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O DOSTOIEVSKI DE
L.UIZ FELIPE PONDE

PONDE, Luiz Felipe. Critica ¢ profecia: a filosofia da religio em Dostoiévski. Ed. 34: Sao Paulo, 2003.

Diego Gomes do Valle'

“O amor a Humanidade ¢ inteiramente impossivel sem a
crenga na imortalidade da alma humana. Os que querem
substituir esta crenga pelo amor a Humanidade depositam
na alma dos que perderam a fé o germe do ddio a
humanidade” (Dostoiévski, Didrio de um escritor).

“Men artigo ¢ relativo a idéia mais elevada da vida
humana: a necessidade, a indispensabilidade da crenga na
imortalidade da alma. Quis dizer que sem essa crenga a
vida humana se torna ininteligivel e insuportavel. Parece-me
ter enunciado claramente a formula do suicidio ligico”
(Dostoiévski, Didrio de um escritor).

“Para Dostoiévski isto ¢ fundamental: reconhecer que se
pode matar pelo simples prazer de fazé-lo, on para se livrar
de uma divida, ¢ melhor do que afirmar que se estd
matando pela cansa da humanidade” (Pondé, 2003,
p.234).

O livro de Luiz Felipe Pondé: Critica e profecia: a filosofia da religido em
Dostoiévski é dos mais interessantes e suscitaria uma série de questdes importantes,
para as quais nao tenho estofo sequer para formular corretamente os termos.
Penso, por exemplo, na questaio da Ortodoxia Russa, que, mesmo sendo uma
bifurcacdo do Cristianismo, é-nos tao longinqua e incompreensivel nos seus

meandros como algumas doutrinas orientais ou outras ja extintas.

! Doutorando em Teoria e Histéria Literaria pela UNICAMP. E-mail: dydydyego@hotmail.com
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A ideia geral do livro é que Dostoiévski cria seus personagens tendo como
base uma das ideias principais da Ortodoxia: a des-graga em que o homem se
encontra. Se “o mundo jaz no maligno”, o homem, da mesma forma, sé pode
revelar alguma santidade se Deus assim permitir e “visitar” este animal (a ideia cara
ao mundo ortodoxo de que o homem mistico ¢ um animal visitado por Deus).
Sendo assim, todo homem, seja ele um religioso como Aliécha ou um ateu como
Ivan, estd em agonia existencial: para além das vicissitudes degenerativas (nao nos
esquecamos: Starets Zozima, depois que morre, decompode-se e fede). Ora, o
homem ¢é zmago Dei, mas nao ¢ Deus.

No entanto, e aqui Dostoiévski nos ¢é extremamente relevante para o
momento atual, essa desgraca ¢ substituida, pelo homem moderno, por uma crenga
antitética, isto é, na confianca de que o homem vive em gragca e é capaz de
proporcionar algo de relevante. Em certo momento, Pondé diz: “Tudo que
podemos criar tecnologicamente ¢ uma eternidade podre” (Pondé, 2003, p.40). Em

outro, completa:

Para nés que vivemos numa época ‘abengoada’ pelas benesses
da natureza e pela multiplicacio vertiginosa de técnicas
desenvolvidas para manipula-la, transforma-la, melhora-la, é
facil constatar essa repeticao do caminho da lei da natureza na
preocupagao exagerada do individuo contemporaneo com a
saide e a juventude do corpo; no projeto de manter
eternamente a operacionalidade biolégica do corpo, muitas
vezes a custa da propria maturidade psicolégica ou espiritual,
um processo que termina por construir e consolidar um
ambiente de retardamento mental alegre, um projeto que busca,
enfim, a imortalidade dentro da lei da natureza, sua eternidade

podre (Pondé, 2003, p.109).
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Essa ideia de “eternidade podre” é muito importante na critica de Pondé. Os
valores do homem, o axioantropoligico a que Mario Ferreira dos Santos sempre alude
em sua grandiosa obra, sao contingentes demais para serem elevados ao estatuto
religioso a0 qual o homem moderno os eleva. Sio os valores do homem que
recriam a religido de acordo com os seus humanos parametros: “uma religido
humanista é uma religido que prega o homem no lugar de Deus, e horizontalidade é
degradagao; logo uma religido como essa s6 pode implicar em investimento na ideia
de uma eternidade podre” (Pondé, 2003, p.184).

Se os valores do homem se elevaram, foi porque os valores eternos da
religido foram colocados a margem, adquiriram uma importancia relativa, aplicavel
a uma estrita parte de nossa existéncia. Aqui, Pondé reflete sobre a desimportancia

que a religido, seja l1a qual for, adquiriu:

Principalmente para nés, pés-modernos do século XXI, pessoas
esclarecidas, no sentido do Iluminismo, a religiio niao ¢
considerada uma referéncia de conhecimento. Na verdade, ela
nao conhece absolutamente nada, pois quem conhece é a
ciéncia. A religido, portanto, sogobra no mundo da moral, no da
ética — esta palavra que nada mais significa em nossos tempos -,
no da arte. Ou seja, a religido nao tem legitimidade, pois nao é
‘cientifica’. Quando me refiro a essa problematica, remeto-me
ao canone do conhecimento oficial. Para efeito de
exemplificacdo, jamais levaremos um padre, um rabino, um
pastor ou um médium a determinada instancia judicial para falar
acerca de algo que se abateu saber alguém e fez com que essa
pessoa cometesse um crime. Pelo contririo, ouviremos um
psiquiatra ou um psicologo. Em outras palavras, enquanto

houver esperancga, nao ha religiao (Pondé, 2003, p.48).
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Este canone ao qual Pondé se refere é o estreito e limitado alcance da
ciencia. Ciéncia essa feita de leis que se cumprem em situagoes hipotéticas muito
especificas, mas que mesmo assim deixam residuos que s6 podem ser
compreendidos estatisticamente, probabilisticamente (como Bernard Lonergan
explana magistralmente em seu Insight).

Essa crenca no homem produz o desejo de felicidade, que ao homem

moderno ¢é superior as demais possibilidades existenciais que o homem possui.

A ideia de que a busca da felicidade humana, no plano da
natureza, implica niilismo é porque a busca da felicidade
humana é o motor do nada, é mal. S6 deixa de produzir o nada
quando ¢ atravessada pelo sobrenatural — pela graga. E qual ¢ a
marca disso? Sao aqueles individuos capazes de pensar no
outro, de estar totalmente voltados para o outro, nunca para si

mesmos. Descentrados afetivamente, atravessados pelo pathos

divino (Pondé¢, 2003, p.199).

Pondé chama de “alegria boba” e, mencionando Berdiav, relata:
O que ele defende niao é uma forma de masoquismo religioso
(o que a inteligéncia dogmatica anti-religiosa adora pensar), mas
sim que a denega¢ao da angustia transcendente pelo movimento
da alegria boba produz necessariamente um enorme sofrimento
silencioso, que impede assim todo acesso, mesmo em termos de
vocabulario, 2 um universo onde esse medo poderia encontrar
eco para sua natureza essencialmente atormentada. A aparente
op¢ao pela agonia ¢, na realidade, um desdobramento da recusa

de humanismo ridiculo porque insustentavel (Pondé, 2003,

p.27).
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Fica evidente que a religido nao elimina a agonica condi¢ao humana, mas lhe
da meios de reflexdo real. Em contraposicio, a alegria boba que reveste o
sofrimento silencioso s6 retarda o inevitavel encontro com a morte. Pondé deixa

claro seu posicionamento com relagao a mencionada alegria:

Na verdade, o que critico é o bem-estar em relagao a liberdade
pos-moderna; a crenga de que ela ¢ uma utopia (consistente),
que realizou a felicidade. Nao podemos deixar de observar um
mal-estar escondido na cara de quem diz que ¢ feliz porque
dancga trinta horas por dia sem fazer mais nada (Pondé, 2003,

p.1506).

Em tempos que a ética é pensada num plano estritamente humanista, Pondé
recorre ao escritor russo: ‘“T'odavia, vale relembrar que, para Dostoiévski, ética sem
religido (tendéncia metateodrica ativa mesmo na teologia ocidental hoje) é um tema
absolutamente equivocado, que nao leva ninguém a nada, isso porque, a0 sairmos
do universo religioso, entramos no universo do niilismo” (Pondé, 2003, p.64).
Basta que nos lembremos de Kirilov, que “se torna Deus” ao se suicidar; ou
Raskolnikov, que funda uma nova moral, aplicavel somente a sujeitos, obviamente,
como ele.

O filésofo brasileiro trata também de um tipo de humanismo autoajuda que
contamina a pedagogia, a educagdo como um todo, sempre tendo em vista o
postulado que diz que o homem ¢ intrinsecamente agraciado, inclusive pela

sabedoria:

Os pavores, aos quais fiz referéncia acima, podem ser
identificados quando, por exemplo, grande parte dos
educadores e pais lamenta a destruicio da educagio, o

descrédito desta para os alunos e a sociedade, e a falta de
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respeito para com os pais em geral. Na minha opinido, esse
tenébmeno é produto direto dos proéprios ‘reclamantes’ os
jovens alunos e filhos apenas aprenderam bem a licio desses
professores e de seus pais (quando eles existem e nio estao
todos ocupados em exercitar seus direitos de serem felizes
simplesmente recusando a responsabilidade de educar seus
filhos). Refiro-me a toda série de pseudoteorias psicologicas e
pedagdgicas que na realidade existem somente para justificar a
simples preguica, esteticamente legitimada, que constitui um

dos sintomas do humanismo ridiculo (Pondé, 2003, p.30).

E a ideia que a educacio pode ser suprimida (entenda-se: a autoridade
responsavel pode ser relativizada) em nome de um hipotético valor de uma nova
geracao. Sobre essa questido da geracdo de velhos que niao se assumem como tal,
sao liberais com relacao aos filhos, Pondé cita o pai de Piotr, de Os deminios como

um exemplo:

Através de Piotr, o autor mostra que a geracao dos liberais,
como o pai, Trofimovitch, faz isso por nao suportar a
responsabilidade de assumir o que pensa, o que sabe e o que
conhece. Parece-me que essa critica de Dostoiévski ¢ bastante
séria. Ele inicia e desenvolve grande parte do livro com a figura
do pai, como responsavel pela constru¢ao do niilismo (Pondé,

2003, p.244).

Este é o proprio mote do romance Os deminios - ou Os possessos, que da uma
ideia mais clara da alusdo biblica do possesso que tem seus demoénios expulsos, os
quais vao parar numa manada de porcos. Estes porcos sao a geragao que recebeu

de seus pais os demonios expulsos. Na passagem biblica, esta manada se precipita
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no mar por um despenhadeiro e morre; temos uma ideia do que podemos esperar
desta geracao revolucionaria representada no romance de Dostoiévski.
Pondé segue mostrando o resultado, na pratica, i.e, na ficcio dostoievskiana,

de uma geracao de “porcos possessos’:

Ja Piotr nao foi dissolvido internamente; colocou o mal para
fora e, nessa medida, percebeu que é melhor para ele que os
individuos acreditem no relativismo, na educagao liberal, pois
assim ele pode apresentar qualquer coisa como bem-
intencionada que os individuos o seguirdao. Para ele ¢
fundamental que as pessoas nio acreditem mais no mal, que a
relacio entre pais e filhos nao exista. Os filhos tém de
desconstruir os pais, pois, dessa forma, o caos se instala, nao
havendo possibilidade de hierarquia, tradicio e conhecimento

(Pondé, 2003, p.244).

Vivemos em tempos, € aqui a critica é de Pondé e de Dostoiévski ao mesmo
tempo, em que o sofrimento deixou de ser uma possibilidade existencial, por meio
da qual podemos sair dela superiores. No entanto, é condi¢cao nossa o sofrimento:
“O ser humano tem de passar pela decomposicao, pela dor, nio ha como recusar o
mundo: é preciso aceitar e atravessar o mundo” (Pondé, 2003, p.182). Até mesmo a
religidlo moderna levou a sério esta profilaxia existencial: “Antes de falar de
remédio, ¢ necessario aprofundar a dor até o fim. O erro do pensamento religioso
moderno esta exatamente em ter pulado o sofrimento para ir direto ao remédio”
(Pondé¢, 2003, p.229). Em outro momento, Pondé complementa: “A ideia de que
haja algum sentido no sofrimento, na desgraga, na dor, é totalmente absurda para a
modernidade, pois para o homem moderno o valor esta na autoestima, no direito a
felicidade etc” (Pondé, 2003, p.259).

Fica claro, entdo, que
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Na obra de Dostoiévski é fundamental essa experiéncia da
desorientagio da autonomia, essa agonia do pensamento
vagando e percebendo que nido é capaz de se autofundar. A
liberdade ¢é problematica porque é sem fundamento. E a
aventura do ser humano, na realidade, é descobrir que nao tem

fundamento: a nao ser Deus, ele nao tem nenhum fundamento

(Pondé, 2003, p.190).

A liberdade em Cristo ¢é sacrificar seu livre-arbitrio para ser atravessado pelo
pathos divino, ser visitado por Deus. E antes de tudo uma escolha pela heteronomia,
que ¢ contrario da autonomia. E reconhecer que o que o préprio homem pode se

proporcionar é muito pouco para retira-lo de sua condi¢ao agonica.
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