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Cresci olhando vovo Cirene beirar a cama para dobrar seus joelhos,
falar com Deus pessoalmente e pedir por todas as gentes que coubessem em
sua boca. E, ali no chao de seu quarto, eu a via chegar ao céu. Sem cordas,
escadas ou quaisquer coisas que possam haver colocado no meio do caminho
entre ca e la.

Vez ou outra, vovo me levava consigo. Ajoelhava todas as netas ao
seu lado em ordem de nascimento e, juntas em coro, diziamos amém ao final.
Em seguida, nos levantavamos para brincar no quintal com a certeza de que
Deus estava a uma palavra de distancia.

- Jesus? - eu o chamei enquanto a agua gelada do chuveiro
despencava sobre meu corpo ja crescido - ndo deixe minha avo morrer.

Estava no auge dos meus dezenove anos quando, em uma noite de
julho, minha mae contou sobre o cancer que corroia minha avo por dentro.
Abocanhou seu utero e, com fome, tentava Ihe tragar seu pulméo.

Encurralada entre ser minha mae ou ser filha da minha avo, a
mulher que me colocou no mundo tentava me assegurar que tudo ficaria bem,
que o tratamento ja havia comegado, que os médicos deram esperangas, que
precisavamos ser fortes por ela...

Fui ao chuveiro e misturei lagrimas as aguas que me banhavam na
tentativa de escoar o que sentia pelo ralo. Falei com o Deus que vovo
acessava a beira da cama, clamando pela sua prépria vida.

Vové faleceu um ano e quatro meses depois, mas em nenhum
momento sua partida de ca significou seu fim ou a apatia de Deus a minha
prece. As mulheres nunca morrem. Elas continuam umas nas outras e, em

cada palavra aqui escrita, a vida de vovo Cirene continua.
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RESUMO

As colonizagdes operam via centralizacdo no homem e estabelecem dicotomias.
S&o algumas delas: natureza-cultura, masculino-feminino, espiritualidade-ciéncia,
feminino-sagrado, sexualidade-sagrado. Capitalismo, patriarcado e opresséo
religiosa se retroalimentam num sistema de governo totalitario e, juntos, tomam a
linguagem para produzir consecutivas barbaries contra uma miriade de seres do
cosmos, bem como fundar as separagdes dicotdmicas como partes constituintes de
suas estruturas. Essa politica desencadeou colonizagdes sobre terras e corpos. Na
América Latina, como Ailton Krenak (2020) explica, havia (e, de algum modo, ainda
ha) um maniqueismo entre humanidade esclarecida e humanidade obscurecida que
fomentava a colonizagdo de uma pela outra. Acreditava-se que existia um jeito certo
e verdadeiro de estar na Terra, em detrimento de outro que era, por consequéncia,
seu oposto. A concepcgao da existéncia de uma verdade europeia surge, sobretudo,
por meio de uma hermenéutica masculina e humana da Biblia que reproduz a l6gica
das monoculturas. Ou seja, o plantio forgado de um padrao que se estabelece como
um ataque césmico as florestas. Chimamanda Adichie (2019) se atenta a esse
funcionamento e alerta para o perigo das histérias unicas, enquanto D. H. Lawrence
(1990) observa essa pratica no meio religioso e a chama de fixidez. As monoculturas
hermenéuticas se encarregam, entre tantas coisas, de afastar o feminino do sagrado
e dos ninhos espirituais. Forja-se uma histéria unica sobre o relato edénico, narrado
em Génesis, e forgca-se a demonizagao de Eva, aquela que atravessou a histéria
sendo contada como primeira mulher da humanidade. A fixidez sobre esse relato
biblico desencadeou repetidas barbaries e fins de mundo contra o feminino, bem
como engaiolou experiéncias espirituais das mulheres que dela descenderam. Ao
tentar aproximacgdes entre o sagrado e o que foi dicotomicamente dado como
profano, compreende-se que uma espiritualidade engaiolada decorre
inevitavelmente em sexualidades represadas cujas torrentes deixam de jorrar vida.
No entanto, os funcionamentos de gaiolas, represas e monoculturas sdo ameacgas
césmicas que nao se limitam a atacar apenas o feminino. Mulheres, bichos, terras e
rios passam por processos de instrumentalizagao e perversao das suas forgas. Por
compreender a coletividade das colonizagbes, esta escrita busca se unir aos
passaros com a intencao de criar, na companhia deles, possibilidades de vida para

além das gaiolas-represas-monoculturas. Seguindo uma ontoepistemologia



ecofeminista, que percebe um sistema dominador comum em distintas opressoées e
mobiliza conexdes potentes entre os seres atingidos, esta escrita tem Donna
Haraway (2000, 2019, 2021) como inspiracdo e referéncia das seguintes
metodologias: companhia entre espécies e fabulagdo especulativa. Na companhia
dos passaros e de forma amorosa, esta escrita busca juntar os diferentes para
compor forgas a fim de retomar a palavra corrompida pelas coloniza¢des e fabular o
feminino no livro de Cantico dos Canticos, uma poesia que sucede Génesis e
escorre entre dois interlocutores amantes. Esta escrita deseja experimentar
possibilidades de vida e ensaiar movimentos que desviem das opressoes, refugiem
espiritualidades desamparadas pelas instituigbes e arrebentem grades-barragens.
Esta escrita aposta no amor como redencédo da queda; faz coro e canto com bell
hooks para defendé-lo como método politico e afetivo, como cura e caminho; nao se
compromete com um salvacionismo ingénuo e até mesmo egocéntrico, mas se
esforga para contemplar a fluidez em suas aguas; busca abrir um caminho de rio
para que as sexualidades represadas desaguem, fertilizem a terra de nossas mentes

e deem frutos artisticos para muito além de nossos ventres.

Palavras-chave: Feminino, Biblia, Ecofeminismo, Espiritualidade, Monocultura
Hermenéutica, Espécies Companheiras, Fabulacdo Especulativa



ABSTRACT

Colonizations operate via human-centeredness and establish dichotomies. Some of
them are: nature-culture, masculine-feminine, spirituality-science, feminine-sacred,
sexuality-sacred. Capitalism, patriarchy and religious oppression feed into each other
in a totalitarian government system and, together, use language to produce
consecutive barbarities against a myriad of beings in the cosmos, as well as founding
dichotomous separations as constituent parts of its structures. This policy triggered
colonization of lands and bodies. In Latin America, as Ailton Krenak (2020) explains,
there was (and, in some way, still is) a Manichaeism between enlightened humanity
and obscured humanity that encouraged the colonization of one by the other. It was
believed that there was a right and true way of being on Earth, to the detriment of
another that was, consequently, its opposite. The conception of the existence of a
European truth arises, above all, through a masculine and human hermeneutics of
the Bible that reproduces the logic of monocultures. In other words, the forced
planting of a pattern that establishes itself as a cosmic attack on forests.
Chimamanda Adichie (2019) pays attention to this functioning and warns of the
danger of single stories, while D. H. Lawrence (1990) observes this practice in
religious circles and calls it fixity. Hermeneutic monocultures are responsible, among
many other things, for removing the feminine from the sacred and spiritual nests. A
unique story is forged based on the Edenic story, narrated in Genesis, and the
demonization of Eve is forced, the one who went through history being counted as
the first woman of humanity. The fixity on this biblical account triggered repeated
barbarities and ends of the world against the feminine, as well as caged the spiritual
experiences of the women who descended from it. When trying to bring together the
sacred and what was dichotomously considered profane, it is understood that a
caged spirituality inevitably results in dammed sexualities whose torrents stop flowing
with life. However, the operation of cages, dams and monocultures are cosmic
threats that are not limited to attacking just the feminine. Women, animals, lands and
rivers go through processes of instrumentalization and perversion of their forces. By
understanding the collective nature of colonizations, this writing seeks to unite with
birds with the intention of creating, in their company, possibilities of life beyond
cages-dams-monocultures. Following an ecofeminist ontoepistemology, which

perceives a common dominating system in different oppressions and mobilizes



powerful connections between the affected beings, this writing has Donna Haraway
(2000, 2019, 2021) as inspiration and reference for the following methodologies:
companionship between species and speculative fable. In the company of birds and
in a loving way, this writing seeks to bring together different people to form forces in
order to recover the word corrupted by colonization and fable the feminine in the
book of Song of Songs, a poetry that follows Genesis and flows between two loving
interlocutors. This writing wishes to experiment with life possibilities and rehearse
movements that deviate from oppression, shelter spiritualities abandoned by
institutions and break down dams. This writing bets on love as redemption from the
fall; he choruses and sings with bell hooks to defend it as a political and affective
method, as a cure and a path; it does not commit itself to a naive and even
egocentric salvationism, but strives to contemplate the fluidity in its waters; seeks to
open a river path for dammed sexualities to flow out, fertilize the land of our minds

and bear artistic fruit far beyond our wombs.

Keywords: Feminine, Bible, Ecofeminism, Spirituality, Hermeneutic Monoculture,
Companion Species, Speculative Fabulation
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Capitulo 1 - Nascente

Durante minha infancia, vivida na planicie calma e quente do Rio de
Janeiro, a janela de meu quarto dava vista para um pé de acerola e
emoldurava seu verde para meus olhos amarelos. Vi muitos ninhos surgirem
entre aqueles galhos e filhotes voarem dali para o céu. Fui com eles e descobri,
no contato que ha entre a pena e a pele, de que matéria a liberdade é feita.

Passaros livres nunca foram aqueles que abandonaram o ninho e
debateram suas asas pelo céu durante o dia e a noite. Essa agitacdo os
torturaria até que cansassem e despencassem seus corpos pelo ar. Temos
uma imagem de pensamento tao irreal quanto terrivelmente perturbadora de
que toda a liberdade esteve sempre no voo.

No entanto, a liberdade esta em transitar entre as fronteiras do céu e
do ninho, atendendo ao chamado de ir e ficar, voar e aninhar, sentir a maciez
das nuvens e a firmeza de terras por onde passam rios e crescem arvores.

Nenhum passaro comecga sua vida sem antes ser acolhido por um
amontoado quente e seguro de gravetos, cujo objetivo consiste em garantir sua
sobrevivéncia e liga-lo a ancestralidade que um dia foi para que ele pudesse
ser. Tampouco continua sua vida sem voar para além a fim de se mover, buscar
comida, fazer novos abrigos, bebericar rios. Ha importancia no ninho tanto
quanto ha no céu.

Sempre houve algo no ir e vir dos passaros me chamando para voar
com eles. E pousar também. Desde quando me debrugava sobre as batentes
da janela, olhava para o pé de acerola e ouvia histérias de outro tempo
chegando pelo vento... Se fui, voltei.

Certa vez, ouvi sobre um relato biblico que falava de uma chuva
torrencial e uma enchente de proporgdes intercontinentais e histéricas que
colocaram todas as espécies de bichos empoleiradas dentro de uma arca
construida por Noé e sua familia.

Quando as aguas baixaram apés a inundagéao, os passaros foram os
primeiros a sairem dela e sentirem aquilo que todo ser que vive busca tanto

quanto busca o folego: a liberdade. Entretanto, ndo se trata de uma concepgéao
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moderna sobre ser livre individualmente a ponto de desconsiderar os demais
seres e causar barbaries numa busca destrutiva por emancipacéo solitaria.

ApOs percorrer 0 céu sozinha, uma pomba voltou para a arca com
uma folha no bico, mostrando para o gigante ninho de madeira que havia verde
além do azul e se comprometendo com a coletividade que padecia naquele fim
do mundo que atingiu o cosmos. Ela foi tdo livre para ir quanto para voltar e se
aninhar com as demais espécies, compartilhando possibilidades de vida e de
amor com todas elas.

Um dia subi num pé de goiaba, me aninhei ali e prometi a mim
mesma que seria passaro. Queria o félego e a liberdade. O céu e o ninho. As
asas sempre formigaram debaixo dos meus ossos e um dia erupcionaram pele
afora. Naquele momento, me chamaram para voos e compromissos coletivos,
para percorrer o céu e sempre voltar para onde estdo os meus.

Esta escrita € a folha que trago no bico. Nao me iludo com a ideia de
dar uma salvacao, mas me dedico ao proposito de sinalizar ao meu ninho que

ha outra possibilidade de vida além do fim de mundo.

Engaiolamentos

Cedo ou tarde, mulheres e passaros sédo postos em gaiolas de
ordem ideolégica que funcionam de acordo com légicas de poder masculinas,
operantes através de representagcbes, ora essencializando o feminino, ora
demonizando-o. De um jeito ou de outro, findam ninhos e cerceiam nossa
poténcia em diferentes praticas: adoecem e engaiolam nossas espiritualidades,
represam nossas sexualidades, controlam nossos ventres e mentes, atacam
nossas artes.

hooks (2019) diz que o dualismo metafisico ocidental’ pressupde a
compreensao do mundo por légicas binarias que fundamentam as formas de
opressao e sustentam as bases de sistemas de crengas judaico-cristas. Esse
funcionamento estabelece binarismos maniqueistas para o masculino e
feminino e tanto engaiola quanto adoece as experiéncias espirituais de
mulheres. Compreender o funcionamento dicotdmico e invariavelmente

maniqueista sera basilar para a investigagao da opressao religiosa e patriarcal,

' Vale pontuar que o conceito de dicotomia aqui trabalhado parte da nogdo de um dualismo ocidental
que pressupde a hierarquia e a rivalizagao entre as partes.



mobilizada por esta escrita-rio, que cerceia nossos contatos com os ninhos e
0S ceus.

Uma espiritualidade adoecida afasta o feminino do sagrado,
estabelecendo uma fronteira entre ambos e fazendo a religido operar por meio
das dicotomias. Deixa de ser ninho para ser gaiola. Em meio a opressao
religiosa que aqui sera exposta, torna-se indspito desenvolver uma sexualidade
que desague, transborde, flua, voe. Entdo, deixa de ser rio para ser represa. As
aguas ficam presas em nossos corpos de passaros e nossas artes naufragam
até que se afogam dentro de nés.

Numa sociedade estruturada sobre a hierarquizacdo dicotdmica
entre géneros, escapar das gaiolas e das represas para voar e desaguar se
torna um esforco de uma vida inteira, que vez ou outra ndo da conta do
escape. Apesar de arder pelo céu e pelo ninho, fui inevitavelmente engaiolada
repetidas vezes.

Ao contar meu engaiolamento, esforco-me para ndo compactuar e
tampouco manifestar um componente ideoldgico tdo nocivo do capitalismo
neoliberal: o individualismo. Inspirada em Donna Haraway (2021), que articula
vida e pesquisa, trago minha histéria como parte de uma coletividade que
transita do lugar de vitima para o lugar de resisténcia e criagdo. A dimensao
pessoal surge aqui com a intengao de operar como a nascente de uma escrita
que flui com movimento de rio e aumenta o volume e a forga de suas aguas
com os afluentes que |lhe cruzam e se misturam a ela numa composigao
politica e coletiva.

hooks (2019), escritora feminista que se dedica a mobilizar
resisténcias amorosas e coletivas contra todos os tipos de opressoes e gaiolas,
nos chama para viver o feminismo como um compromisso politico em vez de
tentar vivencia-lo apenas como uma mera experiéncia individual de uma pomba
que nao volta para a arca. “Enxergar e descrever a propria realidade € um
passo significativo no longo processo de autodescoberta, mas compreende
apenas o comego da jornada” (hooks, 2019, p. 57)

Chamo minha folha no bico de escrita-rio, porque ela tenta fluir para
além da nascente pessoal, chamar as aguas para escorrerem por essas linhas
e dancarem movimentos eroticos, fertilizar as terras de nossos textos e mentes,

dar de beber a passaros e mulheres, receber e acolher muitos e muitas
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afluentes para compor compromissos politicos e companheirismos entre
espécies. Afinal, um rio nunca se encerra em si mesmo, sempre jorra para
além em busca de vivificar terras, plantas, bichos e gentes.

Busco, por meio desta e nesta escrita-rio, fazer ondas para, se nao
for possivel derrubar, pelo menos abalar as fronteiras e as dicotomias que
separam o feminino do sagrado e o prendem em gaiolas, pensando em modos
de viver que ndo sejam enjaulados e fabulando uma espiritualidade que nao
seja adoecida pela opresséo.

Busco, também, dialogar com metodologias de pesquisa e praticas
de divulgacao cientifica e cultural aliangadas ao feminino e a decolonizagao
para entender como as espiritualidades saudaveis podem nos levar ao prazer
de sexualidades e rios livres.

Procuro um caminho em que sexualidades livres fertilizem a terra de
nossas criagées para que nossas escritas e nossas artes sejam modos de
trazer novas possibilidades de vida e voos ao feminino neste tempo e além
dele.

Para tanto, investigo o que constitui as gaiolas feitas pela opressao
religiosa, além de compreender como e onde no tempo acontece o processo de
engaiolamento.

Estudo contextos e cocrio caminhos de rios e florestas para fora
deles. A cocriagdo que surge aqui tem dois materiais como massa de agua e
ritmo que conduz a danga de seus movimentos de correnteza: Génesis e
Cantares, livros biblicos que foram e sdo tomados pela opresséo religiosa para

desencadear gaiolas, represas e fins de mundos.

Escrita, a agua

Esta escrita-rio busca o mar e ativa o devir em suas aguas para
sempre se tornar, cotornar pedras e entornar no oceano. Deleuze e Guattari
(1997) trouxeram a nocao de devir para as discussbes e producdes
académicas como um movimento de vir a ser que subverte e revoluciona as
coisas dadas, estabilizadas, engaioladas. N&o se trata daquilo que
representamos. Trata-se de tudo aquilo que podemos nos tornar.

O devir transborda, rompe barragens, arrebenta grades e surge

torrencialmente como a poténcia e o movimento de vir a ser que ndo cabe em
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gaiolas ou represas e transborda para além de suas grades, afogando as
intencdes de dicotomia que visam determinar as representagdes do feminino e
limita-lo em essencializacdes.

Tudo aquilo que sobrevive as gaiolas e passa entre as grades €
devir-mulher. Ele desagua onde ha espago para fluir com liberdade espiritual,
sexual e artistica. A escrita se abre como um lugar de fluxo e acolhimento ao
feminino que se torna, contorna e entorna. Que voa e aninha. Que ora
despenca em cataratas, ora avanga em corredeiras.

O devir mulher, como conceito/ferramenta, nos possibilita
movimentar-compreender a histéria considerando as singularidades, os
silenciamentos e os ocultamentos. Isso nos leva para longe das construgdes
metafisicas do conceito enquanto uma entidade universal e onipresente. O
conceito de devir se constréi a partir das concretudes do real, das
realidades engendradas, e nao por meio de exercicios de abstragdo
separados da experimentagdo da vida, do acontecimento (TEDESCHI;
TEDESCHI, 2021, p. 8).

O autor e a autora dizem que os gestos e os movimentos politicos
das mulheres escapam pelas frestas. Aqui, escapam pelo espaco que ha entre
as grades das gaiolas e engravidam estas linhas com pensamentos molhados
de libertacdo e liberdade. “E preciso antes que a escrita produza um
devir-mulher, como atomos de feminilidade capazes de percorrer e de
impregnar todo um campo social e de contaminar os homens, de toma-los num
devir’ (DELEUZE & GUATTARI, 1997, p. 59).

Libertar a escrita da representagao significa dar uma rasteira na
pratica dicotdmica, atingindo-a diretamente naquilo que a mantém de pé: a
palavra. As colonizagdes totalitarias e seus consequentes engaiolamentos
sempre comegam por ela, tomando-a. Ela funda e alicerca a estrutura de
opressodes.

A jornalista Eliane Brum (2019), brasileira e critica ao processo de
colonizagdo que nos formou como nagao e ainda insiste em nos estruturar,
reflete sobre a tomada da palavra pelos portugueses. Eles a usaram para dizer
sobre os povos originarios que encontraram aqui, fundamentados por uma
teologia que monopolizava o acesso e a interpretagao dos escritos biblicos. A
partir da tomada da palavra e viabilizados por ela, invadiram este territorio e
iniciaram praticas de representagao sobre e contra a terra/Terra e os indigenas,

interrompendo o que era devir e engaiolando o que era livre. “O Brasil, que
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nasce pela invasdo dos europeus e promove primeiro o genocidio indigena,
depois o dos negros escravizados - ambos ainda em curso, vale dizer -, surge
com a carta do portugués Pero Vaz de Caminha” (BRUM, 2019, p. 118). Esse
foi mais um fim de mundo no Cosmos e, depois dele, tantos outros continuaram
a vir com forga e destruigao de diluvio.

O mundo acabou quando mataram Marielle Franco. O mundo
acabou quando setenta balas de fuzil alvejaram o corpo de Jo&do Pedro. O
mundo acabou quando bebés Yanomami desapareceram e deixaram maes
orfas de filhos. O mundo acabou quando um genocidio pandémico e politico
enlutou um pais que vive de morte em morte.

Isabelle Stengers (2015), filésofa e historiadora das ciéncias, nos
alerta para o fato de que vivemos tempos estranhos e nomeia tanto o que
acontece quanto o que acontecera como barbarie. Brum (2019) também
recorre a esse nome e reconhece o horror que ha nos fins de mundos
pretéritos, em curso e porvir. A barbarie ronda o céu como tempestade, o
acinzenta e ameaca o voo dos passaros e das mulheres.

H4& os que sabem que seria preciso "fazer alguma coisa", mas estao
paralisados pelo sentimento da desmedida entre o que podem e o que
seria preciso fazer, ou sédo tentados a pensar que é tarde demais, que ja
ndo ha nada a fazer, ou preferem acreditar que tudo vai acabar se
ajeitando, mesmo se ndo conseguem imaginar como. Mas ha também
aqueles que lutam, que ndo se submetem as evidéncias da primeira
histéria e para quem essa histéria, produtora de exploragao, de guerras,

de desigualdades sociais que crescem incessantemente, ja define a
barbarie (STENGERS, 2015, p. 18).

Diante dos tempos barbaros que vivemos hoje, de acordo com
Stengers (2015), ha uma confusdo generalizada sobre as consequéncias do
que o capitalismo - nossa barbarie - tem feito com este mundo e o que faremos
diante delas.

Num contexto de dicotomias fundadas pela rivalizagdo entre
géneros, as mulheres estdo em lugar de desprivilégio, cujas gravidades se
acentuam de acordo com suas respectivas racas e classes. Por conta da
posicdo social em que estamos inseridas e engaioladas, sentimos os fins de
mundos em nossas proprias peles. A barbarie sopra um bafo quente e
ressecado em nossOS pescogos-peles-penas para dizer que persegue nNossos

Corpos e nos acompanha a cada passo que damos, a cada batida de asas.
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Stengers (2015) nao traz solugcbes para essa barbarie, mas sente
seu sopro, vira para ela e a encara de frente com aquilo que tem em maos: a
escrita. Ela se esforga para produzir novas formas de comunicacdo e
divulgagcdo com o objetivo de desestabilizar os habitos que nos levaram e
sempre nos levam as colonizagdes, exploragdes, desigualdades, totalitarismos,
engaiolamentos. “Trabalho com as palavras. E as palavras tém poder”
(STENGERS, 2015, p. 20).

Logo apds reconhecer o poder das palavras, Stengers diz que sua
escrita ativa pensamentos sobre o que deve ser feito para que exista a
possibilidade de um futuro que ndo seja barbaro. “Sado as palavras que
arrancam da barbarie” (BRUM, 2019, P. 131). Se os totalitarismos tomam a
linguagem para fundar narrativas e findar mundos, Brum faz coro e cachoeira
com Stengers, nos convocando para retoma-la. “Esta na hora de conjugar o
verbo das mulheres” (BRUM, 2019, p. 301).

De acordo com a literatura biblica, nada pode ser feito sem o verbo.
A palavra tem o poder de criar mundos e fazer vidas. Ha uma forga erética que
irrompe letra afora e goza de uma possibilidade outra.

Logo, uma escrita que se compromete a ser rio deve se
comprometer também com a dimenséo erdtica da linguagem, porque a entende
como parte irrevogavel, cocriadora e torrencial do devir-mulher. Esse
comprometimento implica em transbordar para além dos limites que as
dicotomias determinam para as representacdes via palavra a fim de criar novas
possibilidades de mundo. Couto, Gesueli e Trevisan (2021), num estudo sobre
imaginacao literaria feminista e o erotismo, também apresentam a literatura
como um lugar de desaguamento.

E na literatura que encontramos maneiras singulares de imaginar corpos
dissidentes aos paradigmas hegeménicos de sexo e prazer, no sentido de
que a imaginacao literaria faz emergir outras corporeidades erdticas,
turvando imaginarios que por séculos enquadraram os corpos nos limites de

determinados regimes de verdade (COUTO; GESUELI; TREVISAN, 2021,
p. 163).

A imaginagdo eroética abre espacos criativos na linguagem e
transforma a escrita num lugar feminino, que permite experiéncias sensoriais e

férteis com a palavra, em vez de representacionais e opressoras. As letras
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tocam nossas peles e penas com suas texturas molhadas. Nesse encontro
erdtico, sempre surge algo.
E isso que ocorre no livio Tudo é Rio, escrito pela jornalista Carla
Madeira (2021). Trata-se de uma literatura que deixa ver e sentir a proximidade
material que ha entre a sexualidade feminina e os rios: ambos sao feitos de
aguas, jorram e fluem. O livro conta a historia de Lucy, Venancio e Dalva em
seus entrelagcamentos eréticos. Em uma das cenas que os envolve, as palavras
de Madeira saltam aos olhos como cachoeiras.
E depois do primeiro beijo, vieram outros. O corpo querendo chegar mais
perto, se perder nos abragos. A mao encontrando a pele, conhecendo os
relevos. As matas. As grutas. Um rio largo e farto, manso em seu fluxo,
lavando tudo, fertilizando os dias, umedecendo o arido, enfrentando as
quedas, as curvas, as tempestades. Confiante de um dia ser mar. O amor,
quando nasce forte, tem pressa de ser eterno. Nem se da conta que é carne
umida. Os dois foram vivendo aquele desejo despreparado de limites, cada
vez mais esquecidos das regras, dos outros das satisfagbes exigidas. S6
queriam saber das vertigens. E é claro que ignorar o resto do mundo,

sempre incapaz de tolerar doses tdo abundantes de felicidade (MADEIRA,
2021, p. 88).

A literatura deixa ver e sentir também as tentativas de colonizagao
do feminino, mas se firma como um espaco erético de resisténcia e criagao
para além. O devir-mulher, quando encarna na escrita, desafia as barbaries,
porque se recusa a ser estabilizado e engaiolado pela linguagem masculina e
humana, o poder totalitario e a opressao religiosa.

Por isso, o livro de Madeira (2021) também chega como um afluente,
uma referéncia e uma inspiracdo de retomada da palavra que nos
acompanhara neste curso. Seguindo seu caminho erético, convoco e ativo a
poténcia desta escrita para se tornar rio, acolher o devir-mulher em suas
linhas-aguas, fabular, saciar sedes, dar caminho e mergulho ao feminino e aos
passaros que tentam escapar das gaiolas, mostrar o céu e o ninho em seu
espelho aquoso, manifestar ancrestralidade, fertilizar terras. Que aqui fluam as
torrentes da sua sexualidade represadas por tanto tempo, dancem os
movimentos da sua espiritualidade feita de ondas-voos e entrem na

profundidade da arte escondida por debaixo das superficies.

Onde esta este rio: pensando por uma ontoepistemologia ecofeminista
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Antes de avancar o curso desta escrita-rio e criar novas
possibilidades de mundo para além das dicotomias, importa situa-la no tempo a
fim de compreender qual lugar da historia ela ocupa e, a partir de entao, pensar
em modos contextualizados e potentes de pensar a barbarie desencadeada
pela opresséo religiosa ha tempos.

Entre as afluentes que chegam a esta escrita-rio, Haraway (2019),
filbsofa feminista e pesquisadora dedicada aos estudos multiespécies, traz
volume e forga de correnteza para esta escrita-rio. Vem dela o chamado para
seguir com o problema que ha neste tempo.

Em tempos de urgéncias, é tentador tratar o problema imaginando a
construgdo de um futuro seguro, impedindo que ocorra algo iminente no
futuro, colocando em ordem o presente e passado com o propdsito de criar
futuros para as geragdes vindouras. Seguir com o problema ndo requer
esse tipo de relagdo com os tempos chamados futuros. De fato, seguir com
o problema requer aprender a estar verdadeiramente presente, ndo como
um eixo que desaparece entre passados edénicos e futuros apocalipticos ou
de salvagdo, mas como bichos mortais entrelagados em miriades de

configuragbes inacabadas de lugares, tempos, materiais, significados
(HARAWAY, 2019, p. 18).

Seguir com o problema nao implica em aceitar a barbarie que produz
gaiolas. Implica em reconhecé-la e olhar dentro de seus olhos como quem
encara, sem a promessa de salvagdo para o contorno de um dilivio ou um
apocalipse, mas com um engajamento para mobilizar pensamentos de
liberdade e possibilidades de vida que ndo sejam barbaras. Implica em trazer
folhas no bico. Foi exatamente isso que Stengers (2015) fez ao desobrigar sua
filosofia de conceber solugdes, ao mesmo tempo em que trazia sua escrita
como forga contraria ao que esta dado e estabilizado.

O ato de nomear, como um gesto de retomar a palavra tal qual Brum
(2019) diz ser necessario, faz parte da responsabilidade que assumimos ao
escutar o chamado de seguir com o problema e estar presente. Dar nome
importa para que saibamos com o qué estamos lidando.

Por exemplo, importa dizer que o encarceramento em massa da
populacdo preta se chama racismo. Importa dizer que o marco temporal se
chama colonizacdo. Importa dizer que as mortes de mulheres movidas pela
misoginia se chama feminicidio. Ou seja, € preciso nomear o problema para

que seja possivel seguir com ele, ou até que seja impossivel seguir com ele.
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Caso contrario, os colonizadores continuardo tomando a palavra e fazendo
monocultura em nossa linguagem.

A monocultura, conceito esmiucado adiante nesta escrita, consiste
em uma pratica de padronizacdo e engaiolamento deste tempo contra os
saberes ancestrais, a produgao académica e artistica, a divulgagao cientifica e
cultural, os povos originarios, a espiritualidade, a sexualidade, a criatividade, a
terra/Terra e o feminino.

Comprometidos com a retomada da palavra e o enfrentamento das
monoculturas, alguns filésofos e algumas filésofas reconhecem que também
importa nomear este tempo barbaro e, portanto, pensam em qual deve ser o
nome mais coerente ao contexto. Situar esta escrita-rio na histéria passa pela
tarefa de pensar junto com eles e elas, abrindo caminhos para
experimentagdes conceituais que problematizam as barbaries e a perda do
Cosmos, além de evitar uma pratica de classificagdo que encerra a nomeacao
em si mesma.

Ou seja, importa nomear ndo para estabelecer uma classificagao
estabilizadora que fixa significados, mas sim para compreender e ativar
movimentos que partem do nome em diante a fim de criar movimentos de devir
para além daquilo que esta dado em gaiolas. Caso contrario, a nhomeagéao
reproduzira um sistema de classificagdo, poder, dominagao e engaiolamentos.
Haraway (2016) se insere nesse debate e sugere pensar num nome potente
que leve em conta a barbarie e mobilize o pensamento coletivo. Ela se coloca
num caminho de rio e devir para nomear e seguir com outros seres. “Com toda
a descendéncia infiel dos deuses do céu, com minha ninhada que gosta de
chafurdar numa rica confusdo multiespécie, eu quero fazer um barulho critico e
alegre sobre tais problemas” (HARAWAY, 2016, p. 1). A filésofa aninha-se as
aranhas da espécie Pimoa Chtulu que vive entre escombros de florestas e se
conecta ao Cosmos. “O aracnideo de oito pernas tentaculares a quem eu
invoco obtém seu nome genérico da lingua dos Goshutes, em Utah, e seu
nome especifico dos habitantes das profundidades, das entidades abissais e
elementais chamadas de chthonic/chténicos) (HARAWAY, 2016, p. 2).

Vem dai o nome que Haraway (2016) sugere: Chthuluceno. Ela se
inspira em tentaculos de aranhas e outros animais que sentem o que esta ao

redor e tentam escaladas. A tentacularidade nos coloca em dindmica e em
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devir, em ninhos e em voos, em percepgdes e poténcias. “Insisto que
precisamos de um nome para as dinamicas de forgcas e poderes sim-chthonicas
em curso, das quais as pessoas sdao uma parte, dentro das quais esse
processo esta em jogo” (HARAWAY, 2016, p. 140).

Enquanto ela se concentra nas dindmicas de forga e poder, outros
filésofos e fildsofas demoram os olhos sobre outras questdes que caracterizam
este tempo.

Alguns e algumas olham para o capitalismo, tecem suas criticas a
respeito e nomeiam este tempo como Capitaloceno. “Um nome feio para um
sistema feio” (MOORE, 2022, p.14) De modo intuitivo, esse nome parece
sugerir uma orbita ao redor do capitalismo. No entanto, seu conceito vai além e
sugere tudo que o capital nos causa enquanto cosmos, como ele nos
estabiliza e de que forma extingue.

Ao pensar o Capitaloceno, Moore (2022) afirma que as extingdes
causadas pelo capitalismo envolve culturas e linguagens, fomentando
genocidios e mudancas biosféricas compreendidas como antropogénicas.
Outros e outras se incomodam com a pratica devastadora das monoculturas e
propdem chamar a era de Plantationoceno. Como Haraway (2016) expde, essa
palavra surgiu na Universidade de Aarhus em outubro de 2014, com a intengao
de nomear as transformagbes causadas por fazendas cujas funcionamentos
se baseiam na extragao e escravizagao. De acordo com suas palavras, esse
sistema cresce com extrema ferocidade.

Todas as nomeacgdes filosoficas citadas acima consideram o
funcionamento de violéncia e de genocidio deste tempo. Nesse sentido, Moore
(2022) ainda comenta sobre a possibilidade de nomea-lo como Necroceno, em
sintonia com a Necropolitica que Mbeme (2018) denuncia, cuja articulagao se
da a partir de uma dicotomia: quem deve viver e quem deve morrer. Essa
classificacdo parte de binarismos entre humanidade e natureza, masculino e
feminino, branco e preto. Mbembe (2018) se concentra em expor a dicotomia
fundada em torno da ideologia de ragas. “A fungdo do racismo é regular a
distribuicdo de morte” (MBEMBE, 2018, p. 11)

Os nomes citados tém contexto e coeréncia perante o cosmos,
porém suas origens sao partes de um todo e de um centro. As monoculturas, o

capitalismo e as dinamicas de poder apontam para um problema que os
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precede: a centralizacao forjada da natureza-cultura no homem, branco. Esse
problema originou a proposta de um outro termo, cujo uso tem volume de
adesdo e forgca de mobilizagdo dentro da produgéo e da divulgagao cientifica.
Estamos falando do Antropoceno.

Haraway (2016) ndo sente um potencial transformativo e tentacular
neste nome, mas seguimos considerando-o para mobilizar e concentrar
pensamentos em torno do problema que fomenta engaiolamentos contra
passaros, mulheres e devires: a centralizagcdo do homem no homem.

Embora tenha origem geoldgica, a ideia de Antropoceno abrange
ainda mais e problematiza um periodo de totalitarismos, gaiolas, monoculturas,
represas, sucessivas barbaries e fins de mundos.

Pode ser visto desde um ponto de vista apenas geoldgico ou, de uma forma
mais ampla, como uma nova época com caracteristicas totalmente
diferentes do Holoceno, envolvendo o meio ambiente, a biologia, a quimica,

a cultura, a economia e as relagdes politicas e econdmicas (ARBILLA;
SILVA, 2018, p. 1621).

O Antropoceno ainda nao foi chancelado como nome no que tange a
cronologia formal do planeta e sua escala geoldgica. O termo e o conceito
estdo em discussdo. Seu chancelamento implicaria numa ruptura entre eras
que, para alguns e algumas, ja aconteceu. De acordo com eles e elas, o rasgo
no tempo comecgou a esgargar em 1950, quando a agdo humana - movida pelo
capital e centrada em si mesma - fomentou um inchago na concentracao de
dioxido de carbono na atmosfera, um ataque genocida a biodiversidade
vegetal-animal-humana. Tudo isso dividiu o tempo em antes e depois.

Essa divisdo temporal na natureza-cultura responsabiliza o humano
como agente. De acordo com Chakrabarty (2013), ele age como causa e forga
geoldgica, numa perseguicdo interminavel por um desenvolvimento
antropocéntrico cujos privilégios chegam apenas para pessoas que ocupam
posicdes especificas de classe, raga e género. O resto de nds definha em
gaiolas e convive com barbaries.

Agora que os humanos — gragas a nossa numerosa populagéo, a queima de
combustiveis fosseis e a outras atividades afins — nos tornamos agentes
geoldgicos no planeta, alguns cientistas propuseram que reconhegamos o

inicio de uma nova era geoldgica, na qual os humanos agem como o
principal determinante do ambiente do planeta (Chakrabarty, 2013, p. 11).
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A queima de combustiveis aponta para uma sociedade que produz
mortes e extingue espécies em consecutivos fins de mundo, diluvios e
apocalipses. “Queimando fésseis antigos, ndo paramos de criar novos fésseis”
(FAUSTO, 2014, p. 3). Esta era funciona de acordo com uma légica de
exterminio, conforme Mbembe sinalizou através da Necropolitica. Fausto
(2014) entende as espécies de animais extintas nesta era como desaparecidas
politicas e vitimas de uma monocultura civilizacional, bem como ideoldgica.

A percepgao sobre a dimensao politica deste problema importa
porque, de acordo com as palavras de Fausto (2014), o Antropoceno se torna
muito mais que uma era geologica e se estabelece como um “sistema de
governo” (FAUSTO, 2014, p. 3). Sendo assim, resgatamos entdo a mencgao de
Haraway (2016) as dindmicas de poder em curso para pensar como se dao as
disputas e como surgem as gaiolas.

O principal jogo de poder estabelecido pelo Antropoceno tem a ver
com a relacao entre natureza e cultura, atravessada e dilacerada por praticas
hierarquicas de dominagao e opressdo de um sobre a outra. Puleo (2019)
sugere que o paradigma epistemoldgico de separagdes tem exatamente esse
principio. O génesis dos apocalipses teria vindo dessa dicotomia pioneira.

Com os polos estabelecidos, o procedimento seguinte consistiu em
posicionar o0s respectivos pares. A razdo iluminista, que persegue o
desenvolvimento a todo custo, estabeleceu a dicotomia entre natureza e
cultura, deslocando o homem branco da primeira e classificando-o apenas
como parte da segunda. Tudo aquilo que ndo cabe no polo do masculino, da
branquitude e da cultura esta autorizado a morrer como alvo. “A racionalidade
ocidental teria construido uma nogado de humano a partir de ideologias:
antropocéntrica, androcéntrica, classista e etnocéntrica” (TAIT, 2015, p. 57).

A caracterizacdo de um alvo se da por sua separagao de quem mira,
por sua propria perspectiva, e se autoriza a atacar. O antropocentrismo
estabeleceu uma dicotomia separatéria ndo apenas entre natureza e cultura,
como também entre masculino e feminino, branco e preto, rico e pobre,
emogao e razao, ciéncia e espiritualidade. Essa logica binaria pressupde juizo
de valor.

Esta escrita-rio se demora sobre a dicotomia de género, sentindo

ainda a aproximagao que ha e pode haver entre o feminino e a terra/Terra. No
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entanto, investigar e afirmar essa proximidade pode soar precipitado com as
devidas ressalvas.

Puleo (2019) se adianta a dizer que um dos mecanismos de
legitimagdo do patriarcado tem sido a naturalizagdo da mulher, ou seja, a
afirmacao sem ressalvas de sua proximidade para com os instintos mais
naturais e os demais seres, com 0s quais supostamente se empatizaria.
‘Realizada através da conceitualizacdo da mulher como alteridade, como
natureza, como vida ciclica quase inconsciente, enquanto o homem se
reservava aos beneficios das civilizacdo” (Puleo, 2019 p. 46)

Ao fazer a separacao entre feminino e masculino como respectiva a
natureza e a cultura, o patriarcado usa essa dicotomia para exercer seu poder
e impor sua palavra. “A mulher e a natureza teriam sido desprovidas de
racionalidade e puderam ser dominadas e subordinadas” (TAIT, 2015, p. 57)

Dessa forma, o masculino coloniza o feminino, erguendo gaiolas ao
seu redor e contendo suas espiritualidades-sexualidades-escritas-artes-rios em
represas, tentando sugar a forga do devir-mulher para girar a roda do
capitalismo e gerar a energia que mantém funcionando mais uma das
dicotomias que caracteriza este tempo: o publico e o privado.

Essa dicotomia, por sua vez, s6 acontece por conta do binarismo
entre masculino e o feminino que a precede. A ldgica capitalista situa os
homens na primeira esfera e engaiola as mulheres na segunda, separando-os
em fronteiras tdo marcadas quanto grades de gaiolas que dividem o que esta
dentro do que esta fora.

O trabalho doméstico e ndo remunerado das mulheres possibilita
que os homens concentrem suas energias na persegui¢cao daquilo que
chamam de desenvolvimento, bem como gesta a forga que vem a ser
explorada para gerar capital. Aruzza, Battacharya e Fraser (2019) escreveram
um manifesto e responsabilizam o capitalismo pelos modelos modernos de
sexismo existentes no Antropoceno. “Seu movimento fundamental foi separar a
producdo de pessoas da obtencdo de lucro, atribuir o primeiro trabalho as
mulheres e subordina-lo ao segundo” (ARUZZA; BATTACHARYA; FRASER,;
2019, p. 51).

Federici (2017) se recusa a entender a chegada do capitalismo e a

perseguicao do desenvolvimento como um progresso historico. “Este processo
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demandou a transformacao do corpo em uma maquina de trabalho e a sujeicao
das mulheres para a reproducdo da forga de trabalho” (FREDERICI, 2017, p.
119). Para ela, a sociedade capitalista se firma pela acumulagao das divisdes e
das hierarquizagao entre os géneros.

Entre as pesquisadoras que se esforgam para pensar a exploragao
da mulher pela sociedade capitalista, paira uma constatagao: a divisdo sexual
do trabalho, que opera por dicotomia e fomenta desigualdades, se tornou
possibilitada ao longo da histéria por conta das representacbes e
essencializagdes do feminino.

Foi com a tomada de consciéncia de uma “opressado” especifica que teve
inicio o movimento das mulheres: torna-se entdo coletivamente “evidente”
que uma enorme massa de trabalho é efetuada gratuitamente pelas
mulheres, que esse trabalho é invisivel, que é realizado nao para elas

mesmas, mas para outros, e sempre em nome da natureza, do amor e do
dever materno (HIRATA; KERGOAT, 2007, p. 597).

O feminino, mais uma vez, aparece ao lado da terra/Terra numa
representacdo domesticada decorrente dos engaiolamentos capitalistas e
patriarcais que aprisionam o que nasceu para ser livre, passaro e mulher.
Forjam-lhe caracteristicas especificas e modeladas ao género para que o
cuidado n&o remunerado, abnegado e despretensioso seja assimilado como
natural e irrevogavel.

Uma pergunta jorra com furia a partir de agora nesta-escrita rio: de
que forma essa essencializacdo do feminino limita sua poténcia de ser
qualquer coisa que ndo seja aquilo que esta dado?

Para pensa-la e tatear respostas, interessa levar esta escrita-rio por
um percurso a fim de pensar em um fendmeno que ocorreu no Brasil e, mais
uma vez, recorremos a Brum (2019) para isso. A jornalista encara as
marginalizagdes que a centralizagcdo do homem no homem causa sem desviar
os olhos e os deixa chorar em lagrimas-palavras. Repetidamente, chora pela
terra/Terra, porque a reconhece como Vvitima das colonizagcbes e,
insistentemente, nos implora para percebermos o que esta acontecendo com o
clima do planeta.

No caminho que levou o Brasil aos dias de Jair Bolsonaro como
presidente em pleno Antropoceno, por exemplo, aquele trope¢o comum a todos

os fins de mundo se repete: a tomada da palavra. “A destruigdo da linguagem
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faz parte do roteiro” (BRUM, 2019, p. 262). Esse problema atravessa também o
clima e deixa seu rastro de destruigao nele.

O bolsonarismo, com o controle da linguagem em maos masculinas
e brancas, diz sobre um suposto climatismo, que seria um alarde desmedido
sobre a quest&o climatica. Trata-se de uma teoria conspiratoria e negacionista
a respeito do aquecimento global, um fendmeno que decorre de uma pratica
tipica do Antropoceno: a queima de combustiveis fosseis.

Meteorologistas emitiram alertas a respeito em 1980 e a
Organizagao das Nagdes Unidas (ONU) realizou a Convengao do Clima para
engajar e responsabilizar os paises diante da barbarie. Trinta anos passaram e
a questao climatica ainda esta na na cena cientifica e politica como pauta.

Ainda ha muita barbarie por vir. Um relatério do Painel
Intergovernamental sobre Mudanga do Clima (IPCC), divulgado em 2021,
indica que a temperatura média do planeta tende a aumentar 1,5° nas
proximas duas décadas. Esse aumento desencadearia mais fins de mundos,
atingindo cada vez mais gentes e seres. Os dados cientificos, as nossas peles
e as calotas polares sentem a temperatura do planeta aquecer dia apds dia. No
entanto, mesmo tendo o fim do mundo a vista dos nossos olhos, os
negacionistas corrompem a linguagem e entravam a divulgagao cientifica.

O gesto de nomear também costuma ser usado pelos agentes do
Antropoceno e das colonizagbes precedentes que o possibilitaram existir
enquanto era. Todavia, eles o0 usam com a intengdo de manter o controle da
palavra e criar falsas verdades que entram na disputa por narrativas,
proliferando seus negacionismos. Ao falarem sobre climatismos, estdo
nomeando e ridicularizando uma preocupacao justificada pela ciéncia. “A
perversdo da linguagem nao € (apenas) ignorancia. Esta, sim, a servigos de
grupos no poder” (BRUM, 2019, p. 257).

Dessa forma, os grupos - masculinos, elitizados e brancos -
perpetuam o jogo de poder entre terra/Terra e humanidade, no qual
definitivamente ndo ha vencedores. Contudo, ha uns que s&o mais perdedores
do que outros.

A devastacdo de florestas para a producdo de monoculturas e a
emissdo de gas carbbdnico (CO?), que catalisa o desequilibrio no clima,

comprometem o presente e o futuro de toda a humanidade. O Painel
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Intergovernamental sobre Mudangcas Climaticas (IPCC) enfatizou o
aquecimento global como um inequivoco e situou a agricultura como agente
nesse cenario. Diante da produgdo de tamanha instabilidade, os povos
originarios sao aqueles que sofrem antes de todos e com maior intensidade. O
bolsonarismo que nega o aquecimento global € o mesmo que intensifica uma
barbarie historica contra a Amazdnia e os povos da floresta.

Se a Amazoénia chegar ao ponto de nao retorno, o que pode acontecer em

alguns anos, caso o bolsonarismo siga destruindo o bioma e seus povos, a

floresta sera convertida em savana e a nossa espécie tera que aprender a
viver num planeta hostil (BRUM, 2019, p. 258).

A hostilidade, porém, ja chegou para os povos originarios desde que
as colonizagdes invadiram suas terras e seus corpos. Conforme as palavras de
Brum (2019), sdo os primeiros a morrer. O fogo, a motosserra e a bala invadem
a floresta para queimar, retalhar e alvejar todos os seres que vivem dentro dela.

Em 1500, quando os portugueses chegaram desconvidados a esta
terra que posteriormente nomearam em mais um dos gestos de tomada da
palavra, havia cerca de trés milhdes de habitantes aqui. As doencas trazidas
pelos brancos desde entdo e os repetidos genocidios contra os povos
originarios fundaram uma necropolitica que reduziu esse numero
drasticamente.

Schwartz e Starling (2015) comentam que a concentragdo de povos
originarios em aldeias controladas por missionarios favoreciam a proliferagcao
de tais doengas. Enquanto os catequizavam e os colonizaram, também os
matavam. “Um verdadeiro morticinio teve origem naquele momento”
(SCWARTZ; STARLING, 2015, p. 28) Hoje, os indigenas s&o apenas 0,47%
numa populacao formada por 212,6 milhdes de habitantes.

O filésofo indigena Ailton Krenak (2020) esta entre os artistas e
pesquisadores que pensam as colonizagdes. Critica a visdo utilitarista das
coisas, bem como o entendimento de rios e montanhas, por exemplo, como
recursos. “E um abuso do que chamam de razdo” (KRENAK, 2020, p. 19). O
préprio nome que os portugueses deram a nagao que formaram de morte em
morte vem de algo que entenderam como recurso: o pau-brasil, arvore que se

tornou alvo das primeiras destruigcdes ocorridas aqui. Nosso pais tem nome de
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exploragdo e carrega em si a instrumentalizagdo da natureza como um dos
tracos mais destrutivos da humanidade.

A colonizagdo, um fim de mundo que comegou antes mesmo do
Antropoceno e de alguma forma o permitiu existir como sistema de governo,
permanece entre nds. E uma gaiola que abriu suas portinholas, mas ainda tem
uma solidez que nunca se dissolveu no tempo.

A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do
mundo estava sustentada na premissa de que havia uma humanidade
esclarecida que precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida,
trazendo-a para essa luz incrivel. Esse chamado para o seio da civilizagao
sempre foi justificado pela no¢do de que existe um jeito de estar aqui na
Terra, uma certa verdade, ou uma concepgao de verdade, que guiou muitas

das escolhas feitas em diferentes periodos da histdria (KRENAK, 2020, p.
11).

A divisdo forjada entre humanidade esclarecida e humanidade
obscurecida aponta para a logica dicotdmica - articulada pela linguagem - que
se repete, funda barbaries e tipifica esta era. No comego das colonizacdes
europeias contra as Américas, a formulagdo da verdade estava ligada ao poder
religioso, que se autorizava a abencoar fins de mundos. Havia um sistema que
se mantinha pela manipulagao dos textos biblicos.

Como Krenak (2020) apontou, essa politica religiosa - de uma
verdade oposta a uma mentira - determinou escolhas em diferentes periodos
da historia. Em 2018, no Brasil, ndo foi diferente e, mais uma vez, o poder
religioso tomou a palavra e abengoou um acontecimento apocaliptico que
desencadeou fins de mundos para muitos seres.

Dizendo colocar Brasil acima de tudo e Deus acima de todos, Jair
Bolsonaro se apresentou ao Brasil como uma figura messianica a amontoou
cinquenta e sete virgula sete milhdes de votos. Escrevo alguns numeros por
extenso para que sejam tao grandes e assustadores quanto devem ser.

O totalitarismo religioso o escolheu como candidato e o tornou
presidente, a despeito de suas declara¢des que faziam barbarie pelas palavras
e anunciavam a aproximacgao de um fim de mundo para muitos seres caso sua
eleicdo fosse consumada. Brum (2019) expbde o evangelismo neopetencostal
como projeto politico, cultural e econbmico que transformou o bolsonarismo

num fendmeno histoérico.
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O grupo LGBTQIA+, a populacao indigena, a classe artistica, a
populacdo quilombola, os venezuelanos, os cubanos, o clima, os animais, as
plantas, os ares e os rios estao entre alguns dos seres que Bolsonaro ja atingiu
com suas palavras e demais politicas de destruicdo. Centrado em si mesmo,
um homem-branco-rico, ele encarnou o Antropoceno e reproduziu o genocidio
indigena com politicas de colonizagao.

Como uma escrita-rio situada geograficamente em terras
latinoamericanas e temporalmente no Antropoceno, nao poderia deixar a
causa indigena de fora dessas aguas e tampouco poderia deixar de partir do
clima para seguir adiante com o problema. Hd um chamado de decolonizagao
para esta escrita-rio e uma percepc¢ao de que, em tempos posteriores e atuais,
o poder religioso se articula para colonizar sobre seres estabilizados no polo da
terra/Terra dentro das dicotomias fundadas.

Nesse sentido, Dias, Soares e Gongalves (2019) dizem que a
colonizagéo foi, a principio, um tipo especifico de estratégia geopolitica em um
contexto especifico de exploragdo geografica, cujos processos se
fundamentaram em racismos e especismos.

Povos originarios das Américas, Africa e Asia bem como animais e plantas
destes mesmos locais foram tratados de forma exploratéria, escravizados,
dizimadas e comercializados em prol de interesses religiosos, culturais,

econdmicos e politicos dos europeus (DIAS; SOARES; GONCALVES, 2019,
p. 192)

A fala delas, acrescento: misoginias. As autoras prosseguem
dizendo que essa légica se ampliou e criou distingdes hierarquizadas entre as
populagdes humanas. Ou seja, dicotomias centralizadas na superioridade no
branco europeu.

Infelizmente, a l6gica dicotdmica ndo se findou. Muito pelo contrario,
ela se atualizou assim como a propria colonizagdo que ainda opera via
racismos, especismos e misoginias. Logo, com a solidez colonial que ainda
nos espreita, faz-se necessario mobilizar pensamentos coletivos e intervencdes
césmicas de decolonizagdo para o tempo agora. Nesse sentido, a escrita-rio
chega ao ecofeminismo, exatamente por onde Puleo (2019) e Tait (2015) se
mobilizam a pensar ontoepistemologicamente.

Comprometidamente ecofeminista, esta escrita-rio acolhe outras

lutas em seu leito e as leva por onde vai, porque reconhece a importancia de
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interseccionar caminhos para seguirmos juntas, juntos e juntes em direcdo a
possibilidades de futuro que sejam melhores para todos, todas e todes. Seguir
com o problema é, necessariamente, seguir junto em um entrelagamento
cdésmico que reconhece a opressao das colonizagdes e seus atravessamentos
religiosos ao longo do tempo, mas sobretudo que vislumbra poténcias em
aliangas.

A percepcao sobre a existéncia de um sistema dominador comum
entre a questdo ambiental e a dicotomia entre géneros decorreu numa alianga
que colocou os movimentos feministas e ecologicos para seguirem juntos,
compondo resisténcias, somando for¢cas e criando possibilidades a partir de
aliangas contra as colonizagoes.

Federici (2017) nomeia esse sistema dominador como capitalismo,
invariavelmente patriarcal e capitalista. Em paralelo, o ecofeminismo, conforme
Tait (2015) pontua, se fundamentou na critica a concepg¢ao de racionalidade do
pensamento ocidental dominante cujas nogbes sdo antropocéntricas,
androcéntricas, classistas e etnocéntricas. A elas acrescento: misdginas e
totalitaristas no que tange a espiritualidade.

Em todas as nomeacgdes, os fatores se repetem e se fundem para
estabelecer um sistema que sustenta pela dicotomia, pelo ato de fazer gaiolas
e represas, pelo exterminio de saberes e de vidas contra os quais apenas uma
coletividade césmica poderia fazer forga.

Com esse proposito, na década de 70, surgiu o ecofeminismo.
Beltran (2019) o apresenta como uma alternativa sistémica que desenvolve
uma proposta de transformagéo social exatamente a partir de integragdes e
interdependéncias.

Trata-se de uma ontoepistemologia cujas cosmopoliticas veem e
pensam a dominagédo das mulheres, do clima, dos bichos, dos ares, das aguas
e das plantas como partes de um problema s6: a estrutura social que estabiliza
0 capitalismo e o patriarcado como dominadores e colonizadores num
movimento de mutualidade venenosa, no qual se misturam e se fortalecem
para destruir. “Sua matriz ideoldgica esta relacionada a entender criticamente o
paradigma do desenvolvimento ocidental e suas relagdes com o patriarcado,

estabelecendo conexdes entre os mecanismos e ideologias de dominacao e
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exploragdo da natureza e da mulher (e do culturalmente identificado como
feminino)” (TAIT, 2015, p. 22).

Ele foi pensado como epistemologia para esta escrita-rio em virtude
de sua forga na producdo de conhecimento e no levante de resisténcias
especialmente na América Latina, por sua contribuicdo para a formulacdo de
pensamentos e problematizagdes em torno do Antropoceno, por sua poténcia
no que tange a criagdo de enfrentamentos e novas possibilidades, por sua
aproximacao do campo filoséfico no qual este rio passa e também por sua
percepcao a respeito da logica dicotdmica pela qual as barbaries colonizadoras
e capitalistas operam.

O ecofeminismo propde uma analise critica da economia capitalista e do
pensamento Unico que estrutura o mundo em pares opostos, dando a eles
um valor hierarquico - homem/natureza, bom/mau, civilizado/selvagem - que
o Ocidente patriarcal desenvolveu como complemento ideoldgico do poder
ideoldgico e filoséfico do poder e do dominio sobre a natureza. Esse
pensamento dicotdmico e reducionista se impde sobre outras dimensdes da
vida e da cultura, contaminando o sistema de valores: a cultura e a

natureza, a ciéncia e o conhecimento tradicionaj, o homem e a mulher, o
trabalho masculino e o trabalho feminino (BELTRAN, 2019, p. 114)

As contribuigdes filosdficas do ecofeminismo chegam para avolumar
as aguas desta escrita-rio, pois abrem um campo filosoéfico em torno das
dicotomias até agora aqui movimentadas e se organiza enquanto
ontoepistemologia para compreendé-las. Sobre elas, Maffia (2019) da a ver o

modo como se Separam:

Objetivo Subjetivo
Universal Particular
Racional Emocional
Abstrato Concreto
Publico Privado
Fatos Valores
Mente Corpo
Literal Metaférico

Maffia (2019) define essas dicotomias como um par de conceitos

exaustivos e excludentes. Logo, se uma pertence a um dos polos,
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automaticamente nao pode pertencer a outra. Ha uma separacao delimitada e
intransferivel, da qual ndo podemos escapar.

Enquanto ontoepistemologia, o ecofeminismo percebe que cada um
dos polos tem géneros definidos. “Esse par de conceitos exaustivos e
excludentes esta sexualizado” (MAFFIA, 2019, p. 74 ). E nao obstante,
hierarquizado.

No que tange essa questao, Bolsonaro mais uma vez encarnou um
dos tragos do Antropoceno e das praticas colonizadoras. Seu governo é a
barbarie acontecendo. Ele ndo apenas ataca o clima com suas politicas de
destruicdo e seus negacionismos consecutivos que irrompem pela palavra,
como também da verbo a dicotomia e a essencializagdo de géneros que
estabelece desigualdades e divisdes no capitalismo.

Durante uma palestra no Rio de Janeiro, em 2017 (um ano antes de sua
eleicdo como presidente), Bolsonaro manifestou o principio dessa logica
capitalista em suas palavras:

-Eu tenho cinco filhos. Foram quatro homens. Na quinta, eu dei uma
fraquejada e veio uma mulher.

Ao caracterizar sua filha como fruto de uma fraquejada, em oposigéo
instantdnea a concepgéo de seus outros filhos, Bolsonaro atingiu também as
mulheres e manifestou a dicotomia entre masculino e feminino,
respectivamente essencializados como forte e fraco pelo patriarcado que os
coloniza.

A ideia de fraqueza feminina, que engaiola mulheres no ambito
privado e exige representacbes domesticadas de suas performances como
cumprimento de um papel de género tal qual ocorre com a terra/Terra, tem a
ver com a concepgao de verdade dada pelo poder religioso, que precede até
mesmo o0s tempos de colonizagdo europeia. Nao configura acidente e
tampouco coincidéncia que um candidato declaradamente miségino tenha sido
eleito como presidente fazendo uso de um discurso confessional como
estratégia politica.

A opressao religiosa tem lagos estreitos, quase milimétricos, com o
jogo de poder do patriarcado e do capitalismo, que se unem e colocam
masculino e feminino em disparidade. O mesmo ocorre entre natureza e

humanidade. Os polos dispares sao estabilizados por papéis essencializados.
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A terra/Terra e ao feminino, resta performar doacédo abnegada, caso contrario
Ihe demonizam como selvagerias a serem domesticadas e evangelizadas.

Pensar essa dindmica como parte da colonizacdo em curso faz parte
do esforgco de seguir com o problema para compreender de qual matéria
nossas gaiolas sao feitas.

Lidar com a matéria de nossas gaiolas nos coloca em um lugar de
reivindicacdo a espiritualidade que nos ativa e nos coloca em conexao com o
cosmos. Para esse propdsito, mais uma vez o ecofeminismo contribui. Na
revista Con-spirando, Ress (1998) o compreende como um desafio aos
conceitos androcéntricos e antropocéntricos da teologia crista tradicional.

E justamente aqui, com sua visdo teolégica tdo panoramica, que sinto que
tenho recebido o maior dom do pensamento ecofeminista. O que tem sido
um verdadeiro terremoto em minha vida € uma compreensao do sagrado
(ou de “Deus” se assim quiser) e meu lugar em relagdo com essa presenca
sagrada. O ecofeminismo tem me entregado as ferramentas para dar um
grande salto e situar o meu contexto cristdo a um contexto muito mais
amplo de nossa evolugéo psiquica como espécie homo, Me ajudou a tomar

distdncia para ver como temos concebido nossa relagdo com o cosmo
durante as épocas distintas da nossa histdria (RESS, 1998, p. 37-38)

Assim sendo, a espiritualidade compde um ponto nevralgico para o
que se pensa e 0 que se cria a partir do feminismo, visto que ela esta
inescapavelmente atravessada pelas dicotomias. Como mulheres, somos
perfuradas por elas em nossas mais intimas e pessoais conexdes com o divino.
Nesse sentido, a tedloga ecofeminista e catdlica lvone Gebara (2006), em
entrevista a Rosado-Nunes (2006) atesta que refletir sobre as teologias implica
na afirmacgao da dignidade feminina.

A espiritualidade ndo nos afeta apenas de modo institucionalizado e
intermediado pelo masculino. Ela nos percorre, nos aterra e nos aninha em
nossas vivéncias cotidianas e plurais para além de conflitos e divisdes
fomentadas por totalitarismos religiosos. “Comegamos a perceber que a busca
de espiritualidade e de coeréncia ética ndo se situa apenas no interior das
instituicées da religiao” (GEBARA, 2006, p. 300).

bell hooks (p. 151) vai além e afirma que tampouco se faz
necessario existir conflito entre feminismo e espiritualidade, ainda que ela seja
compactuada com o cristianismo. Muito pelo contrario, de acordo com ela,

pode haver conciliagdo entre a politica feminista e compromisso religioso, de
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modo que as mulheres possam buscar justica e manterem suas respectivas
conexdes com o sagrado.

Ao operar por dicotomias hierarquizadas de separacdo, o
patriarcado se esforga em engaiolar o devir que urge em todo ser e romper
essas conexdes sagradas. As tentativas de engaiolamentos da espiritualidade
se caracterizam indesculpavelmente como tentativas de alienagdo da mulher
de si mesma e como ataques aquilo que Ihes mantém de pé. Para bell hooks
(p. 151), podemos encontrar um lugar de consolo e um santuario em nossas
praticas espirituais. Logo, estabelecer separagbes para nossa conexao com o
divino implica em tentativas de constituir desamparos.

Em seus esforgcos e composigdes filoséficas de ontoepistemologia
ecofeminista, Gebara (2006) se mobiliza a pensar e se desviar da ferramenta
que o patriarcado articula para praticar seu poder contra as nossas

espiritualidades: a monocultura hermenéutica.

Monocultura hermenéutica e engaiolamento da espiritualidade

Misoginia e poder religioso se acompanham historicamente. Juntos,
se manifestam em discursos de agentes de coloniza¢gdes que tomam a palavra
e produzem barbaries sobre seres. Bolsonaro foi apenas um deles e nao
adianta encara-lo como um individuo. E preciso olhar para ele como parte de
uma coletividade patriarcal que se arrasta pela historia, deixando rastro de
destruicdo no tempo.

Sempre houve uma opressdo operando pela religiosidade para
engaiolar o feminino, essencializa-lo em representagdes, tentar afasta-lo da
espiritualidade, contendo suas sexualidades em fins reprodutivos,
demonizando suas manifestacdes artisticas.

Nos tempos messianicos, de acordo com o relato biblico, os fariseus
engajaram uma multiddo para apedrejar uma mulher, Maria Madalena, pelos
supostos pecados que ela havia praticado com os homens. E, apesar da
participacdo dos homens na pratica, a culpa e as pedras tinham apenas o
corpo feminino como alvo. Aquela era sua gaiola. Fora demonizada, separada
e posta do lado de dentro das grades ideoldgicas numa tentativa de contengao

de seu devir.
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O farisaismo do passado aparece no Antropoceno encarnado no
corpo da opressao religiosa e reproduzindo suas praticas de engaiolamento e
de colonizagao. Tradi¢cbes e postulados mais humanos do que divinos seguem
nos dicotomizando entre santos e profanas, joios e trigos, cumpridores ou
transgressores da lei. Surge entdo uma espiritualidade que, de acordo com as
palavras do tedlogo Leonardo Boff (1999), se estrutura pelo dualismo. “E
préprio do masculino fazer esta separacgao e viver este dualismo” (BOFF, 1999,
p. 80).

A mesma razado que situa o homem branco e o faz centrar em si
mesmo e o leva a desencadear barbaries é aquela que cria centro e margens
dentro da religido. “A razdo instrumentalista supde esta separagao dualista”
(BOFF, 1999, p. 80).

As dualidades, que reproduzem maniqueismo, partem de uma
hermenéutica totalitaria da Biblia Sagrada a fim de justificar, respaldar e
compor as politicas contrarias a vida, aos rios e aos voos de mulheres. A
tedloga ecofeminista Ivone Gebara (2017) desloca a teologia para a margem e
Nos convoca a repensar as causas desse totalitarismo. “A produgao teoldgica
quase sempre foi propriedade exclusiva da cultura masculina” (GEBARA, 2017,
p. 7).

Historicamente, homens leem as escrituras, que foram escritas por
homens, e as interpretam centralizados em seus espelhos. “A tradicdo
patriarcal na interpretagdo biblica € tdo antiga como a propria formagédo do
Canon que compde o que hoje constitui as Sagradas Escrituras que para as
Igrejas Cristas, € mais conhecido como Biblia” (MUSSKOPF; SANTOS, 2018,
p. 335)

Dessa forma, a experiéncia de homens e mulheres com o texto
biblico segue uma légica tipica e devastadora das colonizagdes: a monocultura.
A cultura masculina prevalece sobre o feminino e sufoca florestas com o
padrao. “A partir dessa estrutura, podemos limitar a experiéncia religiosa e até
controla-la em suas manifestacbes” (GEBARA, 2017, p. 27). Gebara (2017)
aponta para esse problema estrutural e diz que, a partir dai, surge uma visao
regrada sobre Deus, classificando-o como masculino.

Por isso, se costuma dizer que as sociedades monoteistas patriarcais
repousam sobre um monoteismo masculino que torna dificil a introdugéo de
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elementos simbdlicos mais inclusivos que fagam justica ao feminino e a
diversidade de expressodes da vida. O monoteismo masculino €, na verdade,
a expressao de culturas de dominagao publica masculina. Por isso, nessas
culturas, ha quase uma rejeicdo de se expressar Deus no feminino muito
embora aqui e acola surjam qualificativos que revelam a possibilidade de
abafarmos o feminino em nds. Por exemplo, a expressdo “Deus é
misericordioso” remete a palavra misericérdia, e esta se origina do hebraico
rahem que significa utero. O feminino acaba irrompendo de diferentes
maneiras, embora seja apropriado pelo masculino (GEBARA, 2017, pp. 8-9).

O totalitarismo, as barbaries, os engaiolamentos e as dicotomias
chegam as religides que tém a Biblia Sagrada como regra de fé por meio de
um exercicio histérico e ininterrupto de tomada da palavra. Os homens a
tomam para dizer sobre Deus, afastar o feminino do divino, demoniza-lo e
demandar uma representagdo engaiolada de suas espiritualidades e represada
de sexualidades.

A hermenéutica patriarcal se configura como egocéntrica, porque
leva elementos de si ao entendimento de Deus, tornando-o representado por
homens. Em Tudo é Rio, Madeira (2021) problematiza a relacdo que temos
com o divino e diz sobre uma inversdo entre criador e criatura. Acusa o
masculino de cria-lo a sua imagem e sua semelhanga. “O problema n&o é
Deus. E o que inventamos Dele. As pessoas tém certeza demais sobre as
vontades de Deus, acho até que algumas pessoas criaram Deus em vez de
terem sido criadas por Ele” (MADEIRA, 2021, p. 137).

Para Gebara (2017), a invencado de Deus dada pela hermenéutica
patriarcal, que fomentou a proximidade cultural e simbdlica entre masculino e
divino, esta relacionada a opressao das mulheres.

Desde o inicio da década de 1960, muitas mulheres em diferentes lugares
do mundo, influenciadas pelo feminismo, comegaram a perceber de forma
mais clara, as relagbes entre a face simbdlica, histérica e masculina de
Deus e a opressdo das mulheres. Perceberam pouco a pouco que a
justificacdo da dominacdo masculina sobre as mulheres era possivel,
porque a cultura patriarcal tinha seu justificador absoluto, um justificador
masculino celeste que presidia a sociedade hierarquica. Esse ser poderoso
e abstrato, adorado e glorificado como Senhor absoluto, dos céus e da terra,
justificava leis, comportamentos e costumes estabelecidos. Ele determinava,
por intermédio de seus representantes e dos textos reconhecidos como
‘revelados’, os diferentes papéis sociais. Ordenava caminhos, julgava e até

condenava os que pareciam se distanciar de uma ordem predeterminada
por ele mesmo fixada (GEBARA, 2017, p. 15).

Entre as praticas da monocultura hermenéutica, a essencializagao

desponta como um dos cultivos fundamentalistas que enjaulam o feminino em
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gaiolas representativas e fixam o papel social atribuido as mulheres e a
natureza.

A demonizacdo do feminino que escapa das esséncias, 0
engaiolamento da espiritualidade e a repressédo da sexualidade fizeram parte
da histéria de Maria Madalena e determinaram fins de mundos para todas as
outras que a sucederam. “‘As consequéncias psicossociais da
supervalorizagao do divino masculino provocaram mecanismos de dominagao
e de submissao sobretudo para as mulheres, cujos efeitos continuam até
nossos dias” (GEBARA, 2017, p. 9).

Nao podemos desconsiderar que ha diferenga entre crescer menina
e crescer menino dentro de um ambiente opressor, mas a hermenéutica
patriarcal atinge todos, todas e todes com sua monocultura. O escritor D. H.
Lawrence (1990) tem origem cristd e revela ressentimentos pelo
fundamentalismo que o doutrinou durante a infancia, limitando sua experiéncia
com o texto biblico. Ele chama a monocultura hermenéutica de fixidez.

Desde a minha mais tenra idade até a idade adulta, eu como toda crianga
ndo conformista recebia uma dose diaria de literatura biblica em minha
consciéncia indefesa, até quase chegar a um ponto de saturagédo. Muito
antes de se ter capacidade de pensar ou sequer compreender vagamente,
esta linguagem biblica, estas “porgdes” da Biblia eram despejadas nas
mentes e nas consciéncias até encharca-las até se tornarem uma influéncia

que acabava por afetar todos os processos de emocgdes e pensamentos
(LAWRENCE, 1990, p. 13).

A monocultura hermenéutica faz toda fertilidade das mentes secar
até que reste apenas o doutrinamento socado e fixado em suas terras
empobrecidas pela repeticdo do mesmo, que desnutre toda vida até que ela
mate sua proépria espiritualidade e morra.

Nao apenas a Biblia era verbalmente incutida em minha mente, como uma
infinidade de pisadas a socar uma superficie até torna-la dura, como
também as pegadas eram sempre mecanicamente idénticas, a interpretacao

era fixa, tornando impossivel conservar um interesse real por aquilo
(LAWRENCE, 1990, p. 14)

Para Lawrence (1990), os livros cujos significados estdo dados e
fixos estdo mortos. Ha sempre algo de barbarie e morte cercando escritas e
interpretacbes representativas. “A Biblia € um livro que temporariamente
morreu para nos, ou para alguns de nds, porque seu significado ja foi
arbitrariamente fixado” (LAWRENCE, 1990, p. 15).
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Lawrence (1990) parte de sua experiéncia pessoal e seu
ressentimento pelo que fizeram com o texto biblico para pensar em modos e
tentativas de restaurar a vida. No entanto, ao falar de uma morte temporaria,
deixa um respiro de esperanga que nos da félego para retomar a linguagem.
Ele ndo desiste dos livros, porque acredita que ainda podem ser joias e belos
quadros que convidam para contemplamentos profundos e experiéncias
césmicas.

A morte do texto decorre da auséncia da conexao entre a linguagem
e 0 cosmos. Quando o masculino toma a palavra, imediatamente a afasta de
todas as manifestacbes cdésmicas do feminino, dos rios, das florestas, dos
passaros. Lawrence (1990) lamenta essa tragédia e responsabiliza a
moralidade mesquinha da religiao por isso.

Restaurar a vida de livros temporariamente mortos passa
necessariamente pela tarefa de reativar nossa conexdo com a terra/Terra.
“Agora, precisamos recuperar o cosmo” (LAWRENCE, 1990, p. 37). Com essa
intencao, o filésofo se debruga sobre o Apocalipse, uma parte da Biblia que, de
acordo com suas proprias palavras, Ihe causava antipatia durante a infancia.

No entanto, a despeito de sua aversdo e talvez até mesmo
incomodado por ela, se desafiou a desestabilizar a fixidez do texto biblico e
criar uma outra relacdo com ele. Foi assim que decidiu ativar a dimensao
césmica da linguagem outrora tomada pelo masculino para fazer barbarie. E,
ao fazer isso, desvendou outras possibilidades. “Temos de admitir também que
somos gratos ao Apocalipse de S&o Jodo por nos proporcionar vislumbres do
cosmo magnifico e nos colocar em contato com ele” (LAWRENCE, 1990, p.
38).

O livro de Apocalipse tem uma erupgdo de imagens cosmicas. Ha
anjos segurando ventos, uma besta saindo do mar e outra saindo da terra, um
duelo entre o feminino e um dragdo, um cavaleiro cavalgando pelo céu. Ou
seja, cenas que desafiam o racionalismo das monoculturas cujo costume tende
a estranhar e repudiar tudo aquilo que nao reproduz um padrdao. Movido por
esse esplendor imagético, Lawrence (1990) fabulou uma outra dimensé&o para
a escrita pela escrita, forgando um dialogo da hermenéutica com o Sol e a Lua.

Inspirada em Lawrence (1990) e atendendo ao chamado de Boff

(1999) e Gebara (2017), esta escrita-rio também busca uma experiéncia de
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devir e de vida com o texto biblico e, por sua vez, experimenta dialogos com a
agua. Portanto, move fabulagdes ecofeministas em torno do feminino na Biblia
Sagrada e também busca reativar a conexdo com o Cosmos. Seu curso
aquatico tem Génesis como um leito turbulento e Cantares como uma foz onde
desagua. Os capitulos que sucedem este serdo divididos dessa forma e
levardo em conta o contexto do Antropoceno. Havera um movimento inorganico
e irregular de rio, sem padrdes: ora veloz e retilineo, ora calmo e curvilineo,
mas sempre em frente, rumo ao a-mar.

Trago a Biblia como material a ser estudado e inundado por este rio,
comprometido com a dimenséo erdtica e cinética das aguas, porque a fixidez
de sua interpretacdo masculina e totalitaria foi — e ainda é — fortemente
responsavel por engaiolar o femininino, afasta-lo da espiritualidade, represar
sua sexualidade e usar a arte como representacao das essencializagdes.

A centralizacdo do homem no homem n&o apenas compromete a
terra/Terra e incomoda homens como Lawrence (1990) como também engaiola
todas e quaisquer experiéncias espirituais do feminino e suas conexdes com o
COSmMoS.

N&o é possivel conceber ontoepistemologias comprometidamente e
relevantemente femininas sem se dar conta da maneira como o poder religioso
opera contra o género, a terra/Terra e povos originarios. Seguir com o problema
implica pensar a respeito dessa dindmica e formular possibilidades, dentro das
ciéncias, que lidem com a dicotomia entre masculino e feminino forjada
historicamente pela hermenéutica biblica.

Aproximar as ciéncias da religido por meio da filosofia soa téao
urgente quanto potente e atende ao chamado de Haraway (2016) que nos
convoca a constituir refugios. No Antropoceno, uma era de desaparecidos
politicos, as mulheres vagam como refugiadas de religides e buscam uma
espiritualidade que as abrigue.

Além disso, manter as ciéncias afastadas da religido reproduz uma
l6gica colonizadora e eurocéntrica corroborada pelo movimento iluminista, que
foi responsavel por superestimar a razdo e dar a largada na corrida que
persegue o desenvolvimento pautado em pressupostos brancos e masculinos.
“Diante de tudo isso nos perguntamos o que esse modelo moderno-colonial de

universidade europeia copiada para o Brasil nos tirou? Nos tirou, por exemplo,
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o lugar importante que a espiritualidade exercia na epistemologia europeia
pré-iluminista” (SILVA, 2018, p. 55).

Silva (2018), numa tese afrocentrada, convoca para um esforco e
um comprometimento com a descolonizagao epistémica, que necessariamente
implica em trazer a espiritualidade para perto da produ¢do de conhecimento,
fazendo crescer florestas em mais um campo onde ha monocultura: a Ciéncia.
Dialogar com a tese de Silva (2018) nos coloca diante de uma responsabilidade
intransferivel. E preciso reconhecer que: pensar com a Biblia situa esta
escrita-rio em um lugar problematico, visto que a histoéria do cristianismo a
partir da Europa estd marcada por reproducdes colonizadoras que o colocam
em um lugar historicamente privilegiado e responsavel por opressoes.

Uma decolonizacdo epistémica que aproxima espiritualidade e
ciéncias por um caminho biblico e cristdo, conforme esta escrita-rio busca
fazer, nos responsabiliza imediatamente a desafiar a hermenéutica masculina
nao apenas para constituir refugios para o feminino, mas também para se
desafiar a autocritica sobre os padrbes religiosos que reproduzimos como
cristdos e cristas.

Esta escrita-rio busca, por meio da palavra, desestabilizar as
praticas de colonizagdo que a religido reproduz ao longo da historia crista para
que fazer ninhos espirituais em vez de gaiolas institucionais. Atenta-se ao
feminino sem negligenciar as outras opressdes que o masculino fomenta pela
linguagem.

Os processos de tomada e retomada da palavra pertencem ao
campo de interesse da divulgagao cientifica e cultural. Esta escrita-rio percorre
o fio da linha de pesquisa Literatura, Artes e Comunicagdo para cocriar
espiritualidades, sexualidades e producbes artisticas que contemplem o
devir-mulher e sua dimenséao erética diante do Antropoceno.

Para tanto, em seu percurso, atravessa a escrita biblica que fora
tomada pela opressao religiosa ha tempos para a produgdo de barbaries.
Cultiva com suas aguas uma fabulagado sobre o feminino na Biblia Sagrada
com a intencédo de fertilizar e dar frutos agroflorestais e ndo monoculturais.
Esse percurso parte de Génesis, porque esta a fim de compreender como a
hermenéutica patriarcal produziu a demonizagdo de Eva e viabilizou a

essencializagcdo de todas as outras que a sucederam. Sua foz esta em

44



Cantares, onde desagua e experimenta novas possibilidades que desviem das
relagdes de poder estabelecidas e estabilizadas pelas represas e monoculturas

deste tempo.

Como vai este rio: metodologias e procedimentos

1- Espécies Companheiras
A ontoepistemologia ecofeminista se atenta ao carater coletivo das
destrui¢cbes, tanto em suas origens quanto em suas consequéncias que sao
articuladas coletivamente pelo patriarcado e capitalismo atingindo
coletivamente - e ndo igualmente - o feminino e a terra/Terra. Gebara (1997)
pensa a hermenéutica biblica por uma perspectiva de libertagao e se abriu para
considerar o ecofeminismo como caminho ontoepistemolégico tdo necessario
quanto relevante para seus pensamentos e conhecimentos teologicos. Ela
defende o alargamento de nossas percepgdes € a mudanga de nossos
relacionamentos.
As epistemologias filosoficas elaboradas a partir da tradicdo ocidental séo
de base antropocéntrica e androcéntrica. Isto n&o significa que tenham sido
falsas ou que quisessem eliminar as mulheres, mas que sua descricdo do
conhecimento humano refere-se particularmente a experiéncia de uma parte

da humanidade apresentada como a experiéncia de conhecimento de todos
os humanos” (GEBARA, 1997, p. 33).

A tedloga entende que a luta pela justica nas relagbes humanas
implica em uma pratica de justica em relagdo ao nosso ecossistema. A partir
desse entendimento, ela se abre para novas formas de pensar dentro da
ciéncia e da teologia, considerando todo o Cosmos, num movimento que se
aproxima daquele feito por Lawrence (1990) e sugerido por Boff (1999).

O ecofeminismo nos abre para outras conexdes, denunciando o carater
ideolégico de boa parte da ciéncia patriarcal. A perspectiva ecofeminista
tenta introduzir outra epistemologia por sua percepgao diferente do ser

humano, de sua relagdo com a Terra e com o Cosmos (GEBARA, 1997, p.
56).

Seguindo o caminho de Gebara (1997) e Lawrence (1990),
retomando a palavra, vivendo em unidade com o Cosmos e ja trazendo a Biblia
como material a ser atravessado e inundado por esta escrita-rio, importa ver o

que esta escrito em Romanos 8. Nessa passagem biblica, Paulo diz sobre os
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gemidos nossos e dos outros seres da terra/Terra, bem como sobre uma gloria
que nos alcangara coletivamente. O futuro que chegara para ndés também
chegara para ela, libertando-a das gaiolas que as agdes antropicas colocaram
ao seu redor. “Pois ela foi submetida a inutilidade, ndo pela sua prépria, mas
por causa da vontade daquele que a sujeitou, na esperanca de que a prépria
natureza criada sera liberta da escravidao da decadéncia em que se encontra,
recebendo a gloriosa liberdade dos filhos de Deus” (BIBLIA, 2 Romanos, 8,
20-21).

A sociedade antropocéntrica, que opera por dicotomias, forja uma
separacdo entre homem e natureza, mas o texto biblico nos aproxima ao
profetizar sobre uma gléria que vira para os filhos de Deus, incluindo-a nessa
béncéo.

Logo, embora nao esteja comprometida com salvagdes e olhe para a
Biblia como um material em jogo nas colonizagdes, esta escrita-rio dialoga
com o texto biblico por uma perspectiva ecofeminista e, seguindo por este
curso, nao nos interessa pensar em liberdade individual e possibilidades de
futuro que nao seja para todos os seres da terra/Terra. Afinal, se os ataques
sao coletivos, as possibilidades de futuro e de liberdade também precisam ser.
“Os outros seres s&o junto conosco e a recriagdo do mundo é um evento
possivel, o tempo inteiro” (KRENAK, 2020, p. 71). As palavras de Krenak,
acrescento: a recriagao pressupde cocriagao.

Haraway (2021) produz uma ciéncia que desestabiliza as
ontoepistemologias antropocéntricas e ecoa nog¢des do ecofeminismo,
pensando em como se dao as opressdes do feminino e da natureza no
Antropoceno, bem como pensando em formas de resisténcia coletiva e
cocriacao de possibilidades de futuro para todos os seres do Cosmos.

Na teoria e ontoepistemologia de Haraway (2021), a nogao de
coletividade cosmica abre espaco para a nocdo de companhia. A filésofa parte
do florescimento de uma alteridade significativa para propor uma companhia
entre espécies, como fez com as aranhas ao nomear este tempo como
Chthuloceno. Ela também entende a palavra como modo de resistir a barbarie
e, com esse entendimento, fabula uma experimentacdo que estabelece

relagdes de companhia entre as gentes e outras espécies na escrita.
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Com a intencdo de experimentar e possibilitar relacées, Haraway
apresenta a escrita canina como um brago da teoria feminista. Ela escolheu os
cachorros para fundar a teoria e a pratica das espécies companheiras. Compoe
com eles numa relagao de alteridade significativa entre espécies que se unem
para muito além da dor, sobretudo pela resisténcia. “O cachorro representa
qualquer espécie de planta ou animal doméstico, subjugada as intengdes
humanas nas histérias de um crescente progresso — ou destruicdo, como
preferirem” (HARAWAY, 2021, p. 36).

Essas intengdes humanas fomentam um processo de colonizagéo e
domesticacdo. “O homem pegou o lobo (livre) e o transformou em um cachorro
(servo), tornando, assim, a civilizagao possivel” (HARAWAY, 2021, p. 37).

A critica a domesticagcdo sofrida pelos cachorros e pelo feminino
esta presente em Haraway (2021), mas também na psicanalista Clarissa Estés
(2018) em seu livro Mulheres que Correm com os Lobos, no qual vai além ao
falar sobre uma atividade predatéria que extingue o selvagem de todas e todos
nos. “A fauna silvestre e a Mulher Selvagem sido espécies em riscos de
extingdo” (ESTES, 2018, p. 15).

Ao reconhecer que a domesticagao e a atividade predatoria atingem
tanto o feminino quanto a fauna de modos semelhantes, em sintonia com a
epistemologia ecofeminista, Estés chega a sua espécie companheira para
pensar e compor com ela. Assim como Haraway, ela pensa e compde com 0s
caes/lobos.

Os lobos saudaveis e as mulheres saudaveis tém certas caracteristicas
psiquicas em comum: percepgdo agugada, espirito brincalhdo e uma
elevada capacidade para a devogéo. Os lobos e as mulheres sdo gregarios
por natureza, curiosos, dotados de grande resisténcia e forca. Sao
profundamente intuitivos e tém grande preocupacao para com seus filhotes,
seu parceiro e sua matilha. Tém experiéncia em se adaptar a circunstancias
em constante mutagdo. Tém uma determinagéo feroz e extrema coragem.
No entanto, as duas espécies foram perseguidas e acossadas, sendo-lhes
falsamente atribuido o fato de serem trapaceiros e vorazes, excessivamente

agressivos e de terem menor valor do que seus detratores (ESTES, 2018, p.
16).

Estés parece sustentar uma ideia de opressdo em comum entre as
espécies. “A atividade predatéria contra os lobos e contra as mulheres é uma

semelhanca surpreendente” (ESTES, 2018, p. 16).

47



No entanto, tragar parentesco apenas pelo sofrimento é tao triste
quanto insuficiente e equivocado. hooks (2019) pontua suas criticas sobre a
ideia de opressdo comum que tende a padronizar mulheres entre si e mistificar
a realidade social. Os caminhos para companheirismos e solidariedades tanto
entre gentes quanto entre espécies devem ser outros. “Em vez de uma uniao
com base na vitimizag&o partilhada ou em resposta a falsa ideia de um inimigo
comum, devemos nos unir com base no compromisso politico de um
movimento feminista que almeje o fim da opressao sexista” (hooks, 2019 p.
84).

Nao nos interessa tracar um maniqueismo para combater o outro.
Interessa-nos pensar em uma transferéncia do lugar passivo de vitima para o
lugar ativo de resisténcia, contra uma estrutura e nao contra um inimigo
mistificado. A vitimizagao limita em gaiolas e impede movimentos potentes de
aninhamentos e composigoes.

Mulheres diariamente exploradas e oprimidas n&o podem deixar de
acreditar em sua capacidade de exercer algum controle, mesmo que
relativo, sobre suas vidas. Nado podem olhar para si mesmas apenas como
vitimas, porque sua sobrevivéncia depende do exercicio continuo de seus
préprios poderes, quaisquer que sejam. Para elas, seria psicologicamente

devastador se unir a outras mulheres por meio de um compartilhamento de
vitimizagao (hooks, 2019, p. 83).

Limitar-se na vitimizagdo como justificativa para companheirismo
entre espécies nos levaria a compactuar com praticas representativas e
estabilizar esta escrita com aguas paradas que ndo se movem na direcéo de
outras realidades. Como rio, precisamos de movimento em direcédo a foz e de
fato reconhecemos a opressdao comum, mas vemos as aliancas entre espécies
como algo que pode ir além de um encontro entristecido.

No decorrer de seu livro, embora defenda uma opressédo em comum,
Estés (2018) também ensaia movimentos para além do lugar de vitima. Ela
defende que a aproximacao entre lobos e mulheres vem também de suas
naturezas igualmente instintivas, mas cai em outra armadilha patriarcal ao fazer
isso.

Ao seguir por esse caminho em sua escrita, Estés (2018) parece
tracar uma aproximagado que os iguala em vez de cultivar um convivio que

honre as diferencas e potencialize o companheirismo. E preciso deixar a
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ressalva sobre um traco de romantizagdo que beira a essencializacdo das
espécies e brinca nas bordas do abismo.

Assumir um didlogo com a ontoepistemologia ecofeminista nos
coloca diante da responsabilidade de nao reproduzir a essencializacdo que
sustenta muitas tentativas de aproximagdes entre as mulheres e a terra/Terra.
Para fazer aproximacdes e criar companheirismos entre espécies em vez de
reproduzir engaiolamentos padronizados que reforgam vitimizagdes patriarcais,
faz-se necessario experimentar aliangas e composi¢does amorosas que nos
fazem ir além da dor.

No livro o Manifesto das Espécies Companheiras, Haraway (2021)
tenta escapar da armadilha na qual Estés (2018) caiu. A bidloga parte de sua
relagdo com os caes de sua vida para pensar em modos de fazer feminismo
junto com eles e propor alteridades significativas que criam relagdes possiveis,
amorosas, coletivas, simbidticas, respeitosas e potentes nesta era. Trata-se de
um movimento de simbiose que possibilita trocas afetuosas entre os diferentes
em vez de iguala-los em essencializagdes e vitimizagdes.

Fazer ninho nao significa ajuntar pela padronizagao de sofrimentos e
sim pelo ajuntamento de diferentes que convivem e, juntos, podem ser uma
coisa outra: forte e acolhedora. Se afetam sem se perderem.

A companhia entre espécies surge como uma necessidade urgente
e uma reacgao coletiva ao Antropoceno e seus totalitarismos que buscam
desunir e isolar em gaiolas individuais e religiosas, ou entdo amontoar as
espécies como iguais entre as grades da representagdo e dos seres
essencialmente colonizados.

Contra o poder patriarcal e fundamentalisa, apenas a unidao de
forcas pode operar e nos transferir do lugar de vitimas para o lugar de
resisténcia. Aqui, nesta escrita-pesquisa-rio busco unir o feminino e suas
espécies companheiras. Haraway (2019) diz que essa unido torna possivel a
recuperagao e a recomposi¢ao bioldgica-cultural-politica-tecnologica.

Ela se uniu aos cdes e eu busco me unir aos passaros. Nao me
comprometo com uma ciéncia devota de sua metodologia, mas sigo me
inspirando em seus movimentos e filosofias para compor uma escrita-rio de
afluentes e alteridades que parte de Haraway como referéncia e ndo como alvo

de discipulado.
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Referenciando-me e inspirando-me nela, pe¢o a companhia de
passaros para aprender a voar e aninhar com eles, porque compreendo a
importancia do céu e do ninho no que tange a vivéncia de espiritualidades
livres e acolhedoras para mulheres que andam refugiadas neste tempo. Busco
me desviar de suas instrumentalizagdes como metaforas e os chamo para
chegarem a esta escrita como espécies que mobilizam pensamentos e
problematizacdes cdésmicas.

Passaros que fazem ninhos coletam gravetos distintos entre si,
honram suas diferencas e os amontoam em composigcdes que acolhem,
abrigam, dao seguranca e calor, possibilitam vidas. Aninhar € um ato de
resisténcia contra a hermenéutica patriarcal e as gaiolas representativas.

Ao voarem, exercem suas liberdades para beber em regatos de rios e deixar
sementes sobre a terra. Esses movimentos de voos entre a agua e o chao
nutrem sexualidades e fertilizam criatividades femininas.

Busco me unir aos passaros ndo apenas pela opressao das gaiolas
que nos atingem coletivamente, mas pelas asas que nos movem, pelos ninhos
que podemos compor juntos, pelas beiras dos rios que nos saciam, pelas
sementes que podemos lancar sobre a terra, pela revoada que podemos fazer
em companhia.

Sendo assim, tenho os passaros como companheiros que inspiram
uma vida multiespécie e nos levam a pensar em modos de voar-aninhar junto
em meio ao Antropoceno e apesar desta era, num movimento de recomposi¢cao
mutua que tem a palavra como verbo de criacido e a espiritualidade como uma

manifestacido césmica.

2- Fabulacio Especulativa

Pensar com outras espécies, seja passaros ou cachorros, mobiliza
uma revolugao e coloca em pratica um método de decolonizagado na producéo
de conhecimento, historicamente antropocéntrica, tal qual a hermenéutica
biblica e masculina. Trata-se da Fabulagdo Especulativa. Esse método,
também posto em pratica por Donna Haraway (2019), articula fato e ficgdo para
abrir possibilidades e legitimar a composicdo e o0 aninhamento entre

ciéncia-arte-filosofia no Cosmos, sem que haja uma hierarquia que as separa
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em maiores e menores importancias, evitando o divércio que leva uma a
colonizar-engaiolar a outra.

Cultura cientifica e cultura literaria, respectivamente fato e ficcao,
sao postos como inconciliaveis e estdo entre as dicotomias que o Antropoceno
insiste em manter, separando-as em duas culturas distintas. Assim, afasta a
metafisica e as artes das ciéncias, como se fossem contrarias a razao.

Preger (2020), em seu estudo sobre o hiato que distancia as culturas
cientifica e literaria, observa um esforco por parte dos cientistas
antropocéntricos para manter essa separagao. “Comte queria afastar todas as
sombras metafisicas da ciéncia e entdo prescreve que a pesquisa deve se ater
aos fatos tais como eles se dao a observacéao crua” (PREGER, 2020, p. 26).

Ater-se apenas aos fatos € um movimento que Haraway se recusa a
seguir em sua pratica cientifica. Fabular e especular Ihe interessam como
modos e métodos para tornar possivel tudo aquilo que o Antropoceno diz ndo
ser. Preger (2020) apresenta a fabulagdo especulativa como um discurso
hibrido entre literatura e ciéncia, sem nenhum demeérito ao rigor cientifico.

O proprio Preger (2020) reconhece a aproximacdo que ha entre fabulagao
especulativa e a teoria-pratica de Haraway (2021). Essa proximidade nao
surpreende, visto que a fildsofa sempre se interessou por hibridismos e permite
que eles atravessem sua escrita, como podemos perceber na teoria € na
pratica das espécies companheiras.
Recentemente o termo ‘fabulacdo especulativa’ foi recuperado em termos
politicos pela obra da pensadora feminista e bidloga Donna Haraway em
suas palestras. Ela afasta o conceito de seu significado na teoria pratica
para aproxima-lo das narrativas mundanas criadas na vida cotidiana. Ela
utiliza esse termo como uma necessidade para pensar em devires de
mundo que sugiram alternativas politicas de futuro em face da iminente

destruicdo do planeta neste periodo histérico que ela denomina
Antropoceno (PREGER, 2020, p. 214).

Haraway (2021) traz a escrita ficcional para junto da ciéncia com a
intencdo de desviar do que esta dado e cocriar alternativas potentes para um
futuro que néo seja barbaro e centrado no homem. “Extraida de um participio
presente, a ficcdo estd em processo e ainda em jogo, inacabada, ainda
propensa a entrar em conflito com os fatos, mas também sujeita a nos mostrar
algo que ainda nao sabemos ser verdade, mas que saberemos” (HARAWAY,
2021, p. 27).
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A filésofa entende a fabulagdo especulativa como uma necessidade
feminista. “O fato cientifico e a fabulacdo especulativa se necessitam
mutuamente e ambos necessitam do feminismo especulativo” (HARAWAY,
2019, p. 20).

Compor com espécies companheiras faz parte, portanto, da
fabulagdo especulativa que Haraway (2019) se desafia a fazer. A
bidloga-filésofa cria ficgdes com caes para pensar os fatos e habitar novas
historias em que animais, vegetais e mulheres vivam amores menos violentos e
mundos menos barbaros.

A literatura de Estés (2018), com as devidas ressalvas, reaparece
como referéncia por seguir o caminho da fabulagdo especulativa - pela unido
entre ciéncias e artes - numa critica a domesticacdo. Ao observar os lobos e
se dar conta do problema dado que diz respeito a opressao patriarcal, a autora
ativa sua escrita para arrebentar as grades que enjaulam o arquétipo da mulher
selvagem, sobre o qual ela fabula e a partir do qual cocria com outras espécies.

E entdo, o que é Mulher Selvagem? Do ponto de vista da psicologia
arquetipica, bem como pela tradicdo das contadoras de histdrias, € a alma
feminina. No entanto, ela € mais do que isso. Ela é a origem do feminino. E
tudo que for instintivo, tanto do mundo visivel quanto do mundo oculto - ela
€ a base. Cada uma de nos recebe uma célula refulgente que contém todos

os instintos e conhecimentos necessarias para a nossa vida (ESTES, 2018,
p. 27).

Ecoando nogdes do ecofeminismo e fabulando uma tentativa de
companheirismo com os lobos, a autora alerta para o risco que corremos. “A
fauna silvestre e a Mulher Selvagem sao espécies em risco de extingao”
(ESTES, 2018, p. 15).

Estés (2018) percorre um caminho de rio, tal qual busco com esta
escrita, com a intengdo de criar um futuro que nao seja de extingao para todas
nos. Ela revela um regato onde as espécies podem beber sem medo e saciar
suas sedes para que sobrevivam: a arte. Por meio dela, conseguimos
recuperar a mulher selvagem.

Ela também chega a nds através de sons, da musica que faz vibrar o
esterno e que anima o coragéo! Ela chega com o tambor, o assobio, o
chamado e o grito. Ela vem com a palavra escrita e falada. As vezes uma
palavra, uma frase, um poema ou uma histéria soa tdo bem, soa tao
perfeitamente que faz com que nos lembremos, pelo menos por um

instante, da substéncia da qual fomos feitas e do lugar que € nosso
verdadeiro lar (ESTES, 2018, p. 20).
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Mais uma vez, a importancia da palavra se firma nesta escrita-rio € a
arte, em suas tantas manifestagcdes, surge como um modo de constituir
refugios espirituais e decolonizar a produgédo de conhecimento. A escrita de
Estés tenta cocriar com espécies companheiras para refugiar o devir-mulher
em suas aguas. A psicanalista traz a sua formacao cientifica para compor com
a literatura e, por isso, sua metodologia também articula fato e ficgéo.

Assim como Haraway (2019) e Estés (2018), estimo uma
composi¢cao entre areas distintas de conhecimento. Entre as filosofias,
problematizo a religido e a trago para perto da ciéncia, abrindo um campo
discursivo ao seu redor e mobilizando uma nova abordagem literaria sobre
Génesis e Cantares numa perspectiva ecofeminista e fabulosa, tendo os
passaros € 0s rios como companheiros de escrita e de busca por uma
libertacao multiespécie para fora da domesticagao das gaiolas e colonizagao de
instituicoes religiosas.

No entanto, importa pontuar que aqui experimento um movimento
que parte da fabulagdo especulativa como inspiracdo € ndo me comprometo
com sua reproducéao fidedigna. O contato com Haraway (2019) me inspira a
aproximar heterogéneos na tentativa de uma disrup¢do com a leitura de
interpretacdo masculina sobre a Biblia, cocriando assim uma espiritualidade

amorosa.

3- Blasfémia e amor

Propor uma companhia entre espécies historicamente forjadas como
opostas pela dicotomia natureza-cultura e aproximar heterogéneos configura
um ato de questionamento e travessia das fronteiras dadas pelas colonizagoes.
Esta escrita-rio se move sobretudo pelo incbmodo que sente pelas dicotomias
e busca questionar as separagdes, bem como tentar uma aproximagao entre os
diferentes, sem destitui-los do que sao. Afinal, nunca houve problema nas
diferengas. O problema sempre esteve na dicotomia maniqueista que classifica
um como bom e outra como ruim.

Entre as dicotomias que mais agitam as aguas desta escrita-rio, esta

a separagdo que o patriarcado e a opressdo religiosa construiram
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culturalmente ao longo da historia na tentativa de rivalizar a espiritualidade e o
feminino, via demonizacao das mulheres.

A furia das aguas borbulha dentro de nés e, com a forca de uma
catarata, esta escrita-rio se move para misturar polos historicamente
estabilizados como santo e profano. Nesse sentido, Haraway (2000) sugere a
blasfémia, um termo inquietante e uma pratica desafiadora que atravessa
fronteiras, confronta a opressdo religiosa e questiona aquilo que ele
coloca-separa como sagrado e adora: o masculino.

Mais uma vez, ndo nos interessa dicotomizar masculino e feminino
ou tampouco tensionar ainda mais a rivalizagdo que ha entre. Muito pelo
contrario, esta escrita-rio intenciona romper as fronteiras que nos separam e
aproximar mulheres dos homens, no que tange as manifestagcbes de suas
espiritualidades, os exercicios de suas sexualidades e a as criagcdes de suas
artes. “Nao conheco, dentre as tradi¢des seculares-religiosas e evangélicas da
politica dos Estados Unidos, incluindo a politica do feminismo socialista,
nenhuma posig¢ao a adotar melhor do que essa” (HARAWAY, 2000, p. 35).

A blasfémia surgiu em certo trecho deste rio como uma possibilidade
de caminho para essas aguas e como um modo feminista de criar mundos
comuns e menos barbaros para mulheres e passaros. Aqui, ela ndo intenciona
comprometer a espiritualidade e tampouco ofendé-la. Muito pelo contrario,
busca torna-la possivel e potente.

A blasfémia nos protege da maioria moral interna, ao mesmo tempo em que
insiste na necessidade de comunidade. Blasfémia ndo é apostasia. A ironia
tem a ver com a com contradicbes que nao se resolvem - ainda que
dialeticamente - em totalidades mais amplas: ela tem a ver com a tenséao de

manter juntas coisas incompativeis, porque todas sdo necessarias e
verdadeiras (HARAWAY, 2000, p. 35)

Angela Davis (2018), uma das principais pensadoras e ativista
comprometida com a emancipagao das mulheres e a libertagcdo de suas
gaiolas, também defende a unido de coisas aparentemente incompativeis. “O
feminismo insiste em métodos de pensamento e de agdo que nos encorajam a
uma reflexdo que une coisas que parecem ser separadas e que desagrega
coisas que parecem ser naturalmente unidas” (DAVIS, 2018, p. 99).

Messeder e Nascimento (2018), no mesmo caminho aberto pelas

tedricas feministas, situam a blasfémia como parte de uma estratégia politica
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de resisténcia especificamente contra os regimes regulatoérios de género e

sexualidade. O autor e a autora estudam censuras e enfrentamentos no

cinema, mas de igual modo pensam com ela.
O ato de blasfemar abre para a polifonia dos discursos e das vozes
dissidentes, aprofunda o horizonte para um olhar critico posto sobre a
subversdo e “desauratizacdo” de um termo acomodado ao seu campo
semantico originario (o discurso religioso), sua zona de conforto. O processo
de (re)apropriagdo dessa construgao discursiva possibilita por em questao
regimes de verdades, para além da sua amplitude ideoldgica, sem a culpa

introjetada no discurso religioso judaico-cristdo vigente” (MESSEDER,;
NASCIMENTO, 2018, p. 11).

No entanto, Haraway (2000) ndo é a unica que nos convoca a
questionar separagdes. De acordo com o relato biblico, o proprio Jesus ironizou
a dicotomia fundamentalista. No episddio de ataque a Maria Madalena,
ordenou que apenas aqueles que nao tivessem pecado algum atirassem
pedras. Nesse momento, trouxe os homens para o mesmo lado da fronteira
onde historicamente colocam mulheres e os juntou a elas, tirando-os do lugar
de santidade em que se colocam e se separam de nés. Juntou-nos.

Metodologicamente guiada por afluentes que vao de Haraway a
Jesus Cristo, esta escrita-rio abre caminho para correr um rio de “fronteiras
transgredidas, potentes fusdes e perigosas possibilidades” (HARAWAY, 2020,
p. 45)

Porém, os perigos sempre demandam cuidados.

Fago coro com Haraway (2000) num argumento a favor do fim de
dicotomias que duelam e separam as mulheres da manifestagdo de uma
espiritualidade saudavel, da teologia, do divino. Entretanto, acredito na
insuficiéncia da furia e da transgressao.

Esta escrita-rio assumiria o risco da inutilidade e da insensibilidade
se aceitasse ser movida apenas pelo ressentimento. Por acreditar que a
blasfémia causa mais ruidos e ressalvas do que aproximacgoes, esta escrita-rio
recua e escolhe outro nome como possibilidade de caminho.

Para escapar desse lugar entristecido de composicéo,
compromete-se com a matéria que forma rios, ninhos e revolugdes: o amor.
“Se eu falasse as linguas dos homens e dos anjos, mas néo tivesse amor, seria

como o metal que soa ou como o cimbalo que retine” (BIBLIA, 2 Corintios, 13,

1),
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O amor também aparece para nés como método feminista, politico e
académico para criagdo de possibilidades de futuro. Para tanto, busco
referéncia tedrica em bell hooks, que o enxerga e o defende como fim da
dominagéao, aqui entendida como patriarcal e forjada sobretudo pela opressao
religiosa.

hooks (2021) nos convoca para amar. “O feminismo visionario € uma
pratica sabia e amorosa” (hooks, 2021 p. 149). Portanto, mais uma vez, para
questionar a opressao religiosa de orientagao crista, posiciono a sua origem
como um espelho a sua frente: Jesus Cristo finda as dicotomias em sua carne
e em sua pratica. Ele encarnou como homem e como Deus, encerrando em si
mesmo a separagado entre divino e humanidade. Além disso, incluiu as
mulheres em seu ministério e, amorosamente, desafiou a demonizacao
histérica posta sobre o feminino que o afasta da espiritualidade. Sua vida de
confronto e afeto foi um exemplo de amor.

Ainda cabe uma provocagao: se blasfemar consiste em juntar os
diferentes e se Jesus fez esse ajuntamento em seu ministério movido pelo
amor, haveria algum ato blasfémico maior que amar? Haveria modo de
aproximar os diferentes com mais poténcia se nao for amando?

Jesus Cristo, Donna Haraway (2000), bell hooks (2021) e tantas
outras afluentes fazem parte desta escrita-rio para dar forgca na busca de
avancar entre as pedras, juntar as margens que separam e dicotomizam,
pensar a Biblia - especificamente Génesis e Cantares - com as espécies
companheiras, afogar o patriarcado, dar de beber aos passaros e as mulheres,
fabular e especular possibilidades de vida, desengaiolar espiritualidades,
libertar sexualidades, criar artes sem obrigacdes representacionais e mostrar
uma face de Deus que nao esta dada pela hermenéutica patriarcal.

Num gesto de amor, esta escrita-rio se desobriga a reproduzir e
representar um Deus masculino dado pela hermenéutica patriarcal. Ndo se
curva a ele e tampouco lhe jura fidelidade.

Interessa retomar a palavra para dizer sobre Deus pela perspectiva
feminina de sua face. Embora reconhe¢ca que Ela ndo cabe em nossa
binaridade de género e transborda para além de toda limitagdo antropocéntrica,

penso na importdncia e poténcia de uma fabulacdo que blasfeme contra a
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hermenéutica patriarcal e crie uma possibilidade espiritual mais amorosa para
quem foi historicamente engaiolada.
Portanto, antes mesmo da nascente avancar para o leito em
Génesis em direcao a foz em Cantares, esta escrita-rio assume 0 compromisso
de se referir a Deus pelo feminino em todas as fabulagdes que surgirao nestas
linhas-aguas, fazendo coro e cachoeira com a escrita de Carla Madeira (2021)
em Tudo é Rio e com a voz de Elza Soares: “Deus é mae”
Representar deus de diversas maneiras, restaurar nosso respeito pelo
sagrado feminino tem nos ajudado a encontrar maneiras de afirmar e/ou
reafirmar a importancia da vida espiritual. Identificar a libertagdo de qualquer
forma de dominagéo e opressdo como uma tarefa essencialmente espiritual

nos leva de volta a uma espiritualidade que une a pratica espiritual com
nossas lutas por justica e libertagao” (hooks. p. 156).
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Capitulo 2 - Leito

As manhas de sabado eram sempre amarelas. Uma luz calma
entrava pela janela e tocava meu corpo com um carinho morno. Aquele dia
sempre amanhecia diferente dos outros, devagar e forte. Um passaro berrava
em algum canto e me chamava, entre assobios cantantes, para estar com ele
durante uma vida inteira.

Minha mae me vestia com algum vestido estampado cuja barra
rogava em meus joelhos de menina. Emicida canta sobre achar ninho no peito
do outro e nela estava o meu. Seu amor era tudo que eu precisava saber sobre
Deus. Todas as vezes que colonizagdes e centralizacbes me fizeram duvidar
da possibilidade de haver afetos potentes neste tempo e lugar, lembrava de
como seus olhos castanhos me fitavam e recuperava minhas certezas, uma por
uma, para sempre.

Aninhava-me em seu olhar de galhos enquanto ela calgava meus
pés com meias bordadas e sapatos brancos que, em seguida, pegavam poeira
no caminho repetido em todas as manhas dos sétimos dias. Meus passos o
conheciam de cor e, se fosse preciso, o percorreriam de olhos fechados
dizendo amém.

Uma avenida comprida ficava entre a casa e a igreja, tdo comprida
quanto os primeiros dezessete anos da minha vida. Foi naquele caminho que,
desde o ventre da minha mée, fui ensinada como e onde andar, de que forma
nao me desviar dele ainda que fosse velha.

Em uma das calgadas que beiravam meu caminho, sempre havia um
homem sentado. A barriga escapulia por debaixo da camiseta e a cabecga
meneava um aceno para todas as pessoas que passavam. Ao seu redor, trés
gaiolas suas. Cada uma enjaulava um passaro. Eu os olhava com um alivio
quase obsceno por ndo ser nenhum deles e seguia em frente, de maos dadas
com minha mae.

Quando chegava, uma musica infantil saia de uma salinha mofada
nos fundos da igreja, levitava até o portdo, tomava minha mao e me conduzia
gentilmente até o dilavio.

Na salinha, sentava em alguma das cadeirinhas coloridas pelas

quais as criancas se espalhavam e cochichavam. A minha frente, uma moga de
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olhos gentis contava uma histéria que entrava em nds pela fenda dos labios
semiabertos, pelo abismo dos olhos arregalados, pelos ouvidos que nunca se
fecham.

Lembro de seu salto quicando sobre o piso verde, do seu cheiro e
dos seus dedos finos. Lembro mais ainda de, secretamente, desejar ser como
ela e de estar partida ao meio quando a historia chegava ao fim, com um peso
sobre meus ombros que arriava minhas costas estreitas de menina e pesava
sobre o colo de mulher da minha mae.

Criangas, meninos e meninas, se entreolhavam e sabiam que para
sempre estariam divididos em antes e depois, em uns e outras. Eles nos

olhavam com um alivio quase obsceno por ndo serem uma de nés.

Monoculturas sobre as terras e as histoérias
As historias reunem pessoas em ninhos, fazem rios se moverem,
arvorecem florestas, unem espécies em alteridade, seguram o tempo nas
maos, possibilitam uma comunhdo entre séculos-lugares-gentes, cantam e
fabulam o Cosmos. Estés (2018) diz que a energia para conta-las vém
daquelas que ja se foram.
Contar ou ouvir histérias deriva sua energia de uma altissima coluna de
seres humanos interligados através do tempo e do espago, sofisticadamente

trajados com farrapos, mantos ou com a nudez de sua época, e repletos a
ponto de transbordarem de vida ainda sendo vivida (ESTES, 2018, p. 33).

A ancestralidade chega até nds pela palavra. Ha algo de sol nos
olhos brilhantes de quem conta e de quem escuta histérias. Elas sempre
podem ser possibilidades de amanhecer, de vida, de amor, de um outro tempo

que nao seja barbaro, de um cosmos que floresce.

As historias conferem movimento a nossa vida interior, e isso tem
importancia especial nos casos em que a vida interior esta assustada, presa
ou encurralada. As histérias lubrificam as engrenagens, fazem correr a
adrenalina, mostram-nos a saida e, apesar das dificuldades abrem para nés
portas amplas em paredes anteriormente fechadas, aberturas que nos
levam a terra dos sonhos, que conduzem ao amor e ao aprendizado, que
nos devolvem a nossa verdadeira vida de mulheres selvagens e sagazes
(ESTES, 2018, p. 34).

Ouvi-las e dizé-las mexe com nossas subjetividades,

despertando-nos para tudo aquilo que esta dentro, e nos movimentam
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coletivamente, sensibilizando-nos para tudo aquilo que nos circunda, toca e
atravessa.

A filésofa indigena Célia Xakriaba (2018) entende sua trajetoria
como uma caminhada junto ao seu povo, na qual as histérias importam. Para
ela, conta-las significa tecer memorias, cujas faltas causam fraturas identitarias
em si e nos seus.

As ultimas geragdes Xakriaba também crescem sentindo a fratura identitaria
dessas auséncias: por ndo terem ido com sua mée, pai e avd pescar; pela
falta das histérias e dos conhecimentos que nao ouviram ao andar pelo rio;
com o gosto da agua que nao sentiu; pelo canto e forga dos encantos que
de la sumiram; por estranhar o corpo do estrangeiro que passou a se
banhar e mais tarde envenenar no rio. E quando langam a perguntar a um
jovem Xakriaba: vocé sabe nadar? E ele responde que n&o, pois nao
conhece o rio, sendo também questionado: como ndo sabe nadar? Vocé
nao é indio, Vocé ndo é Xakriaba? Poderia lhes responder a tudo isso da

seguinte forma: Nao me afoguei no rio porque a auséncia daquilo que néo
foi vivido no rio foi 0 que me afogou (XAKRIABA, 2018, p. 26)

Em seu lamento, Xakriaba (2018) evoca uma relagéo entre o rio e as
histérias vividas a sua beira e em seu leito. Na falta de aguas para mergulhar,
falta também o que contar e o que ouvir.

Assim sendo, Nesta escrita-rio, experimentamos mergulhos
profundos para fabular historias pessoais e coletivas em alianga com espécies
e ancestralidades que amarelam sabados.

A fabulagdo especulativa, uma das metodologias que oferecem
passagem e caminho a este rio, leva a sério a potencialidade de contar
histéorias e bordar pensamentos fabulosos de sementes em suas
terras-tecidos-textos-aguas. Para isso, compreende que importa dizé-las no
plural. Ao tomar a palavra para fazer barbaries, os totalitarismos as desbordam
a favor de seus funcionamentos. Onde poderia haver floresta, surge uma
monocultura que compromete o arvorecer das artes pelas palavras.

No Antropoceno, tempo onde se situa esta escrita-rio, as histérias
estdo em jogo. O poder patriarcal e capitalista estd na disputa por elas,
manipulando-as e fazendo-a reproduzir padrées em terras empobrecidas pela
repeticdo exaustiva do mesmo, sem contato algum com fabulagdes potentes
que frutificam. Haraway (2019) se atenta a essa dinamica e diz que as histérias
podem ser tdo cheias de vida quanto de morte, tdo cheias de fins e de

genocidios quanto de principios. Podem ser florestas ou monoculturas.
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Quando os europeus comecgaram a invadir e colonizar terras e
gentes, fundaram uma economia baseada na articulagdo de trés praticas
destrutivas: latifundio, escraviddao e monocultura. Iniciaram a partir de entao
uma derrocada compulsiva de vegetacao nativa, livre e plural com a intengéo
de substitui-la por plantios padronizados.

No Brasil, tudo comegou com o acgucar. Em As Veias Abertas da
América Latina, Galeano (2004) compreende os frutos das monoculturas
plantadas e fixadas no solo como prosperidades mortais. Eles atendiam as
nogdes pervertidas de razdo e desenvolvimento, que compreendem a
exploracéo de outros seres como a gloria de seu proprio ser.

O que se via aqui sequer beirava o movimento transbordante e
organico que deveria ser um desenvolvimento. A destruicdo soterrava o
florescimento. “O acucar devastou o Nordeste” (GALEANO, 2004, p. 74). A
monocultura faz o cosmos esvaziar, de gota em gota e de ser em ser, em vez
de transborda-los em devires. A primeira regido colonizada daquilo que veio a
ser um projeto de pais foi também a primeira a vivenciar um genocidio
cdésmico.

Onde tudo germinava com exuberante vigor, o latifuindio agucareiro,
destrutivo e avassalador, deixou rochas estéreis, solos lavados, terras
erodidas. Fizeram-se, a principio, planta¢cdes de laranjas e mangas, que
foram abandonadas e se reduziram a pequenas hortas que rodeavam a
casa do dono do engenho, exclusivamente reservadas para a familia do
plantador branco. Os incéndios que abriam terras aos canaviais devastaram
a floresta e com ela a fauna; desapareceram os cervos, os javalis, a
toupeiras, os coelhos, as pacas e os tatus. O tapete vegetal, a flora e a

fauna foram sacrificadas, nos altares da monocultura, a cana-de-agucar. A
produgao extensiva esgotou rapidamente os solos (GALEANO, 2004, p. 74).

O esgotamento dos solos correspondeu ao esgotamento das gentes.
Apenas os colonizadores, uma parcela infima da populag¢ao, colhiam os frutos
das monoculturas. No solo do Nordeste, fincou-se uma economia de riqueza
parcial e inversamente proporcional que persiste até hoje. “O progresso das
minorias converte-se em fome das maiorias” (GALEANO, 2004, p. 76).

Os procedimentos dos padroes sempre agem pela produgdo e
manutencado da escassez césmica de comida, ninho e vida. Apds o acgucar, foi
a vez do café e do cacau serem tomados e pervertidos pelos colonizadores

para fins de monocultura e morte.
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Essas primeiras plantagdes padronizadas foram as primeiras a
surgirem no Brasil e abriram precedentes para a exploragéo da soja que ocorre
hoje em partes sacrificadas de nosso territorio: o Cerrado e a Amazodnia.
Noronha e Shlesinger(2006) a entendem como um grao que cresceu demais e
deixou o pais nu.

Em um livro que disserta sobre como se deu e como se da a
monocultura de soja aqui, o autor e a autora responsabilizam os governantes
federais e estaduais pela expansao dessa economia exploratéria atualmente,
porque a facilitaram via politicas publicas de subsidios e afrouxamentos fiscais,
a despeito dos severos impactos socioambientais notados desde a
colonizagédo. “O modelo agroexportador gera desmatamento, destruicdo de
biodiversidade, e expulsa os pequenos agricultores de suas terras, as vezes
com o uso da violéncia” (NORONHA e SHLESINGER, 2006 p. 122).

A destruicdo da biodiversidade atinge vidas humanas, vegetais e
animais. Povos indigenas sao expulsos de suas terras, arvores sdo tombadas
ao chao e passaros sao desabrigados de seus ninhos. Todo o Cosmos padece
diante de fins de mundo consecutivos e as espécies vagam no espacgo-tempo
buscando refugios.

Desse modo, a monocultura se opde a pratica agroflorestal dos
passaros: eles se alimentam dos frutos e em seguida dispersam suas
sementes, fazendo crescer arvores e ninhos descomprometidos com a
padronizagao para que, a partir disso, os vegetais cresgcam em pluralidade, em
alteridade e em devir pelo solo.

Numa classificagao ligeira e até mesmo incompleta, monocultura diz
respeito apenas a exploragdo do solo com especializagdo em um s6 produto
para fins econdmicos. No entanto, a filésofa ecofeminista Vandana Shiva
(2003) se abre para pensar onde esta a origem daquilo que vem a ser um fim:
a mente.

Shiva (2003) entende monocultura como a produgdo da
uniformidade que comega nas mentes e posteriormente ocupa o solo.
Devasta-se todos os saberes locais para a fixacdo de um saber ocidental,
posto  superestimadamente como universal e moderno, porém
inescapavelmente colonizador, em funcionamento como um projeto de

colonizacéo intelectual.
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O desaparecimento do saber local por meio de sua interagdo com o saber
ocidental dominante acontece em muitos planos, por meio de muitos
processos. Primeiro, fazem o saber local desaparecer simplesmente nao o
vendo, negando sua existéncia (SHIVA, 2003, p. 21)

Os saberes locais estdo em relagado com as florestas para além da
perspectiva colonizadora que as entende como meros recursos,
compreendendo-as como vidas num emaranhado césmico do qual
participamos como companhias e ndo como dominadores. Para eles, ha
diversidades em sistemas de alteridade.

As monoculturas comecam nos desvirtuando do cosmos,
envenenando a maneira como pensamos 0 mundo € a nés mesmos perante
ele, forjando uma hierarquia na qual somos topo. Em seguida, envenenam as
manifestagdes de nossos pensamentos, ou seja, nossas praticas.

Quando a mente ndo pensa em alianga com a diversidade,
compactua com a instrumentalizagao de solos que culminam na devastagao de
florestas com o intuito de fixar um padréo.

Shiva (2003) diz que, dentro dessa ldogica, as florestas sao
entendidas como caos. Elas s&o postas como empecilhos ao progresso
perseguido desde os primoérdios da colonizagao até os tempos do Antropoceno.
Esse caos, ainda de acordo com Shiva (2003), se torna substituido por aquilo
que se entende como ordem, conforme os critérios capitalistas determinam. “A
riqueza da natureza, caracterizada pela diversidade, € destruida para criar
riqueza comercial, caracterizada pela uniformidade” (SHIVA, 2003, p. 38). A
padronizacao de saberes - e consequentemente de valores - culmina na
padronizacao de plantios, que se torna possivel pela articulacdo de
desaparecimentos e inexisténcias.

A monocultura de saberes e a monocultura de solos passam, no
caminho entre uma e outra, pelo territério das palavras e das histdrias. O que
se conta e como se conta também esta em jogo no Antropoceno.

Assim surgem as histérias Unicas, cujos funcionamentos e
divulgagcdes determinam narrativas padronizadas e  discursividades
antropocéntricas que orbitam ao redor da centralizagdo no masculino e
comprometem a diversidade de outros conhecimentos, seres e devires. O

cosmos padece e o que poderia ser floresta se torna monocultura.
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Adichie (2019) alerta para o perigo dessas narrativas e
discursividades em seu livro com nome bastante sugestivo: O Perigo da
Historia Unica. Ali questiona o que se conta sobre o continente africano e a
decorrente estereotipacao dele.

A nigeriana confessa amor pelos livros americanos e britanicos que
a acompanharam durante a infancia, mas os reconhece como exemplares de
uma histéria unica. “Eles despertaram minha imaginagdo. Abriram mundos
novos para mim, mas a consequéncia inesperada foi que eu néo sabia que
pessoas como eu podiam existir na literatura” (ADICHIE, 2019, p. 14).

Mais tarde, descobriu que a histdria unica contada por e a favor dos
homens brancos tinha sim algo a dizer sobre ela. No entanto, o dito apontava
para uma discursividade atravessada pelo politico e pelo ideologico.

Os dizeres a respeito da Africa estdo filiados a uma histéria politica
de imperialismo e gaiolas cujo colonizador, mais uma vez o homem branco,
sempre determinou o qué e como se diz. Determinou assim uma narrativa de
pobreza, atraso e selvageria caricata sobre o continente africano. Adichie
(2019) menciona a surpresa de sua colega de quarto da faculdade nos Estados
Unidos ao descobrir que ela falava inglés e sabia usar um fogéo.

O que me impressionou foi que: ela ja sentia pena de mim antes de me
conhecer. Sua postura preestabelecida em relagdo a mim, como africana,
era uma especie de pena condescendente e bem-intencionada. Minha
colega de quarto tinha uma histéria unica da Africa: uma unica histéria de
catastrofe. Naquela histéria Unica ndo havia possibilidade de africanos
serem parecidos com ela, de nenhuma maneira; ndo havia possibilidade de

qualquer sentimento mais complexo que pena; nao havia possibilidade de
uma conexao entre dois seres humanos iguais (ADICHIE, 2019, p. 17).

Eis ai uma histéria unica. Uma monocultura e seu desfecho.

Adichie (2019) diz ser impossivel falar sobre narrativas unicas sem
mencionar o principio que as define: o poder. H4 uma pratica hierarquica (do
masculino sobre o feminino, do colonizador sobre o colonizado, do homem
sobre os animais e os vegetais, da Ciéncia sobre a espiritualidade) que
estrutura o mundo economicamente e politicamente.

Aqueles que se colocam na parte superior da hierarquia
imediatamente se empoderam e se autorizam a determinar narrativas. Como
diz um provérbio africano, os cacadores serdo sempre os herois até que os

lebes contem suas proéprias historias.
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Ha quem se centralize poderoso para contar a caca. “O poder é a
habilidade n&o apenas de contar a historia de outra pessoa, mas de fazer com
que ela seja sua historia definitiva” (ADICHIE, 2019, p. 23).

Lawrence (1990) observa uma perversdo na natureza humana que
nos inclina ao poder, perseguindo-o como necessidade para satisfazer os
desejos de um coragdo que clama por esplendor, magnificéncia, orgulho,
arrogancia, gléria e dominio. “A necessidade primal, a velha necessidade
adamica que reside na alma do homem, é de ser, em sua propria esfera e na
medida em que for possivel sé-lo senhor, dominador e espléndido”
(LAWRENCE, 1990, P. 28)

Ao entender essa necessidade como adamica, Lawrence (1990)
situa a origem do poder no génesis biblico que, por sua vez, estabeleceu as
relagdes de género a partir de como se contou o relato da criagao e da queda.

Apos tantos séculos, esse relato foi contado para mim numa manha
de sdbado como uma historia unica, como uma monocultura hermenéutica
sobre a Biblia que impde uma narrativa colonizadora sobre terras, espécies,
racas e géneros. O feminino ndo escapa delas.

O Génesis biblico esta submetido a padronizacdo de sua
hermenéutica que fixa a experiéncia com o texto biblico estabelecendo-o como
objeto a ser desvendado, funciona de acordo com o poder masculino e
humano, reproduz a légica dos monocultivos, desabrigam-nos dos ninhos,
engaiolam e transformam mulheres em refugiadas espirituais. Eu, minha mae e

a moga que contou Eva.

O Génesis do Apocalipse, um conto

A histéria contada diz sobre um planeta disforme e vazio. Nenhum
respiro arfava em sua superficie e nenhum par de pernas ou de asas se movia
por terra e céus. As aguas nao corriam, ondulavam, nao escorriam, nao
molhavam.

Deus veio a escuridao, abriu a boca e pariu um imperativo para dar a
luz. O lugar que outrora era vazio se tornou cheio. A palavra erotica o encheu.
Terra, aguas, plantas, pedras e bichos compunham em companheirismo as
primeiras passagens de um mundo que antes n&o era, mas veio a ser como

num devir. Apds seis dias de criagao, ainda havia mais para se tornar.
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- Fagamos o0 homem a nossa imagem e semelhancga.

Deus deixou essas palavras no ar e, sem seguida, recolheu sua voz
para dentro de si num resguardo. A ultima criagao seria feita com suas proprias
maos. Dobrou os joelhos, agachou até o chdo, moldou o barro até formar um
corpo, nele soprou félego de vida e o tornou alma.

O homem que veio a ser foi chamado de Ad&o. Passou a respirar,
existir, caminhar entre os animais, criar com florestas, banhar-se nos rios,
entrar em cavernas, ver o sol se esconder a cada tarde e surgir a cada manha,
tornar-se com o Cosmos. Ele veio a ser o primeiro de nossa espécie e Deus
desejou transborda-lo para que fosse ainda mais.

- N&o € bom que o homem esteja s6. Farei uma auxiliadora que lhe
seja id6nea.

Os musculos de Adao amoleceram lentamente, suas palpebras
despencaram como um sol caindo ao final da tarde e o sono o tomou inteiro
como a noite. Enquanto ele dormia, Deus arrancou uma de suas costelas e
fechou todos os seus vazios, um por um, com a carne do verbo. Da parte
arrancada, fez Eva, primeira mulher e segunda pessoa da espécie humana. Ao
despertar e vé-la, os olhos do homem a reverenciaram e suas palavras |Ihe
prestaram culto.

- Esta, afinal, € osso dos meus ossos e carne da minha carne. Sera
chamada de varoa, porque do varao foi tirada.

Deus olhou para todos os seres que havia feito durante seis dias e
descansou no sabado com a certeza de que tudo estava bom e em alteridade.
Assim como disse aos peixes e aves para povoarem ares e aguas, ordenou
que homem e mulher dessem continuidade a espécie que neles comegou. A
existéncia de ambos transcenderia seus corpos num devir que transborda para
além do que é limite.

- Sejam fecundos. Multipliguem-se. Encham a terra.

A fertilidade exalava um cheiro de terra molhada de suas peles para
o ar, tomando todo o Jardim do Eden com um cheiro de vida, ainda sem morte
para limitar seu fim. Antes de deixa-los no paraiso, Deus ainda declarou uma

ultima ordem:
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- De todo arvore do jardim comeras livremente, mas da arvore do
conhecimento do bem e do mal ndo comeras, porque no dia que dela
comerem, certamente morrerao.

Partiu deixando o comeg¢o de um mundo inteiro acontecer. Passaros
amontoavam gravetos para formar seus ninhos, bebericavam riachos e
engravidavam a terra com sementes de florestas. O cosmos borbulhava até
que, num subito, seu primeiro fim aconteceu.

- Deus falou para vocé comer dos frutos de todas as arvores do
jardim? - uma serpente deixou seu veneno a beira do ouvido de Eva, cuja
espinha se esticou e enrijeceu ao ouvir um bicho falar. Com olhos arregalados,
a acompanhou serpentear por entre os galhos da arvore proibida e buscou a
voz do fundo da garganta para Ihe devolver uma resposta.

- Podemos comer dos frutos de todas as arvores do jardim, exceto
dessa em que vocé esta, que fica no meio do jardim. Deus disse que
certamente morreremos se um dia nela tocarmos ou dela comermos.

- N&o morrera. No dia em que vocé comer o fruto dessa arvore, tera
conhecimento sobre o bem e o mal. Serdo como Deus e por isso Ela te proibiu
de comer.

A mao de Eva se ergueu lentamente até o fruto e cuidadosamente o
arrancou do galho. Colocou-o0 na concha de suas maos, trouxe-o até o nariz e
inalou seu cheiro para dentro de si mesma. Abriu os labios para abocanhar a
casca, fincou os dentes na polpa e um sulco doce irrigou sua lingua,
completamente umida de desejo.

Eva mastigou o fruto e o sentiu desmanchar lentamente dentro dela.
Quando abriu os olhos e o0 engoliu, ja ndo era mais a mesma. Comegou a
morrer e definhar naquele momento. O sabor do fruto ainda repousava sobre
sua lingua e ela demorou para perceber que a morte estava ao seu lado, lhe
chamando para passarem a vida inteira juntas e Ihe olhando com um sorriso de
canto de boca, um pouco malicioso e um pouco gentil.

Deus as costas para a serpente e para a arvore, levando um de seus
frutos consigo. Correu pela floresta, avistou Adao ao longe, um pouco mais vivo

do que ela, e levou a morte como uma delicia em suas méaos. Ele a abocanhou.

Demonizagao do feminino
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A histéria de Génesis, que nos atingia nas manha de sabado pela
palavra e nos dicotomizava de modo maniqueista entre meninos e meninas a
partir de entdo, era sempre contada pela perspectiva da monocultura
hermenéutica e se fincava como unica nas terras de nossas mentes. Ela
desencadeou apocalipses pelo resto de nossas vidas e nos colocou frente a
representacdo mais antiga do feminino: sua demonizagao.

De acordo com o relato biblico, apés comerem o fruto, Addo e Eva
tentaram se esconder de Deus e buscaram folhas para cobrir as vergonhas que
sentiam por fora e dentro de seus corpos. Em vao. Ela os encontrou e os
questionou sobre o que havia acontecido. Para sua pergunta, o homem trouxe
a seguinte resposta: “A mulher que me deste por esposa me deu da arvore e
eu o comi” (BIBLIA, Génesis, 3, 12)

Apesar de ser uma so6 carne com Eva, Adao era um ser autbnomo e
outro, cujo organismo funcionava em condigdes (fisicas e psiquicas)
voluntarias. Diante de sua consciéncia prépria e pessoalidade unica, ndo havia
subterfugios que o autorizassem a transferir sua responsabilidade sobre os
fatos. Quando a mulher lhe ofereceu o fruto, havia como recusa-lo e mesmo
assim nao o fez.

Com a resposta que formulou a pergunta de Deus, Adao abriu
precedentes na trajetéria cosmica e despejou sua culpa sobre as costas de Eva
e de todas as mulheres que a sucederiam a partir de entdo. Sua palavra se
atualizou em nossas vivéncias de modo carnal. Ultrapassou a hermenéutica,
mas comegou por ela.

A histdria Uunica comegou a ser contada por Adao que, centrado em
si mesmo e manifestado um tragco que viria a ser marcante posteriormente nas
colonizacdes, estabeleceu a separacéao historica entre o masculino e o feminino
e fomentou uma padrao representacional de inocéncia e culpa para ambos,
respectivamente. Ao culpabilizar Eva, inocentou a si mesmo e demarcou as
fronteiras entre dicotomias. De um lado, uma mulher demonizada que seduziu
o homem e fatalmente o levou ao pecado. De outro, um homem inocente que
foi encurralado por ela.

Posteriormente, a monocultura hermenéutica tomaria o discurso de

Adao para reproduzi-lo como histéria unica, fazer barbarie pela linguagem, se
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opor aos passaros e fincar suas raizes padronizadas em torno do
acontecimento cosmico que veio a ser o relato edénico.
A analise da carga negativa atribuida a Eva se faz importante na medida em
que, apesar de esta ser um personagem mitico dentro de um sistema
religioso, foram as mulheres, historicamente situadas, o objeto simbdlico do
mal e da fraqueza humana. E pelo fato de que as hierarquias politicas,
econbmicas e culturais, desenvolvidas ao longo da cultura judaico-crista,

tém garantido a continuidade desse pensamento patriarcal até os dias
atuais (MARTINS, 2008, p. 1).

Martins (2008) alerta para o fato de que a Biblia foi escrita, lida e
interpretada por homens. Ndo ha como fechar os olhos para isso. E preciso
pensar os desdobramentos que a centralizacdo masculina e a monocultura
hermenéutica causaram (e ainda causam) ao longo do tempo, identificando
uma classificacdo da mulher, a partir de Eva, como diabdlica. “Além de passivel
a seducao diabdlica, torna-se ela propria cumplice do Mal ao incitar seu marido
ao pecado” (MARTINS, 2008, p. 4)

Além da demonizacao, ainda ha outra representacido que recai sobre
o feminino a partir do Eden: sua suposta inferioridade. “Quanto & postura dos
tedlogos antigos e modernos frente ao pecado de Eva, firmou-se a ideia de que
ela havia cedido aos ditames da serpente porque carece de forca moral’
(MARTINS, 2008, p. 5)

A monocultura hermenéutica manipula argumentos em torno do
relato edénico para embasar a logica de poder, demandar submissao feminina,
engaiolar a espiritualidade de mulheres dentro dos conformes de suas grades e
estruturar o patriarcado pelo poder religioso. A inferioridade da mulher, de
acordo com os monocultores, seria justificada por sua fraqueza frente a
tentacdo e por todo o processo criativo que a concebeu: veio da costela de
Adao e o sucedeu na sequéncia do Génesis, como se fosse secundaria.

Sua inferioridade é articulada de modo a fortalecer o plantio e a
fixidez de sua demonizacdo. Eva atravessou o tempo sendo representada
como vulneravel e inferior por ter sido seduzida e diabdlica por ter seduzido
Adao. Sobre as costas do feminino, despenca a culpa da condenacao de toda
a humanidade e o discurso de Adao se repete cotidianamente em casos de
estupro, por exemplo, quando o homem culpa a vitima por seduzi-lo.

Com o avangar das paginas da Biblia, o patriarcado continua

tomando a linguagem. Na histéria de Davi e Bate-Seba, relatada no capitulo 11
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de Samuel, surge mais uma monocultura que insiste em reproduzir e fixar o
padrao de Génesis como um unico cultivo.

De acordo com o relato biblico, os israelitas guerreavam contra os
amonitas num campo de batalha, enquanto o rei estava em seu palacio.
“‘Decorrido um ano, no tempo em que os reis costumavam sair para a guerra,
enviou Davi a Joabe, e seus servos, com ele, e a todo o Israel, que destruiram
os filhos de Amom e sitiaram Rabé, porém Davi ficou em Jerusalém” (BIBLIA,
Samuel, 11, 1).

Em uma tarde, do alto de seu palacio, os olhos do rei planavam pelo
horizonte até que pousaram sobre o corpo de uma mulher que se banhava em
sua propria casa. E ali se demoraram, sem que fossem convidados para ficar e
olhar. Perguntou quem era ela e ordenou que a trouxessem.

Garland e Garland (2008) refletem sobre o ocorrido e o identificam
como um estupro de poder. Na tarde em questdo, os mensageiros foram
enviados com a ordem de trazer Bate-Seba e, diante de um mandado
protocolado pelo préoprio rei, ndo havia a possibilidade de desobedecer.
“Presumivelmente, Davi acreditava que ninguém estava fora dos limites para
ele e que ele poderia exercer seu poder de ter tudo e quem desejasse, até
mesmo a esposa de um vizinho, um servo leal e seu soldado lutando em sua
guerra” (Garland e Garland, 2008, p. 4).

O pesquisador e a pesquisadora comparam a histéria de Davi e
Bate-Seba com a situagdo de um empregador e uma empregada em casos de
assédio sexual. Os abusadores, dentro desses contextos dados, usam a
hierarquia e a discrepancia entre as posicdes dos envolvidos para cercear a
liberdade de escolha da parte em desvantagem e consequentemente deixa-la
sem nenhuma escolha.

Bate-seba n&o buscou provocar Davi enquanto tomava banho.
Davidson (2006) comenta que escavagbes arqueoldgicas provavelmente
desenterraram o muro de contencéo do palacio no qual o rei morava, revelando
que seu posicionamento era elevado frente as demais construgdes, o que lhe
proporcionava uma vista ampla das habitagcdes abaixo. Entre elas, obviamente,
estava a casa de Bate-Seba.

As casas daquele tempo e lugar possuiam quatro cobmodos e um

patio aberto, no qual os moradores tomavam banho. “Todos esses dados se
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fundem para esclarecer que, de seu terraco, Davi poderia ter visto uma mulher
tomando banho sem que ela fosse intencionalmente provocativa” (Davidson,
2006, p. 84).

A despeito das evidéncias histéricas que apontam para a inocéncia
de Bate-Seba na narrativa do acontecimento, os comentarios que circulam
institucionalmente a respeito desse trecho biblico tendem a culpa-la. A
demonizagao que comegou com Eva a alcancga.

No livro tudo € Rio, a caracterizagao de Lucy como personagem nao
escapa dessa demonizacado histérica posta sobre o feminino desde Eva.
Intencionalmente, Madeira (2021) a xinga de puta e fala sobre os desejos de
inferno que ela acendia nas pessoas. “Dizem que sabia fazer o diabo com um
homem na cama” (MADEIRA, 2021, p. 11).

Eva, Bate-Seba e, sobretudo, Madalena aparecem na literatura de
Madeira (2021). “Existia uma cidade inteira pronta para atirar pedras. Uma
cidade atras das cortinas, espiando pelas frestas, tomando conta da boa
conduta, com as chaves do céu nas maos distribuindo merecimentos”
(MADEIRA, 2021, p. 48)

O episddio de apedrejamento que ocorreu com Maria Madalena
ameaga retornar e vitimar Lucy, como algo que a espreita e a julga. A opresséo
religiosa faz pessoas se centralizarem em si e se declararem santas em
distingao e em dicotomia as profanas e demonizadas.

A autoglorificagdo coloca a religido na busca pelo poder, num
movimento antropocéntrico que situa as mulheres a margem das experiéncias
religiosas e insititucionais, dicotomizando-as em relagdo aos homens e
autorizando-os a tomarem a palavra de Deus e dizerem por ela.

Na novela Além da lluséo (2022), veiculada pela rede Globo de
Televisdo, ha uma cena que representa a demonizagdo do feminino, o
engaiolamento da espiritualidade que dela decorre e a autoglorificagdo de um
homem que se autoriza a dizer e julgar: O personagem Mathias assalta sua
esposa durante certa madrugada e enfia um lengo em sua boca numa evidente
tentativa de silenciamento. Em seguida, a amarra e a sequestra, levando-a
ainda de camisola para um local isolado. La, com uma faca na méo e em surto,

inventa um julgamento para um suposto adultério cometido por ela.
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- O que eu fago com essa mulher, Deus? - pergunta com os olhos
arregalados e voltados para o além, enquanto Violeta agita a cabeca
desesperadamente aos prantos. Uma voz irrompe o vazio e o responde.

- Eu sei que a culpa é dela. Toda dela, que esqueceu seu verdadeiro
lugar no mundo, que é dentro de casa, cuidando da familia.

Entretanto, algo tipifica o Deus que o responde: além de ser
masculino, ele reproduz o rosto e o corpo do proprio Mathias, trajado com
vestes de juiz. Trata-se do funcionamento que percebemos no Antropoceno: a
centralizacdo do homem em si mesmo na representagcado de Deus, decorrente
de uma teologia invariavelmente patriarcal.

- A culpa é dela! - Mathias concorda consigo mesmo e com a
monocultura hermenéutica que diz sobre a demonizagao feminina. Esbraveja,
vira-se para ela com a faca ainda em maos e se depara com seus olhos de
desespero. Completamente calada, sequer tem acesso as palavras. Foram
todas tomadas.

- Mulheres sao seres frageis, tomadas por horménios e humores,
instaveis, sentimentais - o Deus masculino e centrado em Mathias prossegue
seu discurso de demonizagao e a inferioriza.

- E s&o mentirosas, devassas, cruéis! Podem destruir a vida de um
homem - complementa a si mesmo.

Mathias abre os bragcos e declara ao vazio, onde ndo ha ninguém
que possa discordar dele, que estdo ali para o julgamento de uma adultera.
Aponta a faca para Violeta, que segue calada, sem palavras.

O julgamento de Violeta feito por Mathias coloca caracteristicas
conhecidas em cena:

- A tomada da linguagem, visto que apenas ele diz e a cala.

- Um Deus que reproduz o proprio homem e o centraliza.

- Uma teologia masculina e suas histérias monoculturais.

- A demonizacgao e a inferiorizagao do feminino.

- A posi¢cao da mulher nesse sistema patriarcal e invariavelmente
masculino.

Ao demonizar o feminino, a monocultura hermenéutica situou a
mulher num lugar de selvageria que precisava invariavelmente ser contida para

que nao fosse fatalmente ameagadora e provocadora da perdicado dos homens.
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Dessa forma, sua demonizagao decorreu em seu processo de domesticacao,
desde os tempos biblicos até o Antropoceno, passando também pelo periodo
de colonizagao.

Lawrence (1990) associa as praticas aqui relatadas ao masculino.
Ele desenvolveu essa associagdo a partir de sua vivéncia em instituicoes
religiosas. “Admirava-se o poderoso sentimento de autoglorificacdo que
percebia nos lideres sem instrugdo, particularmente os homens das igrejas
metodistas primitivas” (LAWRENCE, 1990, p. 19)

De fato, a monocultura hermenéutica orbita ao redor do masculino
como centro, mas esta escrita-rio abre seu leito para pensar a opressao
religiosa para além desse lugar. Precisamos considera-la como uma fixagao

sobretudo e drasticamente humana.

Engaiolamento de passaros

Ainda no relato edénico, ha a manipulacdo de Génesis para contar
outra histéria unica, que culmina em outra dicotomia forjada e fixada pela
monocultura hermenéutica. No versiculo 26 do capitulo 1, ha uma formulagao
que ficou para a posteridade como uma sentencga divina que supostamente,
apenas supostamente, autoriza a instrumentalizacdo da terra/Terra e
determina sua oposigao dicotdmica a cultura:

- Fagamos o homem a nossa imagem, conforme a nossa
semelhancga. Tenha ele dominio sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu,
sobre os animais domésticos, sobre toda a terra e sobre todos os répteis que
rastejam pela terra.

A sequéncia dessa fala foi tomada e manipulada para apresentar
funcionamentos que se tornam corrompidos quando uma monocultura
hermenéutica toma a linguagem. Primeiro, uma aproximagéo tendenciosa entre
Deus e homem a ponto de serem postos como semelhantes. Aquilo que
poderia ser de uma potencialidade bela se corrompe e se torna uma
arbitrariedade drastica. Em seguida, a partir de uma hierarquia estabelecida,
surge uma relagdo de dominio e dicotomia entre humanidade e natureza. Um
pouco mais adiante, no versiculo 28, outra formulagao tomada e corrompida:

- Enchei a terra e sujeitai-a. Dominai sobre os peixes do mar, sobre

as aves dos ceus e sobre todos os répteis que rastejam sobre a terra.
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Mais uma vez, a relacdo de dominio aparece e acompanha as
instituicbes religiosas como sistemas de governo que centralizam a
humanidade como hierarquicamente superior e, portanto, autorizadas a serem
colonizadoras. Aqui, interessa pensar a humanidade como espécie e nao
como género.

E por isso que as colonizagdes europeias se autorizavam a explorar
os lugares invadidos, seus seres e suas terras. E por isso também que o
governo Bolsonaro compactuou com o agronegodcio e facilita a destruigdo da
floresta e suas populagdes de gentes, bichos e plantas. “O que vemos nesse
homem é o exercicio da necropolitica, uma decisdo de morte” (KRENAK, 2020
p. 80). A opressao religiosa, com suas monoculturas hermenéuticas cujos
centros orbitam ao redor da humanidade, produz fins de mundos.

De acordo com essa légica de exterminio mobilizada desde a
colonizacdo e atualizada no Antropoceno, a natureza é posta e estabilizada
como passivel a dominacao, além de pervertida como recurso a disposi¢cao da
razao e do suposto desenvolvimento. Krenak (2020) critica o entendimento de
progresso e lista as destruicdes que ele deixa pelo caminho. Denuncia o
envenenamento dos rios, a obsesséao por furar o chao, o ataque as montanhas.

Florestas s&o derrubadas para a construgcdo de pastos e
monoculturas. Rios sao interrompidos e fésseis sdo queimados para a geragao
de energia. As ag¢des de parte da humanidade comprometem o equilibrio do
todo césmico. As praticas agroflorestais dos passaros s&o substituidas por
maquinas que reproduzem padrdes sobre a terra e tombam as arvores de seus
ninhos.

Nés estamos, devargazinho, desaparacendo com os mundos que nossos
ancestrais cultivaram sem todo esse aparato que hoje consideramos
indispensavel. Os povos que vivem dentro da floresta sentem isso na pele:
veem sumir a mata, a abelha, o colibri, as formigas, a flora; veem o ciclo das
arvores mudar. Quando alguém sai para cacgar, tem que andar dias para
encontrar uma espécie que antes vivia ali, ao redor da aldeia,

compartilhando com os humanos aquele lugar. O mundo ao redor deles esta
sumindo” (KRENAK, 2020, p. 98)

O desaparecimento de uma espécie em massa a leva ao risco de
extingdo. Ou seja, o risco de exterminio de um ser, uma populagéo inteira e

uma historia. Um fim de mundo jamais recuperavel.
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O documentario Para Onde Foram as Andorinhas? (2015) expde o
colapso sistémico que se da a partir de acdes antrépicas. O nome soa como
provocagao e interroga sobre o desaparecimento de uma espécie cuja
existéncia vivia em companhia de outras numa relacdo de alteridade com os
povos indigenas do Parque Nacional do Xingu.

As monoculturas de soja que os cercam demandam queimadas,
desmatamentos e agrotoxicos que comprometem a vitalidade de arvores e
afastam os passaros de seus galhos. Uma coisa leva a outra e, por fim, as
andorinhas deixam de cantar a chuva, porque até mesmo sua recorréncia
deixou de ser conhecida, visto que a interferéncia humana desviou o curso da
terra/Terra, como desvia o curso de um rio.

A destruicdo de um habitat natural, como a derrubada de florestas,
ameaca a sobrevivéncia coletiva de um ecossistema. Entretanto, ainda ha
outro fator que pode levar populacgdes inteiras de espécies ao fim: o trafico de
animais silvestres que parte de um entendimento dos mesmos como recursos.
Eles sdo retirados de seus ambientes e levados a forga para laboratdrios,
industrias e até mesmo estantes.

Um estudo sobre a Arara-Azul analisa a situacado atual de trés de
suas especies frente a exploragdo da natureza e a acido antrépica. Sao elas:
Arara-azul-grande, Arara-azul de Lear e Ararinha-azul. Respectivamente:
vulneravel, criticamente ameacada e extinta. A destruicdo do habitat natural e a
caga constam como as causas dos riscos das consumagdes.

Nas regides onde a agricultura e a pecuaria sdo as atividades principais, a
situacdo das araras é ainda mais grave, ameagada pelas queimadas
constantes e pelo pisoteio do gado. As queimadas, muito utilizadas para o
manejo do pasto e para a limpeza da roga, acabam se espalhando e
alcangando as partes com vegetagdo mais alta, incluindo os capdes onde
estdo os ninhos e os alimentos para as araras. Ja o pisoteio do gado
impede a germinacdo e o desenvolvimento de muitas espécies vegetais,
incluindo aquelas que fazem parte da vida das araras, seja como alimento,
seja como local de nidificagédo (SILVA, 2013, p. 97).

As araras fazem ninhos em troncos de arvores. Nelas, aninham os
seus e os cuidam num ciclo de acolhimento que acontece durante toda a vida
da espécie e passa de geragcao em geracgao.

Em geral, o filhote permanece no ninho sob cuidado constante dos pais, por

pouco mais de trés meses, quando comecga a dar os primeiros vdos. Depois
disso, até uns seis meses, ndo fica mais no ninho, mas continua nas
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proximidades e é alimentado pelos pais. Com cerca de sete anos de idade a
arara estd madura o suficiente para comecar sua propria familia (SILVA,
2013, p. 99)

O cuidado faz parte do devir de um passaro e o ninho esta presente
em todas as fases de sua vida, tanto quanto o céu e as asas. Logo, uma arara
precisa de florestas para nascer-viver-criar-morrer. Quando as arvores sao
tombadas pela acdo da humanidade centralizada em si com intuitos
capitalistas, vagam pelo mundo como refugiadas até que sdo dadas como
desaparecidas.

Ou seja, ha um encadeamento entre monoculturas e extingbes de
passaros, assim como ha um encadeamento entre monoculturas e ataques ao
feminino.

No caso de ataques as araras para fins comerciais, ainda ha outro
fator que atravessa e tipifica essa pratica desoladora: a dominagédo do homem
sobre o passaro, forjada culturalmente, deflagra seu processo de
domesticacao.

A caga de animais silvestres em massa objetiva captura-los para
domestica-los, seja para os consumos dos mesmos como alimentos e itens
decorativos do lar ou para seu convivio forcgado com humanos fora de seus
ambientes naturais. Em todos os casos, eles sdo confinados a esfera privada,
um lugar indspito ao devir.

Costa (2020) se dedica a rastrear os vestigios do Antropoceno e
investiga como se dao os fendbmenos da domesticacao e extingdo da natureza
na arte. Os fendbmenos sao, para o pesquisador, decorréncias da relacao de
poder estabelecida pelos homens.

Assistimos hoje a uma natureza em desaparecimento, em que espécies
selvagens e ecossistemas sdo extintos a um ritmo alarmante, mas também
a uma natureza modificada e instrumentalizada pelos intentos da
humanidade, cujos avangos tecnoldgicos e cientificos potenciam um

crescente grau de domesticagcdo dos seres vivos e do meio ambiente
(COSTA, 2020, p. 7)

Em seu estudo, Costa (2020) pensa com as aves e enxerga nelas
uma natureza indomita. O indomavel desafia 0 homem, ameacga o seu poder e
o desafia a engaiolar. Ha realmente algo de obsceno em ter uma gaiola com

um ser dentro dela. Trata-se de um afago ao ego e uma tentativa vulgar de
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manutencdo da hierarquia dicotbmica que separa dominador e dominado,
domesticando o ultimo aos critérios do primeiro.

Os engaiolamentos escancaram a barbarie e a expdem a céu aberto
como algo nu e vulgar que evitamos ver como quem evita um espelho. Os
cantos dos passaros que estdo entre grades sao berros de espécies que veem
seus mundos findarem dia apds dia. “Para além da liberdade poética que
parecem despoletar, as aves que ai pousam (ou tombam) tém hoje mais a
dizer: palram sobre o controlo, a domesticagao, a extingdo e a civilizagdo em
ruinas. Anunciam o Antropoceno” (COSTA, 2020, p. 11).

Os passaros nos chamam para pensar este tempo e seguir com o
problema que nos assola com apocalipses desde Génesis. Suas
domesticagbes nos inquietam e nos convocam a mobilizar pensamentos em
torno das barbaries que o capitalismo patriarcal causa sobre e no Cosmos. Por
fim, com eles, tateamos problematizacdes e intervencdes ecofeministas para
pensar o que a terra/Terra domesticada nos diz a respeito do feminino

domesticado.

Bendito seja o fruto do seu ventre: como a monocultura hermenéutica
represa
Também ha uma natureza indObmita que toca e perpassa o

femininino, um rio ininterrupto que irriga todos os hemisférios do corpo, por
todo seu territério. O selvagem das mulheres ameaca o poder masculino e o
atica para domestica-las a partir de suas demonizagdes desde Eva, como
costuma fazer com os peixes do mar, as aves do céu, todo o animal que rasteja
sobre a terra.

E exatamente contra a domesticacdo do selvagem que ha nas
mulheres que Estés (2018) uiva. A pratica de domesticar insiste em engaiolar
0s nossos instintos de liberdade, espiritualidade, sexualidade e criatividade.
Adoece e cerceia o feminino, colocando-o entre grades que demarcam nossas
representacdes, bem como estabelecendo limites para elas.

Estés (2018) percebe que isso acontece desde os comegos de
nossas vidas, quando os sofrimentos assolam meninas e as classificam como

teimosas e inconvenientes. Comegamos a ser domesticadas cedo demais,
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quem sabe em salinhas mofadas. “O excesso de domesticacao se assemelha a
proibir que a esséncia vital saia dangando” (ESTES, 2018, p. 163).

A domesticagdo do feminino articula duas opressdes: o0
confinamento das mulheres em esferas privadas e a repressdao de suas
sexualidades. Vez ou outra, as duas estratégias politicas operam como uma so6
carne. Impossivel saber onde uma comecga e outra termina. As mulheres que
descenderam de Eva foram demonizadas e, a partir de entdo, domesticadas
com essas taticas masculinas em gaiolas.

A ordem de crescer e multiplicar dada por Deus foi tomada pela
linguagem e posta pela monocultura hermenéutica a servigo do patriarcado e
do capitalismo para confinar e tanto engaiolar quanto represar, como podemos
ver e sentir ao avangarmos as paginas da Biblia e nos depararmos com a
historia de Jacd, Lia e Raquel.

Jacé descendia de Abrado, seu avd, com quem Deus havia firmado
uma alianga prometendo florescer sua semente numa nagao, que se espalharia
pela terra como as estrelas infinitas pelo céu vasto. Naquela época, havia um
fascinio em se tornar muitos. Neuenfeldt (2007) percebe que a procriacao era
entendida como uma bencido. Por mais que os olhos de um homem nunca
vivessem o suficiente para ver todos os seus descendentes, seu corpo morria e
voltava a terra com a esperanga de que sua histéria continuaria para muito
além de sua finitude.

Abrado seria muitos de Jaco em diante. Tornaria-se eternizado como
patriarca de uma familia e uma nacdo. Seu neto tomou entdo para si uma
promessa, uma responsabilidade e uma aliancga:

A tua descendéncia sera como a areia. Se estendera do Ocidente ao
Oriente, para o Norte e para o Sul. Em ti e em tua descendéncia serdo
benditas todas as familias da terra - disse Deus com sua voz e sua intuigdo

feminina que conta aquilo que ainda n3o é, mas sera (BIBLIA, Génesis, 22,
18)

Entretanto, o cumprimento da promessa firmada com os homens,
avd e neto, aconteceu nos corpos de mulheres. Jaco firmou acordo com Labao,
pai de Lia e Raquel (respectivamente mais velha e mais nova), e se
comprometeu a trabalhar por sete anos para casar com a cacgula. Ela foi posta
como o capital em jogo na negociacdo entre homens que firmaram contrato

pela palavra masculina e, com ela, decidiram o destino de uma mulher.
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Rugas surgiram ao redor dos olhos de um homem que esperou e
envelheceu durante sete anos. Apos o tempo acordado com seu sogro, Jaco
tomou para si o salario pelo qual trabalhava: uma mulher para ser sua. Ela foi
transferida como posse de um para outro.

Entdo, Jacd se deitou com sua esposa e, apenas na manha apos a
primeira noite, descobriu que seu sogro havia Ihe enganado e lhe entregado
uma filha em vez da outra. Quando questionado a respeito, Labdo disse que o
correto consistia em casar a primogénita antes da cagula. Foi entdo que propds
um novo acordo: mais sete anos de trabalho para pagar a posse de Raquel.

Jaco aceitou 0 que seu sogro propunha e se casou com as duas
irmas. Colocou-as imediatamente em disputas de fertilidade permeada por
ciumes e rivalidade. Raquel, aquela que fora desejada desde o principio, tinha
a predilecdo do esposo. No entanto, havia algo que |he desfavorecia frente a
Lia: era infértil. “A infertilidade era extremamente negativa para as mulheres”
(Neuenfeldt, 2007, p. 3). Se a procriagao era entendida como bencédo, seu
oposto era dicotomicamente compreendido como maldigao.

Neuenfeldt (2007) percebe que as situagdes de infertilidade estavam
sempre rodeadas de conflitos entre as mulheres. As disputas sempre
envolviam suas valoragbes na sociedade. As mais virtuosas e valiosas eram
aquelas que conseguiam engravidar e dar descendéncia aos esposos. Para
serem bem quistas e abengoadas, valia inclusive terceirizar fecundacgdes. Lia e
Raquel disponibilizavam suas servas, Bila e Zilpa respecticamente, para que
Jaco as engravidasse e povoasse a terra com filhos de muitas mulheres.

Lia, especialmente, condicionava o amor de seu marido a
quantidade de filhos que ela Ihe daria, como se fosse esse o Unico motivo para
ser amada, visto que foi preterida desde o comeg¢o. Sua utilidade dentro do
casamento se reduzia a maternidade.

As duas irmas e suas duas servas disputavam as noites.
Negociavam para determinar quem deitaria com Jacé. Nao por prazer, mas por
necessidade. Queriam aproveitar todo o tempo que lhes restava de anos
férteis. Seus valores na sociedade estavam condicionados a fertilidade de
seus ventres. Importava apenas gerar um bendito fruto, crescer e multiplicar.

A terceirizacdo da gravidez nos tempos biblicos se assemelha a

uma pratica ainda em funcionamento: o aluguel de ventres. Mulheres negociam
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seus corpos para gerar a forga de trabalho para o capitalismo e a descendéncia
dos homens.

Em todos esses casos, ha uma reducdo do feminino e do sexo a
procriacdo que caracteriza tanto a vida e o corpo de Lia e Raquel quanto a
hermenéutica que se debruga sobre a escrita biblica. “A partir destes textos, a
histéria interpretativa foi tornando-os mais do que escritos, e assim, foram se
tornando histérias fundantes que regulamentam as experiéncias em relagéo a
sexualidade” (NEUENFELDT, 2007, p. 3)

A regulamentagdo da sexualidade pela opressao religiosa e pela
domesticagcédo do feminino configura uma pratica de manutengao do patriarcado
que se faz necessaria para o funcionamento do capitalismo.

Ele precisa das mulheres para a reprodugao da forga de trabalho e,
portanto, instrumentaliza a natureza de sua sexualidade. Quando a reduz aos
fins reprodutivos e capitalistas, tira dela todo devir fluido e todo prazer liquido.
A opresséo religiosa se encarregou de represa-la.

Durante o periodo que a produgcdo de conhecimento europeia
chamou de ldade Média, as instituicdes religiosas politizaram a sexualidade.
Demonizaram-a e a colocaram no espectro negativo das dicotomias, junto ao
feminino.

Desde tempos muito antigos (depois que o cristianismo se tornou religido
estatal no século IV), o clero reconheceu o poder que o desejo sexual
conferia as mulheres sobre os homens e tentou persistententemente

exorciza-lo, identificando o sagrado como a pratica de evitar as mulheres e
o sexo (FREDERICI, 2017, p. 80).

Federici (2017) prossegue dizendo sobre a expulsao das mulheres
de momentos de liturgia e de ministérios de sacramento, bem como sobre a
caracterizagdo do desejo como um objeto de vergonha. O poder religioso
operou simultaneamente contra a espiritualidade e a sexualidade, fazendo
monocultura e represa em lugares de florestas e rios.

O desenvolvimento do capitalismo e o avango das colonizacdes se
retroalimentam e decorreram em um periodo de grave crise demografica nas
coldénias e nas metropoles. Os genocidios causados por homens e doengas
causaram tantas mortes que apenas novos nascimentos seriam capazes de
repor a grande massa de trabalhadores exterminada. A herangca medieval

manteve o desejo religiosamente represado e instaurou politicas de combate
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aos métodos contraceptivos a fim de concentrar toda a agua da sexualidade na

funcado de crescer e multiplicar. Surgiram também severas puni¢des ao aborto.
O resultado dessas politicas, que duraram duzentos anos (as mulheres
continuavam sendo executadas na Europa por infanticidio no final do século
XVIII), foi a escravizagdo das mulheres a procriagdo. Enquanto na ldade
Média elas podiam usar métodos contraceptivos e haviam exercido um
controle sobre o parto, a partir de agora seus uteros de transformaram em
territorio politico, controlados pelos homens e pelo Estado: a procriagao foi

colocada diretamente a servigo da acumulagdo capitalista” (FEDERICI,
2017, p. 178).

As mulheres foram alienadas de seus corpos e de suas fertilidades.
A monocultura hermenéutica demonizou toda sexualidade cujo fim ndo era a
procriacdo e, em seguida, a domesticou para servir ao capitalismo com frutos
de seu ventre. Lia e Raquel continuaram a ser personagens reproduzidas por
um padrao.

A histdria biblica das duas irmas atravessa o livro O Conto da Aia,
escrito pela romancista Margaret Atwood (2017), cuja escrita ficcionaliza uma
distopia com fortes tracos de realidade: um grupo fundamentalista toma o
poder e estabelece um sistema de governo totalitarista que se sustenta sobre
as bases da desigualdade de género e reproduz historias unicas. Atwood as
chama de histdrias habituais.

E a histdria habitual, as historias habituais. Deus para Adao, Deus para Noé.
Frutificai e multiplicai-vos, enchei abundantemente a terra. Entdo vem
aquele negécio velho e bolorento da Raquel e da Lea que nos martelaram
na cabecga no centro. Da-me filhos ou sendo eu morro. Estou eu no lugar de
Deus, que te impediu o fruto do ventre? E ela Ihe disse: eis aqui a minha
serva, Bila. Entra nela para que eu tenha filhos sobre os meus joelhos e, eu,
assim receba filhos por ela. E assim por diante, interminavelmente.
Ouviamos isso ser lido para nos todo dia de manha durante o desjejum,

enquanto sentdvamos na cafeteria da escola, comendo mingau com creme
e agucar mascavo (ATWOOQOD, 2017, p. 109).

As distopias nunca partem do vazio e sempre mostram nossa
possibilidade de futuro mais barbara. No livro, o aquecimento global causou
infertilidade de parte das mulheres e mais uma crise demografica surgiu. Para
a resolucao do problema, a monocultura hermenéutica tomou a palavra para
reproduzir a ordem de crescer e multiplicar. Além de explorar a diferenca de
género com base na essencializacdo forcada do feminino maternal, houve
também uma exploracdo de classe semelhante aquela notada em Génesis

entre as esposas de Jacd e suas concubinas. As mulheres ainda férteis que
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restaram e pertenciam as camadas mais pobres eram obrigadas a terem
relagdes sexuais completamente mecanicas com esposos de mulheres ricas e
inférteis. Na obra literaria, o ato sexual levou o nome de cerimdnia.

O ato de nomear, mais uma vez, importa e, neste caso, carrega em
si 0 peso de uma religiosidade praticada com tradi¢cdes e rituais de opressao.
“A cerimbnia se desenrola como de habito” (Atwood, 2017, p. 114). Serena Joy,
uma mulher infértil, abre suas pernas e Offred, uma mulher fértil, se encaixa
entre elas. A cabeca de uma sobre o ventre da outra. Osso pubico tocando o
cranio. Na cena, ambas estio vestidas.

Offred ergue as maos e Serena Joy entrelaga seus dedos com os
dela, impondo seu controle sobre o tato de sua concubina. “O que realmente
significa que ela esta no controle do processo e portanto do produto. Se houver
algum. Os anéis da sua mao esquerda se enterram em meus dedos” (Atwood,
2017, p. 114-115). Em seguida, o esposo de uma vem e penetra a outra. Seu
nome € Comandante.

Minha saia vermelha é puxada para cima até minha cintura, mas n&o acima
disso. Abaixo dela o Comandante esta fodendo. O que ele esta fodendo é a
parte inferior de meu corpo. Nao digo fazendo amor, porque néo é o que ele
estd fazendo. Copular também seria inadequado porque teria como

pressuposto duas pessoas e apenas uma esta envolvida (ATWOOD, 2017,
p. 115).

O Comandante executa o ato num ritmo de marcha regular sobre as
duas mulheres. Em nenhum momento, surge um beijo ou qualquer outra caricia
que fagca o momento beirar o suportavel. “A gente se desliga, se distancia”,
(ATWOOQOD, 2017, p. 116). A cerimbnia termina com um gozo, de um. Offred
caracteriza o gemido final como abafado, acompanhado de um alivio pela
finalizagdo do protocolo cerimonial. Em seguida, o rito se encaminha para o
desfecho.

Serena Joy, que esteve prendendo a respiracdo, a expele. O Comandante,
que esteve se apoiando em seus cotovelos, mantendo-se afastado de
nossos corpos combinados, ndo permite a si mesmo afundar e mergulhar
em noés. Ele descansa um momento, retira, faz recuar, da sumico, fecha o
ziper. Faz um cumprimento de cabeca, e entdo vira as costas e sai do

quarto, fechando a porta com cuidado atras de si, como se uma de nés
fosse sua mae enferma (ATWOOD, 2017, p. 116).

As maos de Serena Joy e Offred se desvencilham. Elas se unem no

género, mas cedo ou tarde se separam pela classe. E o imperativo que vem a

83



seguir denuncia esse fato. “Vocé pode se levantar agora — diz ela — Levante-se
e saia daqui” (ATWOOQOD, 2017, p. 116). Uma ordena, enquanto a outra segue

calada.

As represas nao sao as mesmas

Na cena, as dinamicas de poder de colonizagcao estdo se movendo
freneticamente. A palavra sempre sera tomada e dita por quem, numa estrutura
de poder, faz barbarie e conta histéria unica. Embora também esteja
domesticada pelo patriarcado, Serena Joy usa a linguagem para estabelecer as
fronteiras entre si mesma e sua concubina. Embora o patriarcado seja uma
sistema de opressdo e produtor de barbaries contra o feminino, ha mulheres
que estdo em uma situagao de vulnerabilidade ainda mais que outras, nos fatos
e nas ficgoes.

A demanda por procriagao tende a confinar o feminino nos espagos
dos lares, mas resumir essa tensdo a dicotomia que ha entre publico e privado
pode ser tdo simplista quanto insuficiente.

As primeiras ondas do Feminismo, por exemplo, reivindicavam por
uma participagéo publica que tirasse as mulheres do confinamento dos lares e
de seu papel essencializado como reprodutoras. No entanto, importa ouvir esse
clamor como algo vindo de apenas algumas gargantas.

Embora fosse uma reivindicagdo necessaria, ainda havia uma
reproducao do individualismo ecoando da boca das feministas para fora. hooks
(2019) critica o primeiro momento do feminismo e entende suas reclamacodes
precursoras como um drama de um seleto grupo de esposas brancas das
classes médias e altas que arrastavam seus dias com o tédio dos lazeres e
afazeres domésticos. “Trabalhar fora de casa, segundo as ativistas feministas,
era a chave da libertagcdo. O trabalho, diziam elas, permitiria que as mulheres
quebrassem as cadeias da dependéncia econbmica dos homens,
defendendo-as, com isso, da dominacgéao sexista” (hooks, 2019, p. 147).

hooks (2019) prossegue sua critica ao dizer que essas mulheres
clamavam por trabalhos bem-remunerados e, ao fazerem isso, ignoravam que
ja havia uma grande massa feminina trabalhando fora de casa em situagbes
alhures daquilo que elas nomeavam como liberdade. Gonzalez (2020), por sua

vez, mobiliza outra critica em torno dessa tensdo: a saida da mulher branca da
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esfera privada para além fez com que a mulher preta fosse preterida na vida
publica. Isso a concentrou na prestagao de servigos domeésticos, executando as
tarefas das quais a outra queria se livrar.

Para Gonzalez (2020), a liberdade da mulher branca pelo trabalho
custou a exploracdo da mulher negra. “Foi ela quem possibilitou e ainda
possibilita a emancipagao econémica e cultural da patroa dentro sistema de
dupla jornada” (GONZALEZ, 2020, p. 43).

O termo “dupla jornada” diz respeito a soma das cargas que recai
sobre os ombros de algumas mulheres. “Isso significou que o seu trabalho
fisico foi duplicado, uma vez que era obrigada a se dividir entre o trabalho duro
na casa da sua patroa e suas obrigacdes familiares” (GONZALEZ, 2020, p. 40).

Pensar esses funcionamentos de desigualdades para além do
género como praticas desencadeadas pela colonizacdo e atualizadas no
Antropoceno nos forga a mobilizar intervengdes para além daquilo que nos toca
e nos ativa para um movimento de autocritica enquanto nos distancia de uma
padronizagcao do feminino que nos essencializa como igualmente vitimas de
mesmas opressoes, sem a devida atencao a diversidade que ha entre nos.

E preciso estar atenta ao fato de que a essencializacdo do feminino
e a demanda de reprodugdao que cai sobre o colo das mulheres nos
acompanha mesmo quando ndo estamos confinadas no ambito privado e nos
represa de diferentes formas, como fez com Serena Joy e Offred ou com

Raquel, Lia, Bila e Zilpa.

Represas domesticam rios

De diferentes modos, as mulheres sao alvos de represas. Em O
Conto da Aia, o Comandante goza. Mesmo que até sua sexualidade esteja
condicionada a procriagdo, o gozo pelo menos ainda existe para ele.
Entretanto, para Offred e Serena Joy, ndo ha nada que beire a sede e a
satisfacdo. Sao apenas receptaculos para a procriagao.

Apos fazer as devidas ressalvas as primeiras ondas do feminismo
que ainda reverberam de alguns modos, faz-se necessario reconhecer que as
precursoras do movimento problematizaram a configuragdo das relagdes
heterossexuais. Beauvior (1970), ativista e escritora basilar do movimento

feminista, da outro nome ao ato sexual. Em vez de cerimobnia, o chama de coito
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e 0 descreve como um procedimento no qual o homem impde seu dominio
sobre a mulher, alienando-a de sua sexualidade e de si mesma. De acordo com
a descrigdo da autora, o macho possui sua fémea e a pega, com seus 6rgaos e
sua forca.
Entre muitos insetos, entre os passaros e os mamiferos, ele a penetra. Em
virtude disso, a fémea apresenta-se com uma interioridade violentada. Nao
€ a espécie que o macho violenta, porquanto esta s6 se perpetua
renovando-se; pereceria se o0os Ovulos e os espermatozdides nao se
encontrassem; s6 que a fémea, encarregada de proteger o ovo, encerra-o
dentro de si prépria e seu corpo, que constitui para o évulo um abrigo,
subtrai-o também a acdo fecundante do macho. Trata, portanto, de uma
resisténcia que cumpre quebrar e, em o penetrando, o macho realiza-se
como atividade. Seu dominio exprime-se pela posi¢do do coito: entre quase
todos os animais o macho coloca-se sobre a fémea. Sem duavida, o 6rgéao de
que ele se serve é também material, mas ele se mostra sob seu aspecto
animado: é um instrumento; ao passo que, nessa operagdo, o 6rgao
feminino ndo passa de um receptaculo inerte. O macho nele deposita o
sémen; a fémea recebe-o. Assim, embora desempenhando na procriagédo
um papel fundamentalmente ativo, ela sofre o coito que a aliena de si
mesma pela penetragdo e pela fecundagado interna; embora ela sinta a
necessidade sexual como uma necessidade individual, posto que no cio
acontece-lhe procurar o macho, a aventura sexual é entretanto vivida por

ela, no imediato, como uma histéria interior e ndo como uma relagdo com o
mundo e com outrem. (BEAUVOIR, 1970, p. 42).

hooks (2019) tece criticas a respeito dessa configuragao exposta por
Beauvoir e contada na histéria de Offred, Serena Joy e Comandante. “O
pensamento sexista ensinado as mulheres desde seus nascimentos deixou
claro que o dominio do desejo sexual e do prazer sexual era sempre e somente
masculino, que apenas uma mulher de pouca ou nenhuma virtude diria ter
necessidade ou apetite sexual” (hooks, 2019, p. 127).

Embora o movimento feminista tenha problematizado a configuragéo
patriarcal do coito (ou cerimbnia), a libertacdo sexual ainda estava
severamente comprometida com nogodes individualistas de liberdade. hooks
(2019) alega que politicas publicas de sexualidade ndo foram postas em pauta.

Sendo assim, apenas pessoas como Lia, Raquel e Serena Joy foram
contempladas com alguma liberdade. Bila, Zilpa e Offred ainda naufragam nas
represas que afogam seus préprios corpos. E por isso que hooks (2019) ainda
apela para politicas sexuais verdadeiramente feministas. “Mulheres e homens
continuam a contar com modelos patriarcais de liberdade sexual” (hooks, 2019,
p. 133).
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Enquanto houver patriarcado hierarquizando os géneros e
capitalismo instrumentalizando os corpos de todos os seres do Cosmos, havera
represas contendo o fluxo de rios e sexualidades. Nesse caso, as aguas
afogam a fertilidade em vez de alimenta-la.

Represas sao construgcbes humanas para fins capitalistas. Para
alcancar o desenvolvimento que a sociedade persegue é preciso haver algo
funcional e barato que mova maquinas, ligue aparelhos e acenda luzes. Aquilo
que chamam de razdo apontou uma saida: energia hidrelétrica.

Seu funcionamento opera da seguinte maneira: barragens sao
construidas para interromper o fluxo selvagem dos rios e conter sua massa
liguida em um espago com grande volume. A partir de entdo, a agua é
encaminhada para turbinas a fim de que sua forgca as mova. A energia cinética
desse movimento gera energia elétrica que, apds passar por um transformador,
segue na diregcdo de cidades. Ela as acende. Pde suas casas e suas industrias
em movimento incessante num ritmo capitalista e artificial.

No entanto, esse procedimento de geracdo de energia elétrica
consiste numa forte interferéncia da acdo antrépica na terra/Terra de cunho
domesticador, com graves consequéncias. A domesticagdo dos rios causa
contengbes de agua em areas outrora ocupadas por outros seres. Alaga
territorios, afoga arvores, expulsa gentes com forga de tsunami que vem e
devasta tudo aquilo que esta pela frente.

Esse modo de obtencéo de energia se destaca, gravemente, como o
principal do Brasil. Aos olhos capitalistas, a hidrografia do rio Xingu, localizado
na Amazonia, parecia adequada a construcdo de hidrelétricas. As maos o
tomaram e o domesticaram. Ao seu redor, foi construida a usina de Belo
Monte, que entrou para a histéria como um monumento do Antropoceno, uma
barbarie e um acontecimento apocaliptico.

Brum (2019) nomeia a usina de Belo Monte como um projeto
ultrapassado e predatorio, decorrente de uma visdo, ainda e muito,
colonizadora. Os agentes do Antropoceno enxergam como 0s portugueses
enxergaram quando invadiram essas terras: veem e representam as florestas
como um territério passivel de dominagdo e domesticagédo, cuja exploragao
rende frutos capitalistas que alimentam a fome pelo desenvolvimento

antropocéntrico. Brum (2019) continuam a nomear e chama essa barbarie de
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obscenidade explicita que custa a vida de um rio e de milhares de humanos e
ndo humanos. “A vida do outro parece sempre um prego possivel a pagar
exatamente porque ¢é a vida do outro” (BRUM, 2019, p. 69).

O individualismo antropocéntrico que persegue o desenvolvimento
nos aliena do outro a ponto de ser indiferente ao seu fim de mundo e nos
afasta progressivamente de uma vida em alteridade. No final das contas, cedo
ou tarde, todos e todas nés pagamos as contas das despesas que acumulamos
€ empurramos para 0 amanha ou para os demais seres. A morte de um rio
sempre traz a morte de toda as demais vidas que orbitam ao seu redor

N&o era para ser assim. Rios costumam ser fontes de vida a jorrar.
Engravidam terras, beijam o ar e saciam o desejo de bichos, homens,
mulheres, plantas. Levam a forga vital do erotismo por onde passam, seja em
caminhos entre matas ou em caminhos nos corpos de mulheres. No entanto,
quando o capitalismo os perverte e os converte em represas, soterram
ecossistemas em devir e findam mundos. Populagdes indigenas e ribeirinhas
sdo expulsas de suas casas. O equilibrio hidrico e césmico definha até que
padece. Mais uma vez, passaros vagam como refugiados em busca de comida
e casa. Com o afogamento da vegetacao, faltam arvores para dar frutos e fazer
ninhos.

Represas afogam os corpos das mulheres por dentro e ceifam toda
fertilidade que poderia lhes fazer conceber e cultivar frutos da mente. Os
movimentos de suas aguas sdo concentrados entre barreiras artificiais para
girar turbinas e gerar apenas frutos do ventre que alimentardo o capitalismo
produtor de barbaries, totalitarismos, gaiolas, monoculturas e represas. “A
perda do nitido fluxo criador constitui uma crise psicolégica e espiritual” (Estés,
2018, p. 342). Rios cujos fluxos passam por interrupgbes e contengdes
comprometem o devir feminino e tudo aquilo de selvagem que lhe faz criar.

Estés (2018) da a ver a relagdo entre as aguas, as criatividades das
mulheres e a vida. “Sempre por tras do ato de escrever, de pintar, de pensar,
de curar, de fazer, de cozinhar, de falar, de sorrir e de criar esta o rio” (ESTES,
2018, p. 346). Quando uma represa interrompe o fluxo liquido de nossas
sexualidades, toda nossa fertilidade morre afogada. Estés (2018) ainda alerta

para o perigo que ha na destruicao do feminino fecundo.
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“‘Quando a criatividade fica estagnada de uma forma ou de outra, o
resultado € sempre o mesmo: uma fome desesperada pelo novo, um
enfraquecimento da fecundidade, uma falta de espago para formar as
formas menores de vida se localizarem nos intersticios das formas maiores
vida, uma impossibilidade de que uma ideia fertilize outra, nenhuma
ninhada, nenhuma vida nova. Nessas circunstancias, sentimo-nos doentes e
queremos seguir adiante. Vagueamos sem destino, fingindo poder
sobreviver sem a exuberancia da vida criativa, mas ndao podemos nem
devemos. Para trazer de volta a vida criativa, as aguas tém de ficar claras e
limpidas de novo. Precisamos entrar na lama, purifica-la dos elementos
contaminadores, reabrir passagens, proteger a corrente de danos futuros”
(ESTES, 2018, p. 343).

O chamado de Estés (2018) para abrir passagens e recuperar
criatividades passa necessariamente pela tarefa de restaurar o fluxo dos rios
interrompidos pelas represas capitalistas. S6 assim eles chegarao ao territério
de nossos corpos e das florestas para alimentar as terras, fecunda-las e
fazé-las gerar frutos agroflorestais, descomprometidos com ldgicas
monoculturais que fundam representacdes sobre nossas artes e escritas.

A fim de abrir passagem aos rios, precisamos experimentar novas
possibilidades de experiéncias espirituais para as mulheres. Essas
experimentagdes sdo possiveis quando nos comprometemos a romper as
grades de gaiolas para juntar os diferentes e desfazer a fronteira que forgca uma
dicotomia entre o feminino e o divino desde Eva.

Espiritualidades desengaioladas voam do céu e ninho e levam o
devir para as aguas da sexualidade que se tornam, contornam e entornam
sobre as terras das nossas mentes. Esse ciclo comega no campo espiritual e,
para liberta-lo das gaiolas que os fundamentalismos constroem ao redor das
experiéncias de mulheres, esta escrita-rio busca fabular possibilidades

amorosas para o feminino na Biblia Sagrada.
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Capitulo 3 - Foz

Era mais uma manha de sabado. Um pouco menos amarela do que
as outras. A luz do sol entrava pelas frestas da janela e tocava meu corpo
adormecido de crianga com um carinho morno, que um pouco aquece € um
pouco afaga. Ouvi a voz do meu pai sussurrar um encanto a beira do meu
ouvido.

- Acorde, filha.

Espalhou seus beijos por minha testa e, entdo, abri meus olhos de
mel para ver seu sorriso de amanhecer, seu rosto com o formato do meu e sua
pele preta, tdo perto e tdo distante da minha. Meu pai sempre foi, e sinto que
sempre sera, 0 homem mais lindo que ja vi.

- Vamos para a igreja?

Levantei da cama com minhas pernas pequenas de quem ainda
crescia, comi bananas amassadas com aveia, deixei que meu pai me
arrumasse e, no buraco de uma porta semiaberta, vi minha mae deitada sobre
a cama. Olheiras faziam pogas fundas ao redor de seus olhos e uma tristeza
direcionava seu olhar ao vazio. Logo soube que ela n&o iria para a igreja
CONOSCO.

Meu pai colocou minhas méaos entre as suas e me levou até o quintal
de casa, como o vento que conduz um passaro. Paramos na sombra do pé de
acerola que crescia na frente do meu quarto e o reverenciamos por alguns
segundos. Rolinhas iam e vinham, do ninho ao céu e do céu ao ninho.

- Filha, vocé esta vendo que algumas acerolinhas cairam do pé
antes mesmo de amadurecerem? - arregalei os olhos € meneei a cabeca para
dizer que sim - Infelizmente foi isso que aconteceu com o bebé que estava na
barriga da sua mae. Nés o perdemos antes mesmo dele nascer.

Aquele foi o meu primeiro fim de mundo. A morte caiu inteira e
pesada em meu pequeno colo e um passaro berrou um lamento forte em algum
canto do céu. Senti todas as aguas do meu corpo se moverem para os olhos e
0 encharcarem. Ja havia rios em mim e, naquele momento, todos choraram.

Meu pai ajoelhou, me trouxe para perto de si, beijou minhas
bochechas molhadas, me aninhou em seu colo, passou seus dedos de pele

aspera por minhas lagrimas suaves e disse mais um de seus encantos.
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-Mas esse tipo de coisa nao vai acontecer no céu, filha. Nenhuma
acerola vai cair da arvore, nenhuma méae vai perder seu bebé e nenhuma
garotinha vai chorar por seu irmao.

Naquele instante, em seus bragos, aprendi mais sobre ninho do que

sobre céu.

A beleza e a forga dos ninhos

Buzzeti e Silva (2005), num estudo sobre aves brasileiras, definem
ninho como bergo. “Recanto seguro que as aves constroem para depositar
seus ovos, choca-los e criar os filhotes” (BUZZETI E SILVA, 2005, p. 13). Ha
um forte afeto de acolhimento no ato de aninhar. Na vida de passaros e gentes,
tudo comeca ali. Mesmo que os voos nos levem para longe, podemos fechar os
olhos e lembrar de onde partimos a fim de sabermos aonde vamos. Quando
fecho os meus, lembro dos bragos de meu pai naquela manha de sabado e
logo surge em mim a certeza que parto do amor e com ele vou ao céu.

Ninhos s&o gestos de amor que nos acolhem, aquecem, alimentam
e fortalecem do comeco ao fim da vida. Se nao fosse por eles, sobreviver e até
mesmo resistir a barbarie seriam esforgcos que tentariamos até que todas as
forcas de nossas asas e bragcos sucumbissem a morte. Eles resistem as
colonizacbes e manifestam descentralizacdo de um ser de si mesmo. Fazer
abrigo para o outro e alimenta-lo significa se desprender do préprio ego e viver
em alteridade.

Portanto, ninhos se firmam como afrontas ao individualismo e como
exaltacbes das familias, do que verdadeiramente sdo: nossos primeiros
espacos de acolhimento, cuidado e pertencimento. “Os vinculos familiares séo
0 Unico sistema sustentavel de suporte para pessoas exploradas e oprimidas”
(hooks, 2019, p. 72). Entre os bragos de quem amamos, para muito além do
sangue que corre nas veias, encontramos o refugio a barbarie, no amor e numa
conexao espiritual que acontece carne adentro.

Nos tempos barbaros do Antropoceno, muito se diz e muito se fala
sobre preservar a familia e protegé-la, mas todos esses discursos e agdes
tendem a representagdes padronizadas que se desviam do gesto de aninhar.

A artista Sharon Beals percorreu institutos de biologia para fotografar

ninhos por eles preservados. Ela passou pela Academia Californiana de
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Ciéncias, pelo Museu de Zoologia Vertebrada e pela Fundacado Ocidental de
Zoologia Vertebrada. Em seus registros, ha uma semelhanga que une todos
eles: suas diferencas. Os passaros nao compactuam com padroes
representativos. Compdem com diferentes materiais e em diferentes formas.
Coletam gravetos, folhas secas, pedacos de terra, palha e quaisquer outros
resquicios que encontram pela natureza e identificam com potenciais materiais

artisticos.

[Figura 2: fotografia de um ninho]
BEALS, 2023

[Figura 3: fotografia de um ninho]
BEALS, 2023
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[Figura 4: fotografia de um ninho]
BEALS, 2023

[Figura 5: fotografia de um ninho]
BEALS, 2023

Os agentes do Antropoceno clamam pela preservagao de familias
que reproduzem o modelo padronizado de interesse do capitalismo: o
patriarcal. Ao fazerem isso, transformam os vinculos familiares em grades que
aprisionam em vez de ninhos que acolhem. Suas padronizacdes estabelecem
dicotomias que demonizam as demais composi¢des familiares e hierarquizam
0s homens sobre as mulheres. Quando isso acontece, a relagdo sanguinea se
torna totalitaria. “Em nossa sociedade, a opressao sexista distorce a funcao
positiva da familia”, (hooks, 2019, p. 71). Em outras palavras, a perverte e
distorce seu movimento de ninho.

Em minha familia, tive o privilégio de estar aninhada. Nos bracos do

meu pai, senti o aconchego do divino sobre minha pele de menina que viria a
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ser mulher. Seu amor era, também, tudo que eu precisava saber sobre Deus.
Ali, experimentei uma espiritualidade possivel para mim e me apeguei a ela
durante toda minha vida, especialmente nos momentos em que instituicdes
religiosas se esforcaram para me desligar do sagrado, me desabrigar dos
ninhos e me aprisionar em gaiolas.

A monocultura hermenéutica sustenta a destruicdo dos ninhos e a
producdo das gaiolas. Possibilitar espiritualidades saudaveis para meninas e
mulheres demanda a reconstituicdo de nossos abrigos que foram destruidos e
que um dia existiram nos bracos de pessoas amorosas.

Fabular o feminino em torno da Biblia significa fazer ninhos para
meninas e mulheres que um dia estiveram em gaiolas e vagavam como
refugiadas espirituais em busca de algum acolhimento. Essa fabulagao deve
levar em conta o material que se junta aos galhos e as folhas nas composicoes
de passaros: o amor. Ele € a unica forga que torna possivel o ajuntamento de
diferentes.

Resgatando a filosofia de Haraway (2000), ajuntar coisas
aparentemente incompativeis tem a ver com o método politico para o qual ela
convoca: blasfémia. O amor seria portanto a maior das for¢cas blasfémicas,
porque nenhuma outra consegue dissolver a tensdo que ha entre as diferencas
a ponto de leva-las a uma alteridade possivel e criadora de composig¢des
agroflorestais feitas por passaros.

Para desafiar a monocultura hermenéutica, precisamos amar. Foi
exatamente isso que Jesus fez ao questionar a demonizacao feminina, acolher
Maria Madalena em suas palavras aninhadoras e aproxima-la daqueles que se
autoglorificavam como santos e se separavam dicotomicamente dela.

Jesus amou e desfez dicotomias. Sua historia e seu ministério nos
inspiram a fabular novas possibilidades de relacdo entre o divino e o feminino.
Entre tantos milagres que fez, sarar as feridas que a opressao deixou sobre a
carne de Maria Madalena esta entre aquelas que mais me comovem.

O amor cura. Cura e liberta. Eu uso a palavra amor nado como
sentimentalismo, mas como uma condicao tao forte que pode ser muito bem

0 que mantém as estrelas em seus lugares no firmamento e faz o sangue
fluir disciplinadamente por nossas veias (ANGELOU, 2020, p. 8).
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E com fé na beleza e na forga dos ninhos que seguimos para a
fabulacdo adiante, praticando o amor como método e criando possibilidades
para sexualidade e a criatividade das mulheres a partir de espiritualidades
livres. Convoco a vastidao das florestas, dos céus e dos mares para levarem

esta escrita-rio a desaguar e a-mar.

Redencéao do Relato Edénico

Fabular novas possibilidades para o feminino dentro da
hermenéutica biblica nos posiciona diante de um ponto de partida: génesis e
seu famigerado relato edénico. E preciso olhar para Eva com a mesma
misericordia que Jesus manifestou ao olhar para Maria Madalena, acolher suas
asas quebradas em um ninho, sarar suas feridas com a agua doce de um rio e
deixar sua mente frutificar.

Algumas tedlogas desafiam a monocultura hermenéutica e se
erguem como arvores que dao ninho as mulheres e frutos para a produgao de
conhecimento. Elas cultivam uma teologia feminista com a intengdo de romper
padrées e contar histérias que ndo sejam unicas. Trible (1978) € uma delas. A
filbsofa elenca os argumentos usados pelo patriarcado a partir do relato
edénico para fundar culturas de inferiorizacdo e demonizacdo das mulheres e,
em seguida, os arranca do chdo, um por um. “Embora tais argumentos
continuem a ser citados como suporte para interpretagdes tradicionais sobre a
superioridade masculina e inferioridade feminina, nenhum deles é totalmente
preciso e a maioria deles ndo esta presente na historia em si” (TRIBLE, 1978,
P. 115).

Um de seus movimentos filoséficos consiste no questionamento da
superestimacao direcionada a costela de Adao. Ao tomar a linguagem, a
monocultura hermenéutica reproduz um discurso que tende a classificar um
pedaco do corpo de um homem como algo mais importante que a vida inteira
de uma mulher.

No relato edénico, a costela do homem aparece com uma funcgao
especifica a desempenhar: participar do processo criativo que origina a mulher.
Ndo ha nenhuma outra mengado a essa parte do corpo exceto por esse

episodio. O protagonismo do relato edénico nao Ihe cabe. Sua importancia s6
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existe em virtude da importancia de Eva, cuja existéncia ndo surge apenas
como mengéo, mas sobretudo como acontecimento cosmico.

Para Trible (1978), da mesma forma que Deus usou a poeira € nela
soprou para criar Adao, assim o fez com a costela e Eva, respectivamente. Ou
seja, tanto na criagcdo de Adao quanto na criacdo de Eva, ha matéria-prima e
arte.

No episodio de criagdo da mulher, 0 homem e sua costela séo
coadjuvantes do ato inteiro, que os ultrapassa. Vai muito além deles. “A poeira
da terra e as costelas da criatura terrestre sdo matérias-primas para atividade
criativa de Deus” (TRIBLE, 1978, p. 144).

Enquanto Deus criava a mulher, Addo dormia, completamente alheio
e inerte ao que estava acontecendo no mesmo jardim em que ele estava.
“Colocado em sono profundo, a criatura terrestre ndo é nem participante,
espectador, consultor deste evento culminante” (Trible, 1978, p. 145).

N&o intenciono dizer que a arte importa mais que a matéria-prima.
Todavia tampouco concordo com o fato de que a matéria-prima importa mais
que a arte. Nenhum dos extremos interessa. Suas importancias sdo grandiosas
e uma né&o diminui a outra.

Ainda de acordo com Trible (1978), o entendimento da costela como
matéria-prima nos desperta para outro fato: todas as outras criagoes feitas por
Deus no génesis do mundo, como as plantas e os homens, vieram a partir da
terra ou por causa dela, mas o processo criativo que originou Eva rompe com
essa sequéncia e, portanto, surge como unica e especial na terra/Terra. Nada é
como ela.

O fato de ter sido tirada de Adao, pelo arrancar de sua costela, nao
condena Eva a ser sua submissa ou sua inferior em momento algum de sua
existéncia. O que poucos sabem e muitos ignoram é o fato de que o processo
criativo do relato edénico aponta para a equiparidade entre homem e mulher e
nao, ao contrario do que a monocultura hermenéutica afirma, para a dicotomia
e a hierarquia patriarcal entre ambos. Eva foi criada com a matéria masculina.
Isso Ihes aproxima em vez de |lhes distanciar.

Alids, a equiparidade entre homem e mulher foi prenunciada por

Deus, quando Ela descreveu como seria a companheira de Adao, antes
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mesmo de cria-la. “Nao é bom que o homem esteja so6; far-lhe-ei uma
auxiliadora que |he seja idénea” (BIBLIA, Génesis, 18, 1)
Seguindo os caminhos de Trible (1978), esse versiculo sera decomposto em
trés partes para fertilizar fabulagdes neles:

1. “N&o é bom que o homem esteja s6”
Adao olhou os animais em pares e de alguma forma se sentiu solitario. A
soliddo do homem, se fosse continuada, impediria a perpetuacido da espécie,
visto que ele nao poderia transbordar sendo um s6.
Dessa forma, Eva legitima a existéncia de nossa espécie, mas nao so. Além de
legitimadora, a mulher veio como companheira de existir e de devir do homem.
Aquela que acompanha tem a finalidade de estar ao lado partilhando o
caminho, nem acima e tampouco abaixo.
A relacdo entre homem e mulher foi pensada e criada por Deus para ser de
acompanhamento, igualdade, parceria e mutualidade. Nenhuma hierarquia ou
opressao fazia parte de sua composicao criativa.

2. “Far-lhe-ei uma auxiliadora”
Em nossa cultura, imediatamente pensamos em auxiliadora como alguém
inferior que ocupa um cargo de subordinagdo frente a alguém que lhe
subordina e lhe ordena, sobretudo em relacdes de trabalho. Essa nocao
classificatéria e hierarquizada costuma ser levada para as monoculturas
hermenéuticas.

Pensar assim nos leva fatalmente a entender o emprego do termo
na passagem biblica como um indicio de que Eva auxiliava Addo como sua
inferior, caracterizando-a, portanto, como subordinada a ele e irrevogavelmente
sujeita a suas ordens, sejam elas quais forem.

No entanto, a palavra usada no hebraico original, que para nos foi
traduzida como auxiliadora, remete a outro sentido, exatamente contrario ao
entendimento de inferioridade.

A palavra se repete em outras passagens biblicas, poréem em
contextos diferentes nos quais Deus aparece como figura auxiliadora do
homem. E sabemos que, de modo algum, Ela aparece na literatura biblica
como inferior a ele.

Entdo, auxiliar se consagra como uma agado que sO pode ser

desempenhada por alguém que capacidade suficiente a ponto de orientar e
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nao de obedecer, bem como a ponto de guiar e nao de ficar para tras. O
sentido é exatamente o oposto do que costuma ser exaustivamente sugerido
pela monocultura hermenéutica.

3. “Que |he seja idonea”

Idbnea significa adequada. O patriarcado determinou inumeras
adequacdes para as quais devemos submeter o feminino e a natureza.
Gaiolas, represas e monoculturas sao politicas de adequamento e
representacbes que recaem sobre os corpos de mulheres e passaros. O
capitalismo busca adequa-los aos seus funcionamentos.

No entanto, podemos tomar a linguagem e fabular um novo sentido
para essa palavra. Deus nao objetivou adequar Eva a algo ou alguém, porque
a faz completa e suficiente, em amor e em perfeicdo. Quando foi criada, ela era

adequada a espeécie humana exatamente por ser compativel com Adao em

matéria, em forma, em propdsito e em prazeres.

Lugar de delicias

A equiparidade entre homem e mulher se manifestava no Cosmos
em uma for¢a que posteriormente seria pervertida e instrumentalizada pelo
capitalismo: a sexualidade. Ndo havia represas para ela no Eden. Rios
jorravam do feminino, banhavam todo aquele jardim de delicias, saciavam
homens e mulheres, regavam as terras, transbordavam em Adéao e Eva.

Ao contar o processo criativo do homem, a narrativa biblica ndo
menciona nada além de suas narinas, nas quais Deus soprou o félego de vida
que lIhe fez viver. A descri¢ao do ser criado, conforme Trible (1978) carateriza,
soa esparsa. Nos primeiros versiculos, a Biblia ndo especifica seus detalhes,
tampouco fala de seu corpo ou de seus desejos. “Mais importante, a criatura
nao é identificada sexualmente” (Trible, 1978, p. 123)

A autora reconhece a referéncia masculina na palavra usada para
descrever o ser criado, no entanto enfatiza que isso nédo corresponde ainda a
uma identificacdo sexual. “Em vez disso, a criatura terrestre aqui é
precisamente e apenas o ser humano, até entdo sexualmente indiferenciado”
(Trible, 1978, p. 123)

A diferenciagdo s6 pode existir quando ha a beleza e a riqueza de

dois seres diferentes, mas nao havia alguém com quem Adao pudesse ser
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comparado dentro de sua espécie antes da criagdo de Eva. Ela ainda nao
existia como sua companheira ou sua idénea, como 0ssos de seus 0Ssos €
carne de sua carne. Ele ainda perambulava sozinho pelo Jardim, desejando ser
acompanhado, sem ainda saber por quem.

A criacdo da mulher, quando ocorreu, fez com que Adao se
pessoalizasse. Houve a partir de entdo duas criaturas diferenciadas na
espécie humana, assim como havia nos pares de animais que povoavam a
terra/Terra.

A despeito dessas caracterizacgdes iniciais, parto do principio de que
a diferenciacéo e a pessoalizagdo nao partem de suas genitalias, que ndo sao
mencionadas em momento algum do texto, e sim da poténcia do encontro de
uma com o outro. “Sua identidade sexual depende dela, assim como a dela
depende dele. Para ambos, a sexualidade se origina na unica carne da
humanidade” (Trible, 1978, p. 141)

Deus criou a sexualidade para o deleite de ambos. E, apesar de
diferentes entre si, estavam igualados em necessidade e merecimento de
companhia e prazer. Suas diferenciacbes nao implicavam em desigualdades e
sim em abundancia. O gozo dele ndo se sobrepunha ao dela. Ele e ela se
molhavam e se misturavam em suas substancias de rios, que iam juntos ao
a-mar.

Como nao havia hierarquia entre os géneros, o coito ndo expressava
ainda uma relacdo de poder patriarcal e opressora, conforme expressa em
muitos relacionamentos heterossexuais. No ato sexual, homem e mulher
tornavam-se uma so6 carne. Essa imagem de unidade, desenhada pelo sexo,
expressa igualdade entre ele e ela. “Sexualidade é o reconhecimento nao da
divisdo, mas da unidade que é integridade, osso de osso e carne da carne”
(Trible, 1978, p. 145).

Quando se unem, tornam-se um sé. Quando separados, continuam
diferentes. Trible (1978) toca nesse ponto ao falar sobre a individualidade de
Eva, que em momento nenhum deixa de ser singular e independente pelo fato
de se unir ao homem no ato sexual. A sexualidade ndo a diminui e tampouco
anula sua existéncia.

Trible (1978) ainda acrescenta que Eva nao pertence a Adao. Sua

existéncia nao esta centrada nele. A autora refuta a ideia de posse que
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posteriormente se estabeleceria como propriedade capitalista. Ela preconiza a
ideia de realizagao entre ambos. “O homem nao a controla. Ele se move em
direcao a ela para uniao” (Trible, 1978, p. 146).

Ao falar sobre esse movimento, a autora se refere a uma passagem
biblica especifica que descreve o deslocamento dele para ir ao encontro dela,
provando seu esforco. “Por isso, deixa o homem pai e mae e se une a sua
mulher, tornando-se os dois uma s6 carne” (BIBLIA, Génesis, 2, 24)

Na narrativa de Génesis, homem e mulher estdo unidos em
companheirismo e ndo em posse. Em igualdade e ndo em hierarquia. Em
satisfacdo e ndo em dor. Em vida e ndo em morte. A sexualidade criada por
Deus e desfrutada antes do pecado era o desejo de Deus para todos os seres.
Havia comunh&o, companheirismo e delicia entre ele e ela. O sexo era um

acontecimento cosmico e ndo uma operagao capitalista.

Dominai as Aves do Céu

Tampouco a relagdo da humanidade com a terra/Terra reproduzia
nocgdes e funcionamentos capitalistas. As palavras que surgem em Génesis 1:
27 nos causam um estranhamento imediato seguido de repulsa: “sujeitai” e
“‘dominai”. Elas trazem em suas carnes o peso historico daquilo que Lawrence
(1990) critica: o poder. Consequentemente, estabelece relagdes hierarquicas e
dicotbmicas entre a natureza e as gentes, decantando e tracando uma
separagao entre.

No entanto, para além da monocultura hermenéutica, podemos
fabular em torno das palavras e desestabilizar as padronizagdes e as
representacdes que as fixam. Podemos cultivar outras possibilidades para seus
entendimentos e experimentar uma nova relagédo com elas. A cocriagao entre
ecofeminismo e teologia as retomam e as florestam.

E possivel pensar e plantar sementes fabulativas que germinam uma
ideia de cuidado para o entendimento de Génesis 1: 27-28. O tedlogo Edson
Nunes (2017) propde uma nova possibilidade hermenéutica:

Como entender a ordem para que o homem subjugue a terra? Seria uma
declaragéo de hierarquia? Ou um sinal verde para a opressao da terra? Os

estudiosos tém entendido e interpretado “subjulgar” em Génesis 1:28 de
maneiras bem distintas. E o entendimento desse verbo acaba por direcionar
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a maneira como essa relagdo homem-terra vai se dar em outros contextos
(NUNES, 2017, p. 41)

As inquietagdes acima comovem, no sentido de nos colocar para um
movimento compartilhado entre espécies, que nos tira da monocultura
hermenéutica e nos leva em diregdo a novas experiéncias com o texto biblico
que contemplem todo o Cosmos. Comovido por essas perguntas, Nunes (2017)
chega a algumas respostas. Ele coloca os dois verbos, subjulgar e dominar,
em aproximacao e troca. “O homem deveria subjugar a terra como Deus a
subjuga, sendo uma espécie de pastor-rei, uma relagdo com Ezequiel 34, onde
esse pastor-rei exerce seu dominio no sentido de proteger e guiar o povo e nao
de oprimi-lo ou abusa-lo” (NUNES, 2017, 43).

Nunes (2017) acredita que se trata de uma relagao administrativa,
onde ha cuidado. Nela ndo cabe arbitrariedade, violéncia e tampouco forga.
Reimer (2011) segue nesse caminho fabulativo e defende uma prevaléncia da
nogcao de mordomia sobre nossa nogao capitalista de dominio.

Com boa leitura do relato da criagdo em Génesis podemos perceber que os
seres humanos sdo criaturas juntamente com os demais elementos da
criagdo. Todos os elos da criagdo tém dignidade propria. Segundo o relato
biblico, ao homem Deus conferiu dignidade especial de ‘imagem e
semelhanga”. A mais profunda realizagcdo desta similaridade para com o
criador é a imitagdo na misericordia e no cuidado. Deus também atribuiu
também responsabilidades aos humanos. Em lugar do binémio “dominar e
sujeitar” (Gn 1,28) é necessario ressaltar cada vez mais a nogao também
profundamente biblica de que o ser humano deve ser “mordomo da

criagdo”. Sua tarefa fundamental deve consistir em “cultivar e guardar” (Gn
2.15)" (Reimer, 2011, p. 21)

Diante dessa fabulagao, toda nogao capitalista do versiculo se vai
para que chegue o cuidado como ética, uma politica intrinseca a filosofia
ecofeminista. O ecofeminismo compreende que a crise socioambiental que
atinge o Cosmos decorre da esquiva a responsabilidade de cuidar das gentes,
das plantas, dos bichos, da terra, das aguas, dos ares.

Estevez (2019) clama por uma nova cosmologia que reconhece a
cooperagao entre espécies e o cuidado mutuo como unica forma possivel de
originar e dar continuidade a vida, como caminho que nos leva a desviar da
barbarie e criar com todas as diversidades que habitam o Cosmos. “A proposta
para um futuro mais justo passa por esse cuidado entendido como
preocupacao, atencio, protecdo e como uma tarefa essencialmente coletiva”
(ESTEVEZ, 2019, p. 16)
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O cuidado e a alianga entre espécies nos acompanha desde aquilo
que as religides judaico-cristds compreendem como principio do Cosmos. O
homem e a mulher recebem a misséo de cuidar da terra e, ndo obstante, ela
também os cuida.

A terra foi a matéria que formou o corpo no qual a vida de toda
humanidade comecou e continua sendo o chdo sobre o qual e no qual as
espécies caminham, amam, erguem casas e templos, plantam, fincam raizes,
colnem e morrem. O tedlogo Leonardo Boff (1999) diz sobre uma unidade
nossa com ela, que tem a ver com ancestralidade e constituicdo. “Temos
elemento-terra no corpo, no sangue, no coragao, na mente e no espirito”
(BOFF, 1999, p. 76)

Deus criou uma relagado de mutualidade em que a existéncia de uma
possibilita e enriquece a existéncia do outra. Primeiro, fez surgir a terra para
que dela brotasse vida. “Que a terra produza todo o tipo de vegetais, isto &,
plantas que deem sementes e arvores que deem frutas” (Génesis 1: 11).
Entretanto, reparou que ndo havia quem a cultivasse. Entdo, concebeu a
humanidade, responsabilizando-a imediatamente pelo cultivo do solo e, do
mesmo modo, |lhe destinou as sementes e as frutas que em seu ventre
germinavam e cresciam.

A alianga entre uma espécie e outra foi uma irmandade que Deus
embalou em seu colo de mé&e. Ensinou a ética do cuidado aqueles e aquelas
que chamava de filhos e filhas para que cuidassem uns dos outros como
irmaos e irmas, em suas devidas especificidades como seres diversos: terra,
rios, plantas, passaros, mulheres, homens.

Para Boff (1999), foi o esquecimento dessa uniao que deu origem ao
antropocentrismo. Desviar-se dele implica, portanto, em resgatar a ética do
cuidado como cosmopolitica ecofeminista. Ele a considera como um fenébmeno
possibilitador da existéncia humana e, ndo obstante, da existéncia cdésmica.
Cuidar é verbo de nossa esséncia, que nos habita e nos move desde quando
nos tornamos almas viventes.

No entanto, importa ainda pensar no cuidado pela perspectiva do
feminismo. Sua articulagdo enquanto pratica costuma ser historicamente
atribuida ao feminino, decorre da essencializagdo do género e estrutura o

capitalismo pela exploracdo dos corpos e das forcas de mulheres. Para Tait
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(2015), ele se torna realizado de forma gratuita ou sub-remunerada, mesmo
sendo uma parte essencial da estrutura do capitalismo.
Mulheres cuidam da casa, preparam a comida, alimentam os filhos,
cultivam a horta e protagonizam uma série de demandas que possibilitam a
reproducao social e a existéncia de duplas jornadas, conforme identificado nos
casos de Bila e Zilpa.
Logo, o cuidado configura um ponto fragil para pensar, desenvolver

e desdobrar. Caso contrario, o apelo em torno dele pode levar rios a
desembocaram onde podemos nos afogar: na romantizacao e essencializacao
de um funcionamento opressor. Se o ecofemismo convoca para cuidar, faz-se
necessario problematizar: como se da esse chamado, de onde parte e o que
considera? Cabe chama-lo de essencialista?

Ser chamada de essencialista € sem duvida um dos piores insultos para

uma tedrica e/ou militante de qualquer uma das vertentes do feminismo. E

preciso, contudo, olhar de forma cuidadosa estes julgamentos que dizem

que tal ou qual teoria, discurso ou reivindicagao é essencialista. E disto

também que se trata uma perspectiva parcial/situada: procurar reconhecer o

ponto de vista situado do outro, a vivéncia a partir da qual seus

pensamentos e posicionamentos foram gerados e significados. Algumas

vezes, estas classificagbes surgem de julgamentos com viés "universalista”

e "colonialista", que podem persistir ou florescer mesmo dentro dos
feminismos (TAIT, 2015, p. 50)

A ética do cuidado precisa necessariamente ser atravessada por um
movimento de decolonizag&o que leva em conta a dimensao cosmica a fim de
desfazer separagdes entre a natureza e a humanidade, bem como o feminino e
0 masculino.

O dissolvimento de de dicotomias e monoculturas levaria a ética do
cuidado para além de sua instrumentalizagdo capitalista e o colocaria como
esséncia de todo ser, ndo apenas de toda mulher. Sua atribuigdo como
responsabilidade coletiva urge para a existéncia de um mundo possivel cuja
continuidade n&o despenque sobre os ombros de uma parte apenas da
populacao, seja ela segmentada por género, classe ou etnia.

Cuidado é o ninho que meu pai, um homem, fez em mim e para mim
quando tive meu primeiro contato com a morte. Cuidado é aquilo que nos
desvia da necropolitica. Cuidado é a descentralizagao de si mesmo para viver
em alteridade e acolher o outro, a despeito do Antropoceno. Cuidado é a face

mais tangivel da espiritualidade. Cuidado é amor pelo cosmos. Cuidado é o

104



que se vé e se sente nos modos de pensar e estar no mundo dos povos
originarios. Cuidado € o que nos coloca em friccdo com seres e forgas.

Krenak (2022) nos convoca para vivenciar aliangas afetivas, que
pressupde afetos entre mundos nao iguais e fricgcdes de uns com os outros, a
despeito de quem sdo ou como sdo. “Nossa sociabilidade tem que ser
repensada para além dos seres humanos, tem que incluir abelhas, tatus,
baleias, golfinhos” (p. 101).

Apenas nessa percepgao e experimentagao da vida em cosmos que
ha como colocar a ética do cuidado como pratica de reconex&o e criacdo de
mundos possiveis entre seres e forgas. “Cuidado salvara a vida, fara justica ao
empobrecido e resgatara a Terra como patria e matria de todos” (BOFF, 1999,
p. 191).

Ao falar de resgate, Boff (1999) diz sobre recuperar algo que um dia
foi. Na literatura biblica, antes da queda, havia alteridade e cuidado césmico
que manifestava uma companhia de mutualidade entre espécies. Nao havia
monoculturas sobre o chao da terra, ndo havia devastagao de florestas, nao
havia represas em aguas de rios e tampouco havia passaros desabrigados.

Todos cantavam seus cantos.

O problema da hermenéutica

Existe, no entanto, um problema no qual esbarramos, que precede a
fixacdo da monocultura na relagdo com o texto biblico e com o qual precisamos
lidar.

Antes de pensar as devastagcbes que a monocultura hermenéutica
causa, importa pensar as limitagdes que a prépria hermenéutica implica a partir
de uma hierarquizacdo que ultrapassa o masculino e fixa o humano como
referéncia, topo e centro. Cria-se ai um terreno indspito para o florescimento da
fabulacao.

A hermenéutica surge a partir da necessidade de formalizar regras
sobre a interpretacdo literaria a fim de estabilizar critérios e conclusdes
universais que se respaldam em um corpo de ensinamentos reproduzidos
como pressupostos.

Enquanto este corpo de ensinamentos determina a possibilidade de uma
interpretacdo universalmente valida a partir da analise do compreender, ele
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finalmente forgca a resolugdo do problema universal com que esta discusséo
comecou; ao lado da anadlise da experiéncia interna se colocou a analise do
compreender, e as duas juntas oferecem para as ciéncias humanas a
demonstragdo da possibilidade e dos limites de conhecimento universalmente
valido nelas, a medida que elas estdo condicionadas pela forma na qual fatos
psiquicos nos sao originalmente dados. (DILTHEY, 1999, p. 16)

O que esta dado e entendido como universal passa pela necessidade
de ser questionado, visto que padrbes nao coexistem naturalmente com a
l6gica de ninhos e com a fabulagédo na qual esta escrita-rio busca chegar.

E ainda importa questionar: quem da o que esta dado? A
hermenéutica estabelece uma relagdo interpretativa entre o humano e o
material, colocando-nos imediatamente como referéncia e como controle numa
relacdo que opera pelo desvendamento de um pelo outro. Quem desvenda se
pde acima de quem se toma como desvendado.

Logo, importa pensar a hermenéutica humana como um problema
que nao apenas precede como também possibilita a monocultura masculina
que se impde sobre o texto biblico.

Opor-se a monocultura masculina ndo nos inocenta frente a
reproducdo da hermenéutica humana que, embora esta escrita-rio tenha
tentado se desviar dela, a praticou em trechos de seu curso. A materialidade da
opressao religiosa em nossas vivéncias, vez ou outra, faz nossos corpos se
debaterem em correntezas. Mesmo que nao saiamos do lugar e né&o
compreendamos que o fluxo das aguas pode nos levar com calma a algum
lugar possivel e seguro, essa pratica, um tanto quanto afoita, € unica coisa que
sabemos fazer no momento, bem como o que torna nossa sobrevivéncia
possivel por alguns minutos a mais.

Agora, relaxo os meus membros e acalmo o meu coragdo. Sinto a
agua tocar a minha pele e me conduzir. Pouco a pouco, meu corpo cessa 0 seu
desespero. Assumo que o cometi, mas sigo adiante acionando uma relagao
erdtica com o material liquido que compde as escritas. Nao me interessa mais
interpretar o texto. Apenas senti-lo e goza-lo.

E na relagdo erdtica e ndo na relacdo interpretativa que a fabulagédo
se torna concebida. Como aplicar a hermenéutica no canto de um passaro?

Essa pergunta soa tdo absurda quanto reveladora.

Eu sei por que o passaro canta na gaiola?



Acima da bifurcacdo dos pulmdes de um passaro, esta a siringe, um
orgao que conduz a vocalizagdo dos sons que ecoam de seu corpo para fora.
Junto com o uivo dos ventos e o barulho das ondas, cantam musicas para o
Cosmos dancar.

Importa dizer que o canto dos passaros n&o esta condenado ao
padrdo que se repete nas monoculturas e tampouco se domestica como objeto
a ser devendado. Eles burburinham canticos diversos. As espécies se
distinguem pelo timbre, volume e cadéncia de suas musicas. Nao ha uma como
outra.

Num estudo sobre a aprendizagem vocal em aves, Silva e Vielliard
(2011) identificam o canto dos passaros como fungdo biologica e fator de
especificidade. Ornitélogos recorrem ao som das aves para identifica-las como
bichos de uma comunidade especifica com morfologias e comportamentos
comuns. “A base conceitual da comunicacdo sonora animal corresponde ao
conceito da espécie biolégica” (SILVA E VIELLIARD, 2011, p. 4). Esse é o caso
do bem-te-vi (Pitangus sulphuratus) cuja onomatopeia sugere exatamente e
fidedignamente seu proprio nome, a palavra de sua carne. Seu cantico o
identifica no Cosmos e o torna.

Os passaros cantam para se identificarem e dizerem ao mundo que
existem. O filhote chora por sua mae, o perdido convoca o bando, o aninhado
louva seu territério, o0 macho corteja a fémea. Ha forca de ancestralidade,
comunidade, pertencimento e sexualidade no canto. Até mesmo aqueles que
ndo tém siringe, como os urubus, deixam seus canticos no ar e os reverberam
como louvores espirituais.

Silva e Vielliard (2011) situa o canto como fator constituinte da vida e
da sobrevivéncia dos passaros. Embora sejam reconhecidos por possuirem
uma visdo agucada, a experiéncia visual deixa a desejar no que tange a
potencialidade de suas experiéncias musicais. “A utilizagdo do sinal acustico é
muito mais eficiente, pois este pode se propagar numa distancia longa e em
todas as diregcbes, além de ultrapassar barreiras fisicas e poder ser utilizado
durante a noite” (SILVA e VIELLIARD, 2011, p. 4).

Enquanto a tarde cai, os canticos dos passaros se misturam as
cores do pér-do-sol e ecoam noite adentro, embalando-as e aprofundando-as.

Brilham com as estrelas, passeiam entre arvores, vao com o0s rios, cantam para
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a lua. Quando eles chilreiam, o Eden volta a existir ou pelo menos sua memoéria
se torna reverenciada como um passado que voltara a ser no futuro. Ndo como
um saudosismo enfadonho e inutil, mas sim como uma imaginagéao potente e
um chamado ao devir.

No entanto, se os passaros cantam livremente nas florestas onde
aninham e voam, o que dizer daqueles que insistem em cantar quando estao
enjaulados entre grades de gaiolas politicas e religiosas? O que ha em seus
cantos e o0 que podem fazer? O que, como e por qué cantam? Com quem
fazem coro e como dancgar com eles? Até onde seus canticos chegam? Quem
os cala e quem os aplaude?

Todas essas perguntas fluiram de uma primeira: por que o passaro
canta na gaiola? Em seu livro autobiografico, Angelou (2018) afirma ter a
resposta para essa pergunta desde o titulo que formula, sem rodeios, para
seus escritos: “Eu sei por que o passaro canta na gaiola” (ANGELOU, 2011, p.
1). A frase beira um segredo e soa como um sussurro. Confesso que comecei
a leitura buscando saber o que ela sabia, esperando que me segredasse o
porqué.

Angelou (2011) conta suas memorias de infancia. Era uma menina
preta crescendo no sul dos Estados Unidos durante os anos 30 e 40 do século
XX. Seu pai e sua mae etiquetaram seu pulso com o nome que lhe deram e a
despediram, juntamente com o irm&o, para a casa da avo paterna. Tinha
apenas trés anos de idade quando foi deixada numa estagdo de trem com as
passagens no bolso.

Ela e Baley, seu irmao, foram duas das tantas criangas pretas do
século passado que atravessaram o pais com olhos abandonados e
assustados em busca de um ninho para se aconchegarem e descansarem as
asas. Pousaram em Stamps, cidade do Arkansas. La aprenderam a chamar a
avd de Momma, trabalharam no mercado da familia, venderam cebolas,
brincaram no quintal, ralaram joelhos, ensaiaram uma vida escolar e
mergulharam em rios e mais rios de livros.

Angelou (2011) segredou para mim as dores e as delicias que viveu
enquanto crescia. Ela contou o quanto a fenda do abandono Ihe dilacerava e
Ihe partia ao meio. Contou as oragdes de sua avo. Contou a invasao que

fizeram em seu corpo. Contou o amor de seu irmao.
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No entanto, o segredo que eu buscava nao foi confidenciado a mim.
Cheguei a ultima pagina de seu livro com a mesma interrogacdo que me
embaralhava por dentro quando comecei a leitura: por que o passaro canta na
gaiola? Em nenhum trecho de seu livro, Angelou escreveu a resposta.

O titulo de seu livro vem de um poema escrito por Paul Laurence
Dunbar. Homem preto, filho de pessoas escravizadas, escritor e poeta. Sua
mae lhe contava historias biblicas com a esperanca de |he dar verbo. Aos seis
anos de idade, escreveu a primeira poesia de uma vida inteira. Na integra,

aquela que intitulou o livro de Angelou (2011), diz assim:

Eu sei o0 que o passaro enjaulado sente, infelizmente!
Quando o sol brilha nas encostas das montanhas;

Quando o vento se agita suavemente através da grama,

E o rio corre como uma corrente de vidro;

Quando o primeiro passaro canta e o primeiro rebento se abre,
E do calice Ihe rouba o leve perfume —

Eu sei o0 que o passaro enjaulado sente!

Eu sei porque o passaro enjaulado bate a asa

Até que seu sangue manche de vermelho as barras cruéis;
Pois ele deve voar de volta ao seu poleiro e a ele se apegar
Quando seu desejo seria estar balango de um galho

E uma dor ainda palpita nas velhas, velhas cicatrizes

E ela pulsa novamente com uma picada mais aguda —

Eu sei porque ele bate a asa!

Eu sei porque o passaro enjaulado canta, ah, eu,

Quando sua asa esta machucada e seu peito dolorido,
Quando ele bate nas barras e para ficar livre;

Esta néo é uma cang¢édo de contentamento ou alegria,

Mas uma oracéo que ele envia do fundo do coracéo,

Mas um apelo, que aos céus ele langa —

Eu sei porque o passaro enjaulado canta!

Os passaros convocam a nds, enjaulados e enjauladas, para compor
um coro multiespécie e cosmopolitico, que ecoa desde o Génesis como musica
que nao despencou com a queda. A arte de nossos canticos e nossas escritas,
que brotam de nossas terras férteis, € a Unica coisa que nos impede de

sucumbir as grades de opressdes. E o devir em ndés que ndo foi domesticado
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por hermenéuticas e monoculturas. E o que ha para compor mundos possiveis,

em meio ao Antropoceno e apesar dele.

O Cantico dos Canticos

E potente e provocante que esse seja o nome de um livro biblico, a
palavra tomada pelo poder humano e patriarcal para fundar dicotomias e fazer
barbaries. Também conhecido como Cantares, o Cantico dos Canticos
reverbera seu canto de passaro entre gaiolas hermenéuticas.

A autoria do livro costuma ser atribuida a Salomao, terceiro rei de
Israel. Coincidentemente ou nao, seu pai e sua mae sao Davi e Bate-Seba. Em
Céantico dos Canticos, ha um rompimento com a tradicdo patriarcal que o
precede e a criagdo de uma outra possibilidade para além do que foi dado.

A escrita conta um encontro entre dois amantes heterossexuais. Na
relacdo entre ele e ela, ambos s&o plenamente e igualmente satisfeito e
satisfeita, sem representacbes de abusos ou dicotomias historicamente
atribuidas ao feminino e ao masculino.

Em Cantico dos Canticos, a mulher sente o prazer e o provoca,
buscando o homem para relagdes sexuais. Parte dela a iniciativa e, quando se
juntam, ela vive o apice de sua sexualidade, desfrutando-a inteira e
desestabilizando representagdes costumeiramente dadas ao feminino como
passaro dominado e rio represado. “Beija-me com os beijos da tua boca,
porque o teu amor é melhor do que o vinho” (BIBLIA, O Cantico dos Canticos,
1, 2)

O parceiro, narrado por Salomao, difere daquele dominante e
masculino descrito por Beauvoir, pois tece elogios infindaveis para sua esposa
e a excita a ponto de fazé-la desfalecer. Ela jorra e desagua seu rio em mares.
A foz acontece no Cantico dos Canticos.

O livro flui num ritmo torrencialmente liquido e ha muitas aguas em
sua narrativa. “Os teus labios, noiva minha, destilam mel” (BiBLIA, O CANTICO
DOS CANTICOS, 4, 11). Nessa formulagdo, ha uma mulher jorrando,
desaguando e se derramando sobre os olhos de quem Ié.

A forga erdtica de Cantares constrange a opressao religiosa.
Aqueles que costumam tomar a linguagem para fazer a barbarie ficam,

finalmente, sem palavras quando tentam explicar a presencga do cantico entre
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os livros que chamam de sagrados. “Esse interludio lirico, e ndo raro sensual,
contrasta fortemente com as narrativas severas que o precedem e o seguem”
(SCLIAR apud CAVALCANTI, 2005, p. 11). Seu contraste o faz ser rio no
deserto, canto na gaiola.
Para a logica totalitarista, a sexualidade e o sagrado séo dicotdbmicos
e indspitos um para o outro e, por isso, tentaram separa-las. Diante do
embaracgo teoldgico, a monocultura hermenéutica forcou o entendimento de
Cantico dos Canticos como uma narrativa alegorica.
A interpretagdo alegdrica do Céantico é uma invengdo rabinica,
provavelmente posterior a destruigdo do templo (ano 70 a.C.) e pode ter tido
a ver com a necessidade de justificar a inclusdo do Cantico entre os livros

sagrados, o que exigia uma explicacdo convincente, capaz de absorver e
apagar o escandalo de sua presenca (Cavalcanti, 2005, p. 48)

De acordo com a monocultura hermenéutica, o livro consiste numa
alegoria sobre a relagcdo de Deus e seu povo amado, ou seja, Israel que — de
acordo com os cristdos — transferiu sua eleicédo a Igreja posteriormente quando
0s judeus negaram Jesus com Messias.

A cultura catdlica acatou a possibilidade e a fez valer para que o
erotismo do cantico nao refutasse biblicamente sua pratica de fazer represas
nas aguas da sexualidade e tampouco mostrasse ao feminino que havia prazer
além do coito. A alegoria foi conveniente ao patriarcado capitalista.

O protestantismo comecou a questionar essa possibilidade dada
pela monocultura hermenéutica, abrindo espaco, mesmo que ainda
timidamente, a uma interpretagdo mais proxima de sua natureza eroética e
cosmica.

Apesar das tentativas agroflorestais para além da monocultura
hermenéutica, ainda ha correntes conservadoras de distintos pensamentos
religiosos que se mostram desconfortaveis com a possivel literalidade de
Cantares e, portanto, relutam em aceita-la. Sendo assim, de acordo com as
préprias palavras de Cavalcanti (2005), o alegorismo n&o esta morto. Ele ainda
caminha entre nds e sussurra suas palavras em nossos ouvidos enquanto
dormimos.

Entretanto, interessa-nos atender ao chamado de Lawrence (1990):
restaurar a dimensao cdésmica de nossas experiéncias com o texto biblico.

“Agora precisamos recuperar 0 cosmo € isso ndo pode ser feito por meio de um
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truque. A ampla gama de reagbes que morreram em noés tem de voltar a vida”
(LAWRENCE, 1990, p. 37) Para isso, precisamos sentir o Cantico no Cosmos e
deixar fluir as aguas de sua forca erética que buscam a foz de nossos corpos
para desaguar.

A despeito de suas aguas aparentemente turvas, o Cantico dos
Canticos ainda assim consegue ser a descrigdo mais eroética e explicita do sexo
nas escrituras sagradas. Finda entdo, na carne aquosa de seu texto, a
dicotomia que divide sexualidade e espiritualidade.

O Cantico dos Canticos tem forga de passaro e ativa o cosmos na
escrita em amor e louvor ao feminino e a sexualidade. Fala com bichos, jardins,
ventos, aguas, pomares, corpos, energias e amores. Ele reverbera como o
canto de passaro que torna uma vivéncia possivel entre gaiolas e represas,
pois ecoa como algo que a hermenéutica ndo consegue desvendar e como
palavra que a linguagem n&o foi capaz de tomar.

O poema desafia os tempos de barbarie antes e depois de si,
ativando o devir feminino em sua escrita. “Ora, no Cantico, contrariando tudo o
que se sabe dos costumes em época biblicas, a protagonista € a mulher e o
seu comportamento contraria todas as regras para sua conduta privada e
social” (Cavalcanti, 2005, p. 82). De alguma forma, conforme Trible comenta, o
livro redime o desfecho que aconteceu no passado entre homem e mulher.

O primeiro casal perde sua unidade em razdo da desobediéncia.
Consequentemente o desejo do mulher se torna o dominio do homem. O
segundo casal afirma sua unidade por meio do erotismo.
Consequentemente, o desejo do homem se torna o prazer da mulher. Seja o
que for que possa ser acrescentado, o Cantico € um comentario a Génesis

2-3. Paraiso perdido é Paraiso Recuperado (POPE apud BRENNER, 2000,
p. 142)

No canto, ha um movimento de retorno césmico. “O mito de Génesis
conduz para fora do jardim; O Cantico faz voltar a ele. A oposi¢ao entre eles
guarda uma identidade escondida, pois o Cantico ndo é meramente um
comentario sobre o Jardim do Eden, mas uma reencenacdo, quase uma
alucinacgéo dele” (Cavalcanti, 2005, p. 84)

O Cantico dos Canticos ndo seria exatamente uma redengao e sim
um mundo possivel mesmo apds colonizagdes. Em sua escrita, o Eden volta a

existir e a ética de cuidado, entre um e outra, se manifesta. Ha ninhos e céus,
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rios banhando terras, passaros voando e pousando, mulheres jorrando e
criando algo para muito além de frutos do ventre.

A poesia canta um sexo que nao se limita a instrumentalizagao cujos
funcionamentos e fins sédo reprodutivos. Ele louva o prazer e declama encantos
de amor aos rios que correm nos corpos de mulheres. O Cantico retira a
feminino do lugar de demonizagao e inferiorizagdo no qual os totalitarismos Ihe
enjaularam para enfim coloca-lo num lugar onde vive o amor, amando e sendo

amada.

A-mar

Onde existe amor ndo ha como existir algum tipo de controle,
hierarquia ou separagao. Ele desfaz as representagdes patriarcais e ajunta o
feminino e o masculino numa sé carne. bell hooks (2020) diz que nossos
padrées em torno dos relacionamentos e nossas consequentes representagdes
nao mudardo se ndo mudarmos nossa linguagem. Em sua escrita, o Cantico
dos Canticos desafia a palavra masculina e experimenta poesia.

hooks (2020) ainda garante que amor e abuso ndo podem coexistir.
Logo, os funcionamentos patriarcais e capitalistas sdo indspitos ao afeto.
“Abuso e negligéncia séo, por definicdo, opostos ao cuidado” (hooks, 2020, p.
48). Se os cristdos e as cristads pretendem ser cuidadores e cuidadoras do
Cosmos como Génesis convoca e o Cantico dos Canticos atende, precisam
urgentemente abrir mao de suas taticas de dominio sobre quaisquer seres para
amarem e se tornarem amados.

Todos os movimentos de criagdo de novas possibilidades de vida
precisam levar o amor a sério como método politico e esséncia cosmica que
compdem movimentos eroticos de ajuntamento, curas e transformagdes. Foi
amando que Jesus Cristo sarou as feridas da opressao religiosa deixadas
sobre a pele e o coracdo de Maria Madalena. O Cantico dos Canticos, por sua
vez, s6 possibilita um retorno césmico ao paraiso de Génesis antes da queda,
porque conjuga o verbo amar em sua regéncia descomprometida com o
imperativo.

O Cantico dos Canticos desperta um paraiso adormecido cujos rios
anseiam por fluir e desaguar no a-mar. Nesse sentido, bell hooks (2020) diz

que todo despertar para o0 amor € necessariamente um despertar espiritual,
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que s6 pode acontecer se nos desapegarmos da obsessao pelo poder e pela
dominagéo.

Trata-se de um livro de poténcia espiritual exatamente por ser
explicitamente erético. O amor do amado e sua amada nos aproxima de um
paraiso que sO a graga de quem ama permite existir. Ndo que sua existéncia
seja o salvacionismo que finda as represas, mas sim que sua possibilidade seja
0 que torna um canto possivel na gaiola e que possibilita aproximagdes e
conexdes em tempos de separagdes.

Estés (2018) acredita na intima proximidade entre o divino e a
sexualidade. “Na natureza selvagem, o sagrado e o irreverente, o sagrado e o
sexual ndo estdo separados, mas vivem juntos”. O ato de dar e receber,
sexualmente falando, se consagra como o que ha de mais transcendente.

A poesia de Cantico dos Canticos invade a monocultura hermenéutica com sua
agrofloresta césmica e compde ninhos espirituais, entregando o amor que as
represas e as gaiolas negam. Com a espiritualidade e a sexualidade
restauradas e cuidadas, mulheres se deparam com um outro tipo de fertilidade.
O sagrado e o sensual/sexual vivem muito préximos um do outro na psique,
pois eles desperta nossa atengao, nao por meio de uma racionalizagao, mas
pela vivéncia de alguma experiéncia fisica do corpo, algo que
instantaneamente ou para sempre nos muda, nos sacode, nos leva ao

apice, abranda nossas rugas nos da um passo de danga, um assobio, uma
verdadeira explosdo de vida (ESTES, 2018, p. 388)

Ao vivenciar uma sexualidade que nao representa fins essenciais e
reprodutivos, o feminino experimenta outras possibilidades para o sexo e para
0s rios que atravessam seu corpo. Estés (2018) fala de um cio que conecta
mulheres a suas naturezas selvagens.

Nao um cio voltado exclusivamente para a relagao sexual, mas uma espécie
de fogo interior cuja chama cresce e depois abaixa, em ciclos. A partir da
energia liberada nesse nivel, a mulher age como lhe convém. O cio da
mulher ndo é um estado de excitagdo sexual, mas um estado de intensa

consciéncia sensorial que inclui a sexualidade, sem se limitar a ela (ESTES,
2018, p. 379).

Rios que jorram irrigam os corpos e as terras por onde passam.
Fazem brotar sementes, crescer arvores, florescer jardins. As aguas que
escapam das represas fertilizam, pois ndo se reduzem a instrumentalizagao
patriarcal que o capitalismo faz de ventres e leitos. Gestam benditos frutos em

mentes, irrigadas e fertilizadas por torrentes que correm dentro de corpos e
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desaguam na foz da alteridade, do cuidado, do amor. Mulheres saciadas sao
mais criativas. Suas correntezas estdo em movimento.

Estés (2018) nos convoca para reassumir 0s rios que morreram e
sustentar uma vida criativa. Para tanto, precisamos da sensibilidade ao
Cosmos que apenas a espiritualidade e a sexualidade podem re-ativar com

forca torrencial em nos.
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No livro Futuro Ancestral, Krenak (2022) evoca uma saudacao aos
rios e, ao contempla-los, conclui que se ha um futuro a ser cogitado, ele é
necessariamente ancestral. Volto meus olhos ao ninho para saber como chegar
ao céu. Molho os pés na nascente antes de mergulhar na foz e, no reflexo de
mim que se debruga sobre a superficie aquosa, vejo o amor de Zenita e
Vicente.

Ela trabalhava na roga, debaixo do sol, sobre a terra de Campos dos
Goytacazes, beirando a lagoa. Entre as brechas que a vida dava, nos buracos
cavados entre uma certiddo sem nome de pai e os dias rotos que sucederam
seu nascimento, dangava forré nos bailes de seu vilarejo. Arrastando um pé
apos o outro, chegou a algum para longe do penhasco que engole quem esta a
margem e desliza. Esbarrou no amor em uma noite qualquer.

Vicente a viu dangando e a chamou para ser par. Casaram-se na
pequena igreja do vilarejo, arrumaram as trouxas com o punhado de coisas que
tinham e partiram para a cidade. La olharam dentro dos olhos da miséria sem
piscar. Lavaram roupas, esfregaram chaos, remendaram rasgos, fizeram
amores.

Quando a noite chegava, as mé&os calejadas acariciavam o corpo um
do outro e sentiam como o paraiso podia arder forte sobre suas peles pretas.
Tiveram duas filhas e cinco fihos. E os fizeram crescer fortes. Do ultimo deles,
nasci eu.

Lembro de vé-los juntos na velhice regando as plantas do quintal
logo pela manha, das cadeiras iguais que tinham e dispunham lado a lado na
varanda para descansarem apos o almogo, de cozinharem todas as tardes, de
darem as maos para a caminharem até a igreja quando a noite caia.

Vovo Vicente tocava gaita, torcia para o Flamengo, rabiscava a
Biblia com suas fabulagées e chamava minha avdé de namorada. Vové Zenita
fazia salgados para vender, assistia novela e corava a bochecha como uma
adolescente toda vez que meu avd |he pedia um beijo. Era bonito de
contemplar o amor ancestral que me trouxe ao cosmos.

Quando vovd Vicente faleceu, apds uma acidente que lhe tirou a
vida no auge de sua juventude aos oitenta e quatro anos, vové Zenita sentiu

uma parte de seu peito ser enterrada. No entanto, de alguma forma eu ainda o
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via inteiro pulsando em seus olhos. Minha avé me deu a gaita que meu avd
tocava seu cantico e me disse:

- Vicente foi muito bom para mim.

Eu ouvi essa frase varias vezes durante os outros sete anos que ela
ainda viveu apos a morte do homem que a amou. No ultimo inverno, vové
Zenita foi internada ap6s uma parada cardiaca e, depois de sua internagao,
seu coracao se debateu varias vezes tentando viver.

Talvez o coragao de vovo Zenita tenha sido o mais forte que ja senti
pulsar, porque foi o0 mais amado enquanto pulsou. O homem que a amou
deixou sete filhos para lhe amar e a certeza de que os oitenta e quatro anos de
vida de minha avé foram abencoados com muitas florestas e rios de amores.

Zenita Maria Carneiro Rangel foi uma mulher preta que viu Deus
face a face antes de morrer e me deu a chance de contemplar o céu no ninho

de onde vim.
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[Figura 6: meu avé Vicente beijando a testa da minha avé Zenita]

Foto de arquivo pessoal
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