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Resumo

Esta tese tem como objetivo principal a anélise de parte da obra do antrop6logo, educador e
politico Darcy Ribeiro. Visa, a partir dai, problematizar o discurso indigenista enunciado em
um conjunto de escritos do autor, qual seja: os Estudos de antropologia da civilizacao, série de
seis livros publicados entre fins da década de 1960 e de 1990. Buscaremos evidenciar, de modo
mais especifico, como se articula nessas obras um leque de construcfes discursivas sobre 0s
povos indigenas, realizadas no interior de sua narrativa historico-antropolégica sobre a
formacgéo do Brasil e do “povo brasileiro”. A nog¢ao de discurso indigenista aqui aludida,
elaborada em didlogo com reflexdes oriundas do campo da historiografia indigena e da
antropologia, refere-se a uma percepcdo ampliada do conceito de Indigenismo, que propde
pensa-lo ndo apenas como um conjunto de politicas, oficiais ou ndo, empreendidas em relacdo
aos povos indigenas, mas também como uma miriade de constru¢des simbdlicas sobre a propria
condicdo indigena. Neste sentido, a hipdtese fundamental € a de que o discurso indigenista
enunciado nas narrativas de Darcy Ribeiro aqui analisadas projeta os sujeitos indigenas como
corpos transitorios, isto €, como povos que estdo na iminéncia de tornarem-se Outros, seja pela
inevitavel transformacéo de suas formas de producdo da vida material — critério fundamental
por ele utilizado para definir a condi¢do indigena -, seja pela radical e, supostamente,
inexoravel, mudanca de suas formas de vida, que os levaria a uma condi¢do de “indios
genéricos”, guardando poucos ou nenhum trago de sua “cultura original”. Em termos
historiogréaficos, acreditamos que a tese contribui tanto para a problematizacdo do trabalho de
um dos autores classicos do pensamento social e politico brasileiro, como também, e sobretudo,
para ampliar o leque de indagaces acerca das relagdes estabelecidas entre o Estado e a
sociedade brasileira com os povos indigenas habitantes do pais. Relagdes de saber e poder que
se entrelacam em discursos e praticas de diferentes atores e sobre as quais € imperativo refletir.

Palavras-chave: Darcy Ribeiro; Indigenismo; Estudos de antropologia da civilizacao; Teoria
do Brasil; povos indigenas.



Abstract

The main objective of this thesis is to analyze part of the work of the anthropologist, educator
and politician Darcy Ribeiro. It aims, from there, to problematize the indigenist discourse
enunciated in a set of the author's writings, namely: the Studies of Anthropology of Civilization,
a series of six books published between the late 1960s and 1990s. We wish to demonstrate
specifically how a range of discursive constructions about indigenous people is articulated in
these works, carried out within their historical-anthropological narrative about the formation of
Brazil and the “Brazilian people”. The notion of indigenist discourse alluded to here, elaborated
in dialogue with reflections from the field of indigenous historiography and anthropology,
refers to an expanded perception of the concept of Indigenism, which proposes to think of it not
only as a set of policies, official or not, made in relation to indigenous people, but also as a
myriad of symbolic constructions about the indigenous condition itself. In this sense, the
fundamental hypothesis is that the indigenist discourse enunciated in the narratives of Darcy
Ribeiro analyzed here, projects indigenous subjects as transitory bodies, that is, as people that
are on the verge of becoming Others, either through the inevitable transformation of their ways
of producing material life - a fundamental criterion he used to define the indigenous condition
-, either by the radical and, supposedly, inexorable change in their ways of life, which would
lead them to a condition of "generic Indians", keeping few or no trace of their “original culture”.
In historiographical terms, we believe that the thesis contributes both to the problematization
of the work of one of the classic authors of Brazilian social and political thought, as also, and
above all, to expanding the range of inquiries about the relations established between the State
and Brazilian society with the indigenous people who live in the country. Relations of
knowledge and power that are intertwined in the discourses and practices of different actors and
on which it is truly important to reflect about.

Keywords: Darcy Ribeiro; Indigenism; Estudos de antropologia da civilizacdo; Brazil Theory;
Indigenous People.



Lista de abreviaturas e siglas

CBPE: Centro Brasileiro de Pesquisas Educacionais

FUNAI: Fundacio Nacional do indio

FUNDAR: Fundacéo Darcy Ribeiro

INCRA: Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria
PCB: Partido Comunista Brasileiro

PDT: Partido Democratico Trabalhista

PSB: Partido Socialista Brasileiro

PT: Partido dos Trabalhadores

PTB: Partido Trabalhista Brasileiro

SPILTN: Servico de Protecdo ao Indio e Localizagio de Trabalhadores Nacionais
UDN: Uni&o Democratica Nacional

UnB: Universidade de Brasilia

UNI: Unido das Nacdes Indigenas

UNESCO: Organizacdo das Na¢des Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura



Sumario

INEFOAUGEAD ...ttt ettt et e et be e 15
R Y o (== T g = Tot: o T T OO TSP PP PP PURTOPRPP 15
1.2 - Delimita8o dO ODJETO......c..uiiiiiiiie e 19
1.3 - Fontes e aportes te0rico-metodolOgiCOS .........cueiveiiriieiiiie e 25
1.4 - ESEIUTUIA A TESE ...eeeeeeeieie et etee ettt ettt et e e e e nte e e sne e e e nnt e e e nnneeenneeeeanneas 30

PARTE I - Entre historia e memoria: a construcdo de um autor e seu discurso............. 34
1 — Fundamentos de UM TUQAT ...........ooiiiiie e 35
2 — CONSLIUGAOD 08 MEIMOITAS ...c..veeiiieiie ittt 43
3 — Um estadista entre a politica e a antropologia............ccoovveiiieiiiiiie e 52
4 — A construcgdo de um intelectual exilado............ccoviiiiiiiiiiii 68
5 — A construcdo de uma “antropologia dos brasileiros”..........cccveviveeriieesiieesiieesie e 87
6 — O Outro indigena nas Memaorias do AULOT............ccocureiiireeiire e siee e 113

PARTE Il — Corpos indigenas e a utopia Brasil ...........cccccccvevvviiiiie e 127
o (0] [0 T T PP 128
1 — Estudos de antropologia da civilizacdo: tdpicas de um discurso indigenista.............. 131
2 — Corpos indigenas € diScursos NISLONICOS ..........eeeivreeiiiee e 142
3 — Corpos indigenas e a evoluga@o sociocultural............ccceeviiveiiiee i 149
4 — Corpos indigenas na Historia do Brasil ............cccccveiiiiiiiiii v 183

4.1 — Gestacdo étnica: o indigena como COrpo MESLICO.........eeevveeeiieeeiiieeciiee s, 187

4.2 — Corpos classificaveis: sujeitos indigenas e o indigenismo de Estado............... 203

5 — Corpos transitorios: sujeitos indigenas e o sentido do Brasil .............cccccoevveevieennn. 224
5.1 — Corpos indigenas e a protocélula do “povo brasileiro”............cccoveeviiveeinnennn, 234

5.2 — Corpos indigenas entre projetos e projecdes de um Estado-Nacéo................... 249
CoNSIAEraCOEs FINAIS........coiiiiiiiie e 265

Bibliografia € TONTES .......cii i 269



15

INTRODUCAO

1.1 — Apresentagéo

Em 2019, durante uma palestra proferida no Instituto de Ciéncias Sociais da
Universidade de Lisboa, posteriormente publicada no livro Ideias para adiar o fim do mundo,
0 pensador indigena Ailton Krenak comentava:

Em 2018, quando estdvamos na iminéncia de ser assaltados por uma situacdo nova no
Brasil, me perguntaram: “Como os indios vao fazer diante disso tudo?”. Eu falei: “tem
quinhentos anos que os indios estao resistindo, eu estou preocupado é com os brancos,
como vdo fazer para escapar dessa”. A gente resistiu expandindo a nossa

subjetividade, ndo aceitando essa ideia de que somos todos iguais. Ainda existem
aproximadamente 250 etnias que querem ser diferentes umas das outras no Brasil, que

falam mais de 150 linguas e dialetos!.

A situacdo mencionada por Krenak era o término da eleicdo presidencial que,
seguramente, representou uma das maiores e mais duras derrotas para as esquerdas brasileiras
desde a redemocratizacao pos-ditadura de 1964. Naquele dia 28 de outubro de 2018, 0 aniincio
da vitoria do entdo candidato Jair Bolsonaro sobre o petista Fernando Haddad soou como
brincadeira de mau gosto e o sentimento expresso por aqueles que se diziam vinculados aos
diferentes espectros do que poderiamos chamar de esquerda foi um misto de desolacdo e
desespero. Muitos acompanhavam, atonitos, uma vitdéria da extrema direita que, até pouco
tempo antes do pleito, parecia um feito irrealizavel. Em uma elei¢cdo marcada pela forte e
decisiva presenca das redes sociais, foi também nelas que esta miriade de sentimentos em
relacdo aos resultados das urnas foi expressa. Entre os derrotados, uma citacdo atribuida a Darcy

Ribeiro foi reproduzida a exaustao:

Fracassei em tudo o que tentei na vida. Tentei alfabetizar as criangas brasileiras, ndo
consegui. Tentei salvar os indios, ndo consegui. Tentei fazer uma universidade séria
e fracassei. Tentei fazer o Brasil desenvolver-se autonomamente e fracassei. Mas o0s
fracassos sdo minhas vitérias. Eu detestaria estar no lugar de quem me venceu.

A frase tributada ao autor, que circulou com algumas variages em seu texto, como €
proprio da volatilidade das citacdes feitas via redes sociais, teria sido proferida em um de seus

discursos publicos, que ndo saberiamos precisar exatamente qual. Mas a fidedignidade, neste

1 KRENAK, Ailton. Ideias para adiar o fim do mundo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2019. p.31.
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caso, € menos relevante aos nossos propositos. Interessa-nos ressaltar com esse episddio, como
a memdria do autor, vinte e um anos ap0s sua morte, se manteve viva no imaginario das
esquerdas?, sendo evocada, como um consolo, para demarcar uma identificacdo com o que so
reconhecidas como suas lutas e suas derrotas, mas, sobretudo, com o que teria sido seu desejo
de, ainda assim, permanecer ao lado dos “vencidos da historia”.

Ao mesmo tempo em que a memoria dos feitos e escritos de Darcy Ribeiro permanece
ativa, a pujanca dos temas sobre os quais 0 autor se debrucou segue igualmente latente. As
questbes referentes a situacdo dos povos indigenas frente aos ataques capitaneados ou
permitidos pelo Estado brasileiro, a eterna pergunta sobre o “sentido do Brasil” e a consequente
elaboracgdo de nossas herancas historicas, tais como a colonizacao, a escraviddo, o autoritarismo
e o propalado “atraso nacional”, sdo assuntos ainda fortemente presentes na ordem do dia dos
discursos evocados dentro do jogo politico do pais. As narrativas historicas e as linguagens
politicas - como nunca deixou de ser - permanecem em disputa.

No interior deste campo discursivo, novas vozes também reivindicam seu espaco. Nas
ultimas décadas, a projecao alcancada por atores indigenas como Ailton Kreank, Mario Juruna,
David Kopenawa, Jaider Esbell, dentre outros, demonstraram que os povos indigenas seguem
ativos, conscientes e prontos a demarcarem seu lugar, seus saberes e sua condic¢do singular
enquanto povos distintos, tanto uns dos outros quanto do ideal de brasilidade historicamente
construido, a revelia de seus desejos. Como aponta Eduardo Viveiros de Castro, essas liderancas
indigenas se tornaram “vetores de indigenizacdo da politica nacional, antes que de
abrasileiramento dos indios™.

Assim, o crescimento do movimento indigena organizado a partir de fins dos anos 1970
somou-se as mudancas ocorridas no interior das Ciéncias Sociais e da historiografia, que
proporcionaram o surgimento de perspectivas que vém colocando em questdo os lugares de
fala, o papel atribuido aos grupos subalternizados e o carater colonialista de certos paradigmas
interpretativos outrora cristalizados. Por sua vez, essa conjuncéo de fatores abriu margem para
novas disputas narrativas, geradoras de outros espacos de legitimacao de grupos que demandam

maior protagonismo e insercao ativa tanto na historia quanto na atuacao na esfera publica, assim

2 Outro exemplo emblematico neste sentido se deu no dia 17 de fevereiro de 2019, data em que se completavam
22 anos da morte de Darcy Ribeiro. Na ocasido, o deputado federal Marcelo Freixo, do partido de esquerda PSOL
— Partido Socialismo e Liberdade — fez um post em uma rede social com esta mesma citagéo, evocando a memoria
do autor diante do que ele denominou como “tempos td0 sombrios”. Disponivel em:
https://www.facebook.com/MarceloFreixoPsol/photos/hoje-completa-22-anos-sem-o0-mestre-darcy-ribeiro-faz-
muita-falta-nestes-tempos-1/2710969182276654/. Acesso em 14/04/2020.

3 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Alguma coisa vai ter que acontecer. In: COHN, Sérgio (Org.). Encontros:
Ailton Krenak. Rio de Janeiro: Azougue, 2015. p.12.


https://www.facebook.com/MarceloFreixoPsol/photos/hoje-completa-22-anos-sem-o-mestre-darcy-ribeiro-faz-muita-falta-nestes-tempos-t/2710969182276654/
https://www.facebook.com/MarceloFreixoPsol/photos/hoje-completa-22-anos-sem-o-mestre-darcy-ribeiro-faz-muita-falta-nestes-tempos-t/2710969182276654/
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como reivindicam o direito de continuar existindo como povos diferenciados no interior do
Estado brasileiro®,

Se a historiografia nos ensina que voltamos ao passado a partir de questdes inerentes ao
nosso tempo presente e que os eventos pretéritos ndo sdo dados mortos a espera de uma
compreensdo univoca, mas algo “que retorna e quer um novo caminho a ser trilhado™®, cabe-
nos, impulsionados pelos episodios acima narrados, colocar-nos algumas indagagdes. Quem,
em geral, formula a pergunta sobre o carater da nacionalidade? A quem coube historicamente
a tarefa de “teorizar o Brasil”? Em que termos essas teorizacfes sdo formuladas? A partir de
quais lugares sociais e epistémicos elas se colocam? Que outras questdes e saberes elas
silenciam e interditam? Como memodria - e quais memorias - e histéria se articulam nesses
procedimentos? Como linguagens politicas se gestam por meio das intepretacfes do Brasil
criadas a partir dessas tradi¢Ges intelectuais? E, caminhando para o nucleo da tese, como 0s
povos indigenas foram discursivamente construidos a partir de todos esses procedimentos?
Essas sdo algumas das indagacgdes que constituem, grosso modo, o leque de problematizacdes
propostas nesta tese. E na busca por colocé-las, muito mais do que por respondé-las, que
percorremos parte da obra do antropologo, politico e educador Darcy Ribeiro.

Junto a estas questdes mais amplas foram se construindo outras, mais ligadas a
especificidade do objeto aqui formulado. Neste sentido, o objetivo principal deste trabalho €
analisar o discurso indigenista articulado, fundamentalmente, em um conjunto especifico de
obras do autor: os Estudos de antropologia da civilizacdo, publicados entre os anos de 1968 e
1995. Buscaremos evidenciar, de modo mais especifico, como se articula nessas obras um leque
de construcdes discursivas sobre os povos indigenas e suas possibilidades de inscricdo na
historia do Brasil, em consonéancia com sua “teoria do Brasil” e do “povo brasileiro”, formulada
em um contexto de ricos debates sobre a situacdo politica e social brasileira e latino-americana
e em meio ao crescimento de um movimento indigena organizado, que desponta como
importante ator politico no pais. A hipotese fundamental, que serd mais bem explicitada ao
longo da tese, € a de que o discurso indigenista de Darcy Ribeiro projeta os sujeitos indigenas

habitantes do Brasil como corpos transitorios, isto €, como povos cujo destino era a paulatina

* Segundo Eduardo Viveiros de Castro, ha uma concepgao presente entre alguns povos indigenas de que “o estatuto
préprio dos indios seria bem mais do que uma categoria sociocultural especial de cidaddo. Ele definiria uma
multiplicidade politica diferenciada, inserida por autoconsentimento em um Estado com vocagdo ‘plurinacional”’.
VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. O recado da mata. In: KOPENAWA, David; ALBERT, Bruce. A queda do
céu: palavras de um xama yanomami. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2015. p.20.

5 CANCELLI, Elizabeth. O Brasil na Guerra Fria cultural: o pés-guerra em releitura. Sdo Paulo: Intermeios:
USP-Programa de Pés-Graduagdo em Histéria Social, 2017. p.13.
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desindianizacdo, ou seja, a desvinculacdo de sua condicao indigena e a posterior incorporacao
ao Estado-Nacéo brasileiro.

A nocdo de discurso indigenista aqui aludida esta referendada uma percepcao ampliada
do que podemos chamar de “noc&o de indigenismo™®, tal como definido por alguns autores do
campo da antropologia e da historiografia indigena. Alcida Ramos prop&e pensar o Indigenismo
ndo apenas como um conceito para designar politicas indigenistas, oficiais ou ndo,
empreendidas em relacdo aos povos indigenas, mas sim como um “complexo edificio
ideoldgico construido sobre diferencas étnicas™’. Nas palavras da autora, em sua acepgdo mais

ampla, o Indigenismo pode ser compreendido como:

(...) uma Babel de conjungdes e disjungdes erigida com uma grande variedade
de ingredientes que véo desde politicas oficiais, posturas religiosas e laicas
sobre o destino dos povos indigenas, de construces antropolégicas ou
imagens jornalisticas a manifestacGes dos proprios indios face a sociedade
dominante. A minha definicdo de Indigenismo ndo se restringe, portanto, ao
indigenismo oficial. E, ao contrario, um Indigenismo com | maitsculo para
marcar um recorte bem mais amplo do que o oficialismo indigenista e para
seguir o emaranhado de trilhas deixadas na consciéncia e no inconsciente
coletivos por multidbes de transeuntes que se acotovelam na paisagem do
campo interétnico®.

Como afirma Daniel Munduruku, o termo “indigena” pode ser compreendido como uma
categoria politica em torno da qual se articula uma relacéo de poder/subordinacgéo e onde o fator
cultural é apenas um dos elementos, mas néo o Gnico®.

Em meio a essas conjuncdes e disjuncdes, constroi-se, em grande medida, a forma como
a sociedade circundante, incluindo o Estado, elabora variadas praticas sociais e governamentais
em relacdo a estes povos. Ou seja, mesmo que o0 objetivo seja compreender estritamente o
indigenismo em seu sentido oficial de politica indigenista — isto &, de prerrogativas estatais em
relacdo aos povos indigenas - é preciso levar em consideracdo que a subjetividade dos atores
historicos e as construgdes discursivas em relacdo aos sujeitos indigenas, estdo na base das
acOes do Estado. Dito de forma mais clara, é preciso atentar para 0 modo como 0s sujeitos

indigenas sdo construidos discursivamente como atores histdricos e sociais em relacdo a

6 PORTELA, Cristiane de Assis. Para além do “cardter ou qualidade de indigena”: uma histéria do conceito de
indigenismo no Brasil. Tese (Doutorado em Histdria). Brasilia: UnB, 2011.

" RAMOS, Alcida. Uma critica da (des)razéo indigenista. Série Antropologia. Brasilia: UnB, v.247, 1998. p.8.

8 1dem.

® MUNDURUKU, Daniel. O carater educativo do movimento indigena brasileiro (1970-1990). Sdo Paulo:
Paulinas, 2012.
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sociedade ndo indigena para uma melhor compreensdo acerca das variadas praticas adotadas
em relacéo a esses povos.

Neste sentido, a propria historiografia indigena tem se preocupado em colocar questes
como: de que modo os povos indigenas foram inscritos como atores na histéria do Brasil? A
partir de que conceitos, fontes e pressupostos epistémicos?® Com base em uma concepgao que
emerge, sobretudo, apds as conquistas garantidas pela Constituicdo de 1988, os indigenas
passam a ser vistos como sujeitos cuja existéncia ndo € mais vista apenas como transitoria e
destinada a assimilacdo pela sociedade circundante, o que lhes garante uma perspectiva de
futuro autdbnomo. A percepcao de que os povos indigenas serdo parte de nosso futuro, torna-se,
assim, indissociavel de um retorno ao passado e de uma demanda por problematizar e redefinir
as formas por meio das quais eles foram inseridos no discurso histdrico e politico brasileiro.

Tendo em vista atender a uma parte desta demanda, buscaremos analisar como se gesta,
naquele conjunto de obras de Darcy Ribeiro, um discurso indigenista enunciado em didlogo
com sua narrativa histérica sobre o Brasil e 0 povo brasileiro e, consequentemente, conectado
a seu ideario politico de construcdo de um Estado-Nacdo. Em linhas gerais, parafraseando a
definicdo de Jaider Esbell trazida na epigrafe, podemos dizer que esta tese se constitui a partir
de um conjunto de armadilhas e pretextos cuja pretenséo é levar a reflexdes mais profundas,
que transpdem os limites de seus objetivos mais circunscritos. Ela anseia, antes de tudo, colocar
diferentes saberes em dialogo, articulados em sua dimensao politica e epistémica, procurando
ressaltar como os proprios sujeitos indigenas tem colocado questdes fundamentais para a
reelaboracdo e atualizacdo dos sentidos de nossos discursos historicos e politicos. Nessa
direcdo, a tese buscard, fundamentalmente, refletir sobre os limites e possibilidades de

apropriacdo do discurso indigenista de Darcy Ribeiro no tempo presente.

1.2 - Delimitacéo do objeto

Constitui imenso desafio recortar, dentre a vasta obra e trajetoria politica e intelectual
de Darcy Ribeiro, um objeto especifico a ser explorado. Homem publico, de vivéncias
multiplas, seu percurso foi marcado por suas diferentes experiéncias e frentes de atuacdo.

Embora ndo seja o objetivo de nosso trabalho fazer uma reconstituicdo biogréafica da trajetdria

10 Ver: ALMEIDA, Maria Celestino de. Os indios na Histéria: avancos e desafios das abordagens interdisciplinares
— a contribuicdo de John Monteiro. Histdria Social, n.25, 2013, pp.19-42.
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do autor™, um breve prelGdio de contextualizacdo de seu itinerario parece-nos importante.
Inclusive e sobretudo, para nos ajudar a dimensionar os variados sentidos atribuidos por
diversos atores a sua atuacéo politica e intelectual.

A trajetéria de Darcy Ribeiro, desde cedo, foi perpassada por dois tracos marcantes de
sua atuacdo publica e de seu trabalho intelectual, quais sejam: a imersdo na politica institucional
entrelacada a sua vivéncia académica. Mineiro de Montes Claros, regido norte do estado, o
antropdlogo se mudou em 1939 para a capital, Belo Horizonte, a fim de cursar medicina. J&
nesses anos, iniciou uma militancia no Partido Comunista Brasileiro, do qual se afastaria algum
tempo depois, por discordar da postura mais radical do partido. Contudo, seu engajamento
politico e intelectual se manteria profundamente ligado ao campo da esquerda2. Abandonando
a pretensa carreira na medicina, Ribeiro ingressou em 1944 na Escola de Sociologia e Politica
de S&o Paulo, graduando-se em 1946 com especializagdo em etnologia. A escolha pela mudanga
radical nos rumos profissionais € justificada pelo proprio autor em funcdo de sua vivéncia no
PCB.

Ja a partir de meados da década de 1940, Darcy Ribeiro passou a se dedicar aquele que
seria um dos temas centrais de suas obras antropoldgicas e de seu engajamento politico, as
populacdes indigenas habitantes do territorio brasileiro. O antropo6logo atuou, entre o final da
década de 1940 e meados da década de 1950, no SPILTN — Servico de Protecdo ao indio e
Localizacdo de Trabalhadores Nacionais. Como parte de suas atividades no 6rgdo, passou
longos periodos em comunidades indigenas como os Kadiweéu, no sul do Mato Grosso, e 0s
Urubu-Kaapor, na regido Amazonica. Como fruto desta parte de sua trajetoria, vieram as
primeiras publicacBes do autor, os livros: Kadiwéu — ensaios etnoldgicos sobre o saber, o azar
e a beleza, publicado em 1950, e Arte plumaria dos indios Kaapor, feito em parceria com sua
esposa, Berta Gleizer Ribeiro, e publicado em 1957.

Esse conjunto de obras de Darcy Ribeiro foi, de alguma forma, preterido por ele mesmo
em funcéo de trabalhos subsequentes, como os Estudos de antropologia da civilizacéo, série de
seis livros publicados entre 1968 e 1995. Isso porque, segundo sua propria avaliacdo, ao
contrério das producdes anteriores, mais circunscritas a analises especificas, os Estudos trariam

contribui¢fes mais significativas no sentido de elaborar uma ampla “teoria de nés mesmos que

11 Para esta reconstituicdo mais apurada ver: Ver: MATTOS, André L.L.B. Darcy Ribeiro: uma trajetdria (1944-
1982). Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais). Campinas: Unicamp, 2007 e PINHEIRO, Lucas Miranda. El
ingenioso caballero Darcy Ribeiro: a trajetoria de um intelectual andante na cultura politica do Brasil e da
América Latina. Tese (Doutorado em Histdria). Franca: Unesp, 2012.

12 Constitui um dos objetivos da primeira parte da tese matizar esta vinculagdo de Darcy Ribeiro ao campo da
esquerda.



21

sempre nos faltou™3. Projeto ambicioso, reconhece o autor, mas necessario quando se busca
uma ciéncia “comprometida com o destino humano, que indaga os efeitos sociais dos estudos
que empreende e os coloca a servigo dos povos que focaliza4. Neste sentido, Ribeiro ja
sinalizava, a partir dai, sua vinculacdo a uma perspectiva de atribuir as Ciéncias Sociais e a
antropologia o papel de construir o que ele denomina como uma “antropologia dos brasileiros”,
isto €, voltada para o estudo da formacdao sécio-historica e cultural do “povo brasileiro”.

Em paralelo, o autor também aprofundaré seu vinculo com a politica institucional, ja
presente em sua atuacdo como antropologo indigenista no SPILTN, na década de 1950. Essa
maior insercdo se deu com seu ingresso no governo de Juscelino Kubitscheck, em 1955, para
trabalhar com Anisio Teixeira na elaboracdo de projetos para a area da educacdo. Em 1957, o
antropologo foi nomeado por Teixeira como diretor do CBPE — Centro Brasileiro de Pesquisas
Educacionais, ligado ao Ministério da Educagdo. Em 1959, Ribeiro recebeu a incumbéncia de
elaborar o projeto de criacdo da UnB — Universidade de Brasilia, se tornando o primeiro reitor
da instituicdo em 1961.

Em 1962, Darcy Ribeiro deixou a reitoria da UnB para assumir inicialmente o cargo de
Ministro da Educacao no governo de Jodo Goulart e, um ano mais tarde, de Chefe do Gabinete
Civil da Presidéncia da Republica do mesmo governo. Esse era o cargo ocupado pelo autor
quando o Golpe de 31 de marco de 1964 derrubou Jango da presidéncia. A esta altura, ja
vinculado ao PTB — Partido Trabalhista Brasileiro, Ribeiro afirmava que enxergava no
trabalhismo e nas reformas sociais propostas pelo governo Goulart, “o caminho brasileiro para
a revolugdo social”®®. Esse vinculo com a tradigdo politica do trabalhismo, conforme veremos
adiante, serd retomado pelo autor nos anos 1980, quando participa da fundacdo do PDT —
Partido Democrético Trabalhista, em conjunto com Leonel Brizola.

Com o golpe de 1964, Darcy Ribeiro teve seus direitos politicos cassados pelo Al-1, foi
demitido de seu cargo de professor da UnB e se exilou no Uruguai. De volta ao Brasil em 1968,
foi preso apds a promulgacdo do Al-5 e indiciado sob a acusacéo de infringir a Lei de Seguranca
Nacional. Permaneceu detido até setembro de 1969, quando afinal foi julgado, absolvido e
aconselhado a retirar-se novamente do pais, exilando-se desta vez na Venezuela. Durante o
ano de 1971, a convite do presidente Salvador Allende, colaborou com o governo da Unidade
Popular, no Chile, onde trabalhou como pesquisador do Instituto de Estudos Internacionais da

Universidade do Chile. Ribeiro era assessor do presidente a época do golpe de 1973, que o tirou

13 RIBEIRO, Darcy. Testemunho. Rio de Janeiro: Apicuri; Brasilia: UnB, 2009. p.73.
14 Idem. p.72.
15 RIBEIRO, Darcy. Confissdes. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997. p.292.
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da presidéncia. A partir dai, ele se exilou no Peru, de onde saiu em 1976, quando lhe fora
permitido retornar ao Brasil em definitivo.

O percurso de Darcy Ribeiro no exilio teve uma importancia decisiva sobre sua
producdo intelectual. O autor afirmava, inclusive, que essa experiéncia foi fundamental para
seu amadurecimento e engajamento politico-intelectual, “no Uruguai, me fiz um brasileiro mais
consciente e aprendi a ser latino-americano™®. Foi exatamente durante esses anos que 0
antropologo escreveu e publicou a maior parte dos volumes de sua coletdnea Estudos de
Antropologia da Civilizacado, série composta pelos titulos: O processo civilizatorio (1968), As
Américas e a civilizagdo (1969), Os indios e a civilizagdo (1970), O Dilema da América Latina,
(1971), Os brasileiros — teoria do Brasil (1978) e O povo brasileiro — a formagéo e o sentido
do Brasil (1995).

Esse conjunto de obras do autor constitui-se como terreno fértil para analisar como os
diferentes itinerarios de seu percurso politico e intelectual - e, sobretudo, o uso que Ribeiro fez
deles -, se entrecruzam em seu discurso e na formulagdo de sua teoria do Brasil. Como
apontamos acima, o antropologo empreendeu uma elaborada construcdo narrativa para dizer
que os Estudos de antropologia da civilizagdo marcaram sua tentativa de criar uma grande
teoria explicativa, que ajudasse a compreender a formacéo do Brasil e do povo brasileiro, em
sua ligacdo com os demais povos latino-americanos. Além disso, é o proprio Darcy Ribeiro
guem constréi uma ideia de que, por meio desses livros, teria buscado fundir os dois pontos
centrais de sua trajetoria, quais sejam: sua experiéncia como homem de Estado, vinculado a
politica institucional, e sua formacdo académica como antropdlogo. Disto teria resultado,
segundo sua descricdo, um conjunto de obras nas quais o leitor ndo encontraria “analises
isentas”, mas, ao contrario, politicamente posicionadas, orientadas para a construcdo de um
projeto politico de transformag&o social®’.

Também por essas razfes, a série Estudos se apresenta como um excelente corpus
literario para a analise do que denominamos aqui como discurso indigenista de Darcy Ribeiro.
Isso porque, como demonstraremos ao longo da tese, a construgdo narrativa do autor acerca dos
sujeitos indigenas esteve entrelacada, de modo indissociavel, a seu discurso histérico sobre a
formagao do Brasil e do “povo brasileiro” e a seu ideério politico de edificagdo de um Estado-
Nacdo. Deste modo, esse conjunto de obras do autor se constitui como o nucleo estruturante de

nossas analises e, a0 mesmo tempo, como seu fio condutor, o que eventualmente guiara 0 N0sso

16 RIBEIRO, Darcy. Testemunho. p.119.
7 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro: formagéo e sentido do Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995.
p.17.
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esforgo interpretativo para outros textos do antropélogo, na medida em que dialoguem com o
objeto aqui delineado.

Assim, faz-se importante ressaltar, ainda que pareca 6bvio, que a tese ndo pretende — e
nem deveria - esgotar as possibilidades de interpretacdo desse conjunto de obras do autor.
Também ndo serd um trabalho voltado para a reconstituicdo da trajetdria de Darcy Ribeiro,
embora alguns pontos especificos de seu percurso serdo problematizados, como se vera ao
longo do trabalho. Neste caso, contudo, nossa andlise € muito mais direcionada para a
compreensdo do modo como o antrop6logo mobiliza suas memarias para fazer de suas proprias
experiéncias um artificio discursivo, tendo em vista legitimar seu lugar de fala como autor.
Neste sentido, as obras analisadas sdo compreendidas em paralelo a um desvelamento tanto do
campo conceitual quanto das experiéncias constitutivas a partir das quais Ribeiro elabora suas
perspectivas.

Ainda assim, o esforgo interpretativo aqui proposto esta voltado, essencialmente, para a
analise dos discursos de Ribeiro, compreendendo, como aponta Todorov, que “os discursos sao,

eles mesmos, motores da historia™®

e que embora as “ideias”, sozinhas, nao sejam forgas per
si, elas estéo longe de se constituirem como “puro efeito passivo”*®. Deste modo, parafraseando
Todorov, nossa analise vai pouco ‘a montante’ dos textos, na diregdo do que os fez nascer, e
muito mais ‘a jusante’, ja que se interroga ndo apenas sobre seus sentidos, mas também sobre
suas implicag@es politicas, éticas, sociais e histdricas®.

Em termos historiogréaficos, acreditamos que a tese evoca o didlogo entre dois campos
de saber, o da histdria das ideias/linguagens politicas e o da historia indigena e do indigenismo.
Ela reivindica, na verdade, a transversalidade da historia indigena, temaética que pode e deve
estar presente em qualquer campo da historiografia, ndo devendo ser circunscrita a escrita da
historia de periodos especificos. Até porque, parte importante das reflexées trazidas nos ultimos
anos pela historiografia indigena consiste, justamente, em problematizar a “ideologia daqueles
que produziram os relatos e documentos que formaram uma larga parcela do senso comum

sobre a historia dos indios no Brasil”?!

, evidenciando “as relagdes de poder que regem tais
registros escritos ou imagéticos™.  Segundo José Mauricio Arruti, uma das grandes

contribuicdes de John Monteiro para esse campo de estudos foi exatamente apontar para o

8 TODOROV, Tzevitan. N6s e os Outros: a reflexdo francesa sobre a diversidade humana. Vol.1. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1993. p.14.

19 Idem.

20 |dem. p.15.

21 ARRUTI, José Mauricio. John Monteiro e o projeto ampliado de histéria indigena: Apresentacdo do Dossié
Historia e indios. Historia Social. n.25, jul./ dez. 2013, p.8.

22 |dem.
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necessario alargamento da nossa percepcao sobre as categorias de pensamento que nos foram
impostas pela colonizagéo e sobre as quais, muitas vezes, construimos nossas analises. E a partir
deste olhar que nos debrucaremos sobre os textos de Darcy Ribeiro e sobre os conceitos e
nogdes por ele mobilizados para designar os sujeitos indigenas.

Neste sentido, a nocdo de discurso indigenista aqui aludida remete ao fato de que as
construcgdes retoricas feitas sobre os povos indigenas no interior das narrativas de intérpretes
como Ribeiro engendram uma dimensao que é eminentemente politica, visto que atuam sobre
0 mundo publico de diversas formas, muitas vezes, inclusive, amparando a construcdo de
projetos politicos bastante concretos. Essa perspectiva remete ao que Alcida Ramos denominou
como o papel das subjetividades na construgdo da politica indigenista?®. Em seus estudos sobre
a tematica, a antropologa observou que o indigenismo oficial articulado pelo Estado brasileiro
tem sido constante e fortemente marcado pela “subjetividade de seus agentes”, afinal de contas,
destaca Ramos, “quem diz ¢ faz em nome do Estado sdo pessoas com identidade e caras
reconheciveis”?*. Assim, a autora aponta que investigar o papel exercido por figuras plblicas
de grande projecdo na geracdo de politicas e praticas estatais sobre os povos indigenas € uma
tarefa importante e necessaria.

No caso de Darcy Ribeiro, para além de sua insercdo e atuacao no interior de um 6rgéo
indigenista oficial — o SPILTN -, faz-se importante ressaltar que sua obra teve grande
repercussao neste campo, contribuindo, por vezes, para ancorar praticas especificas do Estado
em relacdo aos povos indigenas. A titulo de exemplo, basta lembrar que as tipologias utilizadas
pelo autor, em Os indios e a civilizacdo, para categorizar os diferentes grupos indigenas
habitantes do territorio brasileiro foram, de modo quase literal, reproduzidas no “Estatuto do
Indio”, documento elaborado em 1973 para designar os parametros de relacdo do Estado
brasileiro com os povos indigenas®.

Assim, a andlise do discurso indigenista do autor, construido no interior de seu discurso
histérico e politico sobre o Brasil e o povo brasileiro, contribuird ndo apenas para a
problematizacdo do trabalho de um dos autores classicos do pensamento social e politico
brasileiro, como também, e sobretudo, nos ajudara aampliar o leque de problematizacGes acerca
das relacdes de saber e poder estabelecidas entre o Estado e a sociedade brasileira com 0s povos
indigenas habitantes do pais, relacdes essas que se entrelacam em discursos e praticas de

diferentes atores e sobre as quais é imperativo refletir.

23 RAMOS, Alcida. Uma critica da (des)razao indigenista. Op.Cit.
24 |dem. p.7.
%5 A questdo serd discutida de forma mais ampla na segunda parte da tese.
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1.3 - Fontes e aportes tedrico-metodoldgicos

O corpus documental analisado na tese esta, fundamentalmente, contido no recorte
temporal entre os anos de 1968 e 1997, circunscri¢do estabelecida tendo em vista dois marcos
principais: o inicial, em funcdo do ano de langamento do primeiro volume da série Estudos de
antropologia da civilizac&o?, escolhida como nticleo estruturante do trabalho; o final, por ser
0 ano de falecimento do autor e também de publicacdo de suas ultimas obras em vida, como o
importante livro autobiografico ConfissGes e seu Ultimo registro de trabalho etnogréfico,
Diarios indios, ambas produc@es importantes para as questdes que constituem o objeto da tese.
A escolha por privilegiar em nossa analise o conjunto de Estudos se deve a alguns fatores
fundamentais. O primeiro deles, por serem esses os trabalhos do autor mais amplamente
divulgados e reconhecidos, com inimeras edi¢des dentro e fora do Brasil e imensamente
debatidos no campo das Ciéncias Sociais, nacional e internacional, incluindo ai, o campo do
indigenismo.

Para além da dimensdo quantitativa, as obras elencadas traduzem uma importante
sintese das perspectivas do autor neste periodo, bem como elucidam os mdltiplos lugares de
fala por meio dos quais ele buscou se expressar em seu esfor¢o de problematizacédo do Brasil e
da América Latina. Foi nos volumes de seus Estudos que Darcy Ribeiro mais transitou entre o
discurso cientifico-académico — de viés antropoldgico e histdrico - e o ensaistico-militante —
orientado por uma perspectiva ideoldgica no espectro da esquerda - 0 que faz deste conjunto
um terreno fértil para analisar como as questdes elencadas como objeto da tese se articulam em
seus escritos. E o proprio autor, alias, quem constantemente busca construir uma imagem deste
conjunto de obras como o cerne de seu trabalho e como obras ndo apenas de cunho académico,
mas também de explicito teor politico, orientadas, sobretudo, pelo desejo de “dar sentido” a
historia e a formacéo do povo brasileiro.

Tendo em vista esses apontamentos, cabe ressaltar que, embora os Estudos de

antropologia da civilizacédo sejam as fontes centrais de nossas analises, elas ndo sdo as unicas.

% A série, conforme falamos anteriormente, é composta pelos livros: O processo civilizatorio (1968), As Américas
e a civilizagao (1969), Os indios e a civilizacdo (1970), O Dilema da América Latina, (1971), Os brasileiros —
teoria do Brasil (1978) e O povo brasileiro — a formagéo e o sentido do Brasil (1995). O leitor perceberé que,
infelizmente, ndo foi possivel trabalhar com as edi¢des originais de todas essas obras, 0 que seria desejavel. 1sso
se deve ao fato de que, muitas delas, tem suas edi¢Bes originais esgotadas, 0 que impossibilitou sua aquisi¢cdo. Em
funcdo da pandemia de COVID-19, que fez com que, desde marco de 2020, arquivos e bibliotecas ficassem
fechados, também néo foi possivel a busca pelas edi¢Bes originais nestes espacos. Ainda assim, acreditamos que
0 acesso a edi¢des posteriores ndo altera a qualidade das anélises aqui propostas, uma vez que ndo ha indicios de
que o autor tenha feito modificagdes significativas nos textos nas reimpressdes seguintes. Ademais, ndo constitui
objetivo desta tese realizar um escrutinio editorial do trabalho de Darcy Ribeiro.
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Recorremos também a analise de outras obras e discursos do autor, selecionados pelo dialogo
que mantém com as discussdes realizadas nos Estudos e, consequentemente, pela ligagdo com
as questbes propostas que constituem o objeto da tese. Dentre esses outros registros
documentais, estdo textos de carater memorialistico, autobiogréfico e correspondéncias
pessoais do autor que, sendo analisados em sua especificidade, contribuirdo para ampliar o
leque de problematizac¢des do trabalho.

Os Estudos de antropologia da civilizagéo servirdo, portanto, como uma espécie de fio
condutor para a analise de outras produc@es e atua¢Bes do autor. Assim, em consonancia com
a perspectiva apontada por Fernanda Peixoto, pretendemos pensar o objeto com ele e ndo contra
ele, 0 que nos levara, muitas vezes, a retirar dos proprios textos “sugestdoes” para a composi¢ao
de nossas andlises?’. Como seguimos aqui um caminho metodoldgico que vai do texto ao
contexto, sera inevitavel o transito por periodos anteriores e posteriores ao recorte temporal
delimitado previamente para a tese. Tais investidas, contudo, serdo feitas sempre que o percurso
dos textos analisados assim exigir, ou seja, quando ele nos remeter a questdes que exijam
sobrevoos por outros recortes.

Percorreremos, assim, os textos de Darcy Ribeiro buscando compreender as dimensdes
politicas de suas multiplas narrativas, sejam elas de viés antropoldgico, historico, etc. Embora
devamos considerar a especificidade da linguagem prdpria a um e outro discurso, pensaremos
todos eles como “atos de fala”?® do autor, ja que expressam nocgles alusivas a valores,
sentimentos e projecbes de futuro, elementos inegavelmente importantes como fator de
mobilizacdo politica. Deste modo, pretendemos dimensionar como Ribeiro atua, por meio dos
conceitos e no¢Ges mobilizados em suas obras, no ambito do politico, pensado em seu sentido
mais amplo, como um campo formado ndo apenas por partidos, leis e instituicdes, mas também
por discursos e linguagens politicas, que ddo suporte e legitimidade a determinadas formas de
exercicio de poder?®, bem como a projetos de reordenagdo social.

Do ponto de vista metodoldgico, tomaremos como base a proposta analitica da historia
das linguagens politicas - em consonancia com abordagens como as de John Pocock e Quentin

Skinner®® - que consiste em interpretar o pensamento politico dos autores a partir de seu

27 PEIXOTO, Fernanda Aréas. A viagem como vocagdo: itinerarios, parcerias e formas de conhecimento. Séo
Paulo: FAPESP/EDUSP, 2015. p.25.

28 POCOCK, J.G.A. O Estado da Arte. In: Linguagens do Ideério Politico. Sdo Paulo: Edusp, 2003.

29 Sobre esta concepgdo do politico ver LEFORT, Claude. Pensando o politico: ensaios sobre democracia,
revolugdo e liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1991 e As formas da historia: ensaios de antropologia politica.
Séo Paulo: Ed. Brasiliense, 1979.

30 Ver POCOCK. Op. Cit. e SKINNER, Quentin. Significado e comprension en la historia de las ideas. Prismas,
Revista de historia intelectual, n° 4, 2000. pp.149-191.
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“contexto linguistico”. Sendo assim, busca-se identificar o estado da linguagem no tempo, além
de estabelecer o contexto no qual um dado autor construiu o0 seu texto e as proprias estruturas,
usos e apropriagdes da linguagem que remetem a “institui¢des, autoridades, valores simbolicos
e acontecimentos registrados que ela apresenta como parte da politica dessa sociedade e dos
quais deriva muito do seu proprio carater’!,

O que vamos buscar na intepretacdo destes textos, portanto, € uma andlise da
“efetividade” destes discursos nos debates politicos da época, pois, segundo Pocock, ¢ ao se
articular na linguagem que o “pensamento” adquire sua dimensdo historica. Neste
procedimento analitico, o foco das atencGes desloca-se do conceito de “intengdo” rumo ao
conceito de “efetuacdo”?. Assim, a abordagem do autor parte da interagdo entre os pares
conceituais de langue e parole. A langue corresponderia o “contexto linguistico” no interior do
qual o discurso e produzido. Ja a parole representa o préprio discurso, que denota o modo pelo
qual um sujeito se apropria da linguagem, seja para reafirma-la ou inova-la.

Deste modo, ao interpretar um texto, o historiador deve buscar situa-lo dentro de um
conjunto mais amplo de “convengdes” linguisticas comuns aos demais textos produzidos no
mesmo tempo e espaco. Contudo, isto ndo significa que o discurso seja concebido como algo
determinado pelo contexto. Ao contrario, é exatamente a partir da interacdo entre os “atos de
fala” e o “contexto linguistico” — ou entre parole e langue - que poderemos mensurar a
efetuacdo do discurso de um determinado autor.

Assim, buscaremos compreender o discurso de Darcy Ribeiro menos como um conjunto
de enunciados cujas caracteristicas possam ser enumeradas e mais como um modo de producgéo
discursiva®®. O que nos conduz também, como aponta Elias Palti, “para além do plano
semantico da linguagem e nos leva a penetrar na dimensdo pragmatica dos discursos [quem
fala, a quem se fala, como se fala, em que contexto social, relagdes de poder, etc]”**. Sendo
assim, compreende-se que a producdo discursiva se faz a partir de escolhas — mais ou menos
conscientes — de quais vocabulos, conceitos e tropos discursivos mobilizar, como mobilizar e o
que silenciar.

Como afirma Fernanda Peixoto, quando se trata das ideias e do pensamento, a analise

exige um tratamento minucioso de “seus conteidos substantivos — e da linguagem em que se

31 Idem. p. 36.

32 |dem. p.28.

33 PALTI, Elias J. Temporalidade e refutabilidade dos conceitos politicos. In: FERES JR., Jodo; JASMIN, Marcelo
(Orgs.) Historia dos Conceitos: didlogos transatlanticos. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio: Ed, Loyola: IUPERJ,
2007. p.72.

34 Idem. p.73.



28

expressam -, que nio sdo alheios aos contextos em que sdo gestados”. Uma vez fixada a
perspectiva de andlise, tudo é interno ao polo escolhido, inclusive a relagdo com o exterior®.
Deste modo, os textos também nos permitem remeter a seu contexto, bem como resgatar
interlocugdes e colaboragdes e restaurar redes de relagdes que “presidem a arquitetura da
obra¥’,

O que nos interessa pensar, portanto, é sobre o0 modo por meio do qual as maltiplas
narrativas de Darcy Ribeiro constroem um discurso sobre os sujeitos indigenas e de que modo
ele se entrelaca a seu esforgo de construcdo de uma teoria explicativa sobre o Brasil e suas
projecbes politicas para a transformacdo da situacdo social brasileira, no contexto das
experiéncias vivenciadas no Brasil entre o final dos anos 1960 e 1990. A partir dai, como
dissemos anteriormente, pretendemaos refletir sobre os limites e possibilidades de apropriacao
de seu discurso indigenista no tempo presente.

Por fim, ainda em termos tedrico-metodologicos e em consonancia com as questdes
colocadas até aqui, faz-se importante destacar a acepgdo dos conceitos de “indio” e “indigena”
mobilizados ao longo da tese. A esse respeito, Eduardo Viveiros de Castro esclarece que a
palavra “indigena” designa, em termos etimologicos simples, aquele que é “natural do lugar
onde vive”®. O termo “indio”, segundo a acepg¢do do autor, pode ser utilizado para designar
“os membros de povos e comunidades que tém consciéncia — seja porque nunca perderam, seja
porque a recobraram — de sua relacdo historica com os indigenas que viviam nesta terra antes
da chegada dos europeus™®,

Entretanto, a palavra “indio”, sabemos bem, se deve ao famoso equivoco dos
colonizadores europeus que, aportando nas terras que mais tarde seriam nomeadas como
América, pensavam estar, na verdade, ancorando nas “Indias”. De 14 para c4, o conceito foi e
vem sendo utilizado para uniformizar, estereotipar e descaracterizar a particularidade dos
variados povos originarios que aqui viviam antes da chegada dos colonizadores, e que
continuam a viver no interior dos Estados americanos aqui gerados. Ainda assim, a categoria
“indio” vem sendo, nos ultimos anos, ressignificada pelos proprios sujeitos indigenas,
mobilizada com a conotacdo politica de unificar a luta dos diversos povos indigenas habitantes

do territorio brasileiro por seus direitos.

% PEIXOTO, Fernada Aréas. El didlogo como forma: antropologia e histéria intelectual. Prismas — Revista de
Historia Intelectual, vol 12, n.1, jun. 2008, p.21.

% Idem.

37 1dem. p.23.

38 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Os involuntarios da pétria: elogio do subdesenvolvimento. Rio de Janeiro:
Edigdes Chéo da Feira, 2017. p.4

39 Idem.
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Avancando no argumento, Viveiros de Castro aponta que a afirmagéo de que o conceito
de indigena designa, simplesmente, 0s sujeitos “originarios da terra em que vivem”, poderia
nos levar a percepgdo de que todos aqueles que nascem e vivem nas terras brasileiras sdo,
portanto, indigenas. Etimologicamente, esclarece o autor, a premissa ndo é incorreta, mas nao
é deste modo que o conceito opera no contexto linguistico concreto. Em geral, aponta o
antropdlogo, os nativos do Brasil ndo se identificam como indigenas, mas como brasileiros, o
que implica a percepcdo de que estes sdo — e se entendem como — cidadédos do “Estado-Nacao
territorial ‘Brasil’”*°. Assim, “ser brasileiro é ser (ou dever-ser) cidaddo, em outras palavras,

sudito de um Estado soberano, isto &, transcendente”*!. Nas palavras do autor:

Essa condicéo de sudito (um dos eufemismos de sudito é “sujeito [de direitos”]) ndo
tem absolutamente nada a ver com a relacdo indigena vital, originaria, com a terra,
como lugar em que se vive e de onde se tira seu sustento, onde se faz a vida junto com
seus parentes e amigos. Ser indigena é ter como referéncia primordial a relacdo com
a terra em que nasceu ou onde se estabeleceu para fazer sua vida, seja ela uma aldeia
na floresta, um vilarejo no sertdo, uma comunidade de beira-rio ou uma favela nas
periferias metropolitanas. E ser parte de uma comunidade ligada a um lugar
especifico, ou seja, é integrar um povo. Ser cidaddo, ao contrario, é ser parte de uma
populacdo controlada (a0 mesmo tempo “defendida” e atacada) por um Estado. O
indigena olha para baixo, para a Terra a que é imanente; ele tira sua forca do chdo. O
cidaddo olha para cima, para o Espirito encarnado sob a forma de um Estado
transcendente; ele recebe seus direitos do alto*?.

Por essa razdo, conforme debateremos ao longo da tese, interessa pouco (ou nada) aos
sujeitos indigenas serem tipificados como “brasileiros”. Os indios seriam, neste sentido, 0s
primeiros indigenas do Brasil, isto é, os primeiros nativos da terra, a ndo se reconhecerem no
Estado brasileiro. Boa parte destes grupos sentem-se muito mais indigenas do que cidad&os e
pretendem se manter como povos multiplos, o que contraria a loégica do “Um” (o Estado)*®. Sdo
também indigenas, mais do que cidadaos brasileiros, porque se relacionam de forma distinta
com o territério administrado pelo Estado. N&o sdo proprietarios de suas terras e ndo apenas
porque estas, formalmente, pertencem a Unido, mas porque estabelecem com ela uma relacao
que ndo é de propriedade privada, mas sim uma conexao organica, de pertencimento ancestral.

Feito este preludio, importante para delimitar o prisma a partir do qual operamos com
esses conceitos, cabe ressaltar que embora nos pareca legitima a utilizacdo do termo indio, na
acepcao ressignificada que lhes ddo os proprios povos indigenas, optaremos na tese pela

utilizacdo do termo “indigenas” - no plural - para designar a multiplicidade dos povos

40 Idem. p. 4.
41 Idem.
42 |dem.
43 Idem. p.5.
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originarios do territério hoje denominado como brasileiro. Grupos que se diferenciam dos
demais “cidaddos” porque continuam a se compreender como povos distintos, muitas vezes
com interesses e objetivos diferentes daqueles professados pelo Estado-Nagé&o brasileiro, ainda
que, de modo inevitavel, tenham que estabelecer relacdes e negociar prerrogativas legais com
as instituicdes estatais, 0 que ndo invalida ou enfraquece sua condicao de povos indigenas.

Ao longo da tese, portanto, buscamos ndo utilizar o termo indio como definidor dos
sujeitos indigenas, por compreender que, na linguagem cotidiana, trata-se de um termo ainda
fortemente carregado de uma conotacdo pejorativa e colonizadora, como muitos grupos
indigenas tém apontado, inclusive. Em algumas passagens, contudo, o leitor perceberad que o
termo indio aparece, mas sempre como a reproducdo do discurso de outrem, incluindo ai o do

proprio Darcy Ribeiro.

1.4 — Estrutura da tese

Esta tese € composta por duas partes, ambas vinculadas, de modos distintos, mas
complementares, ao objeto delineado para o trabalho. A escolha por este recorte se deve ao fato
de que cada uma dessas se¢des opera com discursos e problematizacdes de natureza um pouco
distintas, parecendo-nos mais acertada a divisdo estabelecida entre elas.

Assim, a primeira parte se dedica ao tema que denominamos como a construcéo do lugar
de autor a partir do qual Darcy Ribeiro enuncia seu discurso. Esta analise foi construida em
consonancia com o amplo leque de discussbes que, nas Gltimas décadas, tem colocado em
perspectiva a necessidade de refletirmos sobre as intrinsecas ligacdes entre saber e poder e,
consequentemente, sobre os lugares sociais, epistémicos e politicos a partir dos quais 0s
discursos sdo construidos. A no¢do de autor aqui aludida, neste caso, estd menos vinculada a
um nome préprio e mais a uma funcdo e a caracterizacdo de um modo de existéncia, de
circulagéo e de funcionamento de alguns discursos no interior de uma sociedade**. Nas palavras
da historiadora Cristiane Portela, “falar de autoria ¢ falar de poder, de legitimidade e de
reconhecimento de seu lugar de fala”*, é refletir sobre como o sujeito se coloca como
pertencente a determinado grupo ou segmento e como esta identificacdo se converte em lugar

de saber e poder e, portanto, em lécus de acédo politica.

4 PORTELA, Cristiane de Assis. Para além do “cardter ou qualidade de indigena”: uma histéria do conceito de
indigenismo no Brasil. Op.Cit. p.248.
45 Idem. p.249.
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Deste modo, essa primeira parte do trabalho esta voltada, por um lado, para a anélise do
modo com Darcy Ribeiro mobiliza suas proprias memorias e experiéncias na construcdo de seu
lugar de fala como autor, buscando legitimar e projetar seu préprio discurso a partir dai. Por
outro, pretendemos analisar de que modo seus diferentes percursos pessoais e intelectuais se
entrelacam em seus inscritos, tornando-se parte constitutiva da perspectiva a partir da qual ele
fala sobre o Brasil, os povos indigenas e 0 mundo politico. Para isso, o foco de anélise sera
direcionado tanto para os textos de carater memorialistico e autobiografico do autor, quanto
para outros documentos que nos informam sobre seus itinerarios. Em ambos 0s casos, seguindo
o procedimento metodoldgico descrito acima, de nos deixar guiar pelas brechas abertas pela
prépria obra do autor, o fio condutor a nos guiar por essa analise serdo os proprios preféacios e
prologos de seus Estudos de antropologia da civilizagcdo. Até porque, como se vera adiante, em
todos eles Ribeiro empreende 0 movimento de conectar as analises que realiza nos livros as
suas préprias experiéncias de vida.

A segunda parte do trabalho é mais especificamente dedicada a anélise do discurso
indigenista enunciado pelo autor por meio dos volumes da série Estudos de antropologia da
civilizacdo. Neste sentido, buscamos problematizar o modo como Darcy Ribeiro elabora, por
meio das analises presentes nestes livros, uma série de construcdes sobre os sujeitos indigenas,
em consonancia com suas teorias sobre a “evolugdo sociocultural” dos povos americanos e sua
analise historica sobre a formagdo do Brasil e do “povo brasileiro”. Neste interim, abordamos
questdes como: a forma como os sujeitos indigenas sdo construidos em seu discurso como
atores politicos e sociais, 0 modo como sua narrativa insere os indigenas na Historia do Brasil,
os critérios por ele utilizados para tipificar os povos indigenas e, consequentemente, definir a
propria condicao indigena de cada um deles, como esses sujeitos sdo pensados em relagéo a seu
projeto de edificacdo de um Estado-Nacéo brasileiro.

Ainda em relacdo a essa se¢do do trabalho, ha outro esclarecimento importante a ser
feito, que se refere ao conceito de corpo, presente também no titulo da tese. A referéncia que
fazemos aos “corpos indigenas” esta conectada a algumas questdes fundamentais. A primeira e
mais ébvia delas refere-se a dimensdo propriamente fisica, uma vez que os corpos indigenas,
enquanto unidades bioldgicas, tem sido alvo de investidas de destruicdo desde o inicio da
colonizacdo europeia, sendo, portanto, corpos marcados ndo sé pelas memorias da resisténcia,
mas também pelas inscrigdes da violéncia fisica e simbdlica a que foram, e sdo, submetidos.

Para além deste aspecto, em sua acepcdo menos literal, o conceito de corpo aqui
mobilizado foi construido, por um lado, em didlogo com o trabalho de Célia Xakriaba, que

aponta para o que podemos denominar como uma dimensdo ancestral e epistémica contida nos
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corpos indigenas. Referindo-se a seu préprio povo, a autora argumenta que cada sujeito
Xakriaba traz inscrito em si os saberes e memdrias ancestrais, elementos fundamentais na
constituicdo de seu territério. Neste sentido, segundo a lider indigena, os corpos Xakriaba
seriam “corpos falantes”. A autora explica que, ainda que o povo Xakriaba tenha uma narrativa
que se aproxime da de outros povos indigenas, “apresentamos caracteristicas impares na palavra
anunciada, ora pelas metéforas, ora pela entoagdo com melodia. E assim que me apresento,
como corpo falante que herda essa ressonancia/melodia no entoar da palavra™®,

Em diélogo com essa reflexdo de Célia Xakriaba, podemos nos remeter a discussdo
realizada pelo filésofo camaronés Achille Mbembe, sobre a necropolitica e o exterminio dos
corpos indesejaveis, praticado, em certas circunstancias, pelos aparelhos de Estado. Baseando-
se na discussdo de Foucault sobre o biopoder, o autor reflete sobre como certas formas de
soberania foram construidas sobre uma instrumentalizagdo da existéncia humana, que resultou
na destruicdo de determinadas populagdes. Segundo Mbembe, essa é a formula classica de
constituicdo dos Estados coloniais, erigidos sobre uma ocupacdo do espaco que relega o
colonizado a uma “terceira zona, entre o estatuto de sujeito e objeto”*’. Neste caso, esclarece o
autor, “a soberania consiste em definir quem importa, quem é “descartavel” e quem néo ¢,

Este descarte, nos termos colocados pelo filésofo camaronés, pode néo ser apenas fisico,
mas se manifestar a partir de outras formas de sujei¢éo e eliminacao de grupos, como aquelas
engendradas pela I6gica do que poderiamos nomear como etnocidio. Esta nocao, tal como
abordada pelo antropologo Pierre Clastres, esta ligada a pratica da destruicdo de saberes, de
modos de vida e pensamento que sdo considerados inferiores ou menos importantes por parte
de determinados grupos. Incide ai, segundo Clastres, a percepc¢do de que a diferenca vista no
Outro é, essencialmente, negativa, devendo ser transformada. Neste sentido, de modo distinto
da légica genocida, que promove a eliminacdo dos corpos fisicos, a dindmica etnocida trabalha
com a ideia de que o Outro deve ser melhorado, transmutado, para que se converta em algo
mais parecido ao modelo que Ihe é imposto*°.

Assim, podemos dizer que, sobre os corpos indigenas, incide historicamente tanto

praticas genocidas quanto etnocidas. Mas, se a primeira delas € mais facilmente identificada, a

%6 CORREA XAKRIABA, Célia Nunes. O barro, o genipapo e o giz no fazer epistemoldgico de autoria Xakriaba:
reativacdo da memoria por uma educacdo territorializada. Dissertacdo (Mestrado em Desenvolvimento
Sustentavel). Brasilia: UnB, 2018. p.32.

47 MBEMBE, Achille. Necropolitica: biopoder, soberania, estado de excecao, politica da morte. Sdo Paulo: N-1
edicdes, 2018. p.39.

48 |dem. p.41.

49 CLASTRES, Pierre. Do etnocidio. In: CLASTRES, Pierre. Arqueologia da violéncia: pesquisas de antropologia
politica. Sdo Paulo: Cosac & Naify, 2004. p.83.
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segunda pode apresentar aspectos mais sutis, 0 que nos leva a abordagem aqui proposta de
refletir sobre como os corpos indigenas, em sua dimensdo nao apenas fisica, mas ancestral e
epistémica, como definiu Célia Xakriabg, foram construidos e mobilizados no discurso
indigenista de Darcy Ribeiro. A expressao “corpos transitorios”° que da titulo a tese, refere-se,
portanto, a hipotese fundamental de nosso trabalho, qual seja: a de que o discurso de Ribeiro
acaba por projetar os indigenas como povos que estdo na iminéncia de tornarem-se Outros, seja
pela inevitavel transformacdo de suas formas de producdo da vida material — critério
fundamental por ele utilizado para definir a condi¢do indigena -, seja pela radical, e também
inexoravel, mudanca de suas formas de vida, que, no limite, os levaria a uma condicdo de
“indios genéricos”, que guardariam poucos ou nenhum trago de sua “cultura original”. Todas
essas nog¢des, como se vera, serdo mais bem debatidas ao longo do trabalho.

Portanto, é sobre a analise dos meandros e nuances desse discurso de Darcy Ribeiro que
se assentam, fundamentalmente, os esforcos interpretativos desta tese. Esperamos, a partir dai,
trazer contribuicdes tanto para o campo historiografico quanto para a ampliacdo do leque de
necessarias discussdes sobre as relagdes complexas, desiguais e historicamente conflitivas
estabelecidas pela sociedade e o Estado brasileiro em relacéo aos povos indigenas e suas formas

de construcdo de mundo.

%0 O termo foi apropriado de uma fala do professor da UFMG, Edgar Rodrigues Barbosa Neto, proferida durante
sua arguicao na defesa de tese de Juliana Ventura de Souza Fernandes, junto ao PPGHIS da UFMG, em 08 de
dezembro de 2020. Ainda que se trate de um discurso ndo publicado, fago aqui o0 reconhecimento publico da arguta
expressao utilizada por Barbosa Neto para descrever o modo com os Estados nacionais americanos tem lidado com
0s povos indigenas, buscando inseri-los no interior das comunidades nacionais como corpos que estdo sempre em
vias de tornarem-se outros e cuja presenca, na melhor das hipoteses, s6 é tolerada se for este o prognostico final
quanto a sua destinaco.
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PARTE I

Entre historia e memoria: a construcao de um autor e seu discurso

Temo muito ser recordado no futuro mais por meus
empreendimentos que por minhas ideias, 0 que sera uma
injustica. Quisera mesmo € mudar o jeito de pensar das
pessoas, cavalgar milhdes delas e dirigi-las a seu gosto e
seu pesar, para a felicidade e a gléria

Darcy Ribeiro®,

51 RIBEIRO, Darcy. Confissdes. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997. p.521.
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1 - Fundamentos de um lugar

Em O povo brasileiro, lancado em 1995 como o ultimo livro da série de Estudos de
antropologia da civilizacdo e um dos ultimos publicados por Darcy Ribeiro em vida, o autor
inicia o prefacio com a emblematica afirmacao: “escrever este livro foi o desafio maior que me
propus™®2. A esta assertiva, seguem-se outras sete paginas de apresentagdo em que Ribeiro
expOe ao leitor todas as motivagdes que o levaram a elaborar a obra e, ainda, como ela atravessa
um percurso de mais de trinta anos de sua vivéncia pessoal e intelectual.

O procedimento de vincular seu trabalho de escrita a momentos de sua prdpria trajetoria
é repetido por Darcy Ribeiro na apresentacdo de outros volumes de sua série de Estudos. Em
As Américas e a civiliza¢ao, o autor conecta seu esforco interpretativo a sua condicao de exilado
politico, “responsavel pela obsessdo, comum a todos 0s proscritos, por compreender 0S
problemas de sua patria”®®. Em O dilema da América Latina, livro dedicado “aos jovens
iracundos”, 0 autor afirma que parte de suas analises sobre as estruturas de poder presentes no
subcontinente se devem a sua “propria vivéncia de vinte anos de participagdo mais ou menos
intensa nas lutas politicas do Brasil”, além de seus “anos de exilio em diversos paises da
América Latina”, vivéncias essas que o levaram “a conviver com os mais diversos circulos,
proporcionando uma visdo, sendo representativa, a0 menos variada dos principais tipos de
militAncia politica”®*. Em Os indios e a civilizag&o, dedicado a “Rondon, o humanista”, Ribeiro
ndo apenas demarca claramente sua vinculacdo a uma vertente do indigenismo estatal, como
também aponta para o carater engajado de sua obra, a qual define como um trabalho, ao mesmo
tempo, cientifico e de dendincia acerca da situacdo das populacdes indigenas brasileiras®.

Todas essas narrativas, contidas nos prefacios e prélogos de seus Estudos de
antropologia da civilizacao, levam-nos aos aspectos que atravessam todo este conjunto de obras
do autor e que, articulados, ddo o tom a partir do qual Ribeiro realiza suas analises sobre a
situacdo brasileira e latino-americana, quais sejam: sua trajetoria e atuacdo politicas, sua
formacdo académica nas Ciéncias Sociais e seus trabalhos no campo da antropologia, sobretudo
da etnologia, e sua ligacdo com os povos indigenas. As apresentacdes de seus Estudos, sobre as

quais nos debrucaremos mais detidamente ao longo do texto, remetem-nos também aquilo que

52 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.Cit.p.11

3 RIBEIRO, Darcy. As Américas e a civilizagdo. Petropolis: Vozes, 1983. p.13.

% RIBEIRO, Darcy. O dilema da América Latina: estruturas de poder e forcas insurgentes. Petrépolis: Vozes,
1978. p.17.

% RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo: a integracdo das populac@es indigenas no Brasil moderno. So
Paulo: Global, 2017. p.19.
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elegemos como topico privilegiado desta primeira parte da tese: a inscricdo do autor como um
intelectual engajado nos temas acima elencados e sua clara sinalizagdo de, a partir da
mobilizacdo de suas memorias, tornar-se uma referéncia para as geracoes futuras.

A epigrafe que abre esta se¢do, retirada de suas Confisses, livro autobiogréfico

publicado em 1997, ano de sua morte, demarca bem o desejo de Darcy Ribeiro de conferir
especial destaque a seu trabalho intelectual e, a0 mesmo tempo, seu intento de, por meio deste,
modificar formas de pensamento e visdes de mundo, levando-nos “a felicidade e a gloria”
daquilo que seria um encontro com nosso passado e a consequente elaboracdo de nossas
herancas historicas tendo em vista a construcdo de um projeto futuro. Afinal de contas, afirma
0 autor no preféacio de O povo brasileiro, seu objetivo era “ajudar o Brasil a encontra-se a Si
mesmo”°®.
Semanticamente, esta formulacédo de Ribeiro guarda sentidos importantes. O primeiro
deles refere-se ao papel que o autor tenta atribuir a forca transformadora de seu préprio discurso
sobre o pais; 0 segundo, a ideia de que haveria “um Brasil”, uno, indivisivel e passivel de ser
arrematado em uma espécie de esséncia identitaria com a qual caberia a nds, brasileiros, nos
encontrarmos. O autor coloca-se, assim, como um intérprete autorizado do Brasil, imbuido da
missdao de nos conduzir para este “encontro” e toda a narrativa que elabora sobre si mesmo
busca referendar este seu lugar. Para isso, como veremos, Darcy Ribeiro mobiliza elementos de
seu percurso politico e intelectual tendo em vista demonstrar como estes o tornaram apto a esta
tarefa de criacdo de uma narrativa explicativa sobre o pais.

A atitude de Ribeiro leva-nos, assim, a algumas questdes elementares. Muito tem se
debatido nas Ciéncias Sociais, na historiografia, na filosofia, etc., sobre a ideia de um “lugar de
fala™®’, nocdo que se cristalizou, sobretudo, para pensar o lugar que os chamados “grupos
subalternos™ - ou seja, as minorias étnicas e sociais e grupos extranacionais que vivenciam
formas de exclusao variadas - possuem para se expressar e para se constituirem discursivamente
em seus proprios termos, por meio de seus proprios saberes e de seus proprios modos de
experimentar o mundo.

A discussdo é de fundamental importancia, sobretudo quando falamos dos indigenas.
Isto porque, uma das muitas formas de eliminacdo vivenciadas historicamente por estes povos

no interior dos Estados Nacionais americanos — para além da fisica — é a de seus saberes e

% RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.Cit. p.17.

5" No Brasil, 0 conceito de lugar de fala se tornou conhecido por meio da obra da filésofa Djamila Ribeiro. Ver:
RIBEIRO, Djamila. O que ¢ lugar de fala? Belo Horizonte: Letramento, 2017. Na literatura internacional, nos
referenciamos na obra de SPIVAK, Gayatri. Pode o subalterno falar? Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2018.
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experiéncias, questdo que, segundo Eduardo Viveiros de Castro, remete a um problema que é
epistémico, mas também politico, visto que diz respeito “a legitimidade atribuida aos discursos
que entram em relacdo de conhecimento e as relacbes de ordem que se pretende estabelecer
entre esses discursos, que ndo é uma relagio natural”®®, A problematica do saber, como afirma
Luiz Rufino, esta intrinsecamente relacionada as formas de ser e estar no mundo, “as existéncias
em sua diversidade™®®. De modo analogo, Célia Xakriaba ressalta a importancia da fala e do
discurso indigena na construcdo do territorio e das formas de lutas e resisténcia entre seu povo.
“Minha fala vem de um enraizamento, vem do territério e circula varios lugares” afirma a

autora. Em seguida, ela destaca:

Eu sempre respondo que pra mim cada fala, cada palavra que é dita, é um alimento,
porque tem a poténcia de alimentar as pessoas. Ha coisas que a gente tem vontade de
comer sempre no nosso dia a dia, repetir por exemplo o arroz e o feijdo, mas o alimento
sO € rico se a gente trouxer diversidade. Assim é também com a palavra. Quando
sabemos da origem do alimento que comemaos, sabendo onde foi plantado, sabemos
que aquele alimento é forte, pois conhecemos a origem de suas raizes. Assim também
é com a palavra, que eu falo a partir desse enraizamento que a orienta®.

Esta reflexéo sobre a intrinseca ligacao entre saber e poder ndo é nova e tem perpassado
importantes renovac6es epistémicas no campo da filosofia e das ciéncias humanas nas ultimas
décadas. No a&mbito da historiografia, ja na década de 1970 este debate foi realizado de forma
precisa por Michel de Certeau que, ao definir os termos do que chamou de “operagdo
historiografica”, afirma que o discurso histdrico se faz a partir da combinacdo de um lugar
social, préticas e pressupostos epistémicos e uma escrita®’. A analise atenta destas questdes,
segundo Certeau, permitira dar contornos claros “as leis silenciosas que organizam o espago
produzido como texto™®?,

E justamente sobre esses meandros silenciosos do discurso, para os quais nos alerta
Certeau, que pretendemos nos debrucar ao problematizar o que Cristiane Portela chamou de ato
de inscricdo do autor, ou seja, 0 modo por meio do qual este realiza o registro de suas préprias

experiéncias, estando a no¢do de autor, neste caso, menos vinculada a um nome préprio e mais

%8 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. O nativo relativo. Mana, Rio de Janeiro, vol. 8, n.1, 2002, p.119.

9 RUFINO, Luiz. Pedagogia das encruzilhadas. Rio de Janeiro: Mérula Editorial, 2019. p.9.

8 CORREA XAKRIABA, Célia Nunes. O barro, o genipapo e o giz no fazer epistemoldgico de autoria Xakriaba.
Op.Cit. p.33-34.

61 CERTEAU, Michel. A escrita da histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982. p.65.

62 |dem.
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a uma funcdo e a caracterizacdo de um modo de existéncia, de circulacdo e de funcionamento
de alguns discursos no interior de uma sociedade®®.

Nas palavras de Portela, “falar de autoria ¢ falar de poder, de legitimidade e de
reconhecimento de seu lugar de fala™®, é refletir sobre como o sujeito se coloca como
pertencente a determinado grupo ou segmento e como esta identificagdo se converte em lugar
de saber e poder e, portanto, em lécus de acdo politica. A historiadora explicita esta premissa
ao falar sobre o que entende por autoria indigena, definindo-a ndo em funcdo da origem étnica
individual do sujeito que narra, mas sim em funcdo de sua narrativa se efetivar a partir desta
vinculagado étnica, ou seja, de seu discurso se construir a partir de um lugar de fala inscrito no
pertencimento indigena®®. Trata-se, portanto, como afirma Stella Bresciani, de “localizar o lugar
de autor e do campo em que insere seus escritos sem deixar de nos indagar sobre nossa propria
leitura motivada por uma indagacéo atual, também ela datada®®.

Neste sentido, retomemos uma analise realizada pelo filosofo camaronés Jean-Godefroy
Bidima®’ que, ao refletir sobre a questdo do carater da filosofia produzida nos paises da Africa,
lanca uma importante indagacdo, da qual nos apropriamos: quem coloca o problema da
“identidade”, seja ela a africana, no caso tratado por Bidima, ou a brasileira, no caso de Ribeiro?
Questdo esta que, por sua vez, se desdobra em outras: quem coloca o problema da identidade o
faz com que interesses? Inscrito em qual lugar - social e epistémico? Enunciando e silenciando
que tipo de questdes? Tais indagacdes remetem-nos, portanto, a importancia de refletir sobre
essas narrativas e sobre este lugar a partir do qual os autores falam e a partir do qual montam
sua “topografia de interesses”®, nos termos colocados por Michel de Certeau.

Assim, nos debrucarmos sobre os percursos a partir dos quais Darcy Ribeiro produz
seus discursos e 0 modo por meio do qual ele mesmo se inscreve como autor, permite-nos
reconhecer sua interpretacdo sobre o Brasil e sobre os povos indigenas como “uma”
intepretacao, feita por “um” autor, inscrito em “um” lugar, desvelando suas vinculagdes sociais,
temporais, epistémicas, politicas e evidenciando, assim, 0s agenciamentos e apagamentos que

Ihe sdo inerentes. Trata-se, portanto, de uma tentativa de dessacralizar o autor e sua obra, mas

8 PORTELA, Cristiane de Assis. Para além do “cardter ou qualidade de indigena”: uma histéria do conceito de
indigenismo no Brasil. Op.Cit. p.248.

84 Idem. p.249.

8 Idem. p.247.

% BRESCIANI, Maria Stella. Um possivel didlogo entre (e com) os intérpretes do Brasil. In: SOIHET, Rachel;
ALMEIDA, Maria Regina Celestino de; AZEVEDO, Cecilia; GONTIJO, Rebeca (Orgs.). Mitos, projetos e
préticas politicas. Memdria e Historiografia. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2009.

57 BIDIMA, Jean-Godefroy. De la traversée: raconter des expériences, partager le sens. Rue Descartes, 2002/2,
n.36, p. 7-17. Traducdo para uso didatico por Gabriel Silveira de Andrade Antunes.

8 CERTEAU, Michel. A escrita da histéria. Op. Cit. p.66.
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buscando também néo incorrer em um julgamento, seja ele anacrénico ou ndo, de seu discurso.
Afinal de contas, como afirma Elizabeth Cancelli, a histéria “ndo pode admitir o banal e
tampouco o heroico, pois ambos sdo jogos de ficgdo”®°.

Ao nos orientarmos pelo procedimento metodoldgico anteriormente descrito, de nos
deixar guiar pelas brechas abertas pela propria obra do autor adotando a “visdo nativa”, nos
termos colocados por Fernanda Peixoto’®, a mencdo a sua propria trajetdria realizada na
abertura dos volumes de seus Estudos nos remete aos textos de carater autobiografico escritos
por Darcy Ribeiro ao longo de sua vida, sobretudo mais ao fim dela. Assim, nossas analises
partirdo de um ponto de vista interno a perspectiva de Ribeiro, procedimento metodoldgico que
se combina também a perspectiva da histdria das linguagens politicas, na medida em que aponta
para uma reflexdo abrangente sobre os modos de producdo do discurso, penetrando no
dispositivo argumentativo que o sustenta e o justifica e nos modos ou principios formais de sua
articulacdo.

Neste sentido, esta primeira parte de nosso trabalho ndo se constitui como uma discusséo
biografica, tampouco como meramente uma analise de trajetoria intelectual, tal como a
historiografia sobre o tema tradicionalmente a concebe’. O que pretendemos aqui é, por um
lado, problematizar como se da essa autoconstrucdo narrativa da imagem de Darcy Ribeiro,
como isso contribui para uma projecdo de si mesmo e de sua obra e, portanto, para uma
legitimac@o maior de seu discurso e, por outro, analisar de que modo seus diferentes percursos
pessoais e intelectuais sdo constitutivos de seus pontos de vista’? e do lugar de autor a partir do
qual ele fala sobre o Brasil, os povos indigenas e 0 mundo politico.

Assim, refletir sobre a narrativa autobiografica de Ribeiro nos ajuda a problematizar
como o autor mobiliza suas memdrias e sua autoimagem como forma de se inserir no debate
politico corrente em seu tempo, colocando-se como um intelectual dotado da missdo de analisar
a situacdo brasileira e latino-americana, tendo em vista a busca por sua transformacéo politica
e social. Tal construcdo, acreditamos, coloca-se como uma espécie de chave de leitura para as
obras do autor, como um guia a orientar o olhar do leitor para seus escritos, imprimindo nestes

um forte tom pessoal. Por meio deste procedimento, Ribeiro adiciona um componente afetivo

8 CANCELLLI, Elizabeth. O Brasil na Guerra Fria Cultural. Op.Cit. p.13.

0 PEIXOTO, Fernanda. A viagem como vocagéo. Op. Cit.

I No campo académico, tanto da histéria quanto da antropologia, este é um tipo de trabalho que ja foi
desenvolvido, inclusive. Ver: MATTOS, André. Darcy Ribeiro: uma trajetoria (1944-1982). Tese (Doutorado em
Ciéncias Sociais). Campinas: Unicamp, 2007 e PINHEIRO, Lucas Miranda. El ingenioso caballero Darcy
Ribeiro: a trajetéria de um intelectual andante na cultura politica do Brasil e da América Latina. Tese (Doutorado
em Historia). Franca: Unesp, 2012.

2 PEIXOTO, Fernanda. A viagem como vocagéo. Op. Cit.



40

as analises feitas em seus livros, buscando demonstrar que elas se encontram profundamente
imbrincadas em suas proprias experiéncias pessoais e mobilizando assim os afetos como
elemento de propulsdo para a agéo politica.

Além disto, considerando que o objetivo mais amplo de nosso trabalho é analisar como
se manifesta o discurso indigenista de Ribeiro, pensado em correlagdo com sua “Teoria do
Brasil”, a andlise dos elementos a partir dos quais o autor articula este discurso ¢ fundamental
em um duplo aspecto. Por um lado, do ponto de vista de uma historiografia indigena e do
indigenismo é essencial compreender as narrativas que contribuiram para formar nocdes e
concepcdes sobre os indigenas no Brasil, evidenciando os pressupostos epistémicos e relacdes
de poder a partir dos quais estas foram gestadas e, consequentemente, em que medida
contribuiram para a formacao de determinadas visdes sobre a insercdo dos indigenas na historia
do pais™. Por outro lado, interessa-nos refletir também sobre um aspecto que Alcida Ramos
chamou de “o papel da subjetividade como criadora de fatos da politica indigenista”’®, ou seja,
sobre como agOes que surgem da subjetividade de certos atores dotados de grande projecédo
social podem se converter em ages institucionais do Estado em relacdo aos povos indigenas.

No caso de Darcy Ribeiro, toda sua trajetdria e sua projecdo como homem publico o
levaram a usufruir de grande prestigio no campo do indigenismo oficial. Um exemplo disto diz
respeito a como as categorias classificatorias mobilizadas pelo autor para definir o “grau” de
integracdo dos povos indigenas no interior do territorio brasileiro foram utilizadas como
parametro por 0rgaos estatais para reconhecer, ou ndo, a condic¢ao de certos grupos étnicos. Um
dos exemplos que corroboram nosso argumento e sobre o qual nos debrucaremos melhor
adiante diz respeito a apropriacio desta tipologia pelo Estatuto do indio, documento oficial
publicado pelo governo federal brasileiro em 1973 e que amparou as politicas indigenistas
adotadas pelo Estado nos anos subsequentes’®. Tal categorizacio foi cristalizada no quarto
volume da série de Estudos, Os indios e a civilizacao, obra publicada em 1970 e na qual o autor

lanca médo de uma série de categorias para definir os diferentes grupos indigenas viventes no

3 A relacdo entre memdria, narrativa historica e a mobilizagdo de afetos como propulsor de agdes politicas é
explorada por: ANSART, Pierre. Histéria e memoria dos ressentimentos. In: BRESCIANI, Stella; NAXARA,
Marcia (Orgs.). Memoria e (res)sentimento: indagacgdes sobre uma questdo sensivel. Campinas. SP: Editora da
Unicamp, 2001.

" ARRUTI, José Mauricio. John Monteiro e o projeto ampliado de histéria indigena: Apresentacdo do Dossié
Historia e indios. Op.Cit.

S RAMOS, Alcida. Uma critica da desrazdo indigenista. Op.Cit. p.2.

7 BRASIL. Lei n° 6001, de 19 de de dezembro de 1973. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/16001.htm. Acesso em 14/12/2020.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%206.001-1973?OpenDocument
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/l6001.htm
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territorio do Brasil’’. O critério orientador de cada uma delas dizia respeito ao quanto esses
grupos ainda guardariam de uma “cultura original”.

Os desdobramentos deste tipo de discurso indigenista acarretaram, por vezes,

consequéncias concretas e problematicas aos indigenas habitantes do Brasil. E o caso, para citar
apenas um exemplo, dos Krenak, habitantes da regido do Rio Doce, entre os estados de Minas
Gerais e Espirito Santo. Em Os indios e a civilizagdo, Ribeiro os categoriza como “extintos” —
incluindo-os no grupo mais amplo dos “botocudos”’® -, 0 que gerou uma série de impasses para
0 reconhecimento do direito ao territério por parte deste povo. A este respeito, alids, Ailton
Krenak narra um episédio emblematico, em que acompanhou um grupo de guaranis em uma
visita a Darcy Ribeiro, no comeco dos anos 1980, quando este era vice-governador e secretario
de cultura do Rio de Janeiro, na gestdo de Leonel Brizola. Segundo Krenak, ao ser questionado
por Ribeiro sobre quem eram, respondeu: “nds somos fantasmas. NOs ndo estdvamos extintos?
Quem morreu ndo anda. Nos estamos aqui. Viemos te ver”’®. Sobre a provocagio feita ao
antropologo, Ailton Krenak esclarece: “porque ele tinha escrito um livro e tem uma prancha 14
naquele livro que indica os povos que ja foram extintos. E n0s eramos um dos que tinham sido
extintos”®,
Tais questdes, as quais debateremos mais detidamente nos capitulos seguintes, servem-
nos, neste momento, para corroborar a importancia de refletir sobre este lugar de autor a partir
do qual Ribeiro elabora suas construgdes discursivas sobre os indigenas, bem como contribui
para nos debrucarmos sobre o indigenismo ndo apenas como politica e préatica estatal, mas
também como um “edificio ideoldgico™ a partir do qual se constroi as muitas faces do que se
define por “ser indio” no Brasil, como fala Ramos®!. Por conseguinte, esta analise servira
igualmente para lancar luz sobre como a projecdo pessoal de Darcy Ribeiro como homem
publico contribuiu para a maior relevancia atribuida a sua obra e sua consequente apropriacao
pelo indigenismo oficial e ndo oficial.

Tendo em vista as questdes acima elencadas, faremos aqui uma apropriacdo da
concepgdo de “viagem”, tal como utilizada por Fernanda Aréas Peixoto®2. Em seu trabalho, ao

analisar a relacdo entre transitos intelectuais e a producao de conhecimento por parte de autores

" RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo. Op.Cit. p.208-209.

8 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo. Op. Cit. p.211.

9 KRENAK, Ailton. Vozes da floresta. Entrevista concedida ao Le Monde Diplomatique Brasil, em 14 de abril de
2020. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=KRTJIhlosdw&feature=youtu.be. Acessado em 15 de
abril de 2020.

8 Idem.

81 RAMOS, Alcida. O pluralismo brasileiro na berlinda. Etnogréfica, vol. VIII (2), 2004.

8 PEIXOTO, Fernanda Aréas. A viagem como vocagdo. Op.Cit.


https://www.youtube.com/watch?v=KRTJIh1os4w&feature=youtu.be
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como Roger Bastide, Pierre Verger e Gilberto Freyre, a autora concebe a viagem em sua
acep¢do mais ampla, ou seja, ndo apenas como movimento espacial, mas, também, como
“deslocamentos interiores (modificadores do self) e viagens livrescas”®®, buscando estabelecer
a relagdo existente entre esses “regimes de deslocamento” e a “formagao de saberes sobre o
mundo™®. As viagens podem ser, neste sentido, realizadas com motivaces diversas e
combinar, muitas vezes, elementos distintos como lazer, estudo, profissdo, unindo o
deslocamento geografico ao temporal e a transformagéo de si®. A viagem seria, nesta acepgao,
um lécus privilegiado de formacéo.

No caso de Darcy Ribeiro, as viagens foram muitas: tanto as intelectuais, retomadas em
suas narrativas memorialisticas sobre sua prépria formacao nas Ciéncias Sociais e sua relacao
com a leitura e a cultura escrita; aquelas forcadas, desencadeadas pelas circunstancias do exilio,
que lhe permitiram a vivéncia de outras experiéncias politicas e intelectuais, colocando-o0 em
contato com outros atores, redirecionando seus itinerarios formativos e sua producdo; as
etnogréficas, que lhe permitiram estar em contato com as comunidades indigenas. Ao partir do
pressuposto trazido por Fernanda Peixoto, da importancia dos didlogos e trocas, mesmo
afetivas, proporcionadas por estes deslocamentos — espaciais ou nédo -, para a construgdo do
conhecimento e para a “definigdo de pontos de vista”®, interessa-nos pensar tanto o uso que o
proprio Ribeiro faz destas experiéncias — na construcdo de sua autoimagem de intelectual
engajado e proscrito — quanto em que medida elas foram importantes para a formacao de seus
saberes, de seu mapa conceitual e de suas perspectivas sobre o Brasil, 0s povos indigenas e o

mundo do politico.

8 Idem. p.12.
8 Idem. p.13.
8 Idem. p.14.
8 |dem. p.22.
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2 — Construcao de memorias

Em 1994, Darcy Ribeiro enfrentava a fase final do segundo céncer que o0 acometeu ao
longo de seus setenta e cinco anos de vida. O primeiro deles havia sido descoberto em 1975,
durante seu exilio no Peru. A perspectiva da morte, a época, lhe permitiu, inclusive, uma
autorizacdo para voltar ao Brasil e fazer a cirurgia de retirada do tumor no Rio de Janeiro.
Escapando da doenca pela primeira vez, foi obrigado a se exilar novamente, desta vez na
Venezuela, voltando ao Brasil em definitivo pouco depois, em 1976. Dezenove anos mais tarde,
porém, um novo cancer o atingia de forma fatal. Internado na UTI de um hospital carioca, no
dia 1° de janeiro de 1995, Ribeiro optou por interromper o tratamento e viver o tempo que lhe
restava em sua casa em Marica, no litoral fluminense. O episodio é narrado pelo autor no

prefacio de O povo brasileiro:

Escrever este livro foi o desafio maior que me propus. Ainda é. Ha mais de trinta anos
eu 0 escrevo e reescrevo, incansavel (...). Ultimamente essa angustia se agugou porque
me vi na iminéncia de morrer sem conclui-lo. Fugi do hospital, aqui para Marica, para
viver e também para escrevé-lo. Se vocé hoje o tem em maos para ler, em letras de
férma, é porque afinal venci, fazendo-o existir. Tomara®’.

O mesmo evento € rememorado por ele em Confissdes - livro autobiografico publicado no ano
de seu falecimento, 1997 - no qual celebra o feito de, enfim, ter conseguido arrematar a obra
que pretendia que fosse “um espelho para os brasileiros verem a si mesmos™®, numa referéncia
ao O povo brasileiro.

O episodio da fuga do hospital narrado por Darcy Ribeiro se tornou icénico e foi parar,
inclusive, em letra de musica. “O Brasil ¢ um caboclo sem dinheiro, procurando o doutor
n’algum lugar, ou serd o professor Darcy Ribeiro, que fugiu do hospital pra se tratar?”®,
guestionam os compositores Celso Viafora e Vicente Barreto. A cancdo por eles composta,
intitulada “A cara do Brasil”, relembra “a fuga da UTI” realizada pelo autor ao mesmo tempo
em que lancga a questdo que ele proprio buscou responder em sua obra: “qual a cara da cara da
nagio?”%.

A anedota nos serve para destacar a aura mitica que se criou em torno de Darcy Ribeiro

e de seu conhecido O povo brasileiro e a construcao discursiva que projeta o livro escrito por

87 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.Cit. p.11.

8 RIBEIRO, Darcy. Confissdes. Op. Cit. p.538.

8 VVIAFORA, Celso. BARRETO, Vicente. A cara do Brasil. Intérprete: Ney Matogrosso. In: Olhos de farol. Sdo
Paulo: Polygram, 1998.

% Idem.
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um intelectual que, confrontado com a propria morte, preferiu abdicar do tratamento e dispender
um ultimo impulso de vida para conclui-lo. A imagem é forte, dramética, mobiliza afetos,
memarias que o proprio autor apresenta ao leitor ao narrar a epopeia de mais de trinta anos que
separavam seu impeto original de elaboracdo da obra e a versdo concluida em 1995, ja no fim
de sua vida. “Nessa longa travessia”, afirma Ribeiro, “politiquei muito, com éxito e sem éxito,
aqui e no exilio, e me dei a fazimentos trabalhosos, diversos. Inclusive vivi, quase morri”.
Sobre outra de suas producdes, a narrativa autobiogréafica Confissbes, Darcy Ribeiro
afirma no proélogo da obra que o impulso original para sua elaboracdo foi 0 “medo de morrer
antes de dizer a que veio”®2. Em um relato também marcado pela perspectiva da morte, uma
vez que 0 autor ja se encontrava, a época da escrita, em estagio avangado da doenca que 0

vitimou, ele afirma:

Né&o ouso pensar que me reste vida para escrever mais um livro. Nem preciso, ja
escrevi livros demais. Quero muito é que estas minhas ConfissGes comovam. Para
isso as escrevi, dia a dia, recordando meus dias (...). Quero também que sejam
compreendidas. N&o por todos, seria demasia; mas por aqueles poucos que viveram
vidas paralelas e que delas deram ou querem dar noticia (...). Quero inclusive o leitor
anénimo, que ainda ndo viveu nem deu fala®.

Logo nas primeiras paginas de suas Confissdes, portanto, o discurso de Ribeiro aponta para seu
impulso de projetar sua trajetoria e sua obra como referéncias futuras, ndo para todos, adverte
0 autor, mas para aqueles que partilham/partilhardo de algumas de suas perspectivas, sobretudo
ideologicas. Afinal de contas, destaca, “nos confessamos ¢ uns aos outros, aos de nossa
iguala”®,

Em suas reflexdes sobre a memoria, a critica literaria Aleida Assman remete-se a um
diadlogo do livro “Cartas sobre a promog¢ao da humanidade”, do filésofo alemao Herder, em que
se diz o seguinte:

“Escreval!™, disse a voz, e o profeta respondeu: para quem?
A voz disse: “Escreva para os mortos!”

“Para os que vocé ama no passado longinquo.” - Eles me lerdo, pergunta o profeta?
- “Sim”, responde a voz: “pois eles voltardo como posteridade®.

Ao citar Herder, Aleida Assman nos convida a refletir sobre uma dimensdo importante da

narrativa escrita: ela pode funcionar, a0 mesmo tempo, como meio de expressao e como

1 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.Cit. p.12.

92 RIBEIRO, Darcy. Confissges. Op.Cit. p.11.

% Idem. p.11.

% Idem. pp.11-12.

% HERDER, J.G. Cartas sobre a promocdo da humanidade. Apud: ASSMAN, Aleida. Espacos da recordac&o:
formas e transformagdes da memoria cultural. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2011. p.193.
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metafora da memoria. Neste sentido, na acep¢do da autora, por meio da escrita e da leitura
estabelecemos dialogos com as vozes pretéritas ao mesmo tempo em que falamos também para
a posteridade fazendo ecoar, no futuro, os discursos dos que ja se foram. Segundo Assman, no
passado longinquo os egipcios ja enalteciam a escrita como 0 médium de eternizagcdo e como 0
suporte mais seguro da memoria. “Quando olhavam retrospectivamente para a propria cultura”,
fala a autora, “ficava-lhes claro que construcdes colossais e monumentos jaziam em ruinas, mas
os textos daquela mesma época eram copiados, lidos e estudados”®.

A narrativa escrita, portanto, ndo apenas nos permite estabelecer um dialogo com as
vozes do passado, ao retoma-las no presente, mas também nos possibilita a projecédo de futuros.
E neste sentido que Paul Ricouer afirma que os relatos memorialisticos traduzem uma
experiéncia humana articulada na linguagem, nos permitindo, assim, reconstituir a prépria
temporalidade inerente a experiéncia dos sujeitos®”’. Da memoria somos, como afirma a
escritora Eliane Brum, aqueles que nascem, mas também sua parteira®®. “Quando se escrevem
mem©rias de palavras, 0s tempos se misturam. O passado ndo existe, assim como o futuro. O
que ha é um eu inventando um passado e um futuro, no presente”®®, diz a autora. A ideia de
invencdo aqui aludida ndo deve, contudo, ser tomada como sinénimo de falseamento dos fatos,
mas sim como o procedimento que permite aos sujeitos selecionar, organizar e reconstituir suas
vivéncias de modo a dar-se a ver de uma forma que lhe é propria, construindo uma imagem de
si mesmo para o Outro. Segundo Jacy Seixas, ao atualizar o passado no presente, a memoria
atua como elemento constituinte do real e ndo apenas como mero mecanismo de resgate
destel®,

Como apontamos inicialmente por meio da analise de trechos das apresentacfes de O
povo brasileiro e Confissdes, é possivel averiguar que foi este o esforco empreendido por Darcy
Ribeiro por meio do longo trabalho de construcdo de suas memdrias, o qual realizou no decorrer
de sua vida. Trabalho que se evidencia na dimensao autobiogréafica e de rememoracéo de suas
experiéncias contidas nos prefacios e prologos de seus livros e também ao longo destes. A
apresentacao que o autor faz de cada uma das obras da série de Estudos de antropologia da

civilizacdo sempre remete a memoria de suas proprias vivéncias. Este impeto memorialistico

% ASSMAN, Aleida. Espacos da recordagéo. Op.Cit. p.195.

% Ver: RICOEUR, Paul. A meméria, a historia, o esquecimento. Campinas: Editora da Unicamp, 2007 e
RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa — Tomo I. Campinas: Papirus, 1994.

% BRUM, Eliane. Meus desacontecimentos: a histdria da minha vida com as palavras. Porto Alegre: Arquipélago
Editorial, 2017. p.7.

% Idem. p.18.

100 SEIXAS, Jacy Alves de. Percursos de memarias em terras de Historia: problematicas atuais. In: Memoria e
(res)sentimento. Op.Cit. p.51.
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também esta presente nas duas publicacdes mais demarcadamente autobiogréaficas elaboradas
por ele ao longo de sua vida.
A primeira delas é o livro Testemunho, publicado pela primeira vez em 1990 e no qual
0 autor reline uma série de entrevistas e textos com depoimentos seus outrora veiculados em
meios diversos — entre os anos 1970 e 1990 -, que se somam a narrativas compostas
especialmente para a obra, criando, assim, um mosaico de suas memorias. Sobre o livro, explica
Ribeiro: “dou a seguir, através de varios textos em que me abalo, me explico e me justifico, um
documentério exaustivo do sofrimento que me custa ser tal qual sou. Sofrimento que eu
escondo, discreto, atras da vaidade mais desvairada?l. Aqui, a admissio da explicita
presuncdo com que narra sua propria trajetéria é justificada pelo autor como sendo, na verdade,
um sintoma de seu sofrimento, mobilizacdo retorica que aponta para uma tentativa de comocao
e criagdo de um elo empatico com seu leitor. Outra importante obra autobiografica de Ribeiro,
a qual ja mencionamos, é o livro Confissdes, publicado em 1997, este com carater ainda mais
claramente memorialistico, como define o proprio autor no prologo:
Este livro meu, ao contrério dos outros todos, cheios de datas e precisfes, € um mero
reconto espontaneo. Recapitulo aqui, como me vem a cabeca, 0 que me sucedeu pela

vida afora (...). Muito relato ser4, talvez, equivocado em alguma coisa. Acho melhor
que seja assim, para que meu retrato do que fui e sou me saia tal como me lembro”%,

As narrativas autobiograficas de Darcy Ribeiro sdo especialmente ricas para
problematizar este lugar de autor no qual ele se inscreveu. Segundo Angela de Castro Gomes!®,
a “escrita de si” constitui-se como fonte/objeto privilegiado para o historiador, uma vez que
permite lancar luz, com a devida critica, tanto sobre 0s eventos e contextos historicos
vivenciados pelo narrador e contados a partir de sua perspectiva, quanto analisar a maneira pela
qual a propria escrita opera como uma “modalidade de producio do eu”®, em que o sujeito e
sua narrativa se constroem mutuamente. Nas palavras da autora, a escrita de si funcionaria,
assim, como uma espécie de “teatro da memoria”, que permitiria ao sujeito, ao colocar-se COmo
personagem de si mesmo, a encenacdo de seus multiplos papéis sociais e das mdaltiplas

temporalidades que constituem sua trajetorial®. Neste sentido, a problematizacéo da narrativa

101 RIBEIRO, Darcy. Testemunho. Op.Cit. p.14.

102 RIBEIRO, Darcy. Confisses. Op.Cit. p.11.

103 GOMES, Angela de Castro. Escrita de si, escrita da historia. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2004.

104 A este respeito nos baseamos também em RAGO, Margareth. A aventura de contar-se: feminismos, escritas de
si e invencOes da subjetividade. Campinas: Editora da UNICAMP, 2013.

105 GOMES, Angela de Castro. Escrita de si, escrita da histria. Op.Cit. pp.15-17.
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construida por Darcy Ribeiro sobre si mesmo parece-nos atender a ambos 0s propésitos
elencados pela autora.

Podemos associar a perspectiva de Angela de Castro Gomes & analise do historiador
Thiago Nicodemo que, ao refletir sobre a elaboracdo da memoria de Sérgio Buarque de Holanda
feita por Antdnio Céndido, levanta a questdo sobre em que medida um Buarque de Holanda
como “radical pensador de esquerda” ndo seria um personagem criado pela reconstituicdo feita
dele por Candido'®. No caso de Darcy Ribeiro, é possivel inferir de seu esforco memorialistico
que o autor emerge dai como um personagem de si mesmo, conforme a expressdo de Gomes*?’.
Os prefacios e prologos de seus Estudos apontam-nos para esta construcdo do autor, bem como
para 0 modo como ele edifica uma meméria sobre sua prdpria obra por meio da evocacgdo de
outras “memorias” como a de sua formagdo pessoal e posteriormente académica engquanto
antrop6logo, sua insercdo no campo da etnologia indigena, sua militancia politica entre os anos
1950 e 1960, que o levaram ao exilio em 1964, a propria experiéncia de desterro, vivenciada ao
longo de doze anos, exclusivamente em paises latino-americanos.

Em todas essas narrativas, conseguimos observar como Darcy Ribeiro, ao reconstituir
suas memorias sempre numa ligacao intrinseca com seu trabalho intelectual e com seu esforgo
de criacdo de teorias interpretativas sobre o Brasil, a América Latina, 0s povos indigenas, etc.,
se inscreve como autor e busca projetar suas obras para leitores de seu tempo presente e do
futuro. As memorias evocadas por Ribeiro tornam-se, assim, parte constitutiva de seus proprios
livros e de seu lugar de fala, argumento que legitima o esforco aqui empreendido de analisar o
modo por meio do qual ele as constroi e mobiliza.

E € no interior deste esfor¢o de construgdo de um “lugar de memoria” sobre si mesmo,
na expressdo aludida por Pierre Noral®, que o autor também criou, na década de 1990, a
FUNDAR - Fundacdo Darcy Ribeiro. Em Confissdes, ele justifica de forma irdnica sua escolha,
dizendo: “tanta gente tem fundacdo, por que eu ndo?”'%, O objetivo da entidade era guardar
todo o acervo pessoal e intelectual do autor, incluindo ai, segundo sua propria descri¢ao: “minha
biblioteca de 30 mil livros, o arquivo documental Berta/Darcy, meus quadros e objetos de

arte”%. O projeto incluia também colocar em funcionamento na Fundagdo um centro de

106 NICODEMO, Thiago. Para além de um prefacio: ditadura e democracia no dialogo entre Antdnio Candido e
Sérgio Buarque de Holanda. Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo, vol.36, n°73, 2016, p.160.

107 GOMES, Angela de Castro. Escrita de si, escrita da historia. Op.Cit. pp.15-17.

198 NORA, Pierre. Entre a memoria e a histéria: a problematica dos lugares. Projeto Histéria. Sdo Paulo, vol. 10,
dez.1993.

109 RIBEIRO, Darcy. Confisses. Op.Cit. p.483.

110 Idem.
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registros visuais que cumpriria a missdo de fornecer documentagdo imagética “sobre os indios
do Brasil”'*!,

Com um escritério administrativo no Rio de Janeiro, a FUNDAR teve seu acervo
alocado no campus da Universidade de Brasilia - UnB, instituicdo com a qual Ribeiro mantinha
fortes vinculos, inclusive afetivos, chegando a referir-se a ela como “filha”, por ter sido um de
seus idealizadores. O prédio icbnico da entidade foi projetado pelo arquiteto Jodo Filgueiras de
Lima, construido, segundo a descri¢do de Ribeiro, no formato de “um disco voador enorme,
pousado no pedago mais bonito do campus”'?2. Na UnB, a construgdo é conhecida pelo curioso
nome de “Beijédromo” numa alusdao a um pedido feito pelo proprio Darcy Ribeiro a Jodo
Filgueiras, de que a sede da Fundacéo fosse “um amplo palco ao ar livre para serestas e leituras
de teatro e poesia, defronte a uma arquibancada para duzentos olharem a lua cheia e se
acariciarem. Eu, 14 de longe, estarei vendo, feliz'*2,

O esfor¢o de construcdo de memoria expresso no acervo da FUNDAR ¢ bastante
emblematico. No arquivo do autor, encontra-se vasta documentacdo sobre seus variados
percursos profissionais, além de inumeros registros de sua vida pessoal, constituindo, assim,
um “cenario” de suas memorias, na expressio da historiadora Carolina Sousa!'4. Tal fato
demonstra, a exemplo do que observa a autora em relagcdo ao arquivo de Paulo Duarte, ndo
apenas o intento de Ribeiro de ser lembrado, mas também seu desejo de intervir sobre o modo
como essa rememoracao de seu percurso poderia vir a acontecer no futuro. A construcdo do
arquivo e a analise de todos os elementos ali presentes merecem, por si s4, um estudo a parte!?®,
Como néo é este 0 objetivo do nosso trabalho, interessa-nos aqui destacar como o acervo da
Fundacdo é elucidativo da forma como Darcy Ribeiro mobiliza suas memorias na construcdo
de uma imagem de si e de sua obra, que, por sua vez, é representativa de sua inscricdo como
autor.

A ligacdo destas questdes com as obras de Ribeiro que nos dispusemos a analisar e com
as indagacOes que constituem o objeto de nossa tese referem-se, por um lado, a0 modo como o
autor constroi uma memdaria sobre suas proprias obras, a elaboracdo destas e as analises ali

contidas sob a evocacdo de outras memorias, concernentes as suas experiéncias pessoais e

11 1dem.

12 Idem.

113 Idem.

114 SOUSA, Carolina Soares. Os anos trinta nas memdrias e no arquivo de Paulo Duarte: uma cultura politica de
oposicdo a Getulio Vargas. Estudos historicos, Rio de Janeiro, vol. 33, n.71, set.-dez. de 2020, pp.644-666.

115 Parte deste esforgo foi feito por Haydée Ribeiro Coelho ao refletir sobre a biblioteca de Darcy Ribeiro e a
ligacdo desta com o registro de suas experiéncias no exilio: COELHO, Haydée Ribeiro. A biblioteca de Darcy
Ribeiro, “espaco biografico” e a interlocugdo latino-americana. Aletria, Belo Horizonte, vol.20, n.2, maio-agosto
de 2010, pp.69-79.
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intelectuais, como apontamos acima. Por outro lado, interessa-nos destacar também como este
esforco memorialistico de Ribeiro pode ser lido como um desejo de resistir pela memodria,
apropriando-nos aqui, novamente, da perspectiva analitica de Thiago Nicodemo!?®,

Ao escrever boa parte de seus Estudos de antropologia da civilizagédo durante seu exilio,
decorrente da instauracdo da ditadura militar no Brasil, publicando o Gltimo volume destes — O
povo brasileiro — j& no fim de sua vida e no contexto de redemocratizacéo do pais e escrevendo
suas narrativas memorialisticas ao longo deste processo — visto que elas aparecem, como ja
dissemos, tanto nos prefacios e prologos de seus Estudos quanto nas correspondéncias e
documentos reunidos no acervo da FUNDAR e em livros autobiograficos publicados pelo autor
— Ribeiro busca demarcar o sentido de resisténcia de suas proprias obras, enfatizando a ligagédo
destas com um projeto politico-social de transformacdo da situacdo brasileira e latino-
americana, projeto este, na acep¢do do proprio autor, derrotado inimeras vezes.

Este €, alias, o sentimento expresso por ele em uma passagem do prefacio de O povo
brasileiro, no qual afirma que seu impulso original para a escrita do livro era a busca por uma
resposta historica para a questdo: “por que, mais uma vez, a classe dominante nos vencia?’**’.
Ao final do mesmo texto, afirma Ribeiro: “este livro, além de um texto antropoldgico
explicativo, €, e quer ser, um gesto meu na nova luta por um Brasil decente”'8, O destaque a
expressao “nova” serve-nos para reforcar o argumento aqui apresentado de que, ao mobilizar
suas memorias numa intrinseca ligacdo com suas analises interpretativas, Darcy Ribeiro buscou
reatualizar constantemente o sentido de seus escritos, colocando-os em dialogo com questdes
de seu tempo presente e se inscrevendo como um intelectual cujo percurso e as obras estdo
profundamente engajados em um projeto politico concreto de reordenacéao social.

Neste sentido, cabe-nos um dialogo com a analise realizada por Jacy Seixas acerca da
funcdo ética, utdpica e mitica muitas vezes desempenhada pela memoriat!®. A autora aponta
em sua interpretacdo para o fato de que a rememoracao pode responder, em certos casos, a um
anseio ético-politico, traduzido na ideia de uma busca por justica por meio da memoria, que
aparece, por exemplo, como elemento importante na atuacdo de movimentos sociais e de
afirmacdo de novas subjetividades e cidadanias, frequentemente ancoradas na reconstituicéo de

experiéncias marginais e historicamente traumaticas, outrora apagadas'?®. Nesta chave de

116 Idem.

117 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.Cit. p.13.

118 |dem. p.17 [grifo nosso].

118 SEIXAS, Jacy. Percursos de memdrias em terras de Histdria. Op. Cit.
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leitura, uma das fungdes da memoria, seria, a de “atualizar as lembrancas agindo”'?. Assim,
aponta Seixas, “a memdaria carregaria um atributo fortemente ético, incidindo sobre as condutas
dos individuos e dos grupos sociais” e, portanto, atuando de forma a induzir comportamentos e
“interferir na (im)possibilidade mesma das a¢des'?2. Essa afirmacio da autora vai ao encontro
do anseio declarado de Ribeiro em suas narrativas memorialisticas, ao dizer que seu desejo com
0 exercicio da escrita, inclusive aquela sobre si mesmo, sempre foi o de “mudar o jeito de pensar
das pessoas, cavalgar milhdes delas e dirigi-las a seu gosto e seu pesar, para a felicidade e a
gloria™1?,

Outro ponto importante da analise de Jacy Seixas refere-se a relacdo estabelecida por
ela entre memdria e utopia, evidenciando como € possivel criar, por meio deste
entrecruzamento, “lugares de realizacio historica”?*. Na acepcao da autora, o papel de criago
do sonho, coletivo e individual, que impulsiona as a¢6es rumo a um futuro desejado e projetado
como melhor, que € proprio das utopias, poderia ser - e com frequéncia o é — exercido pela
mem©ria, a partir de sua capacidade de, ao recriar o passado no presente, atar-se tambem a
expectativas futuras. Nas palavras de Seixas, “¢ apenas considerando a fun¢do prospectiva e
projetiva da memoria, portadora a um sé tempo de passado e futuro, que podemos estabelecer
este vinculo instigante com a utopia e com a histéria”*?°. Neste sentido, a autora nos convida,
por fim, a refletir sobre como a historiografia e as narrativas historicas, embora muitas vezes se
coloquem em uma posicdo exterior em relacdo a memoria, podem ser, na verdade, um dos
campos constitutivos desta.

No caso de Darcy Ribeiro, um dos tracos que apontam para a questdo aventada por
Seixas reside no fato de que a reconstituicao historica que o autor busca fazer sobre o processo
de formacéo do Brasil e da América Latina esta fortemente calcada na ideia de construcdo de
uma narrativa que coloque em evidéncia questdes e grupos considerados por ele como
historicamente marginalizados. Em O povo brasileiro, por exemplo, além do destaque dado
pelo autor principalmente ao indigena, tomado como componente-chave do processo de
invencdo do Brasil, € entre os sujeitos que habitam o interior do pais que Ribeiro busca
elementos para a criagdo de uma espécie de “tipologia cultural” brasileira, classificada por ele

em cinco categorias ou “ilhas Brasil”, como denomina. S&o elas: o “Brasil crioulo”, o “Brasil

121 |dem. p.53.

122 |dem. pp.53-54.

123 RIBEIRO, Darcy. Confisses. Op.Cit. p.521.

124 SEIXAS, Jacy. Percursos de memdrias em terras de Histdria. Op. Cit. p.55.
125 |dem.



51

caboclo”, o “Brasil sertanejo”, o “Brasil caipira” e os “Brasis sulinos”?®, Esta tipologia nos
sugere um impeto do autor de buscar na imagem de um Brasil profundo, distante das fronteiras
civilizatérias dos grandes centros urbanos, a génese de uma identidade étnica “protobrasileira”,
formada por um contingente populacional de “mamelucos-brasilindios, que ja ndo sendo nem
indios, nem europeus, nem nada, estavam em busca de si mesmos, como um povo novo em sua
forma ainda mais larvar?’.

Neste sentido, a grande obra de sintese de Ribeiro sobre a formac&o histérica do Brasil
esta calcada no desejo de despertar uma espécie de consciéncia brasileira, que poderia, a partir
de sua reconstituicao, permitir que nos identificdssemos como um “povo novo”, aberto para a
construgéo de um projeto diferente e melhor de futuro — a utopia de um Brasil como uma “nova
Roma neolatina”, “lavada em sangue negro ¢ indio” e cuja funcéo serad se erigir como uma
nacao forte que, “menos que absorver europeidades, ensinara o mundo a viver mais alegre e
mais feliz”1%.

Esta caracterizacao do Brasil e dos brasileiros feita por Darcy Ribeiro sera analisada em
maior profundidade, nas discussdes da segunda parte da tese. Por ora, interessa-nos ressaltar
aqui esta ideia de missao intelectual a qual o autor se atribuiu, construindo uma imagem que
colocou seu proprio discurso a servico de um projeto futuro por ele considerado como mais
promissor para 0 pais. Para isso, como ja argumentamos e pretendemos demonstrar mais
detalhadamente a seguir, o esforco memorialistico de Ribeiro sobre seu préprio percurso sera
fundamental em sua tentativa de legitimar o lugar de um autor autorizado, em funcao de suas

proprias experiéncias formativas, a realizar as analises empreendidas em seus livros.

126 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.cit.
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3 — Um estadista entre a politica e a antropologia

Em uma passagem do prefacio de O povo brasileiro, Darcy Ribeiro afirma que sua
primeira tentativa de escrevé-lo se deu na década de 1950, enquanto dirigia um programa de
pesquisas socioantropoldgicas no CBPE — Centro Brasileiro de Pesquisas Educacionais -, ligada
ao Ministerio da Cultura do governo Juscelino Kubitscheck. O autor relembra sua pretenséo de
que a obra servisse como o suporte para o projeto de “uma revolugdo social transformadora”
que parecia apontar como promessa, naquele momento, no horizonte da histéria brasileira.
Ribeiro conta, contudo, que abandonou esta primeira tentativa de escrever o livro para se
engajar em cargos politicos como o de Ministro da Educacéo e, mais tarde, de chefe do Gabinete
Civil do Governo Jodao Goulart, “com a missdo de concatenar o Movimento Nacional pelas
Reformas de Base”!?°.

Aqui, somos levados a um dos pontos de inscricdo de Darcy Ribeiro em seu lugar de
autor: o de um intelectual ativamente engajado em um projeto politico concreto, de
transformacéo social do Brasil. Sua obra, como ele mesmo fez questao de ressaltar em varias
passagens, possui profunda conexao com este propdsito: “nado se iluda comigo, leitor. Além de
antropologo, sou homem de fé e de partido. Fago politica e fago ciéncia movido por razbes
éticas e por um profundo patriotismo, ndo procure aqui, analises isentas™*%, afirma no prefacio
de O povo brasileiro. Na narrativa memorialistica de Confissfes, Ribeiro faz uma afirmacéo
ainda mais contundente sobre esta sua conexdo: “Tenho um sentido agudo do Brasil como
desafio posto a todos, mas principalmente a mim. Como promessa de uma nova civilizacao
ecumeénica e feliz. Vejo-me como servidor publico, o estadista que nasceu para forcar o
Brasil a dar certo”3!,

A trajetoria de engajamento politico do autor é por ele amplamente mobilizada em seus
Estudos. No prefacio do segundo volume da série, As Américas e a civilizacdo — escrito em
1968 em Montevidéu, durante seu primeiro exilio no Uruguai -, Ribeiro inicia apresentando o
livro como parte de um conjunto no qual pretendeu “repensar os caminhos pelos quais os povos
americanos chegaram a ser 0 que sdo agora e discernir as perspectivas de desenvolvimento que
se lhes abrem™®2, Tal esforco interpretativo, afirma, foi possivel gracas a sua condicdo de

exilado, que o colocara diante da urgéncia de compreender os problemas de seu pais, e de sua
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dupla experiéncia de antrop6logo e politico, como destaca em outra passagem do prefécio de
As Américas:

Apds dez anos de atividade cientifica devotada ao estudo de indios e sertanejos me vi
chamado ao exercicio de funges politicas e de assessoramento durante dez anos mais,
os Ultimos deles como ministro de Estado do governo Goulart. Esta experiéncia
pessoal é responsavel tanto pela tematica destes estudos como pela postura do
autor. Ela é que explica o interesse em compreender 0s processos sdcio-culturais que
dinamizam a vida dos povos americanos, alcando alguns deles ao pleno
desenvolvimento e a outras condenando ao atraso. Também ela é que justifica a
postura com que o autor realizou essas analises: ndo como um exercicio meramente
académico, mas como um esforco deliberado de contribuir para uma tomada de
consciéncia ativa das causas do subdesenvolvimento®33,

Boa parte das mengdes feitas por Ribeiro em seus Estudos de antropologia da
civilizagdo a seu percurso politico se referem, fundamentalmente, a sua atuacdo no governo de
Jodo Goulart. Isto porque, quase todos os volumes da série foram publicados no intervalo de
tempo entre o fim da década de 1960 e os ultimos anos da década de 1970. Entretanto, mesmo
em O povo brasileiro, publicado apenas em 1995, o autor praticamente ndo faz referéncia a sua
atuacdo politica posterior ao governo Jango, o que nos da um indicio de como a memoria acerca
desta experiéncia é particularmente ressaltada por ele.

Outro ponto que corrobora esta questdo diz respeito ao discurso construido por Darcy
Ribeiro no qual a ditadura militar aparece como um hiato no curso da histéria, uma interrupcéo
no que seria uma espécie de fluxo natural dos eventos. Em Confissdes, ele afirma, com pesar,
gue o regime instaurado com o golpe de 1964 roubou por 20 anos a possibilidade de toda uma
geracdo de brilhantes politicos brasileiros de assumirem cargos publicos, inclusive a
presidéncia. “E terrivel pensar que nossa geragio de homens publicos, integros, voltada para o
bem comum, fosse alijada do poder pelo exilio externo e pelo exilio interno”'3*, afirma. Este
fio da histdria, na visdo de Ribeiro, seria retomado no contexto de redemocratizacdo para que
se pudesse, enfim, concretizar as transformacdes sociais que estavam em curso quando houve
0 golpe contra Goulart.

A atuacdo oficial de Darcy Ribeiro como homem de Estado iniciou-se com sua
nomeacao, em 1962, para assumir o cargo de Ministro da Educagdo no governo de Jodo Goulart.
Sobre esta insercdo na politica institucional, afirma Ribeiro em Testemunho:

E inusitado que um intelectual chegue a ser Ministro de Estado, mesmo porque eles

geralmente vivem enclaustrados em seus mundinhos ideaticos e, sobretudo, porque 0s
cargos ministeriais cabem quase sempre a politicos profissionais (...). Lembro-me
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bem do mal-estar ou do sentimento de ambiguidade de varios dos meus colegas
quando surgiu a noticia da minha nomeagdo. Para uns, era uma traicdo a carreira
intelectual; para outros era o simples abandono dela, para abracar a politica; para
alguns mais seria até uma ades&o a ordem, uma rentincia ao esquerdismo*3s.

Esta fala do autor acerca de sua inser¢do na politica institucional aponta para dois aspectos
principais. O primeiro deles diz respeito ao que seria uma aparente incompatibilidade entre o
trabalho intelectual/académico e a atuacdo na esfera estatal. O segundo nos informa sobre o
quanto esta atuacao poderia ser considerada como uma trai¢do aos principios da “esquerda”,
aos quais ele afirmava se vincular.

Acerca das dificuldades de se operar, no vocabulario politico, com um conceito de
esquerda, Daniel Aardo Reis e Jorge Ferreira destacam que o termo vem sendo pensado em
relacdo a temporalidade que lhe é inerente, buscando, portanto, estabelecer a historicidade do
conceito no contexto de lutas politicas e sociais especificas**®. Contudo, em uma tentativa de
trazer uma definicdo minima a categoria e, a0 mesmo tempo, ampliar o leque semantico, fala-
se, por vezes, em “esquerdas”, destacando a acepcao plural do vocabulo, e de um campo ou
espectro de esquerda, dentro do qual estariam inseridas perspectivas que, embora partilhem
pontos em comum, se diferem em determinados aspectos umas das outras.

Neste sentido, buscaremos realizar uma analise em consonancia com o suporte teorico-
metodoldgico da historia das linguagens politicas, o que significa que problematizaremos como
0 conceito de esquerda se manifesta nos discursos de Darcy Ribeiro, nos ancorando, portanto,
na propria narrativa do autor para situd-lo no contexto dos debates correntes de seu tempo. Em
outras palavras, partiremos menos da definicdo ideal de um conceito de esquerda e mais de uma
analise de como este conceito € mobilizado nos escritos do autor e como, a partir disto, podemos
pensa-lo em relagdo ao jogo politico que se apresentava em seu momento de atuacao, qual seja,
0 do Brasil da segunda metade do século XX. Assim, nossas analises partirdo essencialmente
das narrativas de Ribeiro, buscando evidenciar como ele elabora um discurso sobre o campo da
esquerda brasileira em sua conjuntura e como afirma se inserir nele, tendo em vista construir
esta faceta de seu lugar de fala como autor, que, conforme ja argumentamos, serd amplamente

mobilizado na construcdo de suas obras.
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A insercdo institucional de Darcy Ribeiro no ambito do que poderiamos tipificar como
campo da esquerda se deu por caminhos variados ao longo de sua trajetoria, desde uma breve
passagem pelo Partido Comunista Brasileiro — PCB -, passando por sua entrada no Partido
Trabalhista Brasileiro — PTB - até sua vinculacdo final ao PDT — Partido Democratico
Trabalhista -, agremiac@o que, inclusive, ajudou a fundar, juntamente com Leonel Brizola.
Independentemente de seu transito partidario, o autor sempre manteve um discurso conectado
a uma perspectiva nacionalista, partilhada, de diferentes modos, por boa parte dos integrantes
de seu campo politico em meados do século XX.

Em sua analise sobre o discurso que se erigia no pds-guerra entre grupos politicos
brasileiros vinculados a uma esquerda socialista, Alexandre Hecker destaca que passou a fazer
parte da atuacao destes atores o entendimento de que aquele parecia um momento proficuo na
luta pela conquista de direitos sociais para uma faixa mais ampla da populagédo do pais. Neste
quadro, segundo o autor, o ideario socialista passou a se vincular a defesa das autonomias
nacionais, relacdo sintetizada na ideia da luta dos “trabalhadores explorados contra as
exigéncias do capitalismo mundial”*®’, bem como de livrar o pais dos obstaculos ao seu
desenvolvimento independente. Segundo Hecker, acreditava-se que a busca de uma cidadania
autonoma e da solugdo para a “questdo social” brasileira levaria a algum tipo de socialismo —
ainda que ndo houvesse clareza ou concordancia sobre qual seria, visto que os sentidos
atribuidos as denominac6es de socialista/nacionalista seguiam sendo disputados, sobretudo no
interior da parcela da esquerda que se definia como democratica e que se colocava em oposicao
a certos modelos vigentes, como o do socialismo soviético*®, o que era, como veremos, o caso
de Darcy Ribeiro.

Neste cendrio, surgiu no Brasil, ja em 1945, o grupo nomeado “Esquerda Democratica”
que dois anos mais tarde se transformou no Partido Socialista Brasileiro — PSB, extinto apenas
em 1965, pelo Ato Institucional nimero 2 — Al-2, durante a ditadura militar'3®. As propostas
politicas apresentadas pelo grupo traziam questdes como a da “socializa¢do gradual dos meios
de produgdo” e da realocagdo do “marxismo num patamar ao mesmo tempo nacional e aberto
a sociedade multifacetada vigente”!?, Tratava-se, portanto, de uma tentativa de incluir no

debate politico e no campo semantico das esquerdas brasileiras uma linguagem politica menos
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estritamente vinculada a uma apropriagdo ortodoxa do marxismo e da propria experiéncia
concreta do comunismo stalinista. Falava-se, inclusive, em uma “revisdo progressista do
marxismo”*!, que vinha a reboque da ideia de aproximar estas nogdes das especificidades da
situacdo brasileira, buscando compreender as causas do que se considerava como Seu
subdesenvolvimento.

Também no circulo dos denominados trabalhistas, grupo ao qual Darcy Ribeiro esteve
mais diretamente vinculado, partilnava-se de percepgdes semelhantes. Ronaldo Vainfas,
analisando a trajetoria de Leonel Brizola, destaca que o futuro lider do PDT nunca se
autodenominou como comunista ou marxista, mesmo tendo se vinculado a projetos mais
radicais no ambito das esquerdas brasileiras antes do golpe de 1964. Vainfas ressalta uma fala
de Brizola em uma conferéncia do PTB, em 20 de outubro de 1961, em que este defendeu uma
posi¢do “equidistante” do Brasil diante da Guerra Fria. “Esta € a posi¢do em que todos nos nos
situamos: nem dependentes de um dos mundos, nem dependentes de outro. Nem em Nova York,
nem em Moscou — mas no Brasil, no estudo dos problemas brasileiros, na luta contra a miseria
brasileira, na fidelidade a um destino proprio para o povo brasileiro”#?,

Tratava-se de um momento rico em debates sobre a conjuntura do Brasil e da América
Latina. Sob diferentes espectros ideoldgicos, discutiam-se saidas para a superacdo do
subdesenvolvimento do pais, superacao da dependéncia internacional e das mazelas formativas
que seriam responsaveis pelo nosso descompasso em relacdo a outras nacgdes, o tdo propalado
“atraso nacional”. O ambiente democratico criado apos o fim do Estado Novo e consolidado
institucionalmente pela Constituicdo de 1946 abria mais espaco para a criacdo de diferentes
grupos politicos e para a ampliacdo dos debates na esfera publica. A necessidade de
compreensdo dos “problemas brasileiros” levava a crer que a analise historica, munida de boa
teoria, seria instrumento fundamental para a intervencao politica mais efetiva'#®. Observando o
discurso de Darcy Ribeiro, é notavel sua vinculacdo a estas perspectivas e como 0 autor
mobilizava, a seu modo, esta linguagem politica.

Em termos politicos institucionais, como dissemos, a atuacdo de Darcy Ribeiro na
esfera estatal se deu por meio de sua participacdo no ministério do governo de Jodo Goulart.
Em uma vinculacdo de seu percurso como estadista a tradicdo do trabalhismo, Ribeiro

rememora aquele que € considerado como um dos grandes icones desta vertente politica
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brasileira: Getulio Vargas. Em Confissfes, o autor afirma que o suicidio do presidente teve
grande impacto sobre ele e outros militantes do que intitulava como “esquerda democréatica” e,
depois, no Partido Socialista Brasileiro*4. Com esta fala, o autor ja anunciava a diferenciacéo
entre os atores politicos inseridos neste campo e aqueles pertencentes ao que seria uma esquerda
mais radical, os comunistas. Em uma fala bastante apologética a VVargas, Ribeiro conta que a
carta-testamento foi “o mais alto documento ja produzido no Brasil”. “O efeito sobre mim foi
a compreensdo da besteira que fazia com minha postura de comunista utépico, a base de um
falso marxismo™%°,

Assim, Ribeiro conta que, com a morte de Vargas, compreendeu que Ihe caberia fazer
alguma coisa “aqui e agora” pelo pais e que isso era o que Getulio fazia e ndo os comunistas.
Foi ai, entdo, que se afastou do partido e se aproximou do trabalhismo. O autor narra ainda que
a divulgacéo do relatério Kruchev, em 1956, denunciando atos abusivos cometidos por Stalin,
aprofundou mais sua crise com o comunismo. Segundo Ribeiro, o documento mostrava que ndo
se podia atribuir apenas ao estadista os crimes cometidos na URSS, mas que “o verdadeiro
criminoso” era “a ditadura partidaria, exercida em nome do proletariado, mas comandada de
fato por uma elite comunista muito bem adestrada para o arbitrio e a violéncia”®,

Darcy Ribeiro afirmava que passou a ver a “Revolugao de 1930 como a revolugao social
brasileira” e argumentava que Vargas teria sido o grande responsavel por “legalizar a luta de

29147

classes ¢ “organizar os trabalhadores urbanos em sindicatos estaveis, pro-governamentais,

mas antipatronais*®,

“No plano cultural, renovou a educa¢ao e dinamizou a cultura
brasileira”!*®. Quanto a UDN — Uni&o Democratica Nacional — partido que encarnou a grande
forca de oposicdo a Vargas nos anos 1950, Ribeiro dizia que o grupo era, na verdade, a
expressao politica do empresariado urbano que se sentia prejudicado pelas politicas trabalhistas
de Getulio™®. Esta percepgdo, somada aquilo que descreve como seu impacto pela leitura da
carta-testamento, fez com que o autor se alinhasse a partir de 1954 com a tradi¢do politica do
“trabalhismo sectariamente pro-assalariado” e do nacionalismo, “que ¢ o compromisso de lutar

por um Brasil autbnomo e prospero, reordenado para que sirva, prioritariamente, a seu préprio

povo”®!. Em uma conex&o direta destes eventos com sua vinculagdo posterior ao governo
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Jango, Ribeiro diz que quem melhor encarnou a heranga deixada por Vargas foi Jodo Goulart,
interpretacdo que corrobora a imagem criada a época no interior do préprio PTB sobre o
presidente’®2,

Nesta linha discursiva, Ribeiro escreve um significativo e elogioso topico sobre a
trajetoria de Jodo Goulart em seu relato memorialistico de Confissdes. Nele, o autor caracteriza
0 presidente como um pacifista, um conciliador, que queria alcangar suas Reformas de Base
pela forga do convencimento e da conscientizagdo. Esta caracterizagdo de Goulart vincula-se
diretamente a construcdo que Darcy Ribeiro fazia sobre si mesmo, um homem cujas obras,
perpassadas essencialmente pelos aprendizados de seu envolvimento na politica institucional,
tinham este propdsito persuasivo no sentido da transformagdo social. Segundo Ribeiro, Goulart
ndo representava os interesses econdmicos do grupo ao qual pertencia, uma vez que, sendo ele
“muito rico, se importava com os mais pobres”*>3. Segundo o autor, Jango era um homem bom,
sensivel e inteligente, que teve a seu lado algumas das figuras “mais prodigiosas do Brasil”.
Dentre estas personalidades, Ribeiro cita Celso Furtado, San Tiago Dantas, Hermes Lima,
Gabriel Passos, Jodo Mangabeira, Eliezer Batista e, claro, ele mesmo™*. Assim, segundo o
autor, sua entrada na chefia da Casa Civil de Goulart estava conectada ao propdsito de
coordenar acdes da campanha pelas Reformas de Base, tidas como 0 caminho para uma grande
transformacao social no pais*®®.

Deste modo, Ribeiro, mais uma vez, se posiciona como alguém ligado a um projeto de
esquerda nacionalista e reformista, termos por ele mesmo utilizados, em oposi¢do a uma
esquerda que agia de forma mais radical e que ndo aceitava uma via que nao fosse mais

essencialmente revolucionaria. Neste sentido, afirma o autor:

A dificuldade que as esquerdas tém hoje de definir um projeto préprio que a populagdo
brasileira aceite como seu caminho decorre, em grande parte, de sua animosidade
explicita ou recondita contra o nacionalismo oposto as globalizagdes, e contra o
trabalhismo reformista oposto a irresponsabilidade social do liberalismo!®®,

Em uma defesa deste projeto politico, Darcy Ribeiro argumentava que, embora o governo de
Jango tivesse um carater mais reformista, a profundidade das transformacdes por ele propostas

tinha um grande potencial de realizar mudancas estruturais na situacédo social do Brasil. Em sua
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visdo, este era, inclusive, o motivo pelo qual o presidente fora derrubado pelo golpe civil-militar
de 1964, que teria operado como uma contrarrevolucio preventiva®’. Reproduzindo o discurso
de que se sentia do lado certo da historia, o autor afirma:

Meu defeito maior sera, talvez, o desgosto do intelectual de esquerda que tem
escrpulos de jogar as cartas que se jogam na luta pelo poder — a mentira, a corrupgao
e 0 roubo. Minha qualidade maior é ter sempre resistido a isso, pagando o preco
correspondente, que é ser derrubado do poder. Nao por defeitos do governo que
exercia, mas, ao contrario, em razdo das qualidades dele. Isso se aplica
verdadeiramente é ao Jango, mas eu estava ao lado dele'®®,

A narrativa desta experiéncia é bastante elucidativa da forma como a atuagéo de Ribeiro
no governo de Jodo Goulart se tornou um dos l6cus de enunciacdo de seu discurso. Em
consonancia com este aspecto, é interessante observar a mobilizacdo afetiva que o autor faz
deste ponto de sua trajetoria. Tornou-se uma de suas maximas a afirmacéo, feita sempre em
tom emocional, de que: “perder o poder depois de ter a mao posta nele ¢ o maior dos pecados,
mas gosto muito mais de ter sido derrotado pelos que me derrotaram do que de ter vencido com
eles para manter o Brasil tal qual ¢”*%°. Essa construgdo discursiva que o coloca ao lado dos
“vencidos da historia” teve ampla adesdo entre os grupos politicos do campo da esquerda
brasileira, demarcando a partilha de pautas e projetos comuns entre esses atores, bem como do
sentimento de derrota constante destes e 0 desejo de reverter este quadro.

Acerca desta questdo, alias, Pierre Ansart aponta que o ressentimento evidencia as
intrinsecas relacdes entre o0s afetos e o politico e se configura como um potente propulsor para
acOes no mundo publico, uma vez que se torna um elemento importante de solidariedade entre
grupos'®. O autor evoca a analise de Nietzsche e afirma que, para o filésofo alem&o, o
ressentimento estaria na base de movimentos populares, anarquistas e socialistas. “Nas disputas
politicas o édio comum possibilita 0 esquecimento das querelas internas e assegura a uniao em
uma mesma comunhio”?®?, afirma. Segundo Ansart, este fato foi também observado por Marx
em O Dezoito do Brumario, no qual demonstra, a partir da analise dos debates da Assembleia
Nacional em Paris entre 1848-1849, como as fac¢des politicas em desacordo quanto a todos 0s
problemas podiam se unir em torno de um mesmo 6dio contra o inimigo comum”*®?, Para o

autor, o ressentido parte do principio de que as forcas que lhes sdo hostis sdo nefastas e
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perversas enquanto ele préprio é justo e inocente do mal que lhe é causado. As manifestacdes
do ressentimento podem ser, neste sentido, gratificantes e gerar lacos de solidariedade.

Assim, podemos nos apropriar da premissa de Ansart para analisar este lugar de fala a
partir do qual Darcy Ribeiro se projeta como um dos “vencidos da historia” e a mobilizagado
que faz deste discurso por meio de sua narrativa memorialistica. Duas questdes sdo centrais
nesta construgdo do autor: quem sdo os atores que ele projeta como 0s inimigos a serem
combatidos — ou seja, 0s objetos de seu ressentimento - e quais sdo aqueles com os quais ha
uma partilha deste lugar de derrotado e, consequentemente, aos quais ele atribuira o papel de
promover transformacdes neste quadro.

Sobre o primeiro aspecto, isto €, a quem Ribeiro atribui um papel de algoz, alguns pontos
de sua narrativa séo elucidativos da questdo. Em sua rememoracao acerca da experiéncia como
Ministro da Casa Civil, o autor afirma que, durante o governo de Jodo Goulart, “duas questdes
fundamentais foram colocadas pela Historia diante do Brasil”'®3. A primeira delas era “impor
disciplina ao capital estrangeiro para que cruzeiros ndo produzissem doélares, 0 que nos estava
levando & faléncia”®*. A segunda dizia respeito a “questdo agraria, que, ndo resolvida,
pressionava um imenso éxodo rural que so se explicava pelo monopélio da terra”'%. “Foram
estes dois programas (...) que desenharam o perfil do governo Jodo Goulart”*®, argumenta. Por
meio desta fala do autor, identificamos dois inimigos que, em sua visdo, deveriam ser
confrontados naquele momento: o capital internacional e a elite agraria do pais, responsavel
pela perpetuacdo da concentracdo fundiaria e pela manutengdo das herancgas coloniais que ele
afirmava ser necessario superar.

Em relacdo a questdo agraria, Ribeiro conta que havia a percepc¢édo por parte de Jodo
Goulart de que a concentracdo fundiaria se constituia como um dos problemas centrais a serem
resolvidos no pais. H4 uma afirmacdo interessante por parte do autor neste sentido: a de que
Goulart tinha um posicionamento critico em relacdo a si proprio e a seu lugar de grande
proprietario de terra, o que demonstra um discurso que busca, de certo modo, salvar a memoria
do presidente de qualquer suspeicdo. Vale lembrar que a proposta central das Reformas de Base
apresentadas pelo governo Jango era, justamente, a de reforma agréria, que foi exposta na
conhecida mensagem presidencial de 13 de marco de 1964, dias antes do golpe. Na descricao

do autor, o projeto consistia em incluir na Constituicdo o principio de que ndo se aceitariam
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areas improdutivas por forca do direito de propriedade. A lei estabeleceria, assim, que o
proprietario s6 poderia ter como area improdutiva um espaco que ndo ultrapassasse quatro vezes
o tamanho da area utilizada. “Foi impossivel, entretanto, que esse raciocinio claro e convincente
se difundisse. O que toda a midia martelava, por todas as suas bocas, € que a tendéncia
irresistivel de Jango para o sindicalismo o faria entregar as terras aos comunistas”®’. Assim,
segundo o autor, aquela que seria “a reforma mais importante na arcaica estrutura social
brasileira”*®® fora derrotada pelo poder dos “latifundirios e todos que a eles se associavam™6°,

Segundo Darcy Ribeiro, Jango dizia que com a difusdo de pequenas propriedades
“inclusive o capitalismo se viabilizaria”’®, o que demonstra, de acordo com o autor, que o
presidente nao propunha nada mais do que “um capitalismo progressista como o norte-

»171 o viam como

americano’”, mas nossas elites, que “ndo sao equiparaveis as norte-americanas
um traidor de sua classe. Este aspecto da narrativa do antropologo é emblematico, pois mostra
a construgdo de um discurso que aponta para uma fuga de qualquer possivel vinculagdo com
um ideério comunista, ressaltando que a proposta a qual se vinculava era, na verdade, uma
espécie de capitalismo nacionalista e progressista, embora houvesse a afirmacdo de que isto
seria um tipo de socialismo possivel e o proprio autor se apresentasse como anticapitalista.
Esse ponto demarca também certo desagrado manifestado por Ribeiro em relagcdo ao
gue considerava uma cegueira da esquerda mais radical, que, segundo ele, ndo enxergava com
clareza o golpe que estava em curso. O autor conta que, na ocasido do comicio de 13 de marco
realizado por Joao Goulart, teve a oportunidade de conversar com grandes “liderancas de
esquerda”!’?, como Leonel Brizola, Miguel Arraes e Luis Carlos Prestes. Ele relata que em
reunido com o entdo senador e lider do Partido do Comunista, pediu-lhe apoio ao que descreveu
como um movimento de pressdo pela aprovacdo da reforma agraria, que o governo Jango queria
iniciar em 1° de maio de 1964. Segundo Ribeiro, porém, Prestes “mal ouvia” e estava mais
preocupado em dizer que Goulart teria o apoio do Partido Comunista caso desse um golpe para
se manter na presidéncia e aprovar a reforma. “Eu tentava dizer que o golpe que se armava era
contra nos, para nos derrubar, mas essa informacdo ndo passava. Prestes achava que tudo era
cor-de-rosa”!", relata. Com essa rememoracéo, o autor demarca seu lugar dentro do campo

politico, estabelecendo uma espécie de divisdo entre 0 que seria uma esquerda quase delirante,
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munida de um ideal revolucionario desejavel, mas irrealizdvel em termos concretos, € uma
esquerda mais realista, estando ele mesmo e a tradi¢do politico-partidaria do trabalhismo, a qual
se vinculava, incluidos no segundo grupo.

Sobre a questdo do controle do capital estrangeiro, Ribeiro afirmava que a solucéo
buscada foi por meio do projeto da Lei de Remessa de Lucros, que, uma vez em vigor, impediria
que o capital internacional hostilizasse o capital nacional'’*. O autor descreve a proposta como
revolucionaria, mas afirma que, em razdo disso, ela feriu os interesses dos Estados Unidos, que
passou a articular um golpe contra o Brasil. Ribeiro conta, inclusive, que, a época, Caio Prado
Jr e Salvador Allende disseram que se a lei fosse colocada em pratica, representaria “uma
revolugo na América Latina. Seria nossa liberacio do dominio imperialista”'’®, afirmava o
autor, demarcando sua defesa de um ideario nacionalista e latino-americanista, em oposi¢ao
aquilo que era caracterizado como um dominio do capital europeu e norte-americano. Em
relacdo a este ponto, a proposito, a narrativa de Darcy Ribeiro aponta fortemente para uma viséo
que coloca os Estados Unidos e os interesses do capital internacional como elementos centrais

para a derrubada de Goulart. Assim, descreve o autor:

Extremamente aguda foi a percepcdo dos norte-americanos sobre a importancia de
derrogar, a qualquer custo, a Lei de Remessa de Lucros. O embaixador norte-
americano, Lincon Gordon, chegou a propor a mim, na presenca de Waldir Pires,
numa entrevista que ele solicitara, que examinassemos a hipdtese de até reduzir de
10% para 4% as remessas de lucro, o que eles aceitariam, desde que se deixasse de
distinguir o “capital estrangeiro” do “capital nacional pertencente a estrangeiros”.
“Nada disso, senhor embaixador. Trata-se de uma lei do Congresso Nacional,
promulgada e regulamentada pelo governo”, respondi®’®.

Em uma manifestacdo clara de sua oposicdo ao dominio norte-americano sobre o
restante do continente, Ribeiro diz que “os Estados Unidos da América se especializaram na
exploracdo e sugilagio da América Latina”!’’ e descreve os mecanismos utilizados pelo pais
para manter seu predominio sob as demais na¢des. Segundo o autor, no Brasil, foi decisiva a
atuacdo do IBAD — Agéncia Brasileira de A¢do Democratica —, descrita por ele como uma
agéncia montada pela CIA, que comprou o apoio de cerca de 600 deputados estaduais e 200
federais ao golpe de 1964!’®. A esta se somaram forgcas conservadoras nacionais como

Adhermar de Barros, entdo governador de Séo Paulo, Magalhdes Pinto, governador de Minas
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Gerais, e Carlos Lacerda, da Guanabara, representantes de uma elite interessada em perpetuar
as estruturas sociais do pais.

A este respeito, alias, Ribeiro conta que havia uma critica feita a ele mesmo e a Jango,
de que estariam “cutucando a onga com vara curta” enfrentando, de uma s6 vez, o latifindio
nacional e o capital internacional, mostrando como o autor conectava esses dois atores. Em sua
defesa, Ribeiro afirma que “naquela conjuntura, era impossivel separar as duas constri¢cdes que
estrangulavam o Brasil (...). Isso tinha que ser feito um dia. N6s tentamos. Amanha, outro
governo patridtico tentara”’®. Assim, conclui: “ndo ¢ impossivel que isso s6 ocorra depois da
guerra prevista ha trezentos anos por Hegel entre a América Sax6nica e a América Ibérica,
guerra que, segundo o filsofo, venceremos”8,

Esta caracterizacdo ressentida do autor, nos termos colocados por Ansart, sobre 0s
inimigos do povo brasileiro, estd conectada a seu discurso de superacdo do que entendia ser
nossa condicdo subdesenvolvida. Em outras palavras, a mobilizacdo feita por Ribeiro das
mem@rias de seu tempo no governo de Jodo Goulart contribui para a construcéo e legitimacéao
de seu lugar de fala como um autor cujas obras teriam por objetivo fornecer ferramentas
interpretativas para romper com o subdesenvolvimento do Brasil. Jodo Paulo Moreira aponta
como o projeto de nacdo elaborado pelo autor e utilizado como justificativa teorica de sua obra
se apoiou nas perspectivas denominadas como nacional-desenvolvimentistas e como o tema do
subdesenvolvimento e da dependéncia esteve conectado a sua ‘“teoria da evolugao
sociocultural”, desenvolvida na série de Estudos de antropologia da civilizagdo®®!. Para
Moreira, mais do que uma teoria sobre como 0s povos se transformam, a interpretacédo
formulada por Darcy Ribeiro em sua série esta voltada para a explica¢do das causas do “atraso
latino-americano”, ou seja, sua teoria antropologica estaria a servigo de um ideal de superagao
do subdesenvolvimento brasileiro e da América Latina®®?.

Mariza Peirano também observa a conexdo entre as Ciéncias Sociais no Brasil e 0s
projetos politicos de construcdo da nacdo, que encontrou eco na premissa de que o Estado
brasileiro seria o responsavel pelo “avango” da sociedade. Em relagdo a Ribeiro, Peirano aponta
que a politica indigenista afirmada a partir do trabalho do autor guarda intrinsecas relagfes com

0s projetos de integracdo nacional e que ele defendeu, em vérias ocasides ao longo dos anos
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1950 e 1960, politicas de integracéo e assimilagdo gradativas dos indios a sociedade nacional®®3,
Tal fato demonstra, portanto, como este lugar no qual o autor se inscreveu estd diretamente
ligado a seu discurso indigenista e tera repercussdo tanto na forma como Ribeiro pensa a
insercdo dos indigenas na historia brasileira e na construcdo de um projeto de na¢do, quanto na
politica indigenista concreta articulada a partir dai. Os desdobramentos desta questdo nas
categorias interpretativas criadas pelo autor em sua série de Estudos serdo analisados na
segunda parte da tese. Por ora, interessa-nos ressaltar como este lugar de autor que fala em
nome do ideal de ruptura com o nosso atraso e subdesenvolvimento foi construido sob a
rememoracdo de Seu percurso no governo Jango e como se tornou um lécus importante de
construcao e difuséo de seu discurso.

Por fim, voltemos a questdo colocada anteriormente acerca dos atores com 0s quais
Ribeiro compartilha essa memdria ressentida e, consequentemente, aos quais ele atribuia certo
poder para reverter este quadro. Alguns pontos de sua rememoracdo sdo particularmente
interessantes para esta analise. Em uma descricdo dos aspectos que considerava como 0S
grandes éxitos do governo Jango, o0 autor cita a criagdo do 13° salario e o estabelecimento do
Estatuto do Trabalhador Rural, que viria como um importante apoio aos camponeses e, tambem,
como uma valorosa contribui¢do para o incremento das lutas dos trabalhadores rurais'®. Em
relacdo a este ultimo ponto, Ribeiro faz uma afirmacéo intrigante. Embora reconheca o historico
combativo das populagdes do campo, o autor argumenta que estas lutas ocorriam “quase sempre
de forma arcaica, apelando ideologicamente para figuras messianicas ou para rezadores, mas
muito concretamente se apossando da terra para si mesmos”!8. Sendo assim, na visdo do
antropologo, as ligas camponesas, lideradas por Francisco Julido, teriam sido o primeiro
movimento rural popular de carater mais relevante!®® deslegitimando, assim, as acdes
anteriores efetuadas por esses grupos.

A fala do autor é bastante emblematica da forma como Ribeiro enxergava, ou nao, nas
minorias étnicas e sociais que dizia defender um potencial politico genuino, ou seja, 0 quanto
ele atribuia, ou ndo, a estes grupos, uma capacidade concreta de se movimentarem como atores
legitimos em busca de transformac@es sociais. Neste sentido, hd um carater dubio na avaliacéo
feita pelo autor em relacédo a estes povos, pois, a0 mesmo tempo em que evoca suas capacidades

e seu potencial de resisténcia, parece, em seguida, desacredita-las, caracterizando-as, por
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exemplo, como formas de luta “arcaicas”. Em consonincia com essa ambiguidade, Darcy
Ribeiro projetava que, em algumas partes da America, os povos indigenas poderiam vir a ocupar
o lugar que as classes operarias tiveram no contexto europeu para a realizacao de uma revolucao
social que transformaria as comunidades nacionais latino-americanas®’. Em As Américas e a

civilizagao, afirma o autor:

Em face disto, é perfeitamente previsivel que, nas prdximas décadas, estes anseios de
libertacdo étnica passem a atuar também entre as populacdes indigenas latino-
americanas, dando voz a reclamos seculares, e ativando tens@es que imponham
mudancas importantes em alguns dos quadros nacionais cristalizados depois da
independéncia®e.

Dentro de seu esquema interpretativo, contudo, Ribeiro acreditava que tal movimento
sO ocorreria entre os povos indigenas descendentes de “altas civilizagdes”, como maias, incas
e astecas que, compondo hoje um numeroso contingente populacional de paises como México,
Guatemala, Bolivia, Peru e Equador, seriam capazes de empreender revolugbes que
redefiniriam essas sociedades. O Brasil se diferenciaria deste quadro, na visao do autor, pelo
fato de aqui existirem micro etnias tribais convivendo no interior de uma sociedade nacional
mais homogeneizada®, o que demonstra a validade da interpretacio de Alcida Ramos, ao
afirmar que o autor parece nunca ter acreditado, de fato, nas potencialidades politicas dos
indigenas do Brasil fora de suas proprias sociedades!®. O aceno a este ideal unitarista e de
mesticagem, que aparece em varios discursos do autor € no mote de seu ““socialismo moreno”,
remete ao dilema também apontado por Ramos em relacdo ao desejo simultaneo de integracéo
e conservacdo dos povos indigenas nacionais®®?.

N&o obstante a clara implicacdo que esta caracterizacdo tem sobre seu discurso
indigenista, conforme analisaremos em maior profundidade adiante, ela também diz muito
sobre um dos pontos de sua autoinscricdo como autor. No fundo, Ribeiro acaba por reconhecer
como os grandes atores politicos do pais uma eclite urbana letrada ao passo que o “povo
brasileiro” sO se configura como sujeito legitimo se guiado por essa elite, dai a tarefa que atribui
a si mesmo e ao campo das Ciéncias Sociais de criar um discurso capaz de “nos explicar a nos
mesmos”, de modo a ofertar ferramentas para a promogdo de uma transformacgdo social

concreta. Neste procedimento, o autor acaba criando uma imagem romantizada do “povo”,
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atribuindo-lhes uma pureza de comportamentos e percepg¢des, no limite, exotizantes. Um trecho
de sua narrativa em Confissdes nos serve para corroborar este argumento. Nele, ao narrar o

papel exercido pela grande midia no golpe civil-militar de 1964, o autor afirma:

O poder de convencimento de uma imprensa unanime, porque € unanimemente
subornada, é terrivel. Sobretudo para as classes médias e a intelectualidade, que tém
a cabeca feita pelos jornais e pela televisdo. N&o para o povo. Este guarda intocada
sua propria consciéncia, feita através da Historia e sua vida de pendria. S6 por
isso podemos ganhar eleiges'®2.

Esta fala corrobora o argumento descrito anteriormente acerca desta imagem idilica e sobre-
humana que o autor cria do “povo”, homogeneizado como um todo uno, coerente e portador de
uma consciéncia “intocada”.

Em relacdo a esta caracterizacdo e suas implicacfes, parece-nos importante ressaltar
dois pontos. O primeiro, diz respeito a uma avaliacdo do autor de que havia questdes étnico-
raciais e de classe que se constituiam como problemas estruturais a serem resolvidos na
sociedade brasileira e que, portanto, o poder de negociacdo de grupos historicamente
marginalizados perante uma elite politica e econdmica predominante ndo era equiparavel. Em
outras palavras, seria ilusorio pensar que um movimento de trabalhadores rurais, ou de povos
indigenas, teria forca concreta para enfrentar, dentro das regras do jogo de uma democracia
liberal e com chances reais de vitoria, uma elite que ha séculos detinha capitais diversos.
Embora essa intepretacéo de Ribeiro pareca-nos acertada e aponte de maneira coerente e correta
para a necessidade de mudancas estruturais na sociedade brasileira, € problematico que, ao
mesmo tempo em que se evoca a capacidade revolucionaria deste contingente populacional, ele
ndo atribua legitimidade concreta as suas formas de acdo. Ao fazer esta recusa e colocar o
“povo” em um lugar romantizado, rouba-se destes grupos a possibilidade de interlocugdo
concreta, incorrendo em uma postura paternalista.

Neste sentido, embora pareca, sob determinada 6tica, que Ribeiro busque colocar o povo
brasileiro como o grande sujeito da histéria do Brasil, conforme argumenta José Carlos Reis!®,
toda a caracterizacdo que ele faz do governo Jodo Goulart, por exemplo, aponta para o contrario.
Em sua rememoracao, o autor coloca como o grande herdi dos avancos ocorridos neste periodo
ndo o “povo” ou os movimentos sociais organizados, mas a figura do presidente. Isto é, todos

0S avancos construidos nesta conjuntura histérica sdo atribuidos por Ribeiro, de forma
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personalizada, a Jodo Goulart e a sua “preocupag@o com os menos afortunados” — qualidades
que o autor incute, por consequéncia, a si proprio, visto que se descreve como aquele que foi
um fiel escudeiro do presidente. Em resumo, a caracterizagdo feita por Darcy Ribeiro leva a
crer que os direitos adquiridos neste periodo foram menos o fruto de conquistas populares e
mais o resultado da benevoléncia de um estadista.

A imagem heroica que o autor constroi sobre a resisténcia de Jango ao golpe também é
bastante elucidativa desta questdo. Ribeiro narra que vérias propostas de acordo foram feitas
ao presidente para evitar o golpe, pedindo-lhe que repudiasse publicamente o comunismo, que
reformulasse o ministério, que desistisse da reforma agraria e que revogasse a lei de remessas
de lucros!®. Goulart, porém, teria se recusado a “contra-atacar os golpistas”!® porque n&o
queria ser responsavel por uma guerra civil, recusando, inclusive, a proposta de Leonel Brizola
de que fizesse uma resisténcia armada. Ao invés disso, Jango foi acompanhado por figuras
como Tancredo Neves e Almino Affonso para a Granja do Torto onde escreveram um
“Memorial & nagao”®®. N&o houve, porém, tempo de divulgé-lo, a ndo ser nas radios de Brasilia.
Consolidado o golpe, Ribeiro iniciava uma nova etapa de seu percurso, exilado no Uruguai. Em
uma ultima caracterizacao dramatica sobre sua passagem pelo governo de Goulart, o autor conta

que “viu todo o golpe se armar ao lado de Jango, na esperancga de que poderia enfrenta-lo”%’,
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4 — A construgdo de um intelectual exilado

O terceiro volume da série de Estudos — O dilema da América Latina — foi publicado
pela primeira vez em terras brasileiras apenas no ano de 1978. A obra, contudo, foi editada e
divulgada no México ja no ano de 1971. Nesta ocasido, Darcy Ribeiro encontrava-se no Chile,
trabalhando como assessor do governo de Salvador Allende, durante a experiéncia de desterro
a que fora submetido em razdo do golpe de 1964 no Brasil. No prélogo da obra, Ribeiro aponta
como uma das “fontes” que o permitiram escrever o livro sua “propria vivéncia”®, incluindo
os “anos de exilio em diversos paises da América Latina e os meses de prisao numa fortaleza
do exército e num quartel da marinha que, de certa forma, completaram nossa visdo dos
protagonistas da vida politica brasileira™. Ao designar sua propria experiéncia como uma das
“fontes” que corroboram sua analise sobre a situagdo latino-americana, Ribeiro nos permite
reforcar o argumento de que ele buscou respaldar suas interpretagdes em seu proprio percurso,
sobretudo aquele de engajamento na politica institucional no Brasil e no exterior, vivéncias
estas que 0 autor ndo se cansou de retomar como argumento de autoridade para dizer da
legitimidade de seus escritos, conforme ja expusemos.
Conforme relatamos anteriormente, quando o golpe de 31 de mar¢o de 1964 se efetivou
no Brasil, Darcy Ribeiro era chefe do gabinete da Casa Civil da presidéncia de Jodo Goulart e,
em razdo desta vinculacdo, foi obrigado a deixar o pais. Sobre o episodio de sua retirada forcada
do ministério pelos militares, conta o autor em Confissdes:
Os oficiais me olhavam assombrados, sem coragem de insistir que eu saisse (...)
aquela era minha hora de chumbo. Hora que eu preferia estar morto a sofré-la, hora
do derrotado. N&do disse palavra. L& fiquei mudo, me roendo. Nem pensar

ordenadamente pensava. SO sentia uma dor surda que retesava meus musculos,
estirava meus nervos e me deixava pronto para disparar. Para onde? Para nada?®.

Apbs a saida do gabinete, Ribeiro narra que passou alguns dias em seu antigo apartamento de
reitor da UnB e na casa de amigos até que, no inicio do més de abril daquele ano, voou com sua
esposa, a antropdloga Berta Gleizer, para Montevidéu, em um avido arranjado com a ajuda do
amigo Rubens Paiva, tempos depois morto sob tortura pelo Estado brasileiro enquanto voltava

de uma visita a Fernando Henrique Cardoso, que estava, naquela época, exilado no Chile??,
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Em Montevidéu, Darcy Ribeiro foi contratado para trabalhar como professor de
antropologia da Universidade do Uruguai e la permaneceu até 1968. Em Confissdes, o autor,
mais uma vez, conecta sua experiéncia de desterro com a escrita de seu conjunto de Estudos.
De acordo com Ribeiro, o exilio Ihe proporcionara a chance de, longe do envolvimento direto
com a cena politica do Brasil, imergir em um “periodo fecundo de produgio intelectual”%?, No
Uruguai, afirma o autor, “escrevi a primeira versdo de O povo brasileiro, que abandonei para
escrever uma teoria explicativa do Brasil, indispensavel para que nossa historia fosse
compreensivel e explicada”?%, Essa teoria referida por ele seria justamente aquela compilada
nos seis volumes dos Estudos de antropologia da civilizagédo, “todos escritos ou esbogados
147204, Ainda de acordo com Ribeiro, foi no Uruguai que ele completou “O processo
civilizatorio e Os indios e a civilizacao, livro que eu me devia fazia muitos anos. L& também,
para descansar do duro trabalho de elaboracéo desses livros teoricos, escrevi a primeira versao
de Maira”?% — primeiro romance do autor, publicado em 1978.

Como dissemos anteriormente, no prélogo de O Dilema da América Latina, Darcy
Ribeiro atribuiu como uma de suas “fontes”?% para a escrita do livro, além da experiéncia de
exilado politico, os meses de prisao a que fora submetido em 1968, apds a promulgacao do Ato
Institucional nimero 5 — Al-5, pelo governo do general Alberto da Costa e Silva. Apos quatro
anos no Uruguai, 0 autor narra que sentiu um enorme desejo de deixar o pais e que chegou a
cogitar uma viagem para a China, onde pretendia escrever um livro sobre a Revolucdo Chinesa,
por meio do qual, segundo sua propria definicdo, “inventaria a China do presente ¢ do
futuro™?’, expressdo emblematica da aposta que ele fazia na capacidade inventiva de suas
proprias narrativas, fossem elas sobre o Brasil ou ndo. O plano de ir a China, contudo, ndo
vingou e ele veio, na verdade, para o Rio de Janeiro, de onde havia tido noticias sobre a Marcha
dos Cem Mil e sobre a eclosdo de diversos movimentos de resisténcia a ditadura militar.
Animado por essa perspectiva, Ribeiro conseguiu autorizacdo para voltar ao pais, se instalando
na cidade do Rio com sua esposa, Berta, em um apartamento emprestado por amigos2°,

Como um dos primeiros cassados e exilados de certa proeminéncia que voltava ao

Brasil, Darcy Ribeiro conta que “se esbaldou na imprensa com longas entrevistas”?%°, enquanto
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era advertido por amigos dos perigos dessa escolha. Sua ousadia em tempos de autoritarismo
Ihe rendeu uma primeira tentativa de priséo, que foi barrada pelo Supremo Tribunal Federal -
STF. O autor narra que, no entanto, passou a ser seguido e vigiado e quando em 13 de dezembro
de 1968 foi decretado o Al-5, sua prisdo se consolidou no dia seguinte?'®. Ap6s nove meses de
carcere em um quartel da marinha, conseguiu um visto consular para trabalhar em Caracas, na
Universidade Central da Venezuela?!!. Era a segunda etapa de seu exilio. No dia 07 de
dezembro de 1969, j& em territério venezuelano, Darcy Ribeiro escrevia um relato de sua
experiéncia em uma carta enviada para o também exilado Florestan Fernandes, a época
residindo no Canada ap6s a aposentadoria compulsoria da Universidade de Sao Paulo a que
fora submetido pela ditadura militar brasileira:
Irméo, a vida é variada. Nos tem dado de tudo, mas num balanco tdo inconstante entre
0 bom e o ruim que ndo consigo calibrar. Apenas disto vou navegando (vivere no
nesecé) e enquanto velejo, escrevendo livros num esforco desesperado (...). Esta
escrivinhacdo é tdo compensatéria que Berta fica doida sem saber o que pretendo na
minha hesitacdo entre o esforco de entender e o de doutrinar e na variedade do
discurso que as vezes falo a vocé, aos milicos e as vezes somente aos iracundos. (...)
Porque vocé ndo vem aqui passar uns dias conosco? Tanto temos que conversar,
irmao, sobre tantas coisas comuns e tdo variadas: 0s indios nossos de velha devoc¢éo;

a universidade repensada, a patrinha da politiquice em que me meti; esta outra que
recomponho nos livros; e aquela que esta longe, cruzeirodosulando sem nos??,

Na carta, a0 mesmo tempo em que partilha as angustias do exilio, Darcy Ribeiro, mais
uma vez, reafirma aquilo que ele descreve como sua obsessao no decorrer da experiéncia de
desterro: escrever. Nao por acaso, foi durante os anos em que se manteve exilado em paises
latino-americanos, no periodo entre 1964 e 1976, que o autor publicou cinco, dos seis volumes
de seus Estudos. Também ndo por acaso, essa experiéncia é mobilizada por Ribeiro em todos
eles de forma a legitimar suas andlises.

A memodria do exilio foi cuidadosamente construida e utilizada por Darcy Ribeiro na
elaboracdo de sua autoimagem e de seu lugar de autor. Ela é, sem duavida, um dos lécus
principais a partir dos quais ele se projetou como um intelectual dotado da missdo de pensar o
Brasil, em uma vinculacdo com um ideal de integracdo latino-americana. Nas palavras de
Ribeiro, o exilio na América Latina lhe permitiu “uma reconstrugdo de si mesmo como

intelectual” e The possibilitou escrever “uma vasta obra que jamais teria escrito no Brasil, em
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razdo de seu engajamento politico”®3, Ao mesmo tempo, o autor afirmava também a
importancia desta experiéncia para o proprio amadurecimento de seu envolvimento politico e
intelectual: “no Uruguai, me fiz um brasileiro mais consciente e aprendi a ser latino-
americano”?',

Um conjunto especifico de documentos alocados no arquivo da FUNDAR nos remete
bem ao modo como Darcy Ribeiro elaborou esta experiéncia do exilio e como ela se tornou um
dos l6cus a partir dos quais ele cria as analises de seus Estudos e se inscreve como autor. Trata-
se de algumas correspondéncias trocadas por ele com amigos e parceiros de trabalho e por meio
das quais partilha uma série de aspectos de sua vivéncia de intelectual proscrito. Segundo
Angela de Castro Gomes, as correspondéncias, além de expressarem uma forma de escrita de
si e de intimizacdo da sociedade, guardam a particularidade - em relacdo a um diério intimo,
por exemplo - de serem escritas tendo, a priori, um destinatario, 0 que pressupde uma
interlocucdo em que o narrador pretende “dar-se a ver” e, a0 mesmo tempo, visualiza o seu
leitor, sendo as cartas uma forma especial de presenca®®. Assim, a escrita epistolar se constitui,
de acordo com Gomes, como uma pratica eminentemente relacional, como um espaco de
sociabilidade privilegiado para o estreitamento ou rompimento de lacos entre individuos e
grupos, uma vez que, no exercicio da escrita, confia-se ao outro seus sentimentos, desejos,
observacOes, expectativas, bem como suas memdrias, ja que cabe ao destinatario optar ou ndo
por preservar a materialidade do registro de sua narrativa para a posteridade?2®,

No caso de Darcy Ribeiro, esta Ultima observacdo da autora nos serve como elemento
para ressaltar mais um traco emblematico de seu desejo de atuar sobre a constituicdo de suas
proprias memorias, visto que, em seu arquivo, encontram-se preservadas as copias de varias
cartas por ele enviadas a seus interlocutores, para além daquelas que recebeu. A analise destas
fontes nos permite, portanto, problematizar o sentido atribuido por Ribeiro ao seu préprio
percurso de exilado, assim como sua partilha de experiéncias e projetos de futuro com outros
sujeitos.

A constituicdo das memorias do exilio, como aponta Denise Rollemberg, mobiliza
questdes variadas e, por vezes, antagonicas?’. Em primeiro lugar, cabe-nos ressaltar, a exemplo
do que faz a autora em seu trabalho, a diferenca entre o que esta experiéncia representou entre

aqueles que desfrutavam de maior visibilidade e reconhecimento social, como Darcy Ribeiro,
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e entre aqueles andnimos, que usufruiam de condi¢cBes materiais e simbdlicas bem menos
favorecidas. Como é facil supor, ainda que pese toda uma carga de excluséo, desenraizamento
e anulacdo sobre todos aqueles que foram submetidos ao desterro, as condi¢des concretas de
manutenc¢édo da vida e a projecdo adquirida por esta vivéncia foram bastante distintas entre
figuras publicas e de prestigio social, como Ribeiro, e pessoas que ndo gozavam das mesmas
prerrogativas do autor.

Neste sentido, no caso de Darcy Ribeiro, 0s aspectos antagonicos desta experiéncia se
devem ao fato de que, por um lado, tratava-se, sem duvida, de algo sacrificante, doloroso,
marcado por incertezas e angustias de varias ordens. Por outro, significou também uma vivéncia
que, ao ser por ele rememorada e mobilizada, Ihe possibilitou certa projecéo publica, conforme
detalharemos melhor adiante. Em relagdo ao primeiro aspecto, em outro trecho da carta enviada
pelo autor a Florestan Fernandes, em dezembro de 1969, é possivel apreender algumas
dimensoes dos incomodos gerados pela condicao de exilado:

Nossa situacdo aqui aclarou-se um pouco nos Ultimos dias com a reabertura da
Universidade e a intervencdo de alguns amigos: vdo nos dar trés meses de
permanéncia “em transito” e prometem mais seis para depois. Assim poderei concluir
contrato e tomar outro rumo. Qual? O Brasil esta cada vez mais longe para mim. VVocé

ouviu falar na nova ordem de prisdo preventiva que me decretaram? Aqueles caras
ndo me querem esquecer... nem eu deles?!8,

A narrativa de Ribeiro a Fernandes permite-nos observar aspectos daquilo que
Rollemberg caracteriza como tracos marcantes da experiéncia do exilio. Por um lado, um
sentimento de desenraizamento, o que faz com que a pessoa se sinta dividida entre dois mundos
distintos: aquele no qual vivia e aquele no qual é forcado a viver, em funcéo do desterro. A este
altimo aspecto, segundo a autora, vincula-se outra marca da vivéncia do exilado que € a
sensacdo de permanente transitoriedade, que mobiliza no sujeito o sentimento de que o tempo
do exilio € uma espécie de hiato entre o que foi e aquilo que ainda ndo se tem ideia do que
sera®®. No caso de Ribeiro, esta sensacéo fica clara na descri¢do do autor quanto as incertezas
em relacdo a seu destino apds os meses de permanéncia na Venezuela, que lhe haviam sido
provisoriamente garantidos. Celso Furtado, que a época encontrava-se exilado em Paris,
também comenta esta miriade de sentimentos que povoavam a experiéncia dos exilados, em

uma carta enviada para o autor em abril de 1970:
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Vocé sabe perfeitamente que eu sou muito mais um intelectual que um homem
politico. Talvez por isso o exilio me afeta muito menos do que a maioria de nossos
companheiros. A vida universitaria aqui continua agitada. A carga de trabalho é
consideravel. Contudo, como a vida adquiriu um sentido de normalidade, o peso é
menor do que quando se trabalha menos, mas em condicio de transeunte??,

A narrativa de Furtado remete-nos ainda, a outra questéo levantada por Rollemberg. De
acordo com a autora, principalmente no caso dos exilados brasileiros em razdo do golpe de
1964, esta experiéncia era vivida também como a derrota de um projeto sociopolitico para o
pais, visto que a condi¢do de proscrito destes sujeitos se dava, fundamentalmente, em razdo da
derrota deste projeto. Neste sentido, o exilio foi, para muitos, o lugar da resisténcia e da
continuidade da luta — experiéncia muitas vezes definida e vivida como uma espécie de misséo.
Sendo assim, o desterro serviu também para alimentar os sonhos revolucionarios de muitos
intelectuais e outros atores da esquerda brasileira, que viviam este sentimento de derrocada
politica com a situacao no Brasil.

N&o por acaso, boa parte daqueles que foram exilados, em 1964 ou 1968, apos o Al-5,
estabeleceram-se em paises latino-americanos, a exemplo de Ribeiro. Segundo a autora, até o
golpe de 1973, no Chile, grande parte da esquerda nacional compreendia como provisoria a
saida para o exilio, encaravam-no como uma experiéncia preparatoria para “retornar ao Brasil
em condicBes mais apropriadas e reassumir a luta contra a ditadura ou contra o capitalismo”??Z,
O exilio foi, neste sentido, “o0 momento do treinamento para a guerrilha em Cuba”, para alguns,
ou mesmo uma vivéncia de “deslumbramento com a experiéncia do socialismo chileno, num
movimento que atingia enormes parcelas da sociedade, uma realidade muito diversa da vivida
no Brasil”??2, para outros. A ideia era ficar na América-Latina, perto do Brasil e diretamente
ligado a esta situacdo latino-americana.

Foi exatamente este o caso de Ribeiro que, durante todo o seu percurso de exilado, hunca
residiu fora da América Latina, embora tenha feito inimeras viagens para fora do continente
neste periodo. Em suas Confissdes, descrevendo a experiéncia de seus primeiros meses de
desterro no Uruguai, o autor conta do desespero que o acometia pela distancia do Brasil, pela
sensacdo de impoténcia em relacdo as possibilidades de atuacdo nos eventos que ocorriam no
pais e o sentimento de derrota pelas circunstancias da derrubada do governo de Jodo Goulart.

Em um esfor¢co de elaboracdo desta vivéncia, Ribeiro descreve que “lia livros de fic¢ao
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cientifica e ia a casa de Brizola” — também exilado em Montevidéu - no intento de participar
do que ele chamou “de um circuito paranoico do exilio”, onde uns 10 homens armavam uma
espécie de contragolpe, “que se tornava cada vez mais inverossimil”?%3, Sobre isto, 0 autor

comenta também em carta enviada a Celso Furtado em fevereiro de 1970:

Nossos velhos companheiros é que continuam mergulhados no circulo vicioso da
paranoia do exilio, alimentando-se, uns, com ilusdes sobre uma possivel anistia; e
outros, sobre uma revolucdo, cujas Unicas viabilidades se assentam em sua
necessidade psicoldgica de vislumbrar uma saida®?.

Ribeiro conta também que foi no exilio que retomou seu desejo de escrever um grande livro de
sintese sobre o pais e que, naquela época, queria um livro que respondesse a pergunta: “por que
o Brasil teimava em ndo dar certo?”??, afirmacdo que reforca o argumento de como ele
conectou seu percurso de exilado com suas obras.

Ainda sobre esta sensacdo de derrota do projeto politico para o Brasil do qual
participara, Darcy Ribeiro relata, em carta enviada em 1970 para Jodo Goulart, uma viagem
que fizera ao Peru e ao modo como o golpe de 1964 e a derrubada do presidente suscitava

questdes na comunidade latino-americana:

Caracas, 14 de agosto de 1970.

Presidente amigo:

Acabo de chegar do Peru, onde além de participar de um Congresso de antropologia
conversei longamente com muitos generais-ministros (...). Todos queriam saber como
e porque caimos. Pediam explicagdes, as vezes vexatorias (...) Tém mais simpatia pelo
que fomos como esforco reformista do que pelos politicos tradicionais, que detestam.
N&o é curioso que o povo e 0s militares tenham desenvolvido esta ojeriza aos
politiqueiros quando a esquerda tradicional e a intelectualidade continua com ilusées
demo-parlamentares?%2

Como podemos observar, Ribeiro destaca na correspondéncia, em um tom quase
defensivo, a visdo que havia no interior do governo peruano de que, a despeito da pecha de
“reformista” que pairava sobre a gestdo de Jango, suas agdes eram vistas com um carater
revolucionario pelo entdo governo do Peru, a época sob a lideranca do general Juan Velasco
Alvarado. H4 uma conexdo intrinseca entre a rememoracgado que o autor faz de sua participacédo

nos governos do Peru e do Chile durante seu exilio e 0 modo como ele narra e justifica sua
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ligacdo com Goulart, com a tradigdo politica do trabalhismo brasileiro e, por conseguinte, com
0 modo como afirma seu desejo de colocar suas obras a servigo de um projeto politico de
transformacéo social.

Em 1971, apds sete anos de exilio, Darcy Ribeiro conta que, da Venezuela, soube da
vitdéria de Salvador Allende nas elei¢Bes presidenciais do Chile e que quis se deslocar para o
pais imediatamente. Ribeiro relata que havia conhecido Allende como senador, quando este
realizou uma visita a ele e a Jodo Goulart no Uruguai, logo ap6s o golpe de 1964 no Brasil??’.
O autor diz que, na ocasido, se encantou com o que descreve como o “socialismo libertario” de
Allende e com “seu sentimento de latino-americanidade”??%. Quando soube de sua vitoria no
pleito chileno, Ribeiro conseguiu um contrato com o Instituto de Estudos Internacionais do
Chile e se mudou para Santiago. A recomendacéo de que se instalasse no pais Ihe foi dada, na
verdade, cerca de um ano antes por Celso Furtado, que intermediou o contato do autor com
Cléaudio Veliz, que lhe garantiu o trabalho no Instituto. “Se o seu propdsito € ficar na América
Latina, meu conselho é que procure instalar-se no Chile. E um pais onde se retinem condi¢des
excepcionais para a vida intelectual”??®, recomenda Furtado a Ribeiro em carta enviada em
dezembro de 1969.

Uma vez no Chile, o autor se colocou a servico de Allende juntamente com um assessor
espanhol, Juan Garcez?®. Passou, entdo, a colaborar com o governo da Unidade Popular,
afirmando em suas ConfissGes que chegou, inclusive, a escrever um dos discursos do presidente,
no qual falava da responsabilidade do Chile em construir um modelo de regime socialista feito
pela via democratica®!. Segundo a descri¢do de Ribeiro, Allende teve a opgio de “cubanizar o
processo chileno, radicalizando ainda mais sua politica”, mas preferiu manter-se no caminho
do “socialismo em liberdade”?®?. Esta rememoragdo do autor parece-nos particularmente
elucidativa de como ele vinculou sua vivéncia no Chile ao que ele préprio afirmava ter
defendido ao longo de sua trajetdria, que era o ideal de criagdo de um processo de transformacao
sociopolitica, feito com participacdo popular e sem prescindir de praticas democraticas. A
empolgacdo de Ribeiro com o governo chileno foi narrada por ele em carta enviada de Santiago,

em outubro de 1971, a Florestan Fernandes:
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Quem sabe poderia vir até aqui para conhecer o processo chileno, tdo estimulante e
sui generis? Vivé-lo tem sido um consolo para mim nesta fase do meu interminavel
exilio. Entretanto, o que realmente me interessa é ser participante e protagonista da
historia da patrinha de agora, influir nas novas geragdes que ai amadurecem melhor
que a nossa, mais perplexas ainda do que quando éramos mocos. Proibido de fazé-lo,
escrevo livros numa trabalheira sem fim. Que fazer, se ndo ha alternativas sé resta
fazé-los bem?2,

No relato, Ribeiro descreve a Fernandes sua sensacéo de consolo pela oportunidade de
participar do governo socialista de Salvador Allende, ao mesmo tempo em que reafirma seu
real desejo de, na verdade, poder participar mais ativamente da vida politica brasileira.
Impossibilitado pelo banimento do exilio, o autor afirma que buscava fazé-lo tanto por meio do
envolvimento com o engajamento politico no Chile quanto do exercicio da escrita. Na mesma
correspondéncia, inclusive, Darcy Ribeiro fala sobre como esta experiéncia de desterro, de um
modo geral, e no Chile, em particular, foi por ele mobilizada na elaboracdo de O Dilema da

América Latina, que teria sua primeira versao publicada no México naquele ano de 1971:

Desde que estou aqui, além de muitas viagens que fiz, trabalho como boi de pobre (...)
repensei O DILEMA DA AMERICA LATINA que me preocupa muito (...). O
DILEMA (terceiro livro da série de estudos de antropologia da civilizagdo) é minha
tentativa de um discurso mais convincente para a juventude sobre a natureza da
revolucdo necessaria; sobre as dificuldades de leva-la a cabo; sobre a imensa
responsabilidade de desencaded-la intencionalmente. As teorias “antropologicas™ que
elaborei antes, sobretudo no O PROCESSO nele se politizam e se aplicam
concretamente na forma de diagnésticos e progndsticos. Foi um livro dificil de fazer.
Tive de reescrevé-lo pelo menos trés vezes: primeiro, em razdo da morte do Che e de
todas as reflexdes que ela nos impds; depois devido aos acontecimentos no Peru que
nos mostraram que a conduta das ditaduras militares regressivas, como a brasileira,
era uma opcao, porque outras orientacdes sdo possiveis em seu horizonte de decisGes.
Finalmente, em funcdo da vitdria de Allende que me obrigou a alterar a Ultima parte
para colocar ao lado do modelo peruano e cubano de ruptura com o
subdesenvolvimento, a via chilena, que exige um custo social menor, mas que é
dificilmente aplicavel fora do Chile. Quanto vale um livro cujas teses sdo suscetiveis
de tantas e tamanhas redefinicGes? Que outros acontecimentos me obrigardo a fazer
novas revisoes??%,

Algumas questdes emblematicas merecem destague no relato de Darcy Ribeiro sobre a
escrita de O Dilema. A primeira delas diz respeito a como, mais uma vez, o autor vincula sua
vivéncia ativa e sua participacdo direta nos acontecimentos politicos como fonte de legitimacéo
de suas analises sobre a situacao politica vivenciada na América Latina no periodo. Neste caso,
Ribeiro assume a escrita da obra como uma narrativa eminentemente engajada em um projeto

politico concreto de transformacao social.
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Outro ponto interessante sdo as aspas colocadas pelo proprio autor ao referir-se as
teorias desenvolvidas em seus Estudos como teorias antropoldgicas, 0 que demonstra como
Ribeiro compreendia que o tipo de trabalho realizado em sua série se diferenciava do que
tradicionalmente era caracterizado como o trabalho de um antrop6logo. Esse ultimo ponto,
alias, leva Ribeiro a questionar-se sobre a real validade de seu livro, embora o tom das perguntas
feitas ao final pareca muito mais revestido de um carater retorico. Destacar essas nuances,
parece-nos importante, pois remete a autoinscricao de Darcy Ribeiro como autor que fala tanto
a partir deste lugar de exilado, mas também a partir do lugar de um antrop6logo outsider, que
se utiliza do saber e da inser¢do nas Ciéncias Sociais como forma de engajamento politico,
demonstrando a diferenciacdo que ele pretendia fazer de seu trabalho no interior do campo da
antropologia, conforme discutiremos mais detidamente adiante.

Quanto a experiéncia chilena, como dissemos anteriormente, essa serviu enormemente
para alimentar os projetos politicos dos exilados brasileiros frustrados com a derrota provocada
pela instauracdo da ditadura militar no Brasil. Segundo Denise Rollemberg, até o golpe que
derrubou Allende em 1973, ser refugiado no Chile representava, inclusive, certo prestigio
simb6lico?®, uma vez que os exilados encarnavam uma imagem de resisténcia e uma
vinculacdo aos proprios ideais das esquerdas que, naquele momento, ocupavam o poder no pais.
Neste sentido e de forma emblematica, alias, Florestan Fernandes, em carta enviada a Darcy
Ribeiro em setembro de 1971, expressa sua preocupacdo quanto aos efeitos negativos que uma
potencial derrocada do governo Allende poderia representar para os desejos de transformacéo

politico-social da América Latina alimentados pelas esquerdas:

N&o queria magé-los, vocés ai andam de esperanca a esperanca. O Chile marcha. Até
quando e até onde? Gostaria que as coisas fossem mais depressa e definitiva (...)
Tenho medo do lirismo revolucionario chileno. Até hoje, nenhuma revolugéo foi feita
de amores ou com flores, o que a via eleitoral da, ela toma. Se houve decepgao no
Brasil, na Bolivia, no Peru: imagine-se o0 que serd com o Chile se ocorrer algo
semelhante! Ficaremos atolados até o nariz e ai sim sem esperancas?3.

Além de expressar seu receio pela desesperanca que poderia acometer 0 campo
progressista latino-americano diante de um possivel fracasso do governo chileno, a carta de
Fernandes expressa também os impasses que rondavam 0s projetos politicos das esquerdas a
época, divididas entre a crenca na via revolucionaria mais radical — a exemplo do modelo

cubano — e uma via mais democratica, garantida pelo caminho eleitoral, alternativa esta, alias,
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defendida pelo proprio Darcy Ribeiro. Anos mais tarde, em Testemunho, descrevendo sua

experiéncia no governo de Allende, Ribeiro narra:
Nunca participei de um empreendimento tdo radical e tdo generoso. Allende tentava
uma facanha equivalente a de Lénin na Revolucgdo Russa [...]. A partir da precaria
sociedade chilena, mas dentro de uma conjuntura histérica excepcionalmente
favoravel, ele buscava as vias de edificagdo do socialismo em liberdade, dentro de um
regime pluripartidario. Vale dizer que o socialismo que deveria florescer na Franga
ou na Italia pela unificacdo dos seus grandes partidos de esquerda — o socialista e 0
comunista — queria medrar no Chile, pelas méos de Allende [...]. Mesmo hoje,
passados tantos anos e depois do desastre, do assassinato de Allende e do drama em
que mergulhou o povo chileno, continuo convencido de que ele teve uma boa chance
de acertar. O certo é que a direita chilena e a reacdo internacional, mancomunadas
contra o Chile socialista, jamais tiveram dividas de que, sobrevivendo dois anos mais,

Allende consolidaria o socialismo em liberdade, abrindo perspectivas para a revolucéo
latino-americana’.

A ideia da construgdo de um “socialismo em liberdade”, ou seja, da construcdo de um
regime socialista de carater democratico caminhou, no engajamento politico de Darcy Ribeiro,
em paralelo a sua defesa nacionalista do que definia como um “desenvolvimento autdnomo”
para o Brasil e a América Latina e de suas perspectivas para a “revolucdo latino-americana”.
Rememorando, em Confissfes, a derrocada do governo Allende, Ribeiro conta que quando a
crise no pais se acirrou - trés meses antes da derrubada do presidente por meio do golpe
comandado pelo general Augusto Pinochet - ele foi chamado para assessorar Juan Velasco
Alvarado, no Peru®®,

Na narrativa, o autor afirma que, se tivesse ficado em Santiago, teria morrido junto com
Allende, reforcando sua autoimagem de revolucionario. O golpe no Chile, como aponta
Rollemberg, geraria uma nova etapa na trajetdria de exilio destes sujeitos. Para muitos, a
permanéncia na América Latina se tornou inviavel, assim como a volta ao Brasil. Restou a
opcéo pela Europa ou a América do Norte, o que implicava, segundo a autora, “o aprendizado
de linguas nada parecidas com o espanhol. O frio, culturas muito diferentes. O estudo, a
documentacdo, o trabalho, a sobrevivéncia material, moral, diante da derrota de todo um
continente. O exilio no exilio”?*°.

Para Ribeiro, contudo, os eventos no Chile ndo encerraram seu engajamento politico
pela América Latina, mas inauguraram uma nova etapa de seu exilio. Pouco antes da derrubada
de Allende, ja em 1973, o autor foi convidado por Carlos Delgado a se instalar no Peru?. Por

intermédio de Delgado, Darcy Ribeiro recebeu uma oferta do entdo presidente Velasco
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Alvarado para, conforme sua propria defini¢do, “ajudar a pensar a revolucdo peruana”?*,

afirmacdo que elucida a construgdo de sua autoimagem de um intelectual reconhecido e
imbuido de uma espécie de misséo revolucionaria. Sobre a forma como recebeu o convite,
afirma Ribeiro: “nada podia ser mais tentador para mim que observar e conviver com militares
que haviam trocado de pele e realizavam uma profunda revolucéo social no Peru”?*2, O autor
ja havia manifestado seu entusiasmo com o contexto politico no pais andino em carta enviada
a Celso Furtado, em fevereiro de 1970:
No Peru falei com tanta gente, desde Haya até ex-guerrilheiros, desde militares
modernizadores até revolucionarios que nao pude fazer uma sintese. Ha, sem davida,
algo de novo no grupo militar que assumiu o poder, se comparado com as ditaduras
regressivas do Brasil e da Argentina (...). E bem provavel que eles possam dar mais
passos que qualquer outro dos modelos viaveis, dentro da conjuntura presente. Muito
mais do que os reformistas parlamentares que conhecemos tdo bem. Mas nao cairdo,

eles também, no plano inclinado em que caimos quando provocamos a contra-
revolugdo sem ter feito a revolugdo?43.

A situacdo vivenciada no Peru, conforme menciona Ribeiro, era atipica em relacdo ao
restante da América Latina. La, os militares haviam deposto o governo de Belainde Terry em
1968 criando o “Governo Revolucionario das For¢as Armadas” sob a lideranca do general Juan
Velasco Alvarado?**. O projeto do governo era promover a nacionaliza¢io da economia peruana
e uma série de reformas que visavam a modernizacdo e ao rompimento com as oligarquias
agrarias do pais. Dentre as principais medidas tomadas neste sentido, estava a radical reforma
agraria decretada em 1969, o incentivo as cooperativas agricolas e promoc¢édo de melhorias nas
condicdes dos trabalhadores urbanos, o que permitiu aos militares peruanos se alinharem aos
interesses dos grupos mais progressistas. Ao contrario do que ocorria na maioria das ditaduras
militares que dominavam o continente americano neste periodo, no Peru, as Forcas Armadas
atuaram como agentes de um projeto de reformas sociais, angariando apoio de organizac6es
nacionalistas e vinculadas ao campo da esquerda, tanto na América Latina quanto na Europa,
incluindo o de Cuba®*.

Em uma descricdo de seu proprio projeto politico, os militares peruanos afirmavam que
estavam criando no pais um plano de desenvolvimento original “nem capitalista e nem

comunista”, com a esperanca de eliminar os conflitos sociais e reforcar o “sentido de
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solidariedade da sociedade”*®. Autodenominavam-se “cristdos, socialistas, humanistas
libertarios e pluralistas e afirmavam sua ‘originalidade e autonomia intelectual’?*’,

Deste modo, segundo Julio Cotler, os militares peruanos converteram-se em pilares
autdbnomos do Estado, monopolizaram as atividades governamentais e tentaram transformar a
politica num processo puramente administrativo com o assessoramento de peritos técnicos e
intelectuais decepcionados com os partidos politicos e com o sistema parlamentar?*8, fato este,
inclusive, mencionado por Ribeiro na carta enviada a Jodo Goulart em agosto de 1970%*°. Ainda
de acordo com Cotler, as Forgas Armadas no Peru procuraram ndo usar tanto a repressao contra
0s opositores - embora, segundo 0 autor, ela ndo tenha deixado de existir -, pois esperavam
conseguir a “integragdo passiva no aparelho do Estado das classes sociais que vinham entrando
na vida politica nacional desde 1930, especialmente os intelectuais e lideres das organizagdes
de massas”?*.

Foi neste contexto politico-social que Darcy Ribeiro se mudou do Chile para o Peru,
trés meses antes do golpe encabecado por Pinochet contra Salvador Allende. Entusiasmado com
os empreendimentos do governo peruano, o autor rememora: “aceitei logo transferir-me para o
Peru, para ajudar no que passei a chamar, por brincadeira, de “socialismo cibernético”?* . Aqui,
Ribeiro faz referéncia ao trabalho por ele realizado junto ao Centro de Estudos da Participacéo
Popular, nucleo criado no Peru com o apoio da ONU, por meio da Organizacdo Internacional
do Trabalho, e ligado ao SINAMOS - Sistema Nacional de Movilizacion Social. O 6rgao foi
criado pelo governo peruano para atender as crescentes pressdes populares no pais de grupos
que faziam criticas ao carater autoritario e burocratico-militar da gestdo de Alvarado. O objetivo
do SINAMOS era promover no Peru condigdes para a criagdo de uma “social-democracia de
participacdo plena”?®2, O Sistema era composto de organizagGes representantes de diferentes
setores da populacdo, visando a canalizar programas oficiais de governo bem como as
reinvindicacGes populares.

Por meio da OIT, Darcy Ribeiro visitou, como experiéncia preparatoria antes de iniciar
os trabalhos no Peru, a sede da Organizacdo em Genebra e foi também custeado pela entidade

a lugoslavia, estudar “as formas novas de propriedade social e da indastria”?® que ali se
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implementavam, partindo do Leste europeu para a Espanha, tendo em vista “conhecer o
cooperativismo dos bascos”?**. O trabalho realizado pelo autor, por intermédio da OIT, junto
ao SINAMOS peruano consistia na criacdo de modelos mateméticos com projecdes de formas
de desenvolvimento da populacdo do pais. O objetivo, segundo Ribeiro:

era compor um Peru desejavel, para que ele tivesse, no ano 2000, os indices sociais
da Argentina de 1950, por exemplo. Uma vez construido o simile, passariamos a
projetar as linhas de acdo que no prazo intermédio permitissem a sociedade peruana

chegar até 14. Seria o “socialismo cibernético”, de desejabilidade inconstestavel?®.

Havia, porém, na descricdo do autor, uma divergéncia sua com as liderancas do
SINAMOS, que naquele momento funcionava como o grande 6rgao de conducéo ideoldgica da
revolucdo peruana. Em Confissfes, Ribeiro narra uma conversa ocorrida entre ele e o general
Lednidas, diretor do 6rgao a época, na qual afirma ter dito ao militar que, em sua visdo, 0
“verdadeiro povo peruano era o povo incaico do altiplano”?*®. Segundo Darcy Ribeiro, a
avaliagdo néo agradou o general que, em consonancia com outros cientistas sociais do Peru,
acreditava que o caminho a ser percorrido pelo pais era aquele de uma modernizacdo que
forgasse “os indios a deixar da mania de ser indios para compor, com 0s peruanos europeizados,
uma espécie de Uruguai do Altiplano”?’.

O autor afirma que, na contramao desta ideia, defendia que a revolucdo peruana se
justificava “como o primeiro gesto de restauragdo do incario, a grande civilizacdo sul-
americana”®8, Estes seriam representados, na visdo de Ribeiro, pelos testemunhos
contemporaneos da civilizacdo incaica, habitantes dos vales andinos. Grupos que falam ainda
o quichua e o aimara, “lavram a terra, produzem artesanias, se estruturam em comunidades e
em familias para o trabalho, para o lazer e para o culto, segundo uma combinacdo de técnicas,
normas e valores novos de origem europeia e arcaicos, sobreviventes das culturas indigenas
originais”?®°, Nesse ambiente de apreensoes e dissidéncias, que ja comegava a apontar para o
término do governo de Velasco Alvarado, Ribeiro partiu de férias para Portugal, onde foi
diagnosticado com seu primeiro cancer, em 1975, o que o levou a regressar ao Brasil para o

tratamento.
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A descrigéo da conversa de Darcy Ribeiro com as liderangas do SINAMOS a respeito
do que seria o verdadeiro carater da revolugdo peruana é elucidativa de questdes interessantes,
sobretudo do modo como o autor destaca a defesa feita por ele dos povos indigenas do pais.
Havia um elemento em comum entre a perspectiva nacionalista defendida por Ribeiro ao longo
de seu percurso e a defesa ideoldgica feita pelas Forgas Armadas do Peru do movimento por
eles encabecgado. Segundo Julio Cotler, os militares defendiam o argumento de que ndo havia
no pais uma “identidade nacional” peruana que permitisse a constru¢do de um projeto de
unidade®®. Tal diagnostico, destaca Cotler, “exigia que o Exército participasse ativamente da
tarefa de mudar as condicGes de vida da maioria da populacdo. Somente entdo esta se
identificaria com a nagao, concederia legitimidade ao Estado e oporia resisténcia a subversao”.
Ideia muito semelhante foi explicitada por Ribeiro em O povo brasileiro, no qual afirma que
faltava, no Brasil, “um conceito de povo, englobando todos os trabalhadores e atribuindo-lhes
direito”?6?,

Por outro lado, como dissemos, é emblematica a rememoracdo do antropélogo de que o
“conceito de povo” a ser definido no Peru nao poderia se basear em um apagamento das etnias
indigenas. O destaque dado por Ribeiro na narrativa de Confissées demonstra, a um sé tempo,
como a ideia de construcdo de um ideal de nacionalidade esteve na base de projetos politicos
partilhados pelo autor no Brasil e na América Latina e como ele se posicionava, dentro desta
perspectiva, a partir da premissa do resgate daquilo que seria uma espécie de cultural original,
“verdadeira” do povo brasileiro ¢ latino-americano — como a indigena. Nao por acaso, Ribeiro
faz questdo de destacar em sua rememoracdo a discordancia que mantinha com as liderancas
do SINAMOS quanto ao tratamento dado as comunidades autoctones do pais.

Neste ponto, € interessante destacar como Darcy descreve 0s povos andinos como
essencialmente indigenas e justifica esta atribuicdo afirmando pelo fato deles “conservarem a
lingua e parte da cultura original” e de “verem a si mesmos com uma perspectiva propria, como
diversos e estranhos ao mundo dos brancos”2%?, Em seguida, 0 autor elogia a organizagao social
incaica que ndo se baseava “na propriedade privada, na escraviddo e na economia monetéria,
mas numa estrutura de carater coletivista™?®3, embora admitisse a divisdo de classes.
Novamente, Ribeiro parece projetar suas utopias de construcdo de uma sociedade igualitaria na

heranca destes povos, bem como naquilo que seria um “resgate” desta.
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Ribeiro reafirma, ainda, que os Incas constituiram uma “alta civiliza¢io original”?®* e
seu discurso aponta para um ressentimento com o0 que acreditava ser um processo de
desenvolvimento “natural” desse povo, que foi interrompido pela chegada dos europeus?®.
Deste modo, afirma o autor: “O império incaico foi destruido pelo seu ciclo de expansao,
quando parecia contar com condigdes excepcionais para organizar-se COmo um vasto sistema
politico que englobaria no seu processo civilizatorio a maioria dos povos da América do Sul”?%,

Foi a partir deste prisma que o autor narrou e significou sua experiéncia de exilio,
sobretudo seu engajamento nos governos chileno e peruano. Para Ribeiro, estas foram vivéncias
que bem representaram o potencial revolucionério latino-americano, com o qual ele buscou se
vincular. Atrelando sua atuagdo pela América Latina com aquela vivenciada alguns anos antes
no Brasil, o autor afirmava, inclusive, ter encontrado no trabalhismo uma opgéo para viabilizar
este propdsito, ideal que ganhou corpo mais tarde, na década de 1980, no programa do Partido
Democratico Trabalhista - PDT, articulado com sua ativa participagéo, a partir da nogdo de um
“socialismo moreno”??’.

Tal expressdo, lancada por Darcy Ribeiro durante a campanha de Leonel Brizola para o
governo fluminense, em 1982, buscava delinear um projeto politico que se diferenciasse tanto
da perspectiva da socialdemocracia europeia, entendida como ndo comprometida com a
alteracdo das formas de producdo, quanto do socialismo de modelo soviético. Atrelando um
projeto que pretendia ser de grandes transformacdes sociais com a questdo da construcdo de um
sentimento de nacionalidade, falava-se que o “socialismo moreno” se vincularia a originalidade
brasileira e ao resgate de nossas tradi¢des culturais, almejando “reformular toda a vida politica
do pais, marchar para um projeto eminentemente nacionalista”, bem como “descobrir na propria
historia do povo brasileiro, nas suas grandes lutas sociais” aquilo que abriria caminho para a
implantagdo do socialismo no Brasil?%®. Assim, afirmava Ribeiro:

A posicdo socialista é a posi¢do dos que querem passar o Brasil a limpo, no sentido
de fazer com que o Brasil se torne habitavel, para que todos os brasileiros tenham os
minimos indispensaveis. Minimos a partir dos quais nés passariamos a existir como
povo civilizado entre outros. Esse minimo é o socialismo brasileiro. E um socialismo
brasileiro surgira de nossa histéria, com a nossa carne e com a nossa cor, moreno. Um

socialismo brasileiro comega por assumir 0 povo moreno que nds somos, mas
sobretudo a nossa pobreza. Assumir esta pobreza sabendo que ela da lucro para muita

gente. Muita gente quer que o pais continue assim?s°,
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Nas rememoragdes de Confissdes, o autor explicita esta vinculacdo que empreende de
sua experiéncia como exilado em paises latino-americanos com o amadurecimento deste ideério
politico, afirmando que o projeto de um “socialismo evolutivo, oposto ao revolucionario”, era
uma ideia que ele formularia no exilio?’°. Assim, Darcy Ribeiro se utiliza dessas narrativas
sobre o desterro para também ressignificar sua vivéncia no Brasil no contexto anterior ao golpe
de 1964. Convém retomar, aqui, um trecho da ja mencionada correspondéncia por ele enviada
a Jodo Goulart em 1970, na qual, ao relatar uma conversa com os militares peruanos sobre o
governo Jango, questiona de forma retorica ao ex-presidente: “N&o € curioso que 0 povo e 0s
militares tenham desenvolvido esta ojeriza aos politiqueiros quando a esquerda tradicional e a
intelectualidade continuam com ilusdes demo-parlamentares?”2’*.

A critica de Ribeiro ao que ele denomina como uma “esquerda tradicional” se repete em
Confissbes e Testemunho e demonstram como o autor busca, na construcdo de sua memoria e
autoimagem, se posicionar em relacdo as divergéncias existentes no campo progressista,
conforme argumentamos anteriormente. Assim, Darcy Ribeiro procurou construir uma
narrativa que o distanciava tanto daqueles tidos como excessivamente moderados e poucos
comprometidos com mudangas estruturais na sociedade quanto dos que apelavam para uma
radicalizacdo politica a todo custo. Neste quadro, Ribeiro edifica uma imagem do trabalhismo
como essa espécie de “caminho do meio”, ao mesmo tempo vinculado a transformacgdes
profundas na situacdo brasileira, mas sem perder de vista uma aura democratica. Imagem esta,
vale ressaltar, que ele buscou projetar sobre si mesmo e, consequentemente, sobre suas obras,
que estariam diretamente vinculadas ao propdsito de dar um direcionamento teorico a este
ideario politico.

Em Testemunho, em uma defesa do carater transformador do governo de Jodo Goulart,
Darcy Ribeiro avalia que, embora fosse visto como reformista, a gestdo de Jango propds
mudancas cuja profundidade fez com que ele passasse a ser percebido como revolucionario,
provocando, deste modo, uma contrarrevolugdo preventiva?’?. Assim, o autor descreve as
“Reformas de base” como “o projeto proprio da revolucdo brasileira” e critica a resisténcia
imposta a elas a época por determinados grupos de esquerda, que gueriam, segundo sua

percepcdo, “uma revolucdo na forma soviética ou cubana”?’3, Para justificar seu
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posicionamento, Ribeiro afirma que “atuava debaixo do conceito de que o feito, mais que o
perfeito, é que fica na Historia. Mas as esquerdas ndo abriam méo do perfeito, e o feito
alcangével era o pavor da direita”?"4,

Segundo o autor, Jodo Goulart almejava criar um partido trabalhista nos moldes do
partido britanico, com seu poder assentado nos sindicatos, dando voz aos assalariados e as
classes populares nas decisdes nacionais, enxergando no PTB um futuro “partido socialista
moderno”?’®, “Foi também nessa corrente que eu me integrei, confiante em que era a Unica
capaz de realizar as potencialidades brasileiras, promovendo as profundas reformas estruturais
indispensaveis e inadidveis para que o Brasil desse certo”?’®. Neste sentido, afirma Ribeiro:

Nesse quadro, passei a ver o socialismo como a progressdo do trabalhismo através da
incorporacdo do campesinato ao sistema econdmico e politico brasileiro pela reforma
agréria e através do controle das multinacionais. Esse € o caminho brasileiro da
revolucdo social. Ndo uma revolugdo cerebrinamente socialista, mas concretamente

socialista, porque pos-capitalista, pela impoténcia do capitalismo para promover uma
prosperidade generalizavel?”’.

Portanto, o que se evidencia de forma emblematica nos relatos de Darcy Ribeiro sobre
sua experiéncia no exilio € o modo como o autor se valeu dela — somando-a com sua atuagédo
no governo de Jodo Goulart - para reforcar sua autoimagem de um intelectual engajado,
imbuido de uma espécie de missao transformadora. A mobilizacdo que o autor faz das narrativas
sobre seu desterro em sua construgdo autobiogréafica, a forma como concede especial destaque
ao fato de ter permanecido durante seus doze anos de exilio na América Latina, positivando sua
aura de um genuino intelectual latino-americano, demonstram como Ribeiro, ndo obstante o
inegavel sofrimento gerado pelo exilio, também se valeu dele como meio de promover uma
construcdo sobre si, bem como projetar suas obras. Denise Rollemberg relata que, ja no
contexto imediatamente posterior a promulgacéo da Lei de Anistia, em 1979, era perceptivel o
certo prestigio de que gozaram os exilados no interior do amplo e complexo mosaico de
constituicdo de uma memoria de resisténcia a ditadura militar brasileira. Segundo a autora:

Nos primeiros anos, ndo deixou de pairar no ar a mitificacdo do exilado, até porque
era um personagem que estava sendo conhecido — e construido —, como um viajante
que vem de outras terras, de uma longa auséncia, e conta, no centro da roda, o que

viu. De subito, passou a ser uma gloria ter um exilado familiar, ou amigo ou, ao
menos, um convidado para o jantar?’®,
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Em busca de evidenciar como a experiéncia do exilio Ihe servira para formatar o prisma
por meio do qual atuaria a partir de entdo, Ribeiro reforca em Confissdes: “mais tarde,
compelido ao exilio, me fiz antrop6logo tedrico e idedlogo, buscando fundir em mim minhas
consciéncias dispares de cientista de tempos passados com a do politico fracassado dos anos
mais recentes”?’®. A ideia de que o exilio deveria ser também aproveitado como uma
oportunidade intelectual para pensar sobre o Brasil e a América Latina e difundir o “pensamento
latino-americano” no restante do mundo, parece, inclusive, ter sido partilhada por Ribeiro com

outros atores, como mostra a carta enviada por Celso Furtado ao autor em 1969:

Aqui nossa atividade tem sido intensa, pois a Universidade exige um esforco
consideravel. Evidentemente trata-se de um desafio, pois se trata de fazer conhecida
uma imagem verdadeira da América Latina e também de difundir o pensamento da
nova geracdo latino-americana. Temos aqui um grupo de estudantes latino-
americanos, que se renova todos 0s anos, 0 que nos permite um contato estimulante e
extremamente Gtil. O interesse que tomei na difusdo de nosso pensamento por estes
lados e a certeza de que meus livros circulam mais livremente no Brasil estando eu

ausente, levaram-me a pensar em permanecer no exterior enquanto aquilo exista por
|é28°,

O exilio, portanto, parece ter servido como alimento para o discurso de que haveria, por parte
da geracdo de intelectuais perseguida pela ditadura militar, 0 compromisso de se engajar na
tarefa tedrica de problematizacao da situacédo politica e social brasileira, até mesmo como uma
espécie de compensacdo diante da impossibilidade de atuar diretamente no pais. Este prisma,
conforme veremos a seguir, serd um importante componente constitutivo de outra faceta do

lugar de fala de nosso autor.

279 RIBEIRO, Darcy. Confissdes. Op.Cit. p.422.
280 FURTADO, Celso [Correspondéncia]. Destinatario: Darcy Ribeiro. Paris, 17 dez. 1969. Fundacdo Darcy
Ribeiro — FUNDAR. DRcge.
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5 — A construgdo de uma “antropologia dos brasileiros”

No prefécio a primeira edi¢do de Os indios e a civilizagdo, quinto volume do conjunto
de Estudos e o0 mais explicitamente dedicado a analise das populac6es indigenas, Darcy Ribeiro
define o proprio livro como um empreendimento que atende a “duas lealdades: fidelidade aos
padrdes de trabalho cientifico e um profundo vinculo humano com os indios do Brasil”?L,
Escrita em Montevidéu, durante seu exilio, e datada de setembro de 1968, a primeira
apresentacdo de Os indios remete a ideia construida e reafirmada posteriormente pelo autor
sobre sua série, a de que ela se compde de obras bipartidas entre seu esforco académico-
cientifico e seus anseios politicos.

Em relacdo a essa publicagdo, alids, alguns criticos da obra de Ribeiro afirmam uma
suposta dissonancia entre ela e os demais volumes da série de Estudos de antropologia da
civilizagdo, argumentando que a tematica do livro seria muito distinta daquilo que constituiu a
discusséo realizada pelo autor nos demais titulos do conjunto. A este respeito, Jodo Pacheco de
Oliveira afirma que uma leitura mais fertil de Os indios e a civilizagdo seria nao reporta-lo a
uma suposta unidade do trabalho de Darcy Ribeiro, mas referencia-lo no contexto dos anos
1950782,

A analise aqui proposta, porém, vai na contramao desta ideia, uma vez que, em nossa
avaliacdo, € possivel observar que toda a interpretacdo elaborada pelo autor no livro esta
profundamente referenciada por sua “Teoria do Brasil” e, portanto, dirctamente conectada aos
demais volumes da série de Estudos e a seu propdsito de construir, por meio dela, o que ele
denominou como a “antropologia dos brasileiros”. Ademais, se a obra pode e deve ser lida em
conexdo com o contexto dos anos 1950 é igualmente inegavel e representativo que houve um
propdsito claro com sua reedi¢do em 1970 e, mais ainda, com sua insercdo deliberada em um
conjunto mais amplo de trabalhos?83.

Ao rememorar sua trajetoria em Confissdes, Darcy Ribeiro fala com entusiasmo sobre

sua vivéncia na Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo, onde foi estudar em 1942,

281 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo. Op.Cit. p.19

282 pACHECO DE OLIVEIRA, Jodo. Proteger os indios e descolonizar a pesquisa: Darcy Ribeiro como
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ingressando, segundo sua propria defini¢do, na “primeira geracdo de cientistas sociais
brasileiros profissionalizados e com formagdo universitaria especifica”®*. Na narrativa
memorialistica, o autor afirma que se via dividido entre suas “duas almas”, a de estudante e a

de “ativista tarefeiro”?®. Assim, destaca Ribeiro:

Projetando o meu futuro, me via em certas horas como revolucionario profissional
que seria presenca dominante na revolugdo brasileira, uma espécie de Robespierre,
por seu brilhantismo intelectual, por sua energia combativa e por seu destino de martir
guilhotinado. Eu queria isso tudo, até a guilhotina. Também me via com igual
desenvoltura como cientista que faria a antropologia dos brasileiros?®.

A construcdo de sua autoimagem como a de um intelectual dividido entre o que seria
um compromisso cientifico e a luta politica foi marca constante das narrativas do autor sobre
suas proprias obras e seu préprio percurso. Conforme procuramos demonstrar até aqui, ela foi
mobilizada com afinco por Ribeiro como argumento de autoridade para legitimar seus escritos
e suas analises interpretativas. O que pretendemos ressaltar agora é o0 modo como o autor
constréi um discurso no qual afirma ter fundido essas duas consciéncias em seus Estudos de
antropologia da civilizacdo, fazendo ecoar na sériec o que ele denomina como “antropologia
dialética”, ou a “antropologia dos brasileiros”, conforme descreveu no trecho de Confisses
acima destacado. Essa ideia aparece tanto nos textos publicados de Darcy Ribeiro quanto em
sua documentacdo privada.

Em 1971, enquanto preparava o quinto volume do conjunto, o livro Os brasileiros:
teoria do Brasil, o autor conta em carta enviada para Florestan Fernandes que pretendia fazer
da obra uma contribui¢ao para o que denominava como uma “Teoria Critica da Cultura”, que

seria, em suas palavras:

Uma sistematizacdo tanto da abordagem que desenvolvi como professor de
antropologia e como pesquisador de campo, como da autocritica posterior resultante
do esforco de fundir minhas duas consciéncias que jamais se haviam enfrentado: a do
cientista capaz de escrever trabalhos rigorosos sobre temas mais ou menos
irrelevantes; e a do politico cuja compreensdo do mundo, cujos valores, nao valiam
mais que as de um discutidor de café (...). Creio que essa dupla consciéncia é a
condigdo mesma da consciéncia alienada da maioria dos cientistas sociais latino-
americanos (...). Todos os que despertamos para isso estamos desafiados a, ou bem
matar a consciéncia cientifica artificiosa, futil e impotente para abragar o marxismo
tal como existe como uma teoria que, apesar dos pesares, € mais consequente e mais
atil na orientagdo da luta politico-revoluciondria e da reconstrugdo nacional de

284 Confissdes. p.120.
285 |dem.
286 1dem. p.127 [grifo nosso].
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sociedades pos-revoluciondrias; ou bem buscar o caminho mais penoso e temerario
que eu chamo de a fuséo das duas consciéncias?®’.

A narrativa de Ribeiro aponta para um caminho que leva a crer que o intelectual
completo, ideal, seria aquele que conseguisse fundir essas duas consciéncias. Caminho penoso,
adverte, mas necessario se 0 que se pretender € mobilizar o conhecimento académico-cientifico
como acao politica no sentido da transformacéo social. Como ndo é dificil supor, o autor afirma
que ele proprio teria buscado alcancar tal feito, diferenciando, assim, seu trabalho do de outros
cientistas sociais de sua geracao.

Segundo sua prépria descrigdo, duas marcas importantes de seu percurso formativo
faziam-se presentes em seu trabalho. Uma delas, residiria na especificidade de sua experiéncia
pessoal que lhe permitiu “passar da condi¢do de agitador esquerdista aos vinte anos; a de
pesquisador profissional, dos vinte aos trinta; e desta a de politico em acdo, dos trinta aos
quarenta”, vivéncias estas que teriam lhe deixado a heranga de “duas consciéncias distintas que
buscavam desconhecer-se”?. Parte desta consciéncia, descreve Ribeiro, “informava minha
visdo do Brasil como problema, inspirada num marxismo larvar”?®°, A outra funcionaria,
conforme sua descri¢do, como orientadora de sua “atividade cientifica fundada numa suposta
objetividade e num pretendido rigor metodologico”?®®. Embora possam parecer antagonicas, o
autor afirma ter conseguido fundir esta dupla consciéncia o que lhe permitia, “dar opinides e
atuar como cidad@o com base nos esquemas conceituais esquerdistas em voga e escrever artigos
e livros de antropologia com base numa ideologia cientificista”?%?,

Em um capitulo intitulado ‘“antropologando”, parte integrante de seu autobiografico
Testemunho, Darcy Ribeiro descreve com precisdo a diferenca entre 0 que era, em sua Viséo,
uma “antropologia de direita” e uma “antropologia de esquerda”®®2, A primeira seria aquela
“identificada com a ordem social vigente”, enquanto a segunda seria “descontente com 0 mundo
que ai esta e predisposta a transforma-1o2%. Este Gltimo projeto é por ele definido como uma
antropologia dialética, “comprometida com o destino humano, que indaga os efeitos sociais dos
estudos que empreende e os coloca a servico dos povos que focaliza”?**. Nesta construgio

discursiva, Ribeiro fala tanto de seu descontentamento tedrico com as Ciéncias Sociais

287 RIBEIRO, Darcy [Correspondéncia]. Destinatario: Florestan Fernandes. Santiago, 18 out. 1971. Fundagéo
Darcy Ribeiro — FUNDAR. DRcge.
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académicas, tidas como pouco engajadas com um projeto de transformac6es sociais concretas,
quanto com o marxismo dogmatizado, afirmando ser preciso dessacralizar os textos de Marx,
que, por terem sido escritos ha tempos, ndo podem se manter sempre atuais. O autor constroi,
assim, a ideia de um caminho do meio entre esses dois polos, apontando para seus Estudos de
antropologia da civilizagdo como um esforgo de materializagédo deste ideal.

Neste sentido, na descricdo de Ribeiro, seu conjunto teria como objetivo o estudo das
“formacdes econdmico-sociais e sua sucessao no tempo, pela analise das formas que assumiram
nas Américas”2%, buscando identificar na historia do continente americano o registro daquilo
que tipifica como etapas da evolucdo cultural, tema do primeiro volume da série de Estudos, O
processo civilizatorio. Por meio deste livro, alias, o autor afirma que pretendeu reescrever o
classico de Engels, “A origem da familia, da propriedade privada e do Estado”?°.

De acordo com Ribeiro, a coletanea de Estudos objetiva empreender, ainda, uma analise
comparativa das configurac6es historico-culturais que se registraram nas Américas, buscando
explicagOes para o desenvolvimento desigual dos povos americanos, uma anélise das formas de
estratificacdo social na América Latina e das estruturas de poder que lhe séo correspondentes,
bem como o “exame critico das construcdes ideoldgicas atraves das quais se vem construindo
nossas culturas e dos obstaculos que se impdem a elaboragdo de uma consciéncia critica”?%’.
Assim, para o0 autor, a antropologia dialética por ele criada e materializada em sua série se
aproximaria do materialismo historico por ser a expressdo de uma ciéncia que busca ter “uma
atitude de franca participacio na vida social”?%,

Embora seja passivel de discussdo a forma mais ou menos adequada com que o autor se
apropria do materialismo histérico ou das elaboracgdes tedricas de Marx e Engels, interessa-nos
ressaltar que, neste procedimento de construcdo de um discurso sobre seu proprio trabalho,
Darcy Ribeiro cria sua autoimagem como a de um intelectual singular, heterodoxo, que embora
busque situar sua obra em um espectro politico “de esquerda”, ndo se vincula ao que se
convencionou chamar de marxismo, apesar de, a0 mesmo tempo, buscar se aproximar do que
entende por materialismo histérico. Mas o que seria, afinal, esta antropologia tao singular a qual
0 autor afirma se vincular? Tendo em vista os propésitos de nossa analise, mais importante do

que buscar defini-la em nossos termos é analisar como Ribeiro a define, como a situa em

2% RIBEIRO, Darcy. Testemunho. Op.Cit. p.70.
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elementos de sua propria trajetoria e como mobiliza certas tradigdes intelectuais e politicas para
referenda-la.

Ao narrar seu percurso formativo na Escola de Sociologia e Politica de So Paulo,
iniciado em 1942, Darcy Ribeiro afirma que seus “mestres” foram alguns dos “pais fundadores
das Ciéncias Sociais modernas no Brasil”?%. Em relacdo a antropologia, em particular, o autor
da especial atencdo a nomes que, segundo sua definicao, se destacaram por seus estudos acerca
do “processo de edificacdo do povo brasileiro™®®, com énfase na analise de nossas herangas
africanas e indigenas. Neste sentido, Ribeiro referenda figuras como Roquete Pinto, a quem
denomina como o “mais completo antropologo brasileiro do passado”, ressaltando sua ligagao
com Rondon e os estudos acerca dos povos indigenas resultantes desta parceria®. O autor
destaca ainda o trabalho de intelectuais por ele definidos como “pensadores brasileiros que
foram antropdlogos sem saber”, colocando nesta tipologia, como dissemos, aqueles que se
dedicaram ao estudo das relagdes étnico-raciais, pelo viés da mesticagem. Assim, legitima
produgdes como as de Capistrano de Abreu - “que pensando fazer Historia, por vezes fez
antropologia da melhor3% - e de Gilberto Freyre.

O elogio de Darcy Ribeiro a Freyre, alids, chama atengéo por dois aspectos principais.
O primeiro esta relacionado com a ligacao que ele estabelece entre o autor de Casa Grande e
Senzala e os demais autores por ele mencionados, visto que a valoracdo da obra de Freyre se
referenda em sua abordagem étnico-racial. Disto depreendemos que, para Ribeiro, os grandes
intérpretes do Brasil foram, fundamentalmente, aqueles que se esforcaram por compreender
nossa formac&o por meio deste viés. Assim, o autor valida, a seu modo, o discurso da conjuncao
das trés racas fundadoras do povo brasileiro, lugar comum destas narrativas sobre a
nacionalidade, como bem demonstrou Maria Stella Bresciani®®,

Deste modo, Ribeiro diferencia este esfor¢o interpretativo de sintese sobre a formacéo
nacional de estudos mais verticalizados produzidos por outros cientistas sociais, denominados
por ele como “bibliografia infecunda®**. Além disto, o elogio de Ribeiro a Freyre se vincula a
outra bandeira levantada pelo autor que foi a de sua suposta “independéncia intelectual”.

Gilberto Freyre teria méritos, portanto, ndo apenas pelo carater de sua obra e por se fazer
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“herdeiro de todos os brasileiros que se esfor¢aram por nos compreender’”>*®, mas também por
ter, na avaliacdo de Ribeiro, se mantido desvinculado de “estrangeirismos” ndo tendo “se

colonizado culturalmente”. Em sua defesa a Freyre, o autor destaca:

Serd por essa independéncia intelectual e por essa criatividade admiravel que Gilberto
Freyre e Josué de Castro sdo detestados pela mediocridade? Servil e infecunda, ela
nédo perdoa o saber, o brilho e o éxito. Observe-se que ndo falo aqui de afinidades e
consonancias com teses enunciadas antes. Falo de algo mais relevante, que é o
perseguimento do esforgo coletivo de ir construindo, geracdo apds geracao, cada qual

como pode, o edificio do autoconhecimento nacional3®.

Assim, fica subentendida a ndo adesdo plena de Ribeiro as interpretacdes de Gilberto Freyre,
mas sua admiracédo pelo que entende ter sido seu esforgo e autonomia intelectual na tarefa de
compreender o Brasil.

Outra questdo interessante desta caracterizacdo feita por Darcy Ribeiro € o papel que
atribui a antropologia mediante a misséo de analisar a formacéo do Brasil e criar meios para
transforma-la. Isso porque, na visdo do autor, esta tarefa passava essencialmente pela
compreensao de nossa formagao humana, do “povo”, o que era entendido por ele como um
trabalho fundamentalmente antropoldgico. Neste sentido, chegamos aqui ao ponto de conexéo
estabelecido por Ribeiro entre o estudo dos povos indigenas, a tarefa de teorizar o Brasil e 0
desejo de transformar nossa situacao politico-social. Novamente, observamos este aspecto na
construcao das memorias do autor acerca de sua formacdo. Em Confissdes, Ribeiro afirma que
seu melhor professor na Escola de Sociologia de SP foi Herbert Baldus, “poeta prussiano e
etnélogo apaixonado por nossos indios”*’. O autor afirma que aprendeu com Baldus o ideal
cientifico de “estudar a natureza humana pela observacao dos modos de ser, de viver e de pensar
dos indios do Brasil”3%®, ou seja, toda a valoracéo que faz do trabalho de Baldus esta associada
ao que teria sido sua ligacdo e interesse pela questdo indigena.

De modo analogo, Ribeiro confere especial destaque as aulas de Histdria do Brasil com
Sérgio Buarque de Holanda, ressaltando como principal ponto positivo a demonstracdo do
conhecimento de Holanda sobre os “indios”. Assim, 0 autor vai se conectando a estes grandes
nomes, mas sempre buscando destacar a vinculacdo destes com o que considerava fundamental,
isto €, o estudo das minorias étnicas, em especial dos indigenas, tendo em vista analisar a

“formac@o do povo brasileiro”. Nota-se também como Darcy Ribeiro se conecta a ideia de

305 1dem.

306 1dem. p.122.
307 1dem. p.125.
308 1dem. 126.



93

narrativas mais totalizantes, de sintese, que produziriam a imagem de um Brasil uno,
homogéneo, que, ndo obstante as visiveis diferencas de raca e classe, seria passivel de
transformar-se em uma nacdo igualitiria em todos os niveis. O problema aqui, conforme
discutiremos melhor adiante, reside nos parametros desta homogeneizagdo, que operou,
diversas vezes, pela via do branqueamento e da ocidentalizacdo, ainda que o autor tenha
buscado defender o que entendia ser um discurso ndo colonizado.

Segundo Darcy Ribeiro, sua vivéncia em Sao Paulo lhe proporcionou o contato com um
cenario intelectual fértil, bastante distinto do “ambiente tacanho de Minas”3%°. Contudo, o autor
afirma ter percebido, aos poucos, que havia também na erudicdo da Escola de Sociologia e
Politica um aspecto alienador, do qual teria sido salvo “gracas ao Partidio”3!°, “Apesar de todo
0 dogmatismo stalinista que imperava entdo, 0os comunistas aticaram meu fervor utopico,
fazendo ver a realidade brasileira como a base de um projeto de criacdo de uma sociedade
solidaria”®*t. Ao mesmo tempo, Ribeiro reforca que nio Ihe agradava a ideia de abracar
totalmente o engajamento partidario, “deixando isso de sociologia para tras, a fim de realmente
militar pela revolugdo”®2. Assim, mais uma vez é possivel perceber como o0 autor entrecruza
seu esforco interpretativo, enquanto cientista social, sobre a situacdo do Brasil e da América
Latina com seu engajamento politico institucional, buscando a fusdo de suas “duas almas”,
caminho que ele acreditava ser o mais fecundo.

Neste sentido, Ribeiro narra que, como estudante em Sao Paulo, teve a oportunidade de
se inteirar “de algum modo dos esforcos dos brasileiros para compreenderem a si mesmos”3*3,
mas que sempre buscou aliar a formacao académica com o envolvimento em projetos politicos
que o aproximassem do tratamento dos problemas “efetivamente relevantes do ponto de vista
social”!*, Ao rememorar esta experiéncia de entrecruzamento dos dois aspectos, Ribeiro afirma

em suas Confissoes:

Lembrando-me disso, me ddi pensar na dureza do destino de meus companheiros
comunistas jovens, principalmente Marcos e Mario Alves. O primeiro
psicologicamente arrasado pela tortura, o segundo empalado (...) Meus caminhos
foram outros, afortunadamente, mas ainda me lavo naquelas &guas. N&o sou
comunista, nem marxista sou, mas sou discipulo herdeiro de Marx, que vejo espantado
como denominador comum de todas as ciéncias do homem, que é o que explica a
atualidade de Marx. Sobre ele, contra ele, se escreveram montanhas de livros, todos
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esquecidos. Marx, desde um século e meio atras, ainda nos fala de coisas que nem viu
mais previu e, de alguma forma, explica®.

Assim, Darcy Ribeiro ressalta como sua vinculagdo com o marxismo, sua convivéncia
com 0s comunistas, com os quais teria aprendido “a ser responsavel pelo destino humano™3®,
e sua ligacdo com a dura experiéncia da perseguicdo politico-ideoldgica se somaram a sua
formacéo académica, fazendo-lhe ter um olhar diferente para as Ciéncias Sociais. “Acho muito
legitimo estudar qualquer tema s6 movido pelo desejo de saber”3’, destaca Ribeiro. Contudo,
acrescenta o autor, “o que desejo assinalar aqui € o carater alienador de uma escolastica
cientifica que fechava nossos olhos para o contexto circundante, nos desatrelava do ativismo
politico para fazer de nos futuras eminéncias intelectuais e académicas™ 38, Deste modo, conclui
que “a soma de ativismo politico com a heranca brasilianista e o interesse pela literatura
impediram que eu me convertesse num académico completo, perfeitamente idiota’3!°,

Em outro trecho de uma das cartas enviadas por Ribeiro a Florestan Fernandes durante
o exilio, o autor afirma que o resultado da fusdo destas “duas consciéncias” resultaria na

“superagao do academicismo das diversas antropologias adjetivadas e o particularismo das

diversas Ciéncias Sociais”*?°, gerando, assim:

Uma ciéncia geral do fenbmeno humano, capaz de operar como um denominador
comum que sirva de base para a construgcdo de subteorias dos fendmenos sociais,
politicos, econémicos, etc... E, por outra parte, como uma superag¢do do marxismo tal
como existe, seja na forma exegética francesa, seja na forma escolastica dos
soviéticos, ambas convertidas em sacraliza¢fes do texto de Marx, cada vez mais cegas
para a realidade circundante e mais impotentes como diretrizes da revolugdo. O
resultado sera uma antropologia nova que, embora absorvendo o que continua vivo
no pensamento de Marx, ndo terd porque ser marxista, assim como nenhum fisico se
considera einsteiniano ou newtoniano. Em outras palavras, faria de Marx um capitulo
da histéria das ciéncias sociais®?!.

Neste sentido, continua Ribeiro: “em lugar dessa contrafa¢do colonialista e débil mental que ¢

chamada Antropologia Aplicada, tentarei contribuir a uma Antropologia Préatica™3??.0s temas

privilegiados por esta antropologia seriam, segundo sua descric&o:
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Alienacdo, como estudo das crises que as sociedades humanas enfrentaram nas varias
transfiguracfes que experimentaram.

A educagdo, entendida como uma préatica de transmissdo da cultura que pode ser
politicamente intencionalizada.

A revolugdo, como reordenacdo nacional da sociedade e como reconstrugdo
socialista®?,

Assim, Darcy Ribeiro vai construindo sua autoimagem como a de um intelectual
engajado na missdo de “interpretar” o Brasil por meio desta nova antropologia e fornecer aos
brasileiros uma narrativa que os ajude nesta tarefa, tida por ele como revolucionaria, de
transformacéo da sociedade nacional. Tal narrativa, na visdo do autor, seria fundamental,
sobretudo, para os atores da esquerda, pensados como aqueles a quem caberia essencialmente
este trabalho. Neste sentido, afirma em seu Testemunho:

Quem quer que se disponha a transformar a ordem social tera de enfrentar duas ordens
de problemas. Primeiro, conhecer as forgas dindmicas em conjuncéo, as resisténcias

a mudanca e os fatores capazes de ativa-la para, com base nesse conhecimento, fixar
as estratégias que deve utilizar. Segundo, melhorar o discurso das vanguardas

revolucionarias®?.

O conhecimento das condicdes favoraveis e desfavoraveis para a realizacdo do empreendimento
revolucionario bem como uma narrativa capaz de dar sentido a este processo sao, assim, postos
COMo essenciais para o autor.

Novamente em um esforco de colocar a si mesmo e sua obra como formuladores deste
discurso e de vincular sua prépria experiéncia pessoal a esta constatacdo, Darcy Ribeiro afirma
que sua participacdo em “orgdos de decisdo da estrutura do poder” serviu-lhe para revelar a
“impoténcia do reformismo” e a futilidade do trabalho a que os cientistas sociais se dedicam,
pouco preocupados em “elucidar a natureza da revolugio necessaria”>%°, destacando, inclusive,
a particularidade dos volumes de seus Estudos em relacdo as obras por ele produzidas
anteriormente, colocando-os, assim, como produ¢fes mais demarcadamente vinculadas a um
projeto politico:

Os brasileiros, escrito a luz destas premissas, parecera a muitos dos meus colegas mais
audaz nas formulacBes do que o permite a base empirica com que se conta; e mais
ousado nas interpretac@es do que o admite a cautela académica. Na verdade, a postura

com que 0 escrevi ja ndo é a mesma com que antes empreendemos, juntos, tantas
pesquisass?®,
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Neste sentido, apesar de Ribeiro ter sempre destacado sua experiéncia politica concreta,
em sua narrativa memorialistica ha a construcdo de um discurso que aponta para a centralidade
de seu trabalho intelectual - elaborado numa intrinseca ligagdo com seu ativismo em
movimentos de esquerda, sua participacdo em 6rgdos de governo e seus anos de exilio — e para
0 grande potencial transformador de suas obras. Ndo por acaso, hd em seus relatos
autobiogréaficos diversas mencdes ao carater fundamental que o exercicio da leitura e da escrita

ocupou em sua trajetoria:

Sem a livralhada de tio Plinio eu ndo seria quem sou. Livros sdo os tijolos de que sdo
feitos os intelectuais. Sem eles, eu teria sido o fazendeirdo que Filomeno insinuava.
Outro género qualquer de gente. Bem diferente do que vim a ser. Um consumidor
insaciavel de papel impresso, um escrevedor que nao resiste nem mesmo ao desejo de
converter-se em livro nesta biografia (...) Esse meu culto aos livros é velha adoracéo.
Vivi mais horas de minha vida lendo, escrevendo, do que vivendo (...) Fui um
professor querido, um funcionario devotado, mas s6 me dediquei mesmo aos oficios
e vicios de leitor e escritor. Essa realidade irreal, reflexa, postica, artificial, simbolica,
conceitual, € minha realidade mais real. Meu mundo é o da escritura, das ideias, da
representacéo (...). Na verdade, as a¢Bes concretas a que me dei por anos e anos na
convivéncia com os indios e no ativismo politico foram comandos de minhas ideias,
imperativos éticos a que me impus, conviccdes a que me dei e a que me dou
apaixonado®?’,

Esta rememoracdo de Ribeiro ressalta como ele construiu um discurso sobre si mesmo que
apontava para o exercicio da leitura, da escrita e do trabalho intelectual, de um modo geral,
como sua forma de acdo privilegiada. Atribuicdo esta que o autor relegou também para seu
campo de conhecimento.

A este respeito, a propdsito, a visao de Darcy Ribeiro sobre qual seria essencialmente o
papel da antropologia e o lugar que atribuiu a si mesmo nesta tarefa lhe rendeu alguns debates
acalorados com colegas académicos. Em 1979, o autor concedeu uma provocativa entrevista
para o0 numero 12 da revista Encontros com a Civiliza¢do Brasileira. Intitulada “Antropologia
ou a teoria do bombardeio de Berlim”, a fala do autor, teria, de acordo com sua rememoragao,
estabelecido “um divisor de aguas entre uma antropologia cientificista e neutra ao drama
indigena e uma antropologia engajada™®?®, N&o obstante a caracterizacdo vaidosa de Darcy
Ribeiro sobre o impacto de sua entrevista, o fato é que esta ocasionou um debate aberto com o
antropdélogo Roberto da Matta e com outros colegas do Museu Nacional.

A entrevista concedida a Edilson Martins ocorreu no contexto das discussdes sobre o

projeto apresentado em 1978 pelo entdo Ministro do Interior do governo Geisel, Mauricio

327 RIBEIRO, Darcy. Confissdes, pp.53-54.
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Rangel Reis, de “emancipar os indios”, isto é, declara-los ndo indios e eximir o Estado da
responsabilidade com suas terras e protecdo. O episddio contribuiu para aglutinar liderancas
indigenas e ativistas da causa indigena na mesma plataforma, resultando na derrubada do
projeto®?°, Em sua fala a revista, Darcy Ribeiro faz criticas incisivas ao trabalho produzido pela
equipe do Museu Nacional, afirmando que estes néo estariam verdadeiramente interessados em
compreender os “indios brasileiros”, mas sim em ilustrar, a partir dos exemplos de nossos

nativos, as obras “de qualquer Levi-Strauss, de qualquer tedrico boboca francés ou norte-

5330 99331

americano’>", usando “teorias da moda que amanha ndo existirdo mais

Em uma contraposicdo ao que definia ser o trabalho dos antropdlogos do Museu e
referendando sua prépria producédo, Ribeiro argumentava sobre a necessidade de reconhecer e
legitimar a existéncia de “outra antropologia no Brasil”, mais “interessada nos indios como
destino” e que teria se iniciado com suas proprias pesquisas € com as de seu colega e
contemporaneo, Eduardo Galvdo. Segundo o autor, ele e Galvéo teriam tido o mérito de
reconhecer que “os problemas da aculturagao, da integracdo eram muito mais importantes do
que do parentesco, da arte, da mitologia”®*2. Para Ribeiro, esta perspectiva era tributéria do que
ele denominava como “a melhor tradi¢do antropoldgica-etnoldgica brasileira que procedia de
um alemao, chamado Kurt Nimuendaju” e que, ao contrario desta, a antropologia brasileira
“ndo é nada de que possamos nos orgulhar”®%,

O estopim da critica de Ribeiro a equipe do Museu Nacional vem, justamente, da
acusacao do autor de que a instituicdo teria a posse da obra completa de Nimuendaju ha 30 anos
e, até entdo, ndo havia publicado®* Endurecendo o tom, Darcy Ribeiro afirma que os
pesquisadores do Museu publicam “um monte de bobagens deles”, mas nao a obra do etnélogo
alem&o®®. Na visdo do autor, esta postura era elucidativa daquilo que identificava como um
comportamento recorrente entre os antrop6logos brasileiros - dentre os quais, obviamente, ele
ndo se incluia — que era mobilizar o indio como objeto de estudo, como um mero fornecedor de

material para que pudessem fazer “suas tesezinhas doutorais”, sua “carreirinha universitaria”,

sem se interessar, de fato, por estes povos a n&o ser para manipula-los em favor proprio®3.
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Neste sentido, Ribeiro langa mao da metafora do “bombardeio de Berlim”, afirmando
que os “indios brasileiros” estavam, naquele momento, “vivendo como quem se encontra
debaixo de um bombardeio. Bombardeio tremendo, de ameacas de toda sorte”*3’ e que, neste
contexto, ndo haveria, em sua percepcao, condi¢fes ou razdes justificaveis para a realizacao de
estudos que nao aqueles que se dedicassem a compreender a relacdo dos povos indigenas como
a sociedade circundante. Nessas circunstancias, pretender estudar questdes “internas” a essas

comunidades seria, na analogia do autor, o equivalente a:

estudar em 1945, a forma da familia alema e a moral alema em Berlim. Em Berlim,
em 1945, debaixo das bombas, destruida dia e noite, ndo havia condi¢do nenhuma de
estudar a forma e nem a moral da familia alema. Debaixo daqueles bombardeios ndo
havia instituicdo social, ou nenhuma moral, que se pudesse manter3%,

As declaracOes de Darcy Ribeiro renderam reagdes desgostosas por parte de membros
da equipe do Museu Nacional. A mais conhecida delas, por ter sido publicada na forma de uma
carta aberta, foi a do antrop6logo Roberto da Matta®*®. Em tom de lamento elogioso, Da Matta
inicia o texto descrevendo a admiracdo que sentia por Ribeiro, cujo trabalho lhe seria uma
referéncia importante e com quem teria aprendido a se interessar pelos indios. Segundo o
antropologo do Museu, seus primeiros contatos com Darcy Ribeiro deixaram-lhe a impressédo
de que este destoava da imagem dos cientistas de sua geragdo, “incapazes de uma relagdo menos
autoritaria, sempre prontos a berrar ‘vocé€ sabe com quem esta falando?”, logo que uma ideia
nova surgisse”®*°. O enaltecimento, porém, logo da lugar & queixa quanto a entrevista em que,
segundo Da Matta, Ribeiro d4 um “puxdo de orelha” na equipe do Museu Nacional, e ao
apontamento do carater contraditorio da fala do autor de O povo brasileiro, que teria usado o
mesmo tom “vocé sabe com quem estd falando?”®*' que costumava criticar. “O tom da
entrevista”, destaca Da Matta, “é digno de um Deus: Maira, de cima de sua onipoténcia, fala
duro com seus filhos e o ataque ¢é brutal3*,

Roberto da Matta destaca ainda, em sua resposta, a visdo maniqueista com que Darcy
Ribeiro dividia aqueles que, em sua avaliagdo, seriam os “bandidos”, os que estariam “do lado

errado”, munidos apenas de uma preocupacdo académica, “os proxenetas, exploradores e
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ladrdes de indios™®*3. Em contrapartida, o antrop6logo do Museu ironiza o fato de Ribeiro se
colocar no polo oposto, como o “herdi brasileiro: o génio da raga, o nosso Macunaima, o Uird
em busca da justica, o grande Maira que arrota azedo em cima de seus filhos equivocados que
fazem ciéncia em vez de populismo indigenista aqui embaixo™®**. Da Matta critica a forma

como 0 autor se projeta como eximio conhecedor de varios assuntos, afirmando:

Quem conhece historia do Brasil? E Darcy Ribeiro, o historiador. Quem tem um nome
internacional publicando sobre mitologia, parentesco e arte indigena? E Ribeiro, 0
cientista. Quem conhece a alma indigena (...)? E Darcy, o humanista. Quem sabe
quando foi que os homens instituiram a estratificagdo social, “esse passo de progresso
muito importante, mas terrivel”’? Pois bem, Darcy Ribeiro, o historiador da cultura
sabe que isso ocorreu “h4 seis mil anos” (...). Quem, além disso, tem solugoes perfeitas
para o nosso problema indigena? Ora, é Darcy, o indigenista, 16gico®.

No ambito desta critica, o antropologo afirma que Ribeiro acaba por criar o “paradigma
de comportamento perfeito”, dentro do qual ele se insere ¢ exclui aqueles que nao partilham de
suas perspectivas e acusa 0 autor de empreender um movimento sobre si proprio para algar-se
ao posto de icone da antropologia brasileira. “Amanha, sabemos bem, vocé inventara o mito de
Darcy, o escritor”®*. Neste sentido, Da Matta “lamenta” também, em tom irénico, que Darcy
Ribeiro, ndo obstante as criticas que faz aqueles que pactuam com os “donos do poder”, nao
fale de si mesmo como alguém inserido neste lugar, rememorando os cargos politicos ja
ocupados pelo autor e acusando-o de ndo ter feito mais pelos indios e pelo proprio Museu
Nacional quando foi ministro do governo de Jodo Goulart.

Sobre os supostos “estrangeirismos” que, segundo Ribeiro, acometiam o trabalho dos
antropologos do Museu Nacional, Da Matta argumenta que o proprio autor reproduziu, a seu
modo, ideias estrangeiras, mais especificamente os “esquemas mecanicos” de Leslie White e
os “esquemas evolucionistas Vitorianos, tdo populares quanto enganados, da antropologia
norte-americana da década de 50”34’ como os de Julian Steward. Segundo o antrop6logo, todo
0 esquema tedrico que ancora as categorias de revolugdes tecnoldgicas desenvolvidas por
Ribeiro na série de Estudos seria oriundo da nogdo de “energia per capita” de White. Em uma

critica a este modelo, Da Matta afirma se tratar de uma definicdo simplista e evolucionista, que
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tipifica os grupos humanos “do mais simples ao mais complexo, do mais atrasado ao mais
adiantado, do mais primitivo (como nossos indios) aos civilizados (os indigenistas)”34®,

O antropdlogo do Museu Nacional questiona ainda o que considera uma intepretacdo
equivocada de Ribeiro acerca dos estudos sobre familia e parentesco entre comunidades
indigenas, afirmando que ndo sao temas escolhidos ao acaso, tampouco porque se ¢ “reacionario
e académico”. Ao contrario, justifica, esse enfoque aconteceria nas pesquisas por serem estes
os elos fundamentais a partir dos quais estes povos constituem sua experiéncia no mundo.
Sendo assim, ao renegar esta tematica, defende Da Matta, o pesquisador incorreria no erro de
buscar compreender o indio a partir de um repertdrio que nao cabe a estes grupos. Neste sentido,
afirma o autor em contraposicao a perspectiva de Darcy Ribeiro: “o entendimento do indio em
sociedade, em suas condicdes histdricas singulares, € muito mais importante do que falar de um
indio genérico e universal34°.

Para finalizar sua longa carta aberta, Roberto da Matta critica a diviséo estabelecida por
Ribeiro entre estudos que seriam mais académicos e, por consequéncia, menos engajados
politicamente, afirmando que toda ciéncia é, em si, construida a partir de uma perspectiva
ideologica e que, portanto, existe uma postura politica inerente a0 modo como se lida
cientificamente com os povos indigenas. Em outras palavras, ndo haveria, na visdo do
antroptlogo do Museu, uma contradi¢do a priori entre estudar os povos indigenas a partir de
balizas do campo cientifico e uma auséncia de compromisso ético-politico com esses povos.
Em contrapartida, Da Matta acusa Darcy Ribeiro de, em nome de um pretenso compromisso
humanista com os indios, reduzi-los a objetos de estudo a serem avaliados a partir de parametros
inerentes a otica do Estado e praticar, em fungdo disso, um “populismo indigenista retorico™>*°,

Além da longa resposta publica de Roberto da Matta, a entrevista de Darcy Ribeiro
suscitou também réplicas pessoais ao autor, vindas de outros colegas do Museu Nacional. E o
caso de Gilberto Velho, que em carta privada afirma ndo querer polemizar publicamente com
Ribeiro: “Nao vou lhe dar este gosto”®*!, diz de modo ressentido. Na correspondéncia, Velho
fala que as declaracdes dadas pelo autor foram “demagoégicas” e “levianas” e diz que este parece

estar mais interessado em sua “promogao pessoal” do que “nos indios”, no “povo brasileiro”

ou na antropologia. Em tom acusatério semelhante ao utilizado por Da Matta, Gilberto Velho

348 |dem.
349 |dem.
350 1dem.
%1 VELHO, Gilberto [Correspondéncia]. Destinatario: Darcy Ribeiro. Rio de Janeiro, 01 ago. 1979. Fundacg&o

Darcy Ribeiro — FUNDAR. DRid 1979.08.01.



101

argumenta que Ribeiro ndo parecia efetivamente preocupado em estabelecer um diélogo franco
com seus pares sobre antropologia e relembra que o autor fora, inclusive, convidado a participar
do Simpésio Etnoldgico de 1978, promovido pelo Museu Nacional, mas ndo compareceu e nem
respondeu a proposta.

Sobre as posi¢des tedricas de Darcy Ribeiro, Velho se queixa do que denomina como
opinides “dogmaticas e definitivas” do autor acerca do campo antropoldgico e questiona, de
forma irOnica: “Por que vocé pode ser ‘cavalo de santo’ de Leslie White e Julian Steward
enquanto os pobres mortais ndo podem usar as ideias de Levi-Strauss e outros ‘tedricos
estrangeiros bobocas’?”. Por fim, o antrop6logo também provoca Ribeiro afirmando que ele
ndo empreendeu grandes esfor¢os como Ministro da Educagéo e Chefe da Casa Civil de Joédo
Goulart para publicar os trabalhos de Kurt Nimuendaju e ajudar o Museu Nacional com outros
trabalhos e exposigoes.

De modo analogo, a também antropdloga do Museu Nacional, Yonne de Freitas Leite,
escreveu uma carta privada a Ribeiro em que pede razoabilidade do autor no teor de suas
declaracdes®*?. Leite chama a atencio do autor dizendo que este, na verdade, atacava o “inimigo
errado” e que nao deveria se valer da projecao publica que havia conquistado “a duras penas”
contra o0 Museu Nacional. A antropologa finaliza o texto advertindo a Ribeiro para que néo use
os indios “retoricamente em causa propria”3>,

A resposta de Darcy Ribeiro a Roberto Da Matta veio na forma de outra carta aberta,
intitulada “por uma antropologia melhor e mais nossa”***. Ndo foi possivel identificar, na
documentacdo da FUNDAR, a réplica do autor as cartas de Yonne Leite e de Gilberto Velho.
No texto a da Matta, porém, Ribeiro se justifica mobilizando, de forma emocional, elementos
de seu percurso de exilado, pedindo que o antropélogo do Museu Nacional compreenda que,
apos “tantos anos de doce exilio, sem meios de socorrer a vocé€s que penavam aqui, eu queria
exercer de abrupto, com rispidez, uma influéncia que, gozozo, houvera exercido longa e
carinhosamente”3%°.

Contudo, ainda em tom de cobranca, o autor afirma que a resposta de Da Matta deixou
suas reclamagdes originais “no ar”, “sobretudo as que pedem uma antropologia melhor e mais

nossa”**, Esta seria, na descri¢do de Ribeiro, “uma antropologia descolonizada (...) tio boa no
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plano humanistico que trate logo de devolver aos indios o que aprendeu deles” e, por fim, “uma
antropologia sem conivéncia com o despotismo”, que fosse verdadeiramente capaz de ajudar o
Brasil a sair de “um subdesenvolvimento que se subdesenvolve cada vez mais”*’. Este ponto
da resposta do autor vai ao encontro do que argumentamos anteriormente, sobre a ligagéo
existente entre sua teoria da evolugéo sociocultural e o discurso de ruptura com nossa condigéo
de pais subdesenvolvido, vinculo este que, como veremos, tera implicagdes diretas em suas
categorias interpretativas e, consequentemente, em seu discurso indigenista.

O acalorado debate académico entre Ribeiro e seus colegas foi arrematado, de modo
muito interessante, por uma pequena coluna publicada na edicdo do Jornal do Brasil, de 25 de
setembro de 1979%%. Nela, um grupo de alunos da pos-graduacdo do Museu Nacional se
manifesta sobre o que chamam de “polémica antropoldgica, existencial e politica entre Darcy
Ribeiro e Roberto da Matta”3>°, com o intuito de “dar uma dimensdo de realidade as coisas e
tirar a conversa dos altares das estrelas antropologicas”®,

Na perspectiva dos estudantes, a entrevista de Darcy Ribeiro a revista Encontros com a
Civilizacéo Brasileira demonstrava desconhecimento por parte do autor acerca do trabalho que
era, de fato, desenvolvido no Museu Nacional e ainda, expressava 0 modo como Ribeiro teria
reduzido o papel da antropologia brasileira a “publicacao das obras de Curt Nimuendaju (delirio
nacionalista, apesar da importancia de Nimuendaju na tradicdo antropoldgica brasileira) e a
organizacdo de uma exposicdo etnografica™®®l, Projetar como tarefa primordial do Museu a
elaboracdo de exposicbes sobre os indios seria, no argumento dos alunos, converter as
comunidades nativas em “pecas” que “tornam-Se troféu de guerra da civilizada nacgéo
conquistadora” e “ddo brilho aos espoliadores”®®2. “E desse brilho que Darcy Ribeiro quer
resplandecer, debaixo das ladainhas humanistas?”, questionam. A fala dos estudantes
demonstra, dentre outras coisas, como o discurso de Ribeiro acerca dos povos indigenas e da
antropologia ja vinha sendo questionado naquele contexto.

Em outra passagem da nota, os estudantes provocam dizendo que “enquanto os ilustres
trocam suas flechas oratorias”, eles enfrentavam desafios maiores, como o de lutar contra as
multinacionais mineradoras pelo reconhecimento e manutenc¢éo do territério yanomami, sendo,

por isso, considerados inimigos, inclusive da FUNAI. “Enquanto o Sr. Ribeiro desenvolvia
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contatos de alto nivel, desconhecidos antropdlogos reuniram-se contra organizagdes e entidades
da sociedade civil (...) para coordenar seu trabalho de apoio as resisténcias dos povos indigenas
brasileiros”®3, Por fim, os alunos encerram o texto ressaltando que a relacdo entre “politica e
indio” ndo deveria se resumir ao monopolio exercido seja por académicos empenhados e ou
ministros de Estado, mas sim se estabelecer por meio da “experiéncia de mobilizagdo e reagdo
dos indios sobreviventes, agora ndo mais derrotados e isolados, mas respaldados por uma
antropologia que comega a refletir entre si mesma”®®. A carta ¢ assinada por jovens
antropdlogos a época como Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti, Maria Dulce Gaspar,
Luiz Eduardo Soares e Arno Vogel.

A celeuma entre Darcy Ribeiro e o grupo de antrop6logos do Museu Nacional coloca
em questdo alguns elementos importantes a serem problematizados. O primeiro deles, diz
respeito a como os discursos do autor apontam para a elaboracao de sua autoinscricdo como um
intelectual criador de uma tradicao antropologica, por ele chamada de “antropologia dialética”
ou “antropologia dos brasileiros”, conforme dissemos anteriormente.

No interior das Ciéncias Sociais, Eduardo Viveiros de Castro afirma que se
convencionou tipificar estas duas perspectivas de estudos apontadas por Ribeiro como
“etnologia classica” e do “contato interétnico”®%. A etnologia cléssica, segundo o autor, seria
descrita como aquela mais preocupada com “as dimensdes internas dos povos indigenas”
enquanto a do contato interétnico se dedicaria aos estudos das interacfes destes grupos com a
sociedade envolvente. Estariam inseridos nesta ultima perspectiva, autores como Eduardo
Galvéo, Roberto Cardoso de Oliveira e o proprio Darcy Ribeiro, tendo, na avaliacdo de Viveiros
de Castro, Os indios e a civilizacdo e a teoria da transfiguracdo étnica nele desenvolvida
fornecido elementos relevantes para os estudos da chamada “etnologia do contato”.

A definicdo trazida por Eduardo Viveiros de Castro interessa-nos aqui menos para
categorizar a obra de Darcy Ribeiro e de outros antropologos dentro de uma pretensa corrente
de pensamento e mais para destacar 0 modo como o debate mobilizado pela entrevista do autor
a revista Encontros com a Civilizacdo Brasileira colocou diferentes perspectivas
antropoldgicas em debate e como a questdo do maior ou menor compromisso com 0S Povos
indigenas foi mobilizada a partir disso. Neste sentido, a autoinscricdo de Ribeiro como o
precursor de um Vviés interpretativo considerado como novo e singular se sustentava também e

essencialmente sob o paradigma de uma missao intelectual e daquilo que seria uma antropologia

363 |dem.
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engajada, verdadeiramente comprometida com os indigenas e com o “povo brasileiro”, modelo
este ancorado na ideia, ja discutida anteriormente, da pretensa fusdo de uma consciéncia
académica e de uma consciéncia politica.

Assim, o discurso de Darcy Ribeiro coloca-o em uma posi¢édo de certo modo marginal
a qual, em algum nivel, Ihe rendeu projecédo publica. Neste sentido, alids, € interessante perceber
como hé nas narrativas do autor uma espécie de deleite em se apresentar como um execrado,
alguém que ndo seria reconhecido pelos pares e cujas obras, em razéo disto, padeceriam de
certo ostracismo. Ndo nos cabe aqui, e tampouco € este nosso objetivo, fazer uma analise
acurada da historia do campo antropol6gico brasileiro e da insercdo de Ribeiro neste. O que nos
interessa ressaltar com esta questdo é a forma como este lugar de fala construido por e sobre
nosso autor se tornou um dos Idcus a partir dos quais seu discurso foi e ainda é enunciado. Em
uma passagem de Confissdes que corrobora esta hipotese, Darcy Ribeiro afirma que Rondon e
Anisio Teixeira foram seus grandes “alter egos”, por terem sido homens que lutaram em prol
de causas que também foram suas, quais sejam: “a protecio aos indios e a educagio do povo’*®®.
Legitimando este lugar de outsider, de quem teria se interessado por algo que nao era
devidamente reconhecido em seu contexto, Ribeiro relembra uma conversa com Teixeira em
que este Ihe dizia que, até conhecé-lo, ndo gostava dos indios e que “eu s6 podia ser um idiota
porque, sendo inteligente como diziam, me dedicava a 0,02% da populagio brasileira”3¢’,

Na literatura analisada e que discute a obra de Darcy Ribeiro, existem alguns exemplos
bastante emblematicos os quais nos permitem corroborar o argumento de que a autoimagem do
autor como um intelectual engajado e de certo modo marginalizado reverberou tanto no campo
das Ciéncias Humanas quanto no imaginario politico das esquerdas brasileiras.

Em sua tese, Lucas Pinheiro empreende uma analise sobre a vinculacdo de Darcy
Ribeiro com o que denomina como uma “cultura politica utopica” do Brasil e da América
Latina. A analise do historiador reforca de modo incisivo a aura de intelectual revolucionario
de Ribeiro, reverberando o discurso do proprio autor sobre seu percurso e sua obra. E neste
sentido que Pinheiro afirma, inclusive, que o antropdlogo teria uma “vocagdo utdpica” para o
encaminhamento de solucdes para os problemas que identificava na situacdo brasileira e latino-
americana®®. Nas palavras do historiador: “a utopia de Darcy Ribeiro transpassava a mera

percepcdo da resisténcia e inclusdo do elemento indigena como parte da identidade e da
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realidade do Brasil, mas permitiria, a partir disso, a reivindicacdo de rumos préprios a sua
sucessdo histdrica™®°. Assim, a avaliagdo de Pinheiro legitima a ideia defendida por Ribeiro do
“povo brasileiro” como um “género completamente novo e peculiar do humano’3’°, bem como
reforca a imagem do autor como um intelectual algo missionario que, por meio de sua obra,
conferiria “aos brasileiros e latino-americanos a possibilidade de um futuro histérico também
Unico™"™,

De modo analogo, o historiador José Carlos Reis também constr6i uma interpretacao
sobre a obra de Darcy Ribeiro que corrobora esta aura mitica do autor. De acordo com Reis, a
leitura da histéria do Brasil feita por Ribeiro elabora uma narrativa “a contrapelo”, tal como
postula Walter Benjamim, que buscaria nos monumentos de poder e da cultura “as marcas da
barbarie”®"2. Ao vincular o trabalho do autor de O povo brasileiro a uma tradigdo politicamente
engajada, Reis afirma, de forma bastante bairrista, que Darcy Ribeiro teria buscado recuperar o
que ele denomina como uma “autenticidade mineira”, restaurando o “tempo inconfidente*"3,
Ou seja, Ribeiro se identificaria com a “Minas revolucionaria da Inconfidéncia”, com Tomaz
Gonzaga, Aleijadinho, etc., fazendo uma aposta no conhecimento e na educacdo como um
caminho para a revolugao social®’.

O antropologo Jodo Pacheco de Oliveira, cuja producdo tem grande dialogo com o
campo da chamada historia indigena, afirma em texto recente que Darcy Ribeiro ¢ o “exemplo
de um intelectual ator”, cuja critica ética e a agao politicas sdo indissocidveis das elaboragdes
tedricas que produziu®’®. O autor corrobora, inclusive, a “teoria do bombardeio de Berlim”,
mobilizada por Ribeiro durante o debate publico com Roberto da Matta em 1979. Pacheco de
Oliveira ressalta que a metafora do autor serviu para demonstrar a “intensidade da violéncia
sofrida pelos povos indigenas inseridos em uma situacio colonial”®’®, sendo esta entendida ndo
apenas como um vinculo entre metrépole e coldnia, mas como uma relacdo de dominacéo e
subjugacao, fisica e simbolica, de uma coletividade sobre a outra. Em outras palavras, entende-
se que as construcdes coloniais deixam seu lastro no tempo, podendo ser identificadas ainda

hoje nas relagdes entre os Estados Nacionais e os povos indigenas®’’.
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Tendo em vista essa definicdo trazida por seu proprio texto, parece-nos contraditorio
que Jodo Pacheco de Oliveira veja a analise de Darcy Ribeiro como “ndo colonial”, haja vista
que o autor se manteve, até o fim de sua vida, como um defensor de um projeto de Estado-
nacdo homogéneo que integrasse os indigenas, tal como aparece explicitamente em O povo
brasileiro. Ademais, ainda que Ribeiro tenha buscado se orientar pelo que entendia ser uma
antropologia politicamente engajada, isto ndo exime suas analises de desdobramentos ético-
politicos complexos, tal como a apropriacdo de sua tipologia de classificacdo dos povos
indigenas brasileiros pelo Estatuto do indio, formulado pela ditadura militar, conforme
discutiremos melhor adiante.

Assim, parece-nos acertada a ressalva apresentada por Eduardo Viveiros de Castro de
que a busca por “justificagdes politicas” para a pesquisa ndo sdo, por si so, garantias de uma
postura mais ou menos compromissada com o0s povos estudados. Em primeiro lugar porque,
como afirma o autor, as supostas justificativas politicas serviram, por vezes, como
“tranquilizantes epistemoldgicos™’8, que impediram o avanco de analises mais acuradas e bem
fundamentadas. Ademais, considerando também a intrinseca relacdo entre saber e poder, cabe
ressaltar que perspectivas epistémicas sdo essencialmente politicas, 0 que nos permite notar
que, muitas vezes, sob a roupagem de uma ciéncia engajada, podem se esconder posturas
danosas aos povos indigenas, ainda que a revelia do desejo enunciado por seus autores.

Segundo Viveiros de Castro, o tipo de analise praticada por Darcy Ribeiro e alguns de
seus interlocutores trouxe importantes contribuicbes para um maior entendimento dos
processos de sujeicdo dos indigenas pelas sociedades invasoras, tendo seus representantes,
muitas vezes, desempenhado um papel de destaque na defesa dos indios no Brasil. Para o autor,
por meio de sua obra e sua atuacgdo, Ribeiro foi “um dos grandes responsaveis por uma maior
conscientizagdo das camadas urbanas e das elites dirigentes do pais quanto a causa indigena™"°.

Neste sentido, alids, € importante destacar que o trabalho de Darcy Ribeiro chama
atencdo para um aspecto fundamental, qual seja: a necessidade de nos atentarmos para as
condicdes estruturais de opressdo as quais os indigenas sdo submetidos, o0 que ndo se pode
perder de vista, ainda que se facam estudos menos generalistas sobre esses povos. Contudo,
conforme pondera Viveiros de Castro, muitas analises empreendidas pelo autor, ao se voltarem
para os indigenas Unica e exclusivamente a partir do olhar e da perspectiva da sociedade

nacional, acabaram por apreender o “indio” a partir do olhar objetivante do Estado, criando,

378 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia. S&o
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assim, uma abordagem que via 0sS povos nativos apenas a partir do que seriam suas
contribuicdes a cultura nacional “ou seu papel de simbolo — passado ou perene — dos processos
de sujeicdo politico-econdmica que se exprimiriam de modo mais “moderno” na dindmica da
luta de classes de nosso capitalismo autoritario’ 3.

Neste quadro, a questdo indigena passou a ser pensada sob a otica da “questdo racial” e
de classe, se vinculando também a emergente “teoria da dependéncia”, que foi fortemente
apropriada nas analises sobre a situacdo brasileira e latino-americana nas primeiras décadas da
segunda metade do século XX, conforme também apontamos anteriormente. Neste sentido, as
andalises empreendidas sobre os indigenas se vinculariam com as discussfes da época sobre a
troca desigual, o colonialismo “interno”, as “formas de transicdo” ao capitalismo, etc.%®!. Para
0 autor, este tipo de interpretacdo amplamente difundida pela obra de Darcy Ribeiro se deve “a
dois componentes de sua personalidade tedrica”: sua adesdo aos “esquemas grandiosos do neo-
evolucionismo americano, complementado por certa inclina¢do marxista”, e a insercdo,
realizada por ele, da “problematica indigena redefinida nos quadros das “teorias do Brasil”
formuladas na década de 30382,

Neste sentido, em sua resposta a carta publica de Roberto da Matta em 1979, Ribeiro
fazia uma interessante afirmacao, de que sua “teoria do bombardeio de Berlim” tinha por
objetivo despertar a comunidade académica para a construcdo daquilo que ele denominava
como ‘“uma antropologia descolonizada”, que efetivamente ajudasse o Brasil na superacao de
suas mazelas historicas®®?. Ainda no texto enderegado a Da Matta, o autor afirma que “cada um
deve estudar o que quiser”, inclusive os “frescos, as putas e os marginais”*4. Contudo, ressalta
Ribeiro, caberia ao Museu Nacional a tarefa de contribuir para que a “menina brasileira” rompa
com uma imagem dos indios que “vé nos filmes de faroeste”®°, Em tom de autodefesa, o autor
destaca que as criticas que faz a instituicdo nao sdo no intuito de ataca-la, mas, ao contrario, se
devem ao apreco que tem por ela, ao reconhecimento de sua importancia e a seu desejo de que
o Museu produza uma antropologia mais atrelada a “tematica brasileira3%,

Estas afirmacbes do autor incitam questdes importantes para nossa analise e que

reforcam os argumentos apresentados até aqui. O primeiro deles, diz respeito a ja mencionada
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disputa em torno daquilo que seria mais ou menos legitimo a ser estudado pela antropologia,
que, de acordo com o discurso de Ribeiro, deveria se dedicar ao que ele intitula como a
“tematica brasileira”. Este ponto € interessante, pois podemos observar que ha neste discurso
do autor uma circunscricéo fechada do que seria este tema. Em outras palavras, o que se chama
de “tematica brasileira” é uma antropologia feita a partir de um olhar do Estado nacional e, mais
ainda, que tem por finalidade a criacdo de um projeto de Estado unificado e homogeneizado,
no qual os indigenas apareceriam como um de seus componentes. Portanto, o que Ribeiro
apresenta como o0 grande objetivo a ser alcangado por meio deste trabalho intelectual quase
missionario, pautado no paradigma de constru¢do de uma “antropologia dos brasileiros”, feita
com base na fusdo de suas duas consciéncias, era, na verdade, o ideal de formacao de uma nacao
mestica.

Assim, podemos retomar a apropriacdo que o autor afirma fazer do materialismo
historico em seu projeto de uma “antropologia dialética”, visto que ela ¢ elucidativa do modo
como Ribeiro associou uma pretensa perspectiva marxista com sua abordagem étnico-racial.
Novamente, este ponto aparece nas narrativas memorialisticas do autor. Em Testemunho, Darcy
Ribeiro defende nédo ser plausivel concordar com a afirmacao de que a historia se faz na luta de
classes e que nem o proprio Marx concordaria com isso, visto que sempre houve lutas

interétnicas e inter-raciais®®’. Assim, conclui o autor:

Nosso papel é tomar este projeto mundial macro étnico com que emerge a civilizacdo
do futuro e fazé-lo nosso, criando a Nacdo Latino-Americana como a estruturacdo
maior da latinidade. Com efeito, s6 aqui mesticando-se com todas as racas ela se
estruturou para voltar a representar o papel que nos cabe frente aos outros blocos de
povos®eE,

Ribeiro ressalta, portanto, que seria equivocado pensar que apenas as classes operarias,
tal como foram concebidas por Marx, sdo “gravidas de revolugdo”, visto que haveria outros
setores sociais igualmente capazes de desempenhar um papel revolucionario®®. Curiosamente,
esta Ultima afirmacdo do autor pode servir tanto para legitimar o lugar que as minorias étnicas,
como 0s povos indigenas, poderiam ocupar no interior de um projeto revolucionario, quanto o
proprio lugar do autor, visto que ele proprio ndo pertencia ao que, no $enNso comum, a0 Menos,
se tipifica como uma “classe operaria”. Ao contrario, em que pese sua tentativa de construir

uma autoimagem de intelectual subalterno, que buscava elaborar uma narrativa contra-
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hegemdnica sobre o Brasil e a América Latina, o percurso de Ribeiro era, na verdade,
atravessado pelo usufruto de uma série de privilégios materiais e simbdlicos, a partir dos quais
se constitui seu lugar de autor.

Na condicdo de homem, branco, ele descendia de uma familia de proprietarios de terra
em Montes Claros/MG, com grande influéncia politica na cidade — ainda que tenha renegado
esta heranca. Quando jovem, na década de 1930, teve a oportunidade de se mudar para Belo
Horizonte e ingressar na faculdade de medicina, carreira inacessivel a época para uma pessoa
desprovida de condi¢cGes materiais significativas. Posteriormente, se formou em meio a uma
elite intelectual na Escola de Sociologia e Politica de S&o Paulo e teve acesso a altos cargos na
estrutura de poder estatal. Ou seja, Darcy Ribeiro era um homem muito mais inserido no
mainstream do que gostava de admitir, o que lhe foi lembrado de forma provocativa pelos
antropdlogos do Museu Nacional durante o debate gerado por sua entrevista em 1979.

Outro ponto interessante da resposta dada por Ribeiro a Da Matta diz respeito a
preocupacdo manifestada pelo autor quanto a “imagem do indio” que a antropologia iria criar,
inclusive para o0 senso comum, o0 que demonstra que havia uma disputa em torno desta questéo
naquele contexto. Este aspecto, por sua vez, se conecta a outra discussdo, acerca de qual
perspectiva de trabalho seria mais honesta com os indigenas.

A este respeito, Eduardo Viveiros de Castro aponta que em 1976 este debate fora
colocado no Congresso de Americanistas realizado em Paris e que pairou ao longo dos anos
1970 no campo antropologico a questdo sobre qual seria a linguagem mais adequada para pensar
os amerindios®®. Para relembrar, este foi, inclusive, um dos pontos abordados por Roberto da
Matta na discussdo com Ribeiro, no qual o antrop6logo do Museu Nacional afirmou que o autor
de O povo brasileiro buscava compreender os indigenas a partir de um repertorio que ndo cabia
a estes grupos e apontou os problemas inerentes a ideia de um “indio genérico” criado por
Ribeiro.

Na esteira destes questionamentos, € importante observar 0 modo como os termos,
“colonial” ¢ ndo “colonial” s&0 mobilizados por Ribeiro e seus criticos, 0 que evidencia como
0s conceitos sdo alocados com interesses diversos e por vezes distintos nas batalhas inerentes
ao campo discursivo. Assim, é interessante analisar o que seria, na perspectiva do autor, uma
abordagem descolonizada. Na propria resposta a Da Matta, ele fornece mais um indicio desta
questdo. Ribeiro afirma na carta que o objetivo de suas criticas ao Museu Nacional era

reivindicar para o Brasil “uma antropologia descolonizada”, isto ¢, uma antropologia que
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tivesse um compromisso com o desenvolvimento nacional, demarcando, novamente, o discurso
de ruptura com a condigdo de pais subdesenvolvido®:.,

Neste sentido, é importante nos questionar sobre as diferentes formas de colonialidade
e decolonialidade, tal como ressalta Gayatri Spivak. Em uma andlise sobre a situacdo de paises
do Leste europeu outrora pertencentes a Unido Soviética, a autora destaca que em casos como
o0 da Bulgaria, que viveu por cerca de quinhentos anos sob o reinado Otomano e por quarenta
sob a hegemonia soviética, a pos-colonialidade é lida como o p6s-comunismo, ainda que este
altimo tenha se apresentado, em algum momento, como contraponto & dominag&o colonial®®?,
Por meio deste exemplo, Spivak nos convida a refletir sobre as maltiplas formas que estas
noc¢des podem adquirir, a depender do contexto historico situado. Neste sentido, uma questéo
que poderiamos colocar é: em que medida o discurso de Darcy Ribeiro é decolonial, ou, para
melhor dizer, em relacdo a que ele se apresenta como um discurso descolonizado?

Por um lado, parece-nos inegavel que a obra e a atuacdo de Darcy Ribeiro tenham, como
aponta Tracy Guzman, colocado um questionamento importante a aspectos fundantes de nossa
heranca colonial, chamando atencdo para a necessidade de pensar a América Latina a partir dos
povos indigenas®®® e desempenhado um papel igualmente relevante para a defesa das
comunidades nativas em um contexto particularmente desfavoravel. Em uma entrevista
concedida em 1989, o lider indigena Ailton Krenak ja ressaltava que a perspectiva indigenista
de Rondon, reproduzida por Ribeiro, era louvavel para sua época, afinal de contas, na visdo dos
contemporaneos do Marechal, “indio bom era indio morto™3%. Segundo Krenak, porém,
faltaram figuras que fizessem avancar este processo de reconhecimento da existéncia de
comunidades com modos de vida distintos. Neste sentido, de acordo com Krenak, o que ocorreu
foi o florescimento de uma concepcéo de que os indios precisavam ser vigiados e integrados®®°.

Assim, ao seguir de algum modo esta linha, Darcy Ribeiro também ndo deixou de
reificar, a sua maneira, uma violéncia simbdlica contra os povos indigenas, por meio da criacdo
de um “indio genérico” que homogeneiza os saberes e formas de criar mundos destes povos,
reduzindo-as a perspectiva de um saber ocidental. Além do fato apontado anteriormente acerca

da dificuldade do autor em enxergar os sujeitos indigenas como atores politicos legitimos, traco
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este, alias, ressaltado na carta dos alunos do Museu Nacional publicada no Jornal do Brasil ja
em 1979, onde afirmam que entendem ser um equivoco do autor resumir a relacdo entre
“politica e indio” ao monopdlio exercido por académicos ou pelo Estado, destacando que era
preciso partir da “experiéncia de mobilizacdo e reacdo dos indios sobreviventes”, de modo a
construir em conjunto e a partir destes grupos, formas de resisténcia®®®.

Assim, é importante ressaltar que, na perspectiva dos povos indigenas — mas ndo s6 -, a
ideia de “um Brasil” pensado como um todo tunico e indivisivel € uma no¢do sempre
potencialmente problemaética. Isto porque, quando falamos de Brasil, no singular, e, sobretudo,
de um “povo brasileiro”, abrimos pouco espago para pensarmos simbolicamente em um projeto
nacional ancorado numa perspectiva pluriétnica. Pois, como destaca Judith Butler, a ideia de
um Estado-Nagao singular e homogéneo sempre nos coloca frente ao risco de que “aquelas
minorias nacionais que ndo se qualificam para obter o “pertencimento nacional”, sejam
consideradas habitantes ‘ilegitimas’’*®" deste.

Neste sentido, segundo Eduardo Viveiros de Castro, do ponto de vista dos povos
autoctones, 0s “nao indios” do pais sdo potencialmente “td0 inimigos” quanto qualquer outro
estrangeiro®®®. Negligenciar essa condigdo e pretender integrar simbolicamente os indigenas a
categoria homogénea de “povo brasileiro” é negar a esses povos 0 reconhecimento genuino de
suas cosmovisdes, que nao se confundem com o projeto de Estado nacional ocidental. Afinal
de contas, como aponta Tracy Guzman, a moderna e desenvolvida nagéo brasileira se construiu,
as vezes de forma literal, em cima dos territorios, das historias, filosofias, vidas e corpos dos
povos nativos®*°. O que nos leva ao argumento, também mobilizado pelo autor, de que, ao tomar
o0 indigena como icone da mistura-chave que forja a nossa identidade, Darcy Ribeiro acaba por
abrasileirar, ou, para usar outro termo, “embranquecer” os indigenas*®, fato este, alias, que se
constitui como uma ténica constante dos discursos de mesticagem.

Deste modo, caminhamos aqui ao encontro da percepcdo de Viveiros de Castro sobre a
necessidade de buscar um discurso sobre o Brasil e sobre a questdo indigena “que nao seja

tributario das obsessdes da nacionalidade™**! e que tampouco incorra em certo “paternalismo

39 Jornal do Brasil, edigdo de 25 de setembro de 1979, Secdo: “Cartas: novos antropdlogos”. Fundagdo Darcy
Ribeiro — FUNDAR. DRid 1979.08.01.

397 BUTLER, Judith; SPIVAK, Gayatri. Quem canta o Estado-Nag&o? Op.Cit. p.36.

398 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. O recado da mata. In: KOPENAWA, David; ALBERT, Bruce. A queda
do céu: palavras de um xamd yanomami. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2015. p. 14.

399 GUZMAN, Tracy Devine. A colonialidade do presente. In: HALISKI, Anténio Marcio; SKEWES, Juan Carlos
(Orgs.). El buen vivir. Interculturalidades y Mundializacion: uma mirada desde América Latina. Curitiba: Editora
UFPR, 2017.p. 143.
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epistemoldgico que transforma os outros em fic¢bes da imaginacao ocidental sem qualquer voz
no capitulo™2, Tal procedimento inclui a busca por inverter o polo a partir do qual este discurso
se elabora, pois, como destaca o0 autor, “o problema dos indios”, ndo existe, como tal, para 0s
indios. Para eles, um de seus maiores problemas é, ao contrario, “0 problema dos brancos*%,
0 que faz com que, da perspectiva dos indigenas, a nossa narrativa de constru¢do nacional
muitas vezes soe muito mais como um discurso de dominagdo*®*. Por sua vez, inverter este polo
implica na busca por um dialogo genuino com as cosmovisdes e epistemologias amerindias,
fazendo jus de modo escrupuloso a imaginacdo conceitual dos povos autéctones.

Portanto, retomando a questdo acerca da oposi¢ao colonial/ decolonial, Viveiros de
Castro adverte que ndo é suficiente ao pesquisador se achar dotado dos instrumentos tedrico-
politicos capazes de libertar os “colonizados” de sua sujei¢do, quando o0s instrumentos de
libertagcdo por ele mobilizados, provém, muitas vezes, da mesma “caixa de ferramentas dos
instrumentos de sujeicd0™*%. Em outras palavras, o proprio projeto de criagdo de um Estado
nacional brasileiro “desenvolvido”, defendido por Darcy Ribeiro como o grande objetivo a ser
alcancado por meio de sua missdo intelectual de criar a “antropologia dos brasileiros”, se
configura como um projeto euroantropocéntrico e, portanto, colonialista em algum nivel em
relacdo aos povos indigenas. Neste sentido, compreender como Ribeiro constréi o indigena
como o “Outro”, em oposicao ao civilizado, e como constroi a si mesmo como um “defensor
dos indios”, serd um passo importante para a analise de seu discurso indigenista. Mais uma vez,

as narrativas memorialisticas do autor serdo particularmente elucidativas desta questao.

402 1dem. p.155.
403 1dem. p.161.
404 1dem. p.183.
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6 — O Outro indigena nas memdrias do autor

Em 1996, um ano antes de sua morte, Darcy Ribeiro publicou uma vultosa colecdo de
textos intitulada Diarios indios**. Trata-se da compilagio, “sem retoques”, segundo o autor,
dos registros de campo de duas expedicOes por ele realizadas entre 1949 e 1951 ao territério
dos Urubus-Kaapor, grupo indigena habitante da regido amazonica. Apesar de referirem-se a
registros de meados do século XX, chama atencdo o impulso do autor de publica-los nos anos
1990. O volumoso material retine mais de 600 paginas, cujo conteddo merece uma analise
apurada e realizada em estudo a parte. De antemdo, portanto, ressaltamos que ndo sera possivel,
dentro dos limites e proposicdes deste trabalho, o escrutinio minucioso dos Diarios. Contudo,
a analise de alguns elementos da obra nos permite lancar luz sobre como Ribeiro mobiliza, ja
ao final do século XX, suas memdrias entre os indigenas e como aparecem no livro tracos
centrais do discurso indigenista do autor.

Como muitas das publicacdes de Ribeiro feitas neste periodo, Diarios indios traz em
sua apresentacdo a perspectiva de um relato marcado pela iminéncia da morte. Os registros das
expedicdes do autor se apresentam na forma de cartas que ele havia escrito para sua esposa, a
também antropdloga Berta Gleizer. “Entdo, no tempo deste didrio”, escreve Ribeiro na
apresentacdo, “éramos jovens ou apenas maduros. Envelhecemos depois, uma pena. Ao fim,
fomos atingidos por dois tiros: cancer. Estamos lutando, cada qual contra o seu”*%’. O tom
pessoal e emotivo da narrativa, novamente, sensibiliza o leitor e atua como gatilho para a
construcao de uma memaoria sobre o autor e seu trabalho permeada pela mobilizacéo dos afetos.

Conforme dissemos anteriormente, a definicdo que fazemos de um discurso indigenista
de Ribeiro refere-se as multiplas formas a partir das quais a figura do “indio” foi narrativamente
construida por ele, o que nos remete a uma concep¢do mais ampla do conceito de indigenismo,
isto €, compreendendo-o ndo apenas como politica oficial, mas como um “complexo edificio
ideologico construido sobre diferencas étnicas™% e que determina, em grande medida, a forma
como a sociedade circundante, incluindo o Estado, mas ndo so, elabora e mobiliza certos
discursos acerca dos povos indigenas que, por sua vez, pautam variadas praticas sociais e
governamentais em relacdo a estes grupos. Compreender, portanto, como os indigenas sdo
projetados como sujeitos histdricos e sociais em relacao a sociedade ndo indigena e as narrativas

elaboradas sobre essas populagdes se torna uma tarefa fundamental.

46 RIBEIRO, Darcy. Diérios indios: os Urubus-Kaapor. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996.
407 1dem. p.10.
408 RAMOS, Alcida. Uma critica da desrazéo indigenista. Op.Cit. p.8.
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Deste modo, a analise da construcdo da figura do “indio” a partir da narrativa
memorialistica de Darcy Ribeiro constitui-se como exercicio importante dentro das proposicoes
deste trabalho. Isto porque, suas memdrias acerca deste aspecto sdo elucidativas de duas
questdes centrais: por um lado, elas evidenciam como ele elabora sua autoimagem como um
autor cuja obra e atuacao tinham, dentre seus objetivos principais, a defesa dos povos indigenas;
por outro, elas demonstram o modo como sua narrativa memorialistica foi um dos suportes
discursivos a partir dos quais Ribeiro empreendeu uma construcao retérica sobre os indigenas,
que ecoou em outros de seus discursos, tal como nos Estudos de antropologia da civilizag&o.

Assim, além de nos permitir trazer uma no¢do mais ampliada do conceito de
indigenismo, analisar as memarias do autor também nos permitira langar luz sobre o aspecto
anteriormente citado a partir do trabalho de Alcida Ramos, qual seja: sobre o papel
desempenhado pela subjetividade de determinados atores que gozaram de grande projecao
plblica na criagdo de “fatos na politica indigenista™®. Afinal de contas, como aponta Jodo
Pacheco de Oliveira, foi enorme a influéncia de Darcy Ribeiro na defini¢&o das grandes linhas
destas politicas no Brasil*!?, o que legitima a relevancia da analise de sua obra a partir deste
viés interpretativo pela historiografia.

A este respeito, alias, Antdnio Carlos de Souza Lima traz um relato emblematico. Ao
tratar da historia do campo do indigenismo oficial brasileiro, o autor conta que fora, inimeras
vezes, advertido sobre os cuidados necessarios para lidar com figuras “cuja carga mitica
investida a partir do campo politico™*!! era grande — a exemplo do Marechal Candido Rondon
-, 0 que poderia gerar “repercussdes adversas”*'2, Destacando o grande impacto das percepgdes
de Ribeiro sobre este campo, Souza Lima afirma que o trabalho do autor ¢, sem dtvida, “um
dos textos-fonte da formacdo de indigenistas e, provavelmente (...) de toda uma geracdo
intelectual das Ciéncias Sociais no Brasil”*!3, Tendo em vista este quadro, algumas questdes
serdo norteadores da andlise que pretendemos empreender aqui acerca da construcao discursiva
feita por Ribeiro em suas memdrias sobre seu contato com os indigenas: como o autor se
apresenta como defensor dos povos indigenas? Em relacdo a que — ou quem — se da esta defesa
por ele enunciada? Por fim, como Ribeiro constroi discursivamente o sujeito indigena enquanto

o “Outro” e, por consequéncia, enquanto o “objeto” por exceléncia de sua defesa?

409 Idem.

410 PACHECO DE OLIVEIRA, Jodo. Proteger os indios e descolonizar a pesquisa. Op.cit p.33.

411 SOUZA LIMA, Antdnio Carlos de. Sobre indigenismo, autoritarismo e nacionalidade: consideragGes sobre a
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As narrativas de carater memorialistico do autor em relacdo a sua experiéncia entre 0s
povos indigenas aparecem tanto na forma de registros etnograficos, como em Diérios Indios,
quanto na forma de narrativas autobiograficas, como em Confissdes e Testemunho. Nestes
altimos, héa secdes especificas dedicadas a rememoracdo de suas vivéncias junto a essas
comunidades. Em Testemunho, esta parte do relato ganha o titulo de “Meus indios”, o que
demarca essa relagéo afetiva, quase paternalista e mesmo infantilizadora em alguns momentos,
que Ribeiro busca construir sobre os povos por ele estudados ao longo de sua atividade como
etndlogo. A expressdo também aparece na apresentacdo de Diarios indios, na qual o autor
afirma ndo haver no livro teorizacdes, apenas o0 desejo de trazer a tona “os fatos brutos” e
apresentar “um painel vivo e variado do modo de ser, de ver e de conviver dos meus indios”*,

Em uma rememoracao de seu ingresso na atividade, Ribeiro afirma que ao final dos anos
1940, momento da concluséo de seus estudos na Escola de Sociologia e Politica de S&o Paulo,
viu abrir diante de si caminhos distintos, que iam desde assumir uma carreira no Partido
Comunista, como diretor do Jornal Hoje, pertencente a agremiacdo, até uma proposta de
trabalho com Rodrigo de Melo Franco no IPHAN do Rio de Janeiro, para atuar em pesquisas
sobre “a reconstitui¢io da tecnologia que o portugués introduziu no Brasil no século XVI74%,
A insatisfacdo com essas duas propostas fizeram, segundo seu relato, com que encontrasse sua
porta de entrada como etndlogo indigenista, por meio de “uma apresentagdo de [Herbert] Baldus
para o General Rondon™*!®,

De acordo com o autor, sua escolha foi considerada estranha por muitos colegas e
familiares, incluindo sua mae, que sofria com o que pensava ser “o fracasso profissional do
filho, num obscuro emprego que ela achava ser o de amansador de indios bravos™!’. A carreira
pela qual Ribeiro optara era, de fato, incomum a época. Em seu relato, o autor conta que sequer
havia uma denominagéo clara para sua fungdo. “O certo é que, uma vez formado, exerci com
dedicacdo, por quase dez anos, o oficio de etndlogo de campo, planejando e realizando
pesquisas proprias e alheias”*8,

Como interessa-nos, fundamentalmente, compreender o0 modo a partir do qual Ribeiro
constrdi suas memorias acerca desta experiéncia, um primeiro ponto a ser destacado de seu
relato refere-se, mais uma vez, ao deleite do autor em se construir como um outsider, lugar

comum de suas narrativas sobre si. A carreira no campo da etnologia, além de atipica para sua

414 RIBEIRO, Darcy. Diarios Indios. Op.Cit. p.10. [grifo nosso].
415 RIBEIRO, Darcy. Testemunho. p.39.
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época, ¢ também descrita por ele como uma espécie de “missao”, cujo proposito era “salvar os
indios”, o que demonstra, dentre outras coisas, sua intensa ligagdo com o “humanismo
rondoniano”®. Segundo Pacheco de Oliveira, esta expressio foi cunhada pelo préprio Ribeiro,
em um movimento de elaboracao do trabalho do Marechal como uma a¢do humanista, inserindo
suas linhas de atuagio nos padrdes do indigenismo mexicano*%,

Na entrevista a revista Encontros com a Civilizacéo Brasileira, Darcy Ribeiro confirma
essa interpretacdo do antropologo, explicando que o termo indigenista foi introduzido no Brasil
a partir dos anos 1940, vindo do “M¢éxico e dos paises hispano-americanos”, para designar
pessoas que se dedicavam a protecdo do indio em contraposicdo aos chamados indianistas —
referéncia ao movimento oriundo da literatura romantica “que nao queria saber nada do indio
real”*?!. O autor afirma ainda, que esta tradico, no Brasil, comegou com Rondon que “era o
indigenista brasileiro”*?2,

S&o inimeros e variados os elogios a Candido Rondon realizados nas narrativas de
Darcy Ribeiro. A FUNDAR chegou a publicar, postumamente, dois importantes textos do autor
sobre 0 Marechal®?®. Sio eles: “A obra indigenista de Rondon”, que foi originalmente divulgado
pela colecdo Cadernos de Cultura, do Ministério da Educagéo e Cultura, em 1958; ¢ “Os quatro
principios de Rondon”, necrologio escrito e lido por Ribeiro durante o sepultamento do militar,
ocorrido no Cemitério S&o Jodo Batista, no Rio, em 20 de janeiro de 1958%%*, Nestes textos,
Rondon ¢ descrito pelo autor com adjetivos como: “o humanista”, “o indigenista”, o
“civilizador do sertdo”, o “protetor dos indios*%.

A este respeito, alias, logo nas primeiras paginas da apresentacao de seus Diarios indios,
ha, em destaque, uma fotografia do Marechal, em que aparece a legenda: “Rondon, o protetor

7426 Em Confissdes e Testemunho, o autor também repete estas maximas,

dos indios
destacando, inclusive, que buscara ao longo de sua carreira realizar uma antropologia
interessada nos indios ndo apenas como objetos, mas como pessoas, uma antropologia que
almejasse salvar o indio. Seu grande exemplo para esta acdo seria, justamente, o Marechal
Candido Rondon, que era, nas palavras de Ribeiro “o bravo homem que trocara a catedra de

professor de Astronomia da Escola Militar pela missdo de realizar os ideais de Augusto
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Comte na selva brasileira™*?’. Tais ideais, explica o autor, resumiam-se na compreensdo de
que “o0s indios” eram sujeitos situados na etapa “fetichista” do desenvolvimento humano” e
que, para que pudesse progredir rumo a fases posteriores do desenvolvimento, deveriam ser
protegidos e amparados contra o exterminio e a opressao*?®,

Embora, conforme veremos em seguida, o autor ndo tenha se vinculado explicitamente
a estas ideias apropriadas do positivismo de Comte e tenha buscado situar historicamente a
atuacdo de Rondon em relacdo ao contexto brasileiro das primeiras décadas do século XX, é no
minimo intrigante que Ribeiro continue a exaltar, ja nos anos 1990, a atuacdo do Marechal
utilizando-se de termos como os destacados acima.

Rondon, de acordo com a prdpria descri¢do de Darcy Ribeiro, iniciou sua carreira no
Exeército em 1890, atuando a frente do que podemos chamar de agdes de integracdo nacional,
ou seja, de conexdo dos centros urbanos com regides tidas como “desabitadas”, mas que, na
verdade, eram povoadas por populacfes indigenas. O trabalho inicial do militar consistia na
construcdo de linhas telegraficas que ligariam o estado de Goias a seu estado natal, 0 Mato
Grosso. Segundo a narrativa de Ribeiro: “Ja entdo, Rondon, movido por suas convicgdes
filosoficas de positivista militante, age como o humanista que seria”*?°, isto é, buscando
estabelecer contatos com o0s povos indigenas que ndo se baseassem na coercdo fisica e
empreendendo, assim, a “pacificagdo” destes grupos.

A “pacificagao”, segundo o autor, consistiria no estabelecimento de relacdes
“amistosas” entre 0s grupos indigenas e ndo indigenas, de modo que pudessem conviver e
estabelecer contato de formas que nio “belicosa”*°. A defesa feita pelo autor deste tipo de agéo
é por ele justificada em funcdo do que seria a inevitabilidade da interacdo entre essas
populagdes. Contudo, essa nogdo constitui-se como bastante problematica, visto que, em maior
ou menor grau, sempre parte da pressuposicao civilizatoria, na qual os indigenas emergem, ora
descritos de forma quase animalesca, ora como portadores de uma “pureza’ sobre-humana. Este
traco aparece de forma clara na descricdo do antropologo acerca do trabalho de Rondon, que,
em sua perspectiva, “provara que era possivel chamar a tribo mais hostil ao convivio pacifico

da sociedade brasileira, por métodos persuasorios™*3. A equipe do Marechal, afirma Ribeiro,

427 RIBEIRO, Darcy. Confissdes. Op.Cit. p.149 [grifo nosso].
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“havia atravessado territorios das tribos mais temidas, nos quais ninguém antes ousara penetrar,
sem jamais hostiliza-las e acabando por conquistar a confianga e amizade dos indios’*32,

Nesta linha de acdo foi criado, em 1910, sob o comando do militar, o Servigo de
Protecéo ao Indio e Localizacio de Trabalhadores Nacionais — SPILTN. Usualmente conhecido
apenas pela primeira parte da sigla, o SPI passou a ser descrito em muitos discursos, incluindo
o de Darcy Ribeiro, como um 6rgdo que permitiria a “salvagdo” dos povos indigenas em
territorio brasileiro®*. A vinculagdo da figura de Rondon a criagdo do SPI e de ambos a ideia
de salvacdo dos indios foi reafirmada pelo autor em vérias de suas obras, desde A politica
indigenista brasileira, langado originalmente em 1962 e novamente em 1970, como a segunda
parte de Os indios e a civilizacdo, até as narrativas autobiograficas do autor publicadas ja nos
anos 1990, incluindo ai o prefacio de Diarios indios.

Segundo Antbnio Carlos de Souza Lima, a subtracdo costumeira da sigla LTN na
descricdo do 6rgdo impediu, muitas vezes, que se lancasse luz sobre um aspecto importante
concernente aos objetivos da agéncia, qual seja: o de que a salvagdo almejada pelo 6rgéo era
pensada ndo para os indigenas, mas para a propria nagao, que “presidida pela raga branca”, se
fortaleceria por meio da incorporagédo da “forga de trabalho potencial (dos povos indigenas) ou
imediato (dos negros)**3.

Eduardo Viveiros de Castro também destaca que a utilizacdo da expressao Localizacdo
de Trabalhadores Nacionais ndo é fortuita e representa uma manifestacdo do interesse em
“desindianizar” gradativamente o indio, transformando-0 em um trabalhador, o que faria parte
da aposta dos idedlogos do Estado brasileiro de que os indios estavam destinados a, de algum
modo, desparecer®®®, aposta essa feita pelo proprio Ribeiro. Na mesma linha, Tracy Devine
Guzman afirma que uma analise da documentacdo oficial do SPI permite perceber que a
terminologia empregada pelo 6rgdo variava constantemente, mas que o sentido manifestado
pelos conceitos utilizados era um so6: “dar nome ao resultado de um processo através do qual os
indios chegariam a ser algo distinto e supostamente “melhor” do que ja eram — a chamada
“evolugao civilizadora”*®,

A categorizacdo descrita por Guzman aparece de forma explicita na obra de Ribeiro.

Em 1979, na famosa entrevista a revista Encontros com a civilizacéo brasileira, o autor buscou
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contextualizar o momento de criagdo do Servigo de Protecdo ao Indio, justificando sua
existéncia. Neste sentido, Ribeiro narra que a antropologia no Brasil surgiu por meio do trabalho
do alemdo Hermann von lhering, diretor do Museu Paulista e representante de uma tradicéo
europeia que estudava o indio “como bicho, num meio estranho”**’. “Repelindo a velha postura
de ver o indio rousseaunianamente, como o homem original, 0 homem sem pechas, sem
manchas, viam neles, agora, os signos do atraso e da decadéncia, destinados a desaparecer”*¢,

Segundo o autor, a criacdo do SPI teria se dado como resposta a um discurso de Von
Ihering proferido em 1908, no qual o diretor do Museu Paulista, tomando partido na disputa de
terras entre colonos alemas e comunidades indigenas, defendeu que o Exército enviasse tropas
para “acabar” com os indios. Assim, sob a égide da agdo humanista de Rondon, materializada
no lema “morrer se preciso for, matar nunca”, criou-se 0 6rgdo de protecdo estatal como
resposta a “uma antropologia cientificista que ¢ a mesma que defendia o racismo, que explicava
o atraso brasileiro pela mistura de ragas, uma antropologia que era antiindigena”*%,

Assim, segundo Ribeiro, criou-se a tradi¢do do indigenismo brasileiro, oriundo de uma
“heranca do positivismo de Augusto Comte”**°, mas que, posteriormente, teria se transformado,
embora mantendo-se atrelada ao “exemplo de Rondon”. Anténio Carlos de Souza Lima
denomina esta tradicdo como a da “Prote¢dao Fraternal”, que se baseava em um discurso
missiondrio, evocando qualidades como “idoneidade moral, vontade firme, conhecimentos
técnicos, amor a causa”**!. No interior deste projeto, os indigenas eram situados como povos
originarios da nacgdo, pretendendo-se, “mais que protegé-los, incorpora-los sob a tutela e
hegemonia dos ocidentais”™**2. Em seus proprios termos, Darcy Ribeiro descreveu esta

perspectiva como uma:

ideologia de respeito as culturas primitivas, dentro da linha tracada por Rondon; o
indio esta condenado a ser indio porque ndo pode ser outra coisa. Ele sé sabe
viver segundo seus costumes. Esses costumes mudam lentamente. O que temos que
fazer, ndo é transformar o indio num ndo indio, mas transformé-lo num indio
melhor; mais armado de instrumentos, mais protegido contra as nossas enfermidades,
com a garantia da terra em que vivem, ja que ocupam parcela tdo infima do pais que
podemos e devemos respeita-la*4®,
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Embora afirme sua defesa dos povos indigenas, da manutencéo de suas terras e da nao
transformagao do “indio num ndo indio”, ha duas formulagdes no discurso do autor que estdo
longe de serem irrelevantes. A primeira delas é a ideia de que o modo de vida dos povos
indigenas representa uma espécie de “condenacdo”. A segunda, a ideia de que ¢é preciso
transformar o indio “num indio melhor”, terminologia apontada anteriormente conforme a
andlise de Guzman e que remete ao processo de “evolugio civilizadora™**4, pano de fundo do
indigenismo rondoniano defendido por Ribeiro. O termo também aparece em Os indios e a
civilizagdo, onde se subentende que “um indio melhor” seria aquele em cuja vivéncia
comunitaria tivesse sido introduzido elementos civilizatérios de cunho tecnolégico, como
ferramentas, etc.**>. Obviamente, nada impede que os povos indigenas se utilizem destes
recursos em suas vidas cotidianas sem que isso seja usado como brecha para um questionamento
sobre a legitimidade de sua construcdo étnica. No entanto, é igualmente problematico que haja
um entendimento de que o “indio” que utiliza destes artificios seja um “indio melhor”.

Curiosamente, nos relatos memorialisticos de Ribeiro ndo ha nenhuma secdo especifica
sobre sua experiéncia como funcionario do SPI, entre os anos de 1947 e 1957. Embora o autor
descreva os trabalhos feitos a servi¢o do 6rgdo, raramente se apresenta em uma conexao direta
com ele. Este fato pode ser interpretado em funcéo da relacdo de aproximacao e repulsa que
manteve com a instituicdo o que, é razoavel supor, tenha feito com que ele desejasse se atrelar
com ressalvas a esta heranca, dadas algumas criticas que tinha a forma de atuacdo destas
agéncias. Isto porque, Ribeiro, a exemplo de outros atores que agiram em prol da “causa
indigena”, enxergava aspectos muito problematicos nos servigos de protegao estatal, tanto o
SPI quanto a FUNAI, gue, se por vezes representaram algum nivel de conquista na garantia de
direitos basicos aos indigenas - como, por exemplo, o préprio reconhecimento da existéncia
desses povos por parte do Estado brasileiro -, também atuaram como agentes de sujeicdo destas
comunidades, agindo em prol do interesse de grupos empresariais, latifundiarios, etc. Esta é a
posicao descrita por Darcy Ribeiro acerca de sua experiéncia no SPI.

Ao mesmo tempo em que critica as agéncias, afirmando que estas exerciam “o papel de
amansadoras de indios bravos, abrindo espaco para a expansdo pacifica das fronteiras da
civilizagdo”, mas que continuavam sem saber como ‘“salvar os indios para si mesmos, depois
de pacificados”*4¢, também afirmava que a criacdo do SPI representou para os indigenas o que

a aboligéo representou para oS escravos, isto €, um avango em um contexto em que estes povos
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eram tidos como “meros selvagens”, cuja tnica protecio recebida era das missdes religiosas**’.
Neste sentido, 0 que desponta das narrativas do autor é mais uma vinculagcdo com a figura de
Rondon, cuja memdria foi, em grande medida, por ele construida, do que com os érgdos de
protecdo estatal em si.

Apesar da elaboracdo retdrica que aponta para criticas pertinentes as agéncias
indigenistas e de sua recusa em identificar-se plenamente com elas, permaneceu nos discursos
de Ribeiro, mesmo em seus textos mais tardios, inimeras das perspectivas fomentadas por estes
6rgdos. Dentre elas, as professadas pelo proprio Rondon. Segundo Tracy Guzman, havia por
parte do Marechal a expectativa de um futuro moderno e promissor, no qual os indigenas teriam
vencido “seu estado de selvageria™**, sendo a tarefa do Estado promover “a incorporagio do
indio & comunh&o nacional”**°. De acordo com a autora, Rondon dizia que ndo deveria se
pretender, em curto espaco de tempo, fazer o indio avangar “os longos séculos que separam a
idade da pedra da idade do radio”*°. Esta €, alids, umas das perspectivas manifestadas no
discurso indigenista de Darcy Ribeiro, a ideia de que os sujeitos indigenas deveriam ser
protegidos e amparados para que pudessem evoluir “sozinhos”, mas de que, ao fim, ao cabo,
evoluiriam. Esta concepc¢éo, conforme veremos adiante, se materializou de distintas formas nas
categorias interpretativas criadas e utilizadas por Ribeiro nos diferentes volumes da série de
Estudos de antropologia da civilizagdo, como as de “atualizagdo historica”, “etapas de evolugao
sociocultural”, “transfiguragdo étnica”, etc.

Neste sentido, ao descrever o que chama de “agentes do indigenismo”, Antonio Carlos
de Souza Lima afirma que foi importante a atuacdo de alguns atores especificos que se
propunham a elaborar projetos indigenistas, isto é, planos de acdo frente aos povos indigenas
com objetivos determinados. Estes planejamentos, por sua vez, engendravam uma concepgao
sobre a “natureza dos povos indigenas™*!, ou seja, a visdo elaborada sobre esses sujeitos era
um componente importante nesta construcdo. De acordo com o autor, de um modo geral, a
percepcao vigente no interior desses discursos era ancorada sob um paradigma evolucionista,
que posicionava os indigenas em um estagio “inferior” aos civilizados, mesmo quando iSso se
apresentava com supostos ares positivos — afirmando-se, por exemplo, que a “generosidade” e
“ingenuidade” inatas desses povos os colocavam em situag¢do de inferioridade e desvantagem

no trato com os civilizados.
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A propria ideia construida sobre a experiéncia de “pacificacdo de tribos hostis”
empreendida por Rondon — e reafirmada por Darcy Ribeiro -, caminha nesta diregdo. Como
observou o autor, ela aparece sob a égide de que bastaria demonstrar amabilidade e bondade
com os indigenas para que eles ndo reagissem de forma violenta, o0 que demonstra como estes
sujeitos sdo pensados prioritariamente em sua forma passiva, capazes apenas de “atitudes
reflexas, de reagdes e ndo de acdes: € porque o “civilizado” muda de atitude que os indios
reagem pacificamente”*®2. Deste modo, destaca Souza Lima:

Implicita esta, portanto, a ideia de que a salvacdo fisica (enquanto unidades
bioldgicas) dos povos indigenas asseguraria a sobrevivéncia cultural desejavel: como
origem e um componente parcial da nacionalidade. Assim, se, por um lado, a
sobrevivéncia fisica é tomada como sindnimo de sobrevivéncia étnica, ela de fato a
suprime, ja que o destino final é a assimilacdo. Ha, portanto, uma concordancia tacita

guanto ao primitivismo dos povos indigenas e a necessidade de submeté-los —
enquanto ndo fossem assimilados — a tutela®3.

Em vérias passagens de suas narrativas, Ribeiro construiu um discurso que caminhava
nesta direcdo, reafirmando a ideia de que a defesa fisica dos indigenas deveria se sobrepor a
qualquer tentativa de defesa étnica e, em caso de escolha, deveria sempre se optar pela primeira.
Este ¢ o argumento que sustenta sua “teoria do bombardeio de Berlim”, utilizada por ele na
entrevista de 1979 a revista Encontros para criticar os antropélogos que, em sua Vvisdo, nao
estariam preocupados com a preservacéo efetiva da vida dos indios***. Embora a formulagéo
do autor pareca coerente e algo Obvia — visto que ndo se preserva a existéncia étnica de quem
esta fisicamente morto — ela ndo deixou de ter desdobramentos problematicos.

Isto porque, se é consenso que a sobrevivéncia fisica dos povos indigenas deveria ser
almejada por todos — e nenhum defensor desses grupos, em sé consciéncia, afirmaria o contrario
-, 0 modo como ela deveria ser sustentada variava. No caso de nosso autor, o que fica subjacente
a seus discursos € que, sob a égide do desejo de “salvar” os indigenas, imperava uma Vvisao
pouco indianizada acerca dos termos desta salvacdo, decorrente, inclusive, das dificuldades
manifestadas por Ribeiro em conceber estes povos como atores politicos e, portanto, como
interlocutores efetivos. Ao contrario, o autor exaltava o fato de que teria aprendido a “olhar os
indios com olhos deles mesmos™4*®, sem se questionar muito sobre sua real capacidade de falar

por eles.
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Tal fato, aliés, foi ressaltado no debate protagonizado por Ribeiro com os colegas do
Museu Nacional em 1979, sobretudo na carta aberta escrita pelos alunos da p6s-graduacdo da
instituicdo e publicada no Jornal do Brasil. Nela, os antropdlogos advertem o autor de que a
defesa dos povos indigenas deveria ser construida junto a eles, partindo da “experiéncia de
mobilizacdo e reacdo dos indios sobreviventes, agora ndo mais derrotados e isolados, mas
respaldados por uma antropologia que comega a refletir entre si mesma”*°®. Ou seja, 0 projeto
de manutencdo da existéncia dos indios ndo deveria ser construido a revelia dos proprios
interesses, desejos e anseios destes povos, 0 que sO poderia ser feito por meio de um didlogo
horizontal entre eles e aqueles que se apresentavam como seus defensores*’.

Toda essa discussao, portanto, remete a questdo acerca de como Darcy Ribeiro construiu
discursivamente o indigena como o “Outro” e, consequentemente, como o objeto de sua agdo
salvacionista. Mais uma vez, as memorias do autor séo bastante elucidativas desta elaboracéo.
Relembrando o inicio de seu percurso como etnologo, Ribeiro se questiona, em interlocucéo
com o leitor: “por que me meti no mato com os indios? Por que |4 permaneci, atrelado a natureza
e a eles por tanto tempo?”**8. A resposta, segundo o autor, estava em seu “encantamento pelo
Pantanal e depois pela Selva Selvagem e um deslumbramento pela humanidade india, tdo invia
e tao essencial”. Em outra passagem, continua: “acho hoje que eu gostava mesmo era de estar
ali vendo, encantado, os indios serem tal qual sdo ou eram. Este encantamento tinha raiz na
simpatia que eles, com seus modos peculiares de serem e fazerem, suscitavam em mim”*°.
Nota-se, na descricdo do autor, a utilizacdo de varios termos de carater exotizante e
romantizador acerca dos indigenas, caracterizando-os como uma espécie de “bom selvagem”,
vivendo uma vida idilica, quase sobre-humana.

Assim, Darcy Ribeiro acaba por ecoar um discurso que, embora pretendesse se
apresentar como anticolonialista, reproduzia, em algum nivel, uma construcédo acerca dos povos
indigenas que remete as narrativas colonizadoras, que versavam sobre o deslumbramento dos
europeus diante dos primeiros contatos com os nativos americanos. Em uma referéncia explicita
a isto, inclusive, o autor afirma em Testemunho: “Esta fascinagdo confessa ndo ¢, alias,
nenhuma novidade. J& 0s primeiros europeus que depararam com nossos indios nas praias de

1500 se encantaram com a peregrina beleza de seus corpos e de seus modos™®. Neste sentido,
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segundo a descric¢do do autor, ndo obstante as dificuldades enfrentadas pela vivéncia nas aldeias
— em Diérios Indios e Testemunho, ele fala do desespero que &s vezes o acometia por estar
afastado de sua vida -, prevalecia para si “o encantamento diante dos meus indios e a
curiosidade inesgotavel que eles despertaram em mim”*%?,

O sentido da memoria evocada aqui, portanto, € predominantemente o de transmitir 0s
feitos da trajetoria individual do autor, povoada, parafraseando Stella Bresciani, pela “ambigdo
civilizada de tudo conhecer e tudo dominar’*®2, Em outras palavras, a rememoragao de Ribeiro
de suas vivéncias entre as comunidades indigenas ¢ sempre tomada como um tempo de
aprendizado sobre si mesmo, fato este que apresenta certa dualidade. Isto porque se, por um
lado, seu discurso aponta para os aprendizados obtidos com estes povos, destacando
positivamente seus saberes, por outro, esta narrativa logo se converte em um relato que aponta
para seu desejo de conhecer o indio para entender o Brasil e para, ao fim ao cabo, integra-lo
neste. Em Confissdes, o autor reproduz uma carta por ele enviada a um amigo dos tempos da
Faculdade de Medicina. Na correspondéncia remetida em 21 de abril de 1952, enquanto Ribeiro

trabalhava no SPI ele afirma:

Primeiro, Ihe digo que os indios sdo gente que nem nds; segundo, que me ensinam
mais sobre nds proprios do que sobre si mesmos (...) depois de meses entre indios,
como quando comegava a encontrar, a sentir a forca espantosa disso que chama
cultura. Considere os gestos, por exemplo, esses mais espontaneos, que parecem
emanar do mais fundo e auténtico de nds mesmos: agora se ponha na aldeia a falar
com os indios. Eles olhardo suas maos, interessadissimos, completamente esquecidos
de suas palavras, procurando o recéndito sentido dos arabescos que elas desenham no
ar. Assim a gente vai despindo-se de tudo o que julga ser a prépria esséncia e, ao fim,
de certo modo, se encontra a si préprio e a eles. Compreende? Nao! Mas creia, depois
de viver isso, ninguém pode permanecer tal qual (...). De mim salvou-se muito pouco
daquela estranha pureza, quase nada da poesia, s6 ficou mesmo aquela fé nos homens
e aquela sofreguiddo de compreendé-los*®3,

Na carta do autor, mais uma vez, desponta uma construcdo discursiva bastante idilica
acerca dos indigenas, descritos com ares de uma pureza bucolica. O relato ressalta também o
aspecto destacado acima, sobre como Ribeiro narra seu contato com os indigenas sempre
colocando a si mesmo como questdo, e ndo o contrério, ainda que tenha afirmado que aprendeu,
em sua “convivéncia com os indios”, a vé-los como algo mais do que apenas objetos de estudo.
Neste sentido, ha uma reflexdo trazida por Eduardo Viveiros de Castro que se faz importante

nesta analise. O autor critica a ideia a partir da qual se acredita que o “outro” é sempre inventado
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segundo os interesses do Ocidente, argumentando que existe um paternalismo complacente
nesta tese, que reduz os “outros” a meras fic¢oes ocidentais. Segundo Viveiros de Castro, este
tipo de formulagéo serve menos para repensar a forma como pensamos o “outro” e mais para
fazer uma autocritica — e, portanto, uma andlise — de nds mesmos. “Com efeito, perguntar-se
sobre o que “nos” faz diferentes dos outros — outras espécies ou outras culturas, pouca importa
quem s3o “eles” quando o que importa somos “nds” — ja é uma resposta*®*, conclui o autor.
Em outras palavras, utilizar-se dos povos estudados pura e simplesmente para promover uma
reflexao sobre nds mesmos nao deixa de ser uma forma de “objetificagao”.

As narrativas memorialisticas de Darcy Ribeiro evidenciam essas nuances do discurso
do autor, ora empreendendo uma mobilizacao retérica dos indigenas para falar de si mesmo, do
Brasil e do “povo brasileiro”, ora buscando ressaltar as especificidades destes povos frente a
sociedade nacional. No prefacio de Diarios indios, Ribeiro fala sobre seus registros de
parentesco e como este tema recebe especial atencdo dentro dos estudos antropoldgicos, na
expectativa de que nos ajude a aprender “sobre o género humano”. Ou seja, fica subjacente uma
ideia de que o estudo dos povos indigenas so tem validade, ou tem uma validade maior, para se
compreender o humano de um modo geral. N&o obstante, nas linhas seguintes do prefacio, o
autor refaz algo desta percepgéo afirmando que, ao definir os sistemas de parentesco, “aprende-
se muito sobre os indios, sua vida familiar, seus usos e costumes”*®.

Em Testemunho e Diarios indios, relembrando sua vivéncia entre os Urubus-Kaapor,
Ribeiro destaca a sabedoria da comunidade como “grandes agricultores”, além de outros
conhecimentos que seriam desenvolvidos com especial desenvoltura pelos indigenas, como
mostra o caso de Anakanpuku, que lhe ditou, de cabeca, “uma genealogia de oito geragdes que
remonta a 1800 e envolve uma parentela de mil nomes”*®. O autor ressalta ainda, como a
concepedo de trabalho entre os povos indigenas se difere da nossa, afirmando que: “cada indio
é um fazedor que encontra enorme prazer em fazer bem tudo que faz. E também um usador,
com plena qualidade dos objetos que usa”*®’. Contudo, novamente nos meandros e
ambiguidades de seu discurso, ha interessante relato em Diarios indios da intromissdo de sua
equipe no processo de fabricacdo de potes pelas mulheres Kaapor, processo que, na visao do
grupo, ndo pode ser presenciado por observadores externos, o que, caso aconteca, implica no

descarte dos objetos fabricados. No registro memorialistico em que narra seu dilema entre o
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respeito pelo processo e o desejo cientifico de registra-lo, o autor questiona-se: “Mas o que
fazer? Respeitar os preceitos e ndo ir ver? Ver apenas e ndo fotografar? Afinal, o preco da
heresia ndo é muito alto: alguns dias de trabalho perdido, no pior dos casos uns potes a menos”.
Justifica-se, assim, como aponta Bresciani, “sem sombra de sensibilidade para com uma cultura
onde, diferentemente da nossa, a fabricagdo dos potes ndo pode ser avaliada em dias de 24
horas**468,

Ao final da apresentacdo de seus Didrios, Ribeiro destaca ainda que os indigenas
guardam consigo dois elementos essenciais para nés, da civilizacdo ocidental. Uma delas seria

o conhecimento de “‘uma sabedoria milenar de adaptagao a floresta tropical”, que incluia saberes

variados sobre cultivo e etc. Um segundo aspecto, seria:

Seu proprio ser biolégico, seus genes, que nés levamos no corpo, mantendo-0s vivos
como seus descendentes. Creio que umas 200 mil mulheres indias foram prenhadas
para gerar o primeiro milhdo de brasileiros. Por um imperativo genético nos
continuamos este caldeamento, enriquecido pelo sangue negro e europeu. Mas o que
tem de singular o moreno brasileiro tipico é esta garra indigena, como uma nova
versdo dos Tupinambé, que sucedemos no territorio deles, que fizemos nosso (...).
Assim é que continuamos sendo indios nos corpos que temos e na cultura que nos
ilumina e conduz*%°,

Mais uma vez, o autor remete-se, ja nos anos 1990, a um discurso que pensa os indigenas na
chave de leitura da mesticagem e de sua contribuicdo para a mistura que forjou o “povo
brasileiro”, o povo “moreno”.

Compreender a elaboracdo discursiva do autor sobre o tema da mesticagem €, sem
duvida, um dos topicos fundamentais de nossa analise e, conforme veremos adiante, um dos
pontos constitutivos das teorias por ele formuladas nos Estudos e, consequentemente, elemento

central de seu discurso indigenista.
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Prélogo

Todo corpo ¢ afluente

Barbara Mancanares

“Vamos acabar com a poluicao das palavras vazias e lutar por um futuro e um presente
habitaveis (...). Que a nossa utopia seja um futuro na Terra™*’°. Com esta fala, a lider indigena
Txai Surui discursou em Glaslow, na Escécia, durante a abertura da 262 Conferéncia das Nacgdes
Unidas sobre as Mudancgas Climaticas, em novembro de 2021. Seu chamado nos convida a
habitar as palavras, despolui-las, tornar o discurso vivo, corporifica-lo e fazer dele o
instrumento para a construcdo efetiva de um futuro na Terra. Embora possa parecer uma
obviedade — onde mais haveriamos de construir um futuro sendo na Terra? — a fala de Surui
relembra que, para os povos indigenas, sustentar seus corpos sobre o planeta tem sido uma luta
diaria. Nao apenas seus corpos fisicos, mas seu corpo de saberes, suas cosmovisdes, suas formas
de construcdo da vida. Os corpos indigenas, como afirmou Célia Xakriaba, sdo “corpos
falantes”, “‘corpos-territério” que carregam consigo memdarias, conhecimentos e pertencimentos
que sustentam sua relacdo com a terra, sua existéncia®*’t. Como complementa Ailton Krenak,
entre muitos povos, incluindo o seu, existe o entendimento de que 0s corpos humanos estdo
relacionados com tudo o que ¢ vida, sendo os ciclos da Terra também seus ciclos*’2. Essa é uma
das facetas das cosmologias indigenas.

Isto posto, essa segunda parte da tese pretende abordar as construcGes feitas pelo
discurso indigenista de Darcy Ribeiro sobre os corpos indigenas, em seu sentido mais amplo.
Para dizer de modo mais claro, pretendemos abordar como Ribeiro situa a vivéncia dos povos
indigenas no interior do Estado brasileiro. A hipotese inicial de nossa analise, como
explicitamos na introducéo do trabalho, é a de que o discurso do autor, de forma mais ou menos
evidente, caracteriza a condi¢do dos sujeitos indigenas como uma condicdo transitéria,

projetando como perspectiva futura a inevitavel incorporacdo destes povos ao Estado nacional
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brasileiro, como parte integrante de um Povo-Novo, constituido a partir da fusdo das “matrizes
étnicas” que se fizeram presentes no processo de “formagdo do Brasil™*",

Refletir sobre a relagdo, estabelecida na narrativa de Ribeiro, entre os corpos indigenas
e a construcdo de um projeto de Estado-Nacdo brasileiro, constitui-se como um exercicio
fundamental na analise das multiplas facetas do discurso indigenista do autor. Isto porque, como
argumentamos até aqui, suas analises acerca dos povos originarios, sobretudo aquelas presentes
em seus Estudos de antropologia da civilizacédo, sdo indissociaveis de sua “teoria do Brasil”,
isto €, de sua tentativa de formulacdo de uma narrativa de sintese sobre a histéria brasileira,
bem como dos ideérios politicos por ela engendrados.

Deste modo, a metafora do “corpo”, conforme dito anteriormente, assume mdaltiplos
sentidos. Como aponta o filosofo camaronés Achille Mbembe, em didlogo com o conceito de
biopoder, de Michael Foucault, os Estados-nacionais modernos estiveram e ainda estdo
fortemente sustentados sob o “controle dos corpos” e a consequente criagdo de “corpos

domesticaveis”*’*

, passiveis de serem acomodados aos parametros desejados por aqueles que,
sobre eles, exercem seu poder. Isto porque, de acordo com o autor, a soberania reside, em grande
medida, nesta capacidade de controle dos sujeitos, o que inclui a definicdo de quem sdo aqueles
que podem viver e os que podem morrert’,

Com o olhar voltado para os Estados coloniais africanos, Mbembe afirma que sua critica
e preocupacao reside sobre as formas de soberania construidas sob esta “instrumentalizagéo
generalizada da existéncia humana e a destruicdo material de corpos humanos e populagdes™*7®.
No estabelecimento dos corpos considerados mais ou menos mataveis, este exterminio pode
adquirir tanto uma dimenséo fisica quanto simbolica, onde o aniquilamento de formas de vida
e de construcdo de mundo séao realizados em detrimento de um projeto de padronizacdo — e de
domesticacao e controle, portanto — de sujeitos e grupos que habitam estes Estados nacionais.

N&o por acaso, adverte o autor, os dispositivos classificatorios historicamente utilizados
pelos Estados ocidentais para tipificar os sujeitos habitantes nos dominios de seu territério
constituem-se como parte importante dos constructos coloniais, unindo, muitas vezes,

“massacre e burocracia estatal como forma de encarnacio da racionalidade ocidental”*’’, além

e operar com a producao de uma ampla gama de “imaginarios culturais” que conferem sentido
d d d | de « It ” fe tid

473 Todas estas expressdes, conforme veremos, fazem parte da interpretagdo construida por Darcy Ribeiro em sua
grande narrativa de sintese sobre a histdria brasileira, o livro O povo brasileiro: formacgéo e sentido do Brasil.
Op.Cit.

474 MBEMBE, Achille. Necropolitica: biopoder, soberania, estado de excecao, politica da morte. Op.Cit.

475 1dem. p.5

476 1dem. p.11.

477 1dem. p.23.
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a diferentes instituicdes de direito®’®, justificando, inclusive, a existéncia e o modo de
funcionamento destas.

Neste sentido, os corpos dissonantes, quando s&o admitidos no interior deste quadro,
apenas o sdo na medida em que concebidos, para retomar a expressdo-titulo do trabalho, como
corpos transitorios, isto é, corpos que estariam sempre em vias de um vir-a-ser outro. Tal
formulagdo é importante para pensar como os indigenas no Brasil — e no préprio discurso de
Ribeiro — foram historicamente projetados como sujeitos que estariam em uma espécie de
processo natural de transformacdo, regido por um telos da historia predeterminado, que 0s
guiaria por uma sequéncia de revolugdes tecnolégicas, a partir das quais se operaria sua
evolugdo sociocultural*’® que, no limite, os levariam a uma transformagdo de sua propria
condicdo de indianidade. Em outras palavras, é legitimo dizer que parte da violéncia sofrida
historicamente pelos povos indigenas no Brasil, além daquela manifestada sobre seus corpos
fisicos, consistiu na constante projecao destes sujeitos como futuros “nao-indios”.

Este conjunto de questdes, colocadas aqui ainda de forma embrionaria porque apenas a
titulo de prologo, védo ao encontro da importancia de refletir sobre 0 modo como certos grupos
sociais sdo construidos retoricamente, o que por sua vez nos leva a relevancia da analise do
discurso indigenista de Darcy Ribeiro. Afinal de contas, como demonstramos ate aqui, a obra e
atuacdo do autor ndo apenas se constituiu como importante meio de formulacdo e divulgagéo
de uma narrativa sobre o Brasil e 0 “povo brasileiro”, como também esteve conectada a praticas
concretas adotadas por nosso Estado em relacdo aos povos indigenas ao longo da segunda
metade do seculo XX. Portanto, é neste entrecruzamento entre o discurso historico,
antropologico e politico do autor que residem os esforcos interpretativos realizados nesta

segunda parte da tese, conforme se vera nos capitulos a seguir.

478 |dem.
479 Estas sdo algumas das categorias interpretativas mobilizadas por Darcy Ribeiro para descrever o processo de
transformacdo das sociedades humanas, conforme veremos melhor nos capitulos seguintes.
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1 — Estudos de antropologia da civilizagdo: topicas de um discurso indigenista

Em 1968, exilado em Montevidéu, Darcy Ribeiro publicava no Brasil O processo
civilizatério: etapas da evolugdo sociocultural. No curto prélogo da obra, o autor esclarece que
ela inaugura “uma série de estudos sobre o processo de formagdo dos povos americanos, sobre
as causas de seu desenvolvimento desigual e sobre as perspectivas de auto-superacdo que se
abrem aos mais atrasados”*®°. Por meio desta coletanea, por ele nomeada de Estudos de
antropologia da civilizacdo, Ribeiro fard todo este percurso analitico, buscando “refazer
previamente, a partir de uma perspectiva brasileira e latino-americana, uma série de esquemas
tedricos™8, Cada um dos livros do conjunto versard, dentro desta tematica ampla, sobre um
aspecto especifico.

O processo civilizatorio, como sugere seu subtitulo, trata das transformacdes pelas quais
as sociedades humanas passaram ao longo do tempo. O proposito do livro, segundo Ribeiro, €
criar uma grande teoria da histdria*®?, com o objetivo de fornecer um suporte analitico para
compreender a formacgdo dos “povos americanos” e, em especial, do “povo brasileiro”. A
grande categoria interpretativa mobilizada pelo antrop6logo na obra é a de revolucdes
tecnoldgicas, que designa o processo por meio do qual as alteracBes tecnoldgicas de uma
sociedade promovem modificacdes qualitativas nos seus “modos de ser”, desdobrando distintos
processos civilizatorios que propagariam seus efeitos em diferentes contextos. Tais processos,
gue determinam o desenvolvimento das sociedades humanas, séo sintetizados pelo que o autor
chama de evolucdo sociocultural, isto é, as mudancas nos modos de ser e de viver dos grupos
humanos que os conduzem de uma formac&o sociocultural a outra®®?,

O segundo volume de seu conjunto é: As Américas e a civilizacdo: formacao historica
e causas do desenvolvimento desigual dos povos americanos. Publicado em 1970, o livro
propde uma andlise e tipificacdo dos diferentes processos de formacédo étnica dos povos do
continente americano®*. Neste sentido, o autor aplica a teoria desenvolvida anteriormente em
O processo civilizatdrio para interpretar a situagdo “das Américas” e mobiliza, para isso, duas

categorias principais: atualizacéo historica e aceleracéo evolutiva.

480 RIBEIRO, Darcy. O processo civilizatorio: etapas da evolugéo sécio-cultural. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 1975. p.1

481 RIBEIRO, Darcy. Os Brasileiros: Teoria do Brasil. Op.Cit. p.16.

482 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op. Cit. p.13.

483 RIBEIRO, Darcy. O processo civilizatério. Op. Cit.

484 RIBEIRO, Darcy. As Américas e a civilizacdo. Op.Cit. p.35.
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A atualizacao histdrica seria 0 processo por meio do qual 0s povos que se encontram
em uma etapa da evolucao sociocultural “inferior” sdo subjugados compulsoriamente por povos
mais “avancados”, gerando perda de sua autonomia e identidade étnica*®. Este seria, na visio
de Ribeiro, 0 caso de paises como o Brasil, habitado originalmente por sociedades indigenas
que foram dominadas pelos europeus, dando origem a uma nagao “dependente” — sobretudo
economicamente — de paises “desenvolvidos”. A aceleracéo evolutiva, por oposi¢édo, consistiria
na dindmica que permite as sociedades renovarem autonomamente seu sistema produtivo e
reformarem suas instituicbes sociais, COmo povos que vivem para si mesmaos.

Tendo em vista esse esquema, Ribeiro classifica as diferentes formacGes nacionais da
América em quatro grandes conjuntos*®. O primeiro deles seriam os Povos-Transplantados,
exemplificados pelo autor como a América saxonica e o Canada, sendo estes, em sua analise,
“meras implantacOes europeias em terras americanas”, reproduzindo assim a cléssica
intepretacdo que dividia o processo de colonizacdo do continente entre coldnias de povoamento
e de exploracdo. Os Povos-Testemunho, segunda categoria criada pelo autor, define aqueles que
teriam se formado a partir do choque entre o civilizador europeu e “altas civilizagdes”, como
0s astecas e incas. Disto resultaram, segundo sua intepretacdo, paises como México e Peru,
onde jamais teria havido uma “sintese viavel” entre os indigenas sobreviventes e os crioulos de
origem hispanica. Os Povos-Novos seriam aqueles constituidos por meio da confluéncia de
“indios tribais”, escravos africanos e o colonizador branco — uma faceta do mito das trés racas
-, dando origem a um “povo novo”, ainda em busca de sua identidade. Na visdo do autor, este
seria, fundamentalmente, o caso do “povo brasileiro”. Por fim, haveria ainda um quarto grupo,
0s Povos-Emergentes, grupos étnicos que vivem de forma isolada no interior dos Estados
nacionais latino-americanos e que, em longo prazo, tenderiam a buscar sua autonomia em
relacdo a estes. Segundo Ribeiro, estariam incluidos nesta tipologia, povos como os Mapuche,
os Quechua e outros “remanescentes das altas civilizacdes americanas™*®’.

A terceira publicacdo dos Estudos é: O Dilema da América Latina: Estruturas de poder
e forcas insurgentes. Lancado primeiramente no México, em 1971, e no Brasil, em 1978, a obra
propde, como sugere o titulo, uma avaliacdo sobre as formas de exercicio de poder que
historicamente se manifestaram no continente americano bem como dos tipos de “forcas
insurgentes”, isto ¢, de movimentos de resisténcia que despontavam nos paises da América

naquele contexto. Segundo Ribeiro, a compreensdo das relagdes de dominacdo e de

485 1dem. pp.35-36.
486 RIBEIRO, Darcy. As Américas e a civilizagdo. Op.Cit. pp.89-98.
487 1dem. p.98.
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subordinacgdo que ocorrem no continente deveria se dar por dois caminhos complementares: por
meio do “estudo do processo civilizatorio que gerou as sociedades modernas e fixou suas
caracteristicas” e do “estudo da estratificagdo social e das estruturas de poder que nelas se
implantam™®® sendo este Ultimo o percurso buscado pelo autor nas interpretacdes
desenvolvidas no livro.

Assim, Darcy Ribeiro constroi toda uma tipologia para delinear o perfil das liderancas
politicas que atuam no continente americano. O primeiro grupo seria o das liderancas elitistas,
descritas pelo autor como aquelas que tradicionalmente exercem o poder na América Latina
desde as independéncias e cuja dominagdo estd ancorada sob a propriedade fundiaria, os
contratos de exploracdo estrangeira e nas formas de compulsdo da populacéo ao trabalho*®°.
Um segundo grupo seria os das antielites, composto por atores politicos que buscam substituir
as elites tradicionais no exercicio do poder, apresentando-se com aspiracfes teoricamente mais
populares*®.

Um terceiro grupo, que se apresenta, segundo a defini¢cdo do autor, como uma espécie
de modelo utdpico de lideranca politica de resisténcia, seria o vanguardismo revolucionario,
subdividido por Ribeiro trés conjuntos: A esquerda: composta por intelectuais, militancias
revolucionarias socialistas e a esquerda cristd, atores que guardam em comum a orientacao em
prol da transformacdo social, mas que nao tem necessariamente no marxismo um norte para
suas praticas; 0os comunistas: seriam, de acordo com Ribeiro, aqueles que se identificam com o
marxismo ortodoxo e o tomam como teoria da revolucdo; e as vanguardas insurgentes:
fundamentalmente, grupos de luta armada, que buscam a revolugao pela via da forca®®!. A partir
deste quadro, portanto, o antropdlogo define seu proprio mapa conceitual para designar as
formas de atuacdo politica nas Américas.

O quarto volume da série, Os Brasileiros: Teoria do Brasil, também publicado
originalmente fora do pais - no Uruguai, em 1969 -, e no Brasil em 1972, aborda a constituicdo
da sociedade brasileira, buscando aplicar na analise da formacdo socio-historica do pais
algumas das categorias interpretativas desenvolvidas nos outros volumes dos Estudos.
Conforme explica Darcy Ribeiro em varios de seus relatos, o livro foi o gatilho inicial para a
composicao de toda a sua coletanea. A elaboracdo de sua primeira versdo teria, de acordo com

0 autor, o confrontado com a necessidade de ampliar suas reflexdes, debrucando-se sobre a

488 RIBEIRO, Darcy. O dilema da América Latina: estruturas de poder e forcas insurgentes. Op.Cit. p.13-14.
489 1dem. pp.125-152.

490 1dem. pp.152-179.

491 1dem. pp.179-249. Esta classificagdo do autor aparece também em: RIBEIRO, Darcy. América Latina: a
Péatria Grande. S&o Paulo: Global, 2017.
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criacdo de “uma teoria interpretativa que permitisse compreender efetivamente o processo de
formagdo do povo brasileiro™*®2. A obra replica, na verdade, conceitos desenvolvidos
anteriormente em outros volumes do conjunto e antecipa, de forma ainda incipiente, a
construcdo analitica que viria a ser apresentada de forma remodelada e ampliada em O povo
brasileiro.

No quinto volume de sua coletdnea, Os indios e a civilizacdo: a integracdo das
populac¢des indigenas no Brasil moderno, publicado em 1970, o autor trabalha com o conceito
transfiguracdo étnica para designar o processo por meio do qual “as popula¢des tribais que se
defrontam com sociedades nacionais” passam por “sucessivas alteracdes em seu substrato
biol6gico, em sua cultura e em suas formas de relagdo com a sociedade envolvente”, sem,
contudo, serem assimiladas por esta. Em outras palavras, o processo de transfiguracdo étnica
buscaria demonstrar como o “indio” perderia sua autonomia e singularidade étnica no contato
com a civilizacdo moderna, mas mantendo-se intimamente conectado ao sentimento de pertenca
a0 que seria uma identidade indigena.

Partindo da perspectiva de olhar para os povos indigenas a partir de seu contato com a
sociedade nacional, Ribeiro cria uma tipologia para classificar os grupos viventes no territério
do pais baseada, segundo sua descri¢do, no “comportamento dos grupos indigenas brasileiros
na primeira metade do século XX, quanto ao modo e ao ritmo de conservacao, descaracterizacao
ou desaparecimento de suas linguas e culturas e das préprias tribos como entidades étnicas
diferenciadas umas das outras, e quanto a etnia nacional”*®®. Assim, os indigenas sdo
categorizados em cinco grupos, construidos de acordo com o que seria 0 grau de “integragao”
de cada um deles a nacéo.

A primeiratipologia é a dos indios isolados, descritos como aqueles que vivem em zonas
ainda ndo alcancadas pela sociedade brasileira. O segundo grupo seriam 0s que se encontram
em contato intermitente, isto é, que viviam em regides que comegavam a ser ocupadas “pelas
frentes de expansio da sociedade nacional”, sendo fator fundamental para a determinagdo “de
seu destino” o valor das terras que ocupavam, de acordo com 0 critério dos “civilizados”. Nas
palavras de Ribeiro, tratava-se de povos indigenas que “mantinham certa autonomia cultural,
provendo suas necessidades pelos processos tradicionais, mas que ja haviam adquirido
necessidades cuja satisfacdo sd era possivel através de relacbes econdmicas com 0S

civilizados™*%*,

492 RIBEIRO, Darcy. Os Brasileiros: Teoria do Brasil. Op.Cit. p.16.
493 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizag&o. Op.Cit. p.200.
494 1dem. p.206.
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Os indigenas em contato permanente seriam 0s que ja possuiam grande contato com 0s
civilizados, tendo perdido grande parte de sua “autonomia cultural”. Conservavam, porém, “os
costumes tradicionais compativeis com sua nova condi¢do, conguanto estes mesmos ja se
apresentassem profundamente modificados pelos efeitos cumulativos das compulsbes
ecoldgicas, econdmicas e culturais correspondentes ao seu grau de integragio”*%,

Por integrados, Ribeiro define os grupos indigenas que chegaram ao século XX “ilhados
em meio a populagdo nacional”, cuja vida econdmica os levava a atuar como reserva de mao
de obra ou como produtores de certos artigos para comércio. Estavam confinados em parcelas
de seu antigo territorio ou “despojados de suas terras e perambulando”*®®, Nas palavras do autor,
“pela simples observacdo direta, ou com apelo a memoria, seria impossivel reconstruir, ainda
que palidamente, a antiga cultura®®’ destes grupos. Aparentemente, nada os distinguia da

populacéo rural com que conviviam e seguiam, assim:

Igualmente mesticados, vestindo os mesmos trajes, talvez apenas um pouco mais
maltrapilhos, comendo os mesmos alimentos, poderiam passar despercebidos se eles
préprios ndo estivessem certos de que constituiam um povo e ndo guardassem uma
espécie de lealdade a essa identidade étnica e se ndo fossem vistos pelos seus vizinhos
como “indios”. Aparentemente haviam percorrido todos os passos da aculturagdo, mas
para se assimilarem faltava alguma coisa imponderavel — um passo apenas que nao

podiam dar*°,

Por fim, Darcy Ribeiro apresenta a categoria de indios extintos, por meio da qual
denomina os povos que, em sua classificacdo, “desapareceram como grupos tribais
diferenciados da populagdo brasileira”*®°,

Com um hiato de mais de vinte anos, a série se encerra com O povo brasileiro: formacédo
e sentido do Brasil, publicado em 1995, dois anos antes da morte do autor. O livro amplia as
reflexdes ja realizadas em Os Brasileiros e mobiliza as categorias interpretativas anteriormente
desenvolvidas na coletanea na busca por oferecer uma “resposta historica” sobre os motivos do
subdesenvolvimento nacional. Para isso, Ribeiro desenha um quadro do “povo brasileiro”, e

afirma que embora reconheca que as grandes sequéncias histéricas sdo, em si, inexplicaveis, é

também tentador e indispensavel a busca por essa intepretacao, pois “nenhum povo vive sem

495 1dem. p.207.
4% |1dem.
497 |dem.
498 1dem. p.208.
499 |1dem.
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uma teoria de si mesmo™®%, ou seja, sem uma sintese de sua histéria que lhe confira uma
significacdo, uma identidade.

Assim, o autor aborda aquilo que denomina como variagdes principais da cultura
brasileira tradicional, sendo estas: A cultura crioula, que se desenvolveu no Nordeste, tendo
como instituicdo coordenadora fundamental o engenho agucareiro; a cultura caipira, que se
desenvolveu a partir da ocupacdo dos mamelucos paulistas, constituida inicialmente a partir da
atividade de “preia de indios”, depois com a mineracdo e, mais tarde, com as fazendas de café
e a industrializacdo; a cultura sertaneja, que se funde através dos currais de gado, desde o
semiarido nordestino até o cerrado do Centro-Oeste; a cultura cabocla da populagdo da
Amazonia, desenvolvida nas atividades seringueiras e no cultivo de ervas; a cultura gatcha, de
pastoreio nas campinas do Sul. Com isso, Ribeiro tipifica uma cultura nacional nas chamadas
“ilhas Brasil” e faz uma proje¢do grandiosa de nosso destino.

Cada uma das categorias interpretativas desenvolvidas na série bem como as analises
realizadas por Darcy Ribeiro por meio delas, sera problematizada em maior profundidade nesta
segunda parte do trabalho. A titulo de prélogo, porém, interessa-nos ressaltar nesta breve
apresentacao que, embora abordem questdes distintas, € possivel observar elementos comuns
dentre as obras que compdem a coletéanea de Estudos, para além da deliberada escolha do autor
por aglutina-las em uma serie.

Nota-se, como trago marcante do conjunto de Ribeiro, sua op¢do por um esquema
interpretativo grandioso, totalizante, de carater evolutivo, valendo-se de categorias analiticas
gue operam sempre pela l6gica da homogeneizacao, criando uma tipologia fechada, que busca
circunscrever em modelos fixos os diferentes aspectos relativos a formacdo das nagdes do
continente americano, com destaque especial para o Brasil. Neste sentido, o discurso de Darcy
Ribeiro opera, em grande medida, na perspectiva da identificacdo, assertiva, que abre pouco
espago para “davidas ou nuances”%, bem como para a indeterminagdo e a abertura da historia
ao possivel®®?,

Apropriando-nos de fundamentos da analise feita por Durval Muniz de Albuguerque Jr
acerca da construcdo de um discurso unificador sobre o Nordeste brasileiro, podemos inferir
que a categorizacdo generalista construida por Ribeiro sobre os variados elementos

constitutivos dos “povos americanos” promove um discurso em que “as multiplicidades e

500 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.Cit. p.269.

501 ALBUQUERQUE Jr., Durval Muniz de. O engenho anti-moderno: a invencéo do Nordeste e outras artes. Tese
(Doutorado em Historia). Campinas: UNICAMP, 1994.

%02 BIDIMA, Jean-Godefroy. De la traversée: raconter des expériences, partager le sens. Rue Descartes, 2002/2,
n.36, p. 7-17. Traducéo para uso didatico por Gabriel Silveira de Andrade Antunes.
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diferencas sdo apagadas em nome de semelhangas superficiais do grupo”°®®. Discurso este que
nasce “da necessidade de tudo nomear, catalogar em determinados lugares, de falar sobre tudo
e de tudo™®* e que ndo deixa de funcionar também como um mecanismo de dominagéo e
sujeicdo, sobretudo para os povos indigenas. As conclusdes de Darcy Ribeiro sobre o “sentido
do Brasil”, alias, sdo categodricas: nosso destino ¢ nos tornarmos uma grande na¢do mestica,
“lavada em sangue negro e indio’%,

Uma vez delineado este quadro inicial sobre os diferentes volumes dos Estudos de
antropologia da civilizacé@o, cabe-nos indagar sobre como todas essas categorias interpretativas
e as analises realizadas nas obras podem ser compreendidas enquanto partes constitutivas do
que chamamos de um discurso indigenista de Darcy Ribeiro. A resposta esta em dois fatores
fundamentais. Um deles, j& debatido anteriormente, deve-se ao fato de que operamos aqui com
uma nogdo ampliada de indigenismo referindo-nos, portanto, a todos os constructos discursivos
feitos a respeito dos povos indigenas. Em consonancia com esta perspectiva, o segundo aspecto
refere-se, justamente, ao fato de que toda a série aponta para a criacdo de concepcdes especificas
sobre os indigenas que vivem no territério americano, uma vez que as obras versam
essencialmente sobre diferentes aspectos ligados a formacdo das nagdes do continente e,
portanto, inevitavelmente se remetem aos povos que originalmente habitavam a regido quando
do inicio da colonizacgdo europeia.

Neste sentido, todos os livros que compde a coletanea apontam, de algum modo, para
formas de pensar a insercao dos indigenas na Ameérica e, mais especificamente, no Brasil, foco
central do trabalho de Ribeiro. Assim, convem retomar a questdo anteriormente mencionada
acerca da suposta dissonancia, apontada por alguns autores, entre Os indios e a civilizacéo e 0s
demais volumes da série de Estudos. Como dissemos, refutamos esta interpretacdo em nossas
andlises, visto que partimos do pressuposto de que a “questdo indigena™™% permeia todos os
livros do conjunto, mesmo quando ela ndo é o objeto por exceléncia posto em analise. Ademais,
como apresentamos brevemente, as categorias utilizadas pelo autor em Os indios fazem parte
do mesmo constructo tedrico que ancora as demais obras da coletanea.

Tendo em vista estas questdes, a segunda parte desta tese é dedicada, fundamentalmente,

a andlise do discurso indigenista construido nos Estudos de antropologia da civilizacdo, de

503 ALBUQUERQUE Jr., Durval Muniz de. O engenho anti-moderno. Op. Cit. p.2.

504 Idem.

%05 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op. Cit. p.447.

506 Faz-se importante ressaltar, alids, que a chamada questdo indigena, sobretudo quando elaborada enquanto um
“problema”, como fez Darcy Ribeiro, é, na verdade, uma questdo do Estado brasileiro, visto que a circunscri¢ao
geografica dos povos indigenas dentro do territorio nacional ndo é, em si, uma circunscri¢do social destes grupos.
Ver: VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Etnologia brasileira. Op.Cit. pp.161-162.
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Darcy Ribeiro. Ele constitui, portanto, o foco principal de nossa anélise, mas servira também
como fio condutor a nos guiar por outros escritos do autor que dialoguem com a tematica. Deste
modo, a percepgao aqui partilhada é a de que as interpretagdes realizadas nos livros da coletanea
nos permitem perceber diferentes facetas do discurso indigenista de Ribeiro, isto é, nos
possibilita acessar distintos aspectos do modo como o autor construiu retoricamente os sujeitos
indigenas.

A partir desta perspectiva, nossa problematizacdo se estruturard sob trés eixos
principais. O primeiro deles consiste em analisar como Darcy Ribeiro insere os indigenas na
historia do Brasil e da América Latina, a partir de suas teorias da evolucdo sociocultural, e
como projeta estes sujeitos como atores histéricos e politicos; o segundo abordara a construcao
discursiva feita pelo autor sobre os povos indigenas no interior de sua “Teoria do Brasil” e do
“povo brasileiro”; o terceiro buscard compreender como o autor concebe os povos indigenas a
partir de seu ideario de construgdo de um Estado-Nacéo unificado, erigido, fundamentalmente,
sobre a perspectiva de nossa unidade territorial e étnica.

Buscaremos, portanto, uma reelaboracdo dos sentidos da obra de Darcy Ribeiro por
meio de sua contextualizacdo entre os debates correntes em seu tempo, mas também em didlogo
com questdes colocadas no tempo presente, caminhando assim, como afirma Todorov, nédo
apenas “‘a montante’ dos textos, na dire¢cdo do que os fez nascer, mas também ‘a jusante’”, ja
que nos interrogamos tanto sobre seu sentido, “quanto sobre suas implicacdes politicas, éticas,
filosoficas™®"’. Deste modo, entrecruzamos os campos da historia intelectual e das ideias e da
historia indigena e do indigenismo, correlacdo que ndo é fortuita, pois, como argumentamos
anteriormente, as concepcdes formuladas por intelectuais e figuras publicas de grande projecéo
politica, como Darcy Ribeiro, foram, e ainda sdo, importantes para a elaboracdo de nogoes
acerca dos povos indigenas, que ressoam sobre 0 modo como esses sujeitos sdo pensados
socialmente como atores historicos.

Neste sentido, José Mauricio Arruti relembra que John Monteiro, cujo trabalho forneceu
grandes contribuicdes para a historiografia indigena, buscou sempre lancar luz sobre a
“ideologia daqueles que produziram os relatos e documentos que formaram uma larga parcela
do senso comum sobre a historia dos indios no Brasil”, evidenciando, assim, “as relagdes de
poder que regem tais registros escritos ou imagéticos™%, Isto implica na acepcio de que os

documentos — que, no caso de nosso trabalho, sdo as préprias obras de Darcy Ribeiro - ndo sdo

07 TODOROV, Tzevitan. Nos e os Outros: a reflexdo francesa sobre a diversidade humana. Op.Cit. p.15.
508 ARRUTI, José Mauricio. John Monteiro e o projeto ampliado de historia indigena: Apresentagdo do Dossié
Historia e Indios. Histéria Social, n.25, 2013. p.8.
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apenas registros da histdria, mas parte constitutiva dela, reconhecendo, desta forma, o poder no
centro da reflexdo histérica e a historia no centro das relacdes de poder>®.

Tal discussdo, como argumenta Marcio Goldman, esta longe de ser irrelevante, visto
que as construcdes discursivas ndo sdo meras abstracGes, produzindo, ao contrario,
consequéncias bastante concretas. Nas palavras do autor, “aqueles e aquelas que sofrem na
carne esses dispositivos sabem muito bem que as ideologias e 0s mitos tém o0 mau costume de
produzir efeitos muito reais”®® No caso dos povos indigenas, a afirmacdo de Goldman é
plenamente plausivel, pois, como argumenta Tracy Guzman, desde a retorica politica e cultural
da independéncia, passando pelo desenvolvimento dos discursos nacionalistas do século XX
até a emergéncia do mais recente multiculturalismo liberal, “o indigena tem sido uma figura
maledvel que pode ser moldada ou “jogada” de acordo com as exigéncias da situagio”®*!,

N&o por acaso, a historiografia tem procurado refletir sobre o papel desempenhado pelas
intepretacOes histdricas elaboradas sobre os indigenas para a construcdo e desconstrucdo de
percepcdes discriminatdrias®?. Maria Celestino de Almeida, ao tragcar um panorama deste
campo de estudos nas ultimas décadas, destaca que, nos anos 1960 e 1970, emergiu uma
historiografia que buscou ressaltar a violéncia contra os indigenas, desconstruindo o carater
heroico dos colonizadores, mas mantendo uma visao de supervalorizagdo de seu desempenho,
na medida em que construia um discurso sobre estes povos gque 0S caracterizavam como
incapazes de qualquer resisténcia ou, ainda, como aptos apenas a reagir as demandas impostas
pela sociedade circundante, negando-lhes, portanto, uma agéncia efetiva nos processos
historicos, percepcdes estas que tiveram sua penetragdo também no senso comum?®*3,

Neste sentido, desde os anos 1990, a historiografia vem se empenhando na tarefa de
conceber os indigenas como sujeitos ativos, cujas acdes deram contribuicdes efetivas para
delinear processos na histéria do Brasil, conferindo especial destaque ao que vem sendo
chamado de protagonismo indigena. Segundo Arruti, foi John Monteiro quem também ressaltou
que parte importante deste esforco consiste, justamente, na busca pelo “alargamento de nossas
percepcOes sobre as categorias de pensamento que nos foram impostas pela colonizacéo e sobre

as quais construimos tanto disciplinas quanto castelos tedricos>4,

509 1dem. p.9.

10 GOLDMAN, Marcio. Contradiscursos Afroindigenas sobre mistura, sincretismo e mesticagem: estudos
etnogréaficos. Revista de Antrpologia da UFSCar, 9 (2), jul./dez. 2017. p. 19.

11 GUZMAN, Tracy. Native and national in Brazil. Op.Cit. p.19.

512 ALMEIDA, Maria Celestino de. A atuacdo dos indigenas na Histdria do Brasil: revisdes historiograficas.
Revista Brasileira de Histdria. Sdo Paulo, vol.37, n°75, 2017. pp.17-38.

513 |dem.

514 ARRUTI, José Mauricio. John Monteiro e o projeto ampliado de histéria indigena. Op.Cit. p.14.
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Assim, aos poucos tem se reconhecido a importancia de buscar os significados préprios
atribuidos pelos povos indigenas aos processos historicos por eles vivenciados e
protagonizados, sem desconsiderar as condi¢fes desiguais de negociagao entre esses grupos e
aqueles que os oprimem. Atualmente, inclusive, um numero felizmente crescente de
pesquisadores indigenas, que tém conquistado, com muita luta, mais espa¢o nos meios
académicos, vem reescrevendo a historia dos povos indigenas e trazendo nova luz a certas
percepcOes anteriormente arraigadas. Com isso, emergem trabalhos nos diferentes campos das
ciéncias humanas que buscam evidenciar a ldgica propria, inerente as suas formas de
experienciar o0 mundo, por meio das quais 0s sujeitos indigenas atuam sempre de acordo com
as possibilidades que se apresentam a eles disponiveis, mesmo reconhecendo a inegavel marca
de assimetria nas relaces de poder constituidas®®.

Partindo destas questdes, nossa analise sera feita buscando esta interlocucédo direta com
a historiografia indigena e com os autores indigenas. Segundo Cristiane Portela e Monica
Nogueira, podemos conceituar a autoria indigena como um movimento amplo, que, no Brasil,
ganha contornos sobre trés formas principais: na producéo de literatura indigena, na producgéo
cinematografica e na producio académica de pesquisadores indigenas®®. Desta forma,
buscaremos privilegiar, essencialmente, 0 modo como pesquisadores indigenas vém colocando
questdes para tanto para a historiografia quanto para outros campos das ciéncias humanas
acerca dos termos em que se realiza a producdo do conhecimento sobre estes povos. Isto é,
tentaremos evidenciar como o0s indigenas vem disputando espaco na construcdo destes
discursos indigenistas, e como suas vozes e seus saberes podem e devem ser tomados para
problematizar certas formulacdes empreendidas por meio do trabalho de sujeitos ndo indigenas,
inclusive por intelectuais como Darcy Ribeiro.

Deste modo, compreendemos que o didlogo com os saberes indigenas, além de
constituir-se como um importante exercicio ético, politico e epistémico, contribui para colocar
em movimento o discurso de Darcy Ribeiro, situando-o em relacdo a seu contexto de
formulacdo, mas sem deixar de nos questionarmos sobre sua ressonancia no tempo presente.

Ademais, ao trazermos este dialogo para o ambito de um trabalho que poderia,
tradicionalmente, ser tipificado como um estudo de historia politica ou das ideias, afirmamos

também a transversalidade do que se convencionou chamar de “historia indigena”, isto é,

515 ALMEIDA, Maria Celestino de. A atuacdo dos indigenas na Histdria do Brasil: revisdes historiograficas.
Op.Cit. p.23.

516 PORTELA, Cristiane de Assis, NOGUEIRA, Monica Celeida Rabelo. Sobre o indigenismo e autoria indigena
no Brasil: novas epistemologias na contemporaneidade. Histéria Unisinos, So Leopoldo, v. 20, n.2, pp. 154-162,
2016.
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destacamos nossa percep¢do sobre a importancia desta temética estar presente na escrita da
historia de qualquer periodo e em dialogo com qualquer campo da historiografia. Portanto,
buscaremos evidenciar, nesta segunda parte da tese, como se constréi nos Estudos de
antropologia da civilizagdo um discurso indigenista elaborado por Darcy Ribeiro de modo
indissociavel de sua “teoria da histdria” e de sua narrativa de sintese sobre a formagéo do Brasil

e do povo brasileiro.
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2 — Corpos indigenas e discursos historicos

Um olhar, mesmo que de relance, sobre o campo da historiografia indigena no Brasil,
permite ao observador constatar que ainda sdo poucos os estudos que abordam a histéria de
povos indigenas fora dos periodos colonial e imperial. Esse dado parece-nos bastante
elucidativo da presenca persistente de certa concepgdo — forte no senso comum, mas que nao
deixa de ecoar em outras paragens - que relega os indigenas a um passado distante. Esta
percepcdo se aguca ainda mais se voltarmo-nos para os livros didaticos de historia utilizados
nos ensinos Fundamental e Médio, nos quais, raramente, aparecem mencdes a presenca dos
povos originarios no Brasil do século XX, ou mesmo do XIX, limitando a referéncia a estes
grupos aos momentos iniciais da colonizacgao europeia. Tais observacdes sobre o estado da arte
da historiografia indigena néo estdo ancoradas em nenhuma pesquisa sistematizada de nossa
parte, embora nédo seria dificil atestar a legitimidade destas percep¢es, que, alias, ja vem sendo
apontadas por outros historiadores do campo®'’.

Neste sentido, inclusive, peco licenca aos leitores para um relato em primeira pessoa
sobre minha experiéncia de atuagdo como professora de historia na educacédo bésica, que pode
trazer elementos que se somam as constatacdes anteriormente mencionadas. Ao longo das aulas
por mim ministradas, em indmeras ocasides, me deparei com um fato instigante entre os
estudantes no que se refere as suas percepcbes temporais sobre a presenca dos indigenas na
historia brasileira. Como ndo ¢ dificil supor, é praticamente consenso entre eles o
reconhecimento da presenca destes povos no territério que hoje nomeamos como Brasil quando
do inicio da colonizacdo europeia, no final do século XV. Curiosamente, a vivéncia pessoal
como docente me permite afirmar também que h4, entre a maioria dos estudantes, a clareza de
que ainda hoje existem indigenas habitando o territério do pais. Contudo, quando vem a tona
na sala de aula temas como o da violéncia praticada contra estes grupos durante a ditadura
militar, por exemplo, uma pergunta surge, com frequéncia, entre eles: mas existiam “indios”
nessa época?

O fenémeno é emblematico de uma série de fatores. Um deles diz respeito ao modo
como a historiografia tem o poder de consagrar, ou nao, a relevancia — ou mesmo a existéncia

- de determinadas tematicas, alocando-as em recortes temporais especificos. No caso da

517 Ver: ALMEIDA, Maria Celestino de. A atuacéo dos indigenas na Historia do Brasil: revisGes historiograficas.
Op.Cit. e FERNANDES, Juliana Ventura de Souza. “4 Guerra dos 18 anos” — repertdrios para existir e resistir
a ditadura e a outros fins de mundo: uma perspectiva do povo indigena Xakriab4 e suas cosmopoliticas de
memdria. Tese (Doutorado em Histdria). Belo Horizonte: UFMG, 2020.
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ditadura militar no Brasil, por exemplo, os topicos usualmente considerados como “legitimos”
pelos estudantes referem-se a assuntos como a censura — nos meios urbanos -, a tortura, 0S
movimentos de resisténcia estudantil, etc., sempre pensados, a propésito, em uma circunscricao
regional no eixo Sul-Sudeste. Os “indios”, portanto, parecem absolutamente deslocados neste
contexto. Outro ponto particularmente relevante para nossa andlise diz respeito a como esta
cristalizagdo de temas gera uma curiosa desconexao na consciéncia historica®® dos estudantes,
tornando-0s, a0 mesmo tempo, aptos a reconhecer a presenca de povos indigenas ainda hoje no
Brasil, mas surpreendendo-os ao ouvir, de subito, algo sobre esta mesma presenca ha cinquenta
Ou sessenta anos atras.

A este respeito, o historiador e lider indigena Edson Machado de Brito (Edson Kayapd),
observa que é recorrente nas escolas ndo-indigenas a caracteriza¢ao dos povos originarios como
expressao do folclore nacional ou como elementos presos a um passado longinquo. “Nesta
perspectiva, a cultura dos povos indigenas estd condenada a extingdo e o tempo presente nao
pertence a eles”™°. Privilegia-se, assim, segundo Edson Kayap0, o ensino calcado em uma viso
romantica e exotizada, em que os indigenas despontam como sujeitos condenados ao passado,
a pobreza e a uma pretensa inferioridade bioldgica e cultural®?.

Os episodios aqui descritos nos remetem, como ja aludido, a forca, por vezes
menosprezada, das narrativas historicas em produzir e consolidar certas concepgdes sobre o que
seria uma legitima “historia do Brasil”, bem como os temas aptos a entrarem ou sairem dela,
ou receberem maior ou menor atencdo. Neste campo de disputas, discursos de sintese sobre a
historia nacional, elaborados por pensadores como Darcy Ribeiro e outros “intérpretes do
Brasil”, ttm um papel fundamental para o sucesso, ou nao, destas formulagdes. Em relagao a
historia indigena, observa-se, por vezes, a permanéncia de uma concepcdo idilica sobre os
indigenas, responsavel pela criacdo de certa divisdo entre 0 que seria uma espécie de pureza
pré-contato com os europeus, de um lado, ¢ uma “contaminagéo” pos-colonizagdo, de outro.

As pesquisas de alguns historiadores tém trazido contribuicGes importantes para ampliar
esse leque de problematizagBes. E o caso de trabalhos como os de Edson Hely Silva e Juliana
Fernandes que, além de abordarem a histéria de grupos indigenas em recortes temporais mais

recentes, demostram bem como certas concepc¢des idilicas sobre 0s povos originarios

518 O termo “consciéncia histérica” se refere, grosso modo, as formas por meio das quais os sujeitos articulam
passado, presente e expectativas de futuro, atribuindo sentido aos processos histdricos. Ver: RUSEN, Jorn.
Historia viva. Teoria da historia I11: formas e fungBes do conhecimento histérico. Brasilia: Editora da UnB, 2017.
519 BRITO, Edson Machado de. O ensino de Histdria como lugar privilegiado para o estabelecimento de um novo
didlogo com a cultura indigena nas escolas brasileiras de nivel basico. Fronteiras, Dourados, v.11, n.20, jul./dez.
2009. p.61.

520 1dem. p.68.
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impactaram de modo decisivo a vida de grupos como os Xakriaba, em Minas Gerais®?!, e 0s
Xukuru da Serra do Ororuba, em Pernambuco®??. De acordo com 0s autores, estes grupos
enfrentaram diversos problemas para obter reconhecimento de sua condi¢do indigena por parte
do Estado brasileiro - e, portanto, para a demarcacdo de seus territorios -, por serem
considerados aculturados, integrados ou extintos, muitas vezes enquadrados em categorias
genéricas oriundas de um discurso de mestigagem, como a de “caboclos”.

Segundo os apontamentos de Juliana Fernandes, corroborando nossa analise, é notavel
que o volume de pesquisas feitas sobre os povos indigenas em contextos mais contemporaneos,
principalmente pela antropologia, tende a privilegiar essencialmente estudos sobre os chamados
“indios amazonicos”, em detrimento de povos que vivem em maior contato com grupos nédo
indigenas®?®. Este dado trazido pela autora parece-nos, mais uma vez, sintomatico da presenca
de uma concepgéo que atribui aos grupos gque vivem em maior isolamento em relagéo a grupos
ndo indigenas, uma espécie de “pureza étnica”. Na historiografia internacional, o importante
trabalho de Claudia Zapata também aponta para uma constatacdo semelhante em relacdo aos
estudos sobre povos indigenas em paises como o Chile, nos quais, segundo a autora, ainda pesa
um essencialismo que explicaria, por exemplo, “a predilecdo pelo estudo dos indigenas de
comunidades rurais, entendidas como o espaco da cultura originaria e ponto de referéncia a
partir do qual se distingue aquele original (essencial) de seus derivados”®?,

O trabalho de Darcy Ribeiro, objeto primordial de nossa analise, conecta-se diretamente
as questdes acima elencadas. Por um lado, € justo afirmar que a obra do autor contribui tanto
para fomentar discussdes acerca de politicas publicas voltadas as populac¢des indigenas quanto
para colocar em debate a presenca destes povos no Brasil do século XX, abrindo espago também
para a insercdo destes grupos nas narrativas historicas sobre o periodo. Por outro lado, o
discurso produzido por Ribeiro nao deixou de reforcar, em muitos momentos, uma construcao
que colaborou enormemente para a difusdo de um modelo ideal de sujeito indigena - ou de uma
escala de indianidade, como o proprio autor afirmou - e que gerou o apagamento de grupos
como os Xukuru, os Xakriaba, os Krenak, os Guaranis, que por ndo se enquadrarem em um
padrdo cultural construido a partir de um olhar civilizatorio, foram deslegitimados em sua

condicdo indigena.
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Na busca por uma transformacéo deste quadro, a historiografia indigena vem buscando,
nas ultimas décadas, repensar uma série de questdes, sendo decisivas as contribui¢cdes dadas
por diversos pesquisadores. Dentre eles, mais contemporaneamente, incluem-se varios
académicos indigenas. Segundo José Mauricio Arruti, uma das grandes contribui¢cdes de John
Monteiro, cujos trabalhos s@o referéncia importante neste campo, foi a criagdo da categoria
“indio colonial” em oposi¢ao a uma nocao de “indio genérico”, proposta por abordagens como
as de Darcy Ribeiro®®. De acordo com Arruti, a categoria de “indio colonial” serve-nos para
demonstrar como o indigena se posicionava mediante sua situacdo histérica, transformando-se
em relacdo as experiéncias vivenciadas em um contexto anterior ao contato com 0s europeus,
mas buscando-se diferenciar dos grupos que emergiam do processo colonizador®?,

Em outras palavras, o trabalho de Monteiro ressalta a importancia de romper com um
modelo ideal de sujeito indigena, construido justamente com base nesta oposi¢ao entre o que
seria uma pureza pré-contato ¢ uma contaminagdo pelos brancos, ressaltando que a “relagdo
colonial” ¢ um tipo de interacdo que nao se resume ao periodo historico de colonizacao
portuguesa no Brasil, mas se constitui como uma modalidade de relacdo de poder que perdura
no tempo. Neste sentido, Monteiro destaca que a agéncia indigena ndo pode ser pensada apenas
em termos de resisténcia. Contribuicdo similar € dada por Manuela Carneiro da Cunha, cujos
trabalhos, ha décadas, também alertam para a trajetoria de exclusdo indigena das narrativas
historiogréficas.

Em uma fala bastante provocativa, a educadora e pesquisadora indigena Célia Xakriaba
nomeou como “fake news” a constru¢ao de um discurso histérico que apaga a presenca indigena
e ressaltou que a escrita, em muitos momentos, pode operar como uma forma de tutelagem dos
brancos sobre os indigenas — uma tutelagem epistémica, haja vista que cabe a eles [0s brancos]
a definicdo dos termos em que os indigenas serdo descritos®?’. A fala da pesquisadora ressalta,
portanto, a importancia de estabelecer uma interlocucdo efetiva com os saberes e formas de
experienciar o0 mundo que sdo préprias destes grupos. A autora destaca ainda que é preciso
reconhecer que o conhecimento indigena opera em outra ordem, o que nao significa que haja,
por parte destes povos, uma insuficiéncia de conhecimentos, mas sim, a construcdo de saberes

(ue se constituem a partir de sentidos, ritmos e ldgicas diferentes®?,

525 ARRUTI, José Mauricio. John Monteiro e o projeto ampliado de histéria indigena. Op.Cit. p.9

526 |dem.

527 A fala de Célia Xakriaba foi proferida durante sua participacdo na banca de defesa de tese de Juliana Ventura
de Souza Fernandes, junto ao Programa de Pds-Graduacdo em Histdria da Universidade Federal de Minas Geais
- UFMG.

528 CORREA XAKRIABA, Célia Nunes. O barro, 0 genipapo e o giz no fazer epistemoldgico de autoria Xakriaba:
reativacdo da memdria por uma educacdo territorializada. Op.Cit. p.18.
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Na tentativa de materializagdo desta premissa, Juliana Fernandes propde algumas
questdes e procedimentos analiticos interessantes em seu trabalho. Ao referir-se aos Xakriaba,
povo indigena privilegiado na abordagem de sua tese, a historiadora se recusa a defini-los como
seu “objeto de estudos”, chamando-0s de interlocutores®?®. A escolha de Fernandes ressalta o
papel ativo exercido pelos Xakriaba na criacdo de seu trabalho, visto que vieram deles as
principais categorias interpretativas utilizadas pela autora nas analises da pesquisa.

De modo mais amplo, a historiadora propde pensar a historia das experiéncias
vivenciadas pelos Xakriaba entre os anos de 1964 e 1988 como algo mais do que um mero
subtema do que se convencionou chamar de “historia da ditadura” — 0 que nos permite voltar a
questdo anteriormente aludida acerca do papel da historiografia na definicdo de tematicas e suas
circunscri¢des em recortes especificos. Ao partir da compreenséo de que a cronologia é também
um fator criado historicamente, Juliana Fernandes prop&e analisar como os Xakriaba demarcam
0 que chamamos de ditadura, ou seja, invertendo o polo a partir do qual se desenvolve a analise.

Neste sentido, a autora esclarece que aquilo que tradicionalmente denominamos na
historiografia como “ditadura militar”, o povo Xakriab4a denomina como “guerra dos 18 anos”,
“tempo da luta pela terra” e “independéncia da terra”. Este periodo ¢ demarcado pelo grupo
como o intervalo decorrido entre a chegada ao territério indigena da empresa agroindustrial
RURALMINAS, em 1969 — como parte das politicas desenvolvimentistas adotadas pelo regime
militar — até o ano de 1987, momento do violento assassinato de importantes liderancas da
comunidade, resultante dos confrontos com posseiros e grandes fazendeiros, e do
reconhecimento oficial da Terra Indigena Xakriaba>°. Trata-se, nas palavras da autora, de
pensar como a historia — uma histdria do ponto de vista indigena — pode incluir a cronologia
estatal e da “historia do Brasil”, e ndo o contrario. Fernandes busca, assim, “compreender alguns
dos significados atribuidos pelos Xakriaba a conceitos basicos da operacao historiografica —
referentes as distintas historicidades, temporalidades, formas de compreensdo de espaco e
experiéncia historica”®3?,

De forma similar, o historiador Edson Silva analisa 0 modo como os indigenas Xukuru
da Serra do Ororub4, entre os anos de 1950 e 1988, afirmaram seu direito a terra por meio da
mobilizacdo de seu espago ancestral comum e de seus saberes. Neste sentido, o autor aponta

como os Xukuru, apoiados ha memoria e histdria por eles compartilhada, fizeram uma releitura

529 FERNANDES, Juliana Ventura de Souza. A guerra dos 18 anos. Op.Cit.
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de acontecimentos vivenciados pelo grupo como forma de afirmar seus direitos e
reconhecimento enquanto povo indigena.

Parece-nos importante ressaltar, a partir da observacdo dos trabalhos de Silva e
Fernandes, que o procedimento por eles proposto ndo desconsidera e tampouco invalida os
marcos temporais tradicionalmente criados pela historiografia. As pesquisas de ambos 0s
historiadores apontam, na verdade, para a necessidade de problematizar estes marcadores a luz
das experiéncias construidas pelos proprios indigenas neste contexto. Assim, o trabalho de
Juliana Fernandes e Edson Silva caminha em consonancia com apontamentos que vém sendo
feitos também e, sobretudo, por pesquisadores indigenas.

Em seu trabalho, Daiara Tukano afirma que uma das medidas importantes no que se
refere a consolidacdo de direitos para os povos indigenas diz respeito a possibilidade de uma
escrita da historia em outros termos. Segundo a pesquisadora, “a reescrita traz a tona outras
mema@rias, ndo esquecidas, mas silenciadas por ndo encontrarem espacos de escuta. Romper o
siléncio é colocar em pauta a reparagio dos direitos desses povos”>®?, afirma. Apontamento
analogo ¢é feito também por Marcos Terena, que ressalta a necessidade de se fazer uma justica
epistémica em relacio aos saberes indigenas®2,

Um exemplo emblematico desta reelaboracdo das formas e termos de se escrever a
historia pelos indigenas é o trabalho de Daniel Munduruku. No livro oriundo de sua tese de
doutorado em educacdo pela USP, o autor elabora sua andlise sobre o carater educativo do
movimento indigena brasileiro (1970-1990) como se estivesse redigindo uma carta aos
“parentes indigenas”, subvertendo, assim, a logica tradicional da escrita académica, sem com
isso abandonar critérios importantes da pesquisa cientifica. A escolha de Munduruku é por ele

justificada da seguinte maneira:

Essa foi uma opcéo que fiz para tentar chegar mais proximo de meus parentes sem
perder a organizacao e a profundidade académicas. Sei que a carta — ou a epistola —
ndo é exatamente um estilo indigena, uma vez que exige o dominio da escrita. O estilo
indigena seria baseado na oralidade, mas certamente a carta € 0 que mais se aproxima
do estilo oral e, por isso, 0 escolhi com a finalidade de aproximagdo. Também por
isso, como seré percebido, ha algumas repeticdes de ideias. E apenas para lembrar o
carater da narrativa mitica utilizada por nossa gente: ela é circular®3*,

532 TUKANO, Daiara Hori Figueroa Sampaio. UKUSHE KITI NIISHE. Direito 2 memoéria e a verdade na
perspectiva da educacgao cerimonial de quatro mestres indigenas. Dissertagdo (Mestrado em Direitos Humanos e
Cidadania). Brasilia: UnB, 2018. p.49.

533 TERENA, Marcos. Povos Indigenas e o Cidadéo da Selva. In: CARNEIRO, Maria Luiza Tucci, ROSSI, Miriam
Silva (Orgs.) indios no Brasil: vida, cultura e morte. S&o Paulo: Intermeios, 2019, p. 17-22.

53 MUNDURUKU, Daniel. O carater educativo do movimento indigena brasileiro (1970-1990). Sdo Paulo:
Paulinas, 2012. p.19.
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Eventualmente, propostas como estas podem soar, aos mais temerosos, como uma
espécie de negacionismo historico ou um abandono do rigor técnico-cientifico em detrimento
de um relativismo que tudo valida. N&o se trata, contudo, de negar um caréater de veracidade
dos eventos, ou de fazer uma apologia da histéria como mera narrativa, capaz de comportar a
versdo mais conveniente ao narrador. Até porque, se tomarmos como exemplo as formas por
meio das quais grupos como os Xakriaba e os Xukuru significam suas vivéncias em relacdo ao
periodo que nés, ndo indigenas, chamamos de ditadura militar brasileira, veremos que ha um
repertério que confirma a violéncia, o autoritarismo e outros tragos daquilo que a historiografia
tradicional ja vinha apontando como constitutivos desta experiéncia histérica. Portanto, o
objetivo ndo € o de operar pela negacdo, mas sim o de ampliar o leque de compreensdo sobre
os diversos tipos de violéncia experimentados pelos indigenas, bem como as variadas formas
de agéncia por eles protagonizada.

Assim, compreendemos que a provocacao feita por trabalhos como os mencionados nos
move no sentido de acolher a complexidade das experiéncias humanas e, por conseguinte, dos
meios de conta-las, o que séo tracos inseparaveis, visto que a linguagem é uma das formas
elementares por meio das quais 0s sujeitos experimentam o mundo. Também néo se trata de
alcar as narrativas e 0s conceitos elaborados pelos povos indigenas ao estatuto de verdades
absolutas, mas, ao contrario, de abrir um questionamento para 0 modo como, por vezes,
tomamos as nossas desta forma, permitindo que diferentes saberes sejam colocados em didlogo,
de forma simétrica, para, a partir dai, possibilitar a elaboracdo de um saber mais potente e
diversificado.

Para isto, é necessario assumir, de forma radical, a historicidade de nosso proprio saber
e de nosso campo, no sentido de compreender que nossa propria concepcao acerca da historia
é, ela mesma, temporal, datada e construida socialmente. E a partir desta constatacio que
podemos nos colocar questdes como: o que € historia para os povos indigenas? Como podemaos,
em dialogo, com seus saberes, problematizar outras visdes de historia, bem como as formas
estabelecidas de se pensar a histdria indigena e a historia do Brasil?

E justamente em dialogo com estas premissas emergentes no campo da historiografia
indigena que buscaremos analisar aspectos do discurso indigenista construido na obra de Darcy
Ribeiro mostrando como o indigena é pensado enquanto sujeito histérico dentro de todo este
quadro, isto é, como os indigenas sdo posicionados pelo autor no interior de seus esquemas
evolutivos de interpretacdo da historia do Brasil e da América, como sdo caracterizados
enquanto atores politicos dentro de sua tipologia das formas de poder e de militdncia na

América Latina e como sdo construidos enquanto parte constitutiva do “povo brasileiro”.
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3 — Corpos indigenas e a evolugdo sociocultural

Em O processo civilizatorio, primeiro livro da série de Estudos de antropologia da
civilizagdo, Darcy Ribeiro apresenta aquilo que denomina como “um novo esquema do
desenvolvimento humano” que “focaliza a evolugdo sociocultural nos tltimos dez milénios™>*°.
Sobre a grandiosidade da tarefa, o autor afirma reconhecer a amplitude de sua ambicdo, mas
argumenta que ela se tornou necessaria para a realizacdo de seu objetivo principal: “o estudo
da formacdo dos povos americanos”>*®. A escolha por construir o que chama de um esquema
interpretativo proprio, ou “uma tipologia para classificar diversos contingentes que se
conjugaram para formar as sociedades nacionais americanas de hoje”¥, é justificada pelo autor

em fungdo do que seria a inadequagao dos “esquemas evolutivos classicos”, incapazes de dar

conta da especificidade da situacdo do continente. Afinal de contas, questiona Ribeiro:

Como classificar, uns em relacdo aos outros, os povos indigenas que variavam desde
altas civilizacdes até hordas pré-agricolas e que reagiram a conquista segundo o grau
de desenvolvimento que haviam alcan¢ado? Como situar, em relacdo aqueles povos e
aos europeus, os africanos desgarrados de grupos em distintos graus de
desenvolvimento para serem transladados a América como mao-de-obra escrava?
Como classificar os europeus que regeram a conquista? (...) Finalmente, como
classificar e relacionar as sociedades nacionais americanas por seu grau de
incorporacdo aos modos de vida da civilizacdo agrario-mercantil e, ja agora, da
civilizagdo industrial ?°38

Por meio da analise destas primeiras considerac¢6es do autor no livro, é possivel levantar
alguns questionamentos importantes. O primeiro deles refere-se a reiteracdo constante da ideia
de que era necessario “classificar” os diferentes aspectos constitutivos da formacgdo do
continente americano. Esta sera, conforme argumentamos anteriormente, uma marca decisiva
da narrativa construida na série de Estudos. Um segundo ponto emblematico de sua analise diz
respeito, justamente, a como Ribeiro insere 0s povos americanos nas tipologias por ele criadas,
sobretudo os indigenas. Neste sentido, um dos aspectos que emerge de seu discurso indigenista
é a construcdo do sujeito indigena a partir de uma perspectiva de estagios evolutivos, passivel
de ser transformada. Mais do que isso, como veremos, a narrativa de Ribeiro aponta para a
constatacdo de que, dado o curso inexoravel da historia, a condi¢do indigena ndo apenas poderia

mudar, mas, inevitavelmente, se alteraria em uma escala de “progresso”. Um dos primeiros

535 RIBEIRO, Darcy. O processo civilizatério. Op.Cit. p.1.
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pontos a se destacar, portanto, a partir da anélise dos volumes da série de Estudos, diz respeito
a concepcdo de historia que surge por meio deste conjunto de obras do autor e como 0s
indigenas estdo nela inseridos enquanto sujeitos historicos.

Ao abordar o principio tedrico fundamental do primeiro volume de sua série, O processo
civilizatorio, Ribeiro afirma que “a historia das sociedades humanas nos tltimos dez milénios
pode ser explicada em termos de uma sucessdo de revolugdes tecnoldgicas e de processos
civilizatorios™®°, que alteraram, paulatinamente, os modos de ser dos grupos sociais. Neste
sentido, na visdo do autor, as sociedades humanas poderiam ser classificadas em diferentes
categorias “de acordo com o grau de eficacia que alcancaram no dominio da natureza”>*,

Ancorado em proposic¢des de autores como Gordon Childe, Leslie White, Karl Marx e
Julian Steward, Darcy Ribeiro afirma que o fendmeno da evolucédo sociocultural pode ser
dividido basicamente em trés sistemas. Um sistema adaptativo, que diz respeito as formas de
criagdo empregadas por determinado grupo humano sobre suas condi¢Ges materiais de
existéncia®*'; um sistema associativo, referente aos modos de regulamentacgéo das relagGes
entre as pessoas, como a formacédo de instituicdes sociais, (familia, Estado) e as formas de
divisédo do trabalho; e um sistema ideoldgico, que compreenderia, na visdo do autor, as “normas
sociais em seu carater de saber abstrato”, como a linguagem, os valores, etc®*2. Deste modo,
conclui Ribeiro: “esses trés sistemas, em seu carater de corpos simbdlicos, de pautas
socialmente transmitidas de geracdo a geracdo, formam sua cultura®*,

Acerca das perspectivas de categorizacdo das sociedades humanas no interior de sua
tipologia da evolucéo sociocultural, Ribeiro argumenta sobre a possibilidade de coexisténcia
de grupos sociais “classificaveis” em diferentes etapas evolutivas em um mesmo espago-tempo.

Para exemplificar sua premissa, 0 autor menciona o caso de sociedades tribais que convivem

no interior de sociedades industriais e afirma:

As relacBes entre estas formagBes defasadas conduz, frequentemente, a situacGes
ambiguas em que uma sociedade apresenta, a0 mesmo tempo, tragos correspondentes
a ‘momentos’ evolutivos muito distanciados. Este € o caso, por exemplo, dos indios
Xavante recém pacificados, que utilizavam instrumentos de metal. Ou de implantacéo
das indUstrias modernas em areas de populages atrasadas na historia®“.

539 1dem. p.19.
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A fala de Ribeiro é bastante elucidativa dos aspectos que mencionamos anteriormente, isto €,
tanto da forma como o autor constroi o indigena como sujeito histérico, quanto da concepgéo
de histdria que emerge de sua tipologia.

O primeiro ponto importante se refere a como seu discurso aponta para o que seria, em
sua descricdo, uma espécie de incompatibilidade entre a relacdo de grupos indigenas com
elementos da industria moderna — como os Xavante - e sua condic¢ao de indianidade. Este tipo
de construcdo, bastante latente no senso comum ainda hoje, leva a crer que o indigena munido
de determinados elementos da vida material civilizada seria um “indio menos puro” ou, para
dizer de modo mais claro, “menos indio”. Isso se da em funcdo de uma pressuposic¢do idilica,
que cristaliza um ideal de indigena aprisionado no tempo, cujas formas de elaboracao da vida,
acredita-se, deveriam permanecer inalteradas ao longo da histéria. No caso do discurso
formulado por Darcy Ribeiro, o cerne da questao reside na concepcéao de que o sujeito indigena
é determinado fundamentalmente em funcgéo de sua relagdo com a técnica e com as condicbes
de producéo da vida material.

A este respeito, alids, Eduardo Viveiros de Castro relata que ja nos anos 1970, pairava
no interior das Ciéncias Sociais a questdo sobre quais seriam as formas mais ou menos
adequadas para pensar 0s “amerindios”, indaga¢do esta que, segundo o autor, foi debatida no
Congresso de Americanistas ocorrido em Paris, em 1976°%. A resposta, de acordo com o
antropologo, estava em pensar a pessoa, ou seja, em analisar como o0s indigenas constituem o
humano e nao o social, sobretudo o social pensado a partir do paradigma durkheimiano.

Neste sentido, Viveiros de Castro aponta que, na relacdo estabelecida entre o
pesquisador e o “nativo”, para o qual se direciona seu discurso analitico, existem dois caminhos
distintos a serem percorridos. Um deles consiste na aplicacao de conceitos extrinsecos ao grupo
abordado - como os de relagdes sociais, cognicdo, parentesco, religido, etc. -, que sao aplicados
para averiguar como se manifestam em um determinado contexto etnografico — e, neste
procedimento, para usar as palavras do autor, estes conceitos se realizam sempre “pelas costas
do interessado™*®. Seguindo um caminho distinto deste Gltimo, o pesquisador pode partir da
pressuposicdo fundamental de que os procedimentos que caracterizam a investigacdo sao

conceitualmente da mesma ordem que os procedimentos investigados®*'.

%45 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Entrevista realizada por Paulo Bull. Revista Habitus, IFCS-UFRJ, vol.12,
n.2 —2014.
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Isto implica, para usar uma expressdo apropriada por Viveiros de Castro da obra do
filésofo e antrop6logo francés Bruno Latour, em estabelecer uma relacdo simétrica entre o
discurso do antropdlogo e o discurso de seu nativo. E em que consiste esta relacdo? No caso
dos estudos sobre os povos indigenas, por exemplo, implica em evitar os dualismos como o de
que 0 “nds” é o portador da filosofia enquanto o “outro” é o portador do mito, o “n6s” é o
portador do conhecimento enquanto 0 “outro” é o portador da crenga, o que nédo significa negar
as diferencas entre as sociedades e culturas, mas fazer desta diferenca uma questdo, de modo
que a sociedade produtora da antropologia seja tdo antropologizavel quanto as demais. Tal
procedimento permite-nos, assim, ndo negar ao ‘“nativo” o direito humano e fundamental a
interlocucdo, como diz Viveiros de Castro.

Ainda de acordo com o autor, o antrop6logo precisa ver o “outro” como a expressao de
um mundo possivel e ndo somente como um mero sujeito ou objeto. Neste sentido, néo se trata
apenas de colocar o nativo como sujeito, mas de questionar “o que pode ser um sujeito?”>,
Portanto, uma antropologia que pretende operar nessa relacdo simétrica ndo pode partir de uma
perspectiva exclusivamente ocidental do que sejam, a priori, determinados conceitos. Ela deve
partir, ao contrario, de uma abordagem pronta a admitir que é possivel uma redefinicéo radical
de certos conceitos.

Para ilustrar o argumento do autor, podemos afirmar que, ao estudar um determinado
grupo indigena, por exemplo, mais importante do que questionar quais sao as relacdes sociais
que constituem aquela comunidade, € colocar em questdo o que aquele grupo constitui como
relacdo social®*®. Ou melhor, o que é uma relacéo social nos termos formulaveis a partir desta
relacdo estabelecida entre o pesquisador — ele mesmo um nativo, situado em uma cultura, em
uma cosmovisdo — e aquele que ele elege como o seu “nativo”.

Vale ressaltar que esta perspectiva aqui apresentada nao deve ser compreendida como
uma ‘“‘cobranga” anacronica sobre a obra de Darcy Ribeiro, mas sim como uma forma de
demonstrar a importancia de problematizar o modo por meio do qual seu discurso construiu o
indigena como sujeito, visto que esta ndo € uma construcao neutra e tampouco isenta de
consequéncias. Neste sentido, ao definir o sujeito indigena unica e exclusivamente a partir de
sua relacdo com a técnica e com as formas de producdo da vida material, o discurso de Ribeiro
acaba por desconsiderar a complexidade dos modos de experienciar 0 mundo elaborados por
estes povos, que ndo se resume apenas as dinamicas de producgdo da vida material, mas a toda

uma gama de saberes, memorias, historias e conexdes compartilhadas e recriadas ao longo do
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tempo que, por isso mesmo, ndo devem ser pensadas como transitorias, no sentido de serem
apenas um caminho para um ponto de chegada previamente determinado — como sua tipologia
das etapas da evolugéo sociocultural pressupde.

Em relacdo a este aspecto, alids, € importante destacar que uma das grandes
contribuices trazidas pelas epistemologias indigenas €, justamente, um questionamento a esta
teleologia da razéo ocidental®®, sustentada, dentre outros fatores, em uma ideia de separagdo
entre homem e natureza ou, mais precisamente, em um dominio do primeiro sobre a segunda.
Acerca desta questdo, Ailton Krenak observa que, durante muito tempo, nds fomos “embalados
pela historia de que somos humanidade” e, neste caminho, nos “alienamos desse organismo de
que somos parte, a Terra, e passamos a pensar que ela é uma coisa e nos, outra: a Terra e a
humanidade’®!.

Em consonancia com a ideia postulada a partir da critica realizada por Krenak, o xama
yanomami David Kopenawa nos convida em A queda do céu a pensar 0 mundo como casa,
como “um ser que respira” e ndo como um mero deposito de “recursos escassos”>%2, remetendo
a concepcao, presente entre muitos povos indigenas, de que nao € a terra que Ihes pertence, mas
sim eles quem pertencem a terra®2. Na narrativa articulada por meio da colaboragéo — “o pacto
etnografico” — estabelecida com o antropdélogo francés Bruce Albert, Kopenawa conta seu
percurso de formacdo como xam4, analisa 0 contato dos yanomami com 0s brancos, que se
intensificou em fins da década de 1970 com a busca por ouro na regido, e, por fim, sua propria
corrida pessoal para denunciar a destruicdo de seu povo.

Neste processo, o lider indigena destaca, sobretudo, a diferenca entre as concepcdes
yanomami e aquelas do “povo da mercadoria”, modo como argutamente caracteriza a logica de
vida do “homem branco” no interior das sociedades capitalistas. “Os yanomami sdo gente
diferente”, afirma Kopenawa, cujo pensamento ‘“segue caminhos outros que o da
mercadoria™®*. A epigrafe do livro evoca o sentido de seu titulo e sua relagio com o

pensamento e as memarias do povo indigena:

A floresta estd viva. SO vai morrer se 0s brancos insistirem em destrui-la. Se
conseguirem, os rios vdo desaparecer debaixo da terra, o chdo vai se desfazer, as
arvores vao murchar e as pedras vao rachar no calor. A terra ressecada ficara vazia e
silenciosa. Os espiritos xapiri, que descem das montanhas para brincar na floresta em

%50 Importante ressaltar que questionamento ndo é sindnimo de negagdo. Portanto, ndo se trata de rechacgar
pressupostos da razdo ocidental, como os saberes cientificos, etc., mas sim de problematizar os sentidos emergentes
a partir destes saberes.
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seus espelhos, fugirdo para muito longe. Seus pais, 0os xamés, ndo poderdo mais
chama-los e fazé-los dancar para nos proteger. Nao serdo capazes de espantar as
fumagas de epidemia que nos devoram. N&o conseguirdo mais conter 0s seres
maléficos, que transformardo a floresta num caos. Entdo, morreremos, um atrés do
outro, tanto os brancos quanto nos. Todos os xamas vao acabar morrendo. Quando
ndo houver nenhum deles vivo para sustentar o céu, ele vai desabar®®.

A narrativa de Kopenawa, a0 mesmo tempo em que explicita a cosmovisdo yanomami,
muito mais ampla e complexa do que sua mera relagcdo com a producédo da vida material, evoca
também o sentido do préprio conhecimento para a comunidade. Embora seja um livro
construido sob as memorias do xama, ao contrario das narrativas autobiogréficas produzidas a
partir do prisma da subjetividade moderna®®, seu sentido ndo é o de enunciar os feitos de uma
trajetoria individual, mas de comunicar um saber que é coletivo. A memdria emerge, assim,
como um suporte por meio do qual se compartilha um conhecimento construido em conjunto,
se relacionando com a propria ideia de um mundo comum, habitado por brancos e ndo brancos.
Afinal de contas, s6 existe “um céu”, como advertem os yanomami, € todos nds temos que viver
sob ele. A narrativa memorialistica é, neste sentido, o saber que sustenta este céu, o que na
cosmovisdo do grupo indigena significa sustentar a prépria existéncia. Ndo por acaso, David
Kopenawa afirma de forma enfatica: “temos certeza, ao contrario, de que o pensamento dos
brancos, que ndo sabem nada dos xapiri e da floresta, esta cheio de esquecimento™®’,

Tendo em vista estes apontamentos, um dos aspectos importantes para compreender as
nuances da construcdo feita por Darcy Ribeiro sobre os indigenas esta na concepcao de historia
elaborada por meio do discurso do autor. Um sintoma desta ligacdo pode ser depreendido a
partir da definicdo trazida em sua obra do que seriam as sociedades historicamente atrasadas,
ou, para usar sua propria terminologia, o que seria a situagdo de ‘“‘atraso historico”. Em O
processo civilizatorio, Ribeiro define esta condigdo como o “estado de sociedades cujo sistema
adaptativo se funda numa tecnologia de mais baixo grau de eficacia produtiva do que o
alcangado por sociedades contemporaneas”®®®, Sob esta Gtica, portanto, os povos indigenas que
vivem no interior dos Estados americanos industrializados seriam grupos historicamente
atrasados.

Como um complemento desta nocdo, o autor utiliza o conceito de estagnacdo
cultural®®, que indicaria a “situacio de sociedades que, através de longos periodos,

permanecem idénticas a si mesmas sem experimentar alteracdes assinalaveis em seu modo de
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vida, enquanto outras sociedades progridem”>®°, Esse seria o caso, segundo Ribeiro, de varios
povos americanos que permanecem “no mesmo estagio cultural através de milénios, enquanto
outros povos do continente ascenderam ao nivel de civilizagdo urbana®®!, Essas situacdes de
“estagnagdo”, afirma o autor, sdo explicaveis “tanto pela presenca de elementos dissuasores do
progresso — as condicdes opressivas e desestimulantes da floresta imida, ou o contrério, a
dadivosidade da natureza tropical que ndo estimularia o esfor¢o — como pela auséncia de
fatores dinAmicos™°%2.

Alguns termos escolhidos por Ribeiro em sua analise sdo particularmente instigantes
para as questdes que colocamos anteriormente. Em primeiro lugar, chama atencdo sua
semantica bastante conectada a uma teleologia evolutiva, por meio do uso de conceitos como
estagnacdo, atraso, progresso e ascensdo. Em consonancia com este aspecto, seu discurso
remete a ideia de que haveria elementos que poderiam estimular uma evolucdo do sujeito
indigena, mais uma vez reforcando o pressuposto de que a indianidade era uma condicéo
transitoria, que tenderia a se modificar com o tempo — e que era desejavel que se transformasse,
inclusive.

O segundo ponto importante diz respeito ao uso de uma nomenclatura bastante
exotizante para descrever as caracteristicas do meio ambiente em que estes povos “estagnados”
na historia viveriam. A ideia de que os indigenas residiriam em meio a uma natureza abundante
em recursos, que no limite poderia at¢é mesmo desestimular seu “progresso”, além de reforcar
varios estereotipos relacionados a uma visdo romantizada dos povos indigenas — uma reedicédo
do mito do bom selvagem — ndo deixa de ecoar, ainda que de forma aparentemente sutil, certa
construcdo de uma imagem do “indio preguicoso”, que em funcdo das supostas condicGes
favoraveis de vida em meio a “floresta tropical” ndo se sentiria suficientemente impelido a
“evoluir”.

Para ampliar a reflexdo acerca dos modos de percepcdo do tempo e do processo
historico, convém retomar as formulacGes do tedrico aleméo Reinhart Koselleck que propde a
utilizagdo das categorias de “espago de experiéncia” e “horizonte de expectativa” como método
de analise das formas sociais por meio das quais 0s sujeitos se relacionam com seu passado e
projetam cenarios futuros®®3. Segundo o autor, uma marca da modernidade emergente no mundo

ocidental a partir do século XVIII seria, justamente, o afastamento entre experiéncia e
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expectativa ou, em outras palavras, o advento de uma concepcdo de histdria que partia do
principio de que o futuro deveria se diferenciar de maneira radical do passado. No interior desta
visdo, o0 devir era visto como o tempo da evolucdo, do progresso e da realizacdo de uma
promessa de aperfeicoamento do homem e de suas condicGes de vida. Esta percepcéo, por sua
vez, estava fortemente ancorada na ideia de um dominio da natureza.

No prefécio do livro A condicdo humana, a filésofa Hannah Arendt reflete de forma
perspicaz sobre as manifestacdes deste desejo do homem moderno. A autora relembra a frase
dita por um reporter norte-americano em 1957, ao narrar o langamento do primeiro satélite
espacial construido pelo ser humano, o artefato russo Sputnik. Segundo a narrativa do jornalista,
0 evento representava um “primeiro passo para libertar o homem de sua prisdo na terra”*®. A
aparente banalidade da fala, adverte Arendt, “ndo deve obscurecer o fato do quao extraordinaria
ela ¢7°%, visto que aponta para a constatacio de que o homem passou a enxergar seu proprio
planeta ndo mais como casa, mas como uma prisao. Neste sentido, questiona a filosofa: “devem
a emancipacéo e a secularizagdo da era moderna, que tiveram inicio com um afastamento néo
necessariamente de Deus, mas de um Deus que era o Pai dos homens no céu, terminar com um
repudio ainda mais funesto de uma Terra que era a Mae de todos 0s seres vivos sob o
firmamento?”°%. Tal questdo, avalia a autora, longe de ser meramente cientifica, constitui-se
como uma pauta politica de “primeira grandeza”, uma vez que diz respeito as formas como
utilizaremos nosso conhecimento técnico e cientifico para lidar com a vida comum®®’.

A reflexdo apresentada por Arendt j4 no fim dos anos 1950 remete a concepcdo de
historia que ecoa no interior do discurso de Darcy Ribeiro — e a qual, conforme ressaltamos
anteriormente, os povos indigenas vém se contrapondo por meio de seus saberes. Assim, ao
operar com uma percepc¢do da temporalidade como um curso evolutivo inexoravel, no qual o
indigena seria inevitavelmente absorvido, Ribeiro formula uma narrativa histérica que coloca
como ‘“horizonte de expectativa” a promessa de extincdo do sujeito indigena. Em outras
palavras, no projeto de futuro elaborado pelo autor, ndo havia espago para uma manifestacéo
genuina dos saberes e formas de construcdo de mundo formuladas por estes povos. Os
desdobramentos e matizes deste discurso ficam ainda mais claros quando nos aprofundamos na
analise das categorias interpretativas construidas pelo autor na série de Estudos, como as de

aceleracao evolutiva, atualizacéo historica, etc.
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Uma das primeiras interpretacfes explicitadas pelo autor em O processo civilizatorio
diz respeito a tipificacdo das diferentes Revolucdes Tecnoldgicas que, nos Gltimos dez mil anos
da trajetoria humana, alteraram as formas de producédo da vida material, e consequentemente,
dos modos de ser dos sujeitos. A primeira destas transformacdes seria a Revolugdo Agricola,
motor do primeiro processo civilizatorio®®®, Em seguida, viriam a Revolucdo Urbana, a
Revolugdo Metallrgica, a Revolucdo Pastoril, a Revolucdo Mercantil e a Revolucgéo
Industrial®®®, esta Gltima tida como a responsavel pela estruturacio dos Impérios Industriais, do
fendmeno soécio-politico do Neocolonialismo e pelo surgimento “das primeiras formagdes
socioculturais implantadas mediante a intervencdo racional na ordem social: as socialistas
revolucionarias, as socialistas evolutivas e as nacionalistas modernizadoras’®".

Como perspectiva futura, Ribeiro projetava a realizacdo de uma nova Revolucédo
Tecnoldgica, por ele nomeada como a Termonuclear, que teria potencialidade para transformar
as condi¢des de vida material de todos os povos da Terra, atuando como um “acelerador da
evolucdo dos povos atrasados na historia e como configurador de novas formacoes
socioculturais que designamos Sociedades Futuras, em que, supomos, devem ser superados
tanto a estratificacéo classista quanto o apelo a guerra nas relagdes entre as nagdes™’?.

Ou seja, o tipo de configuragéo historica que o discurso de Darcy Ribeiro apresentava
como promessa de futuro era baseado em dois pontos principais: de um lado, a promessa de
uma grande progressao das condi¢cfes de vida material, entendidas fundamentalmente como
potencializacdo do dominio do homem sobre a natureza e a producdo de formas artificiais de
vida. Por outro, a perspectiva de que todo este processo levasse a uma espécie de formatacéo e
uniformizagdo dos modos de vida humana, na qual os “povos atrasados” — como 0s indigenas
— seriam unificados em um grande projeto de humanidade sob a égide de um alto
desenvolvimento tecnoldgico e do fim das desigualdades de classe. Embora seja possivel
inferir, do discurso do autor, que este projeto poderia comportar algumas dimensdes do que se
entendia por “cultura indigena”, estes elementos entravam sempre como fatores subalternos,
quase como adornos no interior de uma estrutura cujas bases eram formadas, essencialmente,
por valores e constructos civilizatrios ocidentais.

Para clarificar esta ideia das Sociedades Futuras, Ribeiro explica alguns conceitos

importantes. O primeiro deles é o conceito de etnias, definido pelo autor como “unidades
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operativas do processo civilizatorio®?, que correspondem, grosso modo, a denominacéo dada
a uma coletividade humana que se distingue das demais®’®. Uma vez que estes grupos se
organizem na forma de Estados politicamente estruturados para dominar um territorio, eles
podem ser nomeados de Etnias Nacionais. Por sua vez, quando estes Estados se expandem
sobre populagdes “multiétnicas”, sdo denominados de Macro Etnias e tendem, segundo a
anélise do autor, a absorver etnias menores “mediante a transfiguracdo cultural”®’®, Para
exemplificar, Darcy Ribeiro esclarece que o Império romano pode ser compreendido como uma
Macro Etnia, que se expandiu mediante a incorporacdo de etnias menores, que teriam se
transfigurado para integrar uma ““cultura romana”.

O exemplo trazido por Ribeiro em 1968 em O processo civilizatério é bastante
emblematico da teia interpretativa de constructos teoricos que conecta os livros da série de
Estudos. Isto porque, no ultimo e mais conhecido livro da coletanea, O povo brasileiro, o autor
projeta como “destino do Brasil” sua transformagao em uma “nova Roma”, “lavada em sangue
negro e indio”, que, por sua vez, tenderia a se integrar na grande Patria latino-americana a ser
formada no futuro. Em que pese para nossa analise, vale destacar que, por meio deste discurso,
0 que se previa era a incorporacao dos indigenas na Macro Etnia brasileira, a nacdo mestica que
se fundaria no porvir.

Os dois conceitos centrais da analise realizada pelo autor sdo os de aceleracéo evolutiva
e atualizacdo historica, constituindo-se como as grandes chaves interpretativas por ele
utilizadas para explicar os fatores que levariam ao “desenvolvimento desigual dos povos
americanos”. Ambos se repetem ao longo dos volumes da série de Estudos, mas € na primeira
publicacdo, O processo civilizatério, que as categorias sdo incialmente apresentadas por
Ribeiro.

A aceleracdo evolutiva, na defini¢do do autor, designa o fenbmeno por meio do qual as
sociedades renovam autonomamente seu sistema produtivo, isto é, sem que isso decorra de um
processo de subjugacdo, como um movimento de colonizagdo. Assim, um grupo humano que
passa por um processo de aceleracéo evolutiva migra de uma formacéo sociocultural a outra,
sem com isso se tornar dependente de uma etnia nacional ou de uma macro etnia, tornando-se

“povos que existem para si mesmos™>’°,
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De modo distinto, a atualiza¢do ou incorporagdo historica indicaria a dindmica por
meio da qual os povos “historicamente atrasados” sdo compulsoriamente incorporados em
sistemas produtivos mais evoluidos tecnologicamente, gerando perda de sua autonomia ou
mesmo destruicdo de sua unidade étnica. A caracteristica fundamental do processo de
atualizacdo historica, seria, portanto, sua “modernizacdo reflexa”®’® e a criagdo de uma
sociedade economicamente dependente de outras. Esta ideia €, conforme veremos melhor
adiante, o centro da definigdo trazida por Darcy Ribeiro para o “subdesenvolvimento” do Brasil
e dos paises latino-americanos.

Por ora, interessa-nos destacar que, por meio destes dois conceitos, Darcy Ribeiro
desdobrara toda a sua analise e classificagdo dos povos existentes no continente americano.
Com base nesta tipologia, 0 autor argumentava que buscava romper com uma viséo de historia
que colocava os “povos dependentes” como sobreviventes de etapas pretéritas da evolugdo
humana, conferindo, assim, as sociedades mais desenvolvidas a qualidade de término do
processo evolutivo. Portanto, Ribeiro parece reivindicar o reconhecimento de uma dindmica
propria para 0 processo historico de formacdo dos paises latino-americanos, afirmando sua
busca por romper com conceitos classicos das teorias marxistas - como o de feudalismo - que
sO seriam aplicados no contexto europeu.

Porém, a dubiedade de seu discurso reside no fato de que, embora se negue a adotar uma
escala de desenvolvimento que coloca os paises europeus como apices do progresso humano, o
autor ndo deixou de reiterar um modelo evolutivo que era essencialmente baseado em um
aparato tedrico europeu e norte-americano. Alids, para relembrar, este foi um dos pontos
colocados em discussé@o no acalorado debate pablico ocorrido em 1979 entre Ribeiro e Roberto
da Matta, conforme analisamos anteriormente. Neste sentido, o autor acabou por criar, a seu
modo, uma escala evolutiva que, se ndo colocava os europeus como fim ultimo da evolugédo
humana, previa, ainda assim, uma progressao teleoldgica dos paises americanos — incluindo dos
povos indigenas.

Para reforcar este argumento, podemos nos remeter a descricédo feita por Darcy Ribeiro
em O processo civilizatorio do fendmeno por ele designado como estagnacdo cultural.
Segundo a explicacdo do autor: “naquilo que nos importa para o estudo geral do processo
civilizatorio, é suficiente registrar que estas sociedades de culturas estagnadas correspondem a
povos que ainda estdo a margem de alguns ciclos do processo, mas serdo fatalmente atingidas

por eles e, afinal, conscritas para se atualizarem historicamente™>’’. Outra nogéo similar é a de
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regressao sociocultural, que teria como um de seus fatores explicativos o “impacto de uma
sociedade de alto nivel sobre povos mais atrasados em que estes conseguem sobreviver pelo
recuo” sendo, contudo, “compelidos a acoitar-se em areas inodspitas”®’®. Ou seja, segundo
Ribeiro, isto é o que teria ocorrido com 0s povos nativos do continente americano a partir do
avanco dos europeus sobre seus territérios.

No polo oposto, como outro exemplo de fator catalisador de um processo de regresséo,
0 autor menciona movimentos desencadeados pelas classes dominantes que optaram por
sacrificar seu proprio povo para perpetuar seu poder e ndo admitir que o progresso chegasse até
ele. Ribeiro exemplifica seu argumento citando o fendmeno do nazifascismo, que teria
promovido esta regressdo na Itdlia e na Alemanha como forma de frear o progressismo
socialista emergente®”® e, de modo analogo, a “contrarrevolugdo preventiva” ocorrida no Brasil
com o golpe de 1964, impedindo os avangos progressistas articulados pelo governo de Jodo
Goulart.

As passagens e no¢gdes mencionadas acima reiteram a questdo da ambiguidade presente
no discurso de Darcy Ribeiro, em que, ao mesmo tempo que afirma a busca pela ruptura com
um modelo eurocéntrico e colonialista de desenvolvimento humano, reforca a ideia de que
haveria uma marcha historica inexoravel, com um sentido previamente tracado e na qual os
povos seriam “fatalmente” incorporados, segundo sua propria descri¢cao. Ou seja, seguindo o
fio desta interpretacdo, subentende-se que ha uma forca propulsora que, cedo ou tarde, levaria
as sociedades humanas a passarem por um inevitavel processo de transformacao em uma escala
progressiva, que poderia se dar por meio de uma aceleracéo evolutiva, dentro da qual os grupos
poderiam “evoluir” em seus proprios termos e em seu proprio ritmo, se tornando autbnomos,
ou por meio de uma atualizacdo historica, em que seriam incorporados por sociedades mais
desenvolvidas, gerando perda de sua autonomia étnica, econdmica, etc.

Em relacdo aos povos indigenas, o desdobramento l6gico de sua analise € o de que estes,
de um modo ou de outro, iriam evoluir. Resta saber se seria por meio de um processo de
aceleracao evolutiva ou por meio de um processo de atualizacdo historica. Como o primeiro
era 0 mais desejavel, visto que garantiria a autonomia do grupo, o que Ribeiro defendia e previa,
portanto, era que os “indios brasileiros” deveriam ser protegidos para que pudessem passar, em
seu proprio ritmo, por um processo evolutivo sem que fossem subjugados. Mas a perspectiva

era de que este processo iria, em algum momento, acontecer.

578 1dem.
579 1dem. p.49.



161

Em As Américas e a civilizagdo, ha outras anélises trazidas pelo autor que se conectam
a questdo acima elencada. Na obra, Ribeiro mobiliza os conceitos de cultura espdria e cultura
auténtica, apropriados do trabalho teérico de Edward Sapir, mas reformulados pelo
antropdlogo, segundo sua prépria descri¢do. Assim, Darcy Ribeiro define como culturas
auténticas aquelas “mais integradas internamente e mais autbnomas no comando do seu
desenvolvimento™®, enquanto as culturas esplrias seriam as “traumatizadas e
correspondentes a sociedades submetidas a vinculos de dominacgdo, que as tornam dependentes
de decisdes alheias e cujos membros estdo mais sujeitos a aliena¢io cultural”®®!, introjetando a
visdo do dominador sobre si proprios. Para estabelecer o elo de ligacéo entre esta conceituacdo
do autor e sua teoria da evolucdo sociocultural anteriormente descrita, podemos dizer que 0s
processos de aceleracdo evolutiva gerariam culturas auténticas, enquanto 0s processos de
atualizacéo historica gerariam culturas espurias.

Este tipo de visdo ajuda a entender um dos aspectos importantes do discurso indigenista
de Darcy Ribeiro, isto é: a forma como o sujeito indigena era compreendido enquanto ator
politico e social. Uma das analises feitas em As Américas e a civilizacdo traz um indicio
importante desta questdo. Nela, ao descrever a dindmica de formacéo social dos paises latino-
americanos sob a dominacéo colonial, o autor afirma que:

Somente nos estratos subalternos fervia o espirito de rebelido contra a ordem social,
sobretudo entre negros escravos e indios explorados, que se levantavam,
periodicamente, em insurrei¢Oes. Estas assumiam, em geral, uma feicdo milenarista
porque tinham como Unico padréo de reordenacéo social uma idealizacdo do passado
remoto em que ndo existiam senhores nem escravos. Mesmo quando vitoriosas, ndo
se capacitavam a reordenar intencionalmente a sociedade segundo um projeto

préprio que a tornasse economicamente viavel e progressista. Por isso acabaram sendo
todas derrotadas®®?.

A passagem de As Américas permite averiguar como Darcy Ribeiro atribuia um carater
de certa irracionalidade aos movimentos negros e indigenas, descrevendo-0s como atos nédo
“intencionais”, ndo planejados e, portanto, incapazes de promover transformagdes sociais
efetivas. Em outro trecho de sua analise, corroborando este argumento, o autor afirma que
“quando as condi¢des de vida numa area alcancavam niveis demasiados baixos”, eclodiam
“atos desesperados de expressdo mistico-religiosa da pendria™®®®. Mais uma vez, ressalta-se o

suposto carater impulsivo e irreflexivo destes movimentos politicos, vistos como mera
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expressdo da agonia desordenada gerada pelas mazelas a que eram submetidos os grupos que
deles participavam.

O raciocinio do autor se complementa em sua projecao acerca do que entendia ser a
saida para a transformacéo da situacdo sociopolitica dos paises latino-americanos. Esta estaria,
fundamentalmente, nos “movimentos inconformistas que veem possibilidades histéricas de
romper com os fatores causais do seu atraso e representadas, no plano ideolégico, por uma
intelectualidade revolucionaria’®®. A intepretacdo de Ribeiro leva-nos a supor, portanto, que
o papel de “pensar a revolugdo” deveria ser atribuido a uma classe intelectual. Com 1SS0, seu
discurso aponta para uma espécie de divisdo de tarefas entre as mentes que pensam e aquelas
que executam o projeto politico de reordenacédo social por ele defendido. Neste esquema, 0s
povos indigenas ndo figuravam como pensadores, uma vez que eram tidos como agentes
politicos dotados de concepgdes mistico-religiosas, cuja irracionalidade nas a¢des as tornavam
ineficazes para a promoc¢édo de mudancas concretas.

Assim, seu discurso vincula a maior ou menor capacidade de acéo historica dos sujeitos
indigenas a seu nivel de “desenvolvimento”. Esse fato ajuda-nos a entender o motivo pelo qual
Ribeiro ndo via nos indigenas habitantes do Brasil a mesma poténcia de atuagédo politica que
enxergava nos incas peruanos, por exemplo, visto que a construcao feita pelo autor atribui aos
grupos andinos um estagio evolutivo superior aos dos viventes no territorio brasileiro. A este
respeito, alias, Pierre Clastres ja apontava, em texto de 1974, que a oposicao entre culturas dos
“altos planaltos andinos” e as da “Floresta Tropical” foi inicialmente colocada por narrativas e
relatos de missionarios e viajantes do século XVI e XVII e, posteriormente, ressaltada em
discursos que, na visdo do autor, ajudaram a desenhar “a imaginaria popular de uma Ameérica
pré-colombiana completamente entregue a selvageria, a excecdo de uma regido andina onde 0s
Incas tinham conseguido fazer triunfar a civilizagio™%.

O discurso de Ribeiro, aléem de reforcar este tipo de percepcdo destacada por Clastres,
também atrelava a capacidade de atuacdo dos povos indigenas ao seu grau de evolucao na escala
de processos civilizatérios por ele criada, conforme veremos melhor adiante. Outro dado
curioso reside na afirmacdo do autor de que os movimentos de indigenas e negros por ele
descritos operavam no sentido de um retorno a um passado idealizado, visto que o proprio
Ribeiro ndo deixou de projetar, no modo de vida das comunidades indigenas, um ideal

socialista, como se estes grupos vivenciassem uma espécie de “comunismo primitivo”.
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Em uma retomada dos debates correntes no campo politico brasileiro de fim dos anos
1960 e dos anos 1970, Eduardo Viveiros de Castro afirma que, em sua visdo, as discussoes
empreendidas no ambito das esquerdas naquele momento acabavam se colocando de forma
circunscrita ao interior das elites intelectuais, que tinham dificuldades de se conectar de forma
mais intensa com movimentos efetivamente populares e, quando o faziam, se colocavam quase
sempre em posigdo de vanguarda e lideranca em relacéo a eles®®®. Disto resultou, segundo o
antropologo, duas questdes: a primeira, uma resisténcia destes grupos em pensar a atuacao
politica a partir de um viés externo aos aparelhos de Estado. A segunda, certo paternalismo que
fazia com ndo se concebessem determinados sujeitos, como os indigenas, como personagens
politicos efetivos®®’. Um ponto importante da trajetéria politica de Ribeiro parece-nos
elucidativo do modo como estas nuances de seu discurso indigenista se manifestaram em
praticas politicas concretas. Trata-se da atuacdo do autor no Partido Democratico Trabalhista -
PDT, a partir do fim dos anos 1970.

Em 1979, com a promulgagéo da Lei de Anistia e com a extingdo do bipartidarismo, um
grupo de politicos brasileiros, dentre eles Darcy Ribeiro e Leonel Brizola, articularam um
encontro em Lisboa, na sede do Partido Socialista Portugués, com o objetivo de planejar a
fundagdo de um partido erigido sob a égide do trabalhismo®®. Segundo Jodo Trajano Sento-S¢,
a ideia era aglutinar uma agremiacéo de esquerda com condicdes de chegar ao poder®®®, projeto
este que, de acordo com o autor, foi encampado entusiasticamente pelos quadros do antigo PTB,
que queriam “retomar o fio da historia”*® interrompida pelo golpe de 1964.

Criava-se, assim, um partido que apostava na heranca trabalhista de seu lider, Leonel
Brizola, e na definicdo de uma alternativa de esquerda para que o Brasil pudesse enfrentar suas
mazelas historicas, a comecar pelo fim do regime autoritario. A escolha do local do encontro ja
demarcava o desejo de suas liderancas em aproximar a nova organizacdo que ali surgia as
correntes mais progressistas da esquerda europeia, em especial aos socialistas portugueses, que
havia, ha pouco, protagonizado a Revolu¢do dos Cravos, ocorrida em 1974 e que p6s fim a

ditadura fascista de Salazar, iniciada em 1933°%,
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Coube, assim, a Leonel Brizola a lideranga desse movimento e do novo partido ali
criado. Inicialmente, esperava-se que 0 grupo pudesse se reapropriar do nome PTB, mas Brizola
perdeu a disputa com Ivete Vargas, em 1980, pelo controle da sigla. Contudo, ainda que a
“marca trabalhista” nao tenha ficado com a agremiagdo, coube a eles o reconhecimento publico
da heranca petebista®®?. Mas a recepcgdo deste legado ndo esteve imune a divergéncias, visto
que, segundo Sento-Sé, havia entre os membros do partido um sentimento de que era necessario
atualizar os sentidos deste trabalhismo, buscando definir quais seriam seus tracos
diferenciadores em relacdo aquele existente antes de 1964.

Isto porque, ndo obstante a heranga trabalhista fosse reconhecida por seu papel na
conquista de direitos a classe trabalhadora, tanto Brizola quanto o proprio PTB eram com
frequéncia identificados a concepgdes politicas pouco democraticas. No caso da sigla petebista,
pesava para esta suspeicao toda a carga autoritaria do governo Vargas, além de uma associacdo
a praticas consideradas demagdgicas, assistencialistas e, no limite, conservadoras®®:. No caso
de Leonel Brizola, recaia sobre ele até mesmo certa culpabilizacdo pela radicalizacao pré-golpe
de 1964, por ter defendido que as Reformas de Base fossem ““feitas na marra” e por seus ataques
ao legislativo e ao funcionamento da “democracia formal”, além de sua defesa a resisténcia pela
via da luta armada quando da derruba de Jodo Goulart do poder®®.

Neste sentido, tornou-se crucial demarcar que o novo trabalhismo liderado por Brizola
daria forma a um partido incondicionalmente comprometido com a democracia, com 0
fortalecimento das instituicGes politicas e com valores mais reconhecidamente presentes no
campo da esquerda. O tom do trabalhismo a ser veiculado pelo novo partido seria, portanto,
pautado em trés conceitos-chave: democracia, socialismo e nacionalismo®®,

A expressao desta plataforma ideologica viria no documento conhecido como “Carta de
Lisboa”, que definia a nova organizacao trabalhista como um partido de massas, voltado “para
as classes menos privilegiadas”, um partido de esquerda sem o viés classista e, portanto, ndo
marxista®®, dando énfase entre os “oprimidos” para as minorias étnicas, 0 que representava
uma inovacao em relacdo aos grupos de esquerda da época. No plano econdmico, o partido se
propunha a dar especial atencdo a protecdo das riquezas nacionais e a atuacao do Estado como

agente dinamizador da atividade produtiva. Recuperava-se, assim, a era da criacdo das
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industrias de base, da campanha do petroleo, da modernizac¢do do Brasil e da nacionalizagdo
das empresas estrangeiras, aproximando-o com fundamentos da socialdemocracia europeia,
mas mantendo uma vinculacdo a perspectiva de lutas anticoloniais de libertagdo nacional de
paises latino-americanos e africanos®®’.

Seria com base neste compromisso com a democracia formal e com o nacionalismo,
que se construiria a outra premissa do grupo, a do socialismo. Afirmava-se, assim, a marca do
novo partido como uma forca eminentemente de esquerda, batizada oficialmente com o nome
de PDT - Partido Democratico Trabalhista. Em funcdo deste seu viés, o PDT reuniu Varios ex-
integrantes do Partido Socialista Brasileiro - PSB — e passou a defender que este novo
trabalhismo seria, na verdade, uma espécie de “socialismo a brasileira”. Nas palavras de Sento-
Sé, este socialismo “representava, em linhas gerais, um programa radical de mudancas politicas,
sociais e econdmicas que, sem excluir a propriedade privada, por exemplo, transformaria o
Brasil em uma sociedade mais justa, pautada pela equidade social”®%,

Ao demarcar seu compromisso com as praticas democraticas, o partido afirmava que
estes objetivos seriam alcangados ndo por meios violentos e radicais, como a revolucéo, mas
por meio da disputa institucional, das elei¢cbes, o que reiterava a diferenciacdo entre o
socialismo proposto pelos trabalhistas e o regime soviético, naquele momento ja mais
amplamente rejeitado por setores da esquerda brasileira®®®.

A multiplicidade de sentidos atribuidos ao vocabulo “socialismo”, adotado oficialmente
pelo PDT, levou o partido a organizar, atraves de sua revista interna Espaco Democratico, uma
série de entrevistas com as principais liderancas da agremiacéo, tendo em vista esclarecer o que
se entendia por este termo. Na coluna intitulada “que socialismo ¢ esse?”, publicada na revista
entre 1984 e 1985, foram realizados debates com nomes como Darcy Ribeiro, Méario Juruna e
Francisco Julido, com o objetivo de precisar a especificidade do socialismo defendido pelos
pedetistas, sobretudo diante do destaque que estes adquiriram com a conquista da lideranca do
governo de um dos principais estados brasileiros — o Rio de Janeiro — e a busca que
empreendiam por cargos na esfera federal.

A expressdo “socialismo moreno” que ja havia sido langada por Darcy Ribeiro durante
a campanha para o governo fluminense, em 1982, parece ter sido a sintese desta definicao, que
buscava diferenciar o projeto do PDT tanto da perspectiva da socialdemocracia, entendida como

ndo comprometida com a alteracdo das formas de producdo, quanto do socialismo soviético. Na
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busca por dar contornos mais claros ao que viria a ser este “socialismo moreno”, falava-se, por
exemplo, da originalidade brasileira e do resgate de nossas tradi¢des culturais. Como um dos
principais articuladores desta ideia, Darcy Ribeiro rejeitava a luta de classe como eixo central
de andlise para formular uma teoria revoluciondria para o pais e dizia ser necessario “passar o
Brasil a limpo”.

Mesmo liderangas mais fortemente identificadas com uma perspectiva
fundamentalmente de viés marxista, passaram, no interior do partido, a defender posturas
semelhantes. E o caso de Francisco Julifo, lider das Ligas Camponesas, movimento que
protagonizou lutas radicais no campo pela pauta da reforma agréaria. Segundo Sento-Sé, Julido
se dizia vinculado dentro do PDT a um grupo “de marxistas independentes” que almejavam
“reformular toda a vida politica do pais, marchar para um projeto eminentemente nacionalista”,
bem como ““descobrir na propria historia do povo brasileiro, nas suas grandes lutas sociais”
aquilo que abriria caminho para a implantacio do socialismo no Brasil®®. Neste mesmo sentido,

afirmava Darcy Ribeiro:

A posicdo socialista € a posicdo dos que querem passar o Brasil a limpo, no sentido
de fazer com que o Brasil se torne habitavel, para que todos os brasileiros tenham os
minimos indispenséaveis. Minimos a partir dos quais nds passariamos a existir como
povo civilizado entre outros. Esse minimo é o socialismo brasileiro. E um socialismo
brasileiro surgira de nossa historia, com a nossa carne e com a hossa cor, moreno. Um
socialismo brasileiro comega por assumir 0 povo moreno que nds somos, mas
sobretudo a nossa pobreza. Assumir esta pobreza sabendo que ela da lucro para muita

gente. Muita gente quer que o pafs continue assim®’.

A entrevista realizada com Anacleto Julido, ainda na coluna “que socialismo ¢ esse?”,
aponta para uma perspectiva interessante no sentido de que a unido, aparentemente inusitada,
entre trabalhistas e socialistas, geraria uma complementacdo, na qual os socialistas
empreenderiam o trabalho tedrico — de formulacdo ideoldgica e programatica do partido —
enquanto aos trabalhistas caberia um trabalho mais “pratico”, no sentido de aproximagao com
as camadas populares, visando sua incorporagdo ao partido®?, Esta espécie de divisdo do
trabalho partidario, apontada pelo lider pedetista, é elucidativa, dentre outros aspectos, da
importancia atribuida pelo grupo a dimensdo discursiva do fazer politico, dentro do qual é
pertinente alocar os esforcos de construcdo desta narrativa sobre o Brasil e o povo brasileiro, a

partir da qual se criariam os elementos simbolicos que dariam base para a atuacdo do partido.
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E é justamente neste ambito que as formulacGes discursivas realizadas por Darcy
Ribeiro ganham relevancia. Conforme discutimos na primeira parte da tese, um dos aspectos
significativos da autoinscri¢do de Ribeiro como autor se deu, justamente, a partir da afirmacgéo
de um lugar de intelectual engajado, cujas formulagdes tedricas estavam a servico de um ideal
de transformac&o politico-social. Esta construcdo, como temos demonstrado até aqui, permeia
toda a sua série de Estudos e, ndo por acaso, o autor afirma em As Américas e a civilizacao que
“a missao crucial dos cientistas sociais das sociedades subdesenvolvidas ¢ o estudo da natureza
da revolucéo social e a busca dos caminhos pelos quais ela possa ser desencadeada para dar
lugar a uma aceleragdo evolutiva”®%,

A fala do antropdlogo ressalta, ainda, outro aspecto importante, que reverbera as
concepcOes presentes no programa e nas praticas partidarias do PDT, isto €, uma espécie de
divisdo de tarefas no fazer politico dentro da qual caberia a uma intelectualidade o planejamento
teorico das acOes, enquanto os grupos mais marginalizados seriam responsaveis por sua
execucdo. Este fato é particularmente relevante para problematizarmos o modo como o discurso
de Ribeiro concebe os sujeitos indigenas enquanto atores politicos, visto que ecoava de suas
analises a ideia de que esses grupos sO teriam potencial de acéo relevante se guiados pelas
estratégias criadas por uma intelectualidade letrada.

Neste sentido, no que se refere ao discurso indigenista do autor, € curioso observar como
a construcao de Ribeiro transita entre uma romantizacdo do indigena, descrito com ares de
pureza e até mesmo de modo infantilizado, e uma visao civilizatoria, cujas projeces previam
seu avanco inevitavel na escala de desenvolvimento sociocultural. O paternalismo inerente a
esta percepcéo reside no fato de que o sujeito indigena é projetado de modo analogo a uma
criancga que precisa de cuidado e protecdo, mas cujo curso “natural” da vida ¢ que atinja, em
algum momento, uma espécie de maioridade.

A insercéo do lider Xavante Mario Juruna no PDT € bastante elucidativa da forma como
o partido encabecado por Darcy Ribeiro buscou se conectar, a seu modo, ao que se entendia
como uma pauta ligada as minorias étnicas e de como esse paternalismo expresso nos discursos
do autor reverberava nas praticas politicas da agremiacédo. Segundo Michele Macedo, Juruna se
destacou como lideranca indigena ao longo da década de 1970, momento em que a organizagédo
politica dos povos nativos se tornou mais contundente no Brasil. A autora narra que o Xavante
ganhou notoriedade publica ao realizar inUmeras visitas a Brasilia para reivindicar das

autoridades estatais atencdo com a causa indigena e que dava constantemente declaracoes
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criticando a atuacdo da FUNAI, como em 1978, em que disse, numa referéncia a gestdo do
entdo diretor Ismarth de Oliveira, que o 6rgdo precisava ser presidido por “alguém que conhega
os problemas e a vida dos indios, que é amigo dos indios, e ndo um general aposentado que ndo
entende nada da gente”%%,

Um dos motivos da desavenca, alias, foi o fato do presidente da Fundac&o ter afirmado
que Juruna era “mais branco do que indio”, numa alusao a inser¢ao do Xavante na vida politica
nacional e, portanto, no “mundo dos brancos”. Tal fato demonstra, como aponta Alcida Ramos,
a tensdo inerente em relagcdo ao comportamento dos povos indigenas no Brasil. Enquanto o
“indio imaginario” serve como icone que satisfaz as necessidades do ideério nacional, destaca
a autora, ““o indio concreto, aquele que tem rosto, terra e demanda direito a diferenca, perturba
o sonho da homogeneidade pétria por sua resisténcia a assimilagdo”®®, o que mostra que o
mesmo Estado que “insiste na retdrica de transformar o indio em cidadao brasileiro” “néo tolera
quando este mesmo indio mostra interesse em se ‘nacionalizar’”%%,

A projecéo de Mario Juruna se tornou ainda maior quando, em 1980, ele foi convidado
a integrar, como jurado, o IV Tribunal Bertrand Russel, — uma corte internacional nédo
governamental com a finalidade de denunciar e julgar simbolicamente crimes contra a
humanidade e violagdes de direitos humanos. Segundo Macedo, Juruna foi chamado a participar
do tribunal juntamente com Darcy Ribeiro e dois outros indigenistas que haviam se demitido
da FUNAI por ndo concordarem com as praticas da entidade®’. O convite resultou em um
imbroglio politico-judicial, visto que o governo brasileiro proibiu a viagem do lider Xavante
para a Holanda, local de realizacdo do encontro. Baseando-se no Estatuto do indio e na condicéo
de tutelado de Juruna, o Estado brasileiro argumentou que nédo autorizaria a participacdo do
indigena por ndo reconhecer a legitimidade do tribunal. Diante da pressdo internacional que o
episodio gerou, o entdo Tribunal Federal de Recursos acabou por conceder um habeas corpus
a Juruna, que pode embarcar para a Holanda, com as atividades do evento ja iniciadas®°,

Em seu retorno ao Brasil, Mario Juruna viu crescer sua visibilidade politica até que, em
1982, o lider Xavante anunciou sua intencdo de se candidatar ao cargo de deputado federal. A
noticia foi recebida com alvorogo na opinido publica, enquanto a FUNAI tentava desqualificar

sua candidatura como representante dos povos nativos construindo-lhe uma imagem de “indio
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impuro”, o que demonstra os usos negativos de uma imagem idilica dos indigenas, imagem esta
que, contraditoriamente, foi em grande medida reforgada por categorias classificatérias como
as criadas pelo préprio Darcy Ribeiro em suas obras, tal como a escala de indianidade formulada
em Os indios e a civilizacdo, que, por sua vez, ecoava as analises apresentadas nos demais
volumes dos Estudos.

Apesar das criticas, a candidatura do xavante foi oficializada pelo PDT e, segundo
Michele Macedo, ha fortes razBes para supor que Ribeiro tenha tido um papel fundamental para
esta escolha, uma vez que o antropdlogo estava quase sempre ao lado de Juruna em suas
apari¢des na TV e outros eventos plblicos®®. Tal fato parece-nos também indicar a ja aludida
postura paternalista das liderancas do partido para com o representante indigena, como se este
fosse constantemente tutelado pelos companheiros correligionarios.

Quando questionado sobre 0 motivo da escolha do PDT como sua plataforma partidaria
para a candidatura, Juruna se limitou a dizer que foi porque eles haviam sido mais “ageis” em
convida-lo, mas, do ponto de vista do partido, ficava claro que a organizacdo incorporou
estrategicamente o, aquela altura, ja renomado lider Xavante como um representante da causa
indigena, seguindo, assim, os principios da agremiacdo, expostos previamente na Carta de
Lisboa. Contrariando as expectativas, inclusive de setores da esquerda, Mario Juruna se elegeu
deputado federal pelo Rio de Janeiro, ocupando nos quatro anos seguintes uma cadeira no
legislativo federal. Sua atuacdo seria marcada pela defesa dos povos indigenas, mas também
por seu comprometimento com algumas pautas trabalhistas defendidas no interior do PDT.

Durante seu mandato, Juruna se portou como lideranca de destaque do partido e alguns
episodios envolvendo sua atuacdo sdo emblematicos de certas tensdes que este engajamento
gerou. Michele Macedo narra que o Xavante participou ativamente das atividades do PDT na
campanha pelas “Diretas J4!”, fato que mereceu destaque na publicagdo da agremiacdo, que
assim descrevia o evento: “o deputado-cacique Mario Juruna (PDT-RJ) vem se transformando
numa das maiores e mais sérias atracdes da caravana das diretas que vem percorrendo o norte
e nordeste do Pais. Com a postura de um homem sério e fazendo uso de sua linguagem
peculiar®®,

Embora a autora destaque a descricdo feita pelo periddico do partido de Juruna como
um politico sério, a despeito das imagens ridicularizadas que opositores tentavam construir a
seu respeito, chama a atencdo alguns termos ainda bastante exotizantes utilizados pela

publicacdo para se referir ao deputado, um deles, a0 menciond-lo como uma “atra¢do” da
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caravana e outro ao dizer que Juruna usa uma “linguagem peculiar”. O que demonstra, segundo
argumento mobilizado pela propria autora, que certos estereo6tipos a respeito dos indigenas
estavam tdo fortemente arraigados na linguagem politica do periodo, que apareciam até mesmo
nos discursos daqueles que se apresentavam como seus defensores®:?,

Em 1985, ap6s a derrota da campanha pelas diretas e durante a eleicdo realizada pelo
Congresso para a presidéncia da Republica, Juruna se envolveu em um episédio polémico que
marcaria negativamente sua inser¢do na vida politica nacional. O lider Xavante se viu em meio
a um escandalo de corrupc¢éo ao ser acusado de ter recebido propina de Paulo Maluff em troca
de seu voto ao entdo candidato paulista. Segundo Michele Macedo, apesar de ter defendido
publicamente o deputado Xavante, o PDT n&o deu muita visibilidade ao assunto®!2, o que abre
margem para supor que Juruna tenha recebido pouco apoio do partido. Em 1986, o indigena
chegou a tentar a reelei¢do, mas ndo obteve sucesso, passou a viver na periferia de Brasilia onde
morreu, em 2002, na miséria e no ostracismo, segundo a analise da autora®®®.

Os eventos envolvendo o lider Xavante parecem-nos particularmente emblematicos de
como Juruna teve sua imagem de renomado representante da causa indigena mobilizada pelo
PDT, quando de interesse do partido, mas nao obteve 0 mesmo apoio quando envolvido em um
episodio mais controverso. O que nos permite supor, mais uma vez, que a imagem idealizada
dos indigenas servia, na maioria das vezes, mais aos propdsitos de projecdo dos sonhos
nacionalistas e utdpicos de parcelas da esquerda do que aos interesses concretos dos proprios
povos nativos, ainda que estes atores tenham eventualmente se apropriado deste espacgo e até
mesmo deste discurso como forma de insercdo na vida publica. O que ecoa destas projecdes
utopicas, portanto, € uma boa dose de romantismo, que, como aponta Alcida Ramos, demanda
dos indigenas, “se ndo um exotismo redentor, no minimo uma inquebrantavel integridade de
principios (...) Quanto mais estoico e resistente a tentacfes, mais merecedor ele sera da
solidariedade dos brancos”!4.

No caso especifico de Darcy Ribeiro, que ndo deixou de partilhar com outros atores esse
tipo de percepcdo, o que fica de suas interpretacdes e elaboragdes discursivas é a indicacdo de
que ainda que o autor tome 0 exemplo do comunitarismo amerindio na construcdo de seu ideario
politico, ao fim e ao cabo, o que ele projeta é uma civilizacdo mestica — como veremos melhor

adiante — evidenciando a dubiedade entre uma pretensa valoriza¢do das minorias extranacionais
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e a previsdo de sua dissolucdo no “liquidificador modernizante”, para usar a expressdo de
Viveiros de Castro, que permitiria a construcdo do grande Estado-Nacéo brasileiro, um projeto
essencialmente euroantropocéntrico®®. Embora a Constituicdo de 1988 tenha colocado em
Xeque 0s projetos assimilacionistas, abrindo um espago institucional até entdo inédito para
pensar a construgdo do Estado brasileiro como pluriétnico, Ribeiro continuou a defender a
construcdo de um projeto nacional homogeneizante até o fim de sua vida, haja vista as projecdes
que realiza em O povo brasileiro, publicado em 1995, as quais analisaremos detalhadamente a
sequir.

Questdes similares as experimentadas por Juruna e pelos indigenas parece ter permeado
a relacdo de outros grupos com a esquerda partidaria e com movimentos emergentes no campo
progressista brasileiro do periodo. E o que demonstra o caso da educadora e ativista negra Lélia
Gonzalez, que também integrou os quadros do PDT, a partir de 1986, depois de uma breve
passagem pelo PT, do qual se afastou por divergir do que considerava um baixo nivel de
comprometimento do Partido dos Trabalhadores com a questéo racial®te.

Segundo a historiadora Raquel Barreto, Gonzales afirmava que a questdo étnica nédo
deveria se resumir Unica e exclusivamente a questdo de classe, embora ndo pudesse se descolar
dela. Barreto conta, ainda, que Lélia Gonzalez apontava em seus relatos as dificuldades por ela
vivenciadas no interior do movimento feminista em funcdo do discurso estabelecido por este
em relacdo as mulheres negras, que reforcava o esteredtipo de que elas eram agressivas,
“criadoras de caso”, com as quais era impossivel dialogar®!’. Tal posicdo, na analise de
Gonzalez, exemplifica 0 modo como havia uma busca por enquadrar 0s comportamentos e
demandas das negras sob o comando das mulheres brancas, que se colocavam em posicédo de
lideranca sobre as demais.

Os casos de Gonzalez e Juruna remetem a questdo debatida por Alcida Ramos acerca de
algumas das tensdes e divergéncias emergentes entre grupos indigenas e os ativistas brancos da
causa indigena®®. A autora relembra um episddio ocorrido em 1982, quando do primeiro
encontro nacional de lideres indigenas em Brasilia, no qual o entdo presidente da FUNAI,
Coronel Leal, foi convidado para dar uma palestra. A escolha do nome de Leal foi vista com
maus olhos por ativistas e antrop6logos brancos, o que inaugurou uma celeuma entre 0s grupos.

Na avaliacdo de Ramos, o impasse fez com gue 0s “amigos dos indios” se sentissem no direito
g
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de dizer-lhes o que era certo ou errado, quem eram os bandidos e os mocinhos. Segundo a
autora, “a mensagem embutida nessa reacdo poderia ser lida - e o foi, por alguns observadores
- como: nds, brancos, ajudamos voceés, indios, para em troca vocés, indios, fazerem o que nos,
brancos, achamos correto”s°,

O evento traz a tona dois aspectos principais. O primeiro deles, o fato de que nem sempre
0s interesses prioritarios de um e outro grupo convergiam, ou seja, hem sempre aquilo que era
prioridade do ponto de vista dos grupos indigenas era do ponto de vista de outros grupos. O
segundo, refere-se aos problemas inerentes a posicao de vanguarda que os atores nao indigenas
por vezes quiseram assumir em relacdo aos povos nativos, raciocinio igualmente aplicavel em
relagdo a outros grupos sociais, como negros e mulheres. A historiadora Claudia Zapata aponta
que um dos pontos chaves do protagonismo assumido pelos movimentos indigenas na cena
politica latino-americana a partir dos anos 1980 foi, justamente, a criagdo de um discurso
proprio, que buscava colocar fim a mediacdo externa, demarcando “a chegada de um outro
indigena que falava sobre si mesmo: sobre e a partir de sua diferenga”%?°.

Estas querelas apontam para a questdo fundamental acerca do modo como o sujeito
indigena foi — e ainda é — construido como ator politico pelos ndo indigenas. Esta €, alias, uma
faceta importante a ser analisada no discurso indigenista de Darcy Ribeiro. Neste sentido, outro
livro da serie de Estudos merece especial destaque, O Dilema da América Latina: estruturas de
poder e forgas insurgentes, publicado originalmente no México, em 1971, e no Brasil, em 1978.

Na obra, o autor propde uma tipologia das forcas politicas que historicamente atuaram
no continente americano, desde aquelas por ele definidas como conservadoras até aquelas nas
quais projetava um potencial revolucionario de transformacéo da situagéo latino-americana. E
justamente nas duas Ultimas partes do livro que Ribeiro vai descrever o que podemos chamar
mais amplamente de grupos contestadores, isto €, aqueles que protagonizaram - ou teriam
potencial para protagonizar - movimentos de oposi¢do aos aspectos da ordem politico-social
estabelecida no continente.

O primeiro destes grupos descrito pelo autor é o das Antielites, definidas como forcas
que ‘“contestam parcialmente o sistema estabelecido e se propde a renovar a estrutura de poder
sem altera-la substancialmente”®?!. Nesta categoria, Ribeiro inclui os agentes politicos que

apelam para as vias eleitorais de acesso ao poder e, ao conseguir éxito por meio delas,
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estabelecem governos “reformistas”. O grande dilema deste tipo de governo, na avaliacdo do
antropologo, é que embora possuam uma capacidade de provocar novas reivindicagdes sociais,
“uma vez no poder, tém possibilidades muito limitadas de atendé-las, que ndo véo além do
favorecimento de uma estreita clientela nova”®?2. Consequentemente, essas liderancas politicas
tenderiam “a ser depostas no curso de movimentos populares de renovagdo estrutural que elas
préprias estimulam e que provocam golpes militares preventivos os quais ndo podem deter a
ndo ser por uma contestagio revolucionéria que seria, igualmente, sua negagio”®%,

A definigdo trazida pelo autor vai ao encontro de sua analise sobre o governo de Jodo
Goulart, do qual participara ativamente, e do golpe de 1964, que o derrubara®?*, Neste sentido,
a derrocada do governo Jango seria, na avaliacdo de Ribeiro, uma evidéncia das limitacdes da
acdo das Antielites, visto que os governos reformistas gerados por este tipo de forca politica
seriam fatalmente impedidos de governar pelas elites dirigentes quando almejassem promover
alteracdes mais profundas na ordem social.

Em relacdo a suas bases de apoio, Ribeiro afirma que os governos reformistas estariam
fundamentalmente ancorados nos setores assalariados urbanos e, por isso mesmo, tenderiam a
estar mais voltados ao atendimento das demandas sociais destes grupos. Ainda de acordo com
0 autor, outra base importante deste tipo de forga politica estaria no “esquerdismo de vanguarda
dos centros urbanos, mais conscientizado politicamente, sobretudo as liderancas formadas na
militancia de esquerda, principalmente estudantil, e os técnicos especializados no estudo dos
problemas nacionais®?. A analise do antrop6logo corrobora nosso argumento de que havia
em seu discurso a projecdo de uma ideia de profissionalizacdo do trabalho revolucionario, no
qual o papel de “pensar” as mudancas politicas era atribuido as camadas letradas, refor¢cando
os tracos de que ndo se atribuia essa capacidade a outros grupos sociais, como os indigenas.

A este respeito, alias, Juliana Ventura Fernandes faz um apontamento importante.
Retomando o trabalho de Silvia Maeso, a autora destaca que em alguns contextos socio-
politicos, como no Uruguai, na Argentina e no proprio Brasil, ndo havia uma vinculacédo direta
dos sujeitos indigenas a ideia de subversdo. Isto porque, esta categoria politica era associada a
imagem do homem branco, urbano e letrado, enquanto os indigenas seriam associados a ideia
do iletrado, ignorante e campesino®?®. Assim, explica Fernandes, “o militante ‘padrio’ desses

discursos — branco, pertencente a classe média — seria ideologicamente motivado a subverséo,
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enquanto o indigena participaria dela, no maximo, na condi¢iio de coagido ou cooptado’®?’. No
caso do Brasil, a autora pontua que havia, por parte dos 6rgaos estatais, ambas as percepcoes,
tanto da subversdo quanto da despolitizacdo dos indigenas, estando esta segundo mais ligada a
uma perspectiva alusiva ao sistema tutelar. A presenca desta ambiguidade, obviamente, néo
impediu ou reduziu a dimensdo do morticinio promovido contra estes povos durante os vinte e
um anos da ditadura brasileira iniciada em 1964, cuja cifra atinge a marca aproximada de 8500
(oito mil e quinhentos) indigenas assassinados, segundo relatério da Comissdo Nacional da
Verdade®?®,

De modo geral, podemos afirmar que um traco perceptivel em sua tipologia das
estruturas de poder e das “forcas insurgentes” da América Latina ¢ uma enorme dificuldade em
conceber o fendbmeno politico de forma mais ampla, o que acaba por restringi-lo ao &mbito das
instancias estatais. Ou seja, o discurso do autor abre pouca margem para pensar a acao politica
para além daquela que se da por meio - ou direcionada - diretamente aos aparelhos de Estado,
dai a dificuldade em reconhecer a legitimidade e o potencial das formas de a¢&o de grupos como
0s povos indigenas. Tal fato, conforme dissemos acima, parece ter sido uma tdnica recorrente
dentre os grupos politicos que atuavam no campo da esquerda brasileira deste periodo.

Dando continuidade a sua analise, Darcy Ribeiro aborda o que denomina como um tipo
especifico de regime sociopolitico gerado pela acdo das Antielites, que seriam 0s governos
“nacionalistas-modernizadores” exemplificados pelo autor como aqueles surgidos a partir da
Revolugio Mexicana de 1910 e pelo “experimento peruano”®?°, em referéncia ao governo de
Juan Velasco Alvarado, iniciado em 1968, e do qual participara no comec¢o dos anos 1970,
conforme abordamos anteriormente. Segundo Ribeiro, as caracteristicas principais deste tipo
de regime politico seriam ‘“a mobilizagdo das sociedades arcaizadas, imersas no
subdesenvolvimento, por obra de movimentos revolucionarios que se institucionalizam em
governos autocraticos”®°, A avaliagdo do autor, contudo, é de a que, com o passar do tempo,
se estes regimes ndo “evoluissem” no sentido de uma revolucdo socialista, eles acabariam
gerando estruturas de poder viciadas, geridas por “novos patriciados burocraticos, gerados pelo

proprio poder revolucionario”®?,
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Sobre as potencialidades deste tipo de formacdo politica, Ribeiro afirma serem
“consideraveis” e, citando positivamente 0 regime peruano, ressalta que este conseguiu
paralisar momentaneamente a capacidade de represalia do governo norte-americano®?,
demarcando, assim, uma oposi¢do construida entre a América Latina e a América Anglo-
Saxonica. Contudo, ressalta o autor, a despeito do carater “antiimperialista” destes governos,
eles ainda desfrutariam de um baixo potencial para levar as na¢des ao “desenvolvimento pleno
e autdnomo e a integracio na civilizagdo industrial moderna”®® — o que, subentende-se, era o
desejavel, o destino final almejado para os paises latino-americanos.

Dada esta caracterizacao do autor, 0 que nos cabe questionar € sobre a posi¢do atribuida
aos indigenas no interior deste projeto. De antemao, observa-se que poucas sao as mencoes
feitas diretamente a estes povos, a ndo ser para dizer que eles comporiam uma parcela
“arcaizada” da populacdo, cujas demandas teriam importancia central para a criagdo destes
regimes “nacionalistas-modernizadores™®3. Os indigenas, assim como como outros grupos, sao
vistos, portanto, sempre como uma “massa’ a ser mobilizada sob a lideranca de camadas
letradas, ndo sendo colocados como protagonistas neste tipo de processo.

O mesmo acontece em relagdo ao que denomina como os “regimes socialistas”, outro
exemplo de estrutura de poder criada por meio da acdo das Antielites. Neste modelo, Ribeiro
classifica os governos por e¢le nomeados como “socialistas revolucionarios” — cujo principal
exemplo seria Cuba - e os “socialistas evolutivos”, isto ¢, aqueles que tentaram se firmar por
meio de processos politicos eleitorais — cujo principal exemplo seria o do Chile, sob o governo
de Salvador Allende. Novamente, o protagonismo da criacdo deste tipo de regime sociopolitico
é atribuido a uma camada urbana, que assumiria uma posicao de vanguarda na mobilizacédo de
outros grupos subalternos, como as populagdes indigenas e camponesas®®.

Por fim, a Gltima parte de O Dilema da América Latina é dedicada a analise daquilo que
o autor denomina como “forcas insurgentes”, isto €, os movimentos politicos que pareciam
apontar no horizonte com grande potencial transformador. Assim, Darcy Ribeiro inicia sua
conceituacdo explicando que, para compreendé-la, é preciso considerar uma gama de fatores
tais como a “presen¢a de vanguardas politicas capacitadas para mobilizar as massas populares
para a agdo e orienta-las segundo uma estratégia revolucionaria”®®, “a possibilidade de rebeldia

essas massas contra condicoes de vida que elas considerem inaceitaveis” e, por fim, “a
d t d d d | d t 7 e, fim, “
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necessidade de um projeto de reconstrucdo racional da sociedade que atenda a ideais co-
participados com as massas”®’.

A caracterizagdo de Ribeiro, mais uma vez, traz elementos que vdo ao encontro da
argumentacao que fizemos até aqui. O primeiro deles é a ideia de vanguardas capacitadas, isto
é, 0 pressuposto de que para o sucesso e manifestacdo do potencial transformador destas forgas
politicas insurgentes era necessaria a presenca de liderancas cuja fungdo seria a de guiar as
“massas”, ou seja, os grupos marginalizados, rumo a um projeto de reordenagdo social. O
segundo, a premissa de que era preciso criar um projeto em coparticipagdo com essas massas,
ideia esta que se, por um lado, aponta positivamente para uma necessidade de incluir os grupos
subalternizados como parceiros na construcao de estratégias politicas, por outro, continuam a
tipifica-los como massas, a atribuir-lhes uma homogeneidade e certa incapacidade de agirem
sem a orientagdo de “vanguardas” aptas a orienta-los de alguma forma.

Em continuidade a sua analise sobre as forcas insurgentes, Ribeiro define o que
denomina como a “esquerda revolucionaria da América Latina”, no interior da qual se podem
distinguir trés grupos principais: a nova esquerda, os partidos comunistas e 0S grupos
“virtualmente insurrecionais”®®, Segundo a interpretacio do autor, em que pese algumas
diferencas entre os trés conjuntos, todos podem ser tipificados como revolucionarios por serem
“descomprometidos com o sistema institucional vigente e deliberados a compor uma nova
estrutura de poder, capacitada a atender as aspiracdes das classes menos favorecidas%°.

Assim, a “nova esquerda” ¢ definida por Ribeiro como uma forg¢a politica de vanguarda
composta, principalmente, “por grupos intelectualizados dos setores intermédios desligados das
organizacodes partidarias”, que seriam a “expressao mais elevada da consciéncia critica na
América Latina”®¥. Para o autor, a atuacio deste ndcleo se daria por meio do esforgo de
desalienacao, de “libertar a consciéncia nacional” tanto das percepg¢des introduzidas durante os
séculos de dominagao colonial ¢ neocolonial, quanto dos recentes “valores e imagens
alienadoras” difundidas pelos norte-americanos. A “nova esquerda” é atribuido também o papel
de “viabilizar a criatividade cultural e artistica de seus povos, utilizando-a como instrumento
de politizagao™®*!,

Os sentidos que emergem da caracterizacdo feita por Darcy Ribeiro levam a crer que a

“nova esquerda” teria uma fun¢do quase missionaria, sacerdotal no processo de “libertagdo”
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das nacOes subdesenvolvidas. Toda esta construgdo discursiva do autor estd conectada a
premissa anteriormente aludida de que caberia a um grupo de letrados, intelectuais, “forjar a
mentalidade das novas geragdes”%4? — dai o papel por ele atribuido as Ciéncias Sociais e a seus
préprios escritos na tarefa de teorizar o Brasil, por meio de sua “antropologia dos brasileiros”.

Ademais, quando delega a este grupo este conjunto de responsabilidades, a narrativa de
Ribeiro reforca a nogdo de que os demais contingentes populacionais ndo teriam condicGes de
fazé-lo por conta propria, isto é, de que seria necessaria essa a¢do salvadora de uma vanguarda
intelectualizada para guia-los no caminho revolucionério. Um dado emblematico para esta
concluséo é o fato de que ele enxerga no movimento estudantil a principal representacdo da
nova esquerda. Neste sentido, em outra passagem de O Dilema da América Latina, Ribeiro

afirma:

Herdeira de um mundo ordenado segundo formas de vivéncia e normas de moral que
ndo a comovem, a juventude comeca por distanciar-se e protestar pela fuga catartica.
Mas ndo poderia ela voltar sobre seus passos para assumir a missdo de desfazer e
refazer a sociedade segundo novos corpos de valores? Estes ndo podem ser outros que
as utopias de reconstrugdo racional do mundo e do homem, cujo fruto mais maduro é
0 humanismo marxista. Nesse encontro, onde e quando ocorra, se fundirdo a energia
espiritual dos desalentados que se recuperardo para si proprios e para a sociedade, com
o0 desespero dos deserdados a quem se oferecerd a esperanca de edificar uma nova
vida, e com a estratégia politica das vanguardas revoluciondrias para contribuir a
criacdo da revolucéo necessaria®®,

Mais uma vez, a analise do autor remete a ideia de uma espécie de divisdo do trabalho
revolucionario, em que grupos historicamente oprimidos, como os indigenas e as populacdes
rurais, ou mesmo as populacées urbanas pauperizadas, contribuiriam apenas com seu “espirito
de desalento” ou com o desespero de suas mazelas, enquanto a juventude letrada operaria com
a oferta de esperanca por meio de estratégias politicas vanguardistas. Curiosamente, Ribeiro
chega a reconhecer, em seguida, que um dos problemas dos movimentos estudantis seria
justamente sua dificuldade de “se acercar da juventude de outras camadas sociais a fim de
mobiliza-la para a luta politica”®4,

Ainda assim, persiste uma caracterizacdo que leva a crer que esta aproximagdo com
outros grupos se daria a partir de uma posicao de autoridade, no sentido de que os movimentos
capitaneados por uma camada urbana letrada deveriam levar o conhecimento a outros atores

politicos. Neste sentido, o autor evoca novamente o papel dos cientistas sociais, afirmando que
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“como estudiosos da realidade social, eles contribuem, hoje, para melhorar o discurso das
esquerdas, tanto nos seus aspectos diagnosticos quanto prospectivos”®4°.

Por fim, para finalizar sua categorizacdo das forcas insurgentes da América Latina,
Darcy Ribeiro descreve os chamados ‘“grupos inssurrecionais”, tipificados como o0s
movimentos guerrilheiros, urbanos e rurais, que tomavam como principal paradigma de atuacéo
politica a experiéncia cubana. Na analise do autor, as dificuldades encontradas por estes atores
em obter o “sucesso revolucionario desejado”®*® estava no fato de que eles ndo conseguiam

expandir suas acdes de modo mais capilarizado.

Tendo as nacBes latino-americanas, por sua situagdo de subdesenvolvimento, mais em
comum com os povos do chamado terceiro mundo que com os dois outros blocos,
poderdo eventualmente contar com eles em muitas circunstancias como seus aliados
naturais. Por dltimo, enfatizam o paralelismo entre as lutas dos povos dependentes, as
das minorias oprimidas — sobretudo o contingente negro da América do Norte — e a
dos movimentos de rebeldia das nacGes prosperas que abririam outro horizonte de
aliancas virtuais tendente a crescer®*’.

A partir desta caracterizacao, Ribeiro reafirma a importancia das “tarefas tedricas” para
a construcdo de diagndsticos e estratégias revolucionarias, visando ao objetivo maior de criagdo
de “uma auténtica democracia socialista, quando levada a cabo por um poder popular
autdnomo”®*®, Deste modo, o autor persiste no discurso que oscila entre reforcar a atribuicio
de “um papel ativo a intelectualidade de esquerda®®, e a afirmacgdo de que a revolugéo é, na
verdade, tarefa das classes subalternas e oprimidas.

Em um topico intitulado “marginalidade e insurgéncia”, 0 antropdlogo fala sobre as
minorias étnicas marginalizadas nos paises latino-americanos e se questiona: “pode uma massa
tdo atrasada e carente ser ganha para uma revolugdo social?”. A questdo por ele colocada reforca
a percepcao de que esses grupos subalternizados ndo eram concebidos como os articuladores,
mas sim como aqueles que seriam incorporados no interior de um projeto revolucionario.
Ademais, é importante destacar que muitos povos indigenas vém se opondo a sua tipificacao
como minorias étnicas. 1sso porque essa nocao pressupde um enquadramento destes grupos no
interior de um Estado como um tipo diferenciado de cidaddo. No entanto, muitos povos tém
procurado ressaltar que ndo se compreendem como desta forma, mas sim como sujeitos que

almejam um status juridico e politico distinto. Nas palavras de Eduardo Viveiros de Castro, tal
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estatuto definiria os indigenas como “uma multiplicidade politica diferenciada, inserida por
autoconsentimento em um Estado com vocagao plurinacional”®*,

Seja como for, ao final de O Dilema, Ribeiro deixa bastante clara a conexao por ele
estabelecida entre sua tipologia das forcas politicas na América e sua classificacdo sobre etapas
da evolucgéo sociocultural. Assim, o autor cita em sua analise 0s movimentos ocorridos entre
0S grupos sociais historicamente dominados, como as revoltas de negros escravizados, e afirma
que tais eventos, “nao obstante seu arcaismo e atraso, eram t3o cruamente subversivos que
jamais puderam reconciliar-se com a ordem vigente e provocaram as repressfes mais
brutais”%!. Em seguida, o antrop6logo justifica o “fracasso” destas insurreicdes em promover
transformagOes concretas em razao “da incapacidade historica das classes subalternas e das
oprimidas para empreender uma reordenacdo estrutural da sociedade, naquela etapa da
evolugao socio-cultural”®?, Ou seja, seu argumento leva a crer — e os termos utilizados em sua
descricdo corroboram esta leitura — que estes grupos nao eram suficientemente evoluidos na
escala de desenvolvimento historico para que pudessem alcancar éxito nas suas lutas.

A guisa de conclusio deste topico, portanto, 0 que podemos observar por meio destas
tipologias elaboradas nas obras de Darcy Ribeiro é emergéncia de um discurso que constroi o
indigena como sujeito historico e ator politico sempre a partir de uma associacéo entre o que
seria sua maior ou menor capacidade de acéo social e seu nivel de evolucao sociocultural. Este,
por sua vez, definido fundamentalmente em funcéo da relacdo dos indigenas com os modos de
producdo da vida material, desconsiderando outros aspectos inerentes as suas formas de
construcdo de mundo, que nao se resume apenas a sua relacdo com a técnica.

Do ponto de vista politico, grande preocupacdo manifestada pelo autor em seu conjunto
de Estudos, esta caracterizacdo do sujeito indigena corrobora com o que Alcida Ramos
denomina como a criacdo do “indio hiper-real”, fendmeno analogo ao que Baudrillard chama
de “simulacro”, isto é, uma projecdo, um modelo criado por antecipacdo que toma o lugar da
experiéncia vivenciada com os indios, tendéncia essa, segundo a autora, ha tempos presente no
ativismo indigenista®3. Cria-se, assim, um “indio-modelo”, o indio perfeito, sobre-humano,
“dependente, sofredor, vitima do sistema, inocente das mazelas burguesas, integro em suas
aces e intencdes e de preferéncia exotico”®*. Este sujeito, que por suas virtudes e vicissitudes,

pode mobilizar o esforco defensor dos profissionais, até porque, ndo seria apto a fazé-lo por
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conta propria. E quando este indigena, por sua vez, desaponta a expectativa e as projecdes da
fantasia dos defensores brancos, é como se desonrassem as entidades, mesmo que, motivando
essas acdes, estivessem os interesses de sua propria comunidade.

N&o se trata, contudo, de desmerecer o esforco e a eficacia das a¢cbes de muitas entidades
e grupos indigenistas, dentre elas, as articuladas e defendidas pelo proprio Darcy Ribeiro em
seu contexto histdrico de atuacdo. Contudo, parece-nos importante atualizar os sentidos destes
discursos, ressaltando os limites de sua apropriacdo no tempo presente, bem como chamar a
atencdo para o outro lado deste ativismo profissional em relacdo aos povos indigenas — e, por
que ndo, em relacdo a outros grupos. Isso significa nos atentarmos para o fato de que este
discurso da profissionalizacdo, de uma intelectualidade que se apresenta como vanguarda de
um projeto politico de defesa dos interesses de atores aos quais ndo se atribui um lugar de
protagonismo e interlocucéo efetivos, € um afastamento do proprio “objeto” de sua defesa, além
de certo reforco ao lugar de subalternidade destes povos.

Para nos referenciarmos, mais uma vez, na analise de Ramos, a autora traz o contraponto
importante de que, no caso dos povos indigenas, a criacdo deste “indio hiper-real” muitas vezes
funcionou como estratégia para torna-lo objeto de interesse politico, inteligivel a razéo
sociopolitica do Estado-Nacdo e de entidades supranacionais. O raciocinio, sem davida, é
coerente. Neste mesmo sentido, alids, Daniel Munduruku destaca a importancia que o0 uso
politico do conceito indio adquiriu no contexto de estruturacdo do Movimento Indigena
organizado no Brasil, no final dos anos 1970, fazendo com que 0s representantes destes povos
reivindicassem para si o papel de atuar em prol dos interesses comuns dos diferentes grupos
indigenas habitantes do Brasil®®®.

Contudo, outro caminho passivel de ser vislumbrado — e para o qual, alids, 0s povos
indigenas também vem chamando atencdo desde o fim dos anos 1970 - é justamente o de
questionar a logica dos Estados nacionais. Neste sentido, o escritor e lider indigena Ailton
Krenak ressalta a importancia de descontruirmos a ideia de que o fazer politico so se realiza a
partir de - e direcionado para — os aparelhos de Estado — no¢éo esta, alids, muito presente no
discurso de Darcy Ribeiro, conforme argumentamos anteriormente.

Deste modo, Krenak destaca a necessidade de que 0s movimentos sociais ndo abdigquem
da tarefa de desempenhar seu papel critico em relacdo as instancias estatais. Evocando o
exemplo recente da Bolivia, 0 autor aponta que a insercdo do movimento indigena no interior

do governo de Evo Morales acabou por provocar uma espécie de vazio no espaco publico, que
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passou a ser ocupado Unica e exclusivamente pela oposi¢do ao governo Morales. Sendo assim,
quando o projeto governamental foi desconstruido pela direita oposicionista boliviana, os
movimentos sociais, que passaram a residir sob seu espectro, ficaram em condicao de extrema
vulnerabilidade.

Ademais, os projetos de Estados nacionais, como o articulado pelo discurso de Ribeiro,
constituem-se, tradicionalmente, com um viés essencialmente civilizatorio e, portanto, pouco
interessante as demandas concretas dos povos indigenas. Em mais uma provocacao irénica
acerca do papel que tem sido atribuido a estes grupos em relacdo aos problemas enfrentados
hoje no interior do Estado brasileiro, Ailton Krenak questiona: “agora dizem que 0 movimento
indigena est4 na vanguarda da luta social no Brasil. Que fendmeno é esse se h quarenta anos
atras a gente estava extinto? Quem tinha que explicar isso sdo 0s sociélogos, 0s antropdlogos,
ndo n6s”%%. A ironia apontada por Krenak nos permite apontar para dois aspectos importantes,
ambos muito presentes no discurso de Darcy Ribeiro: a forma como os povos indigenas tém
sido projetados como uma espécie de redentores das mazelas da sociedade mercantilizada dos
brancos, e, a0 mesmo tempo, uma confrontacdo ao discurso que atribuia aos cientistas sociais
esse papel de pensar a revolucao transformadora dos Estados americanos.

Assim, se é fato que os povos indigenas passaram a fazer aliangas com outros atores da
sociedade civil, se apropriando, muitas vezes, dos proprios “codigos impostos”, Nos termos
anteriormente descritos por Munduruku®’, para afirmar sua luta coletiva, também ¢ fato que
estes atores passaram, cada vez mais, a reivindicar seu protagonismo nestas lutas e o direito de
estabelecer uma interlocu¢cdo mais horizontal com outros setores da sociedade, ndo mais
baseada em uma conducdo paternalista.

Esta reivindicacdo dos povos indigenas caminha em rota de colisdo com os progndsticos
apresentados por Ribeiro quanto ao potencial destes grupos para protagonizar lutas politicas
emancipatdrias na América Latina. Em As Américas e a civilizacdo, o autor afirma que, parece
valido supor, que se verifiqgue em nosso continente em longo prazo, o surgimento de Povos-
Emergentes “oriundos de populacdes indigenas remanescentes das altas civilizagdes
americanas para fazer respeitar seu direito de serem eles proprios”®®8. Essa fala do antrop6logo
nos permite destacar, novamente, como seu discurso ndo projetava este potencial nos povos

indigenas brasileiros e, mesmo quando afirmava a tendéncia de ocorrerem processos de

85 KRENAK, Ailton. Vozes da floresta. Op. Cit.
857 MUNDURUKU, Daniel. O carater educativo do movimento indigena brasileiro. Op.Cit. p.45.
858 RIBEIRO, Darcy. As Américas e a civilizacdo. Op.Cit. p.98.
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emancipacdo das nagdes subdesenvolvidas — como o Brasil — o papel atribuido aos sujeitos

indigenas era ainda relegado a uma posicao de quase irrelevancia.
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4 — Corpos indigenas na historia do Brasil

“As historias importam. Muitas histérias importam”®°. Com essa assertiva
aparentemente simples, mas cujo significado esta longe de ser irrelevante, a escritora nigeriana
Chimamanda Ngozie Adichie nos adverte sobre os riscos da construgdo de uma narrativa
histérica que ndo comporte a multiplicidade de experiéncias e saberes vivenciados por
diferentes grupos humanos, em diferentes lugares e temporalidades. As histérias, argumenta a
autora, “foram usadas para espoliar e caluniar, mas também podem ser usadas para empoderar
e humanizar. Elas podem despedacar a dignidade de um povo, mas também podem reparar essa
dignidade despedacada®®®. Por meio da reivindicagio de um discurso que subverta as
cristalizacdes estabelecidas por uma visdo da historia muitas vezes atravessada por um Viés

colonialista, Adichie faz o seguinte convite a seus interlocutores:

Comece a historia com as flechas dos indigenas americanos e ndo com a chegada dos
britanicos, e a histéria sera completamente diferente. Comece a historia com o
fracasso do Estado africano e ndo com a criacdo colonial do Estado africano, e a
historia sera completamente diferente®?,

A provocacdo da escritora nigeriana se soma a inimeras outras vozes que tém trabalhado
para fazer ecoar “uma histéria que a historia ndo conta”®®?, questionando simbolos nacionais,
narrativas oficiais e memorias historicas pré-estabelecidas. No caso dos povos indigenas que
habitam o territorio brasileiro - mas ndo so - estas historias ndo contadas estéo inscritas em seus
proprios corpos, por meio dos quais manifestam-se seus saberes, suas experiéncias e onde cada
parte aciona uma memoria, constituindo-se em corpos falantes, como descreveu Célia
Xakriaba®®, Citando o filésofo malinés Hamadou Hampaté-B4, a autora afirma que “la onde
ndo existe escrita, 0 homem esta ligado a palavra que profere. Esta comprometido por ela. Ele
é a palavra, e a palavra encerra um testemunho daquilo que ele ¢7°%,

Para além do lirismo presente na narrativa da autora, sua reflexdo ndo é meramente

poeética. Ela traduz uma questdo politica e epistémica de primeira grandeza. Diante de uma

89 ADICHIE, Chimamanda Ngozie. O perigo de uma histdria tinica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2019.
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cultura sustentada, a um sé tempo, pela oralidade e pelos silenciamentos de suas falas, 0s povos
indigenas carregam em seus proprios corpos sua historia e, junto com eles, a protegem e
resguardam. Nao se trata de uma metéfora, € literal. Na busca por traduzir este imperativo, 0
xama Yanomami David Kopenawa, por meio da interlocu¢do com o antropdlogo francés Bruce

Albert, explica para o “homem branco” 0s sentidos desta experiéncia:

Eu ndo tenho velhos livros como eles, nos quais estdo desenhadas as histérias dos
meus antepassados. As palavras dos xapiri estdo gravadas no meu pensamento, no
mais fundo de mim (...). Desde sempre, elas vém protegendo a floresta e seus
habitantes. Agora é minha vez de possui-las. Mais tarde, elas entrardo na mente de
meus filhos e genros, e depois, na dos filhos e genros deles. Entdo sera a vez deles de
fazé-las novas. 1sso vai continuar pelos tempos afora, para sempre. Dessa forma, elas
jamais desaparecerdo. Ficardo sempre no nosso pensamento®e®,

Agora, porém, os povos indigenas estdo paulatinamente reivindicando que suas historias
extravasem os limites de seus corpos, que sejam inscritas “nas peles de papel” para que possam
“realmente ser ouvidas”, como preconiza Kopenawa®®®. E neste movimento que estes grupos
vém se contrapondo as visbes estabelecidas na historiografia oficial e ndo oficial sobre a
insercdo dos povos indigenas na histdria do pais, por meio da busca por um “amansamento”
dos saberes tradicionalmente constituidos pela academia, para retomar a arguta e provocativa
expressio de Célia Xakriaba®’. Deste modo, abre-se espago para um questionamento
importante e necessario acerca dos marcos daquilo que se convencionou chamar de “Historia
do Brasil”.

Na busca por pactuar com este objetivo é que langamos luz sobre a narrativa elaborada
por Darcy Ribeiro acerca do processo de formacao historica do Brasil € do “povo brasileiro”.
Questdo de que os discursos de sintese sobre a historia nacional, feitos por intelectuais como
Ribeiro, tradicionalmente operaram com uma homogeneizacdo dos povos indigenas,
contribuindo, em maior ou menor grau, para um apagamento de suas histdrias, de seus saberes
e suas cosmovisoes., dai a importancia desta problematizacéo.

Assim, em um primeiro passo nessa problematizacdo e voltando nosso olhar para a
historiografia, sobretudo para a analise das obras de autores que convencionamos nomear como
“intérpretes do Brasil”, é possivel perceber a intrinseca ligagcdo, como afirma Stella Bresciani,
entre os recorrentes esforcos intelectuais de volta as origens e projetos politicos de variados

espectros ideoldgicos, principalmente aqueles ligados a ideia de construgdo de um Estado

565 KOPENAWA, David; ALBERT, Bruce. A queda do céu. Op.Cit. p.65.
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nacional, calcado na reelaboragdo de nossas herancas histdricas e no que seriam nossos males
de origem®®8,

Neste sentido, a intepretacdo elaborada por Darcy Ribeiro sobre a histéria do Brasil
constitui-se como uma marca importante de seu conjunto de Estudos e um lécus privilegiado
de enunciacdo de seu discurso indigenista. Ndo por acaso, o autor afirma de modo enfatico no
prefécio do ultimo livro da série, O povo brasileiro, que todo o esfor¢o tedrico-interpretativo
despendido nos volumes anteriores da coletanea tiveram como motivacdo central subsidiar a
obra por ele descrita como uma espécie de propdsito de vida e cujo objetivo €, justamente,
reconstituir o processo de formagao do pais e de seu “povo”.

As possibilidades analiticas de abordagem desta narrativa de sintese elaborada por
Darcy Ribeiro sobre a historia do Brasil sdo mdltiplas, algumas delas ja debatidas no campo da
historiografia, inclusive.

Em sua analise sobre esta faceta da obra do autor, Stella Bresciani caracteriza como uma
das marcas fundantes do discurso historico de Ribeiro sobre o Brasil a premissa da nossa
incompletude identitaria, o que explicaria seu recuo até o inicio da colonizacgéo, algo recorrente
em outros autores que buscaram problematizar o que seria nossa pretendida “identidade
inacabada”®°. Na analise de Bresciani, varios destes autores ja denunciavam o gosto do
brasileiro pelos estrangeirismos e defendiam, de certa forma, a ideia de uma cultura auténtica,
formando, assim, um lugar-comum nestas intepretac6es sobre o Brasil, isto é, a imagem de um
pais desencontrado consigo mesmo®’°,

Assim, Stella Bresciani aponta para a persisténcia de uma interpretacdo da formacéo
historica brasileira de viés nacionalista e romantico. Disto decorre, segundo a autora, a tépica
recorrente de nossas “ideias fora do lugar”, externas e estéreis a nds, premissas estas que
emergem até mesmo em discursos ideologicamente dispares, como os de Oliveira Viana —
vinculado a um pensamento mais conservador -, e de Darcy Ribeiro, inserido em uma
perspectiva de esquerda. Neste sentido, na avalia¢do da historiadora, a incursdo do antropdlogo
pelo passado brasileiro justifica-se pelo que ele julga ser uma falta de clareza na compreensao
de nossa historia, cujo desvelamento abriria possibilidades mais promissoras para a criacao de

um projeto de reordenacdo social do pais.
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Ainda de acordo com Bresciani, 0 autor de O povo brasileiro utiliza em sua obra um
método similar ao dos tedricos moralistas do século XIX, de estabelecer caracteristicas
comportamentais para os povos de diferentes etnias. Assim, a autora identifica uma importante
tensdo — ou contradicdo — no texto de Ribeiro, a qual compartilhamos e, acrescentemos,
constitui-se como uma faceta fundante de seu discurso indigenista. Isto é, a0 mesmo tempo em
que o autor defende a preservagdo de culturas minoritarias, em especial a indigena, sua narrativa
prevé o “avango da tecnologia para o pais se fazer uma poténcia economica, de progresso
autossustentado”®’?. Seu projeto, portanto, é o de construgio de um Estado que previa, em longo
prazo, a inevitavel dissolucdo destas minorias extranacionais no “liquidificador
modernizante®’? da nagdo, para usar a expressdo de Eduardo Viveiros de Castro.

Em sua analise da obra de Ribeiro, o historiador José Carlos Reis argumenta - seguindo
a indicacao dada pelo proprio texto do antropdlogo - que a série de Estudos de antropologia da
civilizagdo pode ser interpretada como um grande suporte por ele utilizado na construcéo de
sua teoria do Brasil, sendo O povo brasileiro sua obra de sintese e a que resumiria seu
pensamento historico-antropoldgico e politico sobre o pais®”. Assim, Reis associa a leitura de
nossa formacao historica feita por Darcy Ribeiro com a ideia de elaboragdo de uma “historia a
contrapelo”, tal como postulado por Walter Benjamim, isto &, que busca em “qualquer
monumento de poder e da cultura as marcas da barbarie®’*, Em outras palavras, a narrativa de
Ribeiro, na visdo de Reis, almejaria construir uma histéria do Brasil menos tributaria do
discurso colonizador, evidenciando a violéncia e 0s apagamentos intrinsecos ao N0sso Processo
de formacéo, reconstituido por ele de forma tragica e melancélica®’.

Outro traco importante do discurso de Darcy Ribeiro sobre a historia do Brasil, na
avaliacdo de José Carlos Reis, seria sua abordagem acerca da mesticagem como elemento
fundador da identidade brasileira. Neste sentido, dois aspectos sdo destacados pelo historiador.
O primeiro deles diz respeito ao fato de que a narrativa de Ribeiro confere especial destaque a
“mistura” entre indigenas e europeus no processo de formacdo do “povo brasileiro”, colocando
a presenca do negro em segundo plano. Deste modo, Reis também destaca uma dubiedade
presente no discurso historico do antropdlogo, qual seja: a0 mesmo tempo em que sua harrativa

caracteriza a nossa suposta unidade nacional como fruto de um processo violento - uma vez que
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ndo ha qualquer positivacdo de uma ideia de democracia racial -, ela também qualifica esta
pretensa homogeneidade como um mérito, algo positivo que poderia nos levar a ser “a nova
Roma neolatina”. Para Reis, portanto, Ribeiro aposta na capacidade do “povo” de se apropriar
desta unidade nacional criada com violéncia para fundar um Estado-Nagdo autdnomo,
democrético e socialmente mais justo.

Tendo em vista estas questdes e o recorte estabelecido na tese, podemos dizer que trés
livros do conjunto de Estudos serdo fundamentais para esta analise, séo eles: As Américas e a
civilizagdo, Os indios e a civilizacdo e O povo brasileiro. Nestas obras, em especifico, a
chamada “questdo indigena” sera direta ou indiretamente colocada pelo autor, sempre numa
ligacdo com seus projetos politicos e identitarios para o Brasil € o “povo brasileiro”.

Neste sentido, se, por um lado, a abordagem de Ribeiro evidencia, como afirma Viveiros
de Castro, o papel importante desempenhado pelo antrop6logo em uma maior conscientizagdo
das camadas médias urbanas brasileiras em relagio aos povos indigenas®’®, podemos dizer que
ela ressalta, igualmente, um traco da resisténcia destes povos, visto que, sobretudo ao final dos
anos 1970, o Movimento Indigena Brasileiro emergiu como um ator politico com grande
poténcia na reivindicacdo de maior visibilidade em relacdo a especificidade destes grupos.
Como pontuou Ailton Krenak: “nos provocamos sentimentos nas pessoas quando mostramos
que éramos gente de verdade”®’’. Na esteira deste processo, inclusive, ao longo dos anos 1980
e 1990, os proprios indigenas passaram a se opor, de forma mais explicita, tanto aos discursos
indigenistas oficiais e ndo oficiais, quanto as intepretac6es histdricas até entdo construidas em
relacdo a eles, incluindo alguns aspectos do proprio discurso de Ribeiro, como veremos melhor

adiante.

4.1 - Gestacao étnica: o indigena como corpo mestico

Dentre as obras que comp&em o conjunto de Estudos de antropologia da civilizacao, a
gue mais explicitamente representa o esforco de construcdo de uma narrativa de sintese da
historia do Brasil € O povo brasileiro. Na introducdo do livro, Darcy Ribeiro afirma que sua
analise partira de trés eixos fundamentais: o estudo do processo de “gestacdo étnica” que deu

nascimento ao “povo brasileiro”; as diversificacbes que teriam constituido nossos “modos

676 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Etnologia brasileira. Op.Cit.
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regionais” — as “ilhas Brasil” -, e a critica ao sistema institucional — a propriedade fundiaria e o
regime exploratério de trabalho — que, em sua avaliagdo, seriam os dois fatores principais de
consolidagio de nossas desigualdades sociais®’®.

Com base no objetivo anunciado de avaliar o processo de “gestacdo étnica” do Brasil,
Ribeiro parte para a andlise das “matrizes étnicas” de formagdo do povo brasileiro. A tdpica,
como afirmamos anteriormente, replica um “lugar comum”®’® das narrativas de sintese sobre a
historia do pais, isto é, a ideia das trés racas fundadoras da nacionalidade. No interior deste
I6cus, Ribeiro reproduz algumas concepcdes presentes nos discursos de outros “intérpretes” do
Brasil, ao mesmo tempo em que também elabora formulag¢fes novas, que dialogam com suas
teorias dos processos civilizatorios e da evolucao sociocultural.

Deste modo, o autor afirma que o “brasileiro” se originou a partir “do entrechoque e do
caldeamento do invasor portugués com indios silvicolas e campineiros e com negros africanos,
uns e outros aliciados como escravos”®®. Na busca por conferir maior criticidade & sua analise,
0 primeiro movimento da narrativa de Darcy Ribeiro € o de desconstrugéo, de ruptura com o
que o antropdlogo visualiza como a interpretacédo histérica tradicionalmente vigente sobre o
Brasil. Contrapondo-se a leituras que, em sua perspectiva, acabaram por promover um elogio
da dominacdo portuguesa®?, Ribeiro afirma que fard uma intepretacdo diferente de nosso

processo de colonizagéo:

Reconstruir esse processo, entendé-lo em toda a sua complexidade, é meu objetivo
neste livro. Parece impossivel, reconheco. Impossivel porque s6 temos o testemunho
de um dos protagonistas, o invasor. Ele é quem nos fala de suas faganhas. E ele,
também, quem relata o que sucedeu aos indios e aos negros, raramente lhes dando a
palavra de registro de suas proprias falas. O que a documentacdo copiosissima nos

conta é a versdo do dominador. Lendo-a criticamente, é que me esforgarei para

alcancar a necessaria compreensio dessa desventurada aventura®®?,

O antropologo aponta, portanto, que buscara em sua narrativa romper com a visao do
colonizador e trazer a tona as vozes marginalizadas pelo discurso histdrico tradicional.
Acreditamos que esse movimento se realiza na elaboracédo discursiva de Ribeiro a partir de dois
caminhos principais e complementares: primeiro, na busca por demonstrar a violéncia inerente
ao processo de colonizacdo portuguesa; segundo, por meio da afirmacdo da importancia que a

“matriz indigena”, principalmente, teve na formacéo do Brasil. Este ultimo aspecto, alias, é
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peca-chave para a compreensdo de um ponto fundamental de seu discurso indigenista, isto €,
do modo como o indigena € inserido na historia brasileira pelo viés da ideia de mesticagem.

Em relacdo ao primeiro aspecto, todo o discurso do autor remete fortemente ao carater
destrutivo que o processo colonizador teve sobre os nativos do continente americano e,
posteriormente, sobre os africanos que para ca vieram por meio do trafico atlantico. Em uma
metafora que traduz esta ideia, Darcy Ribeiro define o processo de colonizacdo portuguesa
como um “moinho de gastar gente”%®3 em alusio aos contingentes populacionais subjugados
para a implementacdo daquilo que é por ele definido como a primeira grande atividade
econdmica da “empresa mercantil” implementada na América pela Coroa portuguesa.

Do ponto de vista das consequéncias sofridas pelos povos indigenas que habitavam a
porcdo do continente americano ocupada pelos portugueses, Ribeiro afirma que “embora
mindsculo, o grupelho recém-chegado de além-mar era superagressivo e capaz de atuar
destrutivamente de multiplas formas®*. No nivel “biotico”, argumenta o autor, esta violéncia
contra 0s povos originarios se manifestou por meio da “guerra bacterioldgica travada pelas
pestes que o branco trazia no corpo”®®®; no plano ecoldgico, pela disputa de territorios e bens
naturais; na esfera econémica e social, “pela escravizacao dos indios, pela mercantilizacdo das
relages de producdo”®® e, por fim, do ponto de vista étnico-cultural, pela unificagdo “dos
indios e depois dos negros” em uma Unica lingua e costumes. Deste modo, arremata o
antropdlogo, a civilizacao se imp0s, “primeiro, como uma epidemia de pestes mortais. Depois,
pela dizimagdo através de guerras de exterminio e da escravizagio”®®’,

Ainda na busca por definir a violéncia deste primeiro encontro entre 0s europeus e 0s
nativos da terra, Darcy Ribeiro afirma que, apesar das condi¢des adversas, os indigenas
resistiram a dominacgdo portuguesa, interpretando a chegada dos invasores dentro de sua visdo
mitica do mundo, o que, segundo o autor, se explicaria “pela prépria singeleza de sua estrutura
social igualitaria” que n&o reconhecia como legitima uma relagdo dominador/dominado®e8,

Estes primeiros pontos da narrativa de Ribeiro trazem elementos importantes sobre a
forma como ele constroi discursivamente o sujeito indigena e como o insere na histéria do
Brasil. Em primeiro lugar, o destaque dado para o carater bélico do processo de colonizacéao

parece-nos um ponto alto da narrativa do autor, uma vez que desconstréi de modo enfatico
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qualquer perspectiva que possa sugerir uma pretensa harmonia deste evento. A colonizagéo &,
neste sentido, apresentada como guerra, e toda a tentativa de unificacdo sociocultural dela
decorrente é devidamente tipificada como um ato de violéncia.

Neste sentido, outro ponto emblematico do discurso de Ribeiro é o paralelo que faz entre
passado e presente, argumentando que, ainda ao final do século XX, os povos indigenas
passavam por este mesmo processo de subjugacdo violenta no interior do Estado brasileiro,
como € o caso vivenciado pelos “Yanomami na fronteira norte do Brasil”®®. Estes aspectos
parecem-nos figurar como algumas das potencialidades de seu discurso histérico, visto que a
mencdo a presenca dos indigenas ndo se reduz apenas ao momento da colonizacéo,
demonstrando que a presenca destes povos € perene e que os problemas por eles enfrentados
tambem.

Contudo, ha algumas questdes que despontam, ja nas primeiras paginas de O povo
brasileiro, que se constituem como fragilidades do discurso historico de Darcy Ribeiro. A
primeira delas, diz respeito a construgdo de uma caracterizacdo romantizada do indigena,
aspecto, alias, recorrente do discurso do autor, como j& demonstramos anteriormente. No
interior desta caracterizacdo, os indigenas sdo descritos, mais uma vez, como 0s “bons
selvagens”, portadores de uma inocéncia pueril que contrastava com a “maldade” do portugués,
carregado da culpa cristd e da nocdo de lucro.

Em um trecho da coletanea de ensaios América Latina: a Péatria grande, Darcy Ribeiro
afirma que a América Latina existiu desde sempre sob o signo da utopia e retoma a obra de
Thomas Morus para mostrar como 0s europeus teriam guardado, num primeiro momento, uma
visdo idilica dos indigenas e do “Novo Mundo®®. Aos poucos, porém, houve, na analise do
antropdlogo, um processo de desencantamento com os indigenas, que passaram a ser Vvistos
como selvagens a ser cristianizados e civilizados.

A partir dai, afirma Ribeiro, a acdo missionaria se instalou como uma forma de
“desindianizar” 0s indigenas, promovendo transformaces radicais em seus modos de vida. “O
que se queria implantar, em nome de Cristo, era o que havia desde sempre, como jamais houve
em parte alguma: uma sociedade solidaria de homens livres”®, avalia o autor. Neste sentido,
questiona o antropdlogo: “qual é a trava que ndo permitiu, e ainda ndo permite, a tantos

missionarios, ver a beleza da existéncia humana das comunidades indigenas que eles destroem
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cruelmente, em nome de uma quimera que sua propria sociedade ndo realizou jamais?’%%,
Paradoxalmente, conforme dissemos antes, Darcy Ribeiro ndo deixou de criar propria sua
quimera utdpica sobre as comunidades indigenas, construindo sua propria visao idilica desses
povos e projetando sobre eles um ideario socialista.

Essa construcdo discursiva sobre os indigenas se desdobra em outra questdo, que
também aparece logo nas primeiras paginas de O povo brasileiro, isto é, uma caracterizacdo
destes povos como grupos atrasados na escala das etapas de “evolugdo sociocultural”. O
comentério feito pelo autor acerca das préaticas antropofagicas praticadas pelos Tupinamba
evidencia este olhar. Segundo a analise de Ribeiro, “a antropofagia era também uma expressao
do atraso relativo dos povos Tupi. Comiam seus prisioneiros de guerra porque, com a
rudimentaridade de seu sistema produtivo, um cativo rendia pouco mais do que consumia, ndo
existindo, portanto, incentivos para integra-lo a comunidade como escravo®®. Aqui, mais uma
vez, fica claro como seu discurso constroi o sujeito indigena Unica e exclusivamente com base
na analise do que seria sua relacdo com a técnica e com a producéo da vida material, definindo-
0 a partir deste viés. Mesmo quando caracteriza a resisténcia indigena a esse processo de
dominacéo, ainda ecoa na narrativa do autor esta ideia do “atraso” dos povos indigenas naquilo

que seria uma escala evolutiva da humanidade:

Frente & invasdo europeia, os indios defenderam até o limite possivel seu modo de ser
e de viver (...). As vitdrias europeias se deveram principalmente a condi¢do evolutiva
mais alta das incipientes comunidades neobrasileiras, que lhes permitia aglutinar-se
em uma Unica entidade politica servida por uma cultura letrada e ativada por uma
religido missionaria (...). Paradoxalmente, porém, é o proprio atraso dos indios que 0s
fazia mais resistentes & subjugagdo, condicionando uma guerra secular de
exterminio%®,

Deste modo, ndo obstante a legitimidade da avaliacao das diferentes condi¢cdes materiais
usufruidas por indigenas e europeus ao longo do processo colonizador, Ribeiro persiste em
nogOes civilizatorias, como as de condicdo evolutiva e “atraso dos indios”, contrariando,
inclusive, sua premissa de construir uma narrativa que rompa com uma Visao eurocéntrica da
historia de formacdo do Brasil. Ademais, a narrativa do autor replica, de algum modo, outro
aspecto anteriormente aqui aludido, qual seja: a ideia de que a resisténcia de “povos atrasados”
— como os indigenas — embora existisse e tivesse sua for¢a, configurava-se como uma espécie

de agdo “primitiva” e, portanto, ndo plenamente eficaz.

892 1dem. p.60.
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Ainda em relagdo ao destaque dado pelo antropdlogo sobre a violéncia do processo de
colonizacdo contra 0s povos originarios, outro ponto importante de seu discurso refere-se a
caracterizacdo da acdo missionaria cristd. Em um primeiro momento, a narrativa de Ribeiro

aponta para o carater destrutivo das missdes em relacdes aos povos indigenas:

Tal foi o alto plano jesuitico que regeu e ordenou a colonizagdo. Um somatorio de
violéncia mortal, de intolerancia, prepoténcia e ganancia. Todas as qualidades mais
vis se conjugaram para compor o programa civilizador de Nébrega. Aplicado a ferro
e fogo por Mem de S4, esse programa levou o desespero e a destruicdo a cerca de
trezentas aldeias indigenas na costa brasileira do século XV15%,

Em seguida, contudo, Ribeiro reproduz o discurso que afirma a existéncia de um suposto
conflito entre o poder temporal do Estado portugués e o dos missionarios cristdos, discurso este
que ecoa, de modo sutil, porém perceptivel, algo da nogéo latente no senso comum de que a
Igreja atuava como uma espécie de defensora dos indigenas enquanto a Coroa 0s atacava e
escravizava. Neste sentido, segundo a narrativa do autor, paulatinamente, surgiram conflitos

entre jesuitas e colonos a respeito “do que fazer com os indios”:

Em diversas regides — mas sobretudo em Séo Paulo, no Maranhdo e no Amazonas —
foram grandes os conflitos entre jesuitas e colonos, defendendo, cada qual, sua
solucdo relativa aos aborigenes: a reducdo missionaria ou a escraviddo. A curto ou
longo prazo, triunfaram os colonos, que usaram os indios como guias, remadores,
lenhadores, cagadores e pescadores, criados domésticos, artesdos; e sobretudo as
indias, como os ventres nos quais engendraram uma vasta prole mestica, que viria a
ser, depois, 0 grosso da gente da terra: os brasileiros®®.

Deste modo, ao mesmo tempo em que o discurso de Darcy Ribeiro reconhece a violéncia
inerente ao processo de conversdo crista impetrado contra os povos indigenas, ele também
afirma o papel de “defensores dos indios”®® assumidos pelos jesuitas. Na analise do autor, a
propdsito, a vida nas missdes, em muitos casos, teria constituido no Brasil colonial uma
experiéncia “socialista precoce”, interrompida pela Coroa Portuguesa através da figura de
Marques de Pombal®%,

Avancando no argumento, o antropo6logo fala da composicdo de uma ideia messianica
de que a chegada dos portugueses na América representava o anuncio de uma visao profética,
de criacdo de uma Igreja efetivamente universal. No interior desta quimera, afirma Ribeiro, 0

europeu que, “forcando a tradicdo biblica, fizera do deus dos hebreus o rei dos homens”, agora
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se via diante da necessidade de “incluir aquela indianidade paga na humanidade do passado,
entre os filhos de Eva expulsos do Paraiso, e do futuro, entre os destinados a redencao eterna’5%°.

Deste modo, teriam se configurado:

(...) duas destinagdes cruamente opostas, desfrutando, cada qual, o predominio na
dominagdo do Novo Mundo. De um lado, a dos colonos, a frente dos seus negdcios.
Do outro lado, a dos religiosos, a frente de suas missoes (...) A histdria faria prevalecer
o0 plano oposto, obrigando os prdprios evangelizadores a cumprir o projeto colonial
através da guerra genocida contra todos os indios e da acdo missionaria, a seu pesar,
etnocida’.

Assim, Darcy Ribeiro persiste na caracterizacdo de que haveria um projeto messianico
e utopico encabecado pelos jesuitas, que ndo pressupunha toda a subjugacdo dos povos
indigenas que os demais colonos empreenderam. Deste modo, o autor contrap8e, erroneamente,
0 que seria um projeto colonial e um projeto missionario, partindo do principio de que estes
sujeitos atuavam em “planos opostos”, conforme aponta no trecho destacado acima. Em relacéo
a este aspecto, faz-se necessario destacar que a Igreja Catolica e o Estado portugués nédo se
configuravam como forcas divergentes, mas sim complementares. Ainda que houvesse querelas
entre uma e outra instancia, o projeto colonial era o projeto cristdo e o posicionamento destas
esferas como polos divergentes, como em alguns momentos sugere o discurso de Ribeiro, ndo
se sustenta sob a perspectiva de uma analise mais acurada. Ao fim e ao cabo, todos estes
elementos faziam parte dos mesmos constructos coloniais que levaram a dizimacgéo dos povos
indigenas. Ademais, a historiografia vem demonstrando — e a propria narrativa de Ribeiro ndo
nega este fato — que houve também préaticas de escravizacdo e violéncia fisica contra os
indigenas no interior das missdes, para além da violéncia contra suas cosmologias.

Outro ponto crucial da forma como Darcy Ribeiro caracteriza o processo de colonizacao
europeia na Ameérica diz respeito a como o autor analisa este processo a partir da perspectiva
de sua teoria da evolucdo sociocultural. Conforme dissemos anteriormente, Ribeiro tipifica em
sua série de Estudos, uma escala do “desenvolvimento humano”’®?, por meio da qual classifica
as sociedades e seus processos de transformacao em etapas, definidas em funcéo de seus modos
de producdo da vida material.

Assim, uma das questdes abordadas pelo autor, que também replica um “lugar-comum”
das narrativas de sintese sobre a historia do Brasil, é a definicdo dos diferentes “tipos” de

colonizacdo praticados pelos europeus na América. A formula classica presente na

899 1dem. p.58.
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historiografia brasileira é aquela que distingue as chamadas “colénias de povoamento” —
fundamentalmente as da América Anglo-saxbnica — ¢ as “colonias de exploragdo” —
essencialmente as da América Latina. Em seu discurso, Ribeiro reproduz, a seu modo, esta
interpretacdo, reelaborando os conceitos utilizados para denomind-las. Deste modo, o
antropologo caracteriza os tipos de colonizacdo praticados na “América do Norte” e na

“Ameérica do Sul” como “Goético e barroco”, respectivamente, e assim as define:

Dois estilos de colonizacdo se inauguraram no norte e no sul do Novo Mundo. L4, o
gotico altivo de frias gentes nordicas, transladado em familias inteiras para compor a
paisagem de que vinham sendo excluidos pela nova agricultura, como excedentes de
méo-de-obra. Para eles, o indio era um detalhe, sujando a paisagem que, para se
europeizar, devia ser livrada deles. Que fossem viver onde quisessem, livres de ser
diferentes, mas longe (...). C4, o barroco das gentes ibéricas, mesticadas, que se
mesclavam com os indios, ndo Ihes reconhecendo direitos que ndo fosse o de se
multiplicarem em mais bracos, postos a seu servico. Ao apartheid dos nordicos,
opunham o assimilacionismo dos caldeadores. Um é a tolerancia soberba e
orgulhosa dos que se sabem diferentes e assim querer permanecer. Outro é a
tolerancia opressiva, de quem quer conviver reinando sobre os corpos e as almas dos
cativos, indios e pretos’®2.,

Vérias elaboracdes classicas sobre o processo de formacédo do Brasil sdo reproduzidas
por Ribeiro em seu discurso. A ideia do meio tropical como um fator que desafiava as
pretensdes civilizatorias dos portugueses’®, em contraste com as condi¢des geograficas mais
favoraveis a este empreendimento, encontrada pelos nérdicos; uma suposta desorganizacéo nas
acOes da Coroa portuguesa no Brasil, em oposicdo a uma coloniza¢do mais cartesianamente
orquestrada pelos ingleses. Conforme sugerido pelo autor no trecho destacado acima, este
conjunto de fatores teria resultado, do ponto de vista dos povos indigenas, em uma maior
“liberdade” concedida pela indiferenca dos britanicos as populagdes nativas da América Anglo-
saxbnica, e uma maior subjugacdo destas populacdes na América Latina, onde houve
exploracdo de mao-de-obra destes grupos — destaque-se, alias, que o autor chega a fazer uso do
termo “tolerancia” para descrever estas relagdes. Assim, afirma o antropd6logo, “no universo
catdlico e barroco luso-brasileiro, as classes dirigentes se definiram como agentes da civilizacao
crista ocidental, impondo a lI6gica do senhorio natural do cristdo contra a serviddo natural do
barbaro™’%4,

Baseando-se em sua teoria sobre 0s processos de evolugédo sociocultural, Ribeiro explica

que, durante a colonizacdo portuguesa, o que teria ocorrido no Brasil foi a interrup¢do de uma

702 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.Cit. pp.69-70 [grifo nosso].
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704 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.Cit.. p.71.
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evolucdo natural dos indigenas. O autor trabalha com a hipdtese de que 0s povos originarios
foram impedidos pelos europeus de realizar, de maneira autbnoma, uma revolugéo tecnoldgica
que os colocasse numa etapa superior da evolucdo sociocultural. Ao incorpora-los como forca
de trabalho em seu processo civilizatério, os portugueses teriam empreendido sobre o0s
indigenas uma atualizacdo histérica, isto €, um processo por meio do qual grupos que se
encontram em uma etapa da evolucdo sociocultural “inferior” sdo subjugados
compulsoriamente por povos mais “avan¢ados”, gerando perda de sua autonomia e identidade
étnica’®. Deste modo, Ribeiro afirma um discurso de que a colonizagéo portuguesa interrompeu
essa espécie de linha evolutiva natural das populac6es indigenas e que, depois de subjugéa-las,
recrutou seus “remanescentes” como mao-de-obra servil de uma nova sociedade que ja nascia
integrada numa etapa mais elevada da evolugdo sociocultural’®. Este sera, segundo sua
avaliacdo, a base sobre a qual se estruturara a sociedade brasileira.

A caracterizagdo do autor chama a atencdo por dois aspectos principais. O primeiro
deles, pela ideia de que haveria um curso inexoravel de “evolu¢do” dos povos indigenas, que,
sem a interferéncia dos portugueses, poderia ter se completado. O segundo, a ideia de que 0s
indigenas passaram a figurar, no interior da sociedade brasileira, como grupos que, além de
explorados, viviam em uma espécie de descompasso histérico em relagdo aos demais. Neste
sentido, Ribeiro afirma que a formacg&o do povo brasileiro se deu a partir da “deculturacdo” de
suas “matrizes étnicas originais” (a europeia, a indigena e a negra), para formar um “povo
novo”, diferente de todos os outros. Estas nogdes aparecem de modo claro em O povo

brasileiro:

Nessa confluéncia, que se da sob a regéncia dos portugueses, matrizes raciais dispares,
tradi¢des culturais distintas, formacdes sociais defasadas se enfrentam e se fundem
para dar lugar a um povo novo, num novo modelo de estruturacdo societaria. Novo
porque surge como uma etnia nacional, diferenciada culturalmente de suas matrizes

formadoras, fortemente mesticada, dinamizada por uma cultura sincrética e

singularizada pela redefinic&o de tracos culturais delas oriundos’"’.

Os brasileiros surgiam, assim, “construidos com os tijolos dessas matrizes étnicas, na medida
em que elas iam sendo desfeitas™ '8,
Tudo isto resulta no aspecto aludido anteriormente acerca do modo como o discurso de

Darcy Ribeiro insere os sujeitos indigenas na historia do Brasil operando essencialmente a partir
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da ideia da mistura de matrizes étnicas distintas, ou seja, pela 6tica da nogao de mesticagem. Ja
nas primeiras paginas de O povo brasileiro, essas no¢oes se fazem presentes sendo este, aliés,
o0 tema privilegiado do primeiro capitulo da obra, que analisa como a “matriz Tupi” interagiu
com a matriz lusitana para formar a nagdo brasileira. Deste modo, a narrativa do autor
demonstra que o enquadramento privilegiado dado aos sujeitos indigenas é o de pensa-los como
um dos elementos constituintes da mistura que forjou o “brasileiro” como um “povo novo”.

Assim, ainda que anuncie a pretensdo de trazer a tona uma visdo que destaque a
singularidade dos povos indigenas, o discurso de Ribeiro acaba por homogeneizar esses grupos,
colocando-o0s como nucleos fechados, partindo de uma nogdo essencialista do que seria sua
constituicdo. Segundo Marcio Goldmam, esta € uma acepcao tipica das teorias da mesticagem
que tém, em si, uma base racialista, segundo qual cada grupo étnico-racial teria suas
caracteristicas morais, psicoldgicas etc., especificas’®.

Para compreender melhor o que significa, no interior de sua teoria da evolucdo
sociocultural, essa caracterizagdo dos brasileiros como um povo-novo, é importante retomar a
classificagdo que Darcy Ribeiro realiza dos diferentes tipos de formacgdo socio-historicas
resultantes dos processos de colonizacao europeia na América. Segundo a anélise desenvolvida
pelo autor em As Americas e a civilizacdo, no continente americano teriam sido gerados,
fundamentalmente, quatro tipos de “povos”.

O primeiro deles, seriam o0s povos-transplantados, exemplificados essencialmente por
paises como os Estados Unidos, o Canada, o Uruguai e a Argentina. Segundo a analise do autor,
estas nagdes teriam se formado como implantacdes europeias em terras americanas, criadas pela
migracéo de populacdes da Europa para hovos espacos mundiais, onde procuraram reconstituir
formas de vida essencialmente idénticas as de origem, estruturando-se segundo modelos de
organizacdo econdmica e social da nacdo de que provinham e, assim, “levando adiante, nas
terras adotivas, processos de renovacio que ja operavam nos velhos contextos europeus”’%. De
acordo com a interpretacdo de Ribeiro, dentre as caracteristicas basicas destes povos-
transplantados estaria a “homogeneidade cultural que mantiveram pela origem comum de sua
populagdo”’?, o carater mais igualitario das sociedades, fundadas em formas mais democraticas

de autogoverno e no acesso mais facil do lavrador a posse da terra.

79 GOLDMAN, Marcio. Contradiscursos afroindigenas sobre mistura, sincretismo e mesticagem: estudos
etnogréaficos. Revista de Antropologia da UFSCar, 9 (2), jul./dez.2017. pp.11-28.
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Curiosamente, a despeito de todas as criticas feitas pelo autor ao longo de sua obra e de
sua vida politica as sociedades estruturadas sob o modelo liberal, sua caracterizagdo acaba por
corroborar certa imagem positivada e um tanto quanto idealizada destes paises americanos,
deixando em segundo plano, inclusive, o apontamento das profundas desigualdades sociais e
préaticas antidemocraticas vivenciadas em paises como os Estados Unidos, por exemplo.
Ademais, ainda que a revelia de suas inten¢Bes anunciadas, o discurso de Ribeiro, no limite,
leva-nos para uma ideia bastante recorrente no senso comum, de que os chamados paises
“desenvolvidos” da América sé alcancaram esta posi¢cdo porque teriam conseguido manter uma
configuragdo mais europeia ao longo de seu processo de constituicdo. Intepretacédo esta, vale
dizer, com forte base racista, que reproduz outra tdpica recorrente das interpretacfes classicas
sobre a formacéo do Brasil, como aponta Stella Bresciani: a ideia de que nossas caracteristicas
intelectuais e racionais vem dos europeus € que nossas caracteristicas ‘‘artisticas”,
“imaginativas”, sentimentais viriam do africano e do indigena’*2.

Na sequéncia de sua analise, o segundo tipo de formacéo socio-histdrica apresentada
por Ribeiro é o dos povos-testemunho, resultantes do choque entre o civilizador europeu e “altas
civilizagdes autonomas” que sofreram os impactos da colonizag50713, como astecas, maias e
incas. Na América, 0s paises que representariam este tipo de constituicdo seriam o México, a
Guatemala, e as nagdes do “Altiplano Andino”**. De acordo com Ribeiro, os povos destes
paises seriam o produto da impossibilidade de se conseguir uma ‘“sintese viavel” entre 0s
indigenas sobreviventes do processo colonizador e os crioulos de origem hispanica. Assim, nas
palavras do autor, tais grupos “atraidos simultaneamente pelas duas tradi¢des, mas incapazes
de fundi-las numa sintese significativa para toda a populacdo, conduzem dentro de si, ainda
hoje, o conflito entre a cultura original e a civilizagio europeia”’*®. Em sua interpretacdo, o
antropd6logo aponta ainda que, dentre 0s povos-testemunho, existiria uma ‘“ampla massa
marginalizada”, sobretudo de camponeses, descendentes de indigenas, que vive apegada a
“modos de vida arcaicos e resistentes & modernizacio” 6.

Esses apontamentos feitos na obra de Darcy Ribeiro sobre os povos-testemunho
remetem-nos a uma série de questdes importantes de seu discurso indigenista. Um deles, refere-
se, mais uma vez, a ideia de um descompasso evolutivo vivenciado no interior dos paises

americanos, expresso em sua caracterizacdo dos grupos camponeses — fundamentalmente

12 BRESCIANI, Stella. Identidades inconclusas no Brasil do século XX... Op.Cit. p.422.
13 RIBEIRO, Darcy. As Américas e a civilizacdo. Op.Cit. p.89.
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indigenas — como povos arcaicos. Neste sentido, alias, fica implicita a ideia de que poderia
haver fatores estimulantes capazes de despertar nestes povos o desejo de mudarem seus “velhos
habitos”, isto é, de se modernizarem.

Outro ponto importante diz respeito a ideia de que os povos-testemunho teriam se
originado a partir de territorios onde originalmente existiam grupos representativos de uma “alta
cultura”, isto é, povos que se organizavam em Estados mais estruturados, como 0s astecas e
incas. O termo escolhido pelo autor aponta diretamente para um juizo de valor que atribui a
estes grupos uma maior poténcia cultural e, portanto, uma maior resisténcia a fusdo de sua
“esséncia étnica” com os europeus. Para dizer de modo claro, 0 discurso de Ribeiro leva-nos a
crer os povos indigenas oriundos destas “altas civilizagdes” seriam mais resistentes a
assimilacdo do que os povos indigenas que se organizavam de formais mais “arcaicas”, COMo
os habitantes do territdrio brasileiro. Esta percepcéo aparece de forma clara em As Américas e
a civilizacdo, onde o autor afirma que, dentre os povos-testemunho, haveria uma maior
dificuldade em “incorporar suas popula¢des marginais no novo ente nacional e cultural que
emerge, desatrelando-as das tradi¢cGes arcaicas menos compativeis com o estilo de vida de
sociedades industriais modernas”’!’.

A analise empreendida por Ribeiro, portanto, parte do principio de que em casos de
paises como o Brasil, isto €, um povo-novo, seria mais facil “incorporar” os grupos “originais”
— indigenas — em uma “sintese nacional”, atribuindo a este processo sintético um carater, em
altima instancia, positivo. Sendo assim, enquanto o autor projetava que entre 0S povos-novos,
haveria uma fusdo de matrizes étnicas distintas para formar uma unidade nacional mais
homogénea, sua perspectiva era a de que 0s povos-testemunho permaneceriam como nacdes
compostas por “entidades multi-étnicas”’*8, Como uma espécie de subproduto deste processo,
Ribeiro tipifica um outro tipo de formacéo socio-historica, a dos povos-emergentes, descritos
por ele como os grupos “indigentes que vivem entre 0s povos-testemunho e que aspiram a
autonomia nacional”. Neste sentido, prevé o autor:

Aparentemente, as civilizagdes do futuro, tendentes a uniformizar todo o humano pela
homogeneizagdo das técnicas produtivas, das formas de associacdo e do saber, serdo
mais compativeis que as do passado com a coexisténcia de faces étnicas diferenciadas.
Esta propensdo sera reforcada pela criagdo de entidades politicas muito mais amplas

que os atuais Estados — Federacdo Europeia, Nacdo Latino-Americana, etc — dentro
das quais as minorias étnicas encontrardo mais liberdade e espaco para se

afirmarem™°,

7 1dem. p.91.
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Dando continuidade a seu progndstico, Ribeiro afirma ser bastante provavel que “estas
tendéncias civilizatorias, a medida que amaduregam”’?°, despertem os grandes “blocos étnicos

721 para um caminho “autonomista”. Dentre 0s grupos

de origem indigena da América Latina
aos quais atribui este potencial, o autor cita os Quechua e os Aymara, do Altiplano Andino, 0s
“remanescentes dos Maia da Guatemala e de diversos povos do antigo México” e 0s Mapuche,
no Chile’??. Na analise do antrop6logo, estes grupos seriam muito diferenciados étnica e
culturalmente das populacGes hispanizadas dos paises onde vivem, fator que dificultava sua

assimilagéo por suas comunidades nacionais. Neste sentido, Ribeiro faz uma nova projegéo:

Neste caso, € de supor que nas Américas do proximo milénio se ergam povos-
emergentes, oriundos de populacdes indigenas remanescentes de altas civilizacGes
americanas para fazer respeitar seu direito de serem eles préprios, dentro de novos
quadros estatais ampliados e redefinidos para assumir um carater multinacional 23,

O trecho em destaque permite-nos observar, mais uma vez, o viés teleologico-
civilizatorio por meio do qual Darcy Ribeiro concebia os indigenas enquanto sujeitos historicos.
Por que o autor atribuia apenas aos grupos oriundos de “altas civiliza¢des” 0 potencial de buscar
um caminho autbnomo em relagéo a sociedade circundante de seus paises? Por que Ribeiro ndo
projetava este mesmo potencial sobre os povos indigenas habitantes do territorio brasileiro? A
resposta a tais questdes parece-nos estar no fato, aludido anteriormente, de que seu discurso
leva a crer que comunidades que viviam sob modelos mais “tribais” de organizagdo, seriam
menos aptas a resistir as investidas assimilacionistas dos Estados nacionais americanos. Deste
modo, em ultima instancia, Ribeiro vincula o nivel de desenvolvimento na escala dos processos
civilizatorios, a capacidade de acdo sécio-histérica dos povos indigenas. Ademais, outro
aspecto importante que emerge de sua caracterizacdo é uma certa ideia de pureza cultural.
Subentende-se de seu discurso que, pelo fato de grupos como os Quecha, os Mapuche e outros
conservarem mais tracos de sua “cultura original”, eles seriam “indios mais puros” e, portanto,
com maior resisténcia a assimila¢do por outros grupos.

Nesta trilha analitica, Darcy Ribeiro passa, por fim, a definicdo dos povos-novos -
categoria na qual enquadra o “povo brasileiro” - tipificados pelo autor como aqueles feitos da

confluéncia de indios tribais, escravos africanos e o colonizador branco. Subproduto de projetos

20 |dem.
2L |dem.
22 |dem.
723 1dem. p.98 [grifo nosso].
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coloniais europeus, 0S povos-novos teriam, portanto, maior potencial para “mesclar-se”,
“fundir-se culturalmente com maior intensidade do que em qualquer outro tipo de
conjung¢do”’?*. Isto porque, este tipo de formagdo socio-historico teria sua origem, na analise
do autor, na confluéncia de matrizes étnicas “deculturadas”, isto é, grupos que teriam perdido
suas caracteristicas “originais” para formar um novo tipo humano. Neste sentido, afirma

Ribeiro:

Poucas décadas depois de inaugurados os empreendimentos coloniais, a nova
populagdo, nascida e integrada naquelas plantaces e minas, ja ndo era europeia, nem
africana, nem indigena, mas configurava protocélulas de um novo corpo étnico’2.

Dentre os povos-novos, na avaliacdo do antropdlogo, ndo houve a formacdo de uma
sociedade multiétnica, mas tdo somente a criagdo de “novas unidades homogéneas” fundidas
pela forca da violéncia. Ou seja, Darcy Ribeiro ndo nega as desigualdades e hierarquias
existentes entre os diferentes grupos que residem no interior destas comunidades nacionais,
tampouco parte da ideia de que existiria, no Brasil, algo que se poderia pensar como uma
democracia racial. Ao contrario, Ribeiro defende que a violéncia de nosso processo colonizador
deixou no pais como heranca a formacdo de uma classe dominante composta por “rudes
empresarios”, senhores de terras e escravos e essencialmente violenta. Contudo, embora afirme
0 carater eminentemente perverso desta “fusao” cultural ocorrida no Brasil, Ribeiro a vislumbra
como um futuro promissor, que nos permitiria, como afirmou Bresciani, “reinventar o humano,
criando um novo género de gentes, diferentes de quantas haja”’?®.

Além do “povo brasileiro”, Darcy Ribeiro tipifica o Chile, a Coldmbia, a Venezuela e 0
Paraguai como exemplos de “povos-novos” na América Latina, afirmando, contudo, que,
nestes paises, 0 “elemento africano” foi pouco significativo, predominando o indigena o e
europeu. No interior deste quadro, o autor diferencia o Brasil afirmando que em paises como o
Chile, por exemplo, a “fusdo” geradora de um povo-novo viria pela predominancia de tracos
europeus, enguanto em nosso pais essa mescla traria mais fortemente os tracos indigenas e
africanos.

Neste ponto, o antrop6logo faz uma caracterizacdo que corrobora o argumento
anteriormente apresentado sobre 0 modo como seu discurso vincula a forca de resisténcia dos

povos indigenas ao seu “nivel de desenvolvimento” na escala dos processos civilizatorios. Em

24 1dem. p.92.

25 |dem.

726 BRESCIANI, Stella. Projetos e projecdes da nacgdo brasileira: Stefan Zweig, Darcy Ribeiro e Oliveira Viana:
pontos de contato e contrastes. Op.Cit. p.253.
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didlogo com sua propria tipologia, Darcy Ribeiro aponta que, ao contrario de paises como o
México e o Peru — categorizados por ele como povos-testemunho — na Venezuela, na Colémbia
e em outros paises de colonizacgdo hispanica se constituem como povos-novos, “porque suas
populacBes indigenas originais ndo haviam alcancado um nivel de desenvolvimento cultural
equiparavel ao dos mexicanos ou dos incas”’?’. Neste sentido, o autor atrela o “nivel de
desenvolvimento cultural” ao maior dominio de técnicas modernas de producdo da vida
material, e, por sua vez, vincula este aspecto a maior ou menor capacidade dos indigenas de
resistir politica e culturalmente a dissolucdo de sua formagcéo étnica.

Ademais, a categoria de povo-novo toma como dado que o empreendimento colonial foi
bem sucedido e que ndo nos cabe lutar contra ele. S6 nos resta nos apropriar dele da melhor
forma possivel, nos projetando como um grande Estado nacional desenvolvido. Isto &, no fundo,
ndo questiona o projeto eurocidental de desenvolvimento e de formagdo humana. Esta
percepcao de pensar o sujeito indigena nesta chave da mesticagem, que pressupde, mais ou
menos implicita, a ideia de uma pureza cultural pré-contato em oposi¢do a uma contaminacao
pos-colonial sera decisiva para a categorizacdo criada pelo autor para tipificar os povos
indigenas habitantes do Brasil e nas perspectivas de futuro elaboradas no interior de seu
discurso sobre os indigenas do pais.

Uma retomada de suas narrativas memorialisticas, inclusive, nos permite confrontar
algumas nuances contraditorias desta percepcdo do autor. Em Testemunho, ao falar de “seus
indios”, Ribeiro afirma que os Kadiwéu, um dos grupos estudados por ele no inicio de seu
percurso como etndlogo, “apesar de muito aculturados pelo convivio com a gente brasileira
que circunda suas aldeias, e até muito mesticados com negros e com brancos, permaneciam
sempre eles proprios, com uma genuinidade feroz”’?. Apesar das criticas a nocdo de
aculturacdo, o autor continuou a langar mdo do conceito e, mais ainda, ndo deixou de insistir
em outra ideia que caminhava neste mesmo sentido, qual seja: a de uma “escala de indianidade”,
que sera levada a cabo nas categorias interpretativas de os indios e a civilizagao.

Além de sua fala sobre os Kadiwéu, que elucida esta no¢do do autor, suas descri¢des de
outros grupos demonstram a mesma percepcao. Ao falar sobre os Terena, Darcy Ribeiro afirma
que eles representavam bem esses “estdgios” da transfiguragdo étnica, visto que “iam desde
grupos relativamente isolados, conservando melhor seu ser original, até indios urbanizados,

vivendo de bicos em Campo Grande”’?. O discurso do autor parte do pressuposto de que os

27 RIBEIRO, Darcy. As Américas e a civilizagdo. Op.Cit. p.94.
728 RIBEIRO, Darcy. Testemunho. Op.Cit. p.50.
29 RIBEIRO, Darcy. Confisses. Op.cit. p.170.
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indios urbanizados, colocados em polo oposto aos indios mais isolados, seriam menos
“originais”, portanto, menos indios.

Outro ponto que reforca de forma bastante evidente nosso argumento € o0 modo como
Ribeiro descreve o que chama de “indio isolado”, afirmando que estes “veem o brasileiro que
chega ali com 500 anos de atraso como 0s primeiros indios viram chegar as naus
quinhentistas”’*°. Na continuidade de seu raciocinio, ele afirma que, “entre uns e outros”, ou
seja, entre os indios mais isolados e os mais integrados, “ha toda uma escala de indianidade” L.

Em paralelo, na mesma secdo de Testemunho, Darcy Ribeiro afirma que gostaria de
deixar claro ao leitor que, concretamente, o indio genérico ndo existe, visto que ha inimeras
varidveis que distinguem os diferentes grupos indigenas que vivem no territorio brasileiro.
Porém, em seguida, o autor volta a defender o uso do termo como categoria analitica, afirmando
que, “muito mais do que por suas singularidades linguisticas e culturais, os indios se
diferenciam, hoje, principalmente por seu grau de integragdo a sociedade nacional”’2, Ou seja,
o discurso de Ribeiro aponta para uma construcdo que concebe o indigena sempre e
essencialmente a partir de seu contato com a sociedade nacional o que se, por um lado, ajuda a
compreender as sujeicdes e violéncias praticadas contras estes povos, também os reduz, como
se eles s6 pudessem ser pensados em relacdo a sociedade circundante.

Neste sentido, parece-nos igualmente valido apontar que o ponto mais problematico
deste discurso seja menos a premissa a partir do qual ele se elabora e mais o fato de Ribeiro
defender incessantemente que esta seria a unica efetivamente valida, porque seria a Unica que
estaria realmente preocupada com a “salvagdo do indio”. Conforme analisou Marcio Goldman,
as Ciéncias Sociais no Brasil, e a antropologia em particular, foram fortemente marcadas pela
questdo dos grupos constituintes da “nacdo brasileira”, sendo esta perspectiva, como defendeu
Ribeiro, muitas vezes considerada a Gnica legitima’,

A este respeito, Viveiros de Castro argumenta que € preciso estar atento aos tracos
paternalistas que emanam destes discursos de compromisso, que exprimiriam, para o autor, a
longa historia de envolvimento e identificacdo da etnologia brasileira com os aparelhos
indigenistas oficiais e que produziu um discurso sobre os indios feito, em muitos momentos, de

dentro do Estado e para os ouvidos do Estado”*. Se contrapondo a esta visdo, o autor defende

730 RIBEIRO, Darcy. Testemunho. Op.Cit. p.49.

31 Idem.

32 1dem. p.49.

733 GOLDMAN, Marcio. Contradiscursos afroindigenas sobre mistura, sincretismo e mesticagem: estudos
etnogréficos. Op.Cit. p. 13.

3 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. “Etnologia brasileira”. Op.Cit. p.179.
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a possibilidade de fazer “uma antropologia do Brasil e da questdo indigena, que ndo seja
tributaria das obsessdes da nacionalidade”’®, debate este colocado desde os anos 1970 no

campo antropoldgico, conforme argumentamos anteriormente.

4.2 — Corpos classificaveis: sujeitos indigenas e o indigenismo de Estado

Em 1970, Darcy Ribeiro langava o terceiro volume da série de Estudos, o livro Os indios
e a civilizacdo: a integracdo das populac@es indigenas no Brasil moderno. O proprio titulo da
publicacdo ja remete ao enfoque privilegiado dado pelo autor em sua abordagem, isto €, o
estudo do processo de incorporagdo das populacdes indigenas a sociedade ndo indigena
brasileira. Descrita por ele como uma obra, ao mesmo tempo, cientifica e de denuncia, ela vem
coroar quase trés décadas de seu trabalho no campo da antropologia, mais especificamente no
da etnologia.

O livro, que foi considerado por Ribeiro como a quitacdo de uma divida consigo
mesmo’3® e com seu percurso de antrop6logo indigenista, foi escrito durante seu exilio no
Uruguai, entre os anos de 1964-1968, como uma tentativa, descrita pelo proprio autor, de
“amadurecer sua teoria da transfiguragio étnica””’, iniciada em trabalhos anteriores. Seguindo
a trilha percorrida nos demais volumes de sua série de Estudos, Os indios segue 0 proposito de
tipificar e classificar, neste caso, os diferentes grupos indigenas habitantes do territdrio
brasileiro.

A este respeito, Mara Loveman destaca a forte ligacdo existente entre as micropoliticas
de classificacdo e identificacdo racial e as macropoliticas de construcéo da nacédo e dos Estados
nacionais nos séculos XIX e XX™8, Na visdo da autora, é importante refletir sobre como as
praticas administrativas de classificacdo da populacédo por raca ou etnicidade estdo vinculadas
historicamente a projetos politicos e culturais de larga escala, de construcdo dos Estados
modernos e definicdo das sociedades nacionais’3.

Deste modo, analisar a forma como Ribeiro classifica os corpos indigenas no interior
do Estado brasileiro se configura como um exercicio fundamental para a compreensdo das

nuances de seu discurso indigenista. Afinal de contas, como aponta Eduardo Viveiros de Castro,

35 |dem.

736 RIBEIRO, Darcy. Confissdes. Op.Cit. p.347.

37 1dem. p.173.

738 LOVEMAN, Mara. National colors. Racial classifications and the State in Latin-America. New York: Oxford
University Press, 2014. p.14.

739 |dem.
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esta obra do autor foi publicada em um contexto de importantes debates sobre a questdo
indigena no Brasil e na América Latina, tendo contribuido, fortemente, para a formulacdo de
uma “teoria governamentalista do indigenismo”’*°, de grande influéncia no cenario latino-
americano.

Apesar de ter sido publicada apenas em 1970, boa parte da composicdo de Os indios
vem de dados e artigos escritos pelo autor ainda no comeco dos anos 1950. Na ocasido, Ribeiro
havia sido contratado pela UNESCO para realizar um estudo sobre a situacdo dos povos
indigenas no Brasil. “Nesse quadro”, comenta o antrop6logo em Confissfes, “coube a mim o
estudo da assimilacdo dos indios na sociedade brasileira, que, pelo simples convivio, se
transformariam em brasileiros auténticos, esquecendo suas origens”’*!. O resultado apontado
pelo estudo, no entanto, contrariou as expectativas do o6rgdo internacional, demonstrando que
n&o houve “nenhuma assimilagdo que transformasse indios em brasileiros” "2,

Segundo a analise de Daniel Munduruku, este traco da obra do antropdlogo se constitui
como um de seus principais méritos, visto que foi de grande importancia, no contexto de sua
publicacdo, desconstruir o paradigma de que haveria uma incorporacdo bem-sucedida dos
povos indigenas a sociedade brasileira™. Para Munduruku, o trabalho de Ribeiro teria
evidenciado “como a mitologia da integracdo mascarava a desintegracao social e cultural dos
indios no Brasil”’#.

Ao descrever o instrumental analitico de seu estudo, Darcy Ribeiro narra que sé se
contava nesta época com uma abordagem baseada na ideia de “acultura¢do’ que, em sua analise,
era “incapaz de explicar o que acontecia com as culturas postas em confronto, particularmente
com as culturas de nivel tribal, alcangadas pelas fronteiras da civilizagdo”’*°. Em Confissdes, o
autor conta que, apés o envio do relatério a UNESCO, publicou apenas alguns artigos sobre o

assunto. Acerca dos motivos de sua escolha, ele justifica:

Me guardei, sabendo que precisava de mais tempo para gerar uma teoria explicativa,
substitutiva do que era disponivel entdo, que eram os estudos de acultura¢do. S6 anos
depois, nos vazios de tempo do meu exilio no Uruguai, retomei meus estudos e
elaborei meu livro Os indios e a civilizacdo. Nele demonstro que a integracdo dos
indios as frentes econdmicas que avangam sobre eles constitui uma integracéo
inevitavel, no sentido de forcé-los a produzir mercadorias ou a se vender como for¢a
de trabalho para obter bens que se tornam indispenséaveis, como as ferramentas, 0s
remédios e outros. Mas essa integracdo ndo significa assimilagdo. Mesmo quando

740 VVIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Etnologia brasileira. Op.Cit. p.124.

741 RIBEIRO, Darcy. Confisses. Op.Cit. p.190.

2 |dem.

43 MUNDURUKU, Daniel. O carater educativo do Movimento Indigena Brasileiro. Op.Cit. p.26.
44 1dem.

745 1dem. p.191.
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perdem a lingua e ainda quando se completa o que se poderia chamar de aculturacéo,
ou seja, mesmo quando eles se tornam quase indistinguiveis do seu contexto
civilizado, ainda assim mantém sua autoidentificagdo como indigenas de um grupo
especifico, que é seu povo’s.

A descricdo do autor sobre a obra corrobora 0 argumento que apresentamos na primeira
parte da tese, qual seja: embora Os indios e a civilizagéo esteja ligado diretamente a seu trabalho
no campo da antropologia indigenista dos anos 1950, a principal contribuicéo teorica do livro,
segundo a definicdo do prdprio Ribeiro, é o conceito de transfiguragdo étnica, construido em
didlogo estreito com toda sua teoria da evolucdo sociocultural, desenvolvida na série de Estudos
de antropologia da civilizagdo. Portanto, ao contrario do que afirmam alguns criticos, o livro
ndo destoa do restante dos trabalhos de sua coletanea de Estudos.

Assim, o tema principal abordado em seu trabalho é, de acordo com sua propria
descricdo, o processo por ele denominado como “transfiguracéo étnica” dos indios do Brasil™'.
O conceito, cunhado por Ribeiro, designa o conjunto de transformacdes por meio das quais a
cultura e 0 modo de vida de um povo véo se alterando e, no caso dos povos indigenas, levando-
os da “condicio de indio tribal & de indio genérico”’*8, ou seja, um indigena que supostamente
guardaria poucos tracos de sua cultura “original” e, portanto, se tornaria indistinto de sua
sociedade circundante, embora sem ser assimilado por ela e permanecendo excluido. Esta ideia
apresentada pelo autor permite-nos destacar dois aspectos fundamentais.

O primeiro deles, refere-se ao fato de que Darcy Ribeiro reconhece que o maior contato
dos povos indigenas com a sociedade ndo indigena ndo deve ser tomado como um sintoma de
que haja uma acomodacéo destes sujeitos no interior dos Estados americanos. Ao contrario, o
conceito de transfiguracdo étnica aponta para a violéncia inerente ao avanco das fronteiras
nacionais sobre as comunidades indigenas, levando estes grupos a perda de sua autonomia e de
seus territérios. De acordo com a andlise de Daniel Munduruku, a categoria cunhada pelo
antropdlogo pode ser tomada, inclusive, como a denominacdo do fendmeno de resisténcia
indigena, vivenciado durante o processo civilizatorio ao qual estes grupos foram submetidos’°.

Um segundo aspecto, contudo, demonstra que, embora o autor tenha a percepcdo de que
mesmo 0s povos indigenas que ja se encontram em maior contato com a sociedade néo indigena
ndo se sentem a ela pertencentes, ndo sdo estes os critérios adotados em sua tipologia para

classificar os grupos indigenas habitantes do Brasil. A classificacdo por ele construida leva em
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conta critérios exteriores a estes povos, muito em funcéo de seu olhar para estes sujeitos se
efetivar a partir da perspectiva do Estado.

N&o por acaso, Ribeiro caracteriza 0 que seria 0 “problema indigena brasileiro”
afirmando que este “ndo pode ser compreendido fora dos quadros da sociedade nacional,
mesmo porque s6 existe onde e quando indios e ndo indios entram em contato”’*°. Para Ribeiro,
portanto, “o problema indigena” se resumia a uma questdo de “interagdo entre as etnias tribais
e a sociedade nacional”’®!. Nesta acepcdo, contudo, cabe destacar que o chamado “problema
dos indios” se constitui, na verdade, como um “problema dos brancos”, para usar a expressao
de Eduardo Viveiros de Castro, uma vez que é construido por e a partir do olhar dos sujeitos
n&o indigenas, bem como voltado para seus interesses’>2.

A perspectiva de Darcy Ribeiro em relagdo aos povos indigenas estaria, neste sentido,
diretamente ligada as suas preocupacgdes nacionalistas, de construcdo identitaria do “povo
brasileiro” e de um projeto de Estado. Alias, conforme apontamos na primeira parte de nosso
trabalho, uma das defesas contundentes feitas pelo autor acerca da “missdo” a qual vinculava
seu trabalho era a de construir a “antropologia dos brasileiros”. Este ponto € particularmente
elucidativo de nosso argumento, visto que € possivel observar neste discurso do autor a presenca
de uma definicdo fechada do que seria este tema. Em outras palavras, o que se chama de
“tematica brasileira” ¢ uma antropologia feita a partir de um olhar do Estado nacional e, mais
ainda, que tem por finalidade a criacdo de um projeto de Estado unificado e homogeneizado,
no qual o indigena apareceria como um de seus componentes. Portanto, o que Ribeiro apresenta
como o grande objetivo a ser alcangado por meio deste trabalho intelectual quase missionario
era, no limite, o ideal de formacdo de uma nagdo mestica.

Neste sentido, faz-se importante analisar como o autor situa, no interior deste quadro, a
historia do indigenismo oficial no pais, uma vez que se trata de uma acao eminentemente estatal
e, principalmente, como Ribeiro promove de maneira ostensiva a memoria daquele que foi por
ele alcado ao posto de grande icone do indigenismo brasileiro, o0 marechal Candido da Silva
Rondon.

Nesta trilha, na primeira parte de Os indios e a civilizacao, Darcy Ribeiro apresenta uma
analise alongada do que denomina como as condi¢bes de vida dos “indios brasileiros” nos
primeiros anos do século XX, desenhando um quadro alarmante acerca deste contexto. Segundo

sua descricdo, neste cendrio, a situacdo dos povos indigenas viventes no pais era altamente

50 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo. Op. Cit. p.169.
1 Idem.
52 \VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Etnologia brasileira. Op.Cit.
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desfavoravel, com perseguicdes sistematicas aos grupos que se opunham aos avangos da
civilizagdo sobre suas &reas, que eram, por isso, “cacados como feras”. Na sequéncia, o autor
afirma que “ainda mais dramatico era 0 destino dos indios civilizados, que “submetidos ao
convivio com as populacfes brasileiras que ocuparam seu antigo territorio e incapazes de se
defenderem da opressdo a que eram submetidos, viviam seus ultimos dias”"*3. Assim, descreve

Ribeiro:

Em meio a esse cenario de violéncia e terror avultava, porém, uma excecdo: um grupo
de militares que, percorrendo as zonas mais desertas do pais, desbravando alguns dos
altimos redutos de tribos virgens de influéncias da civilizagdo, assumira diante delas
uma atitude amistosa, procurando chamé-las ao convivio com a sociedade

brasileira’™.

A caracterizacdo feita pelo autor refere-se as expedicOes realizadas pela Comissao
Rondon, nos primeiros anos do século XX, contexto em que foi criado pelo entdo Marechal do
Exército 0 SPILTN — Servigo de Protecéo aos indios e Localizagio de Trabalhadores Nacionais,
em 1910, conforme abordamos na primeira parte de nosso trabalho. Na ocasido, a Comissédo
tinha por objetivo estabelecer comunicacdes telegraficas entre partes mais afastadas do
territério nacional, o que os colocava em contato direto com as comunidades indigenas que
habitavam essas regides’°. Por meio de elogios explicitos as empreitadas “pacificadoras” de
Rondon’®, Ribeiro promove uma forte heroicizagéo da imagem do grupo, sobretudo do militar,
0 que se tornou uma ténica recorrente de seu discurso.

No trecho acima destacado, chama atencao, em especial, a linguagem de teor exotizante
e civilizatéria mobilizada pelo antropdlogo, por meio da qual a empreitada de Rondon se
configura como uma acao quase sacerdotal — e, no limite, civilizatoria - enquanto os territdrios
majoritariamente ocupados por povos indigenas se apresentam como areas a serem
“desbravadas”. O uso de termos como “bravios” ou “ddceis”, utilizados por Ribeiro para
descrever os indigenas, também ndo é um dado prosaico. Além de se tratar de expressdes
exotizantes, que transitam entre uma descricdo animalesca e infantilizada dos sujeitos
indigenas, esses conceitos seriam, segundo Juliana Fernandes, um importante indicativo da

ideia de que era necessaria uma intervencao tutelar sobre estes povos’™’.
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Na esteira deste raciocinio, Darcy Ribeiro afirma que o trabalho realizado por Rondon
se tornou “um dos maiores empreendimentos cientificos e humanisticos jamais tentados”’*® no
Brasil. Tratava-se de um periodo, de fato, de grande fragilidade para aos povos indigenas, uma
vez que ainda ndo existia qualquer tipo de medida protetiva, por parte do Estado, em relagéo a
esses grupos. Este argumento, a proposito, € mobilizado pelo autor para defender a importancia
e 0 pioneirismo dos trabalhos realizados pela Comissdo. “Num tempo em que os indios eram
espingardeados como feras junto a zonas povoadas proximas a cidades modernas como S&o
Paulo”™®, explica Ribeiro, “Rondon, fora ao encontro das tribos mais aguerridas do pais,
levando-lhes uma mensagem de paz e abrindo novas perspectivas nas relacées da sociedade
brasileira com os povos indigenas™’®°.

N&o obstante Darcy Ribeiro destaque em seu discurso a situacdo particularmente grave
em que Rondon atuou, a manutencdo de seu elogio a ideia da pacificacdo, ja nos 1970, ndo é
algo irrisério. Novamente, os termos utilizados pelo autor nesta caracterizagcdo sdo tambem
bastante emblematicos. Descrevendo as a¢fes da Comisséo, Ribeiro afirma que o grupo “p6s
fim as hostilidades entre os Bororo da Garca e 0s sertanejos que habitavam a regido entre Goias
e 0 Mato Grosso”’®!. Deste modo, segundo o antropologo, por compreender que “uma vez que
se rompesse a luta, a Comisséo sé poderia romper os sertdes pela guerra, matando os indios e
sofrendo também imensas perdas”’®2, 0 Exército, no contato com os indigenas, abriu méo de
sua forca para se tornar “ternura e compreensio”’®3. Complementando seu raciocinio, o
antropologo diz, ainda, que Rondon “tornou os indios seus aliados no desbravamento de regides
que somente eles conheciam” ',

Os termos destacados acima sdo elucidativos de aspectos importantes do discurso do
autor. Ressalta-se, em primeiro lugar, o uso de uma linguagem de cunho bastante civilizatério
por parte de Ribeiro, por meio da qual caracteriza, mais uma vez, os territorios indigenas como
sertdes a serem “rompidos” ¢ “desbravados” pela Comissdo. Outro ponto importante de sua
narrativa é a positivacdo constante da ideia de pacificacdo, como se o simples fato de o Exército,
movido por interesses civilizatorios, ndo estabelecer um contato, em principio, orientado pela

violéncia fisica com os indigenas, fosse sindnimo que havia se estabelecido uma “paz”, ou se

findado as “hostilidades” entre indigenas e ndo indigenas.

58 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo. Op.Cit. p.109.
59 1dem. p.110.
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761 1dem. p.108.

762 1dem. p.113 [grifo nosso].
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Além disto, os adjetivos um tanto quanto paternalistas — como “ternura e compreensao”
mobilizados pelo antropdlogo para descrever o que teria sido a postura do exército no trato com
os indigenas, remete a uma visdo infantilizadora e tutelar em relagéo a estes grupos, conforme
pontuamos na primeira parte de nossa tese, a partir da perspectiva de Antonio Carlos de Souza
Lima’®. Ademais, ndo deixa de soar curioso seu elogio ao exército em plena ditadura, muito
embora isto possa ser lido como um artificio retérico para argumentar que as forgas armadas
poderiam atuar de formas menos autoritarias. Ainda que seja esta a perspectiva, esta parece-nos
revestida de um tom excessivamente conciliatorio vindo de alguém com o percurso politico do
autor.

Deste modo, Darcy Ribeiro afirma que o trabalho de Rondon e sua Comisséo, bem como
a fundacdo do SPILTN, em 1910, representou um importante passo para a tomada de
consciéncia sobre o “problema indigena”’®®. Essa politica indigenista que comecou a se elaborar
no comeco do século XX, segundo o autor, era baseada no positivismo humanista de Comte.
Dentro desta perspectiva, apostava-se na “autonomia das na¢des indigenas na certeza de que
evoluiriam espontaneamente, uma vez libertadas de pressdes externas e amparadas pelo

governo”’®’. Nesta perspectiva, explica Ribeiro:

os indios, mesmo permanecendo na etapa fetichista do desenvolvimento do espirito
humano, poderiam progredir industrialmente, tal como haviam progredido, na mesma
etapa, 0s povos andinos, egipcios e chineses. Para tal resultado, o que cumpria fazer
era proporcionar-lhes os meios de adotarem as artes e as industrias da sociedade
ocidental (...) O que se impunha era, pois, uma obra de protecdo aos indios, de acéo
puramente social, destinada a ampara-los em suas necessidades, defendé-los do
exterminio e resguarda-los contra a opressdo’®®.

Segundo o autor, portanto, o Servico de Protecéo ao indio foi criado nesta “perspectiva
positivista”’®®.  Assim, de acordo com a descrigdo do antropdlogo, o 6rgdo instituiu pela
primeira vez o principio legal do: “respeito as tribos indigenas como povos que tinham direitos
de ser eles proprios, de professar suas crencas, de viver segundo o Unico modo que sabiam fazé-
lo: aquele que aprenderam de seus antepassados e que sé lentamente poderia mudar”’’°.
Curiosamente, Ribeiro reforga a ideia de que “o modo” de vida dos povos indigenas poderia se

alterar com o passar do tempo, ndo obstante suas criticas as ideias de aculturacao e assimilagéo.
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A este respeito, alias, o autor faz uma fala emblemaética nove anos ap6s a publicacao de
Os indios, na j& mencionada entrevista concedida a Revista Encontros com a Civilizacao
Brasileira, em 1979. Nela, ao justificar seu apoio a criacdo do Parque Indigena do Xingu,
Ribeiro afirma que defendeu, a época, a proposta de isolamento dos grupos indigenas da regido
para que “os indios tivessem tempo de lentamente irem sofrendo a aculturagdo e se acercando
de nossos costumes, como é inevitavel que ocorra”’’t. Mais uma vez, portanto, o antrop6logo
professa sua premissa de que esta transformacdo dos sujeitos indigenas era um processo, em
sua avaliacdo, inexoravel.

Assim, ndo obstante sua relacdo tensa e as inUmeras criticas feitas ao longo de seu
percurso a atuacdo dos 6rgdos indigenistas, conforme abordamos na primeira parte da tese,
Darcy Ribeiro néo se furtou a operar com categorias classificatorias que apontavam na mesma
direcdo seguida por estas agéncias. Conforme dissemos no inicio da segunda parte da tese, em
Os indios e a civilizacdo Ribeiro cria uma tipologia para classificar os povos indigenas que
habitam o territdrio brasileiro, agrupando-os em cinco grupos principais: isolados, em contato
intermitente, em contato permanente, integrados e extintos’’?. Embora o autor reproduza esta
nomenclatura em suas publicacdes dos anos 1970, ela havia sido elaborada por ele nos anos
1950, no contexto de sua atuacdo direta no indigenismo de Estado, no SPI.

Os critérios utilizados por Ribeiro para a distin¢cdo dos indigenas no interior desta
tipologia eram baseados, segundo sua prépria descri¢do, no “comportamento dos grupos
indigenas brasileiros (...) quanto ao modo e ao ritmo de conservacdo, descaracterizacdo ou
desaparecimento de suas linguas e culturas e das proprias tribos como entidades étnicas
diferenciadas umas das outras, e quanto a etnia nacional”’’3,

Deste modo, o cerne de sua classificacdo estd, essencialmente, baseado no quanto os
povos indigenas por ele tipificados guardariam de sua “antiga cultura”’’*, Como dissemos
anteriormente, o autor define como “indios integrados”, por exemplo, 0s grupos gque “pela
simples observacdo direta” nao seriam identificados como indigenas por ndo terem qualquer
conexao aparente com o que seria uma “cultura” tradicional”’”>. Ao contrario, afirma Ribeiro,

nada distinguiria estes sujeitos da populacdo rural com que conviviam, estando todos

"1 RIBEIRO, Darcy. Antropologia ou a Teoria do Bombardeio de Berlim: Darcy Ribeiro entrevistado por Edilson
Martins. Op.Cit. p.98.

72 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo. Op.Cit. p.208-209.

3 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizag&o. Op.Cit. p.200.
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“igualmente mestigados”, embora mantivessem uma “espécie de lealdade” a sua identidade
étnica de “indios”7’®,

Como ressaltamos anteriormente, duas questdes importantes despontam desta
perspectiva do antrop6logo. A primeira delas, refere-se a uma percep¢do bastante
essencializada do que seria uma “cultura” tradicional dos povos indigenas — que reverbera na
ideia de mesticagem, a qual discutiremos melhor adiante. A segunda, diz respeito ao fato, ja
mencionado, de que embora Ribeiro destaque em seu discurso que a “mesticagem” dos
indigenas com o que seria uma “cultura civilizada” ndo Ihes arrancava o sentimento de pertencga
h& uma identidade étnica diferenciada, ndo é este o critério levado em conta pelo autor para
tipifica-los. Os indios a e civilizacdo, inclusive, sentenciou a “extin¢do” de dezenas de grupos
indigenas, como os Guarani e os Krenak, construcdo esta que, obviamente, ndo foi sem
consequéncias para 0s povos nela implicados.

Neste sentido, faz-se importante realizar algumas contextualizagdes que nos permitem
situar de modo mais acurado a amplitude da reverberacgdo deste discurso do autor. As decadas
de 1970 e 1980, periodo de publicacdo de sua obra, foram de grande efervescéncia em torno da
tematica indigena, tanto do ponto de vista politico-juridico quanto do ponto de vista tedrico-
antropologico. Por um lado, o Estado brasileiro empreendia mudangas na politica indigenista,
como, por exemplo, a que ocorreu com a criagio da FUNAI — Fundac&o Nacional do indio -
em 1967, com o objetivo de substituir o SPI — Servico de Protecdo ao indio, do qual Darcy
Ribeiro fizera parte - na tarefa de dar assisténcia e protecdo as populagdes indigenas’’’.

Embora o argumento formal para a criagdo da Fundacdo Nacional do indio tenha sido
as denuncias frequentes de abusos por parte dos membros do SPI, relatadas no que ficou
conhecido como “Relatério Figueiredo”, resultado de uma CPI instaurada em 1967 para tratar
do assunto, na prética, a criacdo da FUNAI em pouco contribuiu para uma melhora das
condicdes das populagdes nativas no interior do territorio nacional. Segundo Juliana Fernandes,
a agéncia foi vinculada até o fim da ditadura ao Ministério do Interior, mesmo &rgéo
responsavel pela politica desenvolvimentista praticada pelo governo militar, como a execucao
de grandes obras de infraestrutura, rodovias, ampliacdo da exploracdo mineral e agroindustria,

sobretudo no Norte e Centro-oeste do pais’’®.
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De acordo com Michele Macedo, era do conhecimento das liderangas indigenas e
daqueles que acompanhavam a vivéncia cotidiana destes povos que o governo praticava
remog0es forgadas de comunidades nativas em funcéo da realizagéo destas obras e do intento
de abrir caminhos ao agronegocio. Para a autora, o indigenismo estatal sempre esteve baseado
na ideia de fornecer protecdo aos indigenas, mas tendo em vista a promoc¢édo de sua gradual
insercdo na vida civilizada’’®. Durante a ditadura, contudo, o objetivo era o de acelerar a
qualquer custo este processo, aprofundando-se as préticas de violagao dos direitos destes povos
em prol de aces desenvolvimentistas e de interesses privados’@,

Em paralelo a isto, os anos 1970 viram florescer também, segundo Alcida Ramos, um
indigenismo ndo-oficial, praticado por ONG’s e entidades de prote¢do aos povos indigenas,
como o CIMI — Conselho Indigenista Missionario’. A estas organizagBes vieram se somar
iniciativas encabecadas pelos proprios povos nativos, como a criacdo da Unido das NagOes
Indigenas, no fim dos anos 1970, organizacdo que, segundo Tracy Guzman, contribui de forma
decisiva para uma mudanca na politica indigenista brasileira, cujos resultados foram
concretizados formalmente na Constituicdo de 1988782, Foi decisiva para a explosio desse
ativismo a tentativa do entdo governo Geisel, através da atuacdo de seu Ministro do Interior,
Mauricio Rangel Reis, de “emancipar” os indios, isto ¢, declara-los ndo indios e eximir o Estado
da responsabilidade com suas terras e protecdo. O episodio contribuiu para aglutinar liderancas
indigenas e ativistas da causa indigena na mesma plataforma, resultando na derrubada do
projeto’s3,

Apesar da derrubada do projeto de Rangel Reis, em 1973 foi criado e aprovado o
Estatuto do Indio, que colocava os povos indigenas numa “subalternidade relativa” — isto €,
sujeitos ao poder tutelar do Estado’®. Juliana Fernandes destaca que a prote¢do concedida aos
povos indigenas ao longo do seculo XX se estruturou sobre um importante paradoxo: o suporte
concedido pelo Estado aos nativos se ancorava no discurso que afirmava uma incapacidade
destes povos em agirem como cidadaos, ou seja, a consolidacdo juridica de medidas protetivas
aos indigenas se fez negando a estes povos o direito a cidadania e a autodeterminacdo, o que

justificava a acdo de uma agéncia estatal capaz de representa-los politicamente .
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Neste sentido, os dispositivos classificatdrios - tais como os criados por Darcy Ribeiro
em Os indios e a civilizacao - que serviam para designar quais comunidades deveriam e quais
ndo deveriam ser designadas como indigenas - tiveram uma importancia fundamental neste
contexto. Durante sua gestdo a frente da direcdo da FUNAI, no final da década de 1970, o
coronel Jodo Carlos Nobre da Veiga chegou a propor, de forma similar a tipificacdo de Ribeiro,

a adogdo, pela Fundagao, de “critérios de indianidade” para definir quem deveria ou ndo ser

considerado “indio”, tendo em vista a utilizacdo desta determinagdo para a garantia do direito

aos territorios tradicionais por esses povos’e,

Alias, o proprio Estatuto do indio, de 1973, reproduzia de modo bastante similar os
dispositivos classificatorios utilizados por Darcy Ribeiro para definir os grupos indigenas
habitantes do territdrio brasileiro. A titulo de comparacéo, a lei estabelecia que:

Art. 3° Para os efeitos de lei, ficam estabelecidas as defini¢es a seguir discriminadas:
| - Indio ou Silvicola - E todo individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana
gue se identifica e é identificado como pertencente a um grupo étnico cujas
caracteristicas culturais o distinguem da sociedade nacional;

Il - Comunidade Indigena ou Grupo Tribal - E um conjunto de familias ou
comunidades indias, quer vivendo em estado de completo isolamento em relacao aos
outros setores da comunhao nacional, quer em contatos intermitentes ou permanentes,
sem contudo estarem neles integrados.

Art 4° Os indios sdo considerados:

| - Isolados - Quando vivem em grupos desconhecidos ou de que se possuem poucos
e vagos informes através de contatos eventuais com elementos da comunhao nacional,
Il - Em vias de integracdo - Quando, em contato intermitente ou permanente com
grupos estranhos, conservam menor ou maior parte das condigdes de sua vida nativa,
mas aceitam algumas préaticas e modos de existéncia comuns aos demais setores da
comunhéo nacional, da qual vao necessitando cada vez mais para o proprio sustento;
111 - Integrados - Quando incorporados a comunhao nacional e reconhecidos no pleno
exercicio dos direitos civis, ainda que conservem usos, costumes e tradi¢Ges
caracteristicos da sua cultura’™’.

Nota-se que, além do fato de o Estatuto utilizar a mesma terminologia e defini¢des
quanto ao grau de “integra¢ao” dos indigenas a “comunhdo nacional”, a propria definicdo dos
sujeitos que poderiam ser denominados como “indios” era, fundamentalmente, a mesma
mobilizada por Ribeiro em Os indios e a civilizacdo. Na obra, o antropdlogo tipifica os
indigenas como:

essencialmente aquela parcela da populagdo que apresenta problemas de inadaptacéo
a sociedade brasileira, em suas diversas variantes, motivados pela conservacéo de

costumes, habitos ou meras lealdades que a vinculam a uma tradi¢do pré-
colombiana. Ou, ainda, mais amplamente: indio é todo individuo reconhecido como

86 MACEDO, Michele Reis. Da reserva de Sdo0 Marcos ao Congresso Nacional: a trajetéria politica do xavante
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membro por uma comunidade de origem pré-colombiana que se identifica como
etnicamente diversa da nacional e € considerada indigena pela populacéo brasileira
com que esta em contato’®,

Com base nestas passagens do Estatuto e da obra do antropélogo, sobretudo pelos
termos destacados acima, € possivel averiguar que tanto na definicdo de Darcy Ribeiro quanto
naquela expressada na Lei de 1973, emergem duas questdes fundamentais. A primeira, a ideia
da ligacao da condigdo indigena a preservacgao de tragos de uma “cultura pré-colombiana”, € a
segunda, a questdo de que a legitimacdo do estatuto indigena, passava, necessariamente, pelo
reconhecimento da sociedade com a qual estes sujeitos estavam em contato. Em outras palavras,
o parecer final sobre a condi¢do de indianidade deveria ser dado a partir da perspectiva da
comunidade nacional. Caberia, portanto, a ela e a seu mecanismo juridico-administrativo, o
Estado, referendar a condi¢ao de “indio”.

Conforme observa Juliana Fernandes, a préatica da classificagédo de grupos indigenas
configurou-se como elemento caracteristico do repertorio de um indigenismo estatal. Na analise
da autora, este tipo de politica oficial, quando posta em pratica, ja comporta em si mesma uma
dindmica de violéncia. A historiadora narra que este tipo de situacdo foi vivenciada, inclusive,
pelos Xakriaba, que sofreram as consequéncias concretas decorrentes de um relatorio elaborado
pela FUNAI, em 1978, que atestava ndo haver “indios” na regido do territorio habitado pelo
grupo, mas apenas “caboclos”, “que nao possuiam nenhuma caracteristica pré-colombiana”, e
que n&o tinham “noc&o do que fosse o trabalho de artesanato”’8%. Ou seja, a perspectiva presente
no documento da FUNAI era a mesma apresentada pelo discurso de Darcy Ribeiro, isto é, havia
uma definicdo do sujeito indigena feita, em grande medida, com base em sua relacdo com a
técnica e a producdo da vida material, além da propalada ideia dos tragos “pré-colombianos”.

Outro episddio ocorrido com os Xakriaba e narrado por Fernandes nos traz mais um
indicio dos impactos que estas percepcdes, baseadas em critérios apenas fenotipicos e em uma
visdo essencializada acerca da “cultura” dos indigenas, se manifestaram na experiéncia concreta
destes grupos. Segundo a narrativa da autora, no contexto da luta por seu territorio, no comeco
dos anos 1980, um conjunto de lideres Xakriaba se encontrou com representantes dos povos
“Krahd, Xavante e os indios Urubu”, grupos que seriam mais “experientes” no contato com 0s
6rgdos do Estado. Na ocasido, 0os Xavante teriam recomendado, estrategicamente, que a linha

de frente das negociagdes com a FUNAI fosse assumida por “Rosalino, José de Benvindo e

788 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizag&o. Op.Cit. p.226.
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Juscelino”, trés homens Xakriaba, que, na percep¢do dos Xavante, possuiam mais “aparéncia
indigena”’®, o que facilitaria a relagio com o 6rgdo de protecéo.

Sobre esta construcdo discursiva que cristaliza a ideia de uma cultura indigena vinculada
a tracos pré-colombianos e que, portanto, congela os sujeitos indigenas no tempo, Ailton

Krenak faz um apontamento importante:

Eu ndo vejo esse fenémeno de reencontro, redescoberta, assim como eu ndo gosto da
ideia de resgate. Eu acho que essas campanhas em torno de resgate tm um sentido
romantico que tem muito pouco a ver com a realidade da vida dessas pessoas (...).
Outra ideia que eu acho totalmente furada é essa ideia de superacdo. Resgate,
superacdo, isso é tudo uma narrativa burguesa, pra emoldurar a vida de pessoas que
vivem duro e que conseguem sobreviver. A cultura € uma coisa dindmica, vocé ndo
retoma a cultura, ndo tem jeito de vocé largar a cultura feito uma cadeira hum lugar,
andar, voltar e pegar a cadeira da cultura de novo. Cultura é viva. Se a cultura é vocé,
como é que vocé vai resgatar ela? Assim como a gente nao se resgata, a gente vive,
sobrevive, a cultura também ela é criada, toda hora a gente cria a cultura™?.

A fala do autor nos permite destacar que, ainda que pudéssemos tipificar algo um tanto quanto
generico como a existéncia de uma “cultura indigena”, ela certamente ndo seria estanque e
imutavel, como nédo o € nenhuma experiéncia cultural humana. Assim, ndo seria razoavel defini-
la com base em seu maior ou menor grau de proximidade com praticas socioculturais datadas
de quinhentos anos antes.

Seja como for, o ndo reconhecimento dos saberes e modos de existéncia dos povos
indigenas, bem como sua tipificacdo com base em critérios civilizatorios, pode ser tomado,
como pontuou Juliana Fernandes, como uma das manifestacfes do racismo estrutural que
acompanha historicamente o Estado brasileiro’®?. Parte significativa deste repertorio é,
justamente, materializado em discursos que pressupdem, de um modo ou de outro, a
transitoriedade da condicao indigena, tal como anunciada em categorias classificatérios como
as elaboradas por Ribeiro. Neste sentido, conforme ja apontamos também na primeira parte da
tese, ha uma importante ambiguidade presente na obra do autor, que a0 mesmo tempo em que
defende a ideia de “preservacdo da cultura indigena”, aponta em uma direcdo que pressupde
sua inevitavel transformacao e integracédo a sociedade nacional.

Segundo Daniel Munduruku, este é o paradigma fundante da politica indigenista
brasileira, baseado na ideia de “estagios” de evolugdo cultural pelas quais os indigenas

passariam necessaria e inexoravelmente’®, Esta chave interpretativa, vale lembrar, era o cerne
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da teoria das etapas de evolugdo sociocultural, desenvolvida por Ribeiro em O processo
civilizatério, e desdobrada em outros volumes da série de Estudos. Neste sentido, segundo
Munduruku, havia o prognostico de “um desenvolvimento natural e progressivo do indio, tendo
por base sua propria tradicdo sociocultural e econdmica”’®.

Em uma sinalizacgdo clara de sua vinculacéo a esta visdo, Ribeiro avalia as perspectivas
futuras dos povos indigenas e questiona: “Como dirigi-los pelo caminho da civilizagéo,
preservando o vigor fisico e a alegria de viver que a existéncia tribal independente Ihes
proporcionava, malgrado todo o atraso de seus processos de garantir a subsisténcia?”’®®.
Novamente, é possivel perceber o uso de conceitos de viés evolutivo — como “atraso” — para se
referir aos modos de producdo da vida material pelos povos indigenas, critério este, conforme
ja discutido anteriormente, utilizado pelo autor para definir o grau de “desenvolvimento” de
grupos humanos em sua escala de desenvolvimento sociocultural.

Acerca desta questdo, o antropologo francés Pierre Clastres trazia, ja nos anos 1970,
uma importante reflexdo sobre os critérios tradicionalmente mobilizados para definir o
“arcaismo dos indigenas americanos”, citando como um deles, justamente, 0 discurso da
“subsisténcia”. O primeiro questionamento feito pelo autor € em relagao a propria definicdo de
“subsistir”, por ele descrita como um “viver na fragilidade permanente do equilibrio entre as
necessidades alimentares e 0s meios de as satisfazer. Uma sociedade de subsisténcia é aquela
que consegue alimentar seus membros apenas o estritamente necessario”’%. Ou seja, a ideia
subjacente a esta nocao é a de que as sociedades ditas arcaicas nao vivem, mas sobrevivem, e
gue “sua existéncia é um combate interminavel contra a fome, pois sdo incapazes de produzir
excedentes, por caréncia tecnoldgica e também cultural”’®’,

Deste modo, Clastres rebate 0 argumento da subsisténcia afirmando que ele ndo apenas
é errdneo e insustentavel com base em uma analise mais apurada da vida das comunidades
indigenas, como também traduz muito mais as “atitudes e habitos dos observadores ocidentais
do que a realidade econdmica sob a qual repousam estas culturas”’®®, Assim, de acordo com o
antropdlogo, nos termos acima apontados, o proletariado europeu do século XIX, por exemplo,
iletrado e subalimentado, seria muito mais passivel de ser tipificado como arcaico do que as

comunidades nativas do continente americano’®.

794 1dem. p.33.

95 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo. Op.Cit. p.164 [grifo nosso].
796 CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o Estado. Op.Cit. p.11.

97 1dem. p.12.

98 |dem.

99 Idem.



217

Outro ponto importante, ressaltado por Daniel Munduruku, € a visdo bastante presente
em discursos indigenistas oficiais e ndo oficiais que construiam uma ideia de que 0s povos
indigenas seriam uma espécie de entrave para o progresso e o desenvolvimento do pais, o que
justificaria os anseios de incorporacéo destes grupos a sociedade nacional®®. O dado apontado
por Munduruku, no entanto, parece-nos elucidativo das nuances do discurso assimilacionista.
No caso de Darcy Ribeiro, ndo havia essa concepg¢do de que 0s povos indigenas representariam
uma barreira ao desenvolvimento nacional. Ao contrario, é inegavel que havia, no discurso do
autor, uma perspectiva solidaria e de positivacdo da existéncia destes povos. Ainda assim,
pairava em sua narrativa uma retérica de incorporagdo dos sujeitos indigenas em um projeto de
nacdo homogénea, que, por vias distintas, previa uma “evolucdo do indio”, um avancar das
comunidades “tribais”, para usar a propria expressdo do autor, na escala de evolucgéo
sociocultural.

Neste sentido, a caracterizacdo feita por Ribeiro sobre os “indios do Nordeste” parece-
nos particularmente emblematica do modo como seu discurso opera com uma classificacdo dos
sujeitos indigenas com base em critérios de forte viés civilizatério, em grande medida ancorados
em uma perspectiva de “pureza” pré e pds-contato com ndo indigenas, fato este que, como ja
mencionado, a partir do exemplo dos Xakriaba, em MG, trouxe consequéncias concretas e

bastante problematicas para o destino de varios povos.

**k%k

Em 1979, o cantor cearense Belchior afirmava, com grande forca poética: “Nordeste é
uma ficcdo. Nordeste nunca houve. Ndo, eu ndo sou do lugar dos esquecidos. Eu ndo sou da
nacdo dos condenados. Nio sou do sertdo dos ofendidos”%. Enquanto o compositor cantava,
em Conhecgo o meu lugar, a recusa de uma caracterizacdo unificada e monolitica de sua regido,
construida sob a égide exclusiva da pobreza, Ribeiro caracterizava o “indio do Nordeste”” como
uma espécie de residuo da civilizagdo ocidental®®?. Expressdo que se, por um lado, demarca
acertadamente a opressao sofrida por muitos grupos na regido, expressa também uma visdo que
define os sujeitos indigenas tomando como parametro aquilo que Ihes falta, do ponto de vista

de uma evolug&o civilizatoria. Como destaca Durval Muniz de Albuquerque Jr., “o Nordeste,

800 MUNDURUKU, Daniel. O carater educativo do Movimento Indigena Brasileiro. Op.Cit. p.35.

801 BELCHIOR, Antonio Carlos. Conhego o meu lugar. In: Era uma vez um homem e seu tempo. Sao Paulo: Warner
Music, 1979.

802 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo. Op.Cit. p.62.
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assim como o Brasil, ndo sdo recortes naturais, politicos ou econdémicos apenas, mas,
principalmente, construges imagético-discursivas, constelagdes de sentido”8%,

O mesmo raciocinio do autor pode ser apropriado para refletir sobre as caracterizacoes
feitas dos povos indigenas e, mais ainda, dos constructos tedricos acerca da insercdo destes na
historia do Brasil e no territorio brasileiro. Recortes como “indios do Brasil”, ou “indios do
Nordeste”, ndo sdo balizas naturais ou meramente espaciais, como destacou Albuquerque Jr.,
mas sim constructos retéricos com implicagdes concretas expressivas. Conforme discutimos
anteriormente, um eco importante deste tipo de discurso ressoou no paradigma, preconizado
por Darcy Ribeiro, que imputava as Ciéncias Sociais no pais o papel de conhecer a chamada
“realidade brasileira”, como se esta fosse Unica e indistinta. Como lembra Fabio Reis, tratava-
se de ‘“conhecer para transforma-la, resolvendo problemas brasileiros, como a questdo
indigena®4, o que resulta numa ideia, descrita pelo autor, de que “Paris pensa o mundo, Sio
Paulo pensa o Brasil, Recife pensa 0 Nordeste8%,

Seguindo esta trilha de abordagem do “problema indigena brasileiro”, tomado a partir
da perspectiva dos “brancos”, Darcy Ribeiro escreve, em Os indios e a civilizagdo, um topico
especifico sobre “os indios do Nordeste”. Esta caracteriza¢do do autor é relevante para nossa
analise, visto que traduz, de maneira bastante clara, alguns aspectos importantes de seu discurso
indigenista, sobretudo no que diz respeito a ideia do que seria um “indio” mais ou menos
“puro”. Ademais, como aponta Edson Hely Silva, a perspectiva do antrop6logo sobre os povos
indigenas habitantes desta regido, bem como a classificacdo dela decorrente, foi apropriada por
uma geracao de estudiosos que, desde os anos 1950 até os anos 1990, basearam seus trabalhos
nas analises por ele empreendidas®®. Este tipo de interpretacdo, adverte Silva,
lamentavelmente, teve sua parcela de contribuicdo para um apagamento dos povos indigenas
habitantes do Nordeste da historia do Brasil.

Em sua caracterizagdo sobre o que seriam 0s “indios” desta regido, Darcy Riberio

escreve em Os indios e a civilizacao:

Eis o que restou, no século XX, dos indios do interior do Nordeste: simples residuos,
ilhados num mundo estranho e hostil e tirando dessa mesma hostilidade a forca de
permanecerem indios (...) S6 muito adiante, para o oeste, nas zonas de ocupa¢do

803 ALBUQUERQUE Jr. Durval Muniz de. O engenho anti-moderno: a invencdo do Nordeste e outras artes.
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pastoril mais recente, iremos encontrar grupos indigenas que conservam algo mais do
que a obstinagio e consciéncia de que sdo indiost"’.

O discurso do autor possui nuances interessantes. Ao mesmo tempo em que ressalta a
resisténcia e o carater perene do sentimento de pertenca a condi¢do de “indio”, sua narrativa
aponta para uma ideia de que este traco era, por si s@, insuficiente, de que seria preciso “algo
mais” para demarcar a existéncia indigena. Este algo mais, como temos argumentado até aqui,
seriam 0s tracos observaveis de um fen6tipo e de uma suposta “cultura original indigena”.
Para corroborar este argumento, tomemos como parametro a descri¢do que Ribeiro faz
dos Potiguara, povo indigena habitante da regido. Segundo o autor, estes grupos, ja “misturados
a populagdo sertaneja do Nordeste, em nada se diferenciavam deles®%. Em seguida, continua

0 antropdlogo:

Nenhum Potiguara falava o idioma tribal e, vistos em conjunto, ndo apresentavam
tragos somaticos indigenas mais acentuados do que qualquer populacdo sertaneja do
Nordeste; muitos deles tinham até fendtipo caracteristicamente negroide ou
caucasoide. Assim, nada os diferenciava dos sertanejos vizinhos, sendo a convicgao
de serem indios, um grau mais alto de solidariedade grupal, fundamentado numa ideia
de uma origem, de uma natureza e de uma distingdo comuns, que os distinguia como
povo®%°,

Ainda em sua caracterizacdo deste povo indigena, o antropélogo cita uma fala de Alipio
Bandeira, dos anos 1950, afirmando que sua descricdo “oferece um retrato de corpo inteiro
desses remanescentes Potiguara e da resisténcia que ople a integracdo na sociedade

nacional”’'°, Em sua narrativa, Bandeira afirma que os Potiguara:

Perderam de todo a lingua dos antepassados, falando em lugar dela o nosso idioma.
Constroem casas como as nossas, vestem-se como nés, usam o0s nossos utensilios e a
nossa medicina (...). Tudo isso praticam & imitacdo dos brancos, e, todavia, sdo indios
puros, indios selvagens, com a sua sociedade a parte tdo alheia a nossa quanto lhes é
possivel sonega-la da mitua e voluntaria aproximagao em que as duas se defrontam®!?,

Um traco emblematico das caracterizacBes apresentadas por Darcy Ribeiro, tanto a sua
propria, quanto a de Alipio Bandeira, é o de que, embora seja reafirmado o discurso de que,
mesmo aparentemente “aculturados”, os Potiguaras seguem sendo “indios puros” - termo que,

por si sO, ja remete a uma nocao bastante problematica -, novamente, ndo € este o critério levado
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em consideracdo pelo antrop6logo para classificar o grupo indigena no interior de sua tipologia
sobre o grau de integracdo destes povos a sociedade brasileira. Neste sentido, os Potiguara séo
classificados por ele em Os indios e a civilizagdo como “integrados™8?, isto é, como povos
“mesticados” que, “aparentemente haviam percorrido todo o caminho da aculturagéo, mas para
se assimilarem faltava alguma coisa imponderavel83,

E possivel perceber também uma nuance semantica importante no discurso do
antropdlogo. Nota-se, por suas defini¢cbes, que Ribeiro fazia uma diferenciacdo entre o0s
conceitos de integracdo e assimilagdo. Os povos integrados seriam aqueles que ja conviviam
intensamente com as populacdes ndo indigenas circundantes, mas ainda guardavam o
sentimento de pertenca a uma condicdo étnica diferenciada. A ideia de assimilacédo, tal como
apresentada pelo autor, remete a nocdo de que este sentimento poderia desaparecer e as
populacgdes indigenas se tornarem indistintas do restante da sociedade nacional.

Entretanto, mesmo mantendo esta diferenciacdo, dois tracos permanecem latentes em
seu discurso. O primeiro, e ja aventado, a forte presenca da ideia de que apenas este sentimento
de pertenca a uma identidade étnica diferenciada nao era suficiente para demarcar a condi¢ao
indigena, sendo necessario outros tragos observaveis de uma “cultural original”. O segundo,
esta presente na propria categoria, construida pelo autor, de “indios extintos”, isto €, aqueles
povos indigenas que ja ndo se “diferenciam da populacdo brasileira”, ou seja, que ja foram
assimilados. De um modo ou de outro, portanto, o discurso de Ribeiro, inevitavelmente, acaba
por nos conduzir para uma ideia de assimilacdo, que, ainda que fosse atingida por meios
violentos e indesejados, era, em algum nivel, passivel de acontecer.

As consequéncias concretas deste tipo de discurso, como apontamos acima, foram
bastante nocivas para alguns povos. A titulo de exemplo, dezenas de grupos indigenas
numerosos e importantes, como os Krenak, os Guarani e os Kokama, foram tipificados pelo
autor como “extintos”, 0 que, obviamente, gerou inUmeros impasses para a demarcacdo de
territérios e outros processos formais ligados ao reconhecimento de seus direitos, sobretudo
levando-se em consideracdo a apropriacdo, por parte dos 6érgdos indigenistas estatais, das
categorias classificatorias do autor e da grande reverberacdo de seu discurso.

Ainda em relagdo aos “indios do Nordeste”, Ribeiro complementa dizendo que, “em
condi¢cdes muito semelhantes a dos Potiguara”, viviam na regido ‘“varios outros grupos

indigenas. Alguns deles conservavam algo mais da cultura original e ainda usavam a lingua,
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a0 menos para fins cerimoniais”®4. Acerca desta percepcio do autor, Edson Silva destaca o
caso dos Xukuru da Serra do Ororuba (PE), que foram classificados em Os indios e a civilizagdo
como povos “integrados™®®. De acordo com Silva, com base neste tipo de percepcéo
preconizada por Darcy Ribeiro, os Xukuru eram, usualmente, chamados de “caboclos”,
terminologia que esteve na base da negacdo de seu direito a terra, pois partia do pressuposto de
que se tratava de um grupo ja “mestigado”.

Segundo Edson Silva, o discurso elaborado por Ribeiro sobre o povo indigena se
assemelhava a descricao feita pelo etndlogo norte-americano William Hohenthal Jr., que, em
1954, em texto publicado na Revista do Museu Paulista, classificou os indios que chamou de
“Schucurd “como “mesticos”®®. Os critérios adotados para essa categorizacdo eram bastante
similares aos mobilizados pelo autor de O povo brasileiro, isto €, a suposta auséncia de uma
cultura material originéria e a inexisténcia de uma lingua nativa. Assim, Silva afirma que a
conclusé@o de Hohenthal Jr. foi a de que, “diante de uma vaga memoria cultural, de falta de uma
lingua nativa corrente e da enfatizada mesticagem dos “remanescentes dos Schucuru”, eles
deveriam ser alocados “na categoria “Afro-indios”, o que, além de negar a identidade indigena
diluida na mistura com os negros, significava afirmar também o desaparecimento dos indios”®’.

Ainda de acordo com o historiador, este tipo de perspectiva levava a crer que, em razdo
da convivéncia e dos casamentos entre individuos de supostos grupos originarios (africanos,
lusos, indigenas) na regido, haveria uma tendéncia de perda da “esséncia cultural indigena”,
para dar origem a uma populagdo “neo-brasileira!® — termo, a propdsito, usado por Darcy
Ribeiro para descrever o resultado da mistura étnica que forjou o Brasil. Nesta perspectiva,
destaca Silva, acreditava-se que a tendéncia era de uma desintegracdo social dos Xukuru que,
“desprovidos de sua pureza fisica e cultural originaria, desapareceriam rapidamente com o
surgimento do caboclo™®°,

Como ja apontamos anteriormente, o tipo de percepcdo do sujeito indigena
exemplificada acima, presente no discurso de Darcy Ribeiro e de alguns de seus
contemporaneos, esteve na base da ideia, também ja mencionada, de que o verdadeiro “indio”
era aquele que vivia de modo mais isolado, mantendo habitos “tribais”, e residindo em regides

com menor nivel de contato com outros grupos, como a Amazonia, etc.
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Sobre este aspecto, a historiadora Claudia Zapata faz uma importante critica sobre a
definicdo do sujeito indigena feita de um ponto de vista que o constrdi a partir de sua distancia
com a “cultura ocidental”?°. Na andlise da autora, os conceitos de indio e indigena ndo remetem
a significados estaveis, ao contrério, nos colocam em terreno nebuloso. Um dos elementos
complicadores desta questdo seria, em sua avaliacdo, justamente a tentativa de definir quem ¢
mais indio do que o outro”, um enfoque essencialista que esteve no cerne da antropologia
classica e ainda se faz presente em muitos estudos sobre os povos indigenas. Nesta acepcao, 0s
povos originarios sdo sempre associados a ruralidade, a oralidade, a um modelo de natureza
idilica, a ritualidade, tribalidade, etc.

Neste sentido, Zapata critica 0 estabelecimento de limites estanques e taxativos entre o
que seria o “mundo nativo e 0 mundo ocidental”, tipificacOes estas, na visao de autora, que
deixam de fora aqueles sujeitos indigenas que escapam destes “compartimentos”. A ideia de
mesticagem constitui-se como um dos principais tradutores dessa concepcdo, visto que
pressupde dois ou mais nucleos fechados (o branco, o indio, o negro, etc) que se “misturariam”
para formar uma “outra coisa”, diversa desses grupos “originais”.

A mesma noc¢do de mesticagem também contribui, como argumentamos até aqui, para
a exclusdo de sujeitos indigenas, visto que fomentou a negacao da condicdo de certos grupos —
no sentido de apontar que tal ou qual comunidade nao poderia ser tipificada como indigena,
porque ja seriam mesticos. Este tipo de discurso vai ao encontro do cerne da ideia de aculturacédo
e assimilacdo o que, no discurso de Darcy Ribeiro, se torna um aspecto curioso e contraditério,
visto que o autor se posicionava de forma critica a estas no¢6es, mas ndo deixou de defender
seu proprio modelo de mesticagem.

A propdsito, Zapata também aponta em sua analise como a antropologia, em certos
contextos latino-americanos, serviu para ancorar projetos nacionalistas, como aquele
preconizado por Darcy Ribeiro. Segundo a autora, o exemplo mais flagrante neste sentido seria
0 caso do Mexico, onde a disciplina foi proposta diretamente como um dispositivo para a
concretizacdo do projeto nacional que se articulou a partir da revolugdo de 191081, Vale
lembrar, inclusive, que a obra de Ribeiro teve grande repercussdo neste pais americano, sendo
um dos livros da série de Estudos publicado originalmente em terras mexicanas, anos antes de

ganhar uma edigdo no Brasil®??, Zapata afirma que a obra do antrop6logo Manuel Gamio traz
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uma perspectiva sobre a funcdo da antropologia no México que € muito similar a ideia de uma
“antropologia dos brasileiros”, professada por nosso autor anos mais tarde. Segundo a
historiadora, o livro Forjando Patria, publicado em 1916 por Gamio, foi estruturante para as
politicas indigenistas desenvolvidas no pais a partir de entdo - e que se espalharam por outras
partes da América -, focadas em resolver o chamado “problema indigena” pela ldgica da
construcdo de uma nagdo unificada.

Assim, podemos dizer que, por um lado, esse tipo de discurso indigenista teve 0 mérito
de reconhecer a heterogeneidade cultural e ndo deixou de apresentar seu carater progressista no
contexto de sua elaboracdo, sobretudo se comparado com as politicas de negacdo e exterminio
dos povos indigenas praticadas pelos Estados Nacionais até entdo. Entretanto, ele ndo se furtou
em propor, igualmente, a superacdo desta heterogeneidade, por meio da ideia de construcéo de
uma unidade nacional. O discurso de Darcy Ribeiro, como ja argumentamos e veremos melhor
a seguir, continuou reproduzindo, a seu modo, este tipo de perspectiva até os anos 1990.

Portanto, em consonancia com a critica apresentada por Claudia Zapata, se, por um lado,
ndo se pode desconsiderar a inegavel contribuicdo de trabalhos realizados por autores como
Ribeiro, por outro, como afirma a autora, “é chegada a hora de nos interrogarmos nao so sobre

os aportes destas analises, como também sobre seus limites”823,

823 SILVA, Claudia Zapata. Intelectuales indigenas en Ecuador, Bolivia y Chile: diferencia, colonialismo e
anticolonialismo. Op.Cit.
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5 — Corpos transitdrios: sujeitos indigenas e o sentido do Brasil

“O destino Nacional”. Esse é o titulo do Gltimo capitulo, do Gltimo volume da série de
Estudos de Antropologia da Civilizagédo, a obra O povo brasileiro: formacéo e sentido do
Brasil, publicada em 1995 como a coroac¢do de um longo percurso trilhado por Darcy Ribeiro
para construir sua grande narrativa de sintese sobre a historia do pais. A expressdo que da nome
a parte conclusiva do livro é elucidativa da discussdo nela realizada por seu autor, a comecgar
pela dubiedade da palavra “destino”, que pode tanto indicar uma perspectiva de futuro — aquilo
que vira a ser — quanto algo previamente determinado por forcas inexoraveis da histéria. Tal
ambivaléncia ndo parece ser gratuita. As projecdes de Ribeiro quanto ao “sentido do Brasil”
sdo feitas de maneira enfatica. A nogédo subjacente € a de que, dada toda a reconstituicdo de
nossa historia feita pelo autor, ndo nos cabe ser outra coisa a ndo ser esta. E qual seria, em sua
visdo, este destino nacional? A esta questio, responde de modo categrico:

Nosso destino é nos unificarmos com todos os latino-americanos por oposi¢do ao
mesmo antagonista, que é a América anglo-saxdnica para fundarmos, tal como ocorre
na comunidade europeia, a Nagcdo Latino-Americana sonhada por Bolivar. (...) Somos
povos novos ainda na luta por fazermos a nés mesmos como um género humano novo
gue nunca existiu antes. (...) Na verdade das coisas, 0 que somos é a nova Roma. Uma
Roma tardia e tropical. O Brasil é ja a maior das na¢des neolatinas, pela magnitude
populacional, e comeca a sé-lo também por sua criatividade artistica e cultural. Precisa
agora sé-lo no dominio da tecnologia da futura civilizacdo, para se fazer uma poténcia
econdmica, de progresso autossustentado. Estamos nos construindo na luta para
florescer amanha como uma nova civilizagdo, mestica, tropical, orgulhosa de si

mesma. Mais alegre porque mais sofrida. Melhor, porque incorpora em si mais

humanidades. Mais generosa, porque aberta a convivéncia com todas as racas e todas

as culturas e porque assentada na mais bela e luminosa provincia da Terra®%.

O trecho acima chama a atencdo pela perspectiva romantizada, quase messianica
construida sobre o futuro do pais, a projecdo de uma nacao erguida a partir de um povo sofrido,
mas por isso mesmo alegre, uma gente generosa, habitando, no plano geogréafico, uma espécie
de paraiso tropical. Sdo emblematicos, também, os termos grandiloquentes com que Darcy
Ribeiro descreve seu projeto de Estado-Nacéo: “a maior das nagdes neolatinas”, uma “nova
Roma”, uma “poténcia” econdmica fundada por um “povo novo”, uma civilizagdo “mestica”.
Esta caracterizacdo, como veremos, € um importante indicativo da forma por meio da qual o
autor articulou sua narrativa sobre o Brasil, e 0 povo brasileiro, com um ideéario politico, por

ele partilhado com outros atores do campo da esquerda das Gltimas décadas do século XX.
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Como pano de fundo deste projeto, encontra-se, mais uma vez, uma construcao
discursiva idealizada dos povos indigenas habitantes do territério brasileiro, que tém seu
modelo de organizacédo social tomado como exemplo de uma vivéncia comunitaria harmonica,
base para uma espécie de socialismo a brasileira, ou, para usar as proprias palavras do autor, ja
aludidas aqui, um “socialismo moreno”. Como afirma o filésofo camaronés Jean-Godefroy
Bidima, em relacdo ao caso africano, no interior deste tipo discurso, aos indigenas seriam
imputados dois tipos de obrigacOes, distintas, mas complementares. A primeira delas, a de
provar ‘“sua originalidade, sua pureza, sua ndo contaminagdo por outra coisa” para que
continuem a ser classificados como indigenas. A segunda, ocupar um lugar de seres
excepcionais, aos quais seria atribuida a ingrata tarefa de “fornecer saidas para os problemas
das sociedades calcadas na racionalidade euro-crista”8°.

Portanto, se ao “indio ideal” caberia 0 papel de fornecer um modelo de construgéo para
uma nova ordem politico-social, ao “indio real” caberia a gradativa incorporacéo a civilizagdo
mestica preconizada por Ribeiro, ainda que a revelia de seus préprios interesses. Os sujeitos
indigenas seriam, deste modo, corpos transitorios, cuja existéncia era sempre projetada como
um vir a ser outro, um “indio” mais “temperado/misturado”, submetido a um “desenvolvimento
evolucionario™®®, cujo ritmo deveria ser respeitado, mas, tomado como inevitavel que
acontecesse. Neste sentido, alias, o antropologo sentencia, ao final de Os indios e a civilizacéo,
que as culturas indigenas ‘“constituem obsolescéncias destinadas a se descaracterizarem na
medida em que a sociedade nacional cres¢a e ganhe homogeneidade de desenvolvimento™®?’,

Retomemos, portanto, o ja mencionado prefacio de O povo brasileiro, no qual Darcy
Ribeiro afirma, em tom subjetivo e emocional, que a composic¢ao do livro e toda a série de
Estudos que Ihe deu sustentacdo, veio como parte de sua busca intelectual para responder a
seguinte questdo: “porque o Brasil ainda ndo deu certo?”®?. No ano de 2021, inclusive,
momento de escrita da fase final desta tese, outra frase do autor foi largamente reproduzida nas
midias sociais, na qual ele afirma: “Tenho tdo nitido o Brasil que pode ser, e ha de ser, que me
doi o Brasil que ¢”. Conforme dissemos na introducdo de nosso trabalho, a volatilidade das
citacOes feitas em meios cibernéticos ndo nos permitiu atestar a referéncia exata de sua fala.
Contudo, a exemplo do que falamos anteriormente, a men¢do a suposta formulacdo do

antropdlogo serve-nos aqui, para, novamente, ressaltar como sua memaria permanece ativa,

825 BIDIMA, Jean-Godefroy. De la traversée: raconter des expériences, partager le sens. Op.Cit.
826 GUZMAN, Tracy Dévine. Native and national in Brazil. Op.Cit. p.10.

827 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizag&o. Op.Cit. p.387.

828 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.Cit. p. 13.
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sobretudo entre os atores politicos identificados com perspectivas tidas como mais
progressistas. Ela também nos serve como ponto de partida para a problematizacéo acerca do
que seria, em sua perspectiva, um “Brasil que desse certo”.

A resposta a esta pergunta foi cuidadosamente construida por meio de toda a teoria
explicativa desenvolvida pelo autor em seus Estudos de antropologia da civilizacdo. Neste
sentido, um dos primeiros pontos da questéo diz respeito ao modo como Ribeiro articulou sua
teoria dos processos civilizatdrios a intepretacdo histérica acerca das causas daquilo que seria
o0 “subdesenvolvimento” brasileiro. Para compreender esta leitura do antrop6logo, voltemos as
categorias analiticas de atualizacdo historica e aceleracao evolutiva, veiculadas originalmente
em O processo civilizatdrio e retomada em outros volumes de sua coletanea.

Conforme abordado anteriormente, Ribeiro definia a atualizacdo histérica como o
processo por meio do qual determinados povos, que se encontram em uma etapa da evolucao
sociocultural “inferior”, sdo subjugados compulsoriamente por povos mais “avancados”,
gerando perda de sua autonomia e identidade étnica®?®. Isso seria, na visio do autor, o que
ocorreu com as sociedades indigenas originalmente habitantes da America, dominadas de modo
forcado pelos europeus durante o processo de colonizacgéo.

Por oposicdo, a aceleracéo evolutiva consistiria na dinamica que permite as sociedades
renovarem autonomamente seu sistema produtivo e reformarem suas instituicbes sociais,
“como povos que vivem para si mesmos™®°, De acordo com esta linha de raciocinio, o
equivalente historico hipotético de um processo de aceleracédo evolutiva seria uma espécie de
“evolucdo” natural das comunidades nativas do continente americano que, ndo sendo coagidas
por nenhuma pressao externa, poderiam “avancar’” autonomamente em uma linha de progressao
sociocultural.

No caso do Brasil, portanto, a perspectiva de Ribeiro é a de que nossa formacao historica
teria sido o resultado de sucessivos processos de atualizacdo histérica. O primeiro deles,
segundo o autor, ocorreu com o0s indigenas e africanos arrastados de suas vivéncias proprias
para a condicdo de forca de trabalho das col6nias escravistas®l. A segunda, refere-se a
passagem de nossa situacdo como povos coloniais a neocoloniais, com a Revolucao Industrial,
0 que teria confirmado nosso status de Estados economicamente dependentes. Assim, Darcy
Ribeiro afirmava que foi esta a base sobre a qual se estruturou a sociedade brasileira, o que fez

com que nossa cultura e formacéo social se estabelecessem como uma implantagéo colonial

829 RIBEIRO, Darcy. As Américas e a civilizaco. pp.35-36.
830 Idem.
81 |dem.
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europeia. Na visao do autor € a permanéncia deste sistema de dominagdo que leva a cristalizacdo

das diversas desigualdades que se estabeleceram em nosso pais. Neste sentido, ele afirma:

Esta classe dominante empresarial-burocratico-eclesiastica, embora exercendo-se
como agente de sua propria prosperidade, atuou também, subsidiariamente, como
reitora do processo de formacg&o do povo brasileiro. Somos, tal qual somos, pela forma
que ela imprimiu em nds, ao nos configurar, segundo correspondia a sua cultura e seus
interesses. Inclusive reduzindo o que seria 0 povo brasileiro como entidade civica e
politica a uma oferta de méo-de-obra servil (...). Isso foi feito no curso de um
empreendimento econdmico secular, 0 mais prospero de seu tempo, em que 0 objetivo
jamais foi criar um povo autbnomo, mas cujo resultado principal foi fazer surgir como
entidade étnica e configuracdo cultural um povo novo, destribalizando indios,

desafricanizando negros, deseuropeizando brancos®*?.

Povo oprimido, subjugado, nascido a partir da “deculturacdo” de “matrizes étnicas
distintas”, sem autonomia, sem identidade. Dentro deste esquema criado por Ribeiro, 0
subdesenvolvimento seria, justamente, decorrente de um processo de atualizacdo ou
incorporacdo histérica, que fez com que as novas nacgdes criadas por meio deste processo
surgissem na condicdo de povos explorados por uma légica colonial. Assim, define o autor em

O processo civilizatorio:

No mundo contemporaneo sdo desenvolvidas as sociedades que se integraram
autonomamente na civilizacdo de base industrial por aceleracdo evolutiva; e sdo
subdesenvolvidas as que nela foram engajadas por incorporacgéo histdrica como
‘proletariados externos’, destinados a preencher as condi¢cbes de vida e de
prosperidade dos povos desenvolvidos com os quais se relacionam?®3,

Em As Américas e a civilizacdo, Ribeiro retoma essa nogdo de subdesenvolvimento e
afirma que esta condicdo vivenciada hoje por paises latino-americanos, como o Brasil, foi
decorrente dos processos de atualizacéo historica provenientes da colonizacao europeia sobre
as “sociedades americanas de nivel tribal”. Tal situacdo, na avaliacdo do autor, teria gerado um

quadro em que:

Os povos céntricos, compelindo os dependentes a se converterem na condi¢ao
material de sua existéncia, e de perpetuacdo de sua forma, tem chance de progredir
continuamente. Os povos dependentes, alienados de si mesmos e transformados em
objeto da acdo e dos projetos dos povos céntricos, veem-se condenados a uma situacéo
de atraso que so Ihes propicia uma modernizagdo reflexa que os torna mais eficazes
como economias complementares, mas os mantem sempre defasados, como povos
atrasados na histéria®“,

832 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op. Cit. pp.178-179 [grifo nosso].
83 RIBEIRO, Darcy. O processo civilizatorio. Op. Cit. p.46 [grifo nosso].
834 RIBEIRO, Darcy. As Américas e a civilizacdo. Op. Cit. p.42.
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Em busca de destacar o que defende como uma especificidade de sua leitura sobre a
questdo do subdesenvolvimento, o antrop6logo argumenta que sua abordagem do fenémeno
nédo parte de uma dualidade marxista centro x periferia, mas sim de sua teoria dos processos
civilizatérios e de atualizacdo histdrica. Com isso, Ribeiro pretende afirmar outras
possibilidades de pensar a questdo, criando uma analise que, em sua visdo, seria mais adequada
para pensar as especificidades do continente americano - ao invés de operar com categorias tais
como feudalismo, etc., mais referentes a um contexto europeu. Deste modo, avalia o autor, 0

subdesenvolvimento:

ndo pode ser explicado como uma polaridade de contrastes interativos, como
pretendem os tedricos dualistas. Nem como uma crise de transi¢éo entre o feudalismo
e o capitalismo que afeta uniformemente a todos os povos imersos nesse estagio de
evolugdo, como quer o marxismo dogmatico. O subdesenvolvimento é, na verdade, o
resultado de processos de atualizacdo historica s6 explicaveis pela dominacéo externa
e pelo papel constritor das classes dominantes internas®3®.

Quanto as possibilidades de ruptura com esta condicéo, Darcy Ribeiro afirma que ela sé
podera ocorrer ou por meio de “longos processos de reconstitui¢do étnica” - como se houvesse
algo a ser restaurado, algo original - ou violentos processos de emancipagdo da “etnia
parasitaria”®®. Porém, adverte o autor, em qualquer um dos casos “a nova etnia surgira
traumatizada, porque conduz dentro de si tradi¢des em choque que devera amalgamar”®®’ Neste
sentido, o antropologo parece projetar uma espécie de fim da historia, um momento no curso
temporal em que esses conflitos deixariam de existir.

Ademais, adverte o autor, dentre os desafios enfrentados neste processo de
transformacfes do subdesenvolvimento estd o de: “refazer, também, todo o sistema
institucional para dele erradicar os contingenciamentos da dominacao externa e, na medida do
possivel, as formas de preservacdo dos interesses minoritarios opostos a renovacao
tecnoldgica™®®, Ou seja, esta pressuposto por seu discurso que a sustentacio dos modos de
vida tidos como mais “arcaicos”, como os indigenas, se daria apenas “na medida do possivel”,
uma vez que o0 “progresso” é tomado como um curso inexoravel. Avancando no argumento,

Ribeiro vai além e afirma que:

Para alguns povos cabe, ainda, intervir na fixagdo do idioma e na redefini¢do dos seus
corpos de valores, pela sintese das duas herangas, prosseguindo no processo de

835 1dem. p.45.
836 1dem. p.42.
87 Idem.

838 1dem. p.43.
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europeizacao se ele marchou demasiado para que se possa voltar atras — como no
caso dos mexicanos e dos andinos — ou empreender a renovagdo tecnoldgica e
institucional a partir do patriménio cultural préprio, como no caso dos &rabes e
indianos®®,

Ainda neste mesmo sentido, o antropdlogo afirma, em Os indios e a civiliza¢do, que um
dos papéis do SPI em relacdo as populacfes indigenas seria “assisti-las no processo de
aculturacdo, para evitar mudangas violentas que poderiam traumatizar a vida tribal, pela
impossibilidade de exercer os padrdes tradicionais, quando novas motivacgoes ainda ndo se
desenvolveram para substitui-los”8*°, Esta parte em destaque da fala do autor é bastante
elucidativa de sua percepcdo acerca da transitoriedade da condi¢do indigena. Uma vez que 0s
sujeitos indigenas eram, essencialmente, definidos com base em sua relacdo com a técnica e 0s
modos de producédo da vida material, como ja dissemos, era esperado que, com 0 passar do
tempo e o inevitavel curso do progresso tecnoldgico, previsto nas etapas da evolugédo
sociocultural de Ribeiro, surgissem “motiva¢des” capazes de impelir o indio a mudangas em
suas formas de vida. Ou seja, ndo ha uma compreensdo de que as formas de existéncia
experimentadas pelos povos indigenas ndo se resumem a uma vida “tribal” e a um suposto
modo de produgédo “arcaico”.

Curiosamente, Ribeiro chega a fazer uma critica explicita, em Os indios e a civilizacao,
aqueles que “sé podem admitir o indio como um futuro ndo indio”®*!, afirmando que estes
devem “compreender que a assimilacdo depende menos de uma politica indigenista que das

condicdes de vida da populacéo total do pais”®*?. Em seguida, argumenta o autor:

Uma vez vivos [os indios], progredindo sua aculturacdo, é de se esperar que se
integrem na sociedade nacional ou até mesmo nela se dissolvam, na medida em que
houver vantagem de viver a vida das populaces rurais brasileiras. Hoje, ao menos,
ndo existem estes atrativos (...). Quando o lavrador gozar de maior amparo, for dono
da terra que trabalha e libertar-se das condicGes de exploracdo em que hoje estiola,
estara alcancada uma das condi¢des béasicas para a assimilacdo do indio j&
aculturado®4®,

Nota-se, por seu discurso, que embora o antropologo critique a ideia de conceber a condicdo
indigena como transitoria, ele pressupGe que, sob as condi¢Bes corretas e “vantajosas”, ¢é
possivel vislumbrar a “assimila¢ao” do “indio” como uma possibilidade, que se torna, nestes

termos, um projeto aceitavel e, quica, desejavel.

839 |dem.
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Ademais, a narrativa de Darcy Ribeiro ndo distingue as formas de vida indigenas do
restante da populagéo rural, e coloca, inclusive, a posse da terra por parte dos “lavradores” como
um dos condicionantes para se pensar em uma assimilacdo dos indigenas. A terra, neste sentido
apontado pelo autor, é tomada apenas como propriedade e ndo no sentido de territério, tal como
a concebe os povos indigenas. Acerca desta questdo, a propoésito, Ailton Krenak aponta que
uma das divergéncias importantes presentes no debate entre os chamados ambientalistas e 0s
povos indigenas durante os trabalhos da Constituinte de 1988, era, justamente, sobre o
entendimento de ambos os grupos a respeito da relacdo com a terra. Deste modo, explica
Krenak:

O que era curioso é que grandes ambientalistas do Brasil que vinham para os debates
tinham posturas inacreditaveis. Como alguém podia se dizer ambientalista e ndo
conseguir entender nada do que os indios estavam falando? E isso acontecia porque
uma boa parte da agenda dos ambientalistas é compativel com a agenda dos caras que
querem dominar e controlar espacos territoriais (...). Essas agendas conflitam com o
jeito que os indios se relacionam com a terra, porque 0s indios acham que a terra é a
mae deles. Esses caras todos acham que ela é uma mée, mas de aluguel (...). Na
verdade, para as pessoas que hao sdo especialistas em temas do direito ao uso e acesso
a terra, e as questdes de exploracdo de recursos naturais da terra, a maneira mais
simples de entender isso é o0 seguinte: se os indios acham que a terra é uma entidade
viva, todos 0s outros grupos, sejam ambientalistas ou fazendeiros, acham que a terra
é um bem material, que pode ser alterado ou melhorado. Tem gente que acha que pode
melhorar a terra! E 0 pensamento originario nativo € que a terra é um ente vivo, que
tem humor, uma dindmica prépria, um senso préprio. VVocé pode arrumar uma maneira
de se relacionar com esse ente vivo, pode ser a maneira mais benéfica e harmoniosa,
mas ndo se pode dinamizar a terra e tornd-la outra coisa. Existe essa diferenca
essencial (...)%.

A fala de Krenak deixa claro que, do ponto de vista das cosmologias indigenas, a terra
ndo é pensada apenas como um bem material, o que tampouco permite, a exemplo do que fez
Darcy Ribeiro, definir os sujeitos indigenas apenas em funcgéo de sua relacdo com 0s meios de
producdo. Neste mesmo sentido, Célia Xakriaba aponta que, para seu povo, “a relacdo com o
territério ndo é uma relacdo da terra como matéria, € uma relacdo ancestral do territério como
COrpo e espirito”84®,

Deste modo, 0s conhecimentos e memorias indigenas constituem-se como parte
estruturante desta formacdo. Dai a importancia, como ressalta Luiz Rufino, de assumirmos

nossa responsabilidade perante a legitimagao de outros saberes, “diretamente comprometidos,

844 KRENAK, Ailton. O movimento indigena e a Constituicdo de 1988. In: COHN, Sérgio. Encontros. Ailton
Krenak. Rio de Janeiro: Beco do Azougue Editorial Ltda, 2015, p.225.

85 CORREA XAKRIABA, Célia Nunes. O Barro, o Genipapo e o Giz no fazer epistemoldgico de Autoria
Xakriab&. Op.Cit. p.26.
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agora, com o reposicionamento histérico daqueles que os praticam™®®. As cosmovisdes
indigenas, portanto, expressam mais do que uma mera relagdo com a vida material, tal como a
concebemos a partir de uma racionalidade euro-cristd®*’, elas representam a invengédo de um
novo mundo, que se encarna na presenca daqueles produzidos como outros®®,

De modo anélogo, Ailton Krenak também relembra o contexto de surgimento das
mobilizacBes indigenas organizadas nos anos 1980 e aponta como houve, naquele momento,
uma ligacéo dos povos originarios com os seringueiros, vinculo este estabelecido em funcédo da
concepgao comum entre esses grupos quanto a ligacdo com a terra e a floresta. Krenak narra
que, naquele contexto, 0 Incra desejava resolver a “questdo” dos seringueiros lhes atribuindo
“lotes”, ao passo que estes reivindicavam um “territorio”. Assim, o pensador e lider indigena
ressalta a diferenca presente entre essas duas concepcdes, uma vez que a compreensdo destes
povos quanto ao territdrio ndo € puramente material, mas sim como um modo de vida no qual,
esclarece, “de geragdo em geragdo a gente possa continuar mantendo um sistema de vida dentro
da floresta”8°,

A compreensdo do sujeito indigena feita essencialmente em funcao de sua relacdo com
as formas de producéo da vida material, tal como construida pelo discurso de Ribeiro, remete a
outra questdo importante, isto €, um enquadramento que projeta os indigenas como povos
empobrecidos. Ha, nas narrativas memorialisticas do autor, elementos emblematicos desta
percepcdo. Em um relato de seu contato com os guaranis — grupo indigena classificado por ele

850 _ o autor afirma que estes viviam “tdo maltrapilhos e submissos que eu

como “integrados
levei tempos para comecar a ver, debaixo daquela pobreza exibida, a intensa vida espiritual que
eles cultivavam”®!, Em outra passagem de seu Testemunho, Ribeiro reforca esta ideia
afirmando que “viver dez anos estudando indios e sertanejos das regides mais ermas’ teriam
lhe proporcionado “uma imagem particular do Brasil, em que se destaca antes a pobreza das
fronteiras da civilizacdo ao longo das quais os brasileiros avangam sobre o deserto interior para
ocupar o territorio nacional, do que a riqueza das grandes cidades”®%2,

A este respeito, Eduardo Viveiros de Castro ressalta que a caracterizacdo “do indio como
um pobre” pressupde uma construcdo discursiva feita a partir de um olhar civilizatorio daquilo

que supostamente falta a estes sujeitos: o capitalismo, a racionalidade, o individualismo, o

846 RUFINO, Luiz. Pedagogia das encruzilhadas. Op.Cit. p.12.

87 BIDIMA, Jean-Godefroy. De la traversée: raconter des expériences, partager le sens. Op.Cit.
848 RUFINO, Luiz. Pedagogia das encruzilhadas. Op.Cit. p.12.

849 KRENAK, Ailton. Vozes da floresta. Op.Cit.

80 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizag&o. Op.Cit. p.208.

81 RIBEIRO, Darcy. Testemunho. Op.Cit. p.51.

82 1dem. p.95 [grifo nosso].



232

cristianismo, etc®3. De acordo com o autor, este foi, a propdsito, um traco importante da
percepcao gestada por Darcy Ribeiro e seus interlocutores no interior da antropologia brasileira,
entre as décadas de 1950 e 1970.

Neste quadro, a chamada “questdo indigena” passou a ser pensada sob a Otica das
questbes ligadas, por exemplo, a superacdo do subdesenvolvimento brasileiro, tal como
abordado pelo autor de O povo brasileiro. Assim, afirma Viveiros de Castro, 0s “negros,
camponeses, o ‘Brasil’” foram” as fontes anal6gicas” utilizadas por estes antrop6logos para
interpretar a “realidade tribal” em relacio a sociedade envolvente”®®*. Nas palavras do autor,

contudo, é importante destacar que:

Com efeito, transformar o indio em pobre, que é o que pretende o “explorador”, é
também a realizagdo objetiva da visdo de mundo do “progressismo de esquerda” que
pensava (estava enganada, como se vai vendo) ter chegado ao poder dentro do Estado
brasileiro, mas que prolifera igualmente fora dele, em nossa esquerda de ascendéncia
intelectualmente branca e europeia: aquela visdo que concebe o indio como uma
subespécie do ‘pobre’®,

Este tipo de concepcdo destacada por Viveiros de Castro nao leva em consideracao o
fato de que os povos indigenas ndo sdo sujeitos cuja vida material é constituida pelo prisma da
falta, ideia que esta no cerne da categoria de pobreza, tal como abordado no interior das
sociedades capitalizadas. Os indigenas sé@o produtores de outra forma de conceber o mundo,
que ndo pode e ndo deve ser tomada apenas a partir de um repertério urbano civilizatorio.
Ademais, se ha, hoje, uma condicdo de pauperizacdo dos grupos indigenas, isto se deve as
constantes investidas de agentes privados e do proprio Estado brasileiro contra eles. Sendo
assim, a pretensdo de que este mesmo Estado resolva o que tipifica como “o problema indigena”
por esta mesma Otica, representaria mais um ato de violéncia e de “desindianizagdo” destes
grupos, visto que os colocaria na mesma condicdo de trabalhadores rurais, o que eles ndo o séo.

Neste sentido, Ailton Krenak também destaca que, aos indigenas, interessa pouco
apenas a oferta de prerrogativas oriundas de um repertério urbano, tais como direitos
trabalhistas, aposentadoria, poupanca, heranca, uma vez que estes elementos estdo pouco
conectados com o sistema de vida de muitos destes grupos. Assim, ainda que se reivindique a
oferta deste conjunto de direitos em determinados contextos, nos quais se fazem importantes,
eles ndo devem ser tomados como substitutivos da garantia de territérios e tampouco da

compreensdo da especificidade das formas de producéo de vida engendradas por comunidades

83 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Metafisicas canibais. Op.Cit. p.26
84 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Etnologia brasileira. Op.Cit. p.132.
85 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Os involuntarios da Patria. Op.Cit. p.7.
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indigenas. Os problemas gerados por esses descompassos sdo narrados por Krenak como um
dos pontos que suscitou debates entre as liderancgas indigenas e outros movimentos sociais, ao

longo dos anos 1980 no Brasil:

Quando formamos a Unido das Nagdes Indigenas, eu fui o representante (...). Outros
movimentos estavam acontecendo. Mas o que eram os indios? Podiamos nos unificar
a um desses movimentos... 0 Movimento Sem Terra, ou outro qualquer. Mas néo
fizemos. Depois disso o pessoal da CUT veio me atacar, me perguntaram se eu achava
que trabalhadores e indios ndo deviam se unificar, eu disse que quanto aos
trabalhadores eu ndo sabia, mas quanto aos indios eu acreditava que ndo (...). N&do
poderiamos ter nos unido aos Sem Terra, aos Sem Teto ou outro movimento qualquer.
Nos também nao tinhamos algo, como os outros movimentos, estdvamos lutando por
terra, por direitos, mas existem diferencas. Acho que é muito dificil para o ocidental
admitir que somos diferentes (...)%.

O tipo de visdo problematizada acima, como ja argumentado por Viveiros de Castro,
esteve presente em outros ambitos das Ciéncias Sociais brasileiras na segunda metade do século
XX, ecoando nos discursos de outros autores e em relacdo a outros grupos, para alem de Darcy
Ribeiro e sua concepgdo sobre os indigenas. Isto € o que demonstra o estudo de Wanderson
Chaves sobre a perspectiva de Florestan Fernandes — grande interlocutor de Ribeiro — acerca da
“integragdo do negro na sociedade de classes’®’.

Segundo Chaves, a tese de Fernandes propunha uma abordagem da quest&o racial pelo
prisma da insercdo do negro no mercado de trabalho e de sua consequente proletarizacdo. A
incluséo racial apareceria, assim, como estratégia de “desenvolvimento”, pois permitiria a livre
concorréncia e possibilitaria, com a proletarizacdo de popula¢cdes marginalizadas, reducédo de
desigualdades e abertura para uma “evolugiio democratica” e “civilizatoria”®®, De acordo com
0 autor, o socidlogo argumentava que a tematica da inclusdo do negro na sociedade brasileira
deveria estar menos focada no “preconceito de cor” e mais na “desigualdade econémica”, tida
como um problema mais estrutural.

Neste sentido, Florestan Fernandes dizia, segundo Chaves, que a tarefa dos movimentos
sociais deveria ser a de promover a integracdo dos negros na légica competitiva da economia
de mercado e da sociedade de classes, para “alterd-la a seu favor”®®, levando ao posterior

caminho do socialismo. De modo analogo a Ribeiro, Fernandes também atribuia, neste

86 KRENAK, Ailton. O movimento indigena e a Constituicdo de 1988. Op.Cit. pp.220-221.
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processo, um papel de destaque aos cientistas sociais, que deveriam se portar como vanguarda
na mudanca de mentalidades que levaria a este conjunto de transformacoes.

Embora Darcy Ribeiro ndo defenda exatamente e de modo explicito a proletarizacao
dos indigenas, suas percepcdes e abordagens acerca do que seria uma espécie de processo
evolutivo das sociedades humanas e, por consequéncia, dos povos indigenas, caminhavam em
uma direcdo similar. Como argumentamos ao longo da tese, inclusive, o autor partilhava da
mesma perspectiva de Florestan Fernandes em relacdo ao papel missionario que as Ciéncias
Sociais deveriam ter neste processo, relegando ao campo a tarefa de construcdo de uma
“antropologia dos brasileiros”. Disto resultou, como ja dissemos e demonstraremos melhor a
seguir, um discurso que vinculou diretamente o chamado “problema indigena” ao tema da

nacionalidade e da formacéo do povo brasileiro.

5.1 — Corpos indigenas e a protocélula do “povo brasileiro”

Somos ainda “um povo em ser”, na busca de seu destino. Essa é a avaliacdo feita por
Darcy Ribeiro, em 1995, acerca do Brasil e do “povo brasileiro”. Uma nacéo que sempre existiu
para atender as demandas externas, cujos interesses de seu “povo” nunca foram levados em
consideracdo. Resta-nos entender, segundo sua avaliacdo, por que um pais que se constituiu de
forma tdo magnifica como o Brasil ndo conseguiu ‘“ascender plenamente a civilizacdo
industrial”®%? A resposta, de acordo com sua andlise, estaria na forma de ordenacio da
sociedade que, marcada por designios externos aos seus, nunca pode voltar-se para si mesma e
se apropriar de sua historia. O que houve aqui e ainda ha, complementa o autor, € uma massa
de trabalhadores explorada por uma minoria dominante®?. Segundo Darcy Ribeiro, faltava-nos
um “conceito de povo”, englobando todos os trabalhadores e atribuindo-lhes direitos. A este

respeito, ele afirma:

NOs, os brasileiros, nesse quadro, somos um povo em ser, impedido de sé-lo. Um
povo mestigo na carne e no espirito, j& que aqui a mesticagem jamais foi crime ou
pecado. Nela fomos feitos e ainda continuamos nos fazendo. Essa massa de nativos,
oriundos da mesticagem viveu por séculos sem consciéncia de si, afundada na
ninguendade. Assim foi até se definir como uma nova identidade étnico-nacional, a
de brasileiros. Um povo, até hoje, em ser, na dura busca de seu destino®®?,

860 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op. Cit. p. 446.
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Inimeras questdes merecem ser destacadas com base neste trecho da parte conclusiva
de O povo brasileiro. A primeira delas, diz respeito a ideia de que os brasileiros constituem um
povo “em ser”, “impedido de sé-lo”. Essa caracterizagdo esta diretamente conectada a sua teoria
da evolucdo sociocultural, a qual abordamos anteriormente. O cerne de seu raciocinio é de que
o Brasil teria se formado a partir da interrupgao de uma espécie de “processo evolutivo natural”
pelo qual, preconizava o autor, 0s povos indigenas passariam inevitavelmente ao longo de sua
historia. Impedidos de fazer essa “evolu¢do” de forma autdénoma, forgados pelos europeus,
durante a colonizacdo, a passar por um processo de atualizacdo histérica, isto €, a mudarem
seu modo de vida em funcdo de designios externos aos seus, os indigenas foram “desfeitos”,
“deculturados” para se “misturarem” forcosamente aos europeus e, posteriormente, aos
africanos, para formar um Povo-Novo, o brasileiro.

Por sua vez, esse povo padeceria de uma de falta de consciéncia de si, denominada pelo
autor como “ninguendade”. Isto porque, em sua avaliagdo, sem conseguir se tipificar em uma
denominacao mais precisa, estes novos sujeitos formados por meio do processo de colonizagéo,
gue ja ndo seriam nem negros, nem indios, nem europeus, mas td0 somente um ser outro
constituido por meio desta “mistura” de “matrizes étnicas” distintas, possuem uma lacuna
identitaria, a qual Ribeiro pretende preencher por meio de sua narrativa. O oposto da
“ninguendade” seria, neste sentido, a construgdo de uma “unidade étnica”, que se daria a partir
do momento em que assumissemos nossa condicdo essencialmente “mestica”.

Essa andlise do autor € oriunda de sua caracterizacao do povo brasileiro como um Povo-
Novo. O conceito faz parte do conjunto de categorias classificatorias mobilizadas por Ribeiro,
em As Americas e a civilizacdo, para tipificar os diferentes tipos de formacdo socio-historica
presentes no continente americano. Curiosa e sintomaticamente, a parte da obra que aborda os
chamados Povos-Novos abre com uma epigrafe de Euclides da Cunha, que diz: “estamos
condenados a civilizagdo. Ou progredimos ou desaparecemos”®3. A frase do autor de Os
sertbes, reproduzida por Ribeiro, dd o tom de sua percepcdo acerca da inevitabilidade do
progresso civilizatorio que, cedo ou tarde, atingiria a todos, a revelia dos nossos desejos. Essa
premissa, conforme argumentamos, constitui-se como faceta importante de seu discurso
indigenista, sobretudo no que diz respeito a sua percepcao dos sujeitos indigenas como corpos
transitorios, “condenados” a se transformarem no interior de uma escala de “evoluc¢do”

sociocultural.

83 RIBEIRO, Darcy. As Américas e a civilizacdo. Op.Cit. p.205.
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De acordo com esta tipologia de Darcy Ribeiro, os Povos-Novos, conforme descrevemos
brevemente em capitulos anteriores, sdo aqueles formados, nas palavras do autor, pela
“conjungdo e amalgamacdo de etnias orginalmente muito diferenciadas, sob condic¢Oes de
dominio despotico por parte de agentes coloniais de sociedades desenvolvidas®®*. Abordando

a especificidade do caso americano, o autor complementa dizendo que:

Os Povos-Novos das Américas sdo, também, o resultado de formas especificas de
dominagdo étnica e de organizacdo produtiva sob condi¢cGes de extrema opressao
social e deculturagdo compulsoria que, embora exercida em outras épocas e em
distintas areas do mundo, alcangcaram na América colonial a mais ampla e a mais
rigorosa aplicacao®es.

Nota-se, por sua analise, que Ribeiro reconhece e ressalta a violéncia desse processo de
formacéo do que denomina como Povos-Novos na América, sobretudo no que diz respeito aos
povos indigenas e africanos. Em uma expressdo bastante perspicaz, inclusive, o autor afirma
em O povo brasileiro que o curso da colonizagao portuguesa no Brasil representou um “moinho
de gastar gente”, em alusdo ao modo como a dindmica de estruturacdo da primeira grande
atividade econdmica desenvolvida na América portuguesa — a producdo de aclcar — se
consolidou sobre a intensa exploracao e exterminio de indigenas e negros.

Essa violéncia fundante da formacao do Brasil, segundo sua analise, teve como uma de
suas marcas fundamentais a exploracdo e dominacgéo exercida pelos europeus sobre as mulheres
indigenas, cujo resultado seria a criacdo do que Ribeiro denomina como a “protocélula do povo
brasileiro”. Esta, por sua vez, seria essencialmente atravessada por uma espécie de ciséo
identitaria, sob a qual se formariam sujeitos que, na analise do autor, viveriam como parias,
sem um sentimento firme de pertenca a nenhum de seus polos ancestrais. Nao se sentem indios,
nem portugueses, mas tdo somente um ser outro, descolado de suas “origens étnicas”.

O raciocinio de Ribeiro levanta questfes interessantes, algumas das quais ja aludidas
anteriormente. A primeira delas, refere-se a construcdo de uma narrativa que ressalta, de forma
enfatica, a violéncia do processo colonizador, sobretudo em relacdo as mulheres, em especial,
as negras e indigenas. Trago esse que, na analise de Daniel Munduruku, constitui-se como uma
das potencialidades do discurso do autor®®®. Neste sentido, ndo ha, na narrativa do antropdlogo,

um discurso que negue ou amenize a brutalidade e o carater opressivo sobre o qual se edificou

84 1dem. p.206.
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nossa “mesticagem”, tampouco a construcdo de uma ideia de democracia racial, como debatido
anteriormente.

Por outro lado, ndo obstante reconheca e condene a violéncia desse processo, Ribeiro
segue na aposta de que houve, apesar de sua brutalidade inerente, a construcdo de uma nova
unidade étnica, um Povo-Novo - 0 “brasileiro” - que precisava se apropriar desta nova
identidade, de forma a positiva-la. Neste trecho de As Américas e a civilizagdo, mais uma vez,
fica clara esta constatacéo do autor:

Os poderes de dominagdo exercidos pelos agentes europeus da colonizacdo dos
Povos-Novos fez de cada unidade, linguisticamente, luso-americanos, hispano-
americanos, franco-americanos, anglo-americanos e a aculturou segundo tradi¢des
religiosas catolicas ou protestantes, no espirito dos corpos de instituicdes, de costumes
e habitos prevalecentes na metropole colonial. (...). Na segunda variante, concernente
a matriz africana, é mais significativa a presenca e a proporc¢ao dos seus contingentes
integrados em cada populacéo neo-americana do que a variacao cultural dos diversos
grupos negros trazidos a América. Isto porque a deculturagdo, sob condigdes de
escraviddo, deixou pouca margem para a impressao de tragos culturais especificos dos
povos africanos nas etnias nacionais modernas das Ameéricas. Apenas no terreno
religioso sdo assinalaveis suas contribuicbes. Mesmo estas, impregnadas de
sincretismo, sdo mais expressivas do protesto negro contra a opressdo a que é
submetido, do que a preservacdo de corpos originais de crencas (...). A terceira
variante, referente a matriz indigena, parece ser mais significativa no plano cultural
do que a negra, porque 0s contingentes nativos encontrados pelos europeus
proporcionaram os elementos basicos da adaptacdo ecoldgica dos primeiros nicleos
neo-americanos. Contribuiram, assim, decisivamente para a configuracdo das
protoculturas de implantacdo dos empreendimentos colonizadoras em terras
americanas®®’.

Podemos observar, por essa passagem de As Américas, que Ribeiro insiste em ideias
como as de aculturacéo, integracdo e de uma originalidade da cultura africana e indigena, que
teria se perdido em favor de um apagamento promovido por meio do processo colonizador.
Deste modo, o autor edifica um discurso que, mesmo reconhecendo a violéncia desse processo,
segue afirmando que houve em algumas partes da América, como o Brasil, a construcdo bem-
sucedida de uma unidade étnica. E digno de nota, alids, como o autor chega a escamotear as
contribuicdes trazidas pelos saberes africanos, cuja relevancia € por ele relegada apenas ao
“plano religioso”.

Neste sentido, ha outro traco relevante do discurso historico de Ribeiro que desponta
dessa narrativa, qual seja, a maior énfase dada pelo autor sobre o0 que seria a “contribui¢do” da
“matriz indigena” para a formacao da América, em detrimento da africana. Ao mesmo tempo,

vigora ainda a ideia de uma “matriz indigena” — como se esta constituisse uma unidade coesa —

87 1dem. pp.209-210.
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e 0 movimento de pensar 0s sujeitos indigenas, no caso brasileiro, em funcdo de sua
contribuicdo para a formacg&o de nossa suposta unidade étnica nacional.

Em relacdo a este aspecto, alias, Ribeiro faz outra constatacdo importante. Segundo sua
andlise, essa contribuicdo da “matriz indigena” para as nagdes criadas no continente americano
por meio da colonizagdo foi mais forte quando dada por grupos que se encontravam em um
nivel mais avancado na escala evolutiva dos Processos Civilizatorios. Ou seja, a maior ou
menor poténcia de “contribui¢ao cultural” de cada povo indigena na formagéo dos Povos-Novos
seria proporcional, segundo seu argumento, “aos niveis de desenvolvimento tecnoldgico que
havia alcancado cada grupo aborigene e as diferengas dos respectivos patrimoénios culturais,
parte dos quais ainda sobrevive e é responsavel por certas singularidades dos povos neo-
americanos”868,

Com isso, o autor replica, como ja apontamos anteriormente em nossa analise, aquilo
que Pierre Clastres demonstrou ser uma tonica recorrente das narrativas de viajantes e
missionarios dos séculos XVI e XVII, isto é, a construgcdo de um discurso que contrasta, em um
polo, uma Ameérica pré-colombiana entregue “a selvageria” €, em outro, uma que, por meio de
povos como os Incas e Astecas, fez triunfar a civilizagdo®®.

A referéncia ao trabalho de Clastres é particularmente relevante no que tange a analise
desse traco do discurso indigenista de Darcy Ribeiro. Em A sociedade contra o Estado,
importante obra publicada em 1974 - apenas quatro anos ap6s Os indios e a civilizacdo -, o
antropologo francés busca analisar a relacdo dos povos indigenas americanos com os sistemas
de organizacdo social estruturados de forma mais hierarquica e onde a presenca de um Estado
centralizado era mais evidente.

Neste sentido, Clastres se contrapfe a uma construcao discursiva que caracteriza 0s
povos nativos que vivem em comunidades descentralizadas como menos evoluidos do que
aqueles que vivem em sociedades mais hierarquizadas. Mais do que isso, Pierre Clastres refuta
a tese de que haveria uma espécie de processo evolutivo natural que levaria as comunidades
tribais a “ascenderem” a niveis de organizagdo social cuja presenga de um Estado centralizado
fosse preponderante. O antropdélogo francés argumenta, que, se pudéssemos supor alguma
tendéncia de desenvolvimento historico destes povos, esta caminharia justamente na direcao
oposta, ou seja, na direcdo de repelir qualquer forma de organizacdo que levasse a existéncia
de mecanismos regulatérios como aqueles engendrados pelos Estados ocidentais. VVoltaremos

a esse ponto da analise do autor no ultimo tépico desse capitulo.
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Por ora, interessa-nos ressaltar um ponto especifico da abordagem de Clastres sobre a
relacdo entre os Estados nacionais americanos e 0s povos indigenas viventes nos dominios de
seu territdrio, qual seja: o de que esses Estados seriam, fundamentalmente, propensos a
realizacdo de préticas etnocidas. O conceito, segundo o autor, foi cunhado originalmente pelo
antropélogo norte-americano Robert Jaulin em alusdo direta ao genocidio de indigenas
empreendido historicamente na América. Diferenciando os dois termos — genocidio e etnocidio
— Clastres afirma que, se o primeiro esta associado mais diretamente ao exterminio dos corpos
fisicos, 0 segundo esta ligado a destruicdo dos modos de vida, de pensamento, dos saberes,
memorias, etc., daqueles cujas diferencas em relacdo a outros grupos sdo tipificadas como
passiveis de aniquilacéo.

Assim, continua o autor, genocidio e etnocidio tém, em comum, “uma visdo idéntica do
Outro: O Outro ¢ a diferenca, certamente, mas ¢ sobretudo a ma diferenga®’°. O que difere os
dois fendmenos, segundo Clastres, sdo as atitudes tomadas em relacdo ao tratamento dessa
diferenca. A atitude genocida, define, age pura e simplesmente para nega-la e extermina-la. Ja
a etnocida admite “a relatividade do mal na diferenga: os outros sdo maus, mas podemos
melhora-los obrigando-os a se transformarem até que se tornem, se possivel, idénticos ao
modelo que lhes é imposto”®. Trazendo sua andlise especificamente para o contexto do
indigenismo brasileiro, o antropdlogo francés afirma que este ndo faz outra coisa sendo afirmar

essa visdo essencialmente etnocida:

"Nossos indios, proclamam os responséveis, sdo seres humanos como 0s outros. Mas
a vida selvagem que levam nas florestas os condena & miséria e & infelicidade. E nosso
dever ajuda-los a libertar-se da serviddo. Eles tém o direito de se elevar a dignidade
de cidaddos brasileiros, a fim de participar plenamente do desenvolvimento da
sociedade nacional e de usufruir de seus beneficios". A espiritualidade do etnocidio é
a ética do humanismo®72,

A analise de Clastres é particularmente interessante para problematizarmos certos
aspectos do discurso de Darcy Ribeiro em relacdo aos povos indigenas brasileiros, sobretudo
em relacdo a ideia construida pelo autor, e ja aludida por nds anteriormente, de que a condicédo
indigena era transitoria, uma vez que estes povos estariam sujeitos a uma inevitavel
transformacdo em seus modos de vida. O exemplo dado pelo antropo6logo francés acerca do

discurso indigenista brasileiro ecoa, inclusive, percep¢des muito parecidas com as professadas

870 CLASTRES, Pierre. Do etnocidio. In: CLASTRES, Pierre. Arqueologia da violéncia: pesquisas de
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por Ribeiro nos anos 1970. Para exemplificar, convém relembrar um trecho, j& citado na
primeira parte deste trabalho, da entrevista concedida pelo antropdlogo brasileiro em 1979 a
revista Encontros com a Civilizagéo Brasileira, na qual afirma, em uma defesa do “humanismo
rondoniano”, que a premissa do trabalho do Marechal era pautada por uma “ideologia de

respeito as culturas primitivas”, porque compreendia que:

o0 indio esta condenado a ser indio porque nédo pode ser outra coisa. Ele s sabe
viver segundo seus costumes. Esses costumes mudam lentamente. O que temos que
fazer, ndo é transformar o indio num ndo indio, mas transforméa-lo num indio
melhor; mais armado de instrumentos, mais protegido contra as nossas enfermidades,
com a garantia da terra em que vivem, ja que ocupam parcela tdo infima do pais que
podemos e devemos respeita-1a73,

Embora ndo seja legitimo afirmar que Darcy Ribeiro defendesse a transformacao pura
e simples dos indigenas em cidad&os brasileiros, ou tampouco defendesse abertamente ideias
como as de integracdo ou assimilacdo destes povos na sociedade nacional, é notavel que o
discurso do autor acaba por reproduzir uma percepcdo de que era desejavel — e mesmo
inevitavel — uma mudanca nos “costumes” desses povos. Haja vista a formulacdo do autor,
cujos sentidos estdo longe de serem irrelevantes, de que a condi¢do indigena representaria uma
“condenacao”, o que, no minimo, poderiamos tipificar como um infeliz lapso de linguagem.

Essas questdes constituem-se, também, como um dos pontos fundamentais para a
compreensdo dos impasses inerentes a defesa de Darcy Ribeiro de um projeto de Estado-Nagéo
brasileiro, edificado inclusive e sobretudo, pela positivacdo do que ele acreditava ser uma
unidade étnica resultante do processo colonizador. Inclusive porque, como afirma Clastres, a
l6gica do etnocidio é, essencialmente, a da “reducdo do multiplo a0 Um™®™4, Ou seja, toda e
qualquer busca pela construcdo de um Estado-Nacdo baseado na unidade cultural, levaria ao
inevitavel aniquilamento de grupos extranacionais, como 0s povos indigenas. Nao por acaso,
Daniel Munduruku ressalta, para o contexto brasileiro, que, do ponto de vista dos povos
originarios, o discurso de abrasileiramento representa o apagamento da memoria ancestral®”.

Em relacdo a Ribeiro, em outra passagem de As Américas e a civilizacdo, o autor
reafirma justamente essa defesa de um Estado nacional etnicamente unificado, ao projetar que
“as formas futuras, a que devera assumir a cultura brasileira com o avanco da modernizacgéo e

importacdo”, serdo também as do “reforco da unidade étnico-nacional pela maior
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homogeneizagdo dos modos de fazer, de interagir e de pensar’®’®. Essa percepc¢do do autor,
vale lembrar, est4 na base de seu conceito de Povos-Novos, que seriam aqueles essencialmente
formados por grupos étnicos “deculturados” e que se juntam para formar uma nova “unidade
étnica”, diferenciada de suas matrizes originais.

Assim, tipificando o “povo brasileiro” como um desses Povos-Novos, formado a partir
da “deculturacdo” das matrizes indigenas, europeias e africanas — uma reedi¢ao do mito das trés
racas — Ribeiro atribui como nossa tarefa primordial, como afirma Stella Bresciani, a de
“reinventar o humano, criando um novo género de gentes, diferentes de quantas haja”®"’.

Processo esse, que, segundo o autor, se iniciara logo no inicio da colonizagdo portuguesa em

terras americanas:

Acredito que se possa distinguir a existéncia dessa célula cultural neobrasileira,
diferenciada e autbnoma em seu processo de desenvolvimento, a partir de meados do
século XVI; quando se erigiram os primeiros engenhos de acUlcar, sendo ainda
dominante o comércio de pau-de-tinta, e quando ainda se tratava de engajar o indio
como escravo do setor agroexportador. Era a destinagdo e a obra dos mamelucos-
brasilindios, que ja ndo sendo indios nem europeus, nem nada, estavam em busca de
si mesmos, como um povo novo em sua forma mais larvar®’8,

Partindo, portanto, dessa linha interpretativa, o antropdlogo ndo apenas projeta uma
tendéncia ao refor¢o de nossa “unidade étnica”, como coloca seu préprio discurso a servico
dessa empreitada, depositando, como aponta Bresciani, “toda a sua esperanca na memoria
coletiva conscientemente vivenciada, uma memoria afetiva reconstruida intelectualmente, no
caso, por ele”®”®. Neste sentido, como dissemos na primeira parte da tese, a narrativa de sintese
de Ribeiro sobre a historia do Brasil e seu proprio projeto de constru¢do de uma “antropologia
dos brasileiros” aparecem como sua tentativa de contribuir para este processo.

Mais do que isso, o autor tributou as Ciéncias Sociais, de modo mais amplo, o papel de
pensar os indigenas em relacdo ao Brasil, muito mais do apenas “estudar os indios pelos indios”,
como afirmou em tom de critica algumas vezes. Essa abordagem privilegiada pelo autor tem
como consequéncia, como afirma Eduardo Viveiros de Castro, a edificacdo de um discurso que
captura os indigenas pelo viés objetivante do Estado®?, isto é, que concebe esses sujeitos

sempre a partir da perspectiva do Estado nacional, como se ndo pudessem existir fora desta
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I6gica e como se ndo pudessem ser pensados de outro modo que ndo fosse a partir de sua
interagdo com os ndo indigenas.

Segundo Marcio Goldman, esse Vviés da construcdo da nacdo foi um traco fortemente
constitutivo das Ciéncias Sociais no Brasil, tendo grande impacto sobre o campo da
antropologia, em particular®. No interior dessa perspectiva, afirma o autor, construiu-se um
discurso - vitorioso, em sua andlise - que coloca a “identidade nacional” como a Unica legitima
de discussdo®?. Como também demonstrou Stella Bresciani, essa discussdo, fortemente
presente entre 0s anos 1920 e 1940 no Brasil, alcangou também o findar do século XX,
momento em que obras como a de Darcy Ribeiro ainda buscavam refletir sobre essa questdo®e?,

No interior das Ciéncias Sociais, de acordo com Goldman, essas narrativas operaram de
formas distintas, mas complementares, com nogdes como as de sincretismo e mesticagem,
sintetizadas por meio do mito das trés racas formadoras do Brasil. Algumas delas, abordavam
esses tracos como obstaculos a serem superados para a construcdo de uma identidade nacional
brasileira. Outras, ao contrario, compreendiam esses aspectos como um fator que possibilitaria
a constituicdo de uma identidade nacional ao mesmo tempo original e unitéria.

Para Goldman, a década de 1930 marcaria o grande ponto de inflexao desses discursos,
isto €, 0 momento em que a mesticagem deixa de ser vista como fator negativo e passa a ser
positivada. As narrativas elaboradas a partir dessa mirada caracterizariam o povo oriundo da
nacdo mestica como aquele que iria fundar a nacionalidade®®*. Segundo o autor, Gilberto Freyre
foi um dos mais emblematicos representantes dessa percep¢do, mas autores como Roquete
Pinto, Sérgio Buarque de Holanda e, acrescentemos, Darcy Ribeiro, ndo deixaram de ecoar,
ainda que de modo distinto a Freyre, essa mesma percepcao.

Assim, Goldman destaca que o ponto em comum tanto das teorias que negativam quanto
das que positivam a miscigenacéo reside no fato de que ambas adotam uma perspectiva sobre
a diversidade que “supde que o destino inelutavel de qualquer agenciamento entre diferencas
seja a homogeneidade, quer se manifeste por depuracdo, purificacdo, quer por mistura e
fusdo”®®®, Essa retorica da nacionalidade, podemos dizer, fomenta, inevitavelmente, um

discurso etnocida, uma vez que formula um conhecimento univoco e universalista sobre o

81 Esse tema foi discutido em larga escala pela historiografia. O ja citado estudo de Stella Bresciani sobre Oliveira
Vianna, constitui-se como um desses exemplos. Evoco, contudo, a anélise de Mércio Goldman, por abordar, de
forma especifica, o debate sobre a questdo no interior do campo antropoldgico, no qual Darcy Ribeiro esteve
diretamente inserido, conforme abordamos na primeira parte da tese.

GOLDMAN, Marcio. Contradiscursos afroindigenas sobre mistura, sincretismo e mesticagem. Op.Cit. p.13.

83 BRESCIANI, Stella. O charme da ciéncia e a sedugfo da objetividade: Oliveira Vianna entre intérpretes do
Brasil. Op.Cit. p.37.

84 1dem. p.14.

85 1dem. p.15.
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Brasil. Ademais, como aponta Kabengele Munanga, a propagacéo da ideia de sincretismo e de
constru¢do de uma “cultural nacional” mestica contribuiu, em todas as suas vertentes, em maior
ou menor grau, para distensionar o debate sobre as diversas formas de racismo e suas variaveis
no pais®e®.

Como dissemos, o discurso de Darcy Ribeiro acerca da construcdo da nacionalidade
aparece com mais intensidade no altimo livro da série Estudos, O povo brasileiro. Nele, além
de tipificar o brasileiro como um Povo-Novo, formado pela “deculturacdo” de indigenas,
africanos e portugueses, 0 autor constréi um quadro da “cultura nacional” a partir do que
denomina como as “ilhas-Brasil”. Na parte intitulada Os Brasis na historia, Ribeiro parece
apontar, num primeiro momento, para um reconhecimento da plurietnicidade existente no pais.
Um olhar mais atento, contudo, permite-nos perceber que, na verdade, o autor acaba por
construir uma tipologia do que seriam nossas “culturas regionais”, ainda fortemente marcadas
pelas ideias de sincretismo e mesticagem, na qual, mais uma vez, 0s sujeitos indigenas sdo
tomados como um dos elementos dessa “mistura”. Essa dimensdo de seu discurso fica clara na

defini¢do, trazida pelo autor, acerca do que seriam essas “ilhas Brasil™:

Uma copiosa documentacdo histérica mostra que, poucas décadas depois da invasao,
ja se havia formado no Brasil uma protocélula étnica neobrasileira diferenciada tanto
da portuguesa como das indigenas. Essa etnia embrionaria (...), € que iria modelar a
vida social e cultural das ilhas-Brasil. Cada uma delas singularizada pelo ajustamento
as condigdes locais, tanto ecoldgicas quanto de tipos de produgdo, mas permanecendo
sempre como um renovo genésico da mesma matriz. Essas ilhas-Brasil operaram
como ndcleos aglutinadores e aculturadores dos novos contingentes apresados na
terra, trazidos da Africa ou vindos de Portugal e de outras partes, dando uniformidade
e continuidade ao processo de gestacdo étnica, cujo fruto é a unidade

sociocultural basica de todos os brasileiros®’.

Essa passagem de O povo brasileiro corrobora nosso argumento de que, ainda que
Ribeiro fale de especificidades regionais, sua interpretacdo segue fortemente ancorada na ideia
de uma “matriz” e uma unidade e uniformidade étnica basilar, constitutiva do “povo brasileiro.
Ademais, como veremos melhor adiante, sua caracterizagdo de nossas “culturas regionais” parte
de um repertdrio bastante essencialista, que pressupde caracteristicas e tendéncias inatas a cada

uma dessas formacgbes socioculturais, reforcando, inclusive, alguns esteredtipos bastante

86 MUNANGA, Kabengele. Uma abordagem conceitual das nogdes de raga, racismo, identidade e etnia. Palestra
proferida no 3° Seminario Nacional Rela¢des Raciais e Educagdo-PENESB-RJ, 05 nov. 2003. Disponivel em:
uhttps://www.geledes.org.br/wp-content/uploads/2014/04/Uma-abordagem-conceitual-das-nocoes-de-raca-
racismo-dentidade-e-etnia.pdf. Acesso em: 05 dez. 2021.

87 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.Cit. pp.269-270 [grifo nosso].
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simplistas, como o de que a cultura sertaneja seria calcada numa “visdo de mundo e numa
religiosidade propensa ao messianismo”%88,

Seguindo essa toada, o autor denomina cinco tipos de formagdes culturais presentes no
Brasil, sendo elas: a “cultura crioula”, que teria se desenvolvido nas faixas litoraneas do
Nordeste brasileiro, tendo como instituicdo coordenadora fundamental o engenho agucareiro; a
“cultura caipira”, formada a partir da ocupacdo dos mamelucos paulistas, constituida
inicialmente a partir da atividade de captura de indigenas, depois com a mineracgdo e, mais tarde,
com as fazendas de café e a industrializagdo; a “cultura sertaneja”, estruturada a partir da criacdo
de gado, desenvolvendo-se desde o semiarido nordestino até o cerrado do Centro-Oeste; a
“cultura cabocla” da populacdo da Amazonia, desenvolvida nas atividades seringueiras e no
cultivo de ervas; e, por fim, a “cultura gaticha”, de pastoreio nas campinas do Sul®®,

E nesse Brasil profundo, distante das “fronteiras da civiliza¢dao”, que Ribeiro buscara
essa espécie de “esséncia” do povo brasileiro. Como aponta Benedict Anderson, se as nagoes
sdo, antes de tudo, constructos imaginados, essa construgdo se da, com frequéncia, por meio da
mobilizacdo de imagens de forte apelo emocional, como bem demonstrou Stella Bresciani®®.
Neste sentido, o discurso de Ribeiro, a0 mesmo tempo em que busca trazer a excluséo, a
violéncia e a opressdo vivenciada por essas populacdes para o interior de nossa “imaginagao
nacional”, também acaba por corroborar uma imagem romantizada, “lugar comum’®%, de um
Brasil interiorano — “atrasado”, em termos de desenvolvimento técnico e econdémico -, mas
também de uma gente “mais alegre, porque mais sofrida”®%,

Neste sentido, alguns pontos em comum ecoam dessa caracterizacdo do autor. Um deles,
€ 0 do que as ilhas-Brasil por ele desenhadas sdo sempre descritas a partir da ideia de
mesticagem. Em sua definicdo acerca da “cultura crioula”, por exemplo, Ribeiro afirma que a
polaridade social basica era a do senhor de engenho e do escravo. Nessa descri¢do, afirma
Ribeiro: “o senhor de engenho, apesar de seu papel de agente da exploracdo externa da
populagdo posta debaixo de seu dominio, era ja um empresario nativo” que, “no convivio com
a gente da terra, se abrasileira em seus habitos”. Quanto ao escravo, “indio ou negro, que
sobrevivia ao duro trabalho no engenho, também se abrasileirava no mesmo ritmo. Embora

polarmente opostos ao senhor, tinham mais em comum com ele na lingua que falavam e pela

88 |dem. p. 338.

89 1dem. pp.269-441.

80 BRESCIANI, Stella. Identidades inconclusas no Brasil do século XX: fundamentos de um lugar-comum.
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visdo do mundo que com seus ancestrais tribais brasileiros ou africanos”%, Isto €, Ribeiro
aponta que, embora em posi¢gdes sociais diametralmente opostos, escravos e senhores de
engenho ja partilhavam de uma espécie de identidade cultural comum, a de brasileiros.
Quanto a formagdo da “cultura cabocla”, Ribeiro afirma que ela se consolidou “pela
mesticagem de brancos com indias”, originando uma ‘“sociedade nova de mestigos que
constituiria uma variante cultural diferenciada da sociedade brasileira: a dos caboclos da

Amazonia”®, Este processo historico, continua o autor:

gerara na Amazonia trés classes de gente. Uma das quais majoritaria e preparada para
assumir o conjunto daquela complexa sociedade, mas sem capacidade sociopolitica
de fazé-lo. Essas trés categorias eram formadas pelo indio tribal, refugiado nas altas
cabeceiras, lutando contra todos que quisessem invadir seus nicleos de sobrevivéncia
para roubar mulheres e criangas e condena-las ao trabalho extrativista. A segunda,
pela populacdo urbanizada, muito heterogénea, mas que tinha de comum ja falar
predominantemente o portugués e a capacidade de operar como base de sustentacdo
da ordem colonial. O terceiro contingente era formado de indios genéricos, oriundos
principalmente das missOes e da expansdo dos catecimenos sobre toda a area, na
gestacdo de outros tantos indios genéricos. Tratava-se de um novo género humano,

diferente dos demais, s6 comparavel aos mamelucos paulistas®®.

A descricdo de Ribeiro sobre a formagao da “cultura cabocla” é bastante expressiva da
ligacdo intrinseca existente entre sua abordagem dos sujeitos indigenas como elementos da
“mistura nacional” e a classificacdo por ele desenvolvida — sobretudo em Os indios e a
civilizacdo — para tipificar os diferentes povos originarios existentes no territdrio brasileiro. No
trecho acima, o autor replica as nogdes de “indio tribal” e “indio genérico”, sendo esta ultima
utilizada para nomear 0s grupos indigenas que, supostamente, ja teriam “se misturado”
excessivamente com outros grupos para que pudessem continuar sendo identificados como
indigenas, tornando-se, assim, “um novo género humano” — 0 mesti¢o. Conforme dissemos no
capitulo anterior, esse tipo de discurso acarretou problemas concretos para o reconhecimento
da condicdo indigena de varios grupos — como os Xakriaba, os Xururu do Ororubé, os Krenak
— que, sendo enquadrados em categorias genéricas como as de “caboclo”, inclusive, tiveram
dificuldades para ter acesso a demarcacdo de seus territdrios, visto que ja ndo eram mais
considerados como indigenas.

Outro aspecto importante aparece na forma como o autor caracteriza a presenca indigena
na “mistura” que forjou a “cultura sertaneja”. Segundo Ribeiro, “é inevitavel admitir que,

roubando mulheres ou acolhendo indios nos criatérios, o fenétipo tipico dos povos indigenas

893 1dem. p.277.
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originais daqueles sertdes se imprimiu na vaquejada e nos nordestinos em geral”®%. A
formulacdo do autor permite-nos indagar o que seria um “fendtipo tipico indigena”, se havia, e
hé&, na regido por ele mencionada, uma miriade de povos distintos e cuja identificacdo enquanto
grupo étnico ndo se define por sua aparéncia biotipica. Alias, a identificacdo fenotipica dos
indigenas constitui-se como mais uma das formas de exclusdo por eles vivenciada, visto que
ndo é possivel falar de um fendtipo indigena e todas os discursos construidos neste sentido
sempre tomavam como base um modelo ideal de “indio”, em geral, associado aos povos
originarios amazonicos.

Essa visdo essencialista acerca das culturas regionais aparece de forma bastante intensa
na caracterizacdo feita por Darcy Ribeiro acerca do sertanejo, que, em sua descrigéo,
“caracteriza-se por sua religiosidade singela tendente ao messianismo fanatico, por seu
carrancismo de habitos, por seu laconismo e rusticidade, por sua predisposicdo ao sacrificio e

a violéncia”®’. Em outra passagem similar, continua o autor:

Uma outra expressao caracteristica do mundo sociocultural sertanejo é o fanatismo
religioso, que tem muitas raizes comuns com o cangaco. Ambos sdo expressdes da
penudria e do atraso, que, incapazes de manifestar-se em formas mais altas de
consciéncia e de luta, conduziram massas desesperadas ao descaminho da violéncia

infrene e do misticismo militante®%,

Este ponto, em particular, além de eivado de esteredtipos bastante simplistas, exemplifica o
modo como Ribeiro tipifica as formas de acdo politica como mais ou menos evoluidas,
argumento que, conforme também abordamos no capitulo anterior, esteve na base de sua
percepcao de que os sujeitos indigenas seriam menos aptos a atuar politicamente de forma mais
consistente.

Avancando em sua caracterizacdo das “ilhas-Brasil”, Ribeiro reafirma a ideia de que,
também na formacao “cultura caipira”, a mistura entre indigenas e brancos teria gerado “novo”

tipo de gente, o paulista, essencialmente um mestico:

Do tronco portugués, o paulista perdera a vida comunitaria da vila, a disciplina
patriarcal das sociedades agrérias tradicionais, o arado e a dieta baseada no trigo, no
azeite e no vinho. Do tronco indigena, perdera a autonomia da aldeia igualitaria, toda
voltada para o provimento da propria subsisténcia, a igualdade do trato social das
sociedades ndo estratificadas em classes, a solidariedade da familia extensa, o

virtuosismo de artesdos, cujo objetivo era viver ao ritmo em que 0s seus antepassados

sempre viveram®®,
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Assim, seu discurso segue caracterizando os indigenas como elementos dessa mistura e
atribuindo-lhes certas caracteristicas especificas com as quais eles teriam contribuido para a
formacdo dessa protocélula brasileira, sendo esta Ultima sua grande preocupacéo.
Sintomaticamente, Ribeiro sé fala da presenca de povos indigenas ainda existentes em nimero
significativo nas areas por ele denominadas como de “cultura cabocla”, na regido amazonica.
O que reforca a percepcao de que o autor vinculava seu critério de “indianidade” a visdo de um
“indio tribal”, vivendo ainda de forma mais isolada e, portanto, ndo “contaminado” pelo
convivio com outros grupos.

Por fim, em sua descricdo da quinta e Gltima “ilha-Brasil, a da “cultura sulina”, Darcy
Ribeiro reproduz o discurso, bastante presente no senso comum, de que a populacdo da regido
Sul seria formada essencialmente por uma especie de mesticagem europeia, composta por
lavradores de origem acoriana, gauchos hispano-americanos e “uma formagdo gringo-
brasileira” dos descendentes de imigrantes europeus”®®. Em sua caracterizagio, o autor
basicamente desconsidera presencas indigenas e africanas na regido. Os povos indigenas,
guando mencionados, sdo, mais uma vez, alcados a posicdo de componentes da mistura que
formou os “gatchos”, oriundos de relacdes entre homens espanhois e portugueses com
mulheres guaranis, segundo sua descri¢do. Ainda de acordo com o autor, “a caracteristica basica
do Brasil sulino, em comparagdo com outras areas culturais brasileiras, € sua heterogeneidade
cultural”®,

E particularmente curioso que Darcy Ribeiro reconheca a heterogeneidade de uma “ilha
cultural” formada, segundo sua propria descri¢ao, por descendentes de europeus, mas nao
afirme essa mesma diversidade em relacdo as outras “matrizes culturais” por ele delineadas. A
este respeito, a filosofa Sueli Carneiro traz uma importante provocacdo que nos ajuda a

problematizar esta percepcao construida no discurso do antropologo. Segundo Carneiro:

Uma das caracteristicas do racismo é a maneira pela qual ele aprisiona o outro em
imagens fixas e estereotipadas, enquanto reserva para os racialmente hegemonicos o
privilégio de serem representados em sua diversidade (...). Brancos séao
individualidades, sdo multiplos, complexos e assim devem ser representados. Isso é
demarcado também no nivel fenotipico em que é valorizada a diversidade da
branquitude: morenos de cabelos castanhos ou pretos, loiros, ruivos, séo diferentes
matizes da branquitude que estdo perfeitamente incluidos no interior da racialidade
branca, mesmo quando apresentam alto grau de morenice, como ocorre com alguns
descendentes de espanhdis, italianos ou portugueses que, nem por isso, deixam de ser
considerados ou de se sentirem brancos. A branquitude é, portanto, diversa e

900 1dem. p.405.
01 1dem.
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multicromatica (...). Porém, independentemente da miscigenacdo de primeiro grau
decorrente de casamentos inter-raciais, as familias negras apresentam grande
variedade cromatica em seu interior, heranga de miscigenacdes passadas que tém sido
historicamente utilizadas para enfraquecer a identidade racial dos negros®®.

A andlise de Sueli Carneiro aponta, de forma bastante perspicaz, para 0 modo como o
discurso da mesticagem vem sendo utilizado historicamente, de diferentes modos e por
diferentes atores, para enfraquecer as identidades étnicas dos grupos ndo hegeménicos. O
argumento da autora corrobora, portanto, a questdo debatida ao longo de nossa andlise, sobre
como essa Gtica da miscigenacdo contribui — e continua contribuindo - para o decreto do
desaparecimento ou extincdo de povos indigenas no Brasil, considerados ja excessivamente
aculturados para que possam continuar a ser denominados como “indios”. Sendo assim, como
aponta a autora, grupos como negros e indigenas seguem enfrentando, dentre tantos outros
desafios, 0 de sempre terem que provar sua autenticidade, sua ndao contaminagdo por “outra
coisa”.

Diante dessa percepcdo, os povos indigenas tém, cada vez mais, demarcado sua
oposicdo a discursos de uniformizacdo e de essencializacdo da condi¢do indigena, tanto nos
aspecto somatico-bioldgico quanto no histérico-cultural, ambas expressdes de percepcoes
essencialmente racistas®®. Segundo Claudia Zapata, as mobilizages indigenas em diversos
paises latino-americanos tem colocado em questdo a necessidade de redefinir projetos nacionais
sustentados no principio da homogeneidade. A autora afirma que € necessario pensar em uma
diversificacao do sujeito nacional — cujo oposto seria, justamente, o sujeito homogeneizado pela
ideia de mesticagem®®. Falar de uma diversidade do sujeito nacional, seria, neste sentido,
caminhar na direcdo oposta da ideia de um “povo brasileiro”, pensado como um todo Unico,
homogéneo e quase atemporal, visto que, uma vez definida a “natureza” deste povo, ela se torna
quase um fato dado, imutavel.

E neste sentido que, segundo Marcio Goldman, varios grupos indigenas, mas nao
apenas, vem elaborando discursos que podem ser pensados como de contramesticagem, visto
gue ndo pressupde a homogeneiza¢do como horizonte da interacdo entre as diferencas. Por
contramesticagem, esclarece o autor, ndo devemos entender uma apologia de uma “ndo

mistura” ou de uma “pureza”, mas sim a evidéncia do carater aberto e indeterminado, ndo

92 CARNEIRO, Sueli. Negros de pele clara. Centro de Estudos das Relag@es de Trabalho e Desigualdades, 25
set. 2016. Disponivel em: https://www.ceert.org.br/noticias/genero-mulher/13570/sueli-carneiro-negros-de-pele-
clara. Acesso em 08 jan. 2022.
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essencialmente circunscrito, que essa interagcao comporta. O prefixo “contra”, neste caso, deve
ser entendido como uma recusa ativa do “Um” e uma afirmacio das multiplicidades®®. Nas

palavras de Eduardo Viveiros de Castro:

Se 0 mestico como ideal pés-colonial é o do ente antropolégico que nao é nem indio
nem branco - mas é branco, porque a col6nia tornada Estado-nagao é uma criatura da
invasao europeia -, 0 anti-mestico como ideal dos povos indigenas que se confrontam
com a pressdo modernizadora eurocéntrica é o do ente antropoldgico que é indio e
branco ao mesmo tempo — mas é indio, pois a teoria da transformacdo com que ele
opera € uma teoria indigena, ndo branca, uma teoria, justamente, que pressupde a
recusa do Um, do Estado que se constitui pela desconstituicdo dos povos sob sua
totalizagéo transcendente®0.

A fala de Viveiros de Castro serve-nos aqui para destacar como 0s discursos de
mesticagem, sobretudo aqueles elaborados a partir do viés de construcdo de um Estado-Nacdo
sdo, essencialmente, discursos de branqueamento, no sentido de levarem a um inevitavel
apagamento das minorias extranacionais em detrimento de um modelo de organizacdo da vida
e da sociedade que reproduz uma ldgica colonizadora. Afinal de contas, é inegavel que nossos
modelos de organizacao estatal, seja em sua versdao mais conservadora ou mais progressista,
sdo fundamentalmente euro-ocidentais. Portanto, a pretensao de inserir 0s sujeitos indigenas
em um projeto de Estado nacional, seja qual for sua forma, incorporando-os na generalidade de
um “povo brasileiro” seria, fatalmente, um exercicio de “desindianiza¢do”®"’. Sendo assim, é
legitimo pressupor que haja uma parcela consideravel de povos indigenas que ndo deseja fazer

parte deste projeto.

5.2 — Corpos indigenas entre projetos e projecoes de um Estado-Nacgado

Conta-se que corria entre colegas, amigos e opositores de Darcy Ribeiro uma anedota
de que o grande desejo do autor era ser aclamado imperador do Brasil. A fala era usada como
piada, por uns, e como critica, por outros, sobretudo para destacar o que se dizia ser uma postura
arrogante e vaidosa do antrop6logo em relacdo a sua propria posicdo no cenario politico e
intelectual brasileiro. A respeito dessa historia, Ribeiro rememora, em tom de humor, o episédio

de sua infancia que deu origem a narrativa:

95 GOLDMAN, Marcio. Contradiscursos afroindigenas sobre mistura, sincretismo e mesticagem. Op.Cit. p.15.
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Montes Claros realiza, ha séculos, por trés dias, no meio do més de agosto, sua maior
festa popular. Sdo as cerim6nias de coroagdo dos imperadores do divino Espirito
Santo, encarnados por meninos cujos pais patrocinam a festa (...). Vem dai a historia
de que o meu desejo era ser imperador do Brasil. Falando daquela festanga montes-
clarense e de minha frustacdo infantil de nunca ter sido coroado imperador porque
mamae, professora primaria, ndo podia custear a festa, 0s ingénuos generalizaram.
Deixei correr a fala de que minha vocacdo era mesmo ser aclamado imperador do
Brasil. Prometi a quem quis ouvir que, aclamado Darcy, o Unico, resolveria em dez
anos os problemas do Brasil®®,

A brincadeira do autor e as apropriacdes feitas sobre a anedota servem-nos, neste
momento, como artificio retérico para destacar o trago sempre grandiloquente associado a seu
discurso e suas projecdes quanto ao futuro do Brasil. O desejo de Ribeiro de ser aclamado
imperador, ao que tudo indica, ndo passara de uma provocagéo jocosa, mas o “sentido do Brasil”
delineado por ele em O povo brasileiro ndo era menos ambicioso. Aqui se fundaria, segundo
sua avaliacdo, uma “nova Roma”, uma “poténcia econdmica de progresso autossustentado”,
“uma nova civilizagdo mestica, tropical, orgulhosa de si mesma”%,

O prognéstico do antropologo quanto ao “destino nacional”, como dissemos na abertura
deste capitulo, é bastante elucidativo de sua defesa de um projeto de Estado-Nacéo edificado
sobre a manutencdo de nossa unidade territorial e politica e pelo refor¢o de nossa, suposta,
“unidade étnica” mestica. Nas paginas finais de O povo brasileiro, 0 autor faz uma fala bastante

expressiva desse seu desejo:

Essa massa de mulatos e caboclos, lusitanizados pela lingua portuguesa que falavam,
pela visdo do mundo, foram plasmando a etnia brasileira e promovendo,
simultaneamente, sua integragdo, na forma de um Estado-Nacéo. Estava ja maduro
quando recebe grandes contingentes de imigrantes europeus e japoneses, 0 que
possibilitou ir assimilando todos eles na condicdo de brasileiros genéricos (...).
Afortunadamente nenhum desses contingentes tem consisténcia suficiente para se
apresentar como uma etnia disputante ao dominio da sociedade global, ou
pretendentes a uma autonomia de destino. Ao contrario do que sucede com outros
paises, que guardam dentro do seu corpo contingentes claramente opostos a
identificacdo com a macroetnia nacional, no Brasil, apesar da multiplicidade de
origens raciais e étnicas da populacéo, ndo se encontram tais contingentes esquivos e
separatistas dispostos a se organizar em quistos®*°,

Na andlise do autor, como podemos observar, a unidade do Estado-Nacao brasileiro ndo apenas
era tomada como um fato consolidado como era, também, comemorada. Haja vista sua

avaliacdo de que ndo teriamos, aqui, tendéncias separatistas por parte de nenhum grupo étnico,

98 RIBEIRO, Darcy. Confissdes. Op.Cit. p.59.
99 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op. Cit. p.449.
%10 |dem. pp.443-444 [grifo nosso].
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fato por ele celebrado. Essa afirmacdo do autor, alids, também € elucidativa de sua percep¢édo
quanto aos anseios e o proprio potencial dos povos indigenas habitantes do territdrio brasileiro
em questionar os parametros de nossa nacionalidade.

A perspectiva delineada por seu discurso quanto ao futuro do Brasil, na verdade, ia além.
Para Ribeiro, nosso caminho era “nos unificarmos com todos os latino-americanos por nossa
oposicdo comum ao mesmo antagonista, que é a América anglo-sax6nica, para fundarmos, tal
como ocorre na comunidade europeia, a Nagdo Latino-Americana sonhada por Bolivar™®!!, A
América de colonizacado franco-inglesa, justifica o autor, se situaria em um polo oposto por ser
“um mero transplante da Europa para amplos espacos de além-mar”®!2, Ao contrario da por¢éo
latina do continente, que constituiria “povos novos ainda na luta por fazermos a nos
mesmos”92,

Diante dessas projecOes de Ribeiro, cabe-nos indagar: qual era o papel atribuido aos
sujeitos indigenas no interior desse Estado-Nacéo brasileiro por ele idealizado? Parte da
resposta a esta pergunta, como demonstramos até aqui, reside essencialmente na ideia de
mesticagem propalada pelo autor. A expressdo disso, conforme também abordamos
anteriormente, apareceu de modo recorrente no discurso indigenista do antropdlogo. Haja vista
a ostensiva defesa feita por Ribeiro dos principios do “humanismo rondoniano”, que afirmava
a necessidade de realizar uma obra de protecdo dos indigenas, preservando a autonomia destas
nacdes, “na certeza de que evoluiriam espontaneamente”%4,

Embora nunca tenha defendido abertamente as ideias de integracdo ou assimilacdo dos
indigenas ao Estado brasileiro, Ribeiro seguiu, de forma mais ou menos explicita, com sua
aposta de que haveria uma espécie de tendéncia natural de desenvolvimento dos povos
indigenas que os levaria, inevitavelmente, a integrarem, de forma espontéanea, os modos de vida
da “civiliza¢do industrial” e, portanto, paulatinamente se aglutinarem a “macroetnia nacional”.
Mas essa é apenas uma faceta do projeto de Estado-Nacao projetado no discurso do autor. Nao
faltou em suas narrativas uma boa dose de romantizagdo ao descrever como a “matriz indigena”
poderia contribuir para a consolidagdo de um “socialismo moreno”, termo anteriormente
debatido, pautado no modelo de organizacdo social dos povos originarios. Proposta que
representa uma espécie de tentativa de fusdo entre um modelo de Estado e de civilizacdo

ocidental acrescido dos pardmetros idealizados da vivéncia comunitaria dos “indios”.

11 1dem. p.448.

%12 |dem.

913 |dem.

14 RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizag&o. Op.Cit. p.124.
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H&, em seus relatos, varias mencgdes a essa ideia. J& nos anos 1970, na mencionada
entrevista concedida pelo autor a revista Encontros com a civilizagao Brasileira, Ribeiro
afirmava:

Todas as nossas utopias socialistas o que sdo? Sdo uma vontade, uma vocacgdo, uma
inspiragdo profunda, humana, de retornar a valores que perdemos ha seis mil anos,
quando as sociedades se estratificaram [...]. Quando falamos em socialismo falamos
em reincorporar a sociedade, em reintegrar, em acabar com as classes, em fazer outra

vez uma sociedade igualitaria. Dentro da qual a condi¢do humana possa voltar a ser
aquela de alegria, de harmonia, de beleza que nds vemos nos indios®*.

Em seu autobiogréfico Testemunho, o autor afirma que lhe encantava nos indios “sua dignidade
inalcangavel para nés, de gente que ndo passou pelo mo da estratificacdo social (...). Creio
mesmo que lutamos pelo socialismo é por nostalgia daquele ‘paraiso perdido’ de homens
vivendo uma vida igualitaria”®®. Na coletanea de ensaios intitulada América Latina: a Péatria
grande, publicado originalmente em 1986, o autor faz uma reflexdo sobre o subcontinente
latino-americano, na qual replica, de modo mais resumido e simplificado, uma série de
discussdes realizadas em seus Estudos de antropologia da civilizagdo. Em um dos capitulos,

nomeado “A utopia era aqui”, Ribeiro afirma:

A América Latina existiu desde sempre sob o0 signo da utopia. Estou convencido
mesmo de que a utopia tem seu sitio e lugar. E aqui. Thomas Morus escreveu a propria
Utopia inaugural inspirado nas primeiras noticias certas que chegavam a Europa sobre
a nossa inocente selvageria (...). Desde entdo, acendeu-se o ardor utépico que floresce
em ondas sucessivas de fantasias generosas ou perversas, repensando o mundo como
projeto. Inventando comunismos bonitos e feios de bons e maus selvagens, sonhando
com vidas possiveis, mais gostosas de ser vividas®’.

Em seguida, Ribeiro retoma suas classificaces acerca dos povos indigenas afirmando

@ , . . r r . ~ 99918
que, “apds quinhentos anos, ninguém, nem os indios, sdo os mesmos de antes”>°. Com 0 passar
do tempo, afirma o autor, eles passaram “da condigdo de indios originais, com seus atributos
culturais préprios e singulares, a de indios genéricos, cada vez mais aculturados e
assemelhados a populagéo geral do pais em que vivem”®%®, Em outra passagem de Testemunho,
Ribeiro diz que “o socialismo a que aspiramos serd, talvez, a recuperacdo daquela

convivialidade perdida, num nivel civilizatorio de altissimo avango™%%°,

%15 RIBEIRO, Darcy. Antropologia ou a teoria do Bombardeio de Berlim. Op.Cit. p.99.
916 RIBEIRO, Darcy. Testemunho. Op.Cit. p.41 [grifo nosso].

%17 RIBEIRO, Darcy. América Latina: a Patria Grande. Op.Cit. p.57.

%18 1dem. p.61.

%19 1dem. pp.61-62 [grifo nosso].

920 RIBEIRO, Darcy. Testemunho. Op.Cit. p.47.



253

A andlise dessas passagens do autor nos permite observar como seu discurso coloca
como parametro para a construcdo de uma sociedade civilizada, uma projecdo idilica da vida
das comunidades indigenas. Mais do que isso, é no passado dos préprios sujeitos indigenas que
0 autor projeta suas expectativas de futuro, na vivéncia do “indio original”, ainda nao
contaminado pela sociedade circundante. E sobre esse passado idealizado que o autor constroi
sua utopia de um Estado-Nagéo brasileiro, a Roma mestiga do porvir.

Neste sentido, sua fala aponta para um claro projeto modernizador, civilizatorio, mas
fortemente marcado pelo que Michael Lowy e Robert Sayre chamam de uma sensibilidade
romantica®?, que busca em modelos de um passado pré-capitalista, um projeto alternativo de
sociedade desenvolvida. Parece-nos ser este 0 anseio de Ribeiro, que projeta no que entende ser
a forma de organizacéo das comunidades indigenas, seus ideais comunitarios, anticapitalistas e
de criacdo de uma sociedade mais justa e igualitaria, mas dentro dos parametros civilizatorios,
nos quais os indigenas seriam, inevitavelmente, inseridos.

Sobre este conceito de romantismo ao qual nos referimos, Lowy e Sayre argumentam
que, mais do que um movimento estético circunscrito no século X1X, o ideario romantico pode
ser caracterizado como uma “visdo de mundo”, marcada pela recusa dos preceitos da civilizagdo
capitalista e industrial e formulada com base em valores e ideias herdadas do passado. Nas
palavras dos autores, “pode-se dizer que desde a sua origem o romantismo é iluminado pela
dupla luz da estrela da revolta e do ‘sol negro da melancolia’”%??, A sensibilidade romantica,
explicam, estaria ligada ao sentimento de uma perda, de que no real moderno algo se perdeu
em relacdo ao passado. Por isso a visdo romantica € melancolica e comporta um senso agudo
de alienagdo, muitas vezes vivido como exilio®%.

Do ponto de vista politico, Lowy e Sayre destacam que a visdo romantica tem sido
tradicionalmente associada a movimentos politicos conservadores, que visam manter um estado
tradicional da sociedade e do governo, anteriores & modernidade®**. Embora esta seja uma das
facetas do romantismo, para os autores ela ndo seria a inica e nem mesmo a mais importante.
Haveria, neste sentido, um viés romantico de carater mais progressista, que ndo busca um
simples retorno ao passado ou uma conservacao da ordem social, mas, ao contrario, busca a

superacdo da moderna civilizacdo capitalista inspirada em certos ideais do passado, sejam eles

921 L OWY, Michael; SAYRE, Robert. Revolta e melancolia: o romantismo na contraméo da modernidade. S&o
Paulo: Boitempo, 2015.

922 1dem. p.39.

923 |dem. p.43.

924 Os autores entendem modernidade como “a civilizagdo moderna engendrada pela Revolugdo Industrial e a
generalizagdo da economia de mercado”. Portanto, marcada essencialmente pela afirmag@o do capitalismo. Idem.
p.39.
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reais ou idealizados. Neste sentido, argumentam, “dado que a sensibilidade romantica
representa uma revolta contra a civilizacdo criada pelo capitalismo, ela é portadora de um
impulso anticapitalista”®?. Este traco, alids, ja fora apontado anteriormente por Roberto
Romano, que demonstrou como o préprio Marx tangenciava aspectos de uma sensibilidade
romantica em sua critica a mercantilizagio da vida promovida pelo capitalismo®2°.

Tal critica, contudo, nem sempre é explicita e consciente, mas recai sobre as
“caracteristicas do capitalismo cujos efeitos negativos permeiam as classes sociais, e que séo
vividas como miséria em toda essa sociedade”. Muitas vezes o que se denuncia € a coisificacdo
ou reificagdo “isto €, a desumaniza¢ao do humano, a transformacao das relacdes humanas em
relagdo entre coisas, entre objetos inertes?’.Contudo, destacam os autores, é importante
ressaltar que o romantismo se constitui como uma critica moderna da modernidade. Ou seja, 0s
criticos romanticos também partilham, em grande medida, de uma visdo de mundo moderna.
Assim, “ao reagir afetivamente, ao escrever contra a modernidade, eles reagem, refletem e
escrevem em termos modernos. Longe de lancar um olhar exterior, de ser uma critica vinda de
um além qualquer, a visio romantica constitui uma “autocritica da modernidade”%,

Nesta perspectiva romantica de carater progressista se insere o que Lowy e Sayre
chamam de “romantismo revolucionario”, que ¢ caracterizado pelos autores como um ideario
construido a partir da nostalgia de um passado “pré-capitalista, na esperanca de um futuro
radicalmente novo™®%°, Reside ai, segundo esta premissa, uma recusa tanto a um simples retorno
ao passado quanto a uma aceitacdo resignada do presente burgués. Assim, o romantismo
revolucionario “aspira — de uma maneira que pode ser mais ou menos radical, mais ou menos
contraditéria — a abolicdo do capitalismo ou ao advento de uma utopia igualitaria em que se
recuperariam certos tragos e valores das sociedades anteriores”%°

Michael Lowy e Robert Sayre utilizam do conceito, inclusive, para caracterizar
movimentos sécio-politicos de cunho religioso que despontaram no Brasil na segunda metade
do século XX, como os inspirados na teologia da libertacdo. Para os autores, esta vertente do
movimento de uma esquerda catolica seria marcada por aspectos romanticos tais como: “critica
da modernidade capitalista e nostalgia da comunidade orgénica” ao mesmo tempo em que

também comportaria aspectos utopicos e revolucionarios de projecdo do futuro, tais como

925 1dem. p.41

926 ROMANO, Roberto. Corpo e cristal: Marx romantico. Rio de Janeiro: Editora Guanabara, 1985.

927 LOWY, Michael; SAYRE, Robert. Revolta e melancolia: o romantismo na contram&o da modernidade. Op.Cit.
p.41.

928 |dem.

929 1dem. p.102.

930 |dem.
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“aspiragdo a uma sociedade igualitdria, sem classes nem opressdao”, articulando, assim, “a
tradicdo anticapitalista romantica do catolicismo — de condenagdo moral e religiosa da
economia mercantil — com a andlise marxista da exploragdo imperialista®!.

O mesmo procedimento analitico é adotado por Marcelo Ridenti para caracterizar alguns
movimentos politico-culturais da esquerda brasileira entre as décadas de 1960 e 1980, nos quais
havia a manifestacdo de uma “utopia revoluciondria romantica” que almejava construir um
“homem novo”. Contudo, ressalta Ridenti, “o0 modelo para esse projeto estava no passado, na
idealizacdo de um auténtico homem do povo, com raizes rurais, do “cora¢do do Brasil”, ndo
contaminado pela modernidade capitalista, nas comunidades indigenas ou negras”%?2. Neste
sentido, o romantismo professado por estes grupos ndo era simples volta ao passado, mas
aspirava a projetos utopicos de futuro. Assim, segundo o autor, essa ideia de uma “valorizagédo
do povo” ndo significava criar utopias anticapitalistas regressivas, mas, ao contrario, implicava
0 paradoxo de buscar no passado, em supostas raizes populares nacionais, “as bases para
construir o futuro de uma revolugédo nacional modernizante que, no limite, poderia romper as
fronteiras do capitalismo™®%,

Para Eduardo Viveiros de Castro, este tipo de procedimento acaba por reproduzir, em
algum nivel, uma construcéo colonialista, ainda que seu objetivo enunciado seja o oposto. Até
porque, o Estado nacional, tal como concebido nesta perspectiva, € um projeto eminentemente
ocidental. O autor chama a atencéo para o fato de que uma verdadeira consideracdo do que pode
significar a politica ou a histdéria para povos “extramodernos” nao pode reproduzir as nogoes
iluministas que guiam os credos modernizadores progressistas, que, do neoliberalismo ao
marxismo, sdo marcados pela escatologia cristd, quase sempre desencantada®*,

Tais nocOes, argumenta o antropdlogo, blogueiam qualquer compreensdo da forma
politico-metafisica de muitos coletivos indigenas, que apontam para outra concep¢do do
politico, sendo essa a construcdo que poderia efetivamente nos ajudar a repensar nossas nogoes
— supondo que seja este o objetivo -, muito mais do que uma visdo idealizada das comunidades
indigenas como promotoras de uma espécie de “comunismo primitivo”. Até porque, como

afirma o filésofo camaronés Jean-Godefroy Bidima, seria injusto algar esses sujeitos a um status

91 1dem. p.216. Ver também: LOWY, Michael. As esquerdas na ditadura militar: o cristianismo da libertacdo. In:
FERREIRA, Jorge; AARAO REIS, Daniel. (Orgs.). Revolugdo e Democracia. Op.Cit

932 RIDENT], Marcelo. Em busca do povo brasileiro: artistas da revolugdo, do CPC a era da TV. Rio de Janeiro:
Record, 2000. p.24.

933 1dem. p.36.

934 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Os involuntarios da Patria: elogio do subdesenvolvimento. Op.Cit.
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de seres excepcionais, aos quais seria atribuida a ingrata tarefa de “fornecer saidas para os
problemas das sociedades calcadas na racionalidade euro-crista”%%.

Cabe-nos retomar, assim, a jd mencionada analise de Pierre Clastres acerca da dimensao
politica das comunidades que n&do se estruturam em torno de um Estado centralizado. Segundo
0 autor, existe uma percepcao corrente — da qual Darcy Ribeiro partilhava, em grande medida
— de que haveria uma espécie de tendéncia destas sociedades “progredirem” para formas de
organizacdo politico-social mais centralizadas. Uma das expressdes desta ideia residiria,
segundo o autor, no entendimento de que as sociedades indigenas tenderiam, se lhes fosse
permitido, a adotarem formas estatais como aquelas existentes entre povos como o0s Incas e 0s
Astecas.

Contrapondo-se a essa ideia, Clastres destaca que ndo podemos pensar 0 @mbito da
politica apenas de forma circunscrita a presenca do Estado. Neste sentido, o autor afirma que a
visdo que leva a crer que povos como o0s Incas e os Astecas teriam formas de poder mais
organizadas do que as sociedades nativas americanas ditas como mais arcaicas, provém de um
modelo antecipadamente constituido pela ideia do poder tal como foi desenvolvida e formada
pela civilizagio ocidental”®%,

Deste modo, se é certo que olhamos para o Outro sempre a partir de n6s mesmos,
devemos buscar, a partir desta mirada, “uma imagem de noés mesmos na qual nao nos
reconhegamos”®®’. Para isto, alguns atributos basicos se fazem importantes. O primeiro deles,
é a busca conciliar diferentes formas de conhecer o mundo, colocando os saberes que esses
“mundos” produzem em franco dialogo. O segundo, consiste em questionar, verdadeiramente,
em que medida queremos aprender com outras formas de concepc¢do da existéncia humana e
em que medida tomamaos estas formas apenas como artificio para reforcar um saber nosso e,
sobretudo, a sua superioridade. Neste processo, portanto, ¢ preciso ndo deixar “desbotar” as
concepcoes indigenas, como afirma Célia Xakriaba, e promover, tal como intencionamos aqui,
um questionamento constante das relacGes de poder colocadas sob os discursos produzidos
acerca destes sujeitos.

Assim, para retomar os escritos de Darcy Ribeiro, suas projecdes acerca do “resgate” de
uma “convivialidade perdida” dos grupos indigenas para a constru¢do de uma sociedade

pautada “num nivel civilizatério de altissimo avango’%® exemplifica, mais uma vez, a constante

935 BIDIMA, Jean-Godefroy. De la traversée: raconter des expériences, partager le sens. Op.Cit.

936 CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o Estado: investigacGes de antropologia politica. Op.Cit. p.14.

97 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Metafisicas canibais. Sdo Paulo: Ubu editota/ N-I edicGes, 2018. p.21.
938 RIBEIRO, Darcy. Testemunho. Op.Cit. p.47.
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tensdo/contradicdo presente em seus discursos, entre a defesa simultanea da preservacdo dos
povos indigenas em sua singularidade e a criagdo de um Estado-poténcia que, ao fim, ao cabo,
acabaria por incorporar essas comunidades. Seguindo a linha do argumento de Eduardo
Viveiros de Castro, é possivel notar que reside ai uma visdo segundo a qual a condicdo indigena
era pensada como “transitéria, voltada inexoravelmente a assimilagdo pela ‘comunhio
nacional’, a0 passo que esta ultima era subentendida ser permanente, em outras palavras,
eterna”®°. Isto é, o Estado e nacionalidade sdo sempre tidos como instancias dadas, cuja
existéncia ndo se questiona, ndo se coloca em xeque, ao passo que a condi¢do indigena, esta
sim, é tida como passivel de transformacéo.

Ademais, a ideia de conciliacdo dessa tensdo por meio de uma apropriacéo idealizada
do que seria um “comunismo primitivo” dos indigenas, colocando-o como modelo para o
projeto de um Estado forte, ndo apenas implica na inevitavel projecdo de incorporagédo destes
povos a “comunhdo nacional”, como corrompe a propria logica inerente as cosmologias de
muitos grupos indigenas, associando-as, equivocadamente, a ideais ocidentais — e coloniais,
acrescente-se - de “avango”, “progresso”, modernizacdo, etc. Nao por acaso, Ailton Krenak
guestiona, em texto recente, se ha, de fato, algo a ser comemorado por indigenas e ndo indigenas
em relacédo a estas [supostas] conquistas da civilizacdo ocidental: “0 que ha para ser celebrado
no fato de que podemos falar numa live para 3 mil ou 4 mil pessoas por um aparelhinho que é
produto de uma civilizagdo que estd comendo a Terra para fazer brinquedos?”®%°. A critica do
pensador indigena incide, essencialmente, sobre as formas de produ¢do do mundo capitalista,
mas certamente coloca questdes fundamentais para os discursos de desenvolvimento nacional
articulados por determinados atores do campo da esquerda.

Neste mesmo sentido, alias, a analise realizada pela antropo6loga Luisa Elvira Belaunde
aponta para alguns pontos de reflexdo importantes. A autora discute como a mobilizacdo da
ideia de “bem viver” das populac¢des indigenas amazoOnicas por parte dos Estados nacionais
peruano e equatoriano guarda semelhancas com os discursos integracionistas e de estabilizacéo
das diferencas promovidos por esses mesmos Estados ao longo do século XX, evidenciando
como hé, neste processo, um distanciamento da experiéncia concreta desses povos indigenas
em seus territorios, perdendo a “delicadeza” que estd na base dessa ideia. O discurso do “bem
viver”, em linhas gerais, vem sendo compreendido como um modo de vida que pressupde uma
maior e melhor integracdo na relacdo entre as pessoas, seu meio ambiente e os modelos

econdmicos de organizacdo das sociedades. Esta ideia tem sido colocada, por muitos, como

939 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. O recado da mata. Op.Cit. p.20.
%40 KRENAK, Ailton. A vida n&o é (til. Op.Cit. p.33.
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uma alternativa ao neoliberalismo e aos impasses do capitalismo contemporaneo. A referéncia
para a construcdo de novas formas de organizagdo da vida baseadas neste principio vem sendo
buscada, justamente, na experiéncia de comunidades indigenas, quilombolas e outros grupos
extranacionais®*,

Acerca desta questdo, Luisa Belaunde questiona: “afinal, o que é viver bem? Existe uma
Unica nogdo para todos os povos indigenas das Américas ou cada grupo tem uma nogao e uma
pratica diferente?”%*2 A autora se propde, assim, a analisar aspectos referentes a essa ideia tal
como se manifesta em contextos especificos, nos quais o “viver bem” se constitui como
experiéncia concreta de alguns povos. Sua reflexdo é voltada para a vivéncia do povo Awajuln,
habitantes da regido de fronteira entre Peru e Equador®® e as praticas de producéo de cerdmica
por parte das mulheres da comunidade. A antropéloga esclarece que o sentido politico desta
pratica e sua conexao com a ideia do “bem viver” lhe foi revelado por meio de um cartaz de
divulgacédo da Ceramica Awajan, que continha os dizeres: “Para 0 povo Awajun, a arte realizada
nos objetos de uso diario e na vida cerimonial é expressao de uma filosofia do bem viver, Shien
Pujut, que significa viver em sociedade mas com autonomia pessoal’%44.

Em sua andlise sobre a questdo, a autora demonstra, por exemplo, como este processo
produtivo envolve uma série de concepgdes cosmologicas, ndo redutiveis a mera concepgéo da
producdo material ocidental, além de possuir forte conotagdo politica®®. Assim, Belaunde
esclarece que, “através da producédo de artefatos e variacdes de estilo, os processos historicos
podem ganhar materialidade e as relacbes com a terra se concretizam nos corpos, as
subjetividades e as relagdes politicas tecidas com o territorio®*®. Este pertencimento a terra,
por sua vez, “remete necessariamente a outros ambitos de existéncia que ndo podem ser
contidos pelas no¢des convencionais de propriedade e ndo encaixam na visao utilitarista dos
programas de desenvolvimento Nacional”%¥'.

Neste sentido, as apropria¢des da ideia do “bem viver” das populacdes indigenas por

parte dos Estados podem comportar uma série de distor¢des que, nas palavras da autora:

%1 Ver: SKEWES, Juan Carlos; HALISKI, Antonio Marcio (Orgs.). El buen vivir. Interculturalidades y
mundializacion: uma mirada desde América Latina. Curitiba: Editora da UFPR, 2017.

942 BELAUNDE, Luisa Elvira. Viver bem e a ceramica: técnicas artefatuais e sociais na Amazonia. Revista de
Antropologia da UFSCar, 9(2), jul./dez. 2017. p.186

93 |dem.

944 1dem. p.186.

945 Curiosamente, na primeira parte de nossa tese abordamos, com base em uma passagem de Diarios indios e na
reflexdo feita sobre ela por Stella Bresciani, 0 modo como Ribeiro descreveu, em termos bastante ocidentais, sua
experiéncia de observacéo do processo de fabricagdo de ceramica por parte das mulheres Kaapor.

946 BEL AUNDE, Luisa Elvira. Viver bem e a cerdmica: técnicas artefatuais e sociais na Amazonia. Op.Cit. p.190.
%7 Idem.
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(...) Ndo vém somente daqueles que se recusam a conceber a ideia de que pessoas com
tdo poucos bens materiais e servigos basicos, e com indicadores oficiais de pobreza
tdo altos, possam pretender viver bem de alguma maneira. Muitos mal-entendidos
vém das pessoas e das organizacGes supostamente dedicadas a defesa dos direitos
indigenas. O acesso a educagdo, sadde, transporte e meios de subsisténcia sdo direitos
basicos das populagfes indigenas; mas confundir esses direitos com 0s conceitos
indigenas de viver bem gera confusdo e invisibiliza, mais uma vez, a inteligéncia
indigena. Sem dlvida, para se engajar na filosofia e na pratica do viver bem “a partir
da familia e do espaco local até o contexto mais amplo das nacionalidades e suas
estruturas de autogoverno”, como argumenta Viteri Gualinga (2005: 5), é necessario
se desvencilhar da armadilha dos indicadores de medicéo da pobreza. Viver bem néo
significa acumular coisas e garantir servigos, mas estabelecer acordos socialmente,
articulando as agencialidades dos diferentes seres que compdem as ontologias

politicas indigenas®®.

De modo perspicaz e em referéncia a uma expressao elaborada por Darcy Ribeiro, inclusive, a
autora esclarece que, “assim como néo existe um “indio genérico” também néo existe um “viver
bem indigena genérico®*. Belaunde finaliza, ainda, com uma importante colocago, de que o
“viver bem ndo é um retorno a inocéncia”®, destacando que ndo é na tentativa de retorno a um
passado idealizado destes povos que vamos encontrar alternativas para as auguras vividas nas
sociedades contemporaneas.

Assim, é necessario compreender que o chamado empreendido por muitos povos
indigenas — mas ndo sO — a possibilidade de imaginar “outros mundos” e outras formas de vida
possiveis, ndo deve ser circunscrito apenas ao ambito dos aparelhos de Estado. Alias, faz-se
importante salientar que, embora ndo possamos afirmar que haja um consenso entre 0S povos
indigenas quanto a questéo, é possivel dizer que hd um entendimento entre muitos deles de que
0 movimento indigena € — ou deveria ser - um movimento contra o Estado. Isto porque, a
compreensdo entre esses grupos € de que a légica dos aparelhos estatais ocidentais atenta,
inevitavelmente, contra suas cosmovisdes®?,

Para melhor esclarecer essa questéo, a reflexdo feita por Pierre Clastres, mais uma vez,
é particularmente importante. Na busca por esclarecer a ligacdo entre etnocentrismo, etnocidio
e a ldgica de funcionamento dos Estados centralizados, o antropdlogo francés destaca que ha
uma maxima comum no campo da antropologia de que toda cultura é, por exceléncia,

etnocéntrica. Para exemplificar seu argumento, Clastres cita uma famosa passagem de Lévi-

%48 1dem. p.194.

%9 1dem. p.196

90 1dem. p.197.

%1 Aijlton Krenak abordou brevemente essas questdes em entrevistas recentes, mencionando, inclusive, os estudos
de Pierre Clastres sobre a temética. Vale lembrar também que essa ndo é uma pauta nova dos movimentos
indigenas, conforme j& demonstramos nos capitulos 3 e 4 da segunda parte de nossa tese. Ver: KRENAK, Ailton.
Vozes da floresta. Entrevista concedida ao Le Monde Diplomatique Brasil. Op.Cit. e KRENAK, Ailton. Entrevista
ao Roda Viva. S&o Paulo: TV Cultura, 2021. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=BtpbCuPKTq4.
Acesso em: 15 jan. 2021.
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Strauss em Raca e Histdria, na qual o autor menciona como os indigenas da America Central
se perguntavam se os espanhdis recem-chegados eram deuses ou homens, ao passo que 0s
europeus se perguntavam se os indigenas era homens ou animais®®2,

No entanto, afirma Clastres, se toda cultura é etnocéntrica, nem todas sdo etnocidas.
Segue-se, portanto, que a préatica etnocida ndo se articula necessariamente com a convicgdo
etnocéntrica®:3. Segundo o autor, a violéncia etnocida, como negacédo da diferenca, pertence
claramente a légica de funcionamento do Estado. “Tanto nos impérios barbaros quanto nas
sociedades civilizadas do Ocidente”, afirma o antropdlogo, “toda organizacdo estatal é
etnocida, o etnocidio ¢ o modo normal de existéncia do Estado”%%,

Nessa concepcdo, portanto, sdo os aparelhos estatais que fornecem o0s meios de
operacionalizacdo do etnocidio. Por isso, segundo Clastres, as sociedades sem Estado, mesmo
sendo etnocéntricas, ndo sao etnocidas, visto que ndo tem a pretenséo de se expandir em relacéo

as outras, tampouco poder para isso. Assim, conclui o autor:

Em outras palavras, o etnocidio resulta na dissolucdo do multiplo no Um. O que
significa agora o Estado? Ele €, por esséncia, 0 emprego de uma forca centripeta que
tende, quando as circunstancias o exigem, a esmagar as forcas centrifugas inversas. O
Estado se quer e se proclama o centro da sociedade, o todo do corpo social, 0 mestre
absoluto dos diversos érgdos desse corpo. Descobre-se assim, no nlcleo mesmo da
substancia do Estado, a forca atuante do Um, a vocacéo de recusa do multiplo, o temor

e o horror da diferenga®®.

Ainda de acordo com Clastres, a ldgica capitalista dos Estados ocidentais torna-os
particularmente propensos ao etnocidio. Nas palavras do autor, eis o motivo pelo qual “nenhum
descanso podia ser dado as sociedades que abandonavam o mundo a sua tranquila
improdutividade originaria; eis por que era intoleravel, aos olhos do Ocidente, o desperdicio
representado pela ndo exploracdo econémica de imensos recursos (...) Produzir ou morrer, € a
divisa do Ocidente™®®,

Portanto, a ideia de que os movimentos indigenas devem se constituir, essencialmente,
como movimentos contra o Estado, assenta-se sobre o fato de que a ldgica inerente ao
funcionamento das instituicGes estatais, calcadas em uma racionalidade ocidental e na busca
por uma unidade territorial — e, por vezes, étnica -, ndo € a mesma légica das cosmopoliticas de

muitos povos indigenas. Deste modo, em sendo o Estado essa for¢a centripeta, expansiva e que

92 CLASTRES, Pierre. Do etnocidio. Op.Cit. p.84.
93 1dem. p.86.

94 1dem. p.90.

95 1dem. p.87.

96 1dem. pp.91-92.
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tende a impor seu dominio sobre todos 0s grupos que habitam seu territdrio, ele ndo poderia
fazer outra coisa sendo ameacar as cosmologias indigenas discrepantes. Como aponta Eduardo
Viveiros de Castro, “o mundo indigena” € um mundo ao mesmo tempo politeista e contra o
Estado. “A inexisténcia de um Deus Unico, transcendente, absoluto, vai junto com a dificuldade
que tém as tradi¢des intelectuais indigenas de pensar em “modo-Estado”®’. Dificuldade essa,
segundo o autor, “que se exprime na impossibilidade de outra relacdo do Estado com essas
sociedades que ndo seja a captura e a sobrecodificacio” %,

Neste sentido e retornando as projecdes de Darcy Ribeiro, podemos dizer que sua
perspectiva de fazer do Brasil um Estado-Nacao unificado, além de ser, inevitavelmente, uma
continuidade do projeto colonial europeu, €, por consequéncia, um atentado as cosmologias
indigenas. Assim, é de imaginar que muitos desses povos tenham pouco ou nenhum interesse
em fazer parte de um ideario que busque transformar o Brasil em “poténcia” econémica e
politica, tendo em vista “ascender plenamente a civilizagdo industrial”®®, como preconiza o
autor em O povo brasileiro. Ademais, € importante destacar também que no interior da
dicotomia paises desenvolvidos x paises subdesenvolvidos, reside um fator incbmodo — e por
vezes negligenciado pelos discursos mais progressistas — de que o “desenvolvimento” de certos
Estados sustenta-se, fatalmente, sobre a exploracéo de outros.

Né&o sdo raros os exemplos de povos indigenas que veem chamando atencédo para o fato
de que, a0 menos do ponto de vista de suas cosmologias, a critica a exploragéo capitalista ndo
deve ser feita com base em modelos de desenvolvimento que concebam a Terra como um mero
depdsito de recursos a serem explorados. Em outras palavras, ndo haveria um modo de alcar os
Estados mundo afora a posi¢do de “civilizagdes altamente desenvolvidas”, nos termos postos
pelos discursos modernizadores, sem que isso representasse uma deterioracéo do planeta. Como

aponta Ailton Krenak:

Neste momento, estamos sendo desafiados por uma espécie de erosdo da vida. Os
seres que sdo atravessados pela modernidade, a ciéncia, a atualizacdo constante de
novas tecnologias, também sdo consumidos por elas. Essa ideia me ocorre a cada
passo que damos em direcdo ao progresso tecnoldgico: que estamos devorando
alguma coisa por onde passamos®°.

%7 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Uma boa politica é aquela que multiplica os possiveis. Entrevista realizada
por Renato Sztutman e Stelio Marras. In: SZTUTMAN, Renato (Org.). Encontros: Eduardo Viveiros de Castro.
Rio de Janeiro: Azougue Editorial, 2008. p.242.

958 |dem.

99 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.Cit. p.446.

%0 KRENAK, Ailton. A vida n&o é (til. Op.Cit. p.54.
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Ao contréario, o chamado dos povos indigenas - que ndo é recente, a proposito — para
que possamos imaginar outros mundos possiveis e outras formas de relacdo com a vida, ndo se
assenta sobre ideias como as de progresso, civilizacdo ou ascensdo a niveis apote6ticos de
industrializacdo. J& em 1989, pouco depois da promulgacdo da atual Constituicdo brasileira,
Ailton Krenak alertava a este respeito em entrevista concedida a revista Caos:

Eu acredito que aqueles paises ricos, aqueles seis ou sete paises ricos nos proximos
anos, vamos dizer daqui até 1992, eles véo fazer uma reunido de ctpula aonde eles
vao estar encurralados pela urgéncia... Pela urgéncia planetaria de proteger o mundo,
proteger a vida. [...]. Eles vdo fazer isso, simplesmente, porque vai ser posto a
disposicdo deles, dados que provam que o nosso planeta esta entrando em colapso
[...]. Eles querem continuar sendo os paises mais ricos do mundo e pra continuar sendo
0s paises mais ricos do mundo, precisa ter muncdo!%,

Anos mais tarde, com o mundo, de fato, em colapso pela pandemia de COVID 19, mas
também pelos impactos das mudancas climaticas ja sentidas em diversas regides, o pensador
indigena reforca a premissa de que, do ponto de vista dos povos originarios, o caminho do
progresso anunciado pela teleologia moderna nédo é o desejado:

O mundo possivel que a gente pode compartilhar ndo tem que ser um inferno, pode
ser bom. Eles ficam horrorizados com isso, e dizem que somos pregui¢cosos, que ndo

quisemos nos civilizar. Como se “civilizar-se” fosse um destino. Isso ¢ uma religido
la deles: a religido da civilizacdo. Mudam de repert6rio, mas repetem a danga, € a

coreografia é a mesma: um pisar duro sobre a terra. A nossa é pisar leve, bem leve®?,

Em termos mais pragmaticos, uma questdo objetiva talvez paire em meio a essa
discussdo seja a seguinte: se as sociedades indigenas tenderiam a ser sociedades contra o
Estado, por que insistir em garantias de direitos aos povos indigenas no interior desses mesmos
Estados? Em primeiro lugar, parece-nos necessario compreender que o Estado garante uma
protecdo minima porgue ele leva, antes de tudo, o problema. Como dissemos anteriormente em
nossas analises, o chamado “problema indigena” ¢, fundamentalmente, um problema dos
brancos, isto é, um problema resultante da tendéncia expansiva do Estado nacional sobre aos
poVvos originarios, ndo o contrario.

Ademais, a ideia de que as sociedades indigenas se constituem em oposi¢éo ao Estado,
ndo deve ser lida, de modo simplista, como um apontamento ou um chamado a aniquilacédo do
Estado — premissa fortemente presente nos discursos neoliberais. Trata-se, isso sim, de uma

recusa ao Estado como “Um”, um chamado a outras formas de concep¢do das instituicbes

%1 KRENAK, Ailton. Terra: organismo vivo. In: COHN, Sergio. Encontros: Ailton Krenak. Op. Cit. p.45.
%2 KRENAK, Ailton. A vida n&o é (til. Op.Cit. p.62.
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estatais, mais abertas & multiplicidade, a impermanéncia e a indeterminag&o. Essa perspectiva
seria 0 que Claude Lefort aponta como uma saida para o risco totalitario?2.

Segundo Lefort, 0 que marca a singularidade da democracia moderna é o fato desta ter
alinhado uma representaco do poder “como um lugar vazio”®®*. Isto em funcédo de um discurso
que faz sobressair que o poder ndo pertence a ninguém e quem o exerce ndo o detém, ou melhor,
ndo o encarna. Esse exercicio, dird o autor, “exige uma competicdo que se renova
periodicamente, e a autoridade, que dele se encarrega, se faz e se refaz em consequéncia da
manifestacdo da vontade popular”®%. A indicacio de um lugar vazio vai de par com a indicagio
de uma sociedade sem determinagio positiva, irrepresentavel na figura de uma comunidade®®.
Para Lefort, toda determinacédo de sentido, toda tentativa de definir o que seria o ser do politico
imputa-nos ao risco totalitario. Se a democracia é o regime que se instaura a partir de uma
representacdo do poder como lugar vazio, o totalitarismo, ao contrario, buscaria definir um
corpo - o “Um” - para ocupar este lugar.

Neste sentido, Ailton Krenak aponta, por exemplo, como a disseminacdo de
micropoliticas de resisténcia tém sido mais potentes do que as macropoliticas dos Estados
nacionais e, mais ainda, como essas iniciativas ndo podem deixar de existir e tampouco
renunciar seu papel critico em relacdo aos aparelhos do Estado®’, ainda que os sujeitos
indigenas possam dele fazer parte, se assim o desejarem. Ademais, € preciso admitir o fato de
gue os interesses e necessidades dos povos indigenas podem, nem sempre, serem 0S mesmos
que o de outros grupos sociais historicamente marginalizados, como as populacdes
pauperizadas habitantes dos meios urbanos, tema debatido anteriormente em nosso trabalho.
Podem, inclusive, nem serem 0s mesmos entre os sujeitos indigenas, que vivenciando distintas
experiéncias de vida de relagdo com o Estado brasileiros podem apresentar demandas distintas.
Portanto, mais do que pretender negar ou anular este conflito, é necessario incorpora-lo no
interior da vida publica e das instituicdes estatais. Nas palavras de Viveiros de Castro, uma boa
politica é aquela que “multiplica os possiveis”, o que inclui, ndo propriamente a aboli¢do do

Estado, mas seu questionamento constante®®,

%3 Ver: LEFORT, Claude. A ldgica totalitaria. In: LEFORT, Claude. A invencdo democratica: os limites da
dominagcdo totalitaria. Brasilia: Brasiliense, 1983 e LEFORT, Claude. Sobre a l6gica da forca. In: QUIRINO, Célia
Galvdo; SADEK, Maria Tereza (Orgs.). O pensamento politico cldssico: Maquiavel, Hobbes, Locke,
Montesquieu, Rousseau. S&o Paulo: Martins Fontes, 2003.

LEFORT, Claude. Permanéncia do teoldgico-politico? In: LEFORT, Claude. Pensando o politico: ensaios sobre
democracia, revolucéo e liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1991. p.262.

95 1dem. p.262-263.

96 1dem. p.263.

%7 KRENAK, Ailton. Vozes da floresta. Op.Cit.

%8 \/IVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Uma boa politica é aquela que multiplica os possiveis. Op.Cit. p.256.
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A guisa de finalizagio, podemos dizer que talvez a apropriacio mais potente do discurso
indigenista de Darcy Ribeiro seja aquela que o proprio autor renegou ao propor uma
“antropologia dos brasileiros”, aquela que ndo é tributéria das obsessbes da nacionalidade, mas
que mergulha no universo indigena, ndo em busca de pensa-lo em relacdo ao Brasil, como
propunha sua antropologia do contato interétnico®®, mas de pensar o que os saberes indigenas
nos fornecem enquanto forgca de interpelacdo para os projetos de Brasil elaborados e
reelaborados ao longo de nossa historia.

Nas Ultimas paginas de O povo brasileiro, ja evocadas anteriormente, Darcy Ribeiro
afirma que somos “um povo em ser, impedido de sé-10"°"°. Em contraposi¢do a isso, o autor
busca construir uma narrativa para afirmar o que o povo brasileiro “¢”, essencializando-o.
Contudo, se nos abrirmos a uma perspectiva historica e politica que acolhe a impermanéncia e
a indeterminagdo como horizonte de expectativa, talvez o caminho mais proficuo seja seguir
como “um povo em ser”, isto ¢, continuar na construcao perene de nossas relagdes sociais, de
nossas tessituras politicas e de nossa busca por outras formas mais proficuas de “adiar o fim do
mundo”, como aponta Ailton Krenak. Quem sabe, a partir dai, possamos projetar um futuro

para 0s povos indigenas que ndo seja aquele que preveé sua paulatina desindianizacao.

%9 \/IVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Etnologia brasileira. Op.Cit.
970 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Op.Cit. p.447.
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CONSIDERACOES FINAIS

Arrastaremos para sempre os cadaveres de nossas letras

Eliane Brum

A escrita desta tese seu deu ao longo de um percurso tortuoso, marcado por incertezas
e dificuldades diversas. Produzida em meio a um contexto particularmente adverso, ela arrasta
consigo os cadaveres de muitas letras. Minhas e do autor cujos discursos constituem o objeto
deste trabalho. A epigrafe escolhida para o fechamento deste texto ndo € uma mera elocubracédo
poetica, ou pelo menos nédo € so isso. Ela evoca o peso da responsabilidade inerente a qualquer
trabalho de escrita, sobretudo quando se tem um discurso construido a partir de um lugar de
poder socialmente estabelecido.

Neste sentido, inclusive, analisar a obra de uma figura tdo iconica quanto Darcy Ribeiro
representou um imenso desafio. Sobre a persona do autor paira toda uma mitificacdo que pode
suscitar dificuldades na abordagem de seus escritos e até mesmo interditar as possibilidades de
uma leitura mais critica e potencialmente mais interessante e frutifera de suas narrativas. A
primeira parte da tese caminhou, justamente, no sentido de contribuir para a problematizacao
desse aspecto, colocando em questdo as perspectivas e lugares de saber e de poder a partir dos
quais Ribeiro enuncia seu discurso. Lugares esses constituidos por meio de seus préprios relatos
memorialisticos e da construcdo de sua autoimagem de intelectual engajado e “autorizado” a
abordar os problemas inerentes a situacao politica e social brasileira.

Nessa primeira parte do trabalho, portanto, buscou-se evidenciar como alguns itinerarios
de seu percurso politico e intelectual foram particularmente relevantes para a elaboracdo dos
Estudos de antropologia da civilizac¢ao, conjunto de obras estabelecido como cerne das analises
empreendidas na tese, e, consequentemente, para a constru¢do do discurso indigenista
enunciado nessa coletanea. Conforme demonstrou-se ao longo do texto, um dos pontos chaves
de sua perspectiva de analise sobre os povos indigenas habitantes do Brasil foi, justamente, a
ideia de construcdo de uma “antropologia dos brasileiros”, isto €, uma abordagem voltada para
a questdo da nacionalidade e da formacdo do Brasil enquanto Estado-Na¢do. Nessa mirada, o

discurso de Ribeiro voltou-se para 0s povos indigenas a partir da ética do Estado e da sociedade



266

brasileira, diferenciada em sua forma de estruturacdo em relagdo aos povos originarios,
conforme ja argumentamos®’?.

As nuances desse olhar e os desdobramentos inerentes a conexdo de seu discurso
indigenista com suas teorias da evolugdo sociocultural, com suas tipologias sobre a formacéo
politica e social dos paises latino-americanos e sua “Teoria do Brasil” e do “povo brasileiro”,
foram abordadas na segunda parte da tese. Por meio dela, buscou-se demonstrar como 0s povos
indigenas sdo concebidos em seu discurso como corpos transitorios, ou seja, como sujeitos cuja
condicdo indigena € projetada como mutével, seja pela inevitavel transformacao de suas formas
de producdo da vida material — critério fundamental por ele utilizado para definir a condicdo
indigena -, seja pela radical, e supostamente inexoravel, mudanca de suas formas de vida, que,
no limite, os levaria a uma condicao de “indios genéricos”, que guardariam poucos ou nenhum
trago de sua “cultura original”.

Esse aspecto da obra e do discurso indigenista do autor é permeado por uma série de
tensOes e contradicOes, haja vista que o proprio Darcy Ribeiro criticou, inimeras vezes, ideias
como as de aculturacao, integracao e assimilacdo dos povos indigenas ao Estado e a sociedade
brasileira. Ainda assim, seus constructos tedricos ndo deixaram de reafirmar, de modo mais ou
menos direto, mais ou menos explicito, esse tipo de percep¢do. Colocar esse traco de seu
discurso em questdo, permite-nos ndo apenas situa-lo em relacdo a seu contexto de elaboragéo,
mas, também e sobretudo, atualizar seus sentidos e, consequentemente, apontar para 0S
possiveis limites de sua apropriacdo no tempo presente. Movimento analitico que ndo € simples,
visto que, no manejo dessas distintas temporalidades, corre-se sempre o0 risco do anacronismo,
esse “pecado capital contra o método™®"2, como afirma Nicole Loraux, que nos coloca frente a
possibilidade latente de sermos acusados, no limite, de ndo sermos historiadores — ou nédo
sermos bons historiadores, afinal. Assim, na medida de minhas capacidades, busquei afastar
esse risco justificando as escolhas interpretativas feitas na tese com base em aportes tedrico-
metodoldgicos da propria historiografia que, creio eu, sustentam a viabilidade das analises aqui
empreendidas. Espero que o leitor também o avalie dessa maneira.

Faz-se importante destacar ainda que, na busca por essa atualizacdo dos sentidos da obra
de Darcy Ribeiro, uma das contribuices que se buscou trazer para o trabalho foi coloca-lo em

didlogo com novas perspectivas emergentes no campo da historiografia indigena e do

971 Esse aspecto foi abordado na introducgdo do trabalho e ao longo da tese, sobretudo a partir das reflexdes
colocadas por Viveiros de Castro. Ver: VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Os involuntarios da péatria. Op.Cit.
972 | ORAUX, Nicole. Elogio do anacronismo. In: NOVAES, Adauto. Tempo e histéria. Sdo Paulo: Companhia
das Letras; Secretaria Municipal de Cultura, 1992. p.57.



267

indigenismo. Perspectivas essas que passam, justamente, pelo reconhecimento de que a
problematizacdo dos discursos historicamente construidos sobre os povos indigenas ndo pode
mais se furtar ao didlogo com os discursos e saberes enunciados pelos proprios sujeitos
indigenas.

O dialogo com esses saberes e discursos, além de constituir um legitimo e importante
movimento analitico e historiogréafico, representa também um imperativo ético, haja vista que
dentre as muitas formas de violéncia vivenciadas pelos sujeitos indigenas ao longo da historia,
encontra-se, justamente, o que vem sendo nomeado como violéncia epistémica, isto é, 0
apagamento e/ou desconsideracdo de suas formas de construcdo de conhecimento, de suas
narrativas, de suas memorias, de suas possibilidades de elaboracdo de sua propria historia, em
suma. Parte desse apagamento, € preciso dizer, deriva exatamente de narrativas sobre a
nacionalidade que operaram com homogeneizacdes e categorizagdes sobre esses povos,
dificultando a ampliacdo do olhar e das perspectivas de compreenséao da particularidade de suas
cosmovisoes.

Neste sentido, busquei trazer para a tese algumas percepcOes e problematizacdes
colocadas por diferentes atores indigenas sobre as formas por meio das quais seus povos de
pertenca foram discursivamente construidos nas narrativas oficiais e ndo oficiais produzidas
sobre a historia brasileira. Nesse movimento, hd duas tentativas fundamentais que, espero,
tenham sido minimamente alcancadas com éxito: a primeira delas a de ndo romantizar ou
exotizar os discursos indigenas; a segunda, a busca por mobilizar esses discursos como forma
de interlocucdo e elaboracdo de um contraponto a alguns aspectos da narrativa de Ribeiro,
tornando-os uma “armadilha” - relembrando a expressdo de Jaider Esbell®”® — para a ampliagdo
de nossas reflexdes.

De modo mais amplo, creio ser possivel afirmar que a tese nos convida a uma leitura
“contra nacionalista” da obra de Darcy Ribeiro, compreendendo o contra como tentativa de
criagdo de um contraste, de um contraponto, de apresentacao de outra Otica e de um prisma
distinto daquele enunciado a priori, ou de forma mais evidente, por seu discurso. As analises
aqui estabelecidas reivindicam, assim, a possibilidade de narrativas sobre o Brasil e,
principalmente, sobre os povos indigenas que ndo sejam tributarias, Unica e exclusivamente,

das “obsessdes da nacionalidade”, para usar a expressdo de Viveiros de Castro®’.

973 ESBELL, Jaider. “O que sdo 70 anos diante de 521, meu querido?”. Entrevista concedida a Arthur Tavares.
Elastica, Sdo Paulo, out. 2021. Disponivel em: https://elastica.abril.com.br/especiais/jaider-esbell-bienal-mam/.
Acesso em 15 dez.2021.

974 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Etnologia brasileira. Op.Cit. p. 179.
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Por meio das narrativas de Darcy Ribeiro, a tese também procurou contribuir para
ampliar o leque de reflexdes acerca de outro aspecto latente e relevante para o tempo presente,
qual seja: 0 modo como projetamos os sujeitos indigenas como atores politicos e sociais.
Problematizar como essa construcao se da, sobretudo no &mbito das esquerdas, constitui-se
como exercicio importante que nos permite tanto questionar as posturas adotadas por atores,
partidos e organizacdes politicas em relacdo a esses grupos, quanto em que medida nossos
idearios, projetos e projecdes de Estado e sociedade coadunam, de fato, com os interesses desses
povos. Empreender essa analise por meio de uma figura tdo emblematica para o campo das
esquerdas brasileiras — e latino-americanas — quanto Darcy Ribeiro é, ao mesmo tempo,
proficuo, desafiador e necessario.

Como toda pesquisa, essa também deixa infinitas aberturas e aspectos a serem
explorados, como, alias, parece-me desejavel que seja. Sem duvida, hd muitas outras opcdes de
leitura e analise das obras e do percurso de Darcy Ribeiro aqui analisados, diversos pontos
adicionais de interlocucao e outros tantos dialogos possiveis. Espero, contudo, ter feito escolhas
interpretativas legitimas e coerentes ndo apenas do ponto de vista historiografico, mas,
principalmente, sob a perspectiva de construcgdes epistémicas mais plurais e coerentes com o
desejo anunciado em nossa epigrafe por meio da fala de Jaider Esbell, isto é, o de levar bons

curiosos a lugares de reflexdo profunda.
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