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“Todo ser humano tem direito a liberdade de
pensamento, consciéncia e religiao; este direito inclui a
liberdade de mudar de religiao ou crenca e a liberdade

de manifestar essa religiao ou crenca, pelo ensino, pela
pratica, pelo culto e pela observancia, em publico ou
em particular.”

(Declarac¢ao Universal dos Direitos Humanos)

ncontramo-nos na situagdo, impensavel ha
dez anos, em que é preciso reafirmar valores e
convicgoes que julgavamos definitivamente es-
tabelecidos. De repente, nesse nevoeiro da chamada
“pds-modernidade” com seus desdobramentos quase
nunca claros, o que antes era 6bvio deixou de sé-lo.
Para iniciarmos nossa reflexdo, basta pensarmos no
fato de que a prdpria ideia de que os seres humanos
possuem direitos considerados inalienaveis passou a ser
estranha para muita gente — e isso no ambito mesmo da
sociedade ocidental onde a Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos foi gestada como resposta a barbarie
perpetrada nao apenas pelo totalitarismo fascista, mas
também por outras instancias que operaram, em dife-
rentes contextos, formas de degradacao do ser humano.
Alicao deveria ter sido aprendida. Os fatos permane-
cem, patentes, diante de nossa memoria coletiva: Aus-
chwitz, os relatos tétricos sobre os gulag stalinistas, 0
genocidio de que foram vitimas os arménios, as violéncias
étnicas em diferentes partes do mundo que, nao raramen-
te, incluiram violéncia sexual, a precarizagao continua das
condicoes de vida do povo palestino, os preconceitos con-
tra as minorias, as multiplas formas pelas quais regimes
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ditatoriais impuseram nao apenas limitagoes brutais a
liberdade humana, mas realizaram a propria desuma-
nizacao de milhares e milhares de pessoas atraves da
tortura. Infelizmente, essa lista esta longe de ser exaus-
tiva; e, para nossa maior consternagao, boa parte dela
se concretizou apds a decisao memoravel das Nagoes
Unidas de exarar, em nome dos paises que a compoem,
uma Declaragdo Universal dos Direitos Humanos.

Mais assustador, talvez, do que perceber a ocorrén-
cia insistente desses ataques aos direitos que, supomos,
teria ficado claro todos os seres humanos possuirem, é
perceber a indiferenca para com o proprio tema dos di-
reitos humanos por parte de pessoas que, até por razoes
de logica e de formacao civilizacional, deveriam defender
esse ideario. De repente, tornou-se aceitavel manifestar,
nesse ambiente liquido e plurifacetado das redes sociais,
gestos de intolerancia, crengas que excluem e desuma-
nizam seres humanos, agendas que, em nome de uma
pretensa “seguranca”, defendem o raciocinio torto e infeliz
de que “direitos humanos” deveriam ser estendidos apenas
a “humanos direitos” — e com isso, na superficialidade e
ignorancia que caracteriza boa parte dos discursos disse-
minados por essas novissimas midias, as pessoas nao
percebem que operam uma distingao totalmente infundada
e arbitraria entre aqueles que sao, apenas, seres humanos
e cujos direitos sao-lhes inalienaveis apenas e tao somen-
te por causa de sua humanidade. Sera demais lembrar,
nesse contexto, que na base da barbarie nazista — esse
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simbolo que permanece, e devera permanecer enquanto
mantivermos memoria, como icone do quao criminoso o
ser humano pode se tornar na intolerancia para com seu
proximo — estava a ideia de que, ao fim e ao cabo, aqueles
judeus que eram presos e deportados eram “menos do
que humanos™? Sera dificil perceber que, para aqueles
vizinhos que denunciavam as autoridades nazistas 0s ju-
deus porventura escondidos na casa ao lado, tal atitude
justificava-se porque esses nao seriam “humanos direitos™?
Parece-me que, em termos globais, estamos numa en-
cruzilhada decisiva. Numerosos fatores tém produzido em
diferentes partes do mundo a relativizagao desse patrimonio
que tao arduamente construimos; esse patriménio que supde
aigualdade plena de todos os seres humanos e que defen-
de, para o conjunto da humanidade, uma pletora de direitos
cuja supressao e cancelamento pode conduzir a niveis im-
pensaveis de violéncia e de barbarie. Esta posta, portanto,
para todos nds, a necessidade de lutarmos pela aplicacao de
politicas que garantam, das formas mais amplas possiveis, 0
usufruto desses direitos por todos 0s seres humanos.

A razao pela qual se considerou necessario assegurar,
na Declaragdo, esse direito a liberdade religiosa é re-
lativamente Obvia: em poucas areas que nao o0 campo
religioso se manifestaram tao consistente-
mente, ao longo da histdria, a intransigén-
cia e a intolerancia. Lidando sempre com



as convicgoes mais profundas dos seres humanos, as
religioes foram, por demais vezes, fonte de discriminagao
e de violéncia. Isso explica por que, na propria Declaragdo
Universal dos Direitos Humanos, a expressao “religiao”
aparece diversas vezes em contextos que chamarei “ne-
gativos”, ou seja, onde a mengao nao tem como finalidade
a referéncia a liberdade religiosa, mas aos entraves que a
religido pode gerar a plena vivéncia dos direitos humanos.
Assim, o Artigo 2°. da Declaracdo estabelece que ninguém
pode ser excluido de quaisquer direitos e liberdades por
forca de alguma distingdo em matéria religiosa; o Artigo
16°. insiste que, considerada a expressa anuéncia dos nu-
bentes, nenhuma barreira ao direito humano de casar-se
pode advir de questdes de fundo religioso; e o Artigo 26°.
declara que a educagao deve ter, entre suas finalidades, o
fomento da compreensao, tolerancia e amizade entre na-
cOes e grupos raciais ou religiosos. Para os idealizadores
da Declaragdo estava claro que as convicgoes religiosas
podiam se tornar, com muita facilidade, motivos para a
segregacao, a discriminacao e, no limite, a violéncia.
Mas esse risco, de cuja plausibilidade a historia presta
tanto testemunho, nao excluia, para os autores e signa-
tarios desse documento, a importancia dessa liberdade
especifica. E em fungdo dessa importancia que se julgou
necessario assegurar esse direito como um dos direitos
fundamentais dos seres humanos.
O tema “religiao” é tao complexo quan-
to 0 vocabulo que usamos para defini-lo.

“Religiao” é um conceito cuja construgdo cultural deve
muito as sociedades ocidentais, desde as origens dessas
sociedades na cultura latina. O termo romano religio, que
nomeava a precisao e escrupulosidade em relagao as
praticas de culto e a memoria dos ancestrais, passou a
ser usado para a caracterizacao de diferentes sistemas
de crenca e de interpretagcao do mundo.* Nao nos cabe,
aqui, discutir a pertinéncia ou nao desse conceito para
cosmologias desenvolvidas fora desse Ocidente onde o
termo acabou formatado. Basta-nos considerar que, de
uma forma ou de outra, a palavra serve para fazer refe-
réncia a um fato incontornavel: em toda parte os seres
humanos desenvolveram formas de interpretar o mundo e
de compreender seu proprio lugar nele; em toda parte 0s
seres humanos depositaram, nesses sistemas de crenca,
de preservacao da heranga dos seus antepassados ou de
filosofias de existéncia, suas convicgdes mais intimas e
mais candentes. Nesse sentido, talvez proceda a defini-
cao de “religiao” surgida numa das vertentes do cristia-
nismo ocidental: para o luterano Paul Tillich, a fé religiosa
seria aquilo que expressa a “preocupacao suprema” do
ser humano, aquilo que o move mais profundamente.?
Nao se trata de encontrar uma dimensao “essencial” que

1 SILVA, Eliane Moura da. “Histéria das Religides: Algumas Questdes Tedricas e Meto-
dolégicas”. In: Moura, Carlos André S. et al (orgs.). Religido, Cultura e Politica no Brasil:
Perspectivas Histdricas. (Colegao “Ideias”, 10). Campinas/SP: Unicamp/IFCH, 2011, pp.
11-24; Agnolin, Adone. Histéria das Religioes: Perspectiva histérico-comparativa. Sao
Paulo: Paulus, 2013.

2 Tillich, Paul. A Era Protestante. Sao Paulo: Instituto Ecuménico de P6s-Graduagao em
Ciéncias da Religidao, 1992, p. 16-8, 115-6, 119, 262, 280-2.
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daria forma e sentido a todas as religioes (essa foi a ambi-
¢ao da antiga fenomenologia das religioes; uma perspec-
tiva que conserva valor para os estudos teoldgicos, mas
de pouca utilidade para a historia ou a antropologia);® a
questao é simplesmente reconhecer que uma agao ba-
sica dos seres humanos, a de interpretar a si mesmo e
ao mundo, ndo poucas vezes tem assumido formas que
podemos chamar de religiosas.

Se as religides lidam com as convicgdes mais profundas
dos seres humanos, mobilizando o que nos é mais caro
(tradicoes ancestrais, herancas afetivas, expectativas
para o0 presente e para o futuro); se elas desempenham,
para um grande numero de pessoas, um papel fundamen-
tal na compreensao do mundo e na prdpria aventura, indi-
vidual, mas também comunitaria, de autocompreensao, é
de se crer que sua importancia e seu carater inalienavel
enquanto direito estejam estabelecidos. Na expressao
religiosa o ser humano encontra condigoes para se auto-
transcender, para ir além de si mesmo. Essa transcendén-
cia que a religiao torna possivel nao esta condicionada a
crenga num Outro transcendente, sugerida por diversas

3 Para essa perspectiva especifica, ver Otto, Rudolf. O Sagrado: Os aspectos irracionais
na nogdo do divino e sua relagdo com o racional. Sdo Leopoldo/Petrépolis: Sinodal-Escola
Superior de Teologia (EST)/Vozes, 2007 (edigdo original alema, 1917); Eliade, Mircea.
Histdria das crengas e ideias religiosas. Rio de Janeiro: Zahar, 1983; I[dem, O sagrado e
o profano — A esséncia da religido. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999; Maganeiro, Marcial.
O labirinto sagrado: Ensaios sobre religido, psique e cultura. Sao Paulo: Paulus, 2011,
especialmente parte |, “Coordenadas globais” (pp. 7-111). Para uma sintese critica dessa
postura, ver Agnolin, op. cit., p. 43-9, 177-90; Silva, op. cit., pp. 11-5.

194

religioes; mesmo naquelas que nao estao

ligadas a nogao de um sagrado transcen-

dente a possibilidade de transcendéncia

persiste, porque continua sendo possivel

que o ser humano se mova para além de si, na direcao
das outras pessoas. Nesse sentido a atitude religiosa
ensina algo, mesmo aqueles que nao professam qualquer
religiao: a identificagao de uma “preocupagao suprema”
mostra que nao conseguimos viver apenas no circulo
restrito de nosso self; precisamos aprender 0s caminhos
que nos conduzam para fora de nds e facilitem nossas
ligagcoes com a comunidade humana.

Aliberdade religiosa é, portanto, um direito a transcen-
déncia. Dado o enraizamento profundo dessa experiéncia
humana, a supressao dessa liberdade tem consequén-
cias funestas. Vedar o exercicio da liberdade religiosa
na forma de praticas de devocao, experiéncias de culto
ou rememoracao e perpetuacao de tradigdes constitui
aquilo que ja foi denominado espoliagdo antropoldgica.
“A pobreza africana é uma pobreza antropoldgica”, es-
creveu o tedlogo camaronés Engelbert Mveng, querendo
significar com isso que a exploragdo ocidental na Africa
privou os africanos nao apenas de melhores condigoes
socioecondmicas pela redugao a pobreza material, mas
espoliou-os também de suas tradigoes ancestrais e de
suas cosmovisoes especificas ao forgar seu enquadra-
mento em sistemas religiosos alienigenas; essa violéncia,
dirigida contra a propria “ipseidade” desses povos, se



reproduz cada vez que a liberdade fun-
damental de se cultivar as ligagdes com
nossas proprias fontes de compreensao
do mundo é cerceada.

Alguns exemplos contemporaneos deveriam nos
encher os olhos de lagrimas. Em paginas repletas de
depoimentos tocantes, o jornalista francés Sébastien de
Courtois narra o que ele chama de “o crepusculo dos
cristaos do Oriente”: como o avanco do radicalismo isla-
mico tem, nos ultimos anos, extirpado violentamente da
Siria, da Turquia, do Libano e do Iraque as tradi¢oes de
comunidades cristas bi-milenares.® Nem a oposicao de
lideres islamicos esclarecidos de todo o mundo, nem os
belos e significativos dialogos mantidos ha décadas entre
mugulmanos e cristaos de diferentes confissoes tém sido
suficientes para impedir essa violéncia, conduzida por
pessoas que, infelizmente, amparam suas convicgoes
religiosas em fuzis e, assim empoderadas, dao azo a
sua intolerancia.®

Em nosso proprio pais, nos dltimos anos, foram docu-
mentadas numerosas ocorréncias de discriminagao e vio-
|&ncia contra praticantes de religioes de matriz africana.
Somente no Rio de Janeiro, em 2016, mais de 70% dos

4 MVENG, Engelbert. L'Afrique dans I'Eglise: paroles d'um croyant. Paris: L'Harmattan,
1985, p. 209-10.

5 COURTOIS, Sébastien de. Sur les fleuves de Babylone, nous pleurions. Le crépuscule
des chrétiens d'Orient. Paris: Stock, 2015.

6 Para o campo fértil dos dialogos entre cristaos e mugulmanos, ver em especial Salen-
son, Christian. Christian de Chergé: Une théologie de I'espérance. Tibhirine, 1996-2016.
Montrouge: Bayard, 2016.

1.014 casos documentados pela Comissao Estadual de
Combate a Intolerancia Religiosa eram casos de violéncia
contra fiéis de religioes como Candomblé e Umbanda
e incluiam depredacao de locais sagrados e de obje-
tos de culto; em sua grande maioria, esses atos foram
perpetrados por pessoas ligadas a confissoes cristas-e-
vangélicas.” Também aqui, como no caso das relagoes
entre cristaos e mugulmanos, houve vozes sensatas que
se levantaram contra esse abuso: a dire¢cao nacional do
Conic (Conselho Nacional de Igrejas Cristas, que congre-
ga em sua maioria denominagdes protestantes brasileiras
chamadas “tradicionais”, ou seja, que nao pertencem as
tradicoes pentecostais e carismaticas) criou um Fundo
de Solidariedade para o Enfrentamento de Violéncias
Religiosas; e uma comunidade luterana da cidade do
Rio de Janeiro chegou a coletar doze mil reais para a
reconstrucao de um terreiro de candomblé que sofreu
oito tentativas de destruicao que incluiram, em 2014, um
incéndio que destruiu parcialmente as instalagoes.?
Mas as religioes de matriz africana nao sofrem somen-
te esses ataques. Outras formas de violéncia sao mais
persistentes, mais insidiosas e frequentemente menos
percebidas. Ha que considerar, por exemplo, a violén-
cia simbdlica — efetiva espoliagao antropoldgica — a que
sao submetidas criancas de familias candomblecistas

7 D'’ANGELO, Held. “As origens da violéncia contra religides afro-brasileiras”. Revista
Cult, 21 set. 2017.

8 “Se em nome de Cristo destroem, em nome de Cristo vamos reconstruir’: evangélicos
ajudam a reerguer terreiro queimado”. BBC News Brasil.
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em escolas pretensamente laicas, mas onde se ministra,
muitas vezes sub-repticiamente, um ensino religioso de
carater cristdo. Numa tese de doutorado defendida em
2016 no Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da Uni-
camp, o professor e antrop6logo Milton Silva dos Santos
realizou uma brilhante analise da inferiorizagdo a que sao
submetidas as religioes de matriz africana nos materiais
didaticos de ensino religioso eventualmente empregados
nas escolas publicas. Noutras palavras, mesmo quando
consideradas como expressoes validas, essas religioes
sofrem intensamente com processos inadequados de
tradugao simbdlica e cultural.®

Em tempos como os que vivemos atualmente, dentro
e fora do Brasil, nos quais a intolerancia parece assumir
novo impeto, ousando até mesmo vestir-se de roupagens
velhas e odiosas como os trapos fedorentos do fascis-
mo, defender os direitos humanos e seu carater amplo
e radical tornou-se item obrigatério na agenda de quem
ainda preza os valores da liberdade e da democracia. O
direito a livre expressao das crencgas religiosas, numa
atmosfera de consideragao e respeito pelos que portam
convicgoes diferentes, & um dos sinais de uma sociedade
que se deixa moldar por esses valores tao fundamentais.

9 SANTOS, Milton Silva dos. Religido e demanda: O fenémeno religioso em escolas publi-
cas. Tese de Doutoramento em Antropologia Social. Campinas/SP: IFCH/Unicamp, 2016.

196



