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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo estudar os principais eixos da obra de Fanon,
com foco em Os Condenados da Terra. A hipotese trabalhada € que as
analises do autor sobre racismo contribuem para teorias do racismo estrutural,
focada na materialidade do fenbmeno na acumulagéo capitalista. O objetivo da
pesquisa € desenvolver de forma tedrica — a luz das contribuicbes fanonianas —
como racismo nao pode ser simplesmente relegado a categoria de ideologia,
mas sim como um fendémeno pertencente ao todo material da sociedade

capitalista.

Palavras Chave: Racismo Estrutural, Capitalismo, Frantz Fanon, Os

Condenados da Terra



ABSTRACT

This work aims to study the main axes of Fanon's work, focusing on The
Wretched of the Earth. The hypothesis worked on is that the author's analyzes
of racism contribute to theories of structural racism, focused on the materiality
of the phenomenon in capitalist accumulation. The aim of the research is to
develop theoretically - in the light of Fanonian contributions - how racism cannot
simply be relegated to the category of ideology, but as a phenomenon

belonging to the whole material of capitalist society.

Key Words: Structural Racism, Capitalism, Frantz Fanon, The Wretched of the
Earth



" Escreveu-me dizendo assim
Venha aqui pra me buscar
Se tu ndo voltar pro norte
Como é que eu vou ficar? "

(Ary Lobo)

"Men are born. Kings are made. Treaties are
signed. Wars are fought. Every country has its
own problems. Let us bind our wounds... and

leave together in peace”

(Fela Kuti)
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INTRODUGCAO

Esta monografia tem como foco principal tragar relagdes entre os
desenvolvimentos do pensamento de Frantz Fanon, principalmente dos eixos
presentes em Os Condenados da Terra, com as teorias que versam sobre o
racismo como um componente estrutural do capitalismo. A nog¢ado de racismo
estrutural, termo que surge de uma abordagem materialista-histérica do
fendbmeno, cria bases para pensar o racismo além das orbitas individuais, ou
puramente institucionais, inserindo a questao sobre sua configuragao pratica
dentro das estruturas de acumulacédo de capital e a reproducédo do sistema
capitalista. Portanto, buscando este entendimento, é feita a analise dos pontos
fundamentais da obra de Fanon, que ja nos anos 1950 e 1960, contribuiu com
as bases para o entendimento do racismo atualmente e ao longo da histéria da

formacédo do modo de producao capitalista pelo mundo.

Em primeiro plano, a concepgao de racismo no vocabulario, que circula
desde as mais informais conversas até em noticias diarias na grande midia, é
vinculada com a ideia de que o racismo seria um conjunto de agdes anormais,
ligado ao comportamento do individuo, que excluem e rechagam pessoas de
certos grupos sociais por determinadas caracteristicas, como por exemplo etnia
(Almeida, 2019). O racismo nessa Otica, por conseguinte, é compreendido
como sendo uma patologia social, uma série de desvios, muitas vezes
considerados como “falta de carater ou ignorancia” do proprio individuo racista.
No entanto, como Almeida (2019) aponta, o fendmeno do racismo nao se
configura uma anormalidade, mas sim um padrdo, que se reproduz e se
naturaliza engendrado nas relagdes sociais. Portanto, € deste principio que se
pode entender o conceito de racismo como “racismo estrutural’, que o aponta
como sendo componente importante em diversas dimensdes da sociedade,
seja na economia, politica, cultura ou na subjetividade humana. Raga € um
elemento central nas relagdes globais capitalistas e como Quijano (2007)
denota faz parte de um sistema que engendra todas as formas histéricas de
exploragdo, dominagdo e discriminagcdo — sejam elas materiais ou
intersubjetivas. Raga como essas formas esta presente nas instancias basicas

de existéncia social.



O racismo estrutural, segundo Chadarevian (2009), tem sua expressao
mais opressiva quando reconhecido na esfera econémica, no qual faz parte da
manutencdo do modo de produgdo. Assim, sendo o modo de producéo atual
especificamente capitalista, o racismo seria um fendmeno inerentemente ligado
ao processo de acumulacdo de capital que se aproveita da exploracdo de
determinadas etnias. A construgcdo dessa ideia perpassa a leitura de que o
capitalismo necessita, para efetuar a acumulacao, toda a for¢ca de trabalho que
precisar. Dentro desta premissa, foi contemplado historicamente a presenga no
desenvolvimento desse modo de producgao, desde séculos atras, o vinculo com
o trafico de escravos negros e grandes fluxos de ouro e matérias-primas. Eric

Williams propés este debate da seguinte forma:

O capitalismo mercantil do século XVIII desenvolveu a riqueza da
Europa por meio da escravidao e do monopdlio. Mas, com isso,
ajudou a criar o capitalismo industrial do século XIX, que se virou e
destruiu a forgca motriz do capitalismo mercantil, a escravidao, e todo
seu funcionamento. Sem uma compreensdo dessas mudancgas
econdmicas, a histéria do periodo ndo tem sentido (Williams 2012, p.
284)

Aqui, o ponto fundamental que propicia a mudanca a que Williams se
refere esta na construcdo do moderno sistema financeiro britanico. Este,
fomentado pelo préprio fluxo de ouro constante desde o inicio do século XVIII,
se ergueu na conversdo do mercado doméstico para o padrao-ouro e numa
divida publica lastreada em amplas reservas. Fato que evidencia a importancia
dos fluxos de forgca de trabalho escrava pelo sistema a fim de sustentar a

demanda por ouro (Williams, 2012 apud. Marquese, 2018).

Como apontam Balibar & Wallerstein (1991), mesmo com o passar dos
séculos, a busca continua pela maximizagdo do processo de acumulagao se
propaga pela necessidade de simultaneamente minimizar os custos de
producao (dentre elas o custo da forga do trabalho) e minimizar os custos de
ruptura politica (por exemplo, protestos da forca de trabalho). E, internamente a
esse processo, que O racismo surge como “férmula magica” para conciliar
esses objetivos, conforme destaca Balibar & Wallerstein(1991). Isto €, racismo
de carater intrinseco estrutural ligado ao desenvolvimento do capitalismo.

Processo que decorre da raiz de uma etnizacao e hierarquizacao racial, que se
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perpetua gracas a ideologia de raca reproduzida por mecanismos de

discriminagao (Chadarevian, 2009).

Também segundo Chadarevian (2009), a hierarquizagado racial
empregada na construgdo do sistema capitalista tem consequéncias materiais
para a realidade da populagdo negra, mas também para a totalidade das
relagbes de produgdo. Um modo de produgdo que opera em seu CoOrpo
ideoldgico o racismo, tem mecanismos discriminatérios que geram exploragao
com evidentes recortes raciais. Sendo um dos mecanismos, por exemplo, a
presenga majoritaria de brancos em posigdes mais elevadas na estrutura de
classes, obtendo diversos dividendos raciais, como maior poder de decisao
politica e melhores remuneragdes. Fato que ocorre na medida em que os
nao-brancos compdem grande parcela das camadas mais baixas das classes e

do chamado exército de reserva.

Tal mecanismo — etnicizacdo da forca de trabalho —, no entanto, se
apresenta somente como uma ponta do iceberg em uma conceituacdo de
racismo estrutural. Entender um aspecto sistematico ndo € tado simples ao
ponto de apontar uma "esfera econémica" aos eventos ligados ao racismo. A
questdo € bem mais intrincada. N&o se restringindo a evidenciar como as
relagdes materiais produtivas sido relevantes para compor a explicagcdo do
racismo. Mas trazer a concretude, através de tais relagdes, o fato de que a
nocao de racismo nao se finda em apenas um fenédmeno, um evento particular
na sociedade. Isto é, n&o se limita a uma heranga arcaica, e sim um problema
para o modo de vida das pessoas na sociedade como um fodo. A partir disto,
ha a configuracdo de um desafio teorico propicio para se retornar em
referenciais tedricos de intelectuais negros sobre o tema, tendo Frantz Fanon
como o foco do presente trabalho. A busca que orienta o retorno a obra deste é
a tentativa de compreender a génese de um processo estruturalizante, que
tem origem nas contradigbes dos diversos processos do colonialismo europeu
sobre a Africa, e em outras regides do mundo. Tema este, que permeia toda a

obra do autor.

E, tendo em mente o conceito de racismo estrutural, esta tese volta ao
pensamento de Fanon buscando ressaltar o sentido que Gibson (2011),

Wallerstein (2008) e Faustino (2018a) propdem, de que as analises de Fanon
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sobre violéncia colonial, fruto do impacto do colonialismo das poténcias
capitalistas europeias, ainda persistem nos dias de hoje. Tratando-se assim de
um trago incorporado do colonialismo e da mercantilizagcdo do trabalhador
escravizado — em oposicdo da mercantilizagao restrita a forga de trabalho.
Esta, apesar de extinta, se mantém a tona pelo racismo em recentes fronteiras

Uteis as necessidades de acumulagao de capital.

Deste modo, o esforco deste trabalho é delinear os eixos principais da
obra de Os Condenados da Terra, isto €, voltar aos conceitos de violéncia,
estado nacgao, cultura nacional e novo humanismo, desenvolvidos por Fanon.
Conceitos estes, que o autor desenvolveu analisando o jugo colonial europeu
sobre a Africa, principalmente no século XX. Ainda, se analisa, sob uma
sustentacao “fanoniana”, em que sentido a ideia de racismo como presenca
estrutural no capitalismo pode ser elaborada. Tal anadlise nos sugere uma
ruptura de pensamentos engessados no eurocentrismo e traz uma construgao
tedrica mais profunda das relacdes entre racismo, sociedade e economia. Essa
tarefa impera da abordagem insuficiente acerca do racismo nas Ciéncias
Econbmicas. Ja que, via de regra, ela se restringe a uma série de pesquisas
estatisticas ou através de modelos destacados do real funcionamento do
fendbmeno. A pesquisa consiste em explorar um amparo tedrico que busque
compreensdes multidisciplinares para um fendmeno concreto na realidade da

populagdo negra, mas do todo das relagdes sociais de produgao.

O desenvolvimento do trabalho se direciona em situar os conceitos
trazidos por Fanon ao longo de seu pensamento, com foco no final de sua
trajetéria intelectual voltada ao entendimento da construgédo e libertagdo do
povo negro, dos édios raciais, exploragao, escravidao e, portanto, o genocidio
resultado do regime colonialista. Os conceitos que serdo centrais, ja foram
amplamente discutidos, como: Violéncia na vida colonial; Luta de Classes e
Luta por Libertagdo,; as questdes em torno da formacao do Estado-Nacéo; a
formagao da Cultura Nacional, e; o embate contra o eurocentrismo para uma

no¢ao mais aprofundada sobre o Humanismo.

A obra de Fanon, abordada por diversas correntes de pensamento,
possui vinculo intrinseco com sua trajetoria de vida. Seus engajamentos tanto

praticos quanto tedricos sao causa da sua originalidade como autor. Hall (1996,
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apud. Faustino, 2018) resume bem o universo tedrico que Fanon utilizou para
criar e debater suas ideias, a obra fanoniana é um dialogo “inter-relacionado e
ndo concluido” com autores como Hegel, Sartre e Césaire. De todo modo, é
bastante evidente que em sua obra ha o dialogo, com meandros tensionados,
entre correntes como existencialismo, marxismo e fenomenologia (Faustino,
2018a).

Frente a complexidade das influéncias tedricas que foram base dos
estudos do autor, seria impossivel tratar com a devida profundidade cada
meandro teorico possivel no espaco deste trabalho. Faustino (2015) ja fez um
trabalho completissimo neste sentido e ainda assim ha inumeras portas abertas
para o estudo do autor. Assim, a metodologia que ampara o trabalho, envolve
tratar o pensamento de Fanon concomitantemente com a relagdo entre
capitalismo e racismo. Ha, portanto, didlogos nem sempre diretos e algumas
vezes conflituosos com o pensamento contido em Marx. Aqui, ocorre um
alinhamento com pensadores como Wallerstein, Rabaka, Cedric, entre outros
que buscaram identificar um “modo fanoniano” de pensar e agir diante das
contradicoes postas pelo capitalismo racializado. Identificar esse “modo de ver’
esta em identificar alguns pontos no pensamento de Fanon com alguns
conceitos sensiveis ao pensamento marxista, como luta de classes, praxis
revolucionaria e ideologia, visando tratar de temas como luta anticolonialista,
eurocentrismo e, mesmo, a nocido de raca. Deste modo, apesar das disputas
em torno da obra de Fanon, estudar qualquer sentido de "estrutural" a partir
desta, estda em olhar como o racismo € posicionado ao se utilizar o

materialismo historico-dialético.

Em suma, um “modo fanoniano” de olhar o capitalismo esta diretamente
ligado a um aspecto critico da questdo em torno do conceito de luta de classes

em Marx, principalmente no ponto descrito em A Miséria da Filosofia:

As condicdes econOmicas transformam primeiro a massa da
populacao do pais em trabalhadores. A dominagdo do capital criou
para essa massa uma situagdo comum, interesses comuns. Essa
massa €&, portanto, ja uma classe no que se opde ao capital, mas ndo
€ ainda uma classe para si. Na luta, da qual nés destacamos apenas
umas poucas fases, essa massa se unifica, e se constitui como uma
classe para si. Os interesses que defende se tornam interesses de
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classe. Mas a luta de classe contra classe € uma luta politica (MARX,
1985, p. 90).

Ora, mas como se constituem esses interesses comuns? E como se é
combatido, dentro da luta de classes, a constituigdo de interesses comuns?
Tanto a transformagdo da massa da populacdo do pais em trabalhadores,
quanto sua unificagdo em uma classe apresenta processos histéricos distintos,
que decorrem de relagbes sociais concretas e que implicam em novas relagdes
sociais especificamente capitalistas, mas geografica e historicamente
determinadas. Como exemplo, a transformagdo da massa da populagéo do
Brasil em trabalhadores foi diferente da que tomou lugar nos EUA ou no Reino
Unido. Entretanto, o racismo foi um elemento central para ambos os processos.
No Reino Unido, antes que houvesse a ideologia de raca que amparava a
supremacia branca, os irlandeses eram tratados como sub-humanos,
justamente através de relagdes sociais racistas. Nos EUA, euro-americanos e
afro-americanos trabalhavam sob regime de servidao por divida, sendo que ao
final desse processo poderiam ser libertos e possuir a terra em que
trabalhavam. A unificagdo da massa de trabalhadores se deu, por efeito do
fluxo de escravizados negros ao trabalho nas plantations, a reboque da
possivel humanizagcdo e liberdade estendida aos negros. Isto €&, juntamente
com os ideais republicanos de igualdade e liberdade, a continuagcdo da
exploracado do trabalho escravo negro teve que ser justificada por uma nogao
de supremacia racial do branco. Nesse novo cenario, até mesmo o irlandés
pode ser alcado a condigdo de humano, uma ideia nova que unificou os
trabalhadores, mantendo o antagonismo e contradi¢ao do trabalho escravo e

do escravizado no negro (Douglass, 1882, apud. Haider, 2019)

O caso brasileiro, como aponta lanni (2002), passa por uma conhecida
tentativa de embranquecimento da populagdo com o incentivo da imigragao
europeia para compor a forga de trabalho. Os negros, ex-escravizados, nesta
linha, ndo poderiam e ndo deveriam fazer parte dessa massa de trabalhadores.
Os trabalhadores "livres" estavam algados a categoria de humanos, enquanto o
negro — mesmo pos-escravidao — eram mantidos sobre a condi¢ao de coisa. O
que se Vvé, entretanto, é uma ruptura na continuidade empreendida pelo

desenvolvimento capitalista. Como acertadamente sinalizou Wallerstein (1996),
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a partir de relagbes sociais produtivas de exploragao e hierarquizagao étnica, o
que é estabelecido estruturalmente com o capitalismo, ndo é ejetar de forma
xenofdbica os negros do sistema. Ver o racismo desta forma, € insistir em uma
forma conservadora de ver a histéria que insiste na continuidade do racismo
como forma de se excluir o negros. Em uma leitura assim néo se busca o
entendimento mais complexo do fenébmeno. As relagdes materiais de produgéo
se formam concomitantemente ao aspecto de continuidade da figura do negro
como inferior, e 0 que se forma é a estrutura capitalista disruptiva que absorve
0s negros nas relagdes produtivas. Esta absorgao, fundamentada pelo racismo
— agora parte integrante e indissociavel da prépria estrutura capitalista —, relega
a subalternizagdo a populagdo negra, nutrindo conflito e segregacdo aos
trabalhadores brancos. E estrutural pois € um dos processos que o sistema
capitalista tem para gerar acumulo de capital, e sem esses processos ndo ha

valor que se valoriza e assim nao ha reprodugao do sistema.

A breve exposigado acima, ja orienta para os objetivos mais gerais deste
trabalho. O primeiro e mais evidente, ja presente na citagao sobre classes de
Marx, é desenvolver alguns topicos da questdo racial sob o prisma da luta de
classes. De nenhum modo se considera raga como reducionismo de classe,
mas sim demonstrar, com contribuicbes de Fanon, a centralidade de raga para
0 processo de libertagdo da humanidade — aqui entendida como um conceito
verdadeiramente universal. Incorporar a questao da luta de classes, tdo cara ao
arcabouco marxista, € evidenciar que ela ndo pode haver sem que se
compreenda raca como parte da totalidade das classes, nado restrita a

proletarios e burgueses europeus apenas.

Ainda sobre os objetivos, a segunda grande questao, explorada através
do pensamento de Fanon, € como sua obra contribui para a situacdo do
conceito de racismo na elaboragcdo tedrica de Marx. Especificamente na
discussao da evolucdo do conceito do racismo, brevemente na obra marxiana e
mais proeminentemente na tradicdo marxista. O terceiro objetivo é entender de
que forma pode-se posicionar o racismo a partir da metafora de estrutura
econdbmica da sociedade como sendo a base real da qual se edifica a
superestrutura juridica e politica (Taylor, 2018). A ressalva é de que a leitura

que orienta o presente trabalho compreende a realidade como o objeto no qual
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a abstracdo pode organizar os conceitos que, por sua vez, expressam a
compreensao do real. Deste modo, é possivel explorar o lugar do racismo e
avaliar a forma em que os conceitos fanonianos sustentariam algum conceito

de “racismo estrutural”, principalmente no campo marxista.

Deste modo, o trabalho se divide em quatro capitulos. O primeiro
capitulo, Do Nascimento a Teoria, se recupera a trajetéria de vida do autor,
situando periodos chaves que impactaram sua obra. Também, se apresenta
um quadro reduzido de algumas “formas de fanonismo", delimitando também
certas periodizagdes da obra do autor. Posteriormente, se desenvolve a
compreensao do racismo e do colonialismo dentro da obra de Frantz Fanon.
Procura-se destacar o entendimento do racismo e suas consequéncias como
um fendmeno socialmente construido. Explora-se na obra do autor, o racismo
como dominacdo fundamental para reproducdo da estrutura produtiva
capitalista, traco que destrdi sistematicamente a cultura do dominado. Ainda,
visa-se entender a questdo em torno do colonialismo europeu como um
sistema original de dominacao dentro do modo de produgao. Sistema que se
vale de uma estrutura de violéncia (racismo e opressao militar) para manter a

exploragcéo econdmica dos paises invadidos.

No segundo capitulo — A Emergéncia da Violéncia —, o foco estara no
tema da violéncia dentro do regime colonial abordado em Os Condenados da
Terra. A importancia deste capitulo € diferenciar a violéncia da estrutura
colonial e a violéncia insurgente do colonizado. Partindo deste ponto, é
possivel expor algumas teses deste tema na obra do autor, buscando
caminhos para entender a opressao sistematica que se utiliza do racismo para
controlar sua populagdo. Assim, ao compreender o clima conflitivo do regime
colonial, o préximo passo sera descrever como Fanon desenvolve os caminhos
para libertacdo do colonizado. Neste capitulo destaca-se discussdes centrais

como luta de classes, repressao do aparato estatal e revolugao.

O terceiro capitulo — Em Busca da Formagdo Nacional —, desenvolvera
temas sensiveis para Fanon sobre formacdo e cultura nacional, tracando
dialogos importantes com a historiografia sobre questdo nacional no campo do
marxismo. Tudo isto, evidenciando como Fanon traz centralidade a questao

racial para a tradicdo marxista, que antes abordava racismo como um apéndice
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da discussao nacional. A importancia deste capitulo estda em mostrar os
aspectos da dialética do autor e seu caminho por emancipa¢ao que vai do

individual até o universal.

Por fim, o quarto capitulo — Estrutura, Racismo e Fanon —, buscara
desenvolver perspectivas gerais entre racismo e sua composi¢do dentro do
sistema capitalista. Ainda, busca-se aprofundar a questdo de estrutura e
superestrutura tracando possiveis arcabougos para amparar a relacdo entre

racismo estrutural com pontos basilares da obra fanoniana.

Muito embora aparecam resumidas nas ideias gerais dos capitulos, o
atual trabalho nao pretende ser uma resposta final sobre a ligagdo de Fanon a
uma perspectiva estrutural do racismo. Tanto o debate em torno da obra de
Fanon, quanto ao conceito de “racismo estrutural” se apresentam abertos. A
historiografia que estuda a relagao entre capitalismo e racismo € permeada por
discussbes ainda inconclusas em relagdao a periodos como escravidao e
colonialismo, principalmente no que tange ao papel destes na reprodugédo do
sistema. Desde a morte de Fanon, ha todo um desenvolvimento tedrico que diz
respeito tanto a obra do préprio autor como de temas como racismo,
capitalismo e estrutura. As analises aqui permanecem recortadas ao marxismo
e o materialismo histérico buscando um sentido concreto as aproximacdes

entre racismo e estrutura na obra de Fanon.

Embora algumas correntes descartem as discussdes sobre estrutura, no
ambito da historiografia econémica, aproximar autores como Fanon aos
estudos histéricos do proprio sistema capitalista € fundamental para que
questdes de opressao como racial e de género nao fiquem em segundo plano,
como causas ‘"particulares". Falar de racismo, assim como género e
capitalismo é buscar compreender a vida das pessoas no todo da sociedade. A
praxis e a teoria devem estar ligadas e a busca por identificar e explicar
exploragbes € um passo para organizar a agao. Este trabalho, assim, € um
esfor¢o, dentre o de muitos outros autores, para aproximar o tema racismo e
capitalismo, pela dtica fanoniana, de forma a abrir caminho para analises de
nosso tempo sobre o racismo e buscar por caminhos intelectuais que gerem

"esperancga" como proprio Fanon tinha em mente.
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CAPITULO 1 - DO NASCIMENTO A TEORIA
1.1. Vida e obra

O racismo como objeto de estudo ganha evidéncia tardia especialmente
no momento em que irrompe pelo mundo diversos movimentos que buscavam,
nao so, questionar a realidade conturbada dos anos 60, mas do século XX
como um todo. Tratar do ano de 1968 o “ano que nao terminou” como colocou
Zuenir Ventura, € entender um cenario de escala mundial, devido a incidéncia
de agitagdes sociais em varios lugares no mundo como Paris, Praga, EUA,
Brasil, México, Cuba, China, Vietna, China e diversos outros paises (Kruger,
2010). A leitura sobre o que foi esse momento histérico pode ser aproximada

com o que Jameson (1991) contextualiza:

O processo pode ser e tem sido descrito de varias maneiras, cada
qual implicando uma determinada “visdo da histéria” e uma leitura
tematica propria e exclusiva dos anos 60. Pode ser encarado como
um capitulo completo e decisivo da concepgao crociana da historia
como histéria da liberdade humana; ou entendido como um processo
mais classicamente hegeliano da conquista da autoconsciéncia de si
pelos povos oprimidos; ou explicado com base em uma concepg¢ao da
esquerda pods-lukacsiana, ou mais marcusiana da emergéncia de
novos “sujeitos da histéria” que ndo sdo uma classe (negros, povos
do Terceiro Mundo); ou finalmente esclarecido por alguma nogao
pos-estruturalista, de inspiragdo foucaultiana [...] da conquista do
direito de falar com uma nova voz coletiva, nunca antes ouvida nos
palcos do mundo, e da concomitante supressdo dos intermediarios
[liberais, intelectuais do Primeiro Mundo] que até aquele momento se
davam o direito de falar em seu nome; isto tudo sem esquecer a
retérica propriamente politca da autodeterminacdo ou da
independéncia, ou ainda aquela outra, mais psicoldgica e cultural, das
novas “identidades” coletivas (Jameson, 1991, p. 86).

Essa conquista do direito de falar com uma nova voz coletiva, nunca
antes ouvida nos “palcos do mundo”, como se refere Jameson, pode ser
entendida como uma visdo progressista, muitas vezes otimista, de que a partir
desse momento conturbado ha uma mudanga, uma voz que irrompe pela sua
primeira vez. E houve claramente uma mudanga global inegavel a partir desse
periodo, entretanto ndo é a voz nova dos oprimidos que surge do vazio, € uma
voz que sempre esteve ali, mas que foi silenciada, e agora por meio da
conjuntura global de luta que essa voz “se faz ser ouvida”. Indo além do que

Jameson pbde perceber pelos poés-lukacsianos ou marcusianos, embora os
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negros e povos do Terceiro mundo ndao sejam uma classe, sdo eles que dao
substancia ao conceito marxista de classes nos diversos processos historicos
de modernizagdo postos em andamento pelo colonialismo na Africa, Caribe e
América Latina. Moura (2019) qualifica esse processo pela conceituagéo da
situacao no Brasil, através da ambientacdo entre grupos diferenciados —
aqueles cujo as relagdes sociais projetam uma marca, diferenga — e especificos
— aqueles cujo suas diferengas impostas tornam-se o impeto de organizagao e

rompimento com as relagdes sociais opressoras as quais estao dispostos.

Uma anadlise da substdncia que compde a luta de classes esta
profundamente ligada as contribuicdes de Fanon sobre o colonialismo. Sua
postura dialética em torno do desenvolvimento da consciéncia do oprimido — do
caminho do individuo ao universal — representou avango no entendimento de
luta de classes mais profundamente. Além disso, suas nog¢des de revolugao,
negritude, cultura e construcdo nacional trouxeram centralidade ao problema
de relagdes raciais. Nao ha liberdade se ndo houver luta contra qualquer ideia
de raca. O que o autor observou foi o jugo colonial. E nesse contexto
opressivo, a busca pela libertacdo era a unica opcao. Se utilizando de Moura
(2019), o contexto histérico daquele momento evidencia um processo em que
grupos diferenciados se tornam por meio de processos de resisténcia (cultural
e social) grupos especificos. E um momento disruptivo em que o grupo
oprimido toma consciéncia da sua condicdo e busca lutar pela sua

emancipagao.

Como contextualiza Faustino (2018a) o cenario politico internacional era
tempestivo nos paises da periferia do capitalismo, que na altura dos anos
anteriores e p6s-1960, ja tinham sido bastante avariados pelo saque colonial,
mas também “inflamados” pelo enfraquecimento das metrépoles europeias na
segunda Grande Guerra Mundial e pelas tensdes provocadas pela Guerra Fria.
O que decorre desse cenario sao sucessivas lutas pela libertagdo, em varios
lugares do mundo, sobretudo na Africa. Sdo exemplos Vietna, Sudao, Marrocos
e Tunisia que atingiram sua independéncia em 1956. Posteriormente, Gana em
1957, Guiné em 1958, Camarbes, Somalia, Republica do Congo, Senegal e
Togo em 1960. Deste “ber¢o” conturbado saem diversos autores preocupados

em desenvolver analises tanto para explicar a situagdo desses paises, mas
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para propor saidas para a situagcado. Dentre eles, Frantz Fanon (1925-1961),
que estava ativo na luta pela libertagdo da Argélia, Kwane N’Krumah
(1909-1972), que participou ativamente da luta por libertagédo de Gana e apds a
independéncia do pais foi empossado como primeiro-ministro. E outros como
Amilcar Cabral (1924-1973), tedrico da Guiné-Bissau, Thomas Sankara
(1949-1987), de Burkina Faso, e muitos outros que estavam refletindo tanto a

questdo do racismo como um programa de libertagdo de um sistema opressor’.

O que ocorreu, principalmente no que tange ao pensamento africano, foi
o fortalecimento de um conjunto de ideias que visava romper com os moldes de
pensamento predominantemente europeus. Foi um periodo que, a0 mesmo
tempo em que aconteciam os processos de rupturas das colbnias com o
dominio das metropoles, houve o desenvolvimento de um vasto referencial
tedrico de autores africanos que se apropriaram muitas vezes de um referencial
tedrico comum na Europa, buscando desenvolver um modo de expressar as

experiéncias vividas pelos povos ali em busca de libertagcdo (Macedo, 2016).

Assim, é dentro desse “caldeirdo” de luta e debates tedricos que vao se
destacar as ideias de Frantz Fanon, psiquiatra e revolucionario autor
martiniquenho. A obra de Fanon faz parte da consistente tradicdo africana.
Responsavel ndo s6 por destrinchar as questdes mais pertinentes ao
continente africano, mas trazer importantes temas a todo o sistema periférico
do capitalismo que também sofre com questdes ligadas a consciéncia do

sujeito negro e com a conquista de autonomia dessas regides periféricas.

Frantz Fanon nasceu em Martinica, 1925, e morreu precocemente em
decorréncia de leucemia em 1961. Em 1952, ja médico e psiquiatra, publicou
seu primeiro livro, Pele Negra, Mascaras Brancas. Anos depois, atuou
ativamente na guerra de independéncia da Argélia que comegou em 1954 e
terminou em 1962. Neste periodo, depois de anos vendo de perto a barbarie do
colonialismo europeu resolveu escrever suas analises sobre 0s processos que

dezenas de paises africanos passavam. Ja diagnosticado com a doenca,

' A tradigdo de pensamento africano é completamente vasta, os autores citados sdo alguns integrantes do
que pode-se chamar de "marxismo africano". Mais adiante sera comentado com mais afinco, porém vale
ressaltar a importancia desses autores que tiveram pela sua vida algo muito crucial para qualquer autor
que se posicione no marxismo: a relagdo entre teoria e praxis para mudanca da realidade. Para mais
detalhes sobre o pensamento africano como um todo ver BARBOSA, Muryatan S. A razdo africana:
Breve histéria do pensamento africano contemporaneo. Sao Paulo: Todavia, I* ed., 2020.
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apressou-se ao final de sua vida em escrever o que veio a ser seu segundo
livro “Os Condenados da Terra”, publicado em 1961. Seu ultimo livro tornou-se,
como aponta Wallerstein (2008), quase uma biblia para todos os que estavam
envolvidos nos diversos movimentos insurgentes ao longo do século XX. E
numa obra de relativamente pouco félego que diversas analises sobre racismo
ganharam forma e ainda ganham nos dias de hoje, depois que a ideias do

autor quase cairam no ostracismo.

Fanon tem sua obra profundamente ligada aos eventos vivenciados ao
longo de sua trajetéria. Viveu boa parte de sua vida em Martinica, uma coldnia
francesa, e vindo de uma familia de classe média negra, descendentes de
escravos, viu de perto que na ilha havia um descompasso entre os valores
franceses, que eram todo o tempo exaltados, enquanto os valores nativos eram
sistematicamente negados. Como coloca Faustino (2015), a observagao por
Fanon da variedade linguistica no pais (variedades dentro francés e contato
com linguas provindas da Africa) cumpriu um papel de mostrar que nas
colénias havia uma clara hierarquia entre individuos, definida com a sua
“‘proximidade ou distancia com aquilo que se considerava branco, europeu,
ocidental”. Ademais, outro ponto que é fundamental para revelar a condigcéo
colonial na historia presenciada pelo autor é o contato com os refugiados
franceses da Il Guerra na ilha caribenha. A presenca de franceses na ilha
escancarou uma realidade racista sem precedentes, onde o povo
martiniquenho observa que apesar de algumas camadas da populagdo se
identificarem com a identidade francesa, aos olhos dos recém refugiados

franceses jamais tal identificacéo seria realidade (Faustino, 2015).

Além do contato com os refugiados franceses em Martinica, Fanon se
alistou numa brigada antinazista do Exército Francés, em 1944, observando
mais uma vez como 0 racismo operava até mesmo no contexto de guerra. Nas
tropas francesas, os pelotdes eram separados entre brancos e negros num
tratamento completamente diferente, escancarando ali — mesmo com a jungao

de brancos e negros contra uma ameaga comum — a diferenciagdo racista.

Quando retornou para Martinica, em 1945, agora como veterano de
guerra, se engajou na campanha politica de Aimé Césaire, seu antigo mentor,

pelo partido comunista. Esta relagdo com o mestre Césaire marcou Fanon,
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tanto na sua forma “radical” de pensar, quanto nos temas que escolheu se
aprofundar em sua obra. Temas esses que giram em torno do discurso critico
de Fanon quanto a certas nogdes essencialistas em torno da construcdo do
“ser negro” e as diferengas intelectuais em torno do marxismo, conforme

Faustino:

Césaire, como membro da velha guarda comunista francesa,
acreditava que o futuro da Martinica dependia da movimentacdo dos
operarios franceses, ja que a revolugdo seria levada a cabo
primeiramente pelos paises industrializados. Fanon ja se encontrava
nesse momento entre aqueles que duvidavam dessa via, ja que esse
proletariado inexistia expressivamente na Martinica e os
trabalhadores franceses nado pareciam estar nem um pouco
preocupados com a situagédo das coldnias (GEISMAR, 1972, p. 29-31,
apud. Faustino, 2015, p. 32)

Essa diferenga de olhar foi trabalhada mais tarde por Fanon em sua obra
Os Condenados da Terra, como se expde adiante, marcando assim em seu

pensamento um dialogo critico com o marxismo da “velha guarda” francesa.

Apos seu periodo em Martinica, a partir de 1947, se preparou para entrar
na universidade, e foi finalmente estudar na Franga, onde cursou odontologia
no interior do pais, mas desistiu e chegou a Lyon onde estudou psiquiatria
forense. Neste periodo de estudos, o autor entrou em contato com os mais
diversos autores na tradicao filosofica ocidental. Dentre os diversos autores,
que Fanon teve contato, estavam Freud, Jung, Adler, Sartre, Jaspers, Lacan,
Marx, Hegel e Nietzsche. Os conteudos de sua grade tedrica trouxeram
arcabouco tedrico necessario para suas analises "sobre a condi¢cao psiquica e
social dos martiniquenhos e de outros povos colonizados"(Faustino, 2015
p.33).

De todo este contato com o arcabougo tedrico, que estava em alta nas
discussdes académicas da época, Fanon constroi duas teses de conclusao de
curso. A primeira, rejeitada por ndo seguir os padrbes académicos mainstream
comuns aos cursos de psiquiatria, e que veio a ser o célebre livro Pele Negra,
Méascaras Brancas. E a segunda, seguindo os padrdes académicos, que deu

sua formacdo em 1951 como psiquiatra, denominada Transtornos mentais e
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sindromes psiquiatricas em Heredo-Degeneration- Espino-cerebelar, um caso

de doenca de Friedreich com delirios de posse (Gordon, 2008).

Logo depois, em 1952, revisou seu texto e com edicdo de Francis
Jeanson? publicou a primeira edigdo de Pele Negra, Mascaras Brancas. Obra
que segundo Faustino (2013), trata da universalizagdo compulséria de
componentes estéticos, politicos e étnicos europeus e como diante desta
imposigao sO resta ao oprimido criar um novo discurso a partir de novas

“performatizagdes e jogos de significagao”.

Depois disso, mudou-se para Argélia em decorréncia do seu éxito num
concurso para um posto psiquiatrico e, a partir dai, viveu experiéncias
fundamentais que definiram seus ultimos escritos. Em seu trabalho como
psiquiatra observou de perto todos os transtornos psicoloégicos e sofrimentos
vivenciados tanto por argelinos quanto por franceses. Esteve perto das agonias
da violéncia incessante do regime colonial e da luta contra o sistema que
comegou no pais em 1954. Ja em 1957, envolvido com a luta de libertagédo
argelina, se desligou do hospital psiquiatrico. Na época, a policia francesa ja
estava em seu encalgo, e seu desligamento foi a solugao para que nao fosse
preso. Assim, deixando o hospital oficialmente, escreve uma carta publica ao
Ministro Residente — figura administrativa do colonialismo francés na Argélia —

e adere de fato a revolugao (Faustino, 2015 p.41-42)

Apos esse periodo retornou a Franga, passando por outros paises como
a Tunisia, sempre ligado ao tema da libertagao dos povos colonizados em seus
escritos até sua morte precoce ao final de 1961. Suas obras posteriores a Pele
Negra, Mascaras Brancas foram Sociologia de uma Revolugdo, de 1959, Os
Condenados da Terra, de 1961 e Em Defesa da Revolugéo Africana, de 1964.
Todas profundamente ligadas ao estudo do regime colonial e da luta de

libertacdo como um todo, sempre buscando mostrar horizontes para a real

? Francis Jeanson (1922-2009) foi um filésofo e intelectual francés, ligado a outros filésofos como Jean
Paul-Sartre (1905-1980) e Albert Camus (1913-1960). Foi um profundo estudioso da obra de Sartre, e
também colaborador e editor da revista criada por este Les Temps Modernes entre 1951 e 1956. Trabalhou
como editor na editora Editions du Seuil nos anos 1950, e auxiliou a publicagdo da primeira edigdo Peles
Negras, Mascaras Brancas. Engajou-se na Guerra da Argélia (1954-1962) criando uma rede de apoio a
FLN sendo condenado a prisao em 1960, mas anistiado em 1966. Morreu aos 87 anos com vastos escritos
sobre a obra de Sartre e as Guerras de libertagdo em Africa (Broustra,2009).
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libertagdo do ser humano frente ao jugo colonial. Como Achille Mbembe (2012)
pontua, essas obras analisaram profundamente os sofrimentos psiquicos que
sao causados pelo racismo e pela continua realidade do sistema colonial que

marcava cada individuo pela loucura, violéncia e privagao.

Com sua morte, sendo Os Condenados da Terra e Em Defesa da Revolugao
Africana publicadas postumamente, o autor deixou um legado de analise critica
de extrema importancia, que viria ser discutido tanto por estudiosos
académicos — objeto da préoxima secado —, quanto pela militdncia engajada na
busca pela mudanca radical da sociedade. O pensamento de Frantz Fanon foi
um terreno fértil para uma gama de autores que trataram de temas como

colonialismo e racismo, como Faustino (2018a) pontua:

A lista honrosa de personagens por ele influenciados inclui nomes
como Bobby Seale, Huey Newton (membros dos Black Panther
Party), Angela Davis, Immanuel Wallerstein e Judith Butler nos EUA;
Steve Biko, criador do Black Consciousness Movement, na Africa do
Sul; Bobby Sands, membro influente do Irish Republican Army (IRA),
da Irlanda do Norte; Ali Shariati, importante intelectual da revolugao
iraniana; o filésofo argentino Henrique Dussel, formulador da teoria da
libertacdo, e o brasileiro Paulo Freire, formulador da pedagogia da
libertacdo; os criticos culturais angléfonos Edward Said, Homi
Bhabha, Stuart Hall e Gayatri Chakravorty Spivak; o filésofo
jamaicano Lewis Gordon e o filésofo Slavoj Zizek; o gedgrafo britanico
David Harvey; os sociélogos brasileiros Florestan Fernandes, Otavio
lanni, Clévis Moura e Valter Silvério, e a psicanalista, também
brasileira, Neuza Santos Souza, entre outros. (Faustino, 2018a p.123)

Muitos autores que se debrugam sobre as obras de Fanon costumam
separar seu pensamento em fases, normalmente, dividindo o caminho de seu
pensamento pelas suas obras principais: Pele Negra, Mascaras Brancas e Os
condenados da Terra. A proxima seg¢do traz alguns pontos a respeito das
variadas abordagens em torno da obra do autor. O foco é mais restrito ao
sentido que " Estudos Culturais" e o "Marxismo Negro" fazem de alguns topicos
do autor. Embora o intuito ndo seja esmiucar as vertentes, mantém-se o foco
em contextualizar argumentagdes que sdo pertinentes ao conjunto desta
pesquisa. Sendo este trabalho voltado a preocupagao na qual Fanon contribui
para o tema "ragca e capitalismo", essas duas correntes trazem sinteses
interessantes, principalmente quanto a tradicdo marxista como um todo. De

todo modo, apesar do recorte metodolégico marxista, a argumentagado de
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Faustino (2015) é precisa: a obra de Fanon deve ser entendida pela sua
extensdo e meandros, visando entender de quais condigdes ela é gestada e as
condicbes histéricas do seu objeto. Assim, compreendendo de forma global a
obra do autor é possivel observar como sua teoria sobrevive até os dias de
hoje, sendo significativa para a luta contra as opressdes vividas no mundo

todo.

1.2. Fases e Fanonismos

A profunda influéncia da obra de Frantz Fanon como um intelectual de
um momento historico revoltoso sobre outros autores simboliza o quanto de
seu pensamento vai transpassar a barreira de seu tempo. Uma obra que vem
sendo analisada e rediscutida sob novos prismas consequentes de outros
momentos historicos. A relevancia de seu pensamento vem sendo reivindicada
por tratar de temas ainda pungentes hoje, como o racismo e as consequéncias
do colonialismo europeu. Sao temas que sido analisados por Fanon, nao
somente numa perspectiva tedrica, mas em torno de dilemas inegavelmente
politicos e, como propde Wallerstein (2008), sua importancia e impacto passam

justamente pela busca de caminhos para solugdes desses dilemas.

Neste ponto, € importante situar os caminhos que levaram a obra do
autor para além de seu momento histérico, a fim de entender a importancia de
seu conteudo. Como comentado anteriormente, seus escritos vao influenciar
autores de diversas orientacdes tedricas que teceram olhar proprio sobre a
contribuicdo fanoniana. Neste contexto, & possivel tracar o que seria uma
disputa em torno do entendimento de sua obra e ainda diversos interesses
entre os assuntos desenvolvidos por Fanon. Como Faustino (2015) levanta, é
possivel identificar diferentes “fanonismos” que tem tanto olhares tedricos e
epistemolodgicos distintos, quanto momentos de énfases variadas nas

abordagens de certos temas desenvolvidos pelo autor.

Segundo Lewis Gordon (1996), as fases dispostas pelo aumento no
volume de publicacdes, de 1960 a 1974, e de 1988 a 2000, seriam divididas em
seis fases principais. A primeira fase de 1950 até 1970, denominada

“terceiro-mundista”, seria permeada tanto pelas “aplicacbes e reacdes
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imediatas” das questdes abordadas por Fanon, quanto pela discussao em torno
de temas como violéncia e praxis revolucionaria. Ja a segunda fase, de 1970
até 2000, ha um crescente continuo de estudos em torno da vida de Fanon. Na
terceira fase, especificamente na década de 1980, ha uma busca por parte de
autores como Hussain Adan; Emmanuel Hansen e Renate Zahar de enfatizar a

importancia de Fanon para o campo das Ciéncias Humanas.

Em sequéncia, a quarta fase, por volta também dos anos de 1980, é
marcada pela apropriagdo de certos aspectos da obra de Fanon.
Principalmente dos elementos contidos em Pele Negra, Mascaras Brancas,
pelos denominados “estudos culturais, pés-coloniais e pds-modernos”. A quinta
fase seria marcada majoritariamente por publicagdes dos anos de 1990,
caracterizada por uma busca em resgatar elementos uteis no trabalho de
Fanon para uma realidade mais contemporanea. A sexta, foi elucidada em
Gordon (2015) como a caracterizagao dos estudos de Fanon sobre uma

colocacao pratica tedrica-politico-filoséfica da autorreflexéo.

Além dessa sistematizacdo da ampliagado dos estudos de Frantz Fanon,
€ importante destacar que ha um amplo quadro de perspectivas tedricas e ndo
necessariamente visées predominantes em cada periodo, como observa,

precisamente, Faustino (2015):

O que se pode observar nos quadros analiticos apresentados é que o
surgimento de novas fases ou estagios de estudos nédo remete,
necessariamente, a articulagdo de uma vertente tedrica especifica,
mas ao tipo de pergunta que autores vinculados a matrizes tedricas
diversas estao fazendo a respeito de Fanon e suas contribui¢cdes para
as ciéncias humanas contemporaneas. Uma excecgao notavel a essa
regra é a quarta fase, associada ao advento dos estudos culturais ou
pos-coloniais angléfonos, cujas perguntas elaboradas estdo
vinculadas aos pressupostos tedricos que a compde, a saber: em que
medida o trabalho de Fanon vai ao encontro ou inaugura a critica
pos-estruturalista as nog¢des de sujeito, humanismo e identidade. Nos
outros casos, a delimitagdo dos “elementos Uteis em Fanon para
entender a realidade atual” (quinta fase) e os pressupostos tedricos
sob os quais se dao as praticas de autorreflexdo (sexta fase) sao
muito diversos, a depender do autor que se aborde. (Faustino, 2015,
p. 92)

Portanto, nas varias tradigdes que se propuseram analisar o conjunto de

escritos de Fanon, para delimitacdo dos didlogos que sao tratados
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posteriormente, vale situar um debate sobre a forma de apropriacdo das obras
do autor entre A Cultural Studies/Teoria Pds-colonial e a reagcdo em torno
dessa visao questionada por outras correntes como o paradigma afrocéntrico, a

tradi¢cao radical negra e o marxismo/humanismo radical.

O pensamento pds-colonial e os estudos culturais vao ser frutos diretos
da efervescéncia intelectual dos anos 1970 e 1980. Tem influéncia do debate
interno a0 marxismo no que tange o conceito do materialismo histérico,
passando pelas discussdes do pensamento de nomes como Foucault, Derrida,
Lacan, e pelas colocagdes em torno do pés-modernismo, frente a acepgao de

“novos” dilemas da sociedade contemporanea.

Como mostra Faustino (2015):

[Os estudos pbds-coloniais] querem estudar os confrontos entre
culturas que estdo numa relacdo de subordinacdo; ou seja, estudar a
marginalidade colonial, considerada segundo uma perspectiva
espacial, politica e cultural. Deste ultimo ponto de vista, entramos
num novo conceito de cultura e em novos paradigmas da realidade.
Os conceitos de classe e género deixando o lugar ao conceito de
«sujeito», com as suas identidades sociais, politicas, sexuais e
ideoldgicas. Cai o conceito de Estado/nacgéo e de identidade nacional
pura, deixando o lugar a uma identidade hibrida e mestica. As
«grandes narrativas» sao substituidas pela histéria das migracdes
pos-coloniais e da diaspora cultural e politica que caracterizam a
nossa atualidade. Os «esquecidos» levantam a cabega e comegam a
falar, contando as suas histérias de marginalidade e de
esquecimento. A cultura vira-se para “as margens” e transforma-se
numa “praxis de sobrevivéncia”. A literatura torna-se trans (e nao
inter) nacional. Em suma, o colonialismo aparece cada vez mais
como um conceito/chave fundamental para descodificar o presente
(Faustino 2015 p.100).

E partindo desse principio que autores como Edward Said, Paul Gilroy,
Anthony Alessandrini e muitos outros vao analisar as contribuigbes de Frantz
Fanon em torno das consequéncias da racializagdo provocada pelo regime
colonial, buscando tecer debates sobre o impacto desse processo na cultura e

experiéncias de imigrantes agora espalhados pelo mundo.

Esses autores, também conhecidos como tedricos da diaspora — visto a
propria experiéncia da maioria deles ligada ao racismo —, vao edificar que
Fanon seria um precursor de uma prerrogativa pos-estruturalista da “diferenca”.

Tal sugestao seria apontada no fato de que Fanon apresentou o colonialismo
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como um sistema que impregna uma verdade universal, gerando uma
ambivaléncia no desejo e identificagdo do sujeito (Bhaba, 1994, 1996 apud.
Faustino, 2015, p. 53). Assim, como em Spivak (1988), & sobre uma influéncia
pos-estruturalista e pds-moderna que a teoria pos-colonial, com enfoque nos
“discursos” subalternos, vai tecer uma critica em torno do humanismo

supostamente universal.

A visdo acerca de Frantz Fanon fundamentada pelos autores dos
estudos culturais/teoria pds-coloniais — apesar dos autores compreenderem a
extensdo da obra do autor — vao privilegiar a obra Pele Negra, Mascaras
Brancas. Esta postura é justificada pela abordagem de Frantz Fanon quanto ao
impacto social na subjetividade, sentidos e identidades humanas que sofreram
e internalizaram o racismo em suas vidas. Como Achille Mbembe (2012)
compara, enquanto Os Condenados da Terra foi o livro que marcou a época da
praxis revolucionaria, Pele Negra, Mascaras Brancas € um dos livros de mais

importancia da viragem pos-colonial.

E nesse contexto e sobre a abordagem pods-colonial que alguns autores
vao tecer algumas criticas a certas apropriagdes sobre a obra de Frantz Fanon.
Autores como Reiland Rabaka, Neil Lazarus, Cedric Robinson e outros
enfatizaram que os estudos pds-coloniais criaram um Fanon “inofensivo”, util as
demandas tedricas desta vertente e distante dos elementos que apontavam
para a superagao das contradicbes trabalhadas pelo autor martiniquenho
(Faustino, 2015). Ainda, esses autores das vertentes Afrocentric Paradigm,
Black Radical Tradition e Marxism tratam de qual é a natureza da obra de
Frantz Fanon frente ao marxismo, seja para situa-lo dentro ou fora da corrente
de pensamento, seja para tratar de suas caracteristicas criticas que relativizam

0 marxismo em alguns aspectos.

Segundo Faustino (2015), enquanto marxistas identificam Fanon como
um responsavel por um novo humanismo radical que evidencia o racismo e
critica o liberalismo, o multiculturalismo e a fragmentagcdo pds-moderna, o
Afrocentric Paradigm e Black Radical Tradition propdem o resgate do
anticolonialismo terceiro-mundista fanoniano que enfatiza a importancia do
ativismo negro baseados numa abordagem de reivindicagdo de pontos

sensiveis a cerca de identidade racial.
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O caminho desempenhado por esses autores € de justamente nao
limitar Frantz Fanon a somente uma compreensao “culturalista” sobre a analise
do racismo e das opressdes desempenhadas pelo regime colonial. Expor esse
debate, € um ponto de partida fundamental para tratar os conceitos de racismo,
colonialismo e violéncia — objetos das préximas secgbes. Esta abordagem de
Fanon abre caminho para aproximagdes destes conceitos, dentro da obra
fanoniana, ao desenvolvimento do capitalismo ao longo de sua histéria.
Compreender as criticas dessa vertente é entender que Fanon estava ciente de
uma relacdo entre diferentes ambitos da sociedade sendo elas economia e
cultura e suas respectivas relagdes de opressao e exploragado. Ainda, esses
ambitos nada mais s&o para o autor do que eixos para explicacdo dos eventos

concretos no decorrer da historia.

1.3. Racismo e Colonialismo

Analisar a histéria da humanidade é constantemente observar conflitos
reais entre povos no mundo. Tais conflitos emergem de relagbes sociais de
producdo, impregnadas de dominacdo, opressdao e exploragdo que sao
justificadas por ideias, discursos e pensamentos. Um processo dialético de
reproducdo, em que essas relagdes sociais criam o discurso que reforca a
ligacao entre relacbes produtivas e exploragao. O racismo, com suas diferentes
manifestagdes historicas em varios lugares do mundo, se apresentou como
uma dessas justificativas de dominagao sistematica, e muito além disso, é ele
mesmo uma estrutura de relagbes sociais de producdo que possui papel
fundamental para manutengéo de estruturas de exploragédo sejam elas politicas

ou econdmicas.

O racismo como ideologia, em sua possivel génese europeia, era um
conjunto de ideias e debates, a partir do século XV, que refletia uma
sistematizacdo do pensamento europeu frente a diversidade racial e cultural de
diferentes povos, quando tao logo houve o contato com estes (Moore, 2007, p.
10). Como Grosfoguel (2012) aponta, as primeiras formas de racismo tém um
embasamento profundamente religioso, por exemplo, nas discussdes na
Espanha durante o século XVI, sobre a presenca ou ndo de alma em povos

encontrados nas indias Ocidentais. Neste ponto, a palavra “raca” ainda nao
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tinha sido cunhada pelo naturalista sueco Carl Van Linné (1707-1778) em seus

estudos sobre classificagao de plantas.

O ponto que se sobressalta é que o racismo como um conjunto de ideias
precede qualquer conceptualizacdo de “raga” visto que a preocupagdao com
uma definicdo mais “precisa” vai vir somente com as teorias pseudocientificas
do século XIX, um debate cientificista, que apesar do verniz moderno, tinha
uma conotacao bastante proxima com os debates religiosos do século XVI,
sendo o foco, a separagado de quem era humano e quem era animal, dominante
e dominado numa articulagdo estritamente ligadas as instituicbes nos

respectivos séculos (Grosfoguel, 2012, p. 90).

E imprescindivel notar que o racismo, como um conjunto de ideias, se
modificou de acordo com as mudangas sociais ao longo do tempo. Suas
transmutagdes foram estreitamente ligadas as mudancas do modo de produgao
capitalista ao longo da histéria. A compreensao do racismo hoje, em suas
esferas individuais, institucionais e estruturais, passa pelo reflexo de processos
concretos, dentre eles, a invasdo das Américas, a escraviddao em massa de
africanos e indigenas e os periodos extensos de dominios coloniais de varias

regides pelas metropoles europeias.

Com os processos de colonizagao das Américas e a escravizacao,
seguida do trafico de escravos como um negoécio dentro das articulagdes
mercantis capitalista, ha uma transmutagéo fundamental dos corolarios racistas
que, pautados por discursos biolodgicos e culturalistas, justificaram o dominio e

expansao colonial europeia pelo mundo.

Os debates em torno do “Novo mundo” durante os séculos XV a XVIII
discutiram temas, sempre com forte influéncia religiosa, como a condi¢gao do
“selvagem” encontrado nas Ameéricas e se este podia ser “dotado” de alma
visto a forma radicalmente diferente que esses povos viviam em suas terras.
Este debate — profundamente eurocentrado — vai ter novas esferas, com a
influéncia da filosofia do século XVIIl, com debates em torno da figura do
“selvagem” como um ser pré-social. De um lado, a perspectiva de Jean
Jacques Rousseau com a concepgéao do “bom selvagem”, que tenta equacionar
uma unica humanidade e suas virtudes, e como essa virtuosidade humana se

torna decadente frente a sociedade. Do outro lado, havia autores que
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caracterizavam os nativos das regides invadidas como ou “degenerados” ou

constituintes de civilizagbes pouco “maduras” (Schwarcz, 2018, p. 404).

Ja no século XIX, o debate racista em torno das populagdes de fora da
Europa atingiu outra propor¢ao. Um século marcado pelo desenvolvimento de
grandes sinteses coloniais, com a presenga de obras de Karl Marx — marco
para Economia Politica —, Darwin — ponto de ruptura na biologia — e Arthur
Gobineau. E é particularmente a apropriacdo de A origem das espécies de
Charles Darwin, publicado em 1859, que impactou correntes de pensamento do
conceito de raga, buscando argumentagbes em torno de colocagbes como

“sobrevivéncia do mais apto”, “apto” e outros conceitos da biologia (Schwarcz,
2018, p. 405).

Partindo dessa influéncia, Munanga (2019), aponta para as duas
correntes que foram preponderantes nesse debate em torno dos povos nao
europeus, a primeira corrente denominada evolucionista que justificava as
diferencas entre culturas a partir das condicbées ambientais e geogréficas, e
colocava que o desenvolvimento de povos fora da Europa deveria de alguma
maneira seguir o “itinerario” europeu. Ja a segunda corrente, racista, buscou

determinar racas em individuos a fim de explicar o destino de certos povos.

A profunda apropriacdo de Darwin, o que os levou a alcunha de
“darwinistas sociais”, como aponta Schwarcz (2018), resultou em “estudos”
sobre raga em termos ontoldgicos, no qual “raga” como conceito, assim como
na diferenciagdo de espécies de animais na biologia, € trabalhada como um
carater essencial. Carater que vai levar a consequéncias profundas como

recorda Schwarcz:

Em comum reinava a certeza de que raga era conceito crucial a
distinguir hierarquias entre povos e a cindir a propria humanidade.
Fermento para o discurso das nacionalidades, o conceito “naturalizou
diferencas”; tirando-as do ambito da cultura e da histéria para lhes dar
o chao duro da ciéncia, da biologia e da natureza. (Schwarcz, 2018,
p. 407)

Além deste debate propiciar o caminho aberto para a criacdo de

hierarquias entre seres humanos, a criacdo de estruturas de pensamento
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baseadas nessas ideias, consolidou condicbes para empreendimentos de

dominagéo, como descreve Munanga (2019):

Com essas teorias sobre as caracteristicas fisicas e morais do negro
patenteia-se a legitimagdo e a justificativa de duas instituicdes: a
escravidao e a colonizacdo. Numa época em que a ciéncia se tornava
um verdadeiro objeto de culto, a teorizagdo da inferioridade racial
ajudou a esconder os objetivos econbmicos e imperialistas da
empresa colonial (Munanga, 2019, p. 30)

Tais teorias de legitimagao e justificativa deram embasamento para
processos de dominagao e exterminio, foram criadas em torno da construcao
do modo de producdo capitalista que obteve seu processo de expansao e
acumulagao por vias das relagdes mercantis/escravistas e da construcéo
colonial em suas diversas formas. E é sob a perspectiva do racismo como
fendbmeno construido socialmente, que Fanon se debruca sobre o vinculo
existente entre racismo e colonialismo, buscando sempre entender estes
elementos inseridos no todo social, para construir uma analise profunda que
abrange desde as esferas subjetivas do negro oprimido, passa pela esfera

cultural e atinge a esfera econdémica.

1.3.1. Fanon e o Racismo na Sociedade Humana

Fanon desenvolveu em sua obra, com compreensao multidisciplinar e
até com influéncias poéticas, uma precisa analise da ligagao estreita entre
colonialismo e racismo. O autor contribuiu com “metanarrativas” sobre
questdes como a serviddao humana e liberdade, formulando uma critica aguda

ao colonialismo e a condi¢ao pos-colonial (Streva, 2015, p. 3).

Para Fanon (1980, p. 42), o diagnédstico do racismo, em poucas
palavras, € o fendbmeno que de nenhuma maneira “é uma descoberta acidental,
mas se insere num conjunto caracterizado: o da exploragdo de um grupo de
homens por outro”. Grosfoguel resume de forma elucidativa o conceito

desenvolvido por Fanon:
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Para Fanon, o racismo € uma hierarquia global de superioridade
sobre a linha do humano que tem sido politicamente construida e
reproduzida como estrutura de dominagdo durante séculos pelo
sistema imperialista/ ocidentalcéntrico/ cristianocéntrico/ capitalista/
patriarcal/ moderno/ colonial (Grosfoguel, 2012, p. 93)

Além disso, o conceito de racismo na obra de Fanon, como descreve
Faustino (2015) foi — junto com outros conceitos como colonialismo e
racializacdo — desenvolvido como um fendbmeno que deve ser apreendido em
niveis, no qual o racismo age em diversas esferas do conjunto social. Em um
primeiro nivel, o racismo e o processo de racializacido sdo constituintes de
processos maiores de dominagao, sao partes das formas de expansao violenta
das relagbes produtivas do capitalismo fora da Europa (Fanon, 1980 apud.
Faustino, 2015, p. 57). Sédo estas condi¢gdes maiores de dominagéao que devido
a complexidade do meio de producdo e a evolugao das relagdes econbmicas,
provocam a camuflagem das técnicas de exploragdo do homem, camuflando

assim as formas de racismo (Fanon, 1980, p. 39)

Assim, no meio da escala maior de dominacao, é o colonialismo que vai
possibilitar e legitimar o racismo por meio da opressao militar e econdmica
(Fanon, 1980). O sistema colonialista vai ser responsavel pela destruigdo dos
valores culturais do dominado, uma repressao sistematizada que elimina
“sistemas de referéncia, baseado na expropriagdo, o despojamento, a razia, o
assassinio objetivo” se configurando como uma pilhagem cultural (Fanon,
1980, p. 37). Ainda, neste regime de opressdo, vai ser engendrada uma
epidermizagdo, presente na divisao do trabalho, no qual os lugares que
ocupam os individuos serao precedidos por caracteristicas fenotipicas e
culturais que carregam (Faustino, 2015, p. 58). Assim, o segundo nivel de
analise que aponta Fanon (1980 apud. Faustino 2015), € que o racismo seria
ao mesmo tempo um produto € um processo. Por ele, o grupo dominante
enfraquece as linhas de forga do dominado, seja sua cultura, modo de viver,

até mesmo a forma de se ver no mundo.

O terceiro nivel analitico, por sua vez, se trata do resultado do racismo
como forma de dominacdo, que desemboca num processo de reificacéo
expresso pela racializagao de experiéncia do sujeito colonizado. Tal processo é

marcado por dois aspectos: o primeiro, € que o todo social é racializado, ou
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seja, a ideia de raga, constituida pelo racismo, vai ser definidora das posi¢des
sociais nas quais os individuos ocuparam durante a vida (Faustino, 2015, p.
59); o segundo aspecto diz respeito a como o processo de racializagéo é
internalizado na subjetividade tanto por parte do colonizado como do
colonizador. Fanon vai trabalhar esses aspectos tragando algumas
problematizagdes com ligacbes finas com a dialética do reconhecimento e
autodeterminacéo presente em Hegel, e os impactos de um mundo racializado
que foi desenvolvido por Du Bois. Faustino resume o segundo aspecto
desenvolvido por Fanon, refletindo o impacto sobre a subjetividade do individuo

negro:

E o momento em que os individuos deixam de se reconhecer
mutuamente como reciprocamente humanos para ver a si e ao outro
através da lente distorcida do colonialismo. A fantasmagoérica e
hierarquica contraposicao binaria entre branco X negro é assumida
por ambos como identidades fixas e essenciais, moldando de forma
empobrecedora a percepgéo de si e do mundo (Faustino, 2015, p. 59)

Este ultimo aspecto, para Robinson (1993) — ponto fundamentalmente
trabalhado em Pele Negra, Mascaras Brancas por Fanon —, vai ser interpretado
como uma argumentagdo insistentemente existencial, que busca entender os
efeitos patolégicos do fendbmeno de racializagéo, e por privilegiar questdes
psicoldgicas, num entendimento “pequeno burgués”, Fanon teria ocultado
questdes de classes dentro do regime colonial, ponto que s6 é trabalhado em

Os Condenados da Terra.

No entanto, Fanon nao estaria somente “adicionando” a questdo mais
um dilema existencial do negro (preconceito ou discriminagdo), mas apontando
que a situacao de povos racializados frente ao processo descrito os impede de
viver de forma plena outros dilemas que os fazem humanos (Gordon,
2015;Skyi-Otu, 1996 apud. Faustino 2015). E é neste ponto em que ha a leitura
de Fanon acerca de conceitos de Hegel como alienacdo e a alegoria do senhor

e do escravo.

Como explicita Ortiz (2014), Hegel em sua alegoria senhor/escravo
exprime que o senhor reconhece o outro como escravo, enquanto este se

mantém aprisionado somente na condi¢ao de escravo. Tal dialética, somente é
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revertida quando tanto o senhor quanto o escravo sdo negados. Fanon
influenciado pela corrente do existencialismo da época, que tinham como
referéncia obras de Karl Marx e Hegel, vai desenvolver seu comparativo da
alegoria senhor/escravo sobre a perspectiva branco/negro. Ortiz expbde o

dilema de Fanon nos seguintes termos:

Estudando a problematica do negro, Fanon encontra, no interior da
dialética dominador/dominado, um elemento subjetivo que dificulta a
superacgao. Ao se identificar ao branco, o negro-escravo se reconhece
enquanto ser alienado obstruindo o movimento de superagao inscrito
na dialética hegeliana (Ortiz, 2014, p. 431-432)

Assim, enquanto em Hegel, a libertagdo do escravo vem da consciéncia
de seu trabalho, visto que o senhor € dependente do fazer do oprimido, Fanon
em sua dialética do branco/negro, coloca que o negro vai encontrar um mundo
de brancura que nega seu reconhecimento (Faustino, 2015, p. 62). A “vontade
de embranquecimento” exprime uma limitagdo de dimensdo subjetiva, uma
contradicdo em que o negro jamais sera um branco e desejo de sé-lo o impede

de ver sua condigao de humano ser inferiorizada a de um objeto (Ortiz, 2014).

Ou seja, o racismo vai alienar o negro de sua propria condi¢do, vai
distancia-lo da realidade concreta que o oprime. O negro nessa relagao, que
nasce com o racismo do branco, vai ser inferiorizado, e vai ter sua condicido de

humano contestada. Nas palavras de Fanon:

Em outras palavras, comecgo a sofrer por ndo ser branco, na medida
que o homem branco me impde uma discriminagao, faz de mim um
colonizado, me extirpa qualquer valor, qualquer originalidade,
pretende que seja um parasita no mundo, que € preciso que eu
acompanhe o mais rapidamente possivel 0 mundo branco, “que sou
uma besta fera, que meu povo e eu somos um esterco ambulante,
repugnantemente fornecedor de cana macia e de algodao sedoso,
que nao tenho nada a fazer no mundo” (Fanon, 2008, p. 94)

Neste ponto, ha também a ligagdo com os escritos de W.E.B Du Bois,
em que o racismo cria uma ilusdo em torno da consciéncia do negro oprimido
no qual este vai olhar com olhos do sujeito que nega sua existéncia (Faustino,

2015, p. 62). Ou seja, ha no oprimido uma dupla consciéncia, sempre uma
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“sensacgao” de olhar a si mesmo pelos olhos do opressor, e de ter sua alma
medida por uma sociedade que o despreza (DuBois, 1965 p. 215 apud. Black,
2007 p. 394).

Fanon (1968) estendeu a relacdo do afro-americano explorado por Du
Bois para a questao do colonizado, que no exemplo da situagao da Argélia, n&o
ha como assumir, dentro um contexto colonial de exploragdo, as duas
nacionalidades de francés e argelino ao mesmo tempo. O colonizado deve ser
“sincero com ele mesmo” e escolher uma das duas determinagdes a fim de
romper com o conflito da dupla consciéncia e compreender o que ocorre com a

civilizagcdo que o oprime.

Assim, € a partir do colonialismo que Fanon vai observar todas essas
questdes do racismo, seja em nivel das relagbes de producao capitalista no
qual o racismo se engendra na exploragdo econémica mais ampla — como na
divisdo do trabalho —, seja em nivel subjetivo — na alienagdo do negro como
humano e como um ser capaz de autodeterminar-se frente as opressdes que
vive. Fanon, pela analise dos regimes colonialista em Africa vai apontar que a
unica maneira de romper a dicotomia alienante do colonizado oprimido, nao é

por vias de querer ser igual ao branco, mas pela luta de libertagao.

1.3.2. Colonialismo

Muitos estudiosos ao longo do tempo, sejam historiadores, economistas,
socibélogos, antropdlogos e muitos outros, ao se depararem com o problema do
colonialismo deixaram suas explicacdes e suas contribui¢cdes restritas aos seus
respectivos campos de estudo. Nos exemplos das duas secdes acima, foi
enfatizado a evolugao histérica de ideias que gestaram o corolario racista nos
séculos XIX e XX e como Fanon articula o racismo em varios niveis da
existéncia humana em sociedade. Nesta pesquisa, vale ressaltar, apesar da
meng¢ao de termos como "dimensao", "esferas", "niveis", "instancias" ou
"setores", o ponto que autores como Fanon ressaltaram é o entendimento do
todo social. Categorias como economia, cultura, politica, individuo s&o
elementos desse todo que se relacionam de formas complexas ao longo da

histéria, mas nunca sendo uma parte puramente autbnoma da sociedade. O
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uso de termos que dividem esse todo em compartimentos vale aqui para
organizar as abordagens do tema respeitando o recorte desta monografia. O
colonialismo é um fendmeno concreto multifacetado que exige uma explicacao
também multifacetada, ndo podendo ser compreendido somente frente a certos

"compartimentos".

Dito isto, pode-se seguir em frente com alguns aspectos mais gerais da
sociedade colonizada com a contribuicdo de Balandier (1993) para o tema. No
colonialismo ha ao mesmo tempo uma superioridade populacional do oprimido
e um controle de massa por uma dominacao radical por parte da metropole.
Neste tipo de sociedade, as instancias do todo sdo organizadas para a
manutengdo da dominagao e autoridade sobre a colénia. Como foi comentado
anteriormente, esse sistema de dominagdo tem todo um arcabougo de
ideologias e racionalizagdes postas em curso como justificagdo de tais praticas
de poderio. A organizagao das regides dominadas garante o status constante
de subordinado a metropole proporcionando “privilégios econdémicos"
(Balandier, 1993 p.119). Outro ponto crucial, consonante aos argumentos
expostos de Fanon, as sociedades colonizadas sao divididas etnicamente de
forma arbitraria pelo poder politico e administrativo colonial, tanto entre culturas

diversas, quanto criando uma falsa divisédo entre pretos e brancos (Balandier,
1993).

Voltando ao que tange a obra de Fanon, Faustino (2018b) sintetiza bem
a condicado do regime colonialista em Fanon. Tal regime constituido tanto por
seus processos de violéncia e racismo, quanto pelas consequéncias
traumaticas que marcam a subjetividade do colonizado, sé podem ser
inteligiveis por suas “determinagdes histéricas concretas™ a necessidade de

acumulagao por parte do modo de producgao capitalista.

Fanon fez uma a ponte entre capitalismo e colonialismo no qual as
colbénias, cruciais ao desenvolvimento do sistema, foram pilhadas. Suas
matérias primas foram vendidas aos custos de uma exploragdo de uma mao de
obra racializada. As colOGnias sdo meramente status de um negocio em que
reina a rentabilidade e o lucro. Trata-se ainda que as coldnias sao também
mercados garantidos sob o controle dos gendarmes que mantém a

lucratividade do negdcio (Fanon, 1968, p. 11-12). Ou seja, o colonialismo € o
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meio, no qual valendo-se da violéncia, o modo de produgao capitalista celebra

a expansao de seus mercados de acumulagao.

O colonialismo em Fanon €& um universo especifico definido pela
auséncia de uma sociedade articulada, que vai conduzir o tecido social por
meios de dominagdo e ndo de consenso (Ortiz, 2014). E um sistema
intrinsecamente violento e sua reprodugao vai ser efetuada com comunhdo da
opressao militar, econdbmica e pela via das ideias, resultando na negacéo
completa do colonizado como um ser humano (Faustino, 2015, p. 141). E um
regime que se legitima pela forga, e a partir disso, gera um processo de
transformar pessoas em coisas, deixando o oprimido num estado de

questionamento de si proprio, nas palavras de Fanon:

Por ser uma negacao sistematizada do outro, uma decisao furiosa de
recusar ao outro qualquer atributo de humanidade, o colonialismo
compele o povo dominado a se interrogar constantemente: “Quem
sou eu na realidade? (Fanon, 1968, p. 212)

Ao exemplo argelino, Fanon (1980) aponta para a articulagdo do todo
colonial baseado na estrutura de dominacéo policial, racismo sistematico e
desumanizagao. Aqui tal combinacédo resulta em praticas das mais variadas,
dentre elas o exterminio, a tortura que nao sao relagcbes de ambito individual
somente, mas o uso continuo de uma estrutura politica do Estado a fim
controlar o colonizado. O colonialismo, assim, € uma estrutura de dominacao

de uma nacao apoés a conquista militar (Fanon 1980, p. 92).

Esta conquista militar do mundo europeu, para ser lucrativamente viavel,
necessita de um processo de destruicdo histérica de um povo, vai “subsumir os
elementos culturais” desorientando o colonizado nas mais diversas esferas
(Faustino, 2013, p. 222-223). Como demonstra Fanon:

Ao colonialismo nao basta encerrar o povo em suas malhas, esvaziar
0 cérebro colonizado de toda a forma e todo conteudo. Por uma
espécie de perversao da logica, ele se orienta para o passado do
povo oprimido, deforma-o, desfigura-o, aniquila-o. Essa tarefa de
desvalorizagdo da histéria do periodo anterior a colonizagdo adquire
hoje sua significagdo dialética (Fanon, 1968, p. 175)
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Dentro de um sistema que oprime em suas diversas esferas, sejam elas
politicas, econbmicas, culturais e também dentro do espacgo psiquico, somente
a busca pela emancipag¢ao e autoderminacgao por via da luta politica, que sera
possivel um horizonte possivel de libertagdo. Assim, dentro da praxis
revolucionaria Fanon observou, que no contexto colonial, s6 a violéncia do
oprimido pode gerar um novo ser humano e gestar uma nova sociedade

cessando as opressdes em suas variadas esferas.

CAPITULO 2 - A EMERGENCIA DA VIOLENCIA

Antes mesmo de desenvolver qualquer ponto em torno do tema da
violéncia, € necessario citar um relato de uma vitima do colonialismo que
Fanon reconta em sua obra. Desse modo, pode-se ir além de autores que
folclorizam Fanon ou simplesmente o tratam como um profeta da violéncia

sagrada:

“Da cidade onde eu era estudante sai para alistar-me nas forgas de
libertacdo. Passados varios meses, recebi noticias de casa. Soube
que minha méae tinha sido morta a queima-roupa por um soldado
francés e que duas das minhas irmas tinham sido levadas pelos
militares. Fiquei terrivelmente abalado com a morte de minha mae.
Tendo meu pai morrido ha muitos anos, era eu o Unico homem da
familia, e minha unica ambicdo foi sempre atingir uma posi¢cao
qualquer que me permitisse melhorar a existéncia de minha mae e de
minhas irmas [...]” (Fanon, 1968, p. 223-224).

Sobre a o6tica e o lugar em que o colonizado se encontra, vive-se a
presenca da violéncia do regime colonialista todos os dias. A partir disso &
preciso entender que o prisma analitico em torno das discussbes sobre
violéncia nunca deve ser retirado do entendimento concreto das questbes
histéricas, vividas no periodo no qual a violéncia é analisada. A violéncia
originaria da sociedade deve ser questionada pelos seus conflitos politicos,
econdmicos e culturais, deixando de ser pautado somente no debate da ética
da violéncia aberta. Como em Miguel (2018) tratar a relagdo entre politica e
violéncia simplesmente pela o6tica da violéncia aberta, deixa de fora o

entendimento histérico de que, em diversas construgdes sociais, existe uma
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violéncia estrutural muitas vezes organizada pelo Estado ou frutos de

concentracdes politicas e econbémicas.

Perceber este ponto de partida é, na obra de Fanon, compreender que
seus escritos partem deste pressuposto que, para além da violéncia aberta, ha
um contexto histérico em que a estrutura social arquiteta um cotidiano violento,
como no caso dos regimes colonialistas na Africa ao final do século XIX e
durante o século XX. Assim, em Os Condenados da Terra um de seus temas
relevantes se encontra na questao da violéncia como caminho de libertagdo do
povo colonizado, povo este, que é sistematicamente massacrado pelo sistema

colonial.

Fanon presenciou os mecanismos violentos utilizados pelo colonialismo
in loco, vivendo o dominio francés sobre a populacao argelina desde 1953,
quando trabalhou como psiquiatra na Argélia. Vivenciou os momentos mais
criticos, com o inicio da guerra em 1954, observando os impactos do conflito
sobre a populagdo. Assim, se engajou na luta apds ser expulso, em 1957, do
hospital em que trabalhava, devido seu posicionamento formal sobre o conflito.
O discurso de Césaire (1978), de que o colonialismo se usa da violéncia como
unico meio de manter a exploracdo das massas, sera visto pelos préprios olhos

por Fanon em Argélia:

A dominagcdo francesa é a totalidade das forgcas que se opde a
existéncia da nacdo argelina [...] O Argelino sente globalmente o
colonialismo francés, ndo por simplismo ou xenofobia, mas porque,
realmente, todo o francés na Argélia mantém com o argelino, relagbes
baseadas na forga [...] O colonialismo é a organizagdo da dominacgéo
de uma nagéo apos a conquista militar. (Fanon, 1980 p. 90-93)

E justamente esse contato com uma atmosfera de relagdes continuas de
forga regida pelo sistema colonial que deu pano de fundo ao que Fanon viria a
escrever sobre o tema da violéncia. Na obra fanoniana, Wallerstein (2008) vai
observar trés teses principais sobre o tema da violéncia: i) a questao da fonte
original da violéncia que reside nos inumeros atos violentos do colonizador,
criando assim uma atmosfera “maniqueista” na sociedade colonial; ii) o ponto

de que a violéncia transforma a psicologia social do sujeito colonizado e altera
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a cultura politica do pais, e; iii) a ideia de que a violéncia do oprimido € a unica

via para libertagao nacional e humana da opressao colonial.

A primeira tese, de que ha no colonialismo um universo formado por um
maniqueismo, parte da atribuicdo de Fanon ao regime colonial como a principal
fonte de violéncia, imposta constantemente aos paises dominados. Trata-se da
construcédo de um ambiente de controle e genocidio, que foi arquitetado pelas
metropoles de modo que as principais instituigdes sociais reiteram o dominio

sobre uma populagao, como pontua Fanon:

O mundo colonial € um mundo maniqueista. Nao basta ao colono
limitar fisicamente, com o auxilio de sua policia e de sua gendarmaria,
0 espago do colonizado. Como que para ilustrar o carater totalitario da
exploragédo colonial, o colono faz do colonizado uma espécie de
quintesséncia do mal (Fanon,1968, p. 30)

A sociedade colonial cria um ambiente completamente dividido,
enquanto o colonizado se vé no meio de uma guerra injusta tendo suas terras
tomadas, o colono comemora seus negdcios que |he conferem direito sobre o
alheio (Gordon, 2015). Césaire (1978) endossa mais uma vez que O processo
de colonizagdo nao € executado inocentemente, trata-se de um processo
agressivo de dominio de uma civilizagdo sobre a massa populacional de outra.
No limite é a negacgao da propria civilizagdo dominada. A posi¢ao de controle e
negagado impostas pelo colonialismo, que Césaire salienta, é refletida em
Fanon em sua denuncia do ambiente maniqueista dos lugares dominados. A
situacao é tdo extrema que o uso do termo "maniqueismo" realmente funciona

como um artificio para a explicacdo de uma sociedade sob jugo colonial.

Assim, o que leva uma sociedade a operar sobre uma tenséo tao intensa
entre forgas opostas? O carater binario que exala da sociedade colonial vem
justamente do lugar em que o colonizador sujeita o colonizado: o lugar de
coisa. O dominio implementado vai abranger a existéncia da civilizagao. Na
relagao entre dominador e dominado, havera o "trabalho forgado, a intimidacao,
a pressao, a policia, o imposto, o roubo, a violagao, as culturas obrigatoérias, o
desprezo, a desconfianga, a arrogancia, a suficiéncia, a grosseria, as elites
descerebradas" (Césaire, 1978, p.25). O objetivo do colonizador nada tem a ver

com "empresa filantrépica, evangelizagdo ou vontade de recuar a ignorancia", o
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foco real é o alargamento "a escala mundial da concorréncia das suas
economias antagbnicas" (Césaire, 1978 p.14-15). E um processo de
animalizagdo do ser humano; e a disposig¢ao entre colonizador "civilizado" e a
"besta" colonizada impde uma logica maniqueista ao pais do oprimido,
tomando a vida em sociedade do dominado.

Assim, a légica maniqueista vai ter como fim a desumanizacdo do
colonizado (Fanon, 1968). Tal processo sera vivido por este em diversas
esferas e dentro dessas esferas sociais esse contraste na sociedade colonial
sera ratificado. Na esfera politica o poder colonial esteve intimamente ligado ao
dominio militar e invasao bélica, no entanto, o dominio politico era mais amplo
do que simplesmente invadir regides do terceiro mundo. O poder politico
europeu era também sobre organizagdes politicas, administrativas e juridicas
das colénias. A Africa, por exemplo, em meados da primeira guerra mundial,
terminada a disputa iniciada na Conferéncia de Berlim (1884-1885) , teve em
torno de dez mil organizagdes politicas africanas amalgamadas em quarenta
coldnias e protetorados europeus (Meredith, 2017). Esse processo de formacgéao
das colbénias foi completamente arbitrario com novas fronteiras formadas por
"linhas geométricas, coordenadas de latitude e longitude ou outras marcacgdes
lineares" (Meredith, 2017 p. 495). Essas divisbes, além de estarem sob
comando das diretrizes administrativas europeias, muitas vezes estavam
ligadas a divisbes étnicas entre diferentes grupos culturalmente distintos —
acrescido evidentemente da segregagao entre brancos e pretos. Estava na
mao do colonizador orientar as relagdes entre grupos diferentes e até rivais,
relacdo que gerou diversos conflitos ao longo da histéria do continente africano
pois tal relagao transitou em gerar disparidades politicas e econémicas entre
esses grupos (Balandier, 1993). No que tange segregagéo do poder colonial
pela via institucional imposta, ao exemplo da Africa do Sul, o apartheid
representou — também em um plano legislativo — a criagdo de barreiras
destinadas a colocar a populagdo negra em posi¢gdes subalternas. Em 1913,
houve a criagdo da "Lei da Terra dos Nativos" que ja apontava para a forte
segregacao territorial. A lei ditava que os africanos negros estavam "proibidos
de comprar ou arrendar terras em areas brancas "causando uma

marginalizacédo da populacdo que sé podiam, legalmente, arrendar terras
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restritas a "7% do pais" (Meridith, 2017 p. 515). O ambito politico dos Estados
europeus € crucial para qualquer estudo sobre as peculiaridades do

colonialismo.

No ambito cultural os costumes do colonizado, suas tradicbes, seus
mitos sdo completamente rechagados, e denominados até mesmo como uma
“depravacao constitucional” em prol a “verdadeira cultura” europeia que traz a
civilizagdo aos selvagens (Fanon, 1968). O colonialismo promoveu uma divisao
tanto cultural quanto religiosa (Balandier, 1993). Evidentemente, ja havia na
Africa — e em outros lugares do mundo que foram dominados — uma riquissima
vastidado de religides e costumes. No entanto, a imposi¢cdo do cristianismo
trouxe uma oposi¢céo para com as religides tradicionais, trazendo cisdes entre
adeptos das diferentes doutrinas (Balandier, 1993). Houve um processo
violento de aculturagdo e evangelizagdo que de maneira alguma era ingénuo.
O contato era embebido do corolario supremacista e racista sobre "complexos
de dependéncia, tropicalismos, entre outras explicagdes" que justificavam a
superioridade européia (Césaire, 1978). Césaire (1978) expde algumas dessas
ideias que, neste caso, se trata de um trecho expressado por um reverendo

belga que traca "elogios" a ontologia bantu:

Seria verdadeiramente inaudito escreve Rev. P. Tempels que o
educador branco se obstinasse a matar no homem negro o seu
espirito humano préprio, essa realidade Unica que nos impede de o
considerar um inferior! Seria um crime de lesa-humanidade, da parte
do colonizador, emancipar as ragas primitivas do que é valoroso, do
que constitui um nucleo de verdade no seu pensamento tradicional
(Rev. P Tempels, s/d apud. Césaire, 1978, p.44)

"Que generosidade, meu Padre! E que zé&lo!" sera a resposta irbnica de
Césaire. No trecho acima fica exposto onde o pensador europeu se coloca ao
tratar do "primitivo", do "inferior" (Césaire, 1978, p. 44). Na colocagao do padre,
parece que o colonizado tem a sorte de ter um minimo "reconhecido" pelo o
colonizador. Um minimo que o impede de ser coisa. Apesar da "bondade" do
reverendo, ao colonizado era relegado o lugar de inferior e junto dele sua
cultura e modos de vida. O modo de vida europeu, dotados de seus credos ,

elaboragdes tedricas e o aporte da violéncia desestabilizaram as referéncias
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culturais do colonizado (Fanon, 1968). A interrupcdo dessas referéncias
trouxeram consequéncias diversas, dentre elas a fragmentacgao tecnolégica dos
paises dominados — aqui num sentido de praticas, costumes e conhecimentos
dos povos. Os conhecimentos sobre agricultura, educagéo e sociabilidade
foram demolidos dificultando a subsisténcia dos oprimidos (Ocheni & Nwanko,
2012).

Ja no ambito econdmico, a distribuicdo econdmica dentro dessa
sociedade, racializada na divisdo do trabalho, também é profundamente
desigual. O fruto do trabalho da populagdo — pilhada no contexto colonial — n&o
€ nem mesmo usufruido para sua subsisténcia. Os nativos sao alocados em
“‘guetos” sem qualquer condigao legitima de vida (Fashina, 1989, p. 194). Sobre

questao econdmica Fanon descreveu:

Este mundo dividido em compartimentos, este mundo cindido em
dois, é habitado por espécies diferentes. A originalidade do contexto
colonial reside em que as realidades econémicas, as desigualdades,
a enorme diferenga dos modos de vida ndo logram nunca mascarar
as realidades humanas (Fanon, 1968, p. 29).

Houve nas col6nias uma desarticulagédo econdmica. Especificamente na
Africa, foram desarticulados eixos econémicos fundamentais como producéo
de produtos, formacdo de mercados, transportes, urbanizagcdo, entre outros
setores (Ocheni & Nwanko, 2012). As industrias e as infra-estruturas
fomentadas pela metrépole tinham como objetivo "facilitar o processo de
exportacdo de matérias primas" (Ocheni & Nwanko, 2012, p. 51). Toda a
producao dos paises dominados foi orientada pela divisdo internacional do
trabalho articulada pela Europa. Dessa forma, ndo se volta a produgao
doméstica as necessidades do proprio pais, todos os mercados intra-Africa s&o
minados. O resultado é a dependéncia econémica dessas regides e separagao
global entre "desenvolvidos" e "subdesenvolvidos" (Ocheni & Nwanko, 2012).
Assim, se a colocacdo do termo maniqueismo proposto por Fanon, de
extremos inconciliavies, for um "exagero" do autor para alguns, fica claro ao
menos uma divisdo escancarada na sociedade colonizada. Balandier (1993,
p.119) condensa a discussado enfatizando que esses dominios sdo marcados

pela raca, em que a "alteridade parece absoluta: é ela que manifestou na
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linguagem" de oposigdo entre "o primitivo e o civilizado, o pagao e o cristdo, as

civilizacdes técnicas e as atrasadas".

Assim, na esteira dessa cisao artificial que é criada na sociedade
colonizada, que Fanon (1968) aponta, abre-se uma sec¢ao para a discussao da
questdo da luta de classes e como o autor contribuiu para a discussao pela

suas analises das lutas nas regides colonizadas.
2.1. Revisitando a luta de classes

Dentro desse mundo cindido, a questdo da luta de classes se mostra
sobressalente. Wallerstein (2008) propde que, apesar da luta de classes néo
ser tratada diretamente pelo autor, esse ponto vai sempre orbitar as questdes
sobre constituigdo social da sociedade colonial para Fanon. O autor prossegue
que, apesar da teoria classica sobre luta de classes definir-se entre o embate
da burguesia industrial urbana com o proletariado, Fanon revisitou este ponto
apontando a especificidade do regime colonial. Para o martiniquenho, os
paises dominados estavam longe de ter sua populagdo majoritariamente
composta por proletarios industriais. Em geral, os poucos proletarios nesses
paises “ndo pareciam ter nada a perder a nao ser suas correntes” (Wallerstein,
2008, p. 10-11). Este ponto levanta implicacdes interessantes para a discussao

sobre |utas de classes no marxismo.

Resgatando, primeiramente, alguns aspectos historicos. Termos como
classes, estruturas, processos e organismos sao categorias que possuem uma
origem de correntes do pensamento europeu naturalista (Quijano, 2007).
Dentro deste pensamento, esses termos eram utilizados para estudos mais
metodicos sobre a natureza — como a utilizagdo da categoria classe para
designar estruturas de plantas no século XVIII. Ja ao longo do século XIX, com
a popularizagédo do jargao naturalista, o uso do vocabulo classe passou a ser
dirigido para diferentes grupos sociais — como "classe dominante" (Quijano,
2007). No entanto, majoritariamente, a expressao costumava ser usada para

designar tipos diferentes de trabalhadores (Mattos, 2007).

Dando seguimento, o uso da palavra classe, nas décadas de 1840, por
Marx e Engels foi empregada em analises das camadas de trabalhadores

europeus. Mattos (2007, p. 34) narra, que no contexto marxista, classe surgiu
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como uma "nova categoria da realidade social, capaz de dar conta das
desigualdades econdmico-sociais na sociedade capitalista" e esta ligada a "um
momento de auto-representacdo consciente dos trabalhadores sobre sua
situagdo social". Losurdo (2015) ressalta ainda que a forma como Marx e
Engels empregam a categoria foi desde o inicio marcado por um

distanciamento das analises naturalistas.

Para Balibar & Wallerstein(1991), houve trés contribuicées centrais de
Marx para a tematica de luta de classes: i) o autor definiu que toda a historia é
histéria da luta de classes; ii) constatou que nem toda classe em si (an sich) é
necessariamente classe para si (fiir sich); e iii) que o principal conflito no modo
de produgao capitalista esta centrado entre proletarios e burguesia, entre os
detentores e nao detentores dos modos de producdo. De forma bem direta,
grande parte dos debates e desavengas em torno da teoria da luta de classes
surgem da qualificagdo dessas trés contribuicdes. Apesar de todos os anos de
debates da tradicdo marxista, o ponto nesta pesquisa é passar por algumas

implicagdes interessantes para a abordagem do tema em Fanon.

Marx & Engels (2012, p. 40) colocam que a classe burguesa € a "classe
dos capitalistas modernos, proprietarios dos meios de producgéo e exploradores
do trabalho assalariado". Ja a classe proletaria "designa a classe dos
trabalhadores assalariados modernos, os quais despossuidos de meios de
produgao proéprios, precisam vender sua forca de trabalho para viver". A
presenca da teoria da luta de classes na vastidao tedrica nas obras de Marx &
Engels, pode ser ressaltada tanto por aspectos mais politicos da dimensao da
luta — como em o Manifesto do Partido Comunista, Ideologia Aleméa, 18
Brumario e Miséria da Filosofia — quanto por recortes mais econbmicos —
comos nos volumes de O Capital. Ressaltar essas dimensdes dessa maneira
pode-se incorrer em politicismos ou economicismos (Balibar & Wallerstein,
1991). No entanto, vale retomar alguns desses aspectos que ainda sdo pontos

relevantes na discussdo da obra marxiana

Resumidamente, como coloca Bensaid (1999), no primeiro volume de O
Capital, a relagdo de classes aparece no antagonismo entre burgués e
proletario no contexto de capitalismo industrial. Tal relagdo € expressa nas

contradi¢goes entre trabalho necessario e excedente — que dispares resultam na
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mais-valia fruto da exploragdo do trabalhador. No segundo volume, Marx
explicita a concretude da exploragdo da mais-valia por meio de transacgdes
monetarias em que o trabalhador vende sua mao de obra por um salario
provido pelo capitalista. J& no ultimo volume, a luta de classes aparece em
forma de reprodugdo global refletida pelo todo da reprodugdo do sistema
capitalista: "relacao de exploragao da producéao, relagcido salarial e distribuigao

da renda da reprodugéo global" (Bensaid, 1999, p. 158).

No ambito das obras historico-politicas, a histéria da luta de classes se
expressa como a "histéria de toda sociedade" (Marx & Engels, 2012 p. 30).
Entretanto, a luta de classes posta dessa maneira mais generalizante tem mais

evidéncia no Manifesto do Partido Comunista:

Homem livre e escravo, patricio e plebeu, senhor e servo, mestre de
corporagdo e aprendiz — em suma, opressores € oprimidos sempre
estiveram em oposigao, travando luta ininterrupta, ora velada, ora
aberta, uma luta que sempre terminou ou com a reconfiguragéo
revolucionaria de toda a sociedade ou com o ocaso conjunto das
classes em luta (Marx & Engels, 2012, p.30).

No trecho acima, fica explicitado a luta de classes como uma
caracteristica concreta do decorrer da histéria, porém em obras como a
Ideologia Alema e Miséria da Filosofia, por exemplo, o tema fica mais
especifico no tratamento das condi¢gdes para o surgimento dessas classes,
além da identificagcdo de oprimidos e opressores. Mattos (2007, p. 35) destaca
que os autores demonstraram "classes" — como um fendbmeno social — "s6 se
constitui em oposigao aos interesses de outras classes e, portanto, tomando
consciéncia do seu lugar social". Assim, a partir dessa tomada de consciéncia,
pode-se gerar um ponto de partida para a revolugdo. Marx & Engels (1986, p.
84) colocam que individuos isolados sé constituem uma classe quando
enfrentam uma luta comum contra outra. E por outro lado, a classe
"autonomiza-se em face dos individuos", e as "condicdes de vida
preestabelecidas" e a posicdo na vida desses sujeitos sdo "determinados por
classe". Ainda, como na passagem citada na introdu¢do deste trabalho, em
Marx (1985, p. 90) as condigdes materiais transformam parte da massa

populacional em trabalhadores. Nestas condi¢gdes, a dominacido de capital cria
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uma massa com "interesses comuns". Massa que pode se constituir enquanto
classe por momentos diferentes. Trabalhadores, por sua condigdao de
vendedores de sua propria forgca de trabalho, ja sdo componentes da classe
trabalhadora devido ao fato de ndo possuirem meios de producéo. No entanto,
essa classe ainda nado € unificada politicamente para reivindicar seus

interesses.

A partir deste ponto se levanta a problematica dos momentos
designados como classe em si e para si. Onde "classe em si" € quando o
proletario se apresenta "forcosamente" como tal pelas condigdes materiais
prévias do capitalismo. E "classe para si" € quando a partir da consciéncia da
negatividade de sua condigdo o trabalhador se volta contra a classe dominante
(Machado, 2018). Este ultimo par de definicbes parecem trazer algumas
implicagbes para a discussdo. Implicagdes que ndo necessariamente seriam
relevantes para Marx, mas tiveram direcbes variadas para a heterogénea
tradicdo marxista. Parece haver um descompasso entre lidar com a luta de
classes como uma evidéncia histérica — onde € possivel delimitar as classes
envolvidas em batalha como motor historico —, e lidar com a existéncia delas a
partir de interesses contrapostos. Algumas questbes podem ser levantadas:
Classe s0 é classe quando assume sua consciéncia? A condicdo prévia que
define "classe em si" é somente do capitalismo ou de qualquer modo de
producao? No capitalismo é somente a classe operaria que € a classe
possivelmente revolucionaria? A revolugdo s6 pode irromper num cenario de

capitalismo avangado?

Para transitar entre essas questdes retorna-se a questdo do
colonialismo. Parte do marxismo ortodoxo francés — a quem Fanon dirigiu suas
criticas — olhava para as condigdes materiais do operariado europeu. Havia
assim uma énfase de que o ponto zero da revolucédo s6 poderia vir do préprio
operariado e da Europa onde o capitalismo ja estava mais avangado. Ainda,
baseado em uma leitura engessada de luta de classes, sendo as colbnias
majoritariamente camponesas, a revolugdo nao poderia insurgir nessas
regides. Marx ja atribuia que os camponeses "ndo gera[m] entre eles nenhuma

comunidade, nenhuma unido nacional e nenhuma organizagéo politica, n&o
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formam uma classe" (Marx, 1982, p. 503). Enfatizar em demasia este ponto em
Marx levou muitos movimentos operarios a cair em uma légica burguesa de
levar "civilizagao" para o selvagens, neste caso, mesmo que para derrubar o
capitalismo. Esta visdo, parece enaltecer que sé por meio de estruturas
capitalistas avancadas haveria condigdes para a busca de uma revolugéo onde
se derrubasse classes opressoras do poder. Ora, o colonialismo nao era parte
da expansdo capitalista? N&o eram os explorados colonizados fonte de
acumulacédo de capital? E necessario ver as condigdes histéricas concretas

para se apreender e adaptar a teoria.

Antes de entrar na critica de Fanon, é necessario levantar um arcabouco
tedrico para melhor apreender as contribuicdes do autor para o tema de luta de
classes. Na linha de Losurdo (2015), compreender a luta de classes € buscar a
totalidade do processo historico. Desse modo, o conceito de luta de classes em
Marx se configura como uma teoria geral do conflto social -
independentemente dos protagonistas e da forma que essa luta se assume.
Wood (2006), influenciada por Edward P. Thompson, sustenta a seguinte

argumentacao:

As formacbes de classe e a descoberta da consciéncia de classe se
desenvolvem a partir do processo de luta, a medida que as pessoas
vivem e trabalham suas situagdes de classe. E nesse sentido que a
luta de classes precede a classe. Dizer que a exploragéo € vivida nas
formas de classe e s6 entdo gera formagdes de classe é dizer
exatamente que as condigcbes de exploragdo das relagdes de

produgéo existem objetivamente para serem vividas (Wood, 2006, p.
76).

Em outras palavras, lidar com formagdes de classe concretas ndo deixa
a luta de classes engessada aos conceitos de classe em si e para si
estritamente dentro do capitalismo avancado europeu. Torna estas duas
categorias mais diluidas como fenémenos historicos complexos e néo lineares
pressionados pelas relacdes de producdo. E dizer que as "determinacdes
objetivas" de um modo de produgéo sdo impostos sobre "seres histdricos ativos
e conscientes" e nao sobre "matéria prima vazia e passiva" (Wood, 2006, p.
76). Na mesma linha, Quijano (2007) observa que classes sao relagdes

historicamente produzidas. Assim, classes nao sdo construgbes mecanicas e
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unicas que se formam da mesma maneira de todos os lugares e tempos
distintos. Ha antagonismos de classes de diversas maneiras ligadas as
relagdes de producdo de uma determinada sociedade, que ndo dependem da

consciéncia dos integrantes. Wood completa:

O conceito de classe como relagdo e processo enfatiza que relagdes
objetivas com o meios de produgdo sao significativos porque
estabelecem antagonismos e geram conflitos e lutas: que esses
conflitos formam a experiéncia social em formas de classe, mesmo
quando ndo expressam como consciéncia de classe ou em formacodes
claramente visiveis; e que ao longo do tempo discernimos como
essas relagdes impdem sua légica e seu padrao sobre os processos
sociais (Wood, 2006, p. 78) .

Assim, tendo em mente o ponto acima, é possivel observar que Fanon,
quando formula suas criticas ao marxismo ortodoxo francés, se utilizou do
proprio materialismo histérico para compreender concretamente a histéria e
assim poder muda-la. Criando um diagnéstico de qual luta de classes ocorria
nas colénias. Pode-se listar algumas contribuicbées do autor para o ponto da
luta de classes: i) o racismo funciona como uma ideologia de dominio entre
classes; ii) a imposicao de estruturas politicas europeias as colénias nao €&
compativel com o caminho para a emancipacgao; iii) a massa da populacao
oprimida como um todo, além do operariado, tem potencial revolucionario; e iv)
a elaboracao dialética de Fanon para o caminho da emancipacao que pode

auxiliar a problematica da consciéncia na luta de classes.

Fanon apontou que o sistema colonial, enquanto constituinte do
capitalismo, ndo procura em nenhum momento “mascarar’ realidades dos
individuos. A realidade concreta dentro sistema colonial, € todo o tempo,
completamente desigual, os modos de vida entre o colonizador e o colonizado
sdo integralmente hierarquizados. O ponto crucial nesse contexto esta nas
relacbes de exploracdo capitalista que se configuram de certa maneira na

metrépole e de outra na colénia, como Fanon elucida no trecho:

Nas sociedades do tipo capitalista, o ensino religioso ou leigo, a
honestidade exemplar de operarios condecorados ao cabo de
cinquenta anos de bons e leais servigos, o amor estimulado da
harmonia e da prudéncia, formas estéticas do respeito pela ordem
estabelecida, criam em torno do explorado uma atmosfera de
submissao e inibicdo que torna consideravelmente mais leve a tarefa
das forgas da ordem (Fanon,1968, p. 28)
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Enquanto nas colbnias:

Nas regides coloniais, ao contrario, o gendarme e o soldado, por sua
presenga imediata, por suas intervengbes diretas e frequentes,
mantém contato com o colonizado e o aconselham, a coronhadas ou
com explosdes de napalm, a ndo se mexer (Fanon,1968, p. 28)

Para o autor martiniquenho, os fatores extraeconémicos na Europa sao
0s responsaveis pela construgao dessa suposta “mascara” sobre a situagao da
classe trabalhadora. Ja para as colbénias, a exploragcao capitalista em seu modo
operante se utiliza também da exploragao racial como ponto de sua propria
reproducao. O colonialismo é racializado pois vai engendrar em suas relagdes
materiais — em um processo violento — ideologia e praticas racistas por todo o
tecido social.

Dentro da teoria social marxista, as relagdes econbmicas — e, aqui,
especialmente a questdo das lutas de classes —, tém uma “primazia” nas
explicagbes do todo social. Ou seja, o todo social quando explicados por
esferas como politica, moral, religido, ou quaisquer outras instituigdes dispdem
de certas limitagbes analiticas, pois ndo atingem o nivel de profundidade como
explicacbes que abordam as relagdes socioeconOémicas e as relacbes de
classe. Assim, os conflitos “ideologicos” sao inteligiveis pelo prisma da questao
de classes (McCarney, 1980, apud. Fashina, 1989). Fanon, como exposto na
citagdo acima, tencionou essa constru¢do com certo distanciamento critico.
Para Robinson (1993), uma das contribuicbes do autor foi apontar que nessa
relagdo de classe, dentro do colonialismo, a dominagao do regime ocorre por
meio de um discurso racial no qual a burguesia se apropria para seus proprios
fins. Fashina vai sintetizar o ponto da questdo classe e raga da seguinte

maneira:

Fanon parece estar afirmando a influéncia reciproca das relagdes
raciais e de classe, uma posicdo que é compativel com o primado
explicativo das relagcbes de classe e que muitos marxistas nao
negam; isto é, nas colbnias, ideologias raciais e conflitos
desempenham o papel de apoiar ou justificar as relagdes
exploratdrias de classe, um papel que também explica porque as
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ideologias raciais e o racismo sobrevivem onde vivem. (Fashina 1989,
p. 207)

Assim, Fanon vai contribuir fundamentalmente no ponto em que
sociedades materiais do tipo capitalista, podem ser profundamente alteradas
por ideias como o racismo (Robinson, 1993). Ponto fundamental que vai ser
proposto por Fanon no meio académico de marxistas ortodoxos franceses que
atribuem intransigente énfase da relagdo proletarios industriais/burguesia.
Como Rabaka (2011) afirma, Fanon salientou para as consequéncias do
racismo em duas instancias. Primeiro como justificagdo do dominio colonial e,
segundo, para imergir o proletariado europeu em crengas supremacistas que
apontam nao brancos como o centro dos problemas que vivem as camadas

trabalhadoras na Europa.

Tal relagdo dentro das colonias se mostra mais complexa. Fanon vai
abordar esta complexidade dentro do problema da estrutura politica e a
composi¢cao das camadas sociais, principalmente no que orbita as questdes
dos partidos politicos. O autor quando menciona tal problema est3,
centralmente, se referindo a complexidade politica de paises em processos de
libertacdo de colbnias para paises independentes. Independente, se tratarmos
estritamente de colbnias ou paises recém libertos, o ponto fundamental &
observar que uma estrutura politica importada pela for¢a privilegia certas
camadas da populacdo. O partido, principalmente o revolucionario, deve-se

centrar no povo (Fanon, 1968).

Assim, Fanon (1968) faz uma critica profunda a modelagem dos partidos
que ndo sao ideais para os paises oprimidos pois pertencem a dindmicas das
metropoles. Tais modelos, muitas vezes aplicados em regimes mais ou menos
democraticos ou autoritarios, sdo transplantados para as colonias em situacoes
em que existe ao mesmo tempo escravidao, serviddo, o escambo, o artesanato
e operacoes de bolsa. Um sistema com uma situagao multiforme tem inumeras
debilidades que vao de encontro com a possibilidade de receber um modelo de
partidos similar aos aplicados na Europa, principalmente em partidos contra o
colonialismo e contra a burguesia nacional. Dentro dessa situagao,
desencadeada pelo préprio sistema colonial, surge a peculiaridade das classes

no regime colonial. Para Fanon, o maior erro ou vicio inerente a maioria dos
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partidos “nas regides subdesenvolvidas foi ter perseguido o esquema classico,
dirigindo-se prioritariamente aos elementos mais conscientes: o proletario das
cidades” (Fanon 1968, p. 90).

Numa sociedade em que ha ao mesmo tempo o burgués e o senhor
feudal, ha embates continuos pelos rumos do pais, embates que nao sao
absorvidos pela totalidade da populagao, que em grande parte estao alienadas
da situagdo. Numa minoria proletaria, para quem os partidos politicos se
voltam, ndo ha representatividade de fato para as massas. Sado massas que
nao se encaixam necessariamente em esquemas teoricos constituidos a priori.
O que leva a crer que o proletariado, que possui melhor condigdo que
esmagadora parte da populagdo, atingira a consciéncia necessaria para
engajar-se na revolugdo? Fanon vai se atentar para essa peculiaridade

histérica dos regimes coloniais:

Mas, embora este proletariado tenha lido as publicagdes do partido e
compreendido a sua propaganda, esta muito menos disposto a obedecer no
caso de serem dadas ordens que ponham em movimento a luta feroz pela
libertacdo nacional. Ndo se pode deixar de enfatizar que nos territorios
coloniais o proletariado é o nucleo da populagdo colonizada mais mimada
pelo regime colonial. O embrionario proletariado das cidades esta em uma
posicdo comparativamente privilegiada. Nos paises capitalistas, a classe
trabalhadora ndo tem nada a perder; séo eles que, a longo prazo, tém tudo a
ganhar. Nos paises coloniais, a classe trabalhadora tem tudo a perder; na
realidade, representa aquela fragdo da nagao colonizada que é necessaria e
insubstituivel para que a maquina colonial funcione bem: inclui condutores de
bonde, taxistas, mineiros, estivadores, intérpretes, enfermeiras e assim por
diante. Sd0 estes elementos que constituem os mais fiéis seguidores dos
partidos nacionalistas e que, pelo lugar privilegiado que ocupam no sistema
colonial, constituem também a fragao “burguesa” do povo colonizado. (Fanon,
1968, p. 108-109)

Para este ponto, Rabaka (2011) salienta uma teoria do aburguesamento do
proletariado em Fanon que aponta essas camadas banhadas pelo
supremacismo branco colonial e neocolonial como uma dificuldade para a
busca de uma revolugdo. Sobre a composi¢ao heterogénea das classes nas
sociedades coloniais e pods-coloniais em sua complexidade, Fanon chamou
atencdo para a composi¢cdao do tecido social em que a principal camada
oprimida dentro do sistema n&o é a proletaria industrial, que até aquele

momento se mostrava restrita (Fanon, 1968).



53

Ao contrario das analises marxistas da época, Fanon reconheceu o
potencial revolucionario da massa que trabalhava, sé que nao era proletariado
industrial (camponeses e o lumpen-proletariado). Entretanto, o autor nao foi
ingénuo ao ressaltar a importancia desses condenados da terra. Fanon
reconheceu que os caminhos da libertagdo sao incertos e ndo lineares e que —
seguindo a preocupacdo de Marx — a camada camponesa poderia ser
reacionaria, mas mesmo assim ndo se podia deixar de ver o potencial
revolucionario dessas camadas (Rabaka, 2011). O contexto colonial trazia

classes proletarias dispersas, divididas e enfraquecidas (Hudis, 2015).

O camponés dentro do regime colonial, a composi¢gao majoritaria da
sociedade, é a camada mais vulneravel dentro do sistema. Uma camada que
dentro de configuragcdes coloniais e até pds-coloniais € considerada uma
massa de manobra, alienada de sua condi¢do concreta, distanciada do seu
fazer politico, dentro de uma tensao por poder que orbita entre outras classes
como burguesia metropolitana, burguesia nacional e proletariado. Aqui Fanon
denuncia a condigdo da falta coesao politica dos oprimidos e de uma

consciéncia revolucionaria:

A maioria dos partidos nacionalistas ndo inscreveram em sua
propaganda a necessidade da acdo armada. Nao se opdem a
persisténcia da insurreicdo, mas contentam-se em confiar na
espontaneidade do camponés [...]. Nao enviam aos campos quadros
capazes de politizar as massas, esclarecer a consciéncia, elevar o
nivel de combate. Nado ha contaminagdo do movimento rural pelo
movimento urbano. Cada um evolui de conformidade com sua
dialética prépria (Fanon 1968, p. 96).

Essa separagdo entre o movimento urbano e rural é o principal
empecilho, na visdo do autor, para um movimento nacional realmente popular.
Pois é incapaz de agregar o potencial revolucionario das camadas fora do
ambiente industrial. Do lado urbano os partidos e sindicatos nacionais, junto
com as fragdes urbanas de trabalhadores, sdo detentores de melhores
condi¢bes na hierarquia social, e possuem pretensdes mais plausiveis como
candidatos ao poder. Essa fragdo — que estaria no meio entre a burguesia

metropolitana e a massa populacional — ao mesmo tempo que tem o desejo da
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derrubada do sistema colonial, passaram pela contradicdo de “entender-se
amigavelmente” com a burguesia metropolitana, voltando-se para posi¢oes
mais reformistas. Torna-se entdo um quadro em que as massas rurais sao
alienadas da sua condicdo de verdadeira luta, virando massas de manobra
para os movimentos urbanos (Fanon, 1968).

A preocupacdo do autor foi ressaltar que a verdadeira resisténcia
somente é encontrada, no contexto colonial e também neocolonial, com a
verdadeira praxis revolucionaria exercida pelo povo que mais necessita do fim
da opressdo colonial e que de fato ndo tem nada a perder. O
lumpemproletariado, “essa corte de famintos destribalizados, desclassizados,
constitui uma das forcas mais espontaneamente e mais radicalmente
revolucionarios de um povo colonizado” (Fanon, 1968, p. 106)

E nessa camada de condenados que existe a poténcia para mudanca
radical da sociedade, que vai buscar o fim da opressao do regime colonial, que
vai fazer da luta o caminho para a libertagdo da alma e do corpo do humano
colonizado e racializado. Afirmar isso é avaliar a situagdo concreta das
sociedades. O ponto esta em ressaltar a complexidade do momento histérico, e
definir taticas e estratégias para a mudancga social. Nao esta em afirmar que a
partir de agora, o proletariado ndo tem mais vez, mas sim que ignorar o
restante das massas oprimidas nao leva a uma emancipacao de fato. O autor
estava ciente que era necessario uma unido entre os oprimidos, seja urbano,
seja rural por objetivos anticapitalistas, antirracistas e anticolonialistas (Rabaka,
2011).

Assim, apesar de chegar a conclusdes diferentes, Fanon estava se
valendo do método de Marx. As criticas direcionadas a Fanon ndo levaram em
conta que as analises de Marx estavam sendo feitas com um olhar voltado para
a Europa. Assim, é incorrer ao erro em simplesmente generalizar as analises
de Marx para o mundo inteiro sem rever o préprio método materialista histérico
para analisar o objeto (Hudis, 2015). Fanon estava atento a isso analisando as
principais forgas historicas presentes naquele momento, assim voltando-se a
situagdo do camponés. Ora, ndo podia ser diferente frente ao que o autor
presenciou. Como acertadamente destaca Balibar & Wallerstein (1991), seria

completamente ahistorico avaliar a histéria da luta de classes somente restrita
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a quando o proletariado industrial se forma completamente e ha um capitalismo
"maduro”. O processo de proletarizagdo, segue o autor, durou séculos. E até o
momento em que o trabalho assalariado se torna predominante, essa forma de
trabalho substitui com diversas outras, como no caso do colonialismo. Ainda,
mesmo hoje, ndo ha uma formagao pura de um proletariado onde o trabalho
assalariado representa a totalidade de trabalhadores. O importante ressaltar
aqui € que tendo a presenca da forma de expropriacdo capitalista em uma
regiao, as demais formas de trabalho estardo sendo destruidas, ou pelo menos
apropriadas pelo sistema. O colonialismo ndo existia por si sO, estava integrado
na producao capitalista. Fanon estava ciente disso e procurou uma solugao

revolucionaria que contemplasse a complexidade histérica da situacéo.

Fanon, ao considerar a heterogeneidade e particularidade do capitalismo
subdesenvolvido, emprestou uma perspectiva Unica a questdo da luta de
classe. Assim, voltando a tese do maniqueismo, sendo o regime colonial um
regime que define lugares inferiores ao colonizado, ndo faz sentido algum
deixar a massa populacional camponesa fora da luta contra sua prépria
opressdo. A questdo da luta de classes encerra a discussao desta primeira
tese mostrando que a busca pela revolugao deve compor seus atores pela luz
dos contextos histdricos e ndo através de generalizagbes teoricas. Apos
levantar como dimensdes importantes da vida colonial sdo divididas entre
colonizador e colonizado, pode-se retornar as duas teses seguintes, onde a
violéncia sera o recurso ultimo para o colonizado desumanizado em busca de
sua emancipacao e a decolonizagdo é o sentido de revolugao proposto pelo

autor.

2.2. A Violéncia Insurgente

Como entdo Fanon vai posicionar a questao da violéncia quando ela é
utilizada com uma ldégica anticolonial? Como elaborado na primeira tese, o
regime colonial impde uma estrutura sistematica de dominagao, criando uma
dualidade entre o colonizador e colonizado. O dominio colonial € composto
pelo processo de exploragdo mais geral, regido pelas necessidades do modo
de producdo capitalista que, atrelado a construcdo do racismo como

justificativa, cria uma sociedade completamente dividida pelo viés racial.
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Consequentemente, gera-se um impacto nas mais diversas esferas, do
trabalho até a subjetividade dos sujeitos racializados (alienacdo do negro,

inferiorizagao, dupla consciéncia do oprimido).

Assim, é frente a essa violéncia estrutural que assume diversas facetas,
que Fanon vai propor a violéncia anticolonial como o artificio para a busca de
libertacdo. A violéncia em Fanon é fruto de uma determinada situacao histérica,
ela ndo faz parte de qualquer imanéncia do homem, mas sim, de um conjunto
de fatores complexos produzidos socialmente (Ortiz, 2014). Para Faustino
(2015, p. 78) a violéncia € um “elemento politico” na obra do autor, que surge
como uma resposta ao carater “ontologicamente violento” do regime colonial,
que nega a humanidade do sujeito colonizado. Assim sendo, o colonizado s6
teria sucesso em seu caminho pela libertagdo mobilizando uma poténcia maior,
antagonizando materialmente a negacao sistematica imprimida pelo regime.
Em Fanon, ao contrario do que afirmam alguns criticos, ndo ha um culto
“sagrado” ou justificagdo pura para o uso da violéncia, a violéncia anticolonial &
uma “constatacdo do carater imanente violento” dos regimes coloniais
(Faustino, 2015, p. 79). Kabede sintetiza de forma interessante a polémica

questao para Fanon:

Frantz Fanon forneceu uma nova legitimagcdo para a questdo da
violéncia especificamente para o caso da opressdo colonial.
Argumentando que o colonialismo é qualitativamente diferente das
formas anteriores de conquista e subjugagdo. Fanon recomendou
violéncia em situagdes onde a necessidade de autodefesa é
extrapolada ou para remocédo de um sistema social apodrecido. Ele
observa violéncia como uma terapia necessaria para uma cultura
doente trazida pela subjugacgao colonial (Kabede, 2001, p. 539)

Assim, é possivel chegar na segunda tese, onde a violéncia estrutural do
regime e a violéncia anticolonial vao gerar profundas mudangas na cultura
politca e na psicologia do sujeito colonizado. E aqui que Fanon traz o

argumento da terapia revolucionaria.

A construgdo do argumento retoma a interpretagdo fanoniana da
dialética senhor/escravo composta por Hegel. A superagcao da dicotomia em
Hegel, como abordado anteriormente, se da na autoconsciéncia do escravo na

descoberta do lugar de seu trabalho e o senhor no reconhecimento da
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dependéncia desse trabalho. Ou seja, ha nessa relagdo um reconhecimento
mutuo entre as partes. No entanto, para Fanon, esse reconhecimento é
bloqueado devido a forma como o colonizado é inferiorizado na situagao
colonial (Kabede, 2001). Conforme Faustino (2018b), Fanon atesta que o
reconhecimento da humanidade do servo (colonizado) s6 pode atingir éxito
quando o oprimido sujeita sua vida ao risco de uma luta de morte contra o

senhor, € uma busca por autodeterminacdo. Faustino continua:

As lutas de libertagao representam nao apenas o momento em que o
colonizado reconhece sua posi¢do de objeto em meio as relacdes que
nao controla, mas sobretudo, o0 momento em que decide tomar esta
constatagdo como ponto de partida para recuperar o destino com
suas proprias maos (Faustino, 2018b, p. 104)

H4, no uso da violéncia, um valor de reabilitagcdo no qual o colonizado
esta disposto a arriscar sua prépria vida a fim de resgatar sua dignidade, lutar
pelas condicbes de vida basicas, e reivindicar sua humanidade. A violéncia
colonial forca o colonizador a se voltar obrigatoriamente a situacdo do
colonizado (Kabede, 2001, p. 550). Aqui esta o centro desse aspecto da
violéncia, o valor catartico da violéncia, a terapia revolucionaria. A violéncia
anticolonial livra o colonizado de toda a agressividade que, ao longo dos anos
de dominio e exploragéao, foi interiorizada e o deteriorava por dentro, pelo fato
de que a violéncia interiorizada sera direcionada a real fonte de opressao na
conjuntura colonial, sendo o “remédio ideal” contra a situagdo que o proprio
regime desenvolveu (Kabede, 2001, p. 551). Fanon com sua formagao em
psiquiatria reconhece uma situagédo patologizante da atmosfera colonial, Irele
(1981) observa entdo que o remédio para esse verdadeiro caso patoldgico, é
que as massas colonizadas se lancem numa luta por libertagdo, recriando um

humano pods-colonial. Ha neste sentido um aspecto criativo na violéncia.

E qual a natureza dessa violéncia? Fashina (1989, p. 180) propde um
conceito de “violéncia politica” que parece abranger de forma mais apropriada
0 que Fanon desenvolveu em sua obra. Violéncia no sentido de uso de forga,
mas nao somente forga fisica, para danificar ou destruir vidas humanas ou
objetos, mas para o proposito de preservar ou alterar instituicdes politicas,

sistemas, governos. A importancia de colocar a violéncia nesses termos é



58

entendé-la ndo so6 pelo ato em esferas individuais, mas compreender o todo em
que estruturas sociais podem ser profundamente violentas sobre certas
camadas da populagdo. A violéncia é um processo em si de carater catartico,
mas também €& um fim para conquistar algo, processos para reconquistar a
humanidade “perdida” e os caminhos para o controle de sua prépria historia.
Para determinado fim, cabe ao uso da violéncia um lugar de estratégia:
“violéncia por si so, violéncia cometida por pessoas, violéncia organizada e
educada por seus lideres, fazendo o possivel para que as massas entendam
as verdades sociais e deem a chave para eles” (Fanon, 1968, p. 147)

Sobre a natureza da violéncia anticolonial, Faustino traz uma citagao,
muito interessante e precisa, de Paulo Freire sobre sua experiéncia com lutas

de libertacao:

Certa vez, continuou [dizendo o combatente a Paulo Freire e a sua
esposal, ao regressarmos do esconderijo, apés um bombardeio,
encontramos, no patio do Internato, trés camaradas nossas, duas ja
mortas, a terceira morrendo, as barrigas abertas. Junto a elas, trés
fetos varados por baioneta. “Nao lhe perguntei como tinham chegado
a zona libertada os autores daquele crime. Nao quis saber se haviam
vindo no avido, que depois do bombardeio tivesse descido em um
campo qualquer ou se teriam sido soldados de uma patrulha
avangada do exército colonialista. Nada disto me interessou naquele
instante. Perguntei apenas, mé&os crispadas, o que faziam quando
conseguiam aprisionar assassinos tao perversos. Tenho a impressao
de que o jovem militante percebeu, na tonalidade de minha voz, nas
minhas mé&os crispadas, na minha face, em mim todo; no olhar de
Elza, no seu siléncio que gritava, a revolta imensa que nos assaltava.
Com voz sempre mansa e calma, sua resposta foi um ensinamento.
"Gente ruim como essa, disse ele, quando pegada, era punida, de
acordo com o tribunal popular. A revolugdo pune mas néo tortura. O
camarada Cabral falava sempre do respeito que se devia ter ao
inimigo. Era uma palavra de ordem do nosso Partido, do PAIGC.” Ai
estd uma diferenga radical entre a violéncia dos opressores e a
violéncia dos oprimidos. A daqueles & exercida para preservar a
violéncia, implicita na exploragéo, na dominacéo. A dos ultimos, para
suprimir a violéncia, através da transformagido revolucionaria da
realidade que a possibilita. (Freire, 1978 apud. Faustino, 2015, p.
141-142)

Assim, apos a delimitagdo da natureza da violéncia como uma forma de
autodefesa e para fins estratégicos contra a opressao colonial, € necessario
expor os fins a serem atingidos pelo o uso da violéncia na luta de libertagéo.

Dessa forma chega-se na terceira tese, em que a violéncia do oprimido &, em
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meio ao regime colonial desumanizador, o unico caminho viavel para

libertacdo, uma libertagdo do racismo concomitante a uma libertagao nacional.

A luta de libertacdo, num contexto de uma sociedade que exerce
dominio pela via do racismo, visa a desconstru¢cao completa de qualquer nogao
de “raga”. Ou seja, como observou Fanon (2008), o processo de libertagao vai
pdr fim ao complexo de interiorizagdo da populagado racializada em seus
diversos ambitos, tanto na esfera subjetiva interiorizada, quanto a inferiorizaréo
pela esfera econdmica. A luta deve ter foco em poér fim a distingao racial que é
a forma em que a estrutura econbmica desigual justifica a exploracdo e,
também, acabar com a atmosfera de distingcdo entre brancos e nao-brancos

que é interiorizada por estes, reforcando a inferioridade (Kabede, 2001:552).

O caminho para a emancipagao envolve a construcdo, por parte do
colonizado, de um “novo humano” e uma nova sociedade, que representam o
controle de seu proprio destino e da propria histéria. Tal ruptura deve buscar
abranger a totalidade social, ndo se limitando somente a agdo em determinada

esfera, como a cultura:

Para Fanon, a prometida renascenga do Povo Preto ndo pode
acontecer através de uma mera redefinicdo cultural. Ja que raga
significa exclusdo econémica, seu Unico remédio é a revolugao social,
a transformagao completa da ordem econdémica. Aqui, Fanon se une
a analise marxista: a violéncia é necessaria para destruir um sistema
socioecondmico injusto. O mérito da analise social da nogao de raga
é colocar todos no mesmo sistema socioeconémico e conceituar
ragas como expressdes de distribuigdo desigual. Esta analise
compreende a nogao de raga como uma construgdo social e reduz
seu significado a discriminagdo. Dessa forma, a luta tem como fim a
afirmagéo igualitaria de direitos humanos através da extingdo da
nogao de raga (Kabede, 2001, p. 552-553).

E somente pela transformagao radical do regime colonial que pode haver
de fato novas representacbes no horizonte do colonizado, tanto de uma
sociedade como de seres humanos (Faustino, 2018a). O fim légico da luta é
libertar o territério nacional do jugo colonial, e somente através da praxis
revolucionaria ha a negagéo do estatuto colonial, restituindo esse oprimido da
condicdo de coisa até um novo ser humano (Faustino, 2015, p. 75). Nas

palavras de Fanon:
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O processo de libertagado do homem, independentemente das
situagdes concretas em que se encontra, engloba e diz respeito ao
conjunto da humanidade. O combate pela dignidade nacional da a
luta pelo pao e pela dignidade social a sua verdadeira significagao.
Esta relacado interna é umas das raizes da imensa solidariedade que
une o0s povos oprimidos as massas exploradas dos paises
colonialistas (Fanon, 1980, p. 172)

Assim, em suma, violéncia € um dos artificios principais dentro da
revolucdo social e a busca pelo fim do conceito de raga e transformagao
radical. Aqui surge uma questdo fundamental, tratada no capitulo seguinte, que
€ a contribuicdo de Fanon para o debate das especificidades do processo de
libertacdo e formacao nacional dos paises dominados. Tal questao passa por
argumentagdes de Fanon sobre probleméaticas como negritude, cultura
nacional, consciéncia nacional e formacao de Estados livres e em busca de

modelos que visam o bem-estar humano.

CAPITULO 3 - SOBRE A QUESTAO NACIONAL: LIBERTACAO E
NEGRITUDE

Ao fim do capitulo anterior foi possivel observar a centralidade da
questao da violéncia como forma de libertagdo em seus mais variados sentidos
na obra fanoniana. A imposi¢cao autoritaria dos regimes coloniais, operadas
pela estrutura do aparato estatal, gera uma situacdo limite: um conflito
intermitente entre opostos. O colonizado € na maior parte do tempo um corpo a
ser controlado e dizimado. Assim, neste meio, Fanon vai propor a rebeldia do
oprimido, que munido do recurso ultimo e estratégico da violéncia, visa por
abaixo as estruturas coloniais. Ainda, dentre os atores dessa rebeldia nos
paises colonizados seriam os lumpemproletariados a camada protagonista da
revolugao, visto que é esta a camada mais fragilizada nas colénias. Portanto, o
cenario acima representa a proposta de praxis revolucionaria do autor, mas
deixa uma pergunta a ser levantada: se até o0 momento temos o ‘inimigo’ a ser
enfrentado e os atores da luta revolucionaria, qual o ‘espago’ conquistado pelo

colonizado em meio a luta desempenhada?
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Fanon (1980) alerta que a luta revoluciondria no contexto colonial é
também uma luta pela libertagdo nacional. Sem a libertagéo do jugo colonial do
espago da nacdo dominada € impossivel pensar em emancipag¢ao. Esta
problematica implica outras questdes: Como orientar o povo para a revolugéo e
libertagdo nacional? Qual o projeto futuro para nagéo e para povo? Que tipo de
cultura nacional reivindicar? Todas essas questdes foram trabalhadas por
Fanon e para aborda-las neste capitulo é tragado o seguinte caminho: primeiro,
a questdo nacional e racial no marxismo e o marxismo de Fanon; em
sequéncia se apresenta o debate da negritude e a concepg¢ao de consciéncia

nacional fanoniana, e; por fim, o problema nacional visto pela ética do autor.
3.1. Marxismo, Questdo Nacional e Racial

E de suma importancia abordar, ainda que brevemente, a trajetéria do
pensamento marxista ao longo do tempo para situar as contribuicbes de Fanon
em debates que giram em torno do mesmo objeto: a questdo das populagbes
oprimidas pelas nacgbes imperialistas. Fanon e outros autores, entre as
décadas de 1950 e 1960, retomaram temas desenvolvidos por marxistas
durante as |, Il e Il Internacionais?®, reorientando uma maior profundidade para
a dialética entre capitalismo, colonialismo e raga. Portanto, é relevante elucidar
em que momento a preocupacao com as relagdes de dominagao racial comeca

a surgir no léxico marxista.

A tradicdo marxista, na qual Fanon se insere de forma geral, trouxe
importante arcaboucgo para a discussdo do problema racial, pois possibilitou

uma perspectiva mais abrangente sobre as relagdes de discriminagao.

3 A I Internacional ou Associacdo Internacional dos Trabalhadores foi um comité criado a partir
de uma grande reunido publica de operarios que ocorreu em Londres. Entre as diversas reunides, varios
conteudos programaticos foram desenvolvidos a fim de mostrar os posicionamentos e definir estratégias
para o movimento operario. Marx em pessoa estava envolvido com a organizacdo das reunides e ele
mesmo foi dirigente do Conselho Geral. A Internacional durou de 1864 a 1876. Para mais consultar
Engels, Friedrich, & Karl Marx. "Obras escolhidas.” Vol. I, I e IIl. Sdo Paulo: Alfa-Omega (1980).

Ja a II Internacional nasceu em 1889 e durou até¢ 1914 em meados da Primeira Guerra Mundial.
Formou-se por associagdo livre entre partidos socialdemocratas e trabalhistas com aspiragdes
heterogéneas (reformistas e revolucionarias). Ficou famosa pelo envolvimento de autores como Karl
Kausky (1854-1938), Rosa Luxemburgo (1871-1919), Lénin (1870-1924), Otto Bauer (1881-1938) ¢
muitos outros. A II Internacional chega ao fim por desavengas entre grupos nacionalistas pro-guerra, e
grupos anti-poténcias imperialista.

Por ultimo, a III Internacional ou Internacional Comunista foi um conjunto de reunides
internacionais entre partidos comunistas de diversos paises. Aconteceram no periodo entre 1919 até 1943.
Lénin foi organizador do evento que tinha aspiragdes marxistas revoluciondrias. Foi dissolvida por Stalin
em 1943 em um ato de conciliagdo com as demais poténcias da época (Mourre, 1998).
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Chadarevian (2007) salienta que o modelo explicativo marxista fornece
vantagens para compreensao do fendmeno, sendo duas delas: i) a visdo
holistica do funcionamento da economia, ou seja, o papel da esfera econémica
como eixo condutor do tecido social, que para funcionar independe da esfera
individual, e; ii) a caracteristica multidisciplinar possivel nas analises - que
normalmente levam em conta historia, politica e as instituicbes em seus
modelos. Ainda, o que a tradicdo proporciona, € desenvolver o modo de
produgao capitalista como um sistema baseado na acumulagéo de capital
incessante. Fenbmeno que ocorre as custas do trabalho de muitos em
detrimento de poucos — para tornar relagdes de desigualdade viaveis — e que
necessita de mecanismos divisores da massa explorada e justificadores da

exploracéo (Taylor, 2018).

Dentro da vastiddo que € o campo marxista contemporaneo, pode-se
dizer que as opressbes emergem das relagbes materiais e econdmicas do
capitalismo. Isso significa que € a partir da estrutura material que ha origem de
ideologias que justificam, explicam, e sustentam as relagcbes do modo de
producao (Taylor, 2018). Portanto, o racismo, a partir desta 6tica, € visto como
uma dessas ideologias que sao parte fundamental da l6gica de acumulagao do
sistema. Entretanto, as discussbes que refletem esse ponto na histéria do
marxismo nao foram tdo imediatamente desenvolvidas. A compreensao de

racismo e suas implicagdes levou certo tempo para ser teorizada.

O raiar no horizonte do problema racial na teoria marxista comeca a
despontar em fins do século XIX e comego do XX, com certos escritos de Marx
e Engels, ganhando impulso na tradigdo com as | e Il Internacionais Operarias
e a |l Internacional Comunista. Chadarevian (2007) ressalta que o
desenvolvimento inicial da tematica, que partiu de Moscou, era insuficiente na
tratativa da questdo devido ao reducionismo da opresséo racial como sendo
exclusivamente decorrente da opressao de classe. Posteriormente, o problema
racial seria aliado a questdo nacional, tendo em vista os desafios
revolucionarios a época e estando ausente uma definicdo marxista mais
paradigmatica do racismo. Entretanto, mesmo com inumeros embates —
ocorridos pela juncdo do problema racial e nacional —, tal apresentagdo do

problema marcou a origem de um “conceito de opressao racial, de racismo
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enquanto mecanismo de divisdo da classe trabalhadora, e de superexploragao

de trabalhadores de minorias sociais” (Chadarevian, 2007, p.76).

No que tange a obra marxiana, o periodo que Marx e Engels estdo
escrevendo, ao longo do século XIX, veio acompanhado de momentos
histéricos marcantes: a desintegracdo progressiva de antigos impérios
europeus, como o Austro-Hungaro, Otomano e o Russo (Chadarevian, 2007).
Nao s6 notado por estes eventos, o periodo ainda teria episodios decisivos
como a Guerra de Secessao (1861-1865) e pela questao irlandesa, dilema
presente ao longo do século referido, mas que reflete as tensbes da
interferéncia histérica inglesa sobre a Irlanda, acompanhada por dominio
econdmico e racismo. Precisamente devido a esta avalanche de
acontecimentos desestabilizadores, o contexto foi ligado a ascensao de
variados movimentos nacionalistas que reivindicavam autonomia frente

influéncias externas.

Por conseguinte, as reivindicagdes, de cunho nacionalista, de minorias
oprimidas nestas regides, segundo Chadarevian (2007), acabariam por nao
passar desapercebido por Marx e Engels em seus escritos, principalmente, nos
dilemas politicos das regides alsaciana, polonesa, irlandesa e norte-americana.
O que diz respeito aos posicionamentos de Marx, limita-se neste estudo as
questbes irlandesa e norte-americana, pois a partir delas extraem-se

perspectivas relevantes ligadas a questao racial.

Taylor (2018) defende que, apesar de Marx n&o ter escrito vastamente
sobre escravidao e racismo, o autor estava consciente da centralidade de raga

como componente dentro do capitalismo, nas palavras de Marx:

A escravidao direta € o eixo da industria burguesa, assim como as
magquinas, o crédito etc. Sem escraviddao nao teriamos a industria
moderna. A escravidao valorizou as colbnias, as colbnias criaram o
comercio universal, o comércio mundial que é a condi¢cdo da grande
industria. Por isto, a escraviddo € uma categoria econémica da mais
alta importancia.

Sem a escraviddo, a América do Norte, o mais progressista dos
paises, transformar-se-ia num pais patriarcal. Tire-se a América do
Norte do mapa e ter-se-4 a anarquia, a completa decadéncia do
comércio e da civilizagdo moderna. Suprima-se a escravidao e
ter-se-a apagado a América do Norte do mapa das nagdes. A
escravidao, por ser uma categoria econdmica, sempre existiu nas
instituicbes dos povos. Os povos modernos conseguiram apenas
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disfargcar a escraviddo em seus proprios paises, impondo-a sem véus
no Novo Mundo (Marx, 1985, p. 108).

Colocagbes como a acima do autor, sobre a escravidao no Novo Mundo,
nao teriam sido seu foco até o periodo da Guerra Civil. Somente no periodo do
conflito que o autor teria escrito mais analises em correspondéncias a Engels e
outros colegas (Anderson, 2019). Em suas posigdes sobre a guerra entre a
Unido e os Confederados, Marx colocou seus argumentos sobre o papel da

escraviddo no conflito, como sintetiza Anderson:

Marx também argumenta que a escravidao no Sul era uma instituicdo
econbmica para a qual, gracas a rapida exaustdo do solo, “a
aquisicdo de novos territérios se tornava necessaria”. O Sul
escravista, portanto, nunca poderia consentir com as limitacbes a
expansao da escravidao nos territorios. Foi somente por causa dessa
expansdo, bem como da agressao envolvida no processo, que 0s
interesses de uma pequena minoria de escravistas poderia
corresponder aos da vasta populagdo de brancos pobres. Isso foi
alcangado dando “uma dire¢do indcua aos impulsos turbulentos [dos
brancos pobres] e os amansando com a possibilidade de eles
mesmos se tornarem escravocratas um dia”’. O conflito setorizado
sobre a escravidao, portanto, operou de forma ideoldgica, desviando
0s brancos pobres do conflito com as classes dominantes do Sul;
quando estas se deram conta do rapido crescimento populacional do
Norte em virtude da imigragédo, entretanto, elas perceberam no
horizonte um obstaculo a expansdao da escraviddo para novos
territérios. Elas decidiram, entdo, que “era melhor realizar a ruptura
agora”, conclui Marx (Anderson, 2019 p. 174).

Marx, em suas analises, ja apontava para a importancia econémica da
escraviddo e das dificuldades de uma ideologia escravocrata para a luta
operaria. A discriminacao fundada na raga vem acarretada de consequéncias
concretas, ndo sO para 0s escravos, mas também para a parcela de
trabalhadores brancos devido ao clima de “ameaga constante de perder o
emprego para o trabalho escravo” (Taylor, 2018). Ainda, como apontam Foster,
Holleman e Clark (2020), os estudos do autor sobre a escravidao nas ameéricas
presente no capitalismo nos anos 1850 e 1860, concomitantemente com a
producdo dos manuscritos econémicos (Manuscrito Econémico de 1861-1863 e
0s Manuscritos de 1864-1865), foram a base para a escrita de O Capital. Ainda
segundo os autores, Marx forneceu um entendimento unico sobre a escravidéo

no capitalismo, em que esta forma de dominacgao seria produto de um segundo
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colonialismo, baseado em uma economia de plantation. A forma de trabalho
escravista teria implicagdes importantes para o desenvolvimento capitalista,
quanto a escravidao do Sul dos Estados Unidos, Marx aponta que "onde a
concepgao capitalista prevalece, como nas plantations americanas, escravidao
assume a forma de producido de mais valia...concebida como lucro as custas
dos escravos” (Marx, 1981 p. 940 apud. Foster& Holleman & Clark, 2020 p. 98).

Além da situagcdo dos negros nos EUA, outro aspecto importante
levantado por Marx reside na situagdo do povo irlandés oprimido pelo dominio
inglés. Marx volta-se a Questédo Irlandesa preocupado que a situagao de nagao
explorada e exploradora seria motivo de fratura e tensdo entre o povo dos
paises, minando os “vinculos internacionalistas do proletariado” (Carvalho,
2019). O dominio inglés, principalmente através de donos de terra ingleses,
ocorria pela exploragéo do trabalho da populacao irlandesa obrigada a pagar

aluguéis exorbitantes e estigmatizada pelo fato de ser irlandés:

Uma classe de proprietarios de terras ausentes tem sido capaz de
embolsar ndo apenas o trabalho, mas também o capital de geragdes
inteiras, cada geragcédo de camponeses irlandeses afundando um grau
mais abaixo na escala social, na exata propor¢cao dos esforgos e
sacrificios feitos para a elevagao de sua condigcdo e de suas familias.
Se o inquilino fosse laborioso e empreendedor, ele seria taxado em
consequéncia de seu labor e empreendimento. Se, ao contrario, se
tornasse inerte e negligente, ele seria reprovado pelas “falhas
aborigenes da raga celta”. Ele ndo tinha, portanto, outra alternativa a
ndo ser tornar-se um pobre — pauperizar-se pelo trabalho ou
pauperizar-se pela negligéncia (Marx & Engels, [1975] 2004, p. 158
apud. Anderson, 2019, p. 224).

Importante notar a colocagao “falhas aborigenes da racga celta”, utilizada
por Marx, para ressaltar um ponto crucial da questao racial. O caso irlandés
acaba por evidenciar a presenca de ideias, dentro da Europa, sobre uma
civilizagdo superior sem ligagdo com a cor da pele (Haider, 2019). Levantado
por Allen (2012), deve-se notar que de acordo com a lei anglo-normanda, para
ser absolvido perante uma acusacao de estupro, por exemplo, bastasse ser
colocado que a vitima era irlandesa. Aqui, ha um caso de opresséao racial que
nao tem como fundamento a cor da pele, Haider, assim, dimensiona

acertadamente a questao racial explicando:
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Portanto, a opressao racial surge no caso irlandés sem base na cor
da pele. Somos forgcados a perguntar como chegamos a uma
ideologia racial que gira em torno da cor da pele, que representa os
africanos como sub-humanos e que considera tanto os irlandeses
quanto os ingleses como parte de uma unitaria “raga branca”. O
registro histérico mostra muito claramente que a supremacia branca
e, portanto, a raga branca sdo formados na transicdo americana ao
capitalismo. Especificamente por causa da centralidade da escravidao
racial. Porém, temos que resistir a tentagédo, imposta sobre nés pela
ideologia racial, de explicar a escravidao pela raga. A escravidao nem
sempre € racial. Ela existiu na Grécia e na Roma antigas e também
na Africa, e ndo estava vinculada especificamente a uma ideologia
racial (Haider, 2019 p.83).

O ponto observado por Haider é fundamental e sera aprofundado no
proximo capitulo, no entanto € necessario frisar que a observacido da questao
ifandesa empreendida por Marx, mesmo que por uma otica da preocupagao
com o nacionalismo insurgente, a analise do autor abriu caminho para estudos
posteriores no campo das questdes raciais. No contexto irlandés, Marx fez uma

alusdo com as condi¢des dos negros nos EUA:

Todos os centros industriais e comerciais da Inglaterra possuem uma
classe trabalhadora dividida em dois campos hostis: proletarios
ingleses e proletarios irlandeses. O trabalhador comum inglés odeia o
trabalhador irlandés por acreditar ser um concorrente que rebaixa seu
padrao de vida. Em relagao ao trabalhador irlandés, ele se sente um
membro da nagdo dominante e por isso se transforma numa
ferramenta dos aristocratas e capitalistas de seu pais contra a Irlanda,
assim, fortalecendo a dominagao daqueles sobre si mesmo. Ele
aprecia preconceitos religiosos, sociais e nacionais contra o
trabalhador irlandés. Sua atitude é muito similar a dos “pobres
brancos” com os “negros” nos antigos estados escravistas dos EUA.
(Marx, 1870, p. 2 apud. Taylor, 2018, p. 184).

Assim, Marx caracterizou a Irlanda como “uma colbnia mais antiga
inglesa” dominada por “policia, armada com carabinas, baionetas e algemas”
numa opressao que permite a “liberdade do cidadao inglés” (Marx & Engels,
[1975] 2004, p. 40-49 apud. Anderson, 2019, p. 226).

Agora, voltando a preocupagédo do autor alemao com a solidariedade
entre classes, o autor levanta que a emancipagao do proletariado inglés jamais
ocorreria de fato se houvesse, por parte das classes dirigentes da Inglaterra, a

continuidade do dominio britanico na Irlanda (Marx, 1971). A manutengao de tal
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opressao somente faria com que o “povo inglés se mantivesse tutelado pelas

classes dirigentes” (Marx, 1971).

A atencdo voltada a questdo irlandesa mostrava, por parte de Marx,
certa cautela com o tratamento da questdo nacional, visto que o problema a
época estava ligada a ideologia liberal. A tensdo em torno da nagdo em Marx
vai estar sempre estar ancorada no internacionalismo operario, em que se
avalia a questdo nacional pensando na emancipacdo de toda a classe
proletaria. Assim, é olhando para os casos irlandés, norte americano, e o que
nao foi comentado aqui, o polonés que se pode contextualizar a citagao de

Marx:

Os operarios nao tém patria. Nao se lhes pode tomar aquilo que ndo
tém. Visto que o proletariado deve, inicialmente, conquistar o poder
politico, transformar-se em classe nacional, constituir-se em nacgao,
ele é nacional, ainda que de nenhum modo no sentido burgués da
palavra. (Marx, 1943, p. 91-92)

Desse modo, a questdo nacional, para a libertacdo irlandesa, como
pontua Galissot (1984), € um meio de libertagdo também a classe operaria
inglesa. Libertagdo de um pensamento burgués que dissimula a consciéncia de
classe. Assim, a luta irlandesa, enquanto potencial revolucionario, se mostra
um objetivo estratégico para a pratica politica. Este raciocinio é importantissimo
para se ter a compreensao da forma como Fanon lida com a questao nacional.
Alguns criticos o apontam simplesmente como um "nacionalista" ou até
"populista" erroneamente por ndo observar que o plano nacional é somente
estratégico, frente ao colonialismo, em que o que se busca na realidade é a

emancipagao do povo oprimido em busca da universalidade (Fanon, 1968).

Vale enfatizar que a essa altura a questao racial ainda permanece ligada
profundamente, no ponto de vista analitico, a questao nacional. A preocupagao
em torno da opressao sobre nagdes servia como um grande guarda-chuva de
varios tipos de opressdes, como a racial, e no jargdo marxista tais relagdes de
dominacdo estavam aglutinadas em discussdes sobre a autodeterminagéo dos
povos. Apesar da bagagem de Marx, com seu tempo de analises sobre a
escravidao no sul dos EUA, colocar certa atengcédo para a questao racial na |

Internacional, as discussdes que viram nas subsequentes Il e Il Internacionais,
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mesmo abordando o racismo diretamente, a centralidade dos debates eram em

categorias como problema nacional e autodeterminagdo dos povos.

Logo, passando para a | Internacional, Dunaiévskaia (2000) aponta que
o evento foi um fruto do impacto da Guerra Civil em relagéo aos trabalhadores
europeus, bem como as condi¢cdes de insurreicao polonesa e irlandesa. Com
Marx na dianteira, desde o inicio das reunibes, ja havia em seu discurso
criticas contundentes tanto a escraviddo nos EUA quanto a posi¢des politicas
Inglesas que se mostravam simpaticas aos confederados durante boa parte da
Guerra Civil norte-americana (Anderson, 2019). Apesar da falta de analises
mais formalizadas sobre raca, havia ampla solidariedade para com o futuro dos
negros, num posicionamento que, segundo Chadarevian indica pelos

documentos da | Internacional, anteciparia elementos da questao racial:

Dado que a injustica com uma parte de seu povo produziu resultados
tdo nefastos, fagam com que ela cesse. Fagam com que seus
cidadaos de hoje sejam proclamados livres e iguais, sem restrigdes.
Se vocés falharem em |hes dar os direitos de cidad&os exigindo deles
ao mesmo tempo os deveres de cidadaos, continuara existindo uma
causa de conflito para o futuro, que pode novamente manchar seu
pais com sangue de seu préprio povo (Ducuments de la Prémiere,
p.265 apud. Chadarevian 2007 p.70).

Ja sobre a Il Internacional (1889), de tendéncia socialista democratica,
as contribuigdes tedricas estao ligadas a alguns autores como W. Lilnecht, K.
Kausky, R. Luxemburg e O. Bauer. A tensao principal, discutida na época, foi a
falta de uma posicao clara sobre a questdo nacional e colonial, e a falta de
resolugdes criticas sobre 0 avango colonialista europeu (Chadarevian, 2007, p.
81). A discussao é novamente retomada, pois os autores citados, observaram
uma certa caréncia teorica sobre o tema. Galissot (1984) indica que, nos
escritos marxianos, a classe operaria tem sua propriedade expropriada, o que
supostamente a tiraria do ambito de interesses privados, deixando-a suscetivel
a solidariedade entre trabalhadores. De novo, a questao entre a unido entre
trabalhadores, internacionalismo socialista e consciéncia de classe voltam ao

cerne.

No entanto, a problematica da consciéncia se mostra complexa. Ela ndo

esta ligada exclusivamente a classe, oriunda da separagdo opressiva das
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camadas pela exploragdo econdmica. Ela esta ligada também por "formacgdes
sociais coletivas, como a familia para a educacio, a comunidade no tocante a
origem, a cultura dos pobres na cidade, o campo linguistico e politico nacional”
(Galissot, 1984 p.174). A partir desta complexidade, os autores contribuiram
com escritos, especificamente para o campo politico da nagéo. Galissot (1984,
p. 230) salienta a posi¢ao de Otto Bauer sobre nacédo. O ponto fundamental é
que nagado € um "complexo de inter-relagdes"”, longe de ser atomistico, € uma

comunidade constituida historicamente e se "realiza através da cultura".

A preocupagdo de Bauer com a nagdo, como um conjunto de
inter-relacdes, € uma forma de nao reduzir a nagao somente a uma concepgao
liberal burguesa, mas como uma identidade coletiva e uma vida comum as
classes (Galissot, 1984). Trata-se aqui, de uma critica a um internacionalismo
abstrato. Galissot (1984) também relembra, no entanto, que a posicdo de
Bauer ndo passaria sem criticas, o autor foi acusado de ser demasiadamente
influenciado pelo nacionalismo da época e ter sido exageradamente culturalista
em suas analises. Receberia tais criticas de autores marxistas mais
intransigentes no ponto do internacionalismo. Entretanto, apesar das criticas, o
autor contribuiu com uma analise notavel sobre uma possivel relacédo entre

capitalismo e raca, como exalta Chadarevian:

Apods mostrar as raizes histéricas na formacgao de tal hierarquizagéo
racial, o autor passa a descrever como seus mecanismos de
reproducdo estdo associados a légica de acumulacdo do capital. A
dominacdo econbmica da nagao tcheca por uma minoria alema se
manifesta basicamente por meio de dois mecanismos: as trocas
ilegais entre regides tchecas agricolas e regides alemas industriais, e
a superexploracdo da forga de trabalho tcheca. No primeiro
mecanismo, ha uma transferéncia da mais-valia produzida na regido
tcheca, onde a composi¢do orgénica do capital € menor, para as
maos dos capitalistas alemdes das regides mais dindmicas. No
segundo mecanismo, o imigrante tcheco, que chega as grandes
cidades em busca de trabalho, acaba por promover uma queda nos
salarios médios da industria. O quadro analitico que desenvolve
Bauer viria a influenciar de forma determinante a teoria marxista do
racismo, sobretudo nos conceitos de racismo como divisor da classe
trabalhadora, superexploragdo de minorias, e “etnizagdo” da forga de
trabalho (Chadarevian, 2007, p. 82)

A posicdo acima ja apresentava um avango consideravel na questao

racial, principalmente dentro da tentativa marxista de equacionar o
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nacionalismo ascendente a duas questdes: a primeira, relativa as minorias
oprimidas tanto na Europa como fora dela; e a segunda, sobre a relevancia do
direito a autodeterminacdo dos povos pela revolugdo. O enfoque foi dado a
posicado de Otto Bauer, visto a forma em que o autor propde o problema da
nagcdo, mas tanto Rosa Luxemburg quanto Karl Kautsky deram suas
contribuicdes de forma direta ao debate. No entanto, a partir deste contexto,
Lénin esclarece sua posigdo durante a Ill Internacional defendendo a
autodeterminagcédo dos povos no caso de opressao de um pais mais poderoso,
apontando para diferencas entre opressdes decorrentes de dependéncia
politica e econ6mica. Para solucionar a dependéncia politica, o autor via as
lutas nacionalistas como uma "manifestacdo legitima dos oprimidos". Ja a
dependéncia econdmica, tratando-se de uma subordinagcdo das economias sob
capital financeiro, "exigiria uma série de condigbes econdmicas (a revolugado
burguesa) e politicas (o grau de desenvolvimento da luta de classes) em cada
nacao" (Chadarevian, 2007, p.83).

Nas palavras do proprio Lénin:

O proletariado deve lutar contra a retencdo forcada das nacdes
oprimidas dentro das fronteiras do estado dado (...) O proletariado
deve exigir a liberdade de separagao politica para as colbnias e
nagdes oprimidas pela ‘sua propria’ nagao. De outra forma, o
internacionalismo do proletariado ndo seria nada além de palavras
vazias; nem a confianga nem a solidariedade de classe seria possivel
entre os trabalhadores das nag¢des oprimidas e opressoras (...)

Por outro lado, os socialistas das nag¢des oprimidas devem, em
particular, defender e implantar a unidade completa e incondicional,
incluindo a unidade organizativa, dos trabalhadores da nagéo
oprimida e os da nagao opressora. Sem isso, € impossivel defender a
politica independente do proletariado e sua solidariedade de classe
com o proletariado de outros paises (Lenin; Lorimer, 2002, p.137
apud. Taylor, 2018 p.187).

O posicionamento mais esclarecido de Lénin, em que € legitimo as lutas
nacionalistas frente a opressao exterior, é fruto de sua formalizagdo tedrica
acerca do imperialismo capitalista. De acordo com Mariutti (2003), o
imperialismo por Lénin, é resultado da intensificacédo das contradigcbes do modo
de producao capitalista, que resulta numa forte concorréncia inter-imperialista
entre Estados e desagua em uma batalha por anexagao de novos territorios e

controles de novos mercados. A pratica € um fim em busca da manutencao da
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reproducao de capital. Lénin ampliou a questao nacional, justamente devido o
avanco da revolugdo na Russia, mas é bastante enfatico em restringir a
questado nacional a luta contra o imperialismo, e ao contexto de luta de classes.
Lénin argumenta que a as reivindicagdes do proletariado no contexto nacional
deve "assegurar o desenvolvimento da prépria classe", "sem dar garantias a

nenhuma nagao", a autodeterminagdo dos povos € subordinada "aos
interesses da luta de classes"(Lénin, 1966 p. 390-391 apud. Galissot, 1984

p.239)

Sobre a questao nacional no marxismo, Hobsbawn (1977) é incisivo em
colocar que o marxismo nao €, em si, nacionalista, mesmo com os
posicionamentos e a politica nacional de Lénin. O critério fundamental para
abordar esse debate, segundo o autor, € de uma postura "pragmatica marxista"
de verificar "se 0 nacionalismo em si, ou em cada caso especifico, faz avancar

a causa do socialismo”

Os pontos apresentados por Lénin sobre o imperialismo, a questao
nacional e autodeterminacao dos povos deram um chao firme para o que viria
apos, em termos de teoria marxista, nas abordagens de raga e colonialismo.
Mesmo o autor ndo contribuindo com uma teoria especifica para o racismo, em
seus estudos sobre o capitalismo estadunidense desenvolveu uma posicao

versando sobre a situacado dos negros e da escravidao, como cita Chadarevian:

As sobrevivéncias econdbmicas da escraviddo ndo se distinguem
absolutamente em nada daquelas do feudalismo e s&o ainda muito
fortes, até hoje, no Sul anteriormente escravista dos EUA. [...]JA
proporgdo de negros é de 10,7% para o total dos EUA. E indtil
discorrer sobre a situagcdo degradante a qual eles estao submetidos:
neste aspecto, a burguesia americana ndo é melhor que a de outros
paises. Apos ter libertado os negros, ela se esforgou, tomando por
base o capitalismo livre e republicano-democratico, por fazer o
possivel e o impossivel para oprimir os negros da maneira mais vil e
escandalosa (Lénin, 1960 apud. Chadarevian, 2007).

A contribuicdo de Lénin ao tema abriu caminho para que outros autores
marxistas, ainda dentro dos congressos feitos durante a Ill Internacional,
desenvolvessem posicionamentos acerca do problema racial. Como as "Teses
sobre a questdao Negra", documento desenvolvido no 4° Congresso, em 1993,

na qual é reconhecida a condi¢do subordinada dos povos negros em Africa,
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principalmente pelo imperialismo europeu, e nos EUA, pelo capital financeiro
(Chadarevian, 2007).

Assim, partindo da dire¢ao tracada pelas analises acima do periodo, é
possivel argumentar: apesar do reconhecimento, pelo campo marxista, do
amplo alcance da opresséo racial em relagao as bases materiais de exploragao
capitalista, o problema racial ainda se configurava — em meio de um turbilh&do
de argumentos atentos ao nacionalismo, nagao e autodeterminagédo dos povos
— sem um centralidade no debate. Observar este ponto, ndo é deixar de
reconhecer que as discussoes tratadas acima, como bem aponta Chadarevian
(2007), abriram possibilidade de entender o problema racial como mecanismo
de divisdo da classe trabalhadora e de exploragcdo de trabalhadores de
minorias raciais. Nesta linha, do racismo como divisor ideoldgico, Taylor (2018)
insiste que ndo é por seu papel ideolégico que o impede de ser tangivel no

mundo, trata-lo desta maneira ndo o torna menos importante.

Para além, a ideia de questdo nacional como foco de um pragmatismo
marxista, liga diretamente com a forma em que Fanon aborda certos termos
como libertacdo nacional, autodeterminagcdo dos povos e emancipagao. Ora,
apesar da disputa em torno da obra do autor, Fanon estava dialogando nestes
termos. O ponto na verdade reside em colocar que a obra do autor
martiniquenho ndo sé se limitou aos moldes marxistas aos quais ele estava
ligado em sua época. Fanon n&do cai em uma centralidade pura e simples da
nagéo, como conceito burgués, ele coloca a libertagcdo nacional como etapa
cujo fim é a busca da verdadeira universalidade, um novo conceito de humano
com a abolicdo de qualquer nog¢ao de raga. Dito isto, pode-se dar atencao aos
conceitos como negritude, consciéncia e formagado nacional nas préximas

sessoes.

3.2. Negritude, Consciéncia e Cultura Nacional

A secéao anterior teve como objetivo destacar como marxismo abordou a
questao racial pela questao nacional. Ainda que a presenca de elementos da
critica sobre racismo data do século XIX, Chadarevian (2009) expbe que uma

versao mais elaborada sobre o tema s6 viria no pds Il Guerra Mundial.
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Contribuicdes originais, para a tradicdo marxista, sobre raca e racismo
vieram com o "marxismo africano", com autores ligados as lutas de libertagcédo
africana que entraram em contato com o marxismo no entre guerras (Barbosa,
2020). O pensamento africano, anteriormente, viveu uma ambivaléncia entre
categorias como nacionalismo africano e problema do negro por sua heranga
de debates em torno da "personalidade africana" que discutia ideias de raga,
pan-africanismo, negritude, culturas africanas, diaspora entre outros temas
(Barbosa, 2020). O marxismo africano, assim, emergiu entre os anos de 1950 e
1970, com certo distanciamento da dessa discussdo africana anterior, mas
mantendo alguns pontos centrais, e se aproximando do marxismo europeu,

conforme descreve Barbosa:

Tratava-se de uma aproximacao tanto no nivel tedérico quanto politico,
tendo em conta as relagdes desse grupo com a esquerda francesa no

pés-guerra; em particular, o Partido Comunista Francés (PCF). E
verdade que a tradigdo anglofona africana, de modo geral, esteve
mais aproximada do marxismo do que a francéfona, de onde se
originou a Negritude. Mas tal diferenca n&o era algo que se pudesse
resumir s6 a questao linguistica ou cultural. Era sobretudo politica,
que se explica pela forte repressao sofrida pelos agrupamentos
politicos da Africa francéfona entre fim da década de 1940 e inicio de
1950 (Barbosa, 2020 p. 100).

Teoricamente, esse marxismo africano era um contraponto a uma
concepgao de socialismo africano, que distante do marxismo tradicional, néo
passa por explicacdes ligadas a luta de classes. Assim é, frente aos moldes
africanos anteriores, que questdbes que ja tinham sido abordadas pelo
marxismo retornaram em autores como Fanon. Entretanto, a questio nacional
e 0 nacionalismo ressurgem nesses autores, ndo como uma ideologia
engessada, mas como uma busca de constituir uma cultura fraturada pelo
colonialismo em torno de uma identidade para um povo (Guiberneau, 1997).
Neste contexto, portanto, Irele (2008, apud. Durao, 2013) situa que dilemas em
torno de um nacionalismo voltado a cultura emergiram do movimento politico
intelectual da Negritude, marcado pela busca de elementos culturais comuns

entre a populagéo negra.

Resgatando a histéria do conceito de negritude, Lecherbonir (1977, p.

105 apud. Munanga, 2019 p. 53) identifica que, no vasto arcabougo teorico de
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definigdes para o termo, ha duas interpretacbes mais gerais e opostas que
englobam a maioria dos autores: uma mitica e outra ideolégica. Seguindo o
autor, a primeira € voltada a negritude como um retorno a um passado perdido
devido a colonizagao, buscando a retomada de uma cosmovisao antiga (viséo
de mundo, organizagao social, religido etc.). Ja a segunda, hostil a primeira e
voltada a agao, "impde" uma negritude combativa aos brancos em reagao as
opressdes variadas sofridas (agressbes a historia, psicologia e a vida da

populagao preta).

Se hoje, segundo pondera Munanga (2019), pode-se dizer que cada
grupo de negros desenvolve seu conteudo sobre o que se entende como
"negritude"” — mediante caracteristicas sociais, politicas, raciais e econémicas
distintas — na década de 1950, o debate nos Congressos dos Artistas e
Escritores Negros mostrou alguns tensionamentos entre a posi¢cao de autores,
dentre eles: Fanon, Senghor e Césaire. Negritude, de forma ampla, € a reacéo
do negro, vitima da supremacia branca, que é refletida na defesa de sua

cultura, conforme a elaboracdo de Munanga, se assume:

Representa um protesto contra a atitude do europeu em querer
ignorar outra realidade que nao a dele, uma recusa da assimilagcao
colonial, uma rejeigdo politica, um conjunto de valores do mundo
negro, que devem ser reencontrados, defendidos e mesmo
repensados. Resumindo, trata-se primeiro de proclamar a
originalidade da organizagédo sociocultural dos negros, para depois
defender sua unidade através de uma politica de contra-aculturagéo,
ou seja, desalienagao auténtica (Munanga, 2019, p. 57).

Iniciando os topicos discutidos nos Congressos pelo pensador nigeriano
Senghor. O autor abordou negritude partindo de sua visao especifica sobre
cultura, dando certa énfase nas tradicdes culturais africanas frente a cultura
ocidental. A cultura, na obra do autor, é o "espirito da civilizagdo", e no caso da
cultura negro africano, compreender os valores destes é entender os
elementos ligados ao negro como os cultos religiosos, a arte africana, 0 modo
de viver, etc. (Durdo, 2013). Ainda, consoante Durdo (2013), ha por parte de
Senghor uma valorizagao de uma alma negra, um tom subjetivo e enfatico nas
especificidades culturais do negro africano, que visa contra-atacar a

assimilagao cultural pela civilizagao europeia.
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Assim, negritude é a forma de reabilitacdo da cultura do negro refutado o
dominio cultural europeu, que considera primitiva a cultura de povos
extra-europa (Senghor, 1959). Kabede (2001) destaca que a valorizagdo da
cultura do africano é fundamentada pelo autor nigeriano pela diferenga racial
sobre uma disparidade epistemoldgica entre emogao e razao. Ou seja, ha uma
valorizagado de elementos que supostamente sao intrinsecos ao negro, como a
vocagao para arte, por exemplo. Uma visao sobre libertacdo pela cultura num
sentido bem especifico, como articula Reis, "a Africa se torna um guia, um
lugar que teria tirado da decadéncia a arte européia, trazendo em sua
fisiopsicologia o trago da capacidade da transcendéncia, do abandono de si no
momento de compreensdo e constituicdo de conhecimento do mundo" (Dos
Reis, 1956, p. 6). Assim, Senghor desenvolveu uma "cogni¢gao que nao falsei,

nem mascara, mas essencializa (Dos Reis, 1956, p. 6).

Essa "fisiopsicologia", ou visdo existente no mundo negro africano, é
uma forma que Senghor trabalha uma esséncia comum aos negros. Tal
cosmovisao, ao qual Senghor se refere como a do negro se dirige a elementos
comuns a muitos povos africanos. Conforme Munanga (2019) elenca, é a forma
de prezar o parentesco e a linhagem, a morte como passagem natural, a vida
comunitaria entre outros tragos culturais. Certamente, esses elementos sao
comuns a muitas nagdes africanas e a culturas que atravessaram a diaspora,
mas dificilmente é possivel concluir que eles constroem uma esséncia negra.
Esta € uma das criticas a Senghor que foram na linha de pensadores como

Césaire e Fanon.

Césaire, em seu ponto sobre Senghor, considera falso a construgao
abstrata, de uma oposicdo entre um mundo civilizado, racional Europeu em
relacdo ao mundo barbaro africano (Nielsen, 2013). Esta era a leitura que o
autor enxergava frente a tentativa de Senghor de enfatizar a razdo na figura do
europeu. Neste caso, ndo ha como discutir negritude, sem discutir o ambito
politico e a necessidade de pér fim ao colonialismo, pois para Césaire (2011 p.
254), "todas as culturas negras se desenvolvem no momento atual dentro deste
condicionamento particular que € a situagdo colonial ou semicolonial ou

paracolonial”.
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Para Rabaka (2009), a contribuicdo de Césaire foi criar, dentro de um
horizonte radical distinto do pan-africanismo, uma proposta de, além de manter
o retorno e revitalizacdo da cultura africana, reivindicar uma acao politica para
um presente auténtico para os povos oprimidos em Africa. E fundamental notar
que a valorizagao cultural vem sustentada por uma luta politica, uma
contestagdo do regime colonial, pois nenhuma retomada cultural é capaz de se

manter em um contexto de colonizagao

E destacada a contribuicdo de Césaire, a valorizagdo cultural deve ser
ligada a luta politica, pois a "Europa € imperdoavel", e s6 o levante dos povos
oprimidos vao solucionar o que a Europa foi causadora e incapaz de
solucionar: o problema colonial (Césaire, 1978). Eis aqui um redirecionamento
na forma de lidar com a questao nacional, Césaire (1978) entende o problema
do estado nagdo como um problema burgués. Entretanto, o nacionalismo dos
oprimidos, junto com a defesa cultural destes, € somente meio para enfrentar a
luta de classes. A centralidade € voltada ao problema do negro que estava
sendo mal dimensionada. O argumento lidava diretamente com alguns

aspectos do marxismo. Nielsen configura a contribuigdo de Césaire em:

[...] Embora considerem Marx, o movimento Negritude (e Fanon
também) buscou expandir e revisar os ensinamentos marxistas nao
apenas incluir, mas também para dar prioridade a exploracdo
econbmica baseada na raga" (Nielsen, 2013, p. 347).

Assim, para pontuar, negritude em Césaire vai na direcdo de uma
solidariedade entre os povos marcados pelo colonialismo e fica em torno da
contestagdao do sofrimento imposto pela civilizagdo europeia, no discurso do

autor temos:

E também uma afirmacao de nossa solidariedade. Era assim que era:
Eu sempre tenho reconhecido que o que esta acontecendo com meus
irméos na Argélia e nos EUA tem repercussdes em mim. Eu entendo
que eu nao poderia ser indiferente ao que vem acontecendo no Haiti
ou na Africa... Eu percebi que nesses lugares também havia um
"oroblema do negro", que Africa também & meu pais. Houve o
continente africano, as Antilhas, Haiti; houve os martiniquenhos, os
negros brasileiros, etc. E isso que Negritude significa para mim
(Césaire, 2000, p. 92 apud. Nielsen, 2013, p. 346, tradugéo livre)
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Em sequéncia, pode-se apresentar o posicionamento de Fanon quanto
ao movimento da negritude. Sendo a busca dos escritores negros, que
participaram do | Congresso, uma por uma cultura africana que possibilite a
criacdo de uma identidade negra, este processo acaba por "postular a
existéncia de uma esséncia negra, transcendental a realidade historica" (Ortiz,
2014). O problema da tomada de consciéncia enquanto negro, como indica
Ortiz (2014), leva a negritude por caminho de revelagcdo do "substrato
ontologico de todos os homens de cor". Elaborando este ponto, Fanon vai
tomar outro caminho ressaltando uma critica importantissima para a
problematica. A colocagao do autor traz questionamentos que ressoam até hoje
sobre as perguntas: O que é o negro? S&o todas pessoas de cor ligados a
mesma cultura? Em que ambito se pode falar de negritude e identidade negra
em esfera comum? Nos dizeres de Fanon “o conceito de negritude, por
exemplo, era antitese afetiva senado légica desse insulto que o homem branco
fazia a humanidade" (Fanon, 1968, p. 175)

Essa colocagdo de Fanon traz implicagdes relevantes para o debate.
Entretanto, vale o questionamento, Fanon atribuia um papel negativo a
ideologia da negritude? Conforme Nielsen (2013) desmistifica, a critica
fanoniana ndo € um apelo a uma negatividade da negritude, na visao do autor,
tal reacdo € um momento necessario contra a violéncia colonial. A critica serve
como um apontamento de que sozinho esse processo nao é suficiente. Fanon
estd mais proximo de uma positividade do movimento da negritude do que

qualquer outra coisa, mesmo com sua critica contundente.

O caminho de consciéncia do oprimido sobre sua prépria opressao tem
para o autor martiniquenho diferentes momentos. O primeiro, é a descoberta de
sua propria alienacao, na linha do que foi exposto em sec¢des anteriores acerca
da dicotomia hegeliana senhor/escravo. E um processo de estranhamento
passado pelo oprimido frente a condigdo de inferiorizado (Fanon, 1980). No
segundo momento, esta justamente a configuracdo da negritude para o autor,
uma reacdo intensa a opressado sofrida, pela qual o “inferiorizado retoma
apaixonadamente essa cultura abandonada, rejeitada, desprezada” e “ha
nitidamente uma sobrevalorizacdo que se assemelha psicologicamente do

desejo de se fazer perdoar" (Fanon, 1980, p. 45).
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O momento em que o oprimido mergulha em um passado cultural, um
passado encontrado como comum € "condi¢do e fonte de liberdade" (Fanon,
1980). Entretanto ndo pode o oprimido, restrito a uma camada ideoldgica
centrada em elementos culturais, se libertar totalmente da condigdo que a
supremacia branca impde. Ortiz (2014) sublinha, remetendo a Fanon, que nao
se pode somente, pela valorizagdo cultural, trazida pela negritude, fazer uma
troca da ideologia do branqueamento por outra que negue "incondicionalmente
a superioridade da cultura europeia". Este segundo momento, deveria, para
Fanon, seguir o caminho légico — que dentro do regime colonialista — esta na
busca por libertacdo nacional, que “para realizar esta libertacéo, o inferiorizado
pde em jogo todos oOs seus recursos, todas as suas aquisi¢des, as antigas e as

novas, as suas e as do ocupante” (Fanon, 1980, p. 47).

Ressaltar o campo nacional, como o campo de batalha, ndo é cair em
nacionalismo burgués ou populismo de qualquer espécie. A critica fanoniana se
preocupa com a histéria baseando-se na analise concreta do problema. E, a
opressao colonial foi constituida de forma a uma nacado subjugar outra.
Reconhecer o problema pela via nacional foi reconhecer este problema. Além
disso, tal abordagem era um dialogo direto com a proposta essencialista de
alguns autores da negritude. Existe um cenario especifico para cada povo,
lutas peculiares e diversidade cultural que devem ser considerados. Ponto este
que faz com que o autor se distancie de um essencialismo ontolégico do negro
(Ortiz, 2014). Nao ha a possibilidade de unidade cultural plena, a unido africana

ou de povos negros no mundo reside no plano politico.

A consequéncia da proposta de Fanon acabou por lidar ndo com o
nacionalismo, no sentido liberal, mas em consciéncia nacional. Esta
consciéncia, para Fanon (1968), € um caminho para politizar as massas em
busca de sua libertagdo: no campo nacional e no campo total. E a cognicdo de
que o povo deve conquistar o controle de sua historia, o povo é responsavel
por si mesmo. Trata-se aqui, do desprendimento do individual para a busca do

bem coletivo, nos argumentos de Fanon:

A experiéncia individual, porque ¢é nacional, elo da existéncia
nacional, deixa de ser individual, limitado, estreita e pode desaguar na
verdade da nagdo e do mundo. Assim como na fase de luta cada
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combatente sustentava a nagéo na ponta do brago, da mesma forma,
durante a fase de constru¢do nacional, cada cidadao deve continuar
em sua agao concreta de todos os dias a associar-se ao conjunto da
nagao, a encarnar a verdade constantemente dialética da nagao, a
querer aqui e agora o triunfo do homem total. (Fanon, 1968, p.
164-165)

Fanon ndo se mantém somente na instancia da nagao, o autor constata
que a "nacao nao existe em parte alguma, sendao num programa elaborado por
uma diregao revolucionaria e retomado lucidamente e com entusiasmo pelas
massas" (Fanon, 1968, p.166). E uma busca por uma nova sociedade, de uma
nova concepgado de humano livre, e ndo um caminho reacionario tomado por

um nacionalismo chauvinista:

O nacionalismo, se ndo se torna explicito, se ndo & enriquecido e
aprofundado, se ndo se transforma rapidamente em consciéncia
politica e social, em humanismo, conduz a um beco sem saida [...] A
expressao viva da nagao é a consciéncia em movimento da totalidade
do povo (Fanon, 1968, p.35).

Assim, de acordo com o comentario de Barbosa (2020), Fanon
contribuiu para uma "nacionalizagdo do marxismo" observando o problema
concreto na situagdo concreta. A concepgao revolucionaria de consciéncia
nacional proposta na obra do martiniquenho pode ser encaixado como um
nacionalismo do dominado, portanto, de libertacdo. Na visdo de Balibar &
Wallerstein (1991), este ultimo teria como propésito a criagdo de um Estado ou
comunidade baseado em direitos e deveres, derivado do amor e tolerante a
causas diversas. Diferente do nacionalismo pautado pela subjugacéo e
dominagao que surge do 6dio, numa perspectiva imperialista e racista. Sobre
esta diferenca, o movimento dos Panteras Negras — inclusive movimento
influenciado pela teoria fanoniana — teria plena consciéncia da diferenca

apresentada, como no discurso do integrante do partido Huey P. Newton:

Ha dois tipos de nacionalismo: o nacionalismo revolucionario e o
nacionalismo reacionario. O nacionalismo revolucionario depende
primeiro da revolugao popular, tendo como objetivo final o povo no
poder. Portanto, para ser um nacionalista revolucionario € necessario
ser um socialista. Um nacionalista reacionario ndo € um socialista, e o
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seu objetivo final & a opressédo do povo (Foner, 1995, p. 50 apud.
Haider, 2019, p. 38)

Ja havia essa diferenga em Fanon, ligado ao pragmatismo marxista, o
foco era tornar o povo demiurgo de seu destino, condutor de sua propria
narrativa, a busca por sua autodeterminagdo (Fanon, 1968). As lutas de
independéncia, no caso da autodeterminagdo dos negros, estdo ligadas aos
projetos socialistas e necessitam de automobilizagdo e auto-organizagao das
massas (James, 1996 apud. Haider, 2019). Nestas condi¢gdes o conceito de

cultura segundo o autor é:

A cultura nacional € o conjunto dos esforgos feitos por um povo no
plano do pensamento para descrever, justificar e cantar a agao
através da qual o povo se constitui e se mantém [...] A cultura
negro-africana, € em torno da luta dos povos que ela adquire
densidade e ndo em torno dos cantos, dos poemas ou do folclore.
Adeséo a cultura negra, a cultura negro africana, a unidade cultural
da Africa, passa primeiramente pelo apoio incondicional a luta de
libertagdo dos povos (Fanon, 1968, p. 194-196).

Em suma, a consciéncia nacional e a cultura nacional, expressadas
nesta secado, sdo elementos fundamentais para os outros dois elementos que
foram discutidos no ultimo capitulo, a saber: como se estabelece o racismo e
como a libertagdo da opressdo vem por meio da luta revolucionaria. Ou seja,
em outras palavras, o racismo é justificador das relagdes de dominio do
capitalismo pela via colonial. Primeiro, o racismo como ideologia torna-se
justificadora do dominio militar. O fenbmeno abarca materialmente as esferas
da vida do oprimido (subjetividade, economia, cultura). Assim, a dialética
fanoniana delineia o caminho de libertacdo do oprimido. Do reconhecimento de
sua alienagdo e condigdo de vitima frente ao aparato colonial, seguido da
construgcao de uma consciéncia nacional e fortalecimento de sua cultura. Tal
processo de formacéao politica leva a luta de libertagdo nacional cujo a busca

final € a concretizacdo de uma humanidade livre.

Desse caminho, cabe tragar mais alguns tépicos bastante relevantes
para a discussao. Primeiramente, como Fanon abordava a formag¢ao nacional,

principalmente o que se derivou como a situagao pos-luta colonial. E em um
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segundo momento, como o autor expressa a construgao de um "novo homem"

tangenciando pontos como humanismo e universalidade.
3.3. Economia e Formag&o Nacional

A partir de Hobsbawm (1977) o conceito de Estado-Nagao pode ser
entendido como uma unidade territorial soberana e homogénea. Nagéo, por
sua vez, é constituida seguindo certas delimitagdes étnicas, linguisticas,
culturais e histéricas. Dentro do marxismo, o aparecimento do Estado foi um
pilar para o desenvolvimento do capitalismo, a expansao do mercado mundial e

a sociedade burguesa (Hobsbawm, 1977).

Sendo o caminho histérico da Europa as revolugbes burguesas, a
formacéo do estado nagao e a constituicdo do capitalismo imperialista; o foco
das analises marxistas e, portanto, sobre a questido da luta de classes e o
socialismo, foram voltadas aos casos europeus. Assim, Fanon havia observado
uma dificuldade em transpor a realidade europeia, baseado em um
materialismo historico automatizado, para os paises de Terceiro Mundo (Ortiz,
2014). O autor revolucionario argelino observava uma tendéncia evolucionista
nas leituras marxistas do século XIX e XX. Havia por parte dos partidos
comunistas uma certa énfase na etapa de formacdo do capitalismo nas
colénias, que em resumo como aponta Ortiz (2014), descamba na mesma

narrativa da missao civilizadora do homem branco.

De todo modo, a etapa de libertacdo nacional era um processo historico
indispensavel, e o aparecimento de Estados independentes seria a retomada
dos povos oprimidos a tudo que o colonialismo destruiu (Fanon, 1980). Esta
etapa era necessaria para o término da presenca do colonizador e com ele, o
fim da ocupacdo militar, da exploracido econémica e do silenciamento cultural
(Fanon, 1980). Inclusive, apesar da centralidade que Fanon atribuia a parcela
nao industrial do povo, o autor dava importancia a unido do povo tanto dentro

do pais, quanto fora do pais com a solidariedade proletaria e internacionalista:

O processo de libertagdo do homem, independentemente das
situacdes concretas em que se encontra, engloba e diz respeito ao
conjunto da humanidade. O combate pela dignidade nacional da a
luta pelo pao e pela dignidade social a sua verdadeira significagéo.
Esta relagao interna é uma das raizes da imensa solidariedade que
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une o0s povos oprimidos as massas exploradas dos paises
colonialistas (Fanon, 1980, p. 172).

Porém, como destaca Ortiz (2014), sendo o diagnéstico de Fanon a
necessidade de luta por independéncia frente a situacao colonial, na situacao
pods-independéncia quais seriam os dilemas enfrentados pela populagdo da
nagcao emergente? O autor aponta que as colocagdes de Fanon foram
insuficientes para lidar com a construgdo nacional, entretanto o autor
martiniquenho, tem passagens relevantes sobre qual era o contexto do que
houve no periodo pds independéncia, principalmente do dominio capitalista
sobre essas nacbes. Ha aqui elementos bem conhecidos da pesquisa
econdbmica brasileira como: desenvolvimento da economia nacional,

dependéncia e influéncia externa, burguesia nacional etc.

Os dilemas da presenga estrangeira no préprio territério deram espaco
para a dependéncia econdOmica. Dezenas de paises em processo de
independéncia se viram em negociacbes econdmicas com as proprias
metropoles, discussdes sobre: "bancos e zonas monetarias, autorizacdo de
pesquisas, concessdes de exploracao etc." (Fanon, 1980). Houve soberania
meramente formal distante do que Fanon acreditava como libertacdo ou
independéncia real. Para o autor, havia um cenario neocolonial de uma
continua influéncia externa com problemas marcantes que dificultavam a vida
das recém autbnomas nagdes. Como aponta Fanon (1980, p. 155), a "lei
padrao' oficializava a divisdo do continente africano, dispersava por aqui e por
ali conselhos de governos, criava zonas econdbmicas competitivas" e, deste
modo, a "centralizagdo da nagao, a integragao econdmica do pais, davam lugar

a odiosa balcanizacéo da Africa Negra" (Fanon, 1980, p. 155).

O neocolonialismo, nos termos fanonianos, que se introjetava nas
sociedades pos-independéncia, estava refletido nas elites intelectuais que

engrossavam as burguesias nacionais débeis desses paises:

[...] em Africa, os paises que se tornam independentes sdo t&o
instaveis como as suas novas burguesias ou 0s seus principes
renovados. Depois de alguns passos hesitantes na arena
internacional, as burguesias nacionais, ndo sentindo ja a ameaca da
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poténcia colonial tradicional, descobrem de subito grandes apetites
(Fanon, 1980, p. 223).

A burguesia nacional que se formou nesses paises n&o obteve a mesma
formagao que a burguesia europeia. Na Europa a burguesia é a responsavel
pelo dinamismo, foi capaz de industrializacdo, incremento das comunicacoes e
a busca por mercado ultramarino (Fanon, 1968). A burguesia nacional que
assume o poder no pés independéncia € uma burguesia subdesenvolvida, sem
poder econdmico relevante no mundo competitivo capitalista; sem qualquer
orientagdo para a produgao, inovagao, construgdo ou trabalho (Fanon, 1968).
Esta burguesia ndo esta entre as grandes elites industriais ou financeiras. Em
outras palavras, sem uma camada dirigente, sem o poder ao povo, 0 pais
independente € um subalterno e depende de relagdes comerciais idénticas a
relacdo do tipo colonialista (Fanon, 1968). As relacbes econbOmicas se
mantiveram as mesmas do colonialismo baseado na exportagdo primaria agro

exportadora, com circuitos cristalizados:

A economia nacional do periodo da independéncia nao é reorientada.
Trata-se sempre da colheita de amendoim, cacau, azeitonas. Da
mesma forma nenhuma modificagdo se opera no comércio dos
produtos de base. Nenhuma industria se instala no pais. Prossegue a
exportacao de matérias primas (Fanon, 1968 p.126).

A situacdo agroexportadora poderia até enriquecer essa camada
burguesa, mas a resumir as relagdes econémicas na camada burguesa
claramente subalterna ndo remove o povo da miséria. Ainda, a situacao
latifundiaria é restrita a poucos, e com herangas de controle metropolitano, que
"surrupiam fazendas" em seu beneficio, o que mantém relacbes assimétricas
sem integragao da agricultura na vida do lupen-proletariat a economia nacional
(Fanon, 1968, p. 128).

Ja em relacdo ao exterior, a ex-metropole vai manter a pressao
econbmica, tipica do capitalismo imperialista, no qual hd uma retirada de
capital das nacdes que ndo sao mais colénias. Os capitais sem mercados

"seguros" vao ficar restritos a Europa. Fanon sintetiza a questao na passagem:
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Os pequenos Estados nao tém outro remédio sendo suplicar a antiga
metrépole que fique mais um pouco. Igualmente, nesses Estados
imperialistas, uma politica militarista a todo o transe provoca a
diminuicdo dos investimentos publicos em paises ainda medievais.
Os operarios descontentes sofrem uma repressdo tdo implacavel
como a dos periodos coloniais. Sindicatos e partidos politicos da
oposicao estdo confinados a uma quase clandestinidade. [...] O povo
que dera tudo nas horas dificeis da luta de libertacdo nacional,
interroga-se, de mao e barrigas vazias, sobre o grau de realidade da
sua vitdria (Fanon, 1980 p. 223)

E até mesmo um tom pessimista, uma burguesia que s6 é mera
intermediaria no dominio da burguesia das nagdes europeias. A burguesia
nacional ndo € capaz de sustentar o processo de acumulo e reproducédo de
capital. A precariedade econdmica dessas regides desaguou num processo de
autoritarismo politico, baseado em um nacionalismo reacionario, Fanon chegou

a ver esse movimento politico:

Economicamente impotente, incapaz de engendrar relagdes,
coerentes, baseadas no principio de sua dominagéo enquanto classe,
a burguesia escolhe a solugdo que lhe parece mais facil, a do partido
unico. [...] O partido Unico é a forma moderna da ditadura burguesa
sem mascara, sem escrupulos, unico (Fanon, 1968 p.136).

Essa nocdo autoritaria do partido, vai completamente contra o que o
autor imaginava como um partido. Esta ferramenta politica deveria focar nos
interesses do povo e para a construcdo de uma sociedade avessa aos
preceitos eurocéntricos. O que ocorre € um cenario adverso, uma burguesia
nacional amalgamada ao Estado propagando elementos do periodo anterior. O
partido torna-se um instrumento nas maos da burguesia, com finalidade de
controlar o povo, é um "instrumento de coergcéo nitidamente antidemocratico"
(Fanon, 1968 p.141).

E ainda mais grave, ndo € a negrificagcdo ou arabizagdo dos postos
politicos e econdmicos que garantira a libertagcdo das relagées de dominacao,
dentre eles o racismo. Na verdade, o que ocorre € a manutencido dessas
relagdes e a burguesia nacional se "apodera dos bastdes europeus” e reproduz
a filosofia racista, reforcando a estrutura do neocolonialismo (Fanon, 1968, p.
134). E uma férmula autoritaria neocolonial aplicada nessas regibes.

Normalmente, costuma-se atribuir insistentemente, o desfecho autoritario de
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algumas nacodes africanas puramente as tensdes politicas interna aos paises,

entretanto Barbosa coloca um ponto a se considerar:

[...] existia uma tendéncia ao autoritarismo em todo o Terceiro Mundo
nas décadas de 1960 e 1970, em decorréncia do acirramento da
Guerra Fria. Por outro lado, na Africa pés-colonial, esse fenémeno
autoritario correspondia ao esforgco de construcdo acelerada do
Estado-Nacédo e do desenvolvimento econdmico. Algo que explica
porque se tendia mais a homogeneizagao social do que a diversidade
(regional, étnica, de género, de classe, linguistica, racial, cultural). E,
nesse aspecto, a experiéncia africana é proxima a de outras regides
do mundo que também enfrentaram tal desafio (Barbosa, 2020, p.
91).

Frente ao cenario acima, e a todo o processo de subdesenvolvimento
econdmico resultado de anos de colonialismo, é dificil de restringir o problema

do autoritarismo somente a questdes politicas internas ao pais.

Voltando a questdo neocolonial/imperialista, Fanon recorre aos mesmos
caminhos frente a nova situagéo: a busca pela politizagcdo do povo e a praxis
revolucionaria. No entanto, € prudente ressaltar breves comentarios em que o
autor exprime sobre como deveriam decorrer alguns elementos econémicos
numa sociedade em busca de emancipag¢do. Fanon ja teria chamado atencao
para a inércia da burguesia nacional, porém o autor ndo cai em um
desenvolvimentismo pelo qual a redengéo se encontra no caminho burgués de
busca por crescimento econdémico sustentavel. Como marxista, Fanon
certamente compreendia que o desenvolvimento, no ambito do capitalismo,
nao € sinbnimo de libertagcdo da exploragao e com certeza n&o contribuiria para
a autonomia do povo frente ao etnocentrismo europeu. Numa orientacao
socialista, o autor sugere uma nacionalizagdo da economia € "p0r a totalidade
da economia a servico da nacao", trilhando um caminho de "satisfazer as
necessidades da nagao" (Fanon, 1968 p.126)

Neste trecho, Fanon (1968, p. 148) diz que “nacionalizar o setor terciario
é organizar democraticamente as cooperativas de compra e venda. E
descentralizar essas cooperativas, interessando as massas na gestdo dos
negocios publicos”. Valido frisar que neste ponto fica claro a preocupagéao de
Fanon em buscar solugdes fora do mercado capitalista, s6 assim & possivel

construir outra sociedade.



86

Encerrando esta se¢ao que se ateve em um "fanon economista”, trata-se
agora na ultima seg¢do deste capitulo um desdobramento fundamental: a
questdo do humanismo na obra do autor e a busca pela universalidade real
frente ao universalismo europeu. Essa ultima discussdo é o ponto alto para
fechar os argumentos centrais da obra do autor e para tecer comentarios sobre
como Fanon contribui para possiveis teorias que apontam o racismo como

estrutural.
3.4. Novo Humanismo e Nova sociedade

A partir do que foi discutido é possivel perceber que ha um caminho que
Fanon ressalta que vai do interior do individuo até sua luta pelo coletivo. Em
outras palavras, o autor evidencia uma passagem do individual ao universal.
Nesta secao o ponto fundamental esta em delinear o que o autor reserva para
esse "universal" frente aos diferentes sentidos da palavra. O que norteia as
ideias neste momento é a pergunta que Hudis (2015) levanta: O que Fanon
pode nos dizer sobre o resultado final que a busca por libertacdo deve trazer?
Como visto anteriormente, a situacdo dos paises recém independentes se
mantiveram subalternos as antigas metrépoles. Subdesenvolvimento, racismo
e autoritarismo sao marcas pungentes do neocolonialismo. Ressaltando isso, €
importante notar que — independente de uma realidade colonial ou pés-colonial
—, enquanto houver opressao, a contribuicdo de Fanon que mirou em uma
transformacao radical da sociedade merece ser analisada como orientagao

para possiveis solugodes.

Em sequéncia, dividiu-se a apresentacdo da questdao em duas partes
distintas, mas complementares. A primeira da conta de contextualizar qual a
problematica em torno do que pode-se chamar de universalismo. A segunda,
analisa o sentido e implicagdes que o0 "novo humanismo" ou "nova

humanidade" de Fanon trazem para a busca por emancipagéao.
3.4.1 Universalidade e Universalidade européia

A crenga na universalidade, inicialmente aqui, € uma baseada na
cosmovisdo que compreende certas culturas, valores, posi¢cdes ético-morais e
modos de vida como passiveis de serem universalizadas. A comunhao com

essa crenga representa, como indica Balibar & Wallerstein (1991), um desafio
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ao entendimento do racismo e sexismo. E o contrario é também verdadeiro,
pois vendo a realidade do racismo e sexismo concretamente € desafiador
aceitar a ideia de universalismo real. Tratar da universalidade € um caminho
para contextualizar a importdncia  dos argumentos fanonianos. Estes
argumentos apontam, justamente, para a impossibilidade de aceitar o credo
universal europeu — que inclui concepgdes humanistas — frente aos
empreendimentos colonialistas da Europa pelo mundo. Desse modo, podemos

ressaltar dois tipos de apelo ao universalismo:

O primeiro é o argumento de que a politica seguida pelos lideres do
mundo pan-europeu defende os direitos humanos e promove uma
coisa chamada democracia. O segundo acompanha o jargao do
choque entre civilizagdes, no qual sempre se pressupde que a
civilizagdo ocidental é superior as outras civilizagbes porque € a Unica
que se baseia nesses valores e verdades universais [...] (Wallerstein,
2007, p.26, grifos do autor).

Desses tipos de apelo ao universalismo decorrem duas explicagdes para
0 conceito. A primeira como um resultado de um conjunto de ideias de uma
antiga ordem intelectual. A segunda, como uma ideologia absorvida em uma

economia capitalista em expanséao global (Balibar & Wallerstein, 1991).

Referente a primeira explicagdo, essa antiga ordem intelectual, que
posteriormente deu origem ao lluminismo, esta ligada a heranga greco-latina e
judaico cristd — principalmente no que tange ao monoteismo. Algumas
caracteristicas importantes compdem essa antiga ordem intelectual, sendo
elas: i) uma autoridade institucional religiosa e cultura que direciona o coletivo
sobre o individual; ii) tais comunidades estariam supostamente ligadas a um
antepassado divino, ideia que vem conjuntamente com uma nogédo de
"destinacao vital comum" e, por ultimo; iii) sendo o caminho da crenga divina o
correto e unico, ha a formacdo de uma epistemologia moral de valores que
acompanha uma "pretensao a universalidade" (Danner, 2015, p. 35). Em outras
palavras, em torno desse conjunto de ideias ha, implicitamente, a concepg¢ao
de unicidade da humanidade — que parte de um Deus e sua unicidade (Balibar
& Wallerstein, 1991).
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Todo o arcaboucgo dessa ordem intelectual, principalmente essa ordem
religiosa pré-iluminismo, que surge de sociedades nas quais a vida do individuo
€ regida pela verdade divina, traz um carater absoluto e inquestionavel para o
sujeito. Objetivamente, a genética divina e ontologia dos preceitos religiosos
sdo o fundamento da crenca do individuo. Danner vai expor as consequéncias

dessas ideias que ele chama de "sociabilidade classica":

[...] a sociabilidade classica ou tradicional aspira a universalidade,
tanto pelo fato de acreditar que seus valores religiosos-culturais
basicos sdo fortemente objetivos, porque fundados em um passado
que se remonta a prépria divindade, quanto por causa da funcao
missionaria e messianica que seus codigos religiosos-culturais
adquirem no que tange a integragéo social (Danner, 2015, p. 36).

Assim, o lluminismo vai romper com alguns preceitos dessa heranga, ou
seja vai no lugar do dogma divino colocar os preceitos de verdade cientifica
apoiado ao racionalismo. A novidade do lluminismo vai residir em fundamentar
o conhecimento a partir da observacdo do homem em suas variadas facetas: a
biologia enquanto estudo do ser vivo; a economia, no estudo do trabalho, e; o
pensamento e a fala pela instancia da psicologia e linguistica, respectivamente
(Almeida, 2019). O ponto fundamental estda em ressaltar que o iluminismo
moderno, no entanto, pegou a légica monoteista e a ampliou no que diz
respeito a igualdade moral e direitos humanos, pois derivou estas categorias de
uma suposta natureza humana (Balibar & Wallerstein, 1991). Ou seja , como
Habermas (2012) levanta, a visao de mundo que surge da Europa vai solidificar
uma epistemologia moral, separando a natureza do homem, que possui ainda
fortes pretensdes universais. Ora, se através da razao ha a possibilidade de

justificar normas, ha aqui a possibilidade de sustentar algo universal.

Portanto, partindo dessa primeira explicagdo se pode compreender a
segunda explicagcdo de universalidade como ideologia. No momento que
irrompe do desenvolvimento do sistema capitalista — pautado pela acumulagao
de capital incessante, expansao de mercados e exploracdo do trabalho — o
universalismo, composto pelo imaginario liberal e humanista, vai servir de apoio
ao carater civilizatorio da sociedade burguesa perante os "primitivos" do mundo
(Balibar & Wallerstein, 1991). E, portanto, neste movimento de levar a

"civilizacao", que "redundou o processo de destruicido e morte, de espoliacao e
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aviltamento, feito em nome da razdo a que se denominou de colonialismo"
(Almeida, 2019, p. 21-22).

Se anteriormente ressaltamos algumas concepgdes pseudocientificas de
racismo que surgem como justificacdo da dominagdo no século XIX e XX,
agora ha um passo a mais a fim de compreender as contradicbes que o
universalismo traz como ideologia. Fanon, como sera comentado adiante, em
sua busca pelo "novo humanismo" impde sua critica precisamente nessa
contradicdo, nos termos de Wallerstein (2007), o universalismo pregado é um
"universalismo" europeu que vai omitir ndo brancos e mulheres dessa relacao.

Antes de entrar na contribuicdo de Fanon, Paul Gilroy sintetiza a questao:

Ha um sentido limitado, por exemplo, de que a universalidade e a
racionalidade da Europa e dos Estados Unidos iluministas foram
usadas para sustentar e realocar, em vez de erradicar, uma ordem de
diferenca racial herdada da era pré-moderna. A figura de Cristévao
Colombo néo parece complementar o par consagrado formado por
Lutero e Copérnico, que é implicitamente usado para marcar os
limites dessa compreenséao particular da modernidade. Os interesses
coloniais de Locke e o efeito da conquista das Américas em
Descartes e Rousseau sao simplesmente ignorados (Gilroy, 1993, p.
49)

3.4.2 Novo Humanismo ou Nova humanidade?

Assumindo, de modo geral, um denominador comum de humanismo,
levantado por Copson (2015), o conceito seria composto pela ideia de que os
humanos tém o direito e responsabilidade de dar sentido e autonomia de
formar suas proprias vidas. Ainda, uma sociedade centrada no humano seriam
baseadas no espirito da razdo e as livres capacidades humanas. A premissa
anterior € bem geral visto que seria impossivel abranger todos os meandros do
termo, portanto o conceito delimitado anteriormente vai permitir um ponto de

partida.

De saida, haveria no minimo uma contradicdo entre a concepgao acima
de humanismo e o colonialismo. Numa sociedade colonial racializada, o que &
branco, Europeu, esta dentro do status de humano — que possui direitos
humanos respeitados e protegidos. Ja o negro, um nao humano, nao Ihe cabe
direito algum, muito menos dar sentido e forma a sua vida (Rabaka, 2011). No
contexto colonial fica escancarada a hipocrisia de se pregar valores humanos e

promover a violéncia:
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Quando os intelectuais franceses, repetem em coro que atualmente
na Argélia ha uma vasta campanha de desumanizagéo da juventude
francesa ou deploram que os soldados francesas la aprendem o
fascismo. E preciso ver que estes humanistas s6 se preocupam com
as consequéncias morais de tais crimes sobre a alma francesa. A
gravidade das torturas, o horror das violagbes de rapariguinhas
argelinas, sé n&o séo ignorados porque a sua existéncia ameaca uma
certa ideia de honra francesa (Fanon, 1980 p.78).

Faustino (2015) aponta que a relagdo entre Fanon e humanismo,
perante debates intensos entre categorias que envolvem o conceito, podem ser
vistas de trés maneiras. A primeira € que ha na obra do autor elementos que o
tornaria um anti-humanista — como por exemplo o argumento em torno da
violéncia revolucionaria, que supostamente implodiria o conceito. Ja a segunda,
coloca que se o autor ndo implode o conceito pelo menos delimita bastante a
nogdo de categorias como humano, universal, ontologia entre outros. E a
terceira, que Faustino (2015) endossa, € que ha em Fanon uma luta para que o
humanismo seja de fato aplicado, ou seja, a busca por uma universalidade real

do humano.

A critica de Fanon gira em torno de recusar a universalidade direcionada
somente aos brancos, no qual estes sdo a expressdo do que é
verdadeiramente humano. O negro tem para si — submetido pelo branco —
lugares especificos e subalternos reservados. A busca da luta colonial e a luta
contra o racismo deve ser reivindicada para que se faca sentido a
universalidade. Sem esse objetivo a emancipagdo sempre sera limitada
(Faustino 2015). Um dos objetivos da revolugdo € minar qualquer categoria de
negro ou branco que foi imposta pelo colonialismo, & "afastar estes dois termos
que sdo igualmente inaceitaveis e através de uma particularidade humana,
tender ao universal" (Faustino, 2015, p. 166). E livrar o "branco da brancura e o
negro da sua negrura, desfazendo, assim, o duplo narcisismo colonial"
(Faustino, 2015, p. 65).

O fim do do duplo narcisismo é acabar com a ilusdo do branco em ser
moldado como o ideal humano — racional, cientifico, tecnolégico — ao mesmo
tempo que coloca ao fim no mito do negro — sexual, exdtico, sentimental
(Fanon, 2008). E findar para o negro uma vida baseada em parametros

brancos, sem recorrer a uma negritude trocando uma ideologia pela a outra. O
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novo humanismo é efetivar o universal. Esse caminho nada mais é que o
caminho de libertacdo que vai do individual até ao universal, a concretude da
dialética fanoniana. A dialética do novo humanismo de Fanon passa por
momentos, sendo elas: estranhamento e tomada de consciéncia, formacao
politica e resgate cultural, luta pela revolugao e busca pela decolonizagdao. O
resultado final € o novo ser universal numa sociedade sem opressao e em um

mundo sem racgas.

Mencionando essa dialética do autor vale enfatizar alguns aspectos
relevantes. Se, como Faustino (2015) propde, Fanon ndo rompeu com o
humanismo europeu com suas acidas criticas — e exigiu a concretizagao dos
elementos humanistas contidos na ideia de universalidade — vale nos
paragrafos seguintes comentar algumas implicagdes do pensamento de Fanon
frente ao filho bastardo do lluminismo: o marxismo. O intuito € levantar as

dimensdes da questao do fim do duplo narcisismo e a praxis revolucionaria.

Fanon foi criticado pelo ambito de sua obra Pele Negra, Mascaras
Brancas por ser demasiadamente incisivo com bagagens existenciais e
psicologizantes. Tais caracteristicas e preocupagdes o colocariam — como para
Robinson (1993), por exemplo — no grupo de autores com interesses pequeno
burgueses. Entretanto esta critica se apresenta deslocada, visto que a
preocupagao de Fanon, em torno da busca por universalidade, antecipa

debates que até os dias de hoje marxistas tém problemas em desenvolver.

Fanon, ja nos anos 1960, apontou para a necessidade de enfrentar a
complexidade do problema da particularidade dentro do universal. Isso implica
em dizer que a historia da escraviddo e do colonialismo ndo sdo meramente
questdes particulares da vida dos negros. Este aspecto traz consequéncias
diretas para o tema da luta de classes. De modo que nao ha aqui dicotomia
entre raga e classe. Raga € um elemento que da substancia para o conceito de

classe e pode-se utilizar a nogao de duplo narcisismo para ver a ligagao.

Se as sociedades colonizadas forjam seus individuos por meio da
violéncia e do racismo — o0 que traz um processo de individuagao que separa o
negro besta e o branco humano —, o novo humanismo fanoniano considera
findar essa sepracdo tanto no campo mental quanto nas demais relacdes

sociais. Essa argumentagao esbarra na discussao da formacao de consciéncia
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na transicao de classe em si para classe para si. Para que classe oprimida
busque a revolugdo € necessario um arranjo complexo a partir da formagao de

uma consciéncia do seu lugar enquanto classe.

Marx, em a Ideologia Alema, discute que a "produgao das ideias, das
representacdes e da consciéncia esta, a principio, direta e intimamente ligada a
atividade material e ao comércio material dos homens, ela é a linguagem da
vida real", e ainda a "consciéncia nunca pode ser mais do que o ser consciente
(Marx & Engels, 2002, p.18-19). Em outras palavras, trazendo para discussao
do racismo, quando Fanon elaborou o problema do duplo narcisismo, exigindo
seu fim, o autor parte de que a opressao racial na sociedade é material. A
formacdo da consciéncia do oprimido em seu processo luta deriva dessa
condicdo material de opressado. A exposi¢cao do autor em desenvolver os
efeitos da opressdo no ambito do sujeito colonizado em nada tiram a atengéo
do "edificio contaminado" pela estruturacao racializada do colonialismo (Fanon,
2008, p. 28). A exigéncia fanoniana pelo fim do duplo narcisismo ndo exime o
branco de sua responsabilidade pelo fim da supremacia branca. Nao é s6 uma
luta para os negros. Ora, parece tanto ingénuo quanto 6bvio, mas se as
palavras de Marx sobre "interesses comuns" fazem sentido, a consciéncia de
classe que gera esses interesses nao € etérea, ela parte da estrutura da
sociedade capitalista, onde o racismo esta presente. A consciéncia do
proletario branco para formagcao de uma classe para si, preocupada com o fim
da sociedade de classes — alinhado ao pensamento marxiano — necessita por

fim também a ideologia de raga (Haider, 2019).

Haider (2019) sugere uma maxima igualitaria: "luto pela minha prépria
libertagdo exatamente porque luto pela libertacdo do estrangeiro, do estranho".
Nas palavras de Marx (1870, p. 23) a luta por liberdade do outro é "a condi¢cao
primeira da prépria emancipacao”. Na mesma linha, em Fanon temos que o
"processo de libertacdo do homem, independentemente das situacdes
concretas em que se encontra, engloba e diz respeito ao conjunto da
humanidade" (Fanon, 1980, p. 173). Entretanto, mesmo insistindo pela
universalidade, a conquista deste novo humanismo nao cai em idealismos, ele
deve vir pela luta. Assim, podemos partir para uma segunda énfase na dialética

de Fanon.
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Aceitando a terceira via, pela qual Fanon reivindica o humanismo real
sem implodi-lo como destaca Faustino (2015), pode-se trazer uma comparagao
com o jovem Marx. Segundo Losurdo (2015, p. 94-95), Marx demonstra que a
sociedade capitalista nega um sentido do humanismo real, este humanismo de
fato nada mais é — na mesma linha fanoniana — "identificar e concretizar a
universalidade em lutas determinadas". Para além, Rabaka (2011) levanta que
a nogao de "novo humanismo" esta presente com maior énfase em Pele Negra,
Mascaras Brancas e Em Defesa da Revolugédo Africana e em Os Condenados

da Terra o termo usado seria "nova humanidade".

O certame aqui nao € reivindicar um em detrimento do outro. Segundo
Faustino (2015), implica que o novo humanismo para ser posto em pratica
necessita da praxis. Fanon ndo desenvolveu meandros de uma teoria de um
"novo humanismo", mas coloca que o seu significado esta prefigurado "nos
objetivos e nos métodos da luta" (Fanon, 2008, p. 364). Ou seja, o significado
esta na praxis revolucionaria, na decolonizacdo como criagcdo do novo homem.
O sentido "forte" de humanismo até aqui é transformacao radical da sociedade
por maos humanas, luta de libertagdo como agéncia. Rabaka (2011) descreve
que o desejo final da luta de revolugdo é ser livre. E trazer a tona a liberdade
como objetivo humano sem essencializar ou esquecer especificidades como
"raga, cultura, etnicidade, nacionalidade, género, orientagao sexual, a formagao
religiosa ou posigao de classe (Rabaka, 2011, p. 285). Assim, de acordo com
Hudis (2015), da mesma forma que a "nova humanidade" em Marx é uma
sociedade sem classes conquistada pela revolucdo, em Fanon uma sociedade

sem ragas vem pela luta:

Nao levamos a ingenuidade até o ponto de acreditar que os apelos a razéo
ou ao respeito pelo homem possam mudar a realidade. Para o preto que
trabalha nas plantagbes de cana em Robert, s6 ha uma solugao, a luta. E
essa luta, ele a empreendera e a conduzira ndo apds uma analise marxista
ou idealista, mas porque, simplesmente, ele sé podera conceber sua
existéncia através de um combate contra a exploragdo, a miséria € a fome
(FANON, 2008, p. 185-186)

O obijetivo final € superar o "dado histoérico, instrumental”" que foi imposto
iniciando um ciclo de liberdade, o objetivo de cessar a "serviddo do homem

pelo homem", isto é. "criar as condigbes de existéncia ideais em um mundo
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humano" (Fanon, 2008, p. 190-191). Assim como Hudis (2015) argumenta,
essa nova sociedade ndo € uma coépia do modelo de sociedade da Europa,
modelo que foi imposto ao redor do mundo. A Europa fracassou em advogar
pelo universalismo através do dominio e do massacre. Desse modo, s6 €&
possivel reverter esta situagdo pela emancipagdo do ser humano e da

sociedade:

Vamos, camaradas, € melhor que mudemos de procedimento desde ja. A
grande em que estivemos mergulhados, cumpre que a abalemos e nos
livramos dela. O dia novo que ja desponta deve encontrar-nos firmes,
avisados e resolutos [...]

[...] A condicdo humana, os projetos do homem, a colaboracdo entre os
homens para as tarefas que aumentam a totalidade do homem sao
problemas novos que exigem verdadeiras invencdes pela Europa, por nds
mesmos e pela humanidade, camaradas, temos de mudar de procedimento,

desenvolver um pensamento novo, tentar colocar de pé um homem novo"
(Fanon, 1968 p. 271/271/275)

Por fim, Fanon nos direciona uma perspectiva, uma reexaminagao da
humanidade com seu rejuvenescimento e sua atualizacdo (Hudis, 2015).
Portanto, encerra-se alguns aspectos centrais de parte da obra fanoniana e
passa-se para a discussao final deste trabalho abordando como Fanon auxilia

uma perspectiva estrutural do racismo.

CAPITULO 4: FANON, ESTRUTURA E MATERIALISMO HISTORICO

Apos tracar um panorama geral dos aspectos centrais na obra de Frantz
Fanon, este trabalho se encaminha para uma ultima discussao que investiga as
contribuicdes do autor em diregdo de uma teoria do racismo estrutural. Antes
de tudo, vale ressaltar que o intuito ndo é levantar um novo fanonismo, numa
tentativa incompleta de atualizar suas contribuigcdes. O foco esta em salientar
como suas ideias resistem ao tempo e como se articulam com outras diversas
contribuicbes. Este trabalho partiu do pressuposto que Fanon era marxista,
mas sem tentar enquadra-lo em um determinado tipo de marxismo — marxista
freudiano, existencialista, terceiro-mundista, entre outros possiveis. A ideia
central € destacar os ensinamentos do autor em como lidar com o racismo,

seus fundamentos e suas consequéncias ao longo do tempo.
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Assim, a nogao de estrutural esta ligada ao método materialista dialético
marxista. A discussao vai se centrar, majoritariamente, em discussées em torno
do materialismo histérico e como Fanon se encaixa mais adequadamente
nessa equacao entre racismo e estrutura. O capitulo tera duas sessdes. A
primeira discute apontamentos tedricos do método marxista e apresenta o
enquadramento do presente trabalho. A segunda, propde um dialogo entre a

contribuigcdo de Fanon e autores de reflexdo marxista mais recentes.
4.1 Estrutura e Materialismo Historico

Quando se ouve falar em termos como estrutura ou estrutural logo é
possivel associa-los com estruturalismo. Pode-se resumir estruturalismo como
sendo uma tradicdo intelectual diversa que obteve muitos adeptos durante os
anos 1950 e 1960 — principalmente na Franca. Seus principais nomes foram
autores de peso como Michel Foucault, Louis Althusser, Roland Barthes,

Jacques Lacan e Claude Lévi-Strauss (Dosse, 2018).

O termo estrutura tinha antigamente um sentido préprio ligado a
arquitetura — algo para designar a forma em que um edificio é erguido (Dosse,
2018). De modo geral, entre os séculos XVIlI e XVIIl o vocabulo "assume o
sentido da descricdo da maneira como as partes integrantes de um ser
concreto se organizam numa totalidade" (Dosse, 2018, p. 28). Posteriormente,
uma postura estrutural ou voltada a uma totalidade, sé surgiu nas ciéncias
humanas a partir do século XIX, com outros autores como Spencer, Morgan e

Marx.

Em Marx, o termo "estrutura" sé aparece no prefacio a Critica da
Economia Politica (1959). Pela metafora que compreende um modo de
producdo numa separagao entre estrutura e superestrutura, dividindo para
compreender o todo entre as relagdes sociais de produgao e demais relacdes
sociais — como cultura, Estado, ideologia etc. O sentido desse artificio utilizado
por Marx ainda rende fortes discussées em torno do seu real sentido, que levou
a diversos atores assumirem e debaterem sentidos distintos dessa questao

dentro do materialismo historico. A citagdo marxiana € a seguinte:
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[...] na produgdo social da propria existéncia, os homens entram em
relagbes determinadas, necessarias, independentes de sua vontade,
essas relagdes de producéo correspondem a um grau determinado de
desenvolvimento de suas forgas produtivas materiais. A totalidade
dessas relagdes de produgédo constitui a estrutura econdmica da
sociedade, a base real sobre a qual correspondem formas sociais
determinadas de consciéncia. O modo de produgéo da vida material
condiciona o processo de vida social, politica e intelectual. N&o é a
consciéncia dos homens que determina o seu ser, ao contrario, é o
ser social que determina sua consciéncia (Marx, 2008, p. 47).

Para Wood (2006), a elaboracdo de Marx seria mais uma ferramenta
para explicar como o capitalismo cria uma diferenciagao entre os fenébmenos —
fundamentalmente entre as esferas econdémicas e politicas. O intuito deste
movimento foi para enfatizar que as relagdes produtivas — estrutura ou base —
estdo ligadas a uma superestrutura — Estado, ideologias, cultura, instancia
juridica. Assim, néo seria um meéetodo engessado, relagéo causal entre base e
superestrutura apenas, que necessariamente precisa explicar a histéria a partir
da esfera econédmica. O argumento marxiano teria o objetivo, na forma em que
ele foi desenvolvido, em tecer uma dura critica a economia politica classica.
Estes ultimos separavam a economia da politica e tratavam a realidade
econdmica capitalista como natural e universal (Wood, 2006). A questéo basilar
em Marx a ser ressaltada € que: "a disposicdo de poder entre capitalista e
trabalhador tem como condigdo a configuragdo politica do conjunto da
sociedade" (Wood, 2006, p. 28). Tal condigéo cria "o equilibrio de forcas de
classe e os poderes do Estado que tornam possivel a expropriacdo do produtor
direto" (Wood, 2006, p. 28).

Isto quer dizer que a esfera econémica nao existe por si s6, ha um todo
social que permite a manutencdo do modo de producao capitalista. Assim, &
possivel observar em Marx mais continuidades entre estrutura e superestrutura
pois ha um conjunto complexo de relagdes sociais em ligagdo com as relagdes
econdmicas. "A base produtiva em si existe sobre o aspecto de formas
politicas, sociais e juridicas — em particular, formas de propriedade e
dominagao" (Wood, 2006, p. 29).

Este é um ponto fundamental para abordar a contribuicdo de Fanon. Por
ora, vale esmiucar o fato de que o argumento de “mais continuidades do que

descontinuidades” nem sempre foi predominante ao analisar este ponto sobre o
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materialismo histérico dentro da tradicdo marxista. Segundo Mattos (2007)
pode-se observar dois troncos na tradicdo marxista quanto este aspecto. A
primeira seria a tradigdo marxista-lenista, formulada mais pelas interferéncias
stalinistas do que cunhada por Marx e Lenin. A segunda seria uma tradigao

critica do materialismo histérico (Mattos, 2007)

A primeira tradicdo, nomeada também de marxismo ortodoxo, "tratam a
base econOmica e a superestrutura legal, politica e ideoldgica que a reflete
como coisas qualitativamente diferentes, esferas mais ou menos fechadas e
regionalmente separadas" (Wood, 2006, p. 28). Ainda, esse marxismo-lenismo
espelhado pelos reducionismos de Stalin, trouxeram para o materialismo
histérico um economicismo exacerbado que enrijeceu tanto a explicagdo das
relacdes entre classes, quanto um carater linear da histéria. Ou seja, classes
sao um fendmeno "natural e inevitavel" caracterizados pelo confronto entre
burguesia e proletariado dentro capitalismo (Stalin, 1938). Ja no
desenvolvimento linear da histéria, as contradicdes inerentes dos modos de
producao, produziram uma "evolutiva": "o fim das comunidades primitivas da-se
a origem do escravismo; a este se seguira o feudalismo, por sua vez sucedido
o capitalismo, que inexoravelmente dara lugar ao socialismo" (Mattos, 2007, p.
40).

Ja a tradicao critica do materialismo historico levaria em conta relagdes
menos engessadas na conceituacéo de estrutura e superestrutura, entendendo
a complexidade historica das relagdes sociais em espacos e tempos diferentes.
Autores como Raymond Williams, E. P. Thompson, Gramsci e Lukacs
contribuiram para a nogao de "estrutura continua de relagdes e formas sociais
com graus variaveis de afastamento do processo imediato de produgéo e

apropriagao" (Wood, 2006, p. 32).

As criticas a ortodoxia marxista-lenista foram variadas: o problema do
reducionismo econdmico da metafora base/superestrutura, uma negacdo da
acao humana nos meandros da histéria e a dificuldade de lidar com as esferas
supostamente posicionadas como superestrutura — ideologia, cultura ou politica
(Wood, 2006).

Uma das posicbes mais relevantes para esta pesquisa, vem da

contribuicdo de Thompson para o materialismo historico. Varios de seus
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apontamentos sobre o tema vem em forma de criticas ao posicionamento
estruturalista de Althusser. A principal critica do historiador britanico foi apontar
que Althusser se equivocou em colocar como categorias iguais conceitos como
modo de produgdo e formagdo social, por exemplo modo de producéo
capitalista e capitalismo (Wood, 2006). O posicionamento de Thompson
volta-se a histéria concreta, mostrando a complexidade dos fenébmenos. O
autor coloca que "a légica do processo capitalista encontrou expressdo em
todas as atividades de uma sociedade e exerceu uma pressdo determinante
sobre seu desenvolvimento e forma [...]"(Thompson, 1981, p. 254). Assim,

fala-se em capitalismos e sociedades capitalistas.

Tal colocacao do autor britanico observa que o econdmico, em um modo
de producgado, nao esta separado do social. A "base n&o é apenas econdémica,
mas também resulta, e nelas é corporificada,” em formas de politicas e

ideoldgicas " que ndo podem ser relegadas a uma superestrutura separada"
(Wood, 2006, p. 60). Thompson elucida este aspecto ao abordar a luta de

classes:

A transformacgao da vida material determina as condi¢des dessa luta e
parte de seu carater, mas o resultado especifico é determinado
apenas pela luta em si mesma. Isso significa que a transformacao
histérica acontece ndo por uma dada ‘base’ ter dado vida a uma
‘superestrutura’ correspondente, mas pelo fato de as alteragbes nas
relacdes produtivas serem vivenciadas na vida social e cultural, de
repercutirem nas idéias e valores humanos e de serem questionadas
nas agoes, escolhas e crengas humanas. (THOMPSON, 2001, p. 263)

O argumento estabelece uma reorientacdo do materialismo historico
sem no entanto abrir mdo dele como alguns autores apontam. O autor é
enfatico em colocar a relagbes materiais de produgao como formulagdes
sociais que também se expressam em uma superestrutura. Ou seja, ndo € o
mesmo que dizer que tudo é base e superestrutura ao mesmo tempo, mas
dizer que "a superestrutura pertence a base produtiva e é a forma em que as
relagbes de produgao sao organizadas, vividas e contestadas" (Wood, 2006 p.
60). A implicagao historica do argumento esta que analise radical da histéria
esta em observar as rupturas das continuidades que operam na

"superestrutura" por meio da légica capitalista de acumulagcédo (Wood, 2006).
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Essas rupturas representam contradicdes do proprio sistema capitalista e se
ligam a nogdo de luta de classes como forga histérica, mesmo "quando n&o
existem consciéncia completamente desenvolvida de classe" (Wood, 2006, p.
66). Por fim, a contribuigdo orienta a discussao entre estrutura e superestrutura
juntos em um processo, no qual as relagdes de produgdo exercem pressoes
pelas alteracbes de realidades herdadas. Wood sintetiza a contribuigdo do

autor:

E uma forma diferente de entender a prépria base, pois ela esta
corporificada nas praticas e relagdes sociais reais. Também nao é
apenas uma questao de extinguir de forma analitica a base material
das formas sociais em que ela inevitavelmente se corporifica no
mundo real. A concepgao de Thompson €&, primeiro, a recusa de toda
a distingdo analitica que oculta o carater social do "material” (e que é
constituida, ndo apenas pelo substrato "natural”, mas também um
recusa indispensavel para o materialismo histérico, mas, além disso,
é uma forma de desencorajamento de procedimentos analiticos que
tendem a obscurecer as relagbes histéricas (Wood, 2006, p. 71).

Em uma linha argumentativa similar, Raymond Williams, tratando
diretamente com cultura, vai propor que a palavra determinagdo, enquanto
influéncia da estrutura econdmica sobre a sociedade, vai ter um sentido de
"fixagdo de limites e o exercicio de pressbes", afastando de uma nocao
idealista e rigida "de um conteudo previsto, prefigurado e controlado (Williams,
2011, p. 47). Williams (2011) lidou com a questdo de base/superestrutura de
forma articulada relacionando os conceitos de totalidade em Lukacs e

hegemonia para Gramsci.

De forma breve, Lukacs (2003) colocou que do ponto de vista marxista,
na analise da histéria, a principal contribuicdo de Marx ndo € apontar os
aspectos econdmicos, mas sim construir uma nocgao de totalidade. Esta nogao
de todo concreto diz respeito a realidade, como um conjunto de conexdes entre
partes, formando uma unidade. Essas partes se relacionam de forma dialética
e reciproca (Lukacs, 2003). Para Williams (2011) o conceito de totalidade se
opde a nogao em camadas de base e de sua consequente superestrutura.
Lukacs preferiu lidar com a verdadeira ciéncia revolucionaria solapando
economicismo e buscando o entendimento complexo da sociedade em seu

todo:
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N&o é o predominio de motivos econémicos na explicagdo da histéria
que distingue de maneira decisiva 0 marxismo da ciéncia burguesa,
mas o ponto de vista da totalidade. A categoria da totalidade, o
dominio universal e determinante do todo sobre as partes constituem
a esséncia do método que Marx recebeu de Hegel e transformou de
maneira original no fundamento de uma ciéncia inteiramente nova
(Lukacs, 2003, p. 105).

Williams (2011) reconheceu que o uso de uma percepgao de totalidade
auxiia a busca em ndao cair em uma dicotomia simplista entre
base/superestrutura, entretanto ressaltou que sé a nocédo de totalidade néao
basta. Primeiro porque ha o risco do conceito se esvaziar de seu conteudo
marxista, isto é, a apreensdo da totalidade somente como a interacao
complexa de praticas sociais que compdem a concretude do todo. Segundo,
porque "embora seja verdade que qualquer sociedade é um todo complexo de
tais praticas, também é verdade que toda sociedade tem uma organizacgéo e
estrutura especificas," e sado "diretamente relacionados a certas intengdes
sociais " (Williams, 2011, p. 50). Intencbes estas ligadas a uma classe
dirigente, ou seja, novamente a questdo da luta de classes s6 que agora em
relagdo a superestrutura (como se travar batalhas no campo ideoldgico, politico
e cultural). Williams complementa o conceito de totalidade com a nogao de

hegemonia de Gramsci:

Pois a hegemonia supde a existéncia de algo verdadeiramente total,
ndo apenas secundario ou superestrutural, como no sentido fraco de
ideologia, mas que é vivida em tal profundidade, que satura a
sociedade a tal ponto e que, como Gramsci o coloca, constitui mesmo
a substancia e o limite do senso comum para muitas pessoas sob sua
influencia, de maneira que corresponde a realidade da experiéncia
social muito mais nitidamente do que qualquer nogédo derivada da
férmula base e superestrutura. Pois se a ideologia for apenas um
conjunto abstrato e impostos de nogdes, se as nossas ideias,
pressupostos e habitos sociais, politicos e culturais forem meramente
o resultado de uma manipulagao especifica, [...] entdo seria muito
mais facil mover ou alterar a sociedade do que na pratica sempre foi
ou é. (Williams, 2011, p. 51-52)

A proposta de Williams lida com qualquer empecilho economicista entre
base e superestrutura. O que se empreende a partir disso sao conceitos que

auxiliam na explicagcdo dos efeitos concretos historicos de ambitos como
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ideologia, cultura e, porque nao, racismo. A contribuicdo de Thompson e
Williams vai na direcdo que Wood (2003) salienta, pela qual instancias
juridicas, politicas, ideoldgicas e culturais se amalgamam no que se chama
"superestrutura”, mesmo que dentro delas existam relagdes independentes das
relagcbes produtivas. No entanto o que deve ser levado em conta é que as
"relagdes de producdo em si tomam a forma de relagdes juridicas e politicas —
modos de dominagao e coer¢cao — que nao sdao meros reflexos secundarios,
nem mesmo apoios secundarios, mas constituintes dessas relagbes de
producao (Wood, 2006, p. 33).

Essa exposicdo € fundamental para lidar com uma teoria mais
sistematica do racismo. A nocdo de estrutura complexa e articulada no todo
ajuda a compreender que a formacgao do ser social ndo é construida de forma
meramente individual. Trazer essa elaboracdo para as analises de racismo
permite entender o fendmeno como fruto da construgao social. Assim, o intuito
na proxima secao € abordar de uma forma expositiva a proposta do racismo
estrutural, tendo como base esse materialismo mais critico, organizando

algumas colocagdes de Fanon.
4.2 Fanon e Estruturas Racializadas

Preliminarmente, é crucial levantar a relevancia de uma interpretacao
estrutural do problema. Os motivos dessa argumentacdo € que ela fornece
ferramentas para a compreensao: i) da persisténcia do racismo nas sociedades
que foram colonizadas e escravizadas; e ii) dimensionar a profundidade do
problema visando a elaboragcdo de formas de combaté-lo. Estas questdes sao
os desafios de qualquer estudo sério sobre relacbes de opressao racial. E
possibilitam uma abordagem sistémica da questdo, sustando lacunas de

abordagens mais tradicionais do assunto.

A acepgao estrutural do racismo busca contrapor certos
desenvolvimentos do tema. A primeira vertente trata-se das teorias que focam
em ambitos individuais das relagdes raciais, focadas no preconceito e
descriminagdo — muitas vezes restringindo o problema a esfera psicoldgica. Ou
seja, o racismo se limita as atitudes e praticas de sujeitos na sociedade. A
agrura é tida como caracteristica do ser, fruto de agdes emocionais, irracionais
e reativos (Bonilla-Silva, 1997; Campos, 2017; Almeida, 2019). Ainda, dentro
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dessa concepcgao individual mais geral, alguns estudos que priorizam a
preocupacao com a extensdo das praticas racistas possuem dificuldades de
mensurar discriminacao visto a falta de maiores recursos teéricos para explicar
0 objeto. De acordo com La Pierre (1943 apud. Campos, 2017) "as sondagens
de atitudes e os estudos de percepcdo sofrem uma enorme influéncia das
ideologias ou crengas correntes e, portanto, seus resultados podem manifestar

mais o carater racista ou antiracista da ideologia dominante de um dado grupo”.

As diversas formas individualistas de se compreender o racismo trazem
algumas limitacbes, mesmo fornecendo pontos interessantes sobre as formas
de atitudes racistas. A primeira objegdo é que atribuindo o racismo
exclusivamente como parte do individuo (seja em praticas, mentalidade ou
patologia) assume-se uma dimensao estatica do fenbmeno, de forma que o
racismo é algo do passado que sobrevive hoje de forma residual (Bonilla-Silva,
1997). Apesar disso, dentro das pesquisas quantitativas ha a possibilidade de
ser apontado dimensdes pouco precisas do problema tanto devido a
variabilidade de categorias de praticas discriminatérias quanto por "dificilmente

elucidarem a légica das agbes que a engendram (Campos, 2017, p.7).

Chadarevian (2007), na mesma linha s6 que se voltando a teorias
econbmicas da discriminagao — teorias estas enraizadas no individualismo —,
enfatiza o problema de indefinicdo do fenbmeno do racismo e da dificuldade
dessas teorias em explicar a reprodugao das consequéncias socias do
problema. Consequentemente, operar com uma conceituagdo de racismo
focado no individuo desemboca em indagagbes como: i) instituicbes né&o
podem ser racistas e ii) compreender o racismo € somente pesquisar qual a

proporgao da populacéo sustenta crengas racistas (Bonilla-Silva, 1997).

Seguindo com outras abordagens, pode-se operar a questdo do racismo
como sendo uma ideologia dentro da sociedade. Nesta vertente ha sentidos
possiveis na medida em que se varia o conceito de ideologia. Storey (2015)
focaliza cinco possiveis definicbes de ideologia, das quais neste estudo se
enfatiza duas. A primeira toma ideologia como um corpo sistematico de ideias —
sejam elas politicas, econdmicas, artisticas — desenvolvidas ou articuladas por
um grupo de pessoas. Ja a segunda definicdo, ligada a Marx, de forma

primaria, sugere certo "mascaramento, distor¢ado ou ocultamento”, um conjunto
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cultural que sao distor¢cdes da realidade (Storey, 2015, p.15). Nesta definigéo &
que se extraem a percepcao de falsa consciéncia que parte dos marxistas

geralmente adotam.

Na esteira do primeiro conceito, racismo pode ser definido como um
conjunto de crengas ou dogmas que definem posi¢gdes de superioridade e
inferioridade para grupos humanos (Campos, 2017). Os conceitos variam de
autor para autor, mas de modo geral, € a acepg¢ao do termo como um conjunto
de ideias. Bonilla-Silva (1997) sintetiza um caminho para explicar esta
abordagem: sendo o racismo um conjunto de crengas e ideias, a propagagao
dessas crengas tem um potencial de levar individuos a desenvolver preconceito
contra um grupo de pessoas. Consequentemente, a partir desse preconceito,

os individuos podem partir para agdes reais de discriminagao.

Ja na segunda linha, baseado no pensamento marxiano pode haver
alguns meandros. Hall (2013) enfatiza que na obra de Marx n&o ha uma teoria
sobre ideologia "pronta para o uso" e que ha algumas teses que aparecem no

decorrer da obra do autor:

Primeiro, a premissa materialista: as ideias surgem das condi¢des
materiais e refletem as circunstancias nas quais foram geradas. Elas
expressam as relagdes sociais e suas contradigdes no pensamento. A
nogao de que as ideias constituem o motor da histéria ou avangam
independentemente das relagbes materiais, gerando seus proprios
efeitos, €, especificamente, o que se declara especulativo e ilusério
na ideologia burguesa. Em segundo lugar, a tese do determinismo: as
ideias sao apenas efeitos dependentes de um nivel determinante
maior na formagédo social — o econOmico, em Uultima instancia.
Portanto, as transformagdes no nivel econémico se expressam, mais
cedo ou mais tarde, como modificagcbes no nivel das ideias. Em
terceiro lugar, as correspondéncias fixas entre dominancia na esfera
socioeconOmica e na ideologia; as ideias "dominantes"sédo aquelas da
classe dominante" (Hall, 2013, p. 299)

Assim, a partir dessa sintese, pode-se colocar que a apreensdo do
racismo por alguns autores marxistas seguem particularmente a segunda tese.
O determinismo da esfera econémica para explicar o racismo acaba por
equacionar classe em detrimento de raga, onde o racismo como ideologia de
legitimacao utilizada pela burguesia € uma ferramenta para dividir a classe

trabalhadora (Bonilla-Silva, 1997). O argumento em si ndo € completamente
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equivocado, Haider (2019) aponta esse aspecto divisor. O autor explicita que a
ideologia racial nasce nos EUA a partir da necessidade de controlar a
populagdo negra e de separar a classe trabalhadora branca para equilibrar as
tensbes de luta de classes, acentuadas por situagdes de crise. Apesar disso,
se 0 racismo esta no campo ideolégico e € um divisor, como lidar com a
complexidade dessa distor¢gao da realidade? Nao seria esta abordagem uma
compreensao de distorgdes da realidade uma falsa consciéncia das classes
oprimidas? Aceitar exclusivamente essa abordagem levanta questionamentos

pertinentes:

Serao as distorcbes meras falsidades? Sao falsificacbes
deliberadamente patrocinadas? Se forem por quem entdo? A
ideologia realmente funciona como uma propaganda consciente de
classe? E se a ideologia for o produto da fungao estrutura, e ndo de
um grupo de conspiradores, de que forma uma estrutura econémica
gera um conjunto garantido de efeitos ideolégicos? Da maneira como
se encontram, os termos n&o s&o esclarecedores. Eles fazem com
que as massas e os capitalistas paregcam ter um juizo fraco (Hall,
2013, p. 303).

Bonilla-Silva (1997) tragca mais algumas criticas para as abordagens que
cerceiam a questdo racial somente ao nivel de ideologia, seja as abordagens
que operam tanto no primeiro sentido de ideologia quanto no segundo.
Racismo sendo plenamente reservado ao plano das ideias apresenta restricbes
para explicar o tamanho impacto da raga em modelar a vida das pessoas. Se o
racismo € sO ideologia, ligado a supostas forgas reais, as estruturas da
sociedade néo podem ser racistas. Ainda o argumento das ideias traz como
consequéncia uma "analise circular do racismo", ou seja, se observa a
presenca do racismo na sociedade através das caracteristicas racistas
encontradas nela propria e estas caracteristicas sao justificadas pela ideologia.
Em outras palavras, Campos (2017 p. 4) destaca que esse problema ocorre por
se "considerar as ideologias racistas expressdes da ideia de raga, cria-se uma
equivaléncia entre racismo e racialismo, isto é, entre as praticas que
subordinam grupos racializados (racismo) e a mera mobilizag&o discursiva do

termo racga".

Uma forma de lidar com esse problema & dar uma estruturagao prépria

para a questdo racial, ndo deixando a problematica resumida a esfera da
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ideologia, mas também lidando com as praticas raciais (Bonilla-Silva, 1997). No
entanto, mesmo com as criticas a esta abordagem, "se o racismo n&o for um
fendbmeno exclusivamente ideoldgico, possui dimensodes criticas ideoldgicas"
(Hall, 2013 p.236). Sobre essa dimensao ideolégica é fundamental apontar que
0 racismo, o conceito de raca e a classificagdo de pessoas sao criadas
socialmente e estdo ligados politicamente com praticas de "conquista,
colonizagéo, escravidao, castigos, servidao e segregacao” (Bonilla-Silva, 1997,
p. 471). Nao sao ideias movimentando a histéria, ha estruturas que mantém em
curso relagdes raciais de dominagédo. Assim como em Almeida (2019, p. 19) o
termo raca ndo pode ser estatico, ele esta "inevitavelmente atrelado as

circunstancias histéricas em que é utilizado".

Deste modo, o desafio é abstrair uma categoria que consiga interpretar
um sentido estrutural ao racismo. Aqui se propde esta reflexdo em dois
momentos. O primeiro deles atesta que o racismo é estrutural, pois tem efeitos
concretos no todo social. Como se pdde verificar, a acumulacdo capitalista,
mesmo a divisdo internacional do trabalho, ou como elemento de segregacao
intraclasses, o racismo organiza materialmente a produgdo e reproducédo da
vida. O impulso colonizador era um senao fundamentado na diferenca, isto €,
na hierarquizagdo da humanidade em ragas. A empresa colononial organizou
mercados a partir da escravidao racialmente dirigida, tanto no trafico de
humanos, quanto na producdo e extracdo de matérias primas e bens de
consumo dirigidos a metropole. A forja das relagbes de produgédo pela
propriedade privada dos meios de produgcdo na Europa Ocidental, a
subordinagédo do trabalho ao capital e a mercantilizagdo da forga de trabalho,
foram categorizadas pela critica a Economia Politica de Marx. Neste esforgo, a
abstracdo pelo método marxista e a volta a interpretacdo de Fanon
estabelecem o caminho para localizar o racismo como categoria da base

material capitalista.

Isto posto, o segundo momento da conta das mediagdes e da
historicizagdo  necessaria a  qualquer categoria  proposta pelo
materialismo-histérico. E aqui que se pode interpretar que a ideologia racista —
nao em um sentido de superestrutura espacialmente separado, mas como

componente da totalidade — € construida pela base material num movimento
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dialético. A chave reside na indissociabilidade das relagdes da producao
escravista-mercantil com a conformagao das relagdes de produgao capitalistas.
Isto é, as estruturas racistas e capitalistas sdo historicamente formadas
concomitantemente e conjuntamente. E, nesse processo, enquanto a
dominagao racial € a arma de dominagao mais eficaz (Quijano, 2007), diversas
relagcdes raciais sado historica e geograficamente determinadas, sendo distintas
entre si. Em outras palavras, enquanto a base material se justifica pela
emergéncia de uma ideologia racista, esta, por sua vez, ganha diferentes
formas e implicagdes ao redor do globo. Em suma, como manifestagao cultural,
institucional, ideoldgica, o racismo possui uma dimensdo que nao se

compreende apenas ao afirmar que ele constitui uma estrutura no capitalismo.

A conjuncao destes dois momentos se da pois o racismo é fundamental
para a reproducdo do capitalismo. Ele articula tensées na estrutura material,
partes continuas do todo social. De todo modo, ndo é possivel explicar o
nascimento da ideologia racista ou instituicdes racistas puramente por uma
determinacado direta das relagcbes de exploracdo econbmica. Em outras
palavras, nao € a extracdo de mais-valia na producao industrial que explica ou
determina a discriminacao. Portanto, € fundamental que, apds apreendermos
os elementos materiais do racismo no capitalismo, sejam relevados os
elementos histéricos concretos para a formagdo de sistemas socialmente

racializados.

Fanon auxilia na elaboragcdo desses dois momentos, sustentando parte
dos eixos em sua contribuicdo. Utilizando como base os pontos de Wood
(2003), Thompson (2001) e Williams (2011) propostos anteriormente, é
possivel apreender o racismo estrutural, além de uma ideia criada socialmente,
mas como uma corporificagdo da exploragao material no mundo real. Sendo
entdo, como aponta Gramsci (1991, p. 52-53) a estrutura e a superestrutura um
"bloco histérico", isto é, um conjunto complexo — contraditério e discordante — o

racismo é também parte do modo de produgéo.

Ao apontar que nas “colénias a infraestrutura econémica é igualmente
uma superestrutura”, Fanon (1968, p. 29) ndo sé corrobora a perspectiva
anteriormente apresentada, como encaminha a mediagdo entre o contexto

colonial e a conformacao da modernidade. Ou seja, € uma ideia que contribui a
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compreensao da colonialidade que resta no capitalismo. Ora, se no contexto
colonial “o que retalha o mundo é antes de mais nada o fato de pertencer ou
ndo a tal espécie, a tal raga” (Fanon, 1968, p. 29), antes que a humanidade
pudesse ser proletarizada, ela foi racializada. A condicido sine qua non para a
mercantilizagdo do trabalho do homem, foi a mercantilizagdo da vida, rebaixada
na hierarquia racial a menos que humano. Enquanto isso representava um
conjunto de ideias — a ideologia racista, uma superestrutura —, ela se
“confundiu” material e objetivamente nas relagdes dispostas pelo escravismo,
trafico de escravos e produgao pelo trabalho escravo. O que criou o senhor € 0
escravo — permitindo a vitéria da burguesia como classe dominante e a
expropriacdo dos trabalhadores livres — foi a raga. Que ao mesmo tempo que

se torna algo concreto, material € uma ideia.

Conforme Faustino (2020, p. 40), o racismo € apropriado na sociedade
moderna e permite o "empreendimento colonial". A civilizagdo europeia "é
responsavel pelo racismo colonial", em que é de fato criado socialmente e
politicamente a justificacdo do dominio (Fanon, 2008, p. 88-89). O colonialismo
€ um negdcio do capitalismo para fins de maior expansao de mercados e busca
de acumulagao (Fanon, 1968). Nesta configuracdo as relagdes materiais se
corporificam, a exploragcdo do sistema colonial vai "engendrando posigdes
sociais epidermizadas que marcados por um divisdo racial do trabalho,
pressupde o lugar dos individuos a partir das marcas fenotipicas e culturais que
carregam" (Faustino, 2020, p.40). Fanon observou o racismo tanto como um
produto, como um processo (Faustino, 2020). Fanon (1980), além de analisar o
racismo como um produto do colonialismo europeu, precebe-se que a transi¢cao
para o neocolonialismo no pds-independéncia mantém a ideologia racista
operante na sociedade. Fanon entendeu uma mudanca de articulacdo do

racismo nas estruturas sociais.

Almeida (2019, p. 55-56) ressalta, baseado no pensamento fanoniano,
que nao € uma elevagao espiritual ou moral que leva um racismo explicito
(caracteristico do racismo cientifico) para formas mais "sutis" do racismo. O
que ocorre na verdade s&o "mudangas na estrutura econémica e politica que
exigem formas mais sofisticadas de dominagao". Fanon acusa o ponto central

na discussao:



108

[...] a evolugdo das técnicas de producgdo, a industrializagéo, alias
limitada, dos paises escravizados, a existéncia cada vez mais
necessaria de colaboradores impéem ao ocupante uma nova atitude.
A complexidade dos meios de produgdo, a evolugdo das relagdes
econbmicas, que , quer se queira quer nado, arrasta consigo as
ideologias, desequilibram o sistema. O racismo vulgar na sua forma
biolégica corresponde ao periodo de exploracdo brutal dos bracos e
pernas do homem. A perfeigdo dos meios de produgdo provoca
fatalmente a camuflagem das técnicas de exploracdo do homem,
logo, das formas de racismo (Fanon, 1968, p. 36).

Dentre esses sofisticados modos de dominacdo, o racismo tem seus
variados mecanismos: divisdo racial do trabalho; desemprego desigual entre
grupos raciais; diferengas salariais; reproducao precaria da for¢ca de trabalho
negra entre outros (Chadarevian, 2009). Balibar & Wallerstein (1991) permitem
aprofundar a compreensao do racismo estrutural. O conceito de sistema mundo
auxilia aqui a equacionar as ideologias racistas formadas na Europa, as
estruturas escravistas, colonialistas e a incessante acumulagao de capital do
capitalismo. As formas de dominacdo como o racismo permitem equilibrar
situagdes de exploragao, pelas quais a0 mesmo tempo grupos de pessoas séao
absorvidas pelo mercado capitalista, sendo relegados a situag¢des subalternas.
O racismo é um mecanismo que permite situagcées contraditérias para ampliar

a acumulacgao de capital.

Aqui entra o segundo momento para qualificar a complexidade do
racismo estrutural. O racismo como um produto e como funcional, ndo explica a
totalidade das relagdes raciais na sociedade. Certamente a esfera econdmica
define pressdes nas instituicbes, mas nao é ela puramente a "pregar" o racismo
nessas instancias. As ideias ndo podem vir de nenhum lugar, de uma estrutura

ahistorica.

Balibar & Wallerstein (1991, p. 17-18) definem racismo como um
"verdadeiro fendbmeno total". Em Fanon (2008) também ha essa percepcgao de
que o racismo flui em varias partes do tecido social. Tomando o conceito de
sociogénese retomado por Faustino (2020), Fanon reconhece a dimenséao
econdbmica mas também vai criar suas analises além dela. O autor fez o
caminho de observar o impacto da criagdo social dos problemas psicologicos

do sujeito, ao mesmo tempo que receita mudanga radical em &mbitos politicos,
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culturais e econdmicos. A dialética fanoniana preocupa-se com a libertagao do
todo social, ndo ha liberdade "plena" se o oprimido somente livrar-se do
complexo de inferioridade cultural, e também nao se atinge o objetivo de

emancipag¢ao somente conquistando independéncia nacional.

Ou seja, Fanon orienta fortemente para uma compreensao do todo
racista, do racismo enquanto estrutura. Balibar & Wallerstein (1991) apontam
que o problema da racializagcdo € sempre embebido em outras estruturas, e
segundo Bonilla-Silva (1997), a estrutura racista adquire certa autonomia.
Bonilla-Silva (1997) situa que o racismo € uma ideologia fluida, que s6 pode ser
oriunda de uma estrutura formada historicamente. Esta estrutura nada mais é
que sistemas sociais baseados em racializagcdo, formados "economicamente,
politicamente, socialmente e ideologicamente em cima de categorias raciais".
Essas categorias sdo formas de hierarquias que definem relagdes sociais entre

ragas criadas.

A formagao desta estrutura racial ocorreu em momentos da histéria, nos
quais as sociedades, como a colonial, sdo moldadas em dire¢des racializadas.
As discussdes acerca do momento especifico da histéria do capitalismo em
que se formou essa estrutura racializada nao apresentam acordo. O debate
histérico em torno deste ponto esta longe de ser concluido, mas vale ressaltar
dois pontos que fortalecem o reconhecimento dessa estrutura. Em autores
como Jordan, Robinson e Miles apresentam que na formagdo do capitalismo
europeu, especificamente na transicdo do feudalismo para o capitalismo, o
discurso racial ja nasce naquelas circunstancias, pois ja havia uma ordem
racial estabelecida naquela sociedade. Robinson (2000) trouxe o conceito de
capitalismo racial para caracterizar a permanéncia do racismo no modo de

producdo que surgia as custas do feudalismo:

O desenvolvimento, organizagdo e a expansdo da sociedade
capitalista perseguiram essencialmente dire¢cdes raciais, e 0 mesmo
ocorreu com a ideologia social. Como forga material, entdo, pode-se
esperar que a racializagao va inevitavelmente permear as estruturas
sociais que emergem do capitalismo. Eu tenho usado o termo
“capitalismo racial” para me referir a esse desenvolvimento e as
subsequentes estruturas como agéncia histérica. (Robinson, 2000, p.
83)
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Ja outro conjunto de autores focaram em séculos posteriores para
explicar essa estrutura racista. Boggs, Cox e E. Williams basearam-se em
evidéncias disponiveis, para colocar que as ordens racializadas dentro do
sistema capitalista emergiram depois da expansao imperialista europeia no
Novo Mundo e Africa. Williams (2012) constréi a tese de que ha um nexo entre
o capitalismo, a acumulagao britdnica de capital e o comércio triangular. No
contexto do colonialismo do Novo Mundo e da Africa foram impostos relagées
de subordinagao via escravidao (relagdes hierarquicas racialmente orientadas).
Tal formagao é fundamental para a expansao da base material capitalista. O
comércio triangular fomentou a revolugao industrial em alguns aspectos: i) a
mercantilizacdo de escravos era feita em troca de produtos manufaturados
ingleses, fomentando a produgao britanica; ii) os escravos, levados ao outro
lado do Atlantico, eram obrigados a trabalhar nas plantations. Regime este que
produziu matérias primas para produgao industrial inglesa; iii) A manutencao
dessa ordem econdmica estimulava o mercado ultramarino, fechando uma

grande estrutura racializada pré-acumulacao de capital da Inglaterra:

Em 1750, praticamente ndo existia nenhuma cidade mercantil ou
manufatureira na Inglaterra que nado estivesse ligada de alguma
maneira ao comércio triangular ou direto. Os lucros obtidos
forneceram um dos principais fluxos da acumulagdo de capital que,
na Inglaterra, financiou a Revolugao Industrial (Williams, 2012, p. 20)

Esta tese de Williams traz implicagbes importantes para a explicagao
proposta nesta sec&o. Voltando em Fanon (1968), em sociedades que impdem
hierarquias racializadas, temos o racismo como produto, mas como
desenvolve-lo também como processo ?. Em Wiliams (2012) & possivel
identificar uma estrutura formada na base material de produgdo, onde estao
juntos o colonialismo, capitalismo e escraviddo. Ou seja, o escravismo colonial
— comércio triangular, colonizagao e trabalho escravo racialmente determinado
— € condigao econbmica, infra-estrutura, base, das transformagdes materiais da
produgao do capitalismo. Isto quer dizer, a dominagao racial do colonialismo é

material e ndo apenas ideoldgica.

Tendo essas relagcbes sido ressignificadas pela transformacao final da

base da sociedade, ndo se desloca a classificacdo racial como parte da
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estrutura para qualquer outro canto (ideologia ou pratica apenas). S&o essas
mudancas na base material que definem uma estrutura racializada da
sociedade. Pois as transformacdes materiais das relagdes sociais de producao
enquanto eixo que sustenta o curso da histéria, sdo construidas também por
outros ambitos. Sobre a formacao da sociedade com um todo racializado

tem-se:

Primeiro, sistemas sociais racializados sao sociedades que alocam
diferencas econdmicas, politicas, sociais e até psicologicas entre
grupos ao longo de linhas raciais, linhas socialmente construidas.
Depois que a sociedade se torna racializada, um conjunto de relagdes
sociais e praticas baseadas em distingbes raciais se desenvolvem em
todos o0s niveis sociais. Segundo, ragas sao historicamente
constituidas de acordo com o processo de racializagido; estas se
tornam efeitos de relagdes de oposicao entre grupos racializados em
varios niveis da formacdo social. Terceiro, € na base da estrutura,
onde se desenvolve a ideologia racial. Essa ideologia ndo é
simplesmente superestrutural mas se torna um mapa organizacional
que guia as acdes de sujeitos racializados na sociedade
(Bonilla-Silva, 1997, p. 474)

No entanto, o que implica dizer que ha uma estrutura racista que se
forma no modo de producdo capitalista? E que a estrutura material € composta
por outros ambitos? N&o seria essa definicdo suficiente para abandonar uma
nocao estrutural que se livra da dicotomia base/superestrutura? Certamente,
considerando estruturas de dominagado formadas juntas, ha uma interferéncia
mutua entre elas. Porém, tais estruturas ndo possuem relagdes, cada uma a
sua maneira, como outras esferas como cultura e politica? Como lidar com

uma autonomia relativa sem cair num dualismo novamente?

E possivel articular esse problema recorrendo ao Quijano (2007) e seus
argumentos da perspectiva decolonial. O autor levanta a nogéo de hetarquia,
que aponta a historia como uma conjungcdo de elementos historicamente
heterogéneos. Ou seja, estruturas como o racismo possuem historias
especificas em espacgo-tempo distintos. O que importa aqui € que a estrutura
social em sua totalidade é formada por "elementos, experiéncias, produtos,
historicamente descontinuos, distintos, distantes e heterogéneos" (Quijano,
2007, p. 98). Este modo de ver a estrutura social mostra que "raga e racismo

nao sado superestruturas ou instrumentos para uma logica preponderante de
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acumulagao capitalista, sdo constitutivos da acumulagdo capitalista a escala
mundial" (Grosfoguel, 2008, p. 124).

Para articular as diferentes estruturas e formas de dominacédo e
subjugacgao, a corrente decolonial levanta o conceito de colonialidade. Apesar
do colonialismo e a escraviddo terem passado como periodo, hierarquias
coloniais ainda permassem arraigadas. Ponto alinhado com o que Fanon
observou com as quedas dos regimes coloniais. Assim, colonialidade é
"compreender a continuidade das formas coloniais de dominagédo apo6s o fim

das administragdes coloniais" (Grosfoguel, 2008, p. 126).

A expressao que deriva dessa conceituagao — colonialidade do poder —
indica que a articulacédo de estruturas diferentes no todo social € "um processo
de estruturacédo do sistema mundo moderno/ colonial, que articula os lugares
periféricos da divisdo internacional do trabalho como hierarquia étnico racial
global" (Grosfoguel, 2008, p. 126). Ou seja, o capitalismo historicamente € uma
das multiplas "constelacdes "do "sistema mundo patriarcal/ capitalista/ colonial"
(Grosfoguel, 2008, p. 125). Esta perspectiva explica a "autonomia" da estrutura
racista, o capitalismo € um eixo condutor, mas sua destruicdo ou mudanca
material ndo implica necessariamente o fim de raca ou racismo. As estruturas
se engendram de formas complexas e elas sdo decisivas para formagao do

todo social:

Nao é menos decisiva para o capitalismo eurocentrado moderno/
colonial a distribuicdo mundial do trabalho em torno da colonialidade
do poder. O capitalismo tem organizado a exploragéo do trabalho em
uma complexa engrenagem mundial, em torno do predominio da
relagdo capital salario. Para muitos tedricos nisso consiste todo o
capitalismo. Todo o resto é pré-capitalista e, dessa maneira, externo
ao capital. No entanto, desde a América sabemos que a acumulagéo
capitalista ndao vem precedida, em momento nenhum, a colonialidade
do poder até o dia de hoje (Quijano, 2005, p. 121)

Por fim, retomando os dois momentos do argumento € possivel elaborar:
No primeiro momento € explicitado que o racismo ndo € mera ideologia. Nem &
s6 um conjunto de ideias etéreas, uma superestrutura puramente determinada
pela economia, ele € engendrado na base material. Pois ele implica na

acumulagdo, além de ser divisor de classe. Também, como ideologia, o
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fenbmeno ndo pode ser desvencilhado do ideario capitalista. Mesmo
sustentando por um materialismo-historico "heterodoxo", pelo qual a ideologia é
uma corporificacdo da exploracdo material na vida real, ndo se encontram
elementos suficientes para explicar a existéncia do racismo e porque ele de

fato se reproduz.

Assim emerge a relevancia de se articular o segundo momento, pelo
qual a formagdo da estrutura se da através da histéria da formacdo do
capitalismo e junto das sociedades colonizadas e escravizadas. S&o
sociedades formadas globalmente por linhas raciais, e s6 a partir de sua
formagao é possivel sustentar ideologias racistas. A relagao das estruturas de
opressao racista e classista se dao de modo que elas se consubstanciam na
exploracdo capitalista. Pelo conceito de hetarquia pode-se entender este
engendramento. Mesmo que por lugares diferentes do globo e ao longo da
historia tais relagdes se dao de modo distinto. Tudo isso para compreender que
as relacdes de exploragdo em suas diversas formas propiciam a acumulagao
global de capital ditadas pelo ritmo da divisdo internacional do trabalho.
Compreender o problema dessa forma é apreender a totalidade do capitalismo

quando se considera a raca.
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CONSIDERAGOES FINAIS

O racismo € um fenbmeno total que assola a existéncia humana por
séculos a fio. A incompreensao do problema se apresenta perigosamente como
um obstaculo para todos que sofrem com seus efeitos. No objetivo de
contribuir, mesmo que brevemente, para elucidagcédo do problema, este trabalho
retornou a um dos autores mais vigorosos na luta contra o racismo. Apos 59
anos de sua morte, esta pesquisa buscou compreender como Os principais
eixos da obra Os Condenados da Terra de Frantz Fanon contribuem para uma
teoria que versa sobre o racismo como um componente estrutural do
capitalismo. Essa busca foi desempenhada tragando liga¢des entre a obra do
autor e o tratamento da questado de raga na tradigdo marxista, sempre atento
ao materialismo histoérico dialético.

Primeiramente, apresentou-se a trajetoria curta porém intensa do autor.
Fanon como um revolucionario-autor — e ndo um autor-revolucionario — esteve
engajado durante toda sua vida com a libertagcdo dos condenados. Lutou na Il
Guerra Mundial, pela libertagcdo da Argélia, contra o colonialismo e o
capitalismo. O ambiente de luta foi seu principal objeto de seu estudo, sempre
buscando entender para transformar. Formado em psiquiatra e influenciado por
diversas correntes teoricas, a originalidade de seus escritos levou sua obra a
ser estudada pelos mais diversos autores. Cada um destes desenvolveram
suas perspectivas da obra de Fanon, levando ao que temos hoje de “formas de
fanonismo”. Neste trabalho, foi salientada a importancia de entender a obra do
autor, concatenando partes de seus escritos. O foco foi um dos pontos mais
intrigantes da obra de Fanon: sua perspectiva de compreender as opressdes
da sociedade em suas mais diversas dimensoes.

Como um combatente do racismo, também deixou um legado para a
compreensao do fenédmeno. Para o autor, o racismo € a pura dominacao de
certos grupos humanos por outros munidos da condi¢do de “superiores”. E
forjado na sociedade e pela histéria concreta desta. O racismo € a0 mesmo
tempo relagao, processo e produto, cujo fim € sempre 0 mesmo: subjugacgao.
Ao trazer diversos niveis analiticos sobre o objeto, esta pesquisa péde apontar

que Fanon deixou o racismo desnudado em varias instancias da sociedade. O
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fenbmeno imposto em uma sociedade gera uma separagcao cruel entre
dominadores e dominados.

No ambito da vida do individuo o racismo o impede de viver questdes
que simplesmente fazem os humanos serem humanos. A racializagdo que
separa negros e brancos, também racializa a experiéncia dos sujeitos
envolvidos. O negro oprimido, um nao-humano, é alienado até mesmo de
identificar sua propria condicdo de vitima. A mitologia biolégica criada pela
Europa gesta a criatura negra e ironicamente cega os olhos da vitima com um
mundo branco. O padrdo a ser buscado pelo negro é tentar ser branco. Viver a
vida atras de uma mascara fora de sua propria existéncia.

No entanto, esta consciéncia ndo é fruto somente de um conjunto de
ideias introjetadas no sujeito. A ideologia que separa negros e brancos é
diretamente ligada a materialidade da sociedade. Fanon observando o
colonialismo, constata o racismo justificando o dominio militar e moldando a
sociedade em linhas raciais. Os lugares politicos, institucionais e espaciais
foram radicalizados na divisdo entre colonizador branco e colonizado negro. O
colonialismo radicalizado vai relegar a sociedade dominada a desarticulagao de
seus modos de vida, cultura, tecnologia e costumes. Ja& num ambito mais
global, o racismo e o colonialismo sdo parte dos processos de expanséo e
acumulacao do capitalismo imperialista. As colénias sao transformadas em
periferias do sistema, ligadas a divisdo internacional do trabalho, pela qual
essas regides sdo mercados voltados as necessidades da Europa. E instituida
uma divisdo racial do trabalho em que regimes de trabalho for¢gados ou
subalternizados s&o destinados a pessoas negras.

Esta elaboracdo de racismo, proporcionada pela leitura da obra do autor
em relagdo a outros tedricos do tema, contribui a abstragdo de um conceito de
racismo estrutural. Fanon estava preocupado com a materialidade da opressao
de formagdes sociais radicalizadas. O autor tragou em que condigdes o
colonialismo e sociedades na passagem pés-colonial engendraram o racismo.
Assim, a perspectiva do racismo estrutural aqui apresentada, ainda que apenas
em efeito tedrico-didatico, propbds seccionar a dimensdo ideologica da
materialidade do racismo como estrutura.

O racismo nao pode ser restrito somente ao campo da ideologia, pois as

ideias ndo surgem destacadas da realidade. O lugar de superestrutura apenas
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também nao basta. A ligagdo fundamental do racismo é a base material. O
fendbmeno €, mais uma vez, uma corporificacao da exploracido capitalista na
vida real. Ele implica diretamente na acumulacdo de capital, além de gerar
tensdes na formacado de uma classe revolucionaria. A existéncia de uma forma
de exploracdo como a analisada é proveniente de uma formagao estrutural
edificada historicamente no capitalismo em conjunto com as sociedades
colonizadas e escravizadas. Racismo estrutural € dizer que a partir de um
momento da histéria da humanidade sociedades foram formadas baseadas
também por linhas raciais. A formagao global do capitalismo tem em suas
tramas estruturas de opressao racista e classista que se consubstanciam nas
relagdes opressivas do todo.

Assim, dando a devida elaboracdo para o problema, este trabalho
voltou-se para quais solugdes Fanon propde frente a um fendbmeno téo
complexo e desolador. O autor vai desenvolver sua prépria dialética do “novo
humanismo/nova humanidade” onde por meio da praxis revolucionaria um novo
ser vai ser gerado, sem dicotomias de ragas numa sociedade verdadeiramente

universal.

Se o racismo esta presente no todo da sociedade, o caminho de luta
para libertacdo deve passar também pela mudanga de todo o conjunto social.
O caminho composto do autor vai do individual até o universal. O processo de
emancipagao passa pelo estranhamento da condi¢ao alienante do oprimido, a
revitalizacdo das raizes culturais destruidas, o engajamento na luta nacional e
a transformacéo radical da sociedade, tornando concreta a universalidade do

ser humano.

Para Fanon, revolugéo é decolonizacdo. E criar uma civilizacdo no lugar
da que a Europa fracassou em criar. Foi visto que essa forma de lidar com o
problema traz pontos fundamentais ao marxismo. Olhando para o contexto
colonial, a violéncia como parteira da histéria aqui se transforma na violéncia
auto-defensiva e insurgente contra o idioma violento do colonialismo. A

violéncia, na conjuntura colonial, é estratégica como via de liberdade.

Ainda, Fanon avanca na leitura da luta de classes, onde € necessario

analisar qual os atores do palco de cada revolugcdo. No palco do Novo Mundo
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sao 0s condenados da terra que devem ter seu espaco na conquista de sua

propria liberdade.

Na mesma linha que expande a luta de classes, o autor se volta a
questdo da nagdo sem cair em nogbOes burguesas. A nacgado, sendo ela
historica, geogréfica e culturalmente construida, € um espaco estratégico na
revolugdo que ndo pode ser deixado de lado, mas também nao pode ser
resumida a simples independéncia. Fanon alerta, cair em um

desenvolvimentismo da burguesia nacional € se submeter ao neocolonialismo

Depois de séculos de colonialismo e escravismo, as novas burguesias
herdeiras do controle local da produgao escravista mercantil, nada fazem a nao
ser reproduzir parcamente a industria e continuar as relagdes coloniais de
dominacdo, agora para a exploragdo capitalista. E um modo renovado de
"acumulacdo primitva". Renovado pois transformado para se adequar ao
capitalismo. "Acumulacgao primitiva" pois € o processo de consolidagao, sempre
insuficiente e subalterno, de uma burguesia local pela colonialidade do poder.
Portanto, o caminho pela revolugdo nao deve parar enquanto as opressdes

capitalistas e racistas nao cessarem.

Por fim, este trabalho junta-se a outros que, recentemente, estéo
trazendo a tona novamente as ideias de Frantz Fanon no Brasil. Nenhuma
contribuicdo nesta pesquisa busca ser definitiva, a real intencdo é cada vez
mais fortalecer um campo de ideias e pesquisas focadas em debater questbes
tdo delicadas e importantes quanto as relagbes raciais, mas da totalidade das
relagdes sociais de producdo. Fanon continuara atual enquanto ndo houver o
novo ser universal, numa sociedade sem opressdo e em um mundo sem ragas.
Assim, o ultimo ensinamento de Fanon que esta pesquisa traz ndo poderia ser
outro sendo que o intelectual de um povo oprimido deve sempre buscar
“escrever para abrir o futuro, convidar a acédo e fundar a esperanga” (Fanon,
1968 p.173)
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