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Resumo

Em O mundo as avessas do aventuroso Simplicius, Simplicius Simplicissimus,
personagem recorrente nas obras de Grimmelshausen, relata sua viagem ao inferno e seu
retorno para casa. No submundo, o viajante observa os castigos dos pecadores e depois
Ihes conta a situacdo atual do mundo dos vivos, que parece ser um lugar de plena
harmonia, livre de vicios, sofrimentos e conflitos religiosos, politicos e bélicos, isto é:
muitos dos problemas que existiam quando os condenados povoavam a superficie terrena
parecem estar solucionados; e o verdadeiro mundo tal como conhecemos, habitado pela
personagem, descrito n’O aventuroso Simplicissimus, sob o pano de fundo da Guerra dos
Trinta Anos (1618 — 1648), encontra-se as avessas.

Elaboradas em diversas regides da Europa ocidental, as imagens de inverséo receberam
inimeras abordagens, identificando-se na Cocanha, no grotesco rabelaisiano, nas
fantasias carrolianas, etc. Na Idade Média e durante as reformas luterana e catolica, muito
comuns eram as representacdes admoestadoras de um mundo de ponta cabeca,
um mundos perversus, cadtico e grotesco, contraposto a civitas dei agostiniana, ideal e
virtuosa. Mundo as avessas de Grimmelshausen ndo €é, ao contrario, uma inversdo
da civitas dei: € a superficie terrena que se encontra de ponta cabeca. Acolhendo a
tradicdo platonica, o autor cria um mundo ideal que assume caracteristicas utdpicas e, ao
mesmo tempo, discute tdpicos fundamentais da Alemanha seiscentista.

Este trabalho tem por objetivo a composicdo de um estudo introdutério ao Mundo as
avessas, em que analisa 0 ambiente religioso e historico que levou o autor a criacdo desta
obra literaria, que intencionalmente condena, em um inferno ficticio, figuras alegoricas
que colocavam as avessas a ordem do mundo, segundo a concepcéo catoélica de seu autor,
isto €: no seu inferno estdo condenadas figuras que representavam ideias confessionais
contrérias a Igreja Catolica — instituicdo que cada vez mais perdia poder politico e
econbmico nos territérios que compunham o Sacro Império Romano Germanico — e
afastavam-se de Deus ao agir em desacordo com a filosofia neoestoica, desenvolvida
principalmente por Justus Lipsius, doutrina que acolhia elementos da filosofia estoica,
subordinando-a a filosofia cristd. Este estudo se soma a traducdo direta e inédita

do Mundo as avessas, do aleméao para o portugués.

Barroco; Grimmelshausen; Lipsianismo; Mundo as Avessas



Abstract

In Des Simplicii Verkehrte Welt, Simplicius Simplicissimus, recurring character in the
works of Grimmelshausen, describes his journey to hell and his return home. In the
underworld, the traveler observes the punishments of sinners and tells them the current
situation in the world of the living, which seems to be a place of full harmony, free from
immoralities, suffering and religious, political and war conflicts, that is: many of the
problems that existed when the condemned inhabited the earth's surface seem to be
solved; and the real world as we know it, inhabited by the character, described in
Simplicissimus Teutsch, under the backdrop of the Thirty Years' War (1618 - 1648), is
upside down.

Elaborated in different regions of western Europe, images of inversion received numerous
approaches, identified in the Cockaigne, in the grotesque of Rabelais, in the fantasies of
Carroll, etc. In the Middle Ages and during the Lutheran and Catholic reforms, very
common were the admonishing representations of an upside-down world, a perverse,
chaotic and grotesque world, as opposed to the ideal, virtuous and Augustinian civitas
dei. Des Simplicii Verkehrte Welt is not, on the contrary, an inversion of the civitas dei:
it is the earth's surface that is upside down. Welcoming the Platonic tradition, the author
creates an ideal world that takes on utopian characteristics and, at the same time, discusses
fundamentals of 17th century Germany.

This work aims to compose an introductory study to Des Simplicii Verkehrte Welt, in
which it analyzes the religious and historical environment that led the author to the
creation of this book, which intentionally condemns, in a fictitious hell, allegorical figures
that put upside down the order of the world, according to its author's Catholic conception,
that is: the figures condemned in his hell represent confessional ideas contrary to the
Catholic Church — an institution that increasingly lost political and economic power in
the territories that comprised the Holy German Roman Empire — and acted in
disagreement with neo-stoic philosophy, developed mainly by Justus Lipsius, a doctrine
that welcomed elements of stoic philosophy, subordinating it to Christian philosophy.
This study includes the direct and unprecedented translation of Des Simplicii Verkehrte

Welt, from German to Portuguese.

Barrock; Grimmelshausen; Lipsianism; Topsy-Turvy World
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“Hell is empty, and all the devils are here”.
William Shakespeare, 1610. A tempestade. Ato 1, cena 2.

O mundo as avessas do aventuroso Simplicissimus:
uma descida ao inferno em defesa da Igreja Catdlica

O inferno somos nos

A imagem de um local ulterior onde finalmente a justica divina viria a tona é conhecido
por quase todas as grandes religides e correntes espirituais. Em todos os tempos, 0 homem
desenvolveu fantasticas imagens do inferno, que espelhavam seus medos e anseios, e que
chegaram a determinar até mesmo sua forma de conduta, relacdes sociais e comportamentos
cotidianos e, as vezes, estavam relacionadas a reflexes sobre a melhor forma de governo na
terra. Neste sentido, as imagens infernais nos dao, hoje, informagdes sobre nés mesmos ao
longo da historia.

Hoje, o aparecimento do termo “Inferno” em diversos contextos levanta a suspeita de que
0 termo estaria esgotado. O filésofo austriaco Konrad Paul Liessmann conclui o contrario
(2019, p.33): justamente pelo fato de o termo (Holle) estar relacionado a diversas expressoes
do vocabulério frequente alemdo — Familienhdlle; Armutshélle; Hoélle der Sucht; etc. —
significa que o imaginario infernal ainda estd profundamente ancorado em nossa cultura e
funciona como metafora para dizer mensagens fundamentais sobre elal. Afinal, o termo pode
servir para caracterizar desde sofrimentos individuais (doencas corporais e estados psiquicos,
experiéncias de impoténcia, desamparo e desesperanca), até conflitos politicos, militares e
problemas sociais em larga escala. Para Liessmann, ao utilizarmos o termo em nosso cotidiano,
podemos cair no ingénuo erro de tentar encontrar o grande culpado pelo sofrimento infernal em
questdo. Por exemplo, em um conflito complexo como uma guerra civil, buscamos nomear
aquele que tem a culpa de tudo, o grande responsavel por todo o mal e que deve ser combatido
para que os problemas sejam resolvidos. Esse é um habito improficuo que herdamos e que
insiste em permanecer, ndo obstante o longo processo de separagdo entre 0 homem e a grande
ordem do mundo.

Nesse processo, 0 homem precisou antes de tudo tornar livre a vontade humana. Mesmo
que ainda dependente da graca divina, humanistas como Pico della Mirandola (1463-1494),
Erasmo de Roterda (1466-1536) e Justus Lipsius (1547-1606) buscaram defender a dignidade

do homem, capaz de escolher entre tragcar um caminho de virtudes ou de vicios. Em 1486, no

L Cf. Liessmann, Die Kultur des Unertraglichen. Viena: Zsolnay-Verlag, 2019.
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Discurso sobre a Dignidade do Homem [Oratio de hominis dignitate], o humanista Pico della
Mirandola defendeu que a dignidade humana consistia na inexisténcia de um arquétipo humano:
em meio a todas as criacdes de Deus, 0 homem seria a Unica criatura que, analoga ao Criador,
poderia decidir, ele mesmo, elevar-se aos anjos através da sacra ambicao, ou rebaixar-se as
bestas, contentando-se com as coisas mediocres?.

Erasmo, na mesma linha e retomando filosofias presentes no fim da Antiguidade, como
a patristica, a filosofia neoplatonica e a filosofia estoica, defendeu que o homem poderia
concorrer voluntariamente para a salvacdo eterna, ou rejeita-la para sempre. O humanista,
tomando posicao contra o luteranismo — que defendia que a vontade, escrava do pecado, estava
impedida de caminhar em direcdo ao mundo transcendente, bom e divino; e colocava apenas a
fé, concedida como graca aos eleitos, como responsavel pela salvacdo dos homens, — defendia
gue a vontade humana tinha o poder da deliberacdo: aproximar-se ou afastar-se do Criador,
através da imitacdo de Cristo e da rendncia as paixdes e aos vicios. Justus Lipsius, considerado
“pai do neoestoicismo” — chamado também de lipsianismo —, seguiria 0s passos dos
primeiros, adotando como fortuna a filosofia estoica e subordinando-a ao cristianismo: para ele,
os homens, dotados de liberdade moral e de responsabilidade, deveriam buscar a constantia, a
sabedoria e a fé para garantir a bem-aventuranca. O lipsianismo foi acolhido entre jesuitas, que
buscavam combater o0 avanco da Reforma e, junto com ela, afirmar as ideias da sola fide.

Quanto mais o homem desenvolveu seu caminho na historia, mais se descobriu
responsavel por suas acoes, desvinculando-se da ordem divina medieval e da predeterminacédo
do Criador. No século XX, o homem foi, entdo, definido como uma invencdo subjetiva
responsavel por seus atos e por seu futuro, e por tudo o que existe: a historia, a religido, a
biologia, a politica, a filologia®. Esta libertagdo do homem foi, entretanto, encarada muitas vezes
como uma contradicdo misteriosa: a0 mesmo tempo em que constitui a plena dignidade
humana, a liberdade de escolha pode ser vista como um grande fardo, que adquire seu peso
maximo, quando o homem se desvincula por completo da ordem divina e se percebe s6 no

mundo. Segundo as palavras de um conto de Sartre (1939): “N&o tinha mais amarras, estava

2 “Que a vossa alma seja invadida por uma sagrada ambicio de niio nos contentarmos com as coisas mediocres,

mas de anelarmos as mais altas, de nos esfor¢armos por atingi-las, com todas as nossas energias, desde 0 momento
em que, querendo-o, isso € possivel” (PICO DELLA MIRANDOLA, traducdo de Maria de Lurdes Sirgado Ganho
2006, p. 55).

3 O homem passou a ser pensado como um objeto a ser descoberto e desvendado, como um objeto que tem corpo
fisico com estrutura e funcionamento que devem ser explorados Ver, por exemplo, o artigo de Foucault (1970),
“A posi¢ao de Cuvier na historia da biologia”.
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calmo. Era, porém, uma calma horrivel (...). Na maior parte do tempo permanecia sossegado,
quente, e eu ndo sentia mais nada sendo uma espécie de peso (...)” *.

Fazer parte de uma ordem sobre a qual ndo seriamos responsaveis traz alivio. O mesmo
acontece quando se atribui a responsabilidade pelas acdes e suas consequéncias a algo que nédo
a nds mesmos. Ao ser representado como a incorporacao do mal, o anjo caido vestiu por muito
tempo a fantasia de “O0rgdo executivo do imaginario da justica divina” (LIESSMANN, 2019,
p.33)°, projetando o mal para fora de nosso mundo e tirando a responsabilidade do homem em
relacdo aos acontecimentos. Ainda hoje, ndo obstante nosso conhecimento a respeito de todas
as contribuigdes que fortalecem a separacdo do homem em relagdo a uma ordem sagrada, é
possivel notar que, muitas vezes, ainda desejamos encontrar, neste mundo, o grande deménio,
aquele que seria responsavel por todo o infortinio da humanidade, ou pelo menos por parte
dele, porque isso aliviaria nossa propria carga®. Se aprendemos algo com a nossa historia e
nossa literatura é a importancia de que, a esta altura, ja tinhamos de ter reconhecido que o
inferno somos nos e que apontar para determinar quem sdo os deménios ndo diminui nossa
responsabilidade em relacdo aos acontecimentos, nem evita infortinios decorrentes de nossas
escolhas frente as situacdes.

Pareco estar me distanciando bastante do objeto principal de minha tese de doutorado,
que é a obra O mundo as avessas do aventuroso Simplicius (Des Simplicii Verkehrte Welt),
escritaem 1672. Veremos ao longo deste trabalho, porém, que seu autor, Hans Jacob Christoffel
von Grimmelshausen, inserido em um contexto no qual ainda predominavam valores
essencialmente medievais e o espirito pessimista do Barroco em relacdo a vida, lidou com a
ideia latente da liberdade humana e, ndo obstante as controvérsias entre os pesquisadores de sua
obra, que nas ultimas décadas descordaram ao classifica-lo como luterano, catélico ou até
mesmo “supraconfessional” (“Uberkonfessionell”), este trabalho sera capaz de provar que
Grimmelshausen adotou uma firme postura catélica. Colocando sua pena a favor da Igreja

Romana e contra os avangos das doutrinas reformadas, Grimmelshausen via a salvacdo do

4 Tradugéo de O Muro feita por H. Alcantara Silveira (1966, p.24).
5 “Vollzugsorgan einer gottlichen Gerechtigkeitsvorstellung”.

® Liessmann (ibidem) cita um exemplo pessoal: “Wenn ich einmal identifiziert habe, dass der amerikanische
Président der Hauptverantwortliche ist, dass mit dem Kampf gegen den Klimawandel nichts weitergeht, wenn ich
sozusagen hier den Teufel dingfest und namhaft gemacht habe, dann brauche ich doch selber mich wirklich nicht
mehr so sehr zu genieren, wenn ich mit meinem Gelandewagen durch die Stadt fahre” [Uma vez que identifico o
presidente americano como o principal responsavel por impedir a luta contra a mudanca climética, se eu asseguro
e determino aqui, por assim dizer, que ele é o demdnio, entdo eu mesmo ndo preciso me incomodar muito, ao
dirigir o meu veiculo pela cidade].



12

homem ainda claramente dependente da graca divina, mas observou que o diabo comecava a
despir a fantasia malévola, permitindo que o proprio homem, com a dignidade concedida pelo
Criador, pudesse decidir com suas a¢des aproximar-se de Deus e conquistar a bem-aventuranca;

ou afastar-se do divino, transformando a superficie terrena no verdadeiro caos infernal.

Apresentacao

Em O mundo as avessas do aventuroso Simplicius — para simplificar, chamaremos a
obra de Mundo as avessas —, Simplicius Simplicissimus, personagem recorrente nas obras de
Grimmelshausen, relata sua viagem ao inferno e seu retorno para casa. No submundo, o viajante
observa o0s castigos dos pecadores e depois Ihes conta a situacdo atual do mundo dos vivos, que
parece ser um lugar de plena harmonia, livre de vicios, sofrimentos e conflitos religiosos,
politicos e bélicos, isto é: muitos dos problemas que existiam quando os condenados povoavam
a superficie terrena parecem estar solucionados; e o verdadeiro mundo tal como conhecemos,
habitado pela personagem, descrito n’O aventuroso Simplicissimus’ — para simplificar,
chamaremos a obra a de Simplicissimus — sob o pano de fundo da Guerra dos Trinta Anos
(1618 — 1648), encontra-se as avessas.

Elaboradas em diversas regiGes da Europa ocidental, as imagens de inversdo receberam
inimeras abordagens, identificando-se na Cocanha, no grotesco rabelaisiano, nas fantasias
carrolianas, etc. Na Idade Média e durante as reformas luterana e cat6lica, muito comuns eram
as representacdes admoestadoras de um mundo de ponta cabega, um mundos perversus, cadtico
e grotesco, contraposto a civitas dei agostiniana, ideal e virtuosa®. Mundo as avessas de
Grimmelshausen ndo &, ao contrario, uma inversao da civitas dei: é a superficie terrena que se
encontra de ponta cabeca. Acolhendo a tradicdo platénica, o autor cria um mundo ideal que
assume caracteristicas utopicas e, ao mesmo tempo, discute topicos fundamentais da Alemanha
seiscentista.

Este trabalho tem por objetivo a composi¢do de um estudo introdutério ao Mundo as
avessas, em que analisa 0 ambiente religioso e histdrico que levou o autor a criacdo desta obra
literaria, que intencionalmente condena, em um inferno ficticio, figuras alegoricas que

colocavam as avessas a ordem do mundo, segundo a concepgdo catolica de seu autor, isto é: no

7 O Simplicissimus é a obra mais conhecida de Grimmelshausen. A primeira versdo em portugués, que abrange os
primeiros cinco livros (1668) e a sua Continuatio (1669), ou sexto livro, foi publicada em 2008, na traducdo do
professor Dr. Mério Luiz Frungillo, pela editora UFPR. Todos os trechos citados desta obra aqui utilizam a
traducéo de Frungillo.

8 E 0 caso, por exemplo, da Narrenschiff [A nau dos insensatos] (1494) de Sebastian Brant; da Schlarafenlandt
[Cocanha] luterana de Hans Sachs (1530); da Utopia (1640) catélica de Jakob Bidermann; entre outras.
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seu inferno estdo condenadas figuras que representavam ideias confessionais contrarias a Igreja
Catdlica — instituicdo que cada vez mais perdia poder politico e econdmico nos territorios que
compunham o Sacro Império Romano Germanico — e afastavam-se de Deus ao agir em
desacordo com a filosofia neoestoica, desenvolvida principalmente por Justus Lipsius, doutrina
que acolhia elementos da filosofia estoica, subordinando-a a filosofia cristd. Este estudo se
soma a traducéo direta e inédita do Mundo as avessas, do alemao para 0 portugués.
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2. A confissdo da obra grimmelshausiana
Consideracdes sobre o autor

Para entendermos a confissdo religiosa defendida no Mundo as avessas e na obra
grimmelshausiana, motivo de tanta discordancia entre os pesquisadores da obra deste autor, faz-
se necessario esquadrinhar, na primeira parte deste trabalho, a trajetoria de Grimmelshausen.
Quando estudamos seus escritos, encontramos significativo grau de dificuldade para a
constituicdo de um quadro pormenorizado de sua vida. Essa dificuldade, que mantém obscuros
detalhes do percurso do autor, deve-se a escassez de registros da época. Além disso,
Grimmelshausen foi proficuo adepto de pseuddnimos anagramaticos e, somente em 1838, 0
pesquisador Ernst Theodor Echtermeyer conseguiu identificar o nome verdadeiro do escritor
do Simplicissimus a partir de sua entdo mais recente edicdo, Die Abenteuer des Simplicissimus
(1836), organizada por Karl Eduard von Bulow. A descoberta de Echtermeyer abriu mais
espaco para a pesquisa bibliografica grimmelshausiana, embora esta ainda tenha de conviver
com a exiguidade dos registros®. Por essa razdo, o conjunto dos escritos continua representando
até hoje a principal base documental existente sobre a vida do autor. A obra de Scholte,
Probleme der Grimmelshausen-Forschung (1912), e seus artigos reunidos no volume
Simplicissimus und sein Dichter (1950) constituem as mais completas referéncias a esse
respeito, seguidos pela obra de Kdénnecke, Quellen und Forschungen zur Lebensgeschichte
Grimmelshausen (1926), e pelas pesquisas de Newald (1967) e Stoll (1976), que contém
importantes informacdes acerca da vida do autor®. Outros pesquisadores compuseram
prefacios e posfacios para traducGes das obras de Grimmelshausen, e que reinem elementos de
sua biografia, como é o caso de Hans Speier (1964), Cardozo (2008) e Monte Adair (2011)%.
Imprescindivel para este trabalho foi a obra de Stefan Trappen, Grimmelshausen und die
menippeische Satire (1994) que trata, entre outros assuntos, da confissao religiosa do autor e de

sua obra.

® Muitas obras de Grimmelshausen figuraram entre autores ficticios de nomes fantasiosos, como llliteratus
Ignorantius, Samuel Greifnson vom Hirschfeld, Melchior Sternfels von Fuchsheim, Philarcus Grossus von
Trommenheim, Michael Rechulin von Sehmsdorff, ou Acceeffghhiillmmnnoorrssttuu, entre outros. Mundo as
avessas, por exemplo, foi publicado pelo anagramatico autor Simon Lengfrisch von Hartenfels. A respeito dos
nomes anagramaticos, ver os estudos de Stoll, 1976, p. 23; Cardozo, 2008, p. 652; e Meid, 2009, p.601

10 A obra de Newald se intitula Die Deutsche Literatur: Vom Spathumanismus zur Empfindsamkeit (1570-1750);
a de Stoll, Hans Jakob Christoffel von Grimmelshausen 1677-1976.

11 Mauricio Mendonza Cardozo publicou o posfacio “O homem, o mundo € 0 homem e o mundo em tradugio” a
edicdo brasileira do Simplicissimus (2008); e Monte Adair (2011) e Hans Speier (1964) escreveram prefécio a
versdes inglesas de Landstdrtzerin Courasche (2011). Adair também escreveu preféacios a versao inglesa de Der
seltsame Springinsfeld (2012) e Das wunderbarliche Vogelnest (2014), e uma tese de doutoramento a respeito de
Simplicianischer zweikdpffiger Ratio Status (2007).
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A recepcdo da obra grimmelshausiana, a partir da segunda metade do século XVII, é
marcada por momentos de intensa repercussao e recepgao produtiva e também por momentos
de esquecimento quase completo, no século XVI11*2. Depois de algumas décadas de laténcia,
alguns romanticos alemaes, como Ludwig Tieck (1773-1853) e Clemens Brentano (1778-
1842), declararam-se impressionados com o “vigor, originalidade e uso da linguagem” de
Grimmelshausen (citado por ADAIR, 2011, p. 15). Brentano classificou o Simplicissimus como
“um dos livros mais magistrais” e “obra divina”; enquanto Joseph von Eichendorf (1788-1857)
considerou o romance “provindo diretamente do povo”, acrescentando que “é um prazer
acompanhar como Grimmelshausen consegue dar vazdo a este mundo bestial com senso de
humor” (ambos citados por KORFMANN / MENEGUZZO, 2016, p. 153). O autor Barroco
despertaria ainda a atencdo de renomados autores da literatura alem4, tais como Thomas Mann
(1875-1955), Bertolt Brecht (1898-1956), Hermann Hesse (1877-1962), Wolfgang Koeppen
(1906-1996), Giinter Grass (1927-2015). Otto Maria Carpeaux, nos livros Histéria da
Literatura Universal (1947) e A Literatura Alema (1964), considerou Grimmelshausen um dos
grandes autores da literatura universal e, considerando a qualidade literaria, colocou o
Simplicissimus no mesmo patamar das obras de Goethe!®,

Durante os anos de 1896 e 1944, foi publicada uma revista satirica sob o titulo de
“Simplicissimus”, que contava com autores como Hermann Hesse e Thomas Mann. Na primeira
edicdo, é citada uma frase utilizada por Grimmelshausen como epigrafe de uma versdo do
Simplicissimus, editada em 1671: “Es hat mir wollen behagen / mit Lachen die Wahrheit zu
sagen” [E para mim muito aprazivel / dizer a verdade com o riso]**. Mann, em prefacio a
primeira edicdo sueca do Simplicissimus de Grimmelshausen (1944), apresentou a obra como
rarissimo monumento literario, obra magnificente e imortal “da mais rigorosa grandeza,
colorida, selvagem, crua, divertida, apaixonada e aviltada, fervilhante de vida, familiarizada
com a morte e com o diabo, em seu desfecho contrita, e inteiramente cansada de um mundo que
se esval em sangue, roubo e volupia” (citado por KORFMANN / MENEGUZZO0, 2016, p.153).

12 Cf. Cardozo, 2008, pp. 655-656. Cardozo se refere aos comentarios sobre a recep¢do do Simplicissimus, dentro
e fora da Alemanha, presentes na tese de doutoramento de Malheiros (2002, p. 43).

13 Cf. Carpeaux, 2011, p. 773; e 2013, p. 32.

14 A epigrafe emoldura a quinta edicdo do Simplicissimus feita por FelBecker, considerada a “principal revisdo do
texto” (“major revision of the text”, SCHWEITZER, 2003, p.32), em que foram acrescentadas vinte ilustragdes
com versos rimados e um prefacio estendido, como também uma repreensdo a edicdo ndo autorizada do
Simplicissimus feita por Georg Miiller (1669), em que a linguagem de Grimmelshausen teria passado por um
processo de revisdo gramatical, de acordo com Christian Gueintz (1592-1650), remocao de dialetos, padronizacao
da ortografia, e foram reescritas certas passagens obscuras, com a intencao de esclarecé-las aos leitores.
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H& algumas décadas, pesquisadores se dedicaram a analisar as influéncias que as obras de
Grimmelshausen exerceram sobre Mutter Courage und ihre Kinder [M&e Coragem e seus
filhos] (1941) de Brecht e de Das Treffen in Telgte (1979) de Grass.

Em 1948 teve estreia na Baviera a Opera em trés atos sobre a vida de Simplicissimus
[Simplicius Simplicissimus. Drei Szenen aus seiner Jugend], escrita entre 1934 e 1936 por Karl
Amadeus Hartmann, e libreto coescrito com o dramaturgo Wolfgang Petzet. Entre os anos de
1963 e 2000, foram produzidas quatro pecas radiofénicas baseadas no Simplicissimus, edi¢Ges
paraaudiolivros e, em 1975, o diretor Fritz Umgelter lancou a versao cinematografica em quatro
capitulos: Des Christoffel von Grimmelshausen abenteuerlicher Simplizissimus. Em 20009,
Reinhardt Kaiser traduziu o livro para um alemdo mais contemporaneo. A editora Eichborn
justificou o trabalho (2009, p.719):

Ele conseguiu a facanha de tornar novamente presente o ritmo, o tom e o espirito do
texto original, sua profundidade e seu humor extraordinario, captando de forma
excepcional um romance que é, a0 mesmo tempo, um romance social, comico, picaro
e histdrico; um relato de guerra, uma satira, romance de aventura, de formagéo, uma
grotesca erdtica, uma robinsonada e um relato de viagem .

A intencdo de Kaiser era tornar a leitura mais fluente, visto que no tempo de
Grimmelshausen ainda ndo havia uma padronizacdo gramatical da lingua alemd e seu
consequente desornamento, devido a falta de pontuacédo e paragrafos, afastavam o leitor atual
da obra barroca. Ademais, ele desejava atualizar palavras e expressées em desuso no alemao
atual, e evitar confusdes que acontecem, por exemplo, com a palavra “etliche” que, no tempo
de Grimmelshausen, significava “poucos”, e hoje significa “varios” (ibidem).

Desde 1977, a Grimmelshausen Gesellschaft [Sociedade Grimmelshausiana], formada
em Minster, busca reunir pesquisadores de todo o mundo, interessados neste autor e na
literatura barroca alema. Anualmente, a sociedade publica a revista Simpliciana — Schriften der
Grimmelshausen Gesellschaft.

O aventuroso Grimmelshausen

Grimmelshausen nasceu em 1621 ou em 1622 na pequena cidade luterana de Gelnhausen,
localizada no atual estado de Hessen. Apesar de ter feito parte anteriormente do importante
centro do regimento dinastico de Hohenstaufen, Gelnhausen era, naquele tempo, apenas uma
pequena cidade luterana ao rio Kinzig, cerca de 30 quildmetros da cidade de Hanau. Segundo

Speier (1964, p.10), em sua introducéo a versdo inglesa de Die landstérzerin Courasche (1669),

15 Cf. Korfmann/ Meneguzzo, 2016, p.154.
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Grimmelshausen teria levado uma vida mondtona, quase enfadonha, se comparada as
aventurosas carreiras de suas personagens principais. E provavel que depois da morte precoce
do pai, por volta de 1626, e novo casamento da mae com um cirurgido-barbeiro de Frankfurt, o
futuro autor, ainda muito pequeno, tenha permanecido na cidade natal, morando com o avé,
Melchior Christoph, padeiro e estalajadeiro luterano, que vivia na cidade pelo menos desde
1588, e havia abandonado o sobrenome von Grimmelshausen, porque a insignia nobre von seria
pouco condizente com sua profissao*®.

Ap0s seis ou sete anos de estudos na escola luterana de Gelnhausen, cujo projeto seguia
o Catecismo Menor de Lutero [Dr. Martin Luthers Kleiner Katechismus] de 1529, a educagéo
formal de Grimmelshausen foi interrompida de modo brusco: em setembro de 1634, a cidade
foi invadida e saqueada por tropas espanholas que estavam a caminho dos Paises Baixos, apds
a Batalha de Nordlingen, durante a Guerra dos Trinta Anos. O episddio seria abordado de
diferentes formas nas narrativas simplicianas, publicadas mais tarde. Registros apontam que
quase metade da populacédo da cidade teria sido morta ou forcada a fugir para as florestas da
regido. Pesquisadores supdem gque Grimmelshausen tenha vagado durante alguns meses pelos
arredores de Hanau, antes de ser capturado naquele inverno por soldados croatas. E provavel
que logo depois ele tenha caido nas méos de tropas imperiais, seguindo caminho para Kassel,
onde teria prestado servi¢o militar como ajudante de regimento e cavalarico. S6 mais tarde, em
1638, Grimmelshausen atuaria como mosqueteiro sob o regimento do general Go6tz, deixando
a Vestefalia para ajudar a armada imperial, que estava sendo pressionada em Baden. A queda
da fortaleza chave de Breisach e outras falhas militares de Gétz deixaram Ofenburgo como a
maior e ultima fortaleza imperial do Alto Reno. Para guardar e impedir a tomada desta cidade,
um bardo local, Hans Reinhard von Schauenburg, foi autorizado a recrutar uma infantaria.
Grimmelshausen, que devia ter dezesseis anos, juntou-se a este regimento, o que significou o
inicio da relacdo entre Schauenburg e o futuro autor.

N&o se sabe por quanto tempo Grimmelshausen lutou na infantaria com o mosquete. E
provavel que entre 1645 e 1648, durante os Ultimos anos da guerra, ele tenha atuado como
escrivao do regimento, primeiro sob as instru¢fes do coronel von Elter, membro da familia de

Schauenburg; depois sob as instrugdes do secretéario da chancelaria, Johannes Witsch, que tinha

16 Sobre a insignia “von”, ver Cardozo (2008, p. 650); Meid (2009, p. 598); Speier (1964, p. 11); e Adair (2011,
p.9 e 2014, p.8). Segundo Adair (2014, p.9), pouco foi registrado a respeito do avd de Grimmelshausen, mas sabe-
se que, em 1618, ele se envolveu ao lado dos cidaddos de Gelnhausen contra a supressdo de direitos civis pelo
conselho da cidade.
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passagem pela Faculdade de Artes de Friburgo e talvez tenha encorajado o desenvolvimento
intelectual do futuro autor?’.

Apbs a Paz de Vestefalia, em 24 de outubro de 1648, Grimmelshausen foi dispensado do
servico militar. No mesmo ano, o futuro autor se converteu ao catolicismo, a religido de
Schauenburg. Mais adiante trataremos da confissdo religiosa de Grimmelshausen e do
significado disso para sua obra. Antes de tudo, é importante dizer que — embora no século
XVII a confissdo ocupasse lugar importante na vida de um homem — a conversdo nédo
necessariamente refletia sua sincera crenca religiosa. Naquele tempo, era comum trocar de
doutrina por razfes préaticas, e esse fato contribuiu para gerar controversas entre a critica
grimmelshausiana no que concerne a confissdo religiosa deste autor e de sua obra. Pois aos 28
anos de idade, em agosto de 1649, Grimmelshausen retornou a Ofenburgo para se casar com
Catharina Henninger, filha de um oficial pertencente ao regimento de seu antigo comandante,
e com quem teria dez filhos. O pai da noiva fazia parte da nobreza e do conselho de Saverne,
comuna catélica da Alsécia. Na igreja, 0 noivo registrou seu nome pela primeira vez com a
insignia von'®, Uma semana ap6s o casamento, o futuro autor do Simplicissimus se colocou a
servico da familia de Schauenburg, na devastada area de Oberkirch, no atual estado de Baden,
onde ocupou a funcéo de economo, exercendo diversas fun¢des administrativas, cuidando dos
seus bens, propriedades e contas, na dificil fase de reconstrucéo econémica pés guerra.

As circunstancias da vida de Grimmelshausen foram moldadas pela Guerra dos Trinta
Anos. Segundo Speier (1964, p.9), o menino que “havia sido engolido pelo redemoinho da
guerra quando era ainda muito pequeno”, de fato sé teria conseguido subir na hierarquia militar
até a posicdo de secretario de regimento. Mais tarde, dotado de um nome completo e distinto
(von Grimmelshausen), serviu a esses bardes locais, atingindo uma das posi¢fes mais altas que
poderia alcancar nas esferas mais elevadas da sociedade, estando ainda bem abaixo da crista do
poder®. As funcbes de um ecénomo nio deviam ser faceis, pois Schauenburg estava
determinado a tornar as propriedades dispersas e devastadas pela guerra de volta a condic¢oes
rentaveis para sua familia. Grimmelshausen preparava contratos, reivindicacgdes legais, contas,

avisos e documentos similares. Ele também tinha de coletar taxas e dividas dos camponeses e

7 Diversas cartas escritas por Hans Reinhard von Schauenburg, entre os anos de 1645 e 1648, enderecadas a
Maximiliano I, duque da Baviera, revelam tracos do trabalho de Grimmelshausen como assistente da chancelaria.
Cf. Meid (2009, p. 698) e Adair (2011, p.9).

18 Segundo alguns pesquisadores, a unido pode ser considerada evidéncia da ascensdo social de Grimmelshausen
rumo a vida burguesa. Ver Adair, 2011, p.9.

19 “He [Grimmelshausen] was drawn into its [war] maelstrom when he was still a small boy, but in 1648 he had
advanced only to the position of a regimental secretary”.
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trazer os rebeldes a corte. A parte mais dificil de sua funcéo era assegurar que seus mestres
recebessem os diversos tipos de pagamentos devidos a eles, pois a area arruinada pela guerra e
a dizimacdo da populacdo se colocavam como grandes obstaculos para reconstruir a vida
econdmica.

Por um periodo, Grimmelshausen também trabalhou como estalajadeiro em uma taverna
local, que pertencia a um dos bardes relacionado a Schauenburg, e vendia cavalos para aumentar
seus rendimentos. Em 1660, depois de trabalhar por onze anos como economo, o gelnhausiano
— que tinha quase quarenta anos e era pai de uma grande familia— estava endividado®’: tomara
dinheiro emprestado dos barfes para comprar terras e, sem conseguir paga-los de volta, perdeu
a confianca de alguns deles. Por fim, foi dispensado dos servigos prestados a familia de

Schauenburg.

As sociedades linguisticas

O futuro autor foi entdo admitido como ecébnomo em um castelo que pertencia a um rico
médico, chamado Johannes Kueffer, e que possuia uma prospera clinica em Estrasburgo.
Keffer era um grande admirador das artes, amigo e patrono de importantes escritores e poetas
do periodo, como Johann Michael Moscherosch (1601-1669) e Jesaias Rompler von Léwenhalt
(1605-1672). Era erudito, escrevia poemas e estava intimamente ligado a sociedade linguistica
Aufrichtige Gesellschaft von der Tannen, grupo que reunia a elite intelectual e literaria da regido
de Estrasburgo.

As sociedades linguisticas haviam se formado como continuacdo do processo de
desmembramento da lingua alema em dialetos regionais, consequéncia do malogro parcial da
Reforma. Segundo Carpeaux (2011, pp. 841-842):

a nova lingua alemd, a de Lutero, ndo conseguiu conquistar a nacédo inteira (...),
metade da Alemanha foi recuperada pelo catolicismo e a outra metade desunida pelo
sectarismo (...). Os cultos preferiam escrever em latim, e a lingua alemé, abandonada
ao sabor dos incultos, tronou-se outra vez grosseira, incapaz de expressdo literaria. A
reacdo contra esse estado de coisas iniciou-se com a fundacdo de Sprachgesellschaften
[sociedades linguisticas] (...) para melhorar a lingua e promover boas tradugdes. O
programa dessas sociedades inclui, em germe, o preciosismo marinista e a imitacao
do Barroco estrangeiro?.

Segundo Manfred Mai, em Geschichte der deutschen Literatur (2004, p.52), tais
sociedades eram formadas por eruditas e burgueses letrados, que se encontravam “para

manutencdo da lingua alema” (“Pflege der deutschen Sprache”) e seu objetivo principal era

20 Cf. Speier, 1964, p. 10; e Konnecke, 1926, p. 152.
2L Ver também Adair, 2011, p.9.
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quase patridtico: seguindo o modelo italiano, elas almejavam formar um alemao purificado de
palavras estrangeiras e influéncias dialetais, para que a lingua pudesse ficar em pé de igualdade
com outros idiomas culturais da Europa. Para eles, a gramatica e a ortografia alemas deveriam
ser unificadas e sistematizadas, a fim de se formar uma identidade cultural®,

Se Grimmelshausen havia falhado no oficio anterior e ndo conquistara relativa seguranca
financeira para si e sua familia com os bardes de Schauenburg, aqui, “Grimmelshausen falhou
novamente. Segundo os pesquisadores, “ele ndo se deu bem com o doutor Kieffer, de nenhuma
maneira” (SPEIER, 1964, p.11)%. O trabalho durou apenas até a primavera de 1665, e
Grimmelshausen permaneceu envolvido em disputas legais provenientes deste cargo até 1672,
Ele também n&o estabeleceu contato mais intimo com outros membros da sociedade linguistica.
Na verdade, durante toda a sua carreira de escritor lhe faltaram amigos entre os respeitados
autores do periodo, e pode-se dizer que ele se deu realmente mal com alguns deles, como
Christian Weise (1642-1708) e Philipp von Zesen (1619-1689), que criticaram violentamente
suas obras, ¢ classificavam o gelnhausiano como mero “Bauerndichter”, um autor que emerge
da camada camponesa e tem nela seu publico alvo?.

E sabido que Grimmelshausen ndo tinha nenhuma simpatia pelas sociedades
linguisticas. Segundo Scholte (1950a, p.88), para o futuro autor do Simplicissimus, os esfor¢os
de tais grupos pareciam “artificiais e estranhos ao mundo” (“gekunstelt e weltfremd”), ¢ ele
percebia neles, “ao lado do frequentemente destacado conhecimento académico, uma fraca
capacidade de empatia poética”?®. O primeiro capitulo de Teutschen Michel (1672c, p.31) é um
elogio irdnico aos “herdis da lingua” (“Sprachhelden”), que “querem criar palavras novinhas
em folha” (“gantz Nagelneue Worter auf die Bahn zu bringen”), como se fossem capazes de
reformar a lingua alemd, para purifica-la de toda impureza. Na opinido de Grimmelshausen,
“eles querem ajudar (...) a perverter o melhor e mais divino alemdo” (“das allergottsbeste

Teutsch (...) verderben helffen mdchten”). O autor preferia que, se houvesse altera¢des, estas

22 Segundo elas, a lingua alema unificada serviria para promover uma “consciéncia nacional alemd” (“deutsches
Nationalbewusstsein). Até hoje a influéncia das sociedades linguisticas pode ser observada: foram elas que
instituiram, por exemplo, a escrita dos substantivos com letra maidscula.

23 “Grimmelshausen failed again. He did not get along at all with Dr. Kuieffer”.
24 \Ver também Konnecke, 1928, p. 330.

%5 Segundo Scholte (1950a, p.88), Grimmelshausen era um “funcionario em breve desempregado”, com “amplo
conhecimento, talento narrativo incomum e sélida convic¢édo da vida e humor indestrutivel, (...) e profundamente
enraizado na cultura popular” [“lhm (Grimmelshausen) fiel neben der oft betonten akademischen Gelehrsamkeit
ihr schwaches poetisches Einfiihlungsvermogen auf”].
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fossem feitas pelos “simples camponeses” (“einfdltige Bauren”), € ndo pelas sociedades
linguisticas?.

Em tom desafiador, o titulo da obra prima de Grimmelshausen inclui o termo “alemao”
[“teutsch”] 27, assim como Teutschen Michel®®, obra em que o autor criticou aqueles que
valorizavam mais o dominio de uma lingua estrangeira em detrimento da propria lingua. Para
Grimmelshausen (1672c, p.31), o ridiculo estava no fato de os membros das sociedades
linguisticas fazerem troca do aleméo falado pelos camponeses e, a0 mesmo tempo, suporem
que suas tentativas de purificar a lingua tornariam a “patria unida”?°.

Grimmelshausen, que néo tivera uma formagao tradicional como a maioria dos autores
de seu tempo®, acreditava que os modelos para uma reforma ortografica deveriam ser
encontrados com aqueles que utilizavam a lingua ao ler, escrever e falar. Talvez essas ideias
tivessem origem na educacdo infantil luterana de Grimmelshausen. A escola frequentada por
ele, ainda que por pouco tempo, seguia os moldes de Philipp Melanchthon (1497-1560), um
dos principais promotores da Reforma Luterana. Autor, entre outros, da Confissdo de
Augsburgo [Confessio Augustana], documento apresentado em 1530 ao Imperador Carlos V na
Dieta de Augsburgo e anexado em 1580 ao Livro de Concordia [Konkordienbuch],
Melanchthon tornou-se conhecido por seus contemporaneos como “o professor da Alemanha”

(HAGGLUND, 1981, p.55)%. Na obra Miseriis Paedagogorum Oratio (1533), o tedlogo

% Teutschen Michel (1672) é uma viva contribuicdo satirica a discussdo contemporanea sobre as normas
linguisticas, em que o0 autor expressa desaprovacdo a posi¢ao extrema que essas sociedades assumiam em relagdo
a reforma ortografica e a pureza da lingua. No décimo capitulo, ele declara: “wann sie nemblich Kwal fiir Qual,
Fader flr Vatter, Mieder fir Mutter uff Stoltz Strassburgisch, und derem gleichen schreiben wollen, wannenhero
an statt zierlicher Worter eytel Missgeburten erscheinen miissen” (GRIMMELSHAUSEN, 1672b, X, 89) [Se eles
(membros da sociedade linguistica), querem, por orgulho estrasburgués, escrever Kwal ao invés de Qual
(tormento); Fader ao invés de Vatter (pai), Mieder ao invés de Mutter (mae), entre outras, é porque, ao inves de
graciosas, essas palavras lhes devem parecer filhotes de cruz-credo]. O trecho também é citado por Scholte (1672c,
p. 20). Outras criticas as sociedades linguisticas também podem ser encontradas no Satyrischer Pilgram (1667) e
no Ewigwahrenden Calender (1672)

27O titulo original e completo do Simplicissimus é: Der Abentheurliche SIMPLICISSIMUS Teutsch / Das ist: Die
Beschreibung del’ Lebens eines seltzamen Vaganten / genant Melchior Sternfels von Fuchshaim / wo und welcher
gestalt Er nemlich in diese Welt kommen / was er darinn gesehen / gelernet / erfahren und auRgestanden / auch
warumb er solche wieder freywillig quittirt. Uberauf lustig / und manniglich nutzlich zu lesen. An Tag geben
Von German Schleifheim von Sulsfort. Monpelgart / Gedruckt bey Johann Fillion / Jm Jahr M DC LXIX.

28 O titulo completo da obra é: DeR Weltberuffenen SIMPLICISSIMI Pralerey und Geprang mit seinem Teutschen
Michel / Jederménniglichen / wanns seyn kan / ohne Lachen zu lesen erlaubt Von SigneurMeRmahl. Gedruckt
unter der PreR3 / in dem jenigen Land / darinnen dasselbe lobwirdig Geschirr erstmahls erfunden worden / ALs
selne Llebe Innwohner neben anDern VOLCkern anflengen / Den lahren Vnsers HelLs naCh /In gLelCher
ZahL zV zéhLen (grifo acrescentado aqui para efeito didatico).

29 Scholte (1950b, p.281) comparou esses “herois da lingua” ridicularizados por Grimmelshausen aos “cavaleiros
da triste figura” ( “Ritter der traurigen Gestalt”).

30 Scholte (1950a, p.283) destaca o esforco e o talento autodidata de Grimmelshausen.

8L “Praeceptor Germaniae”; “Lehrer Deutschlands”.
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criticou a precéria instrucdo das escolas na Idade Média e, em sua propria casa, criou uma escola
experimental, das Haus Melanchthon, onde realizou experiéncias pedagégicas com alunos
durante dez anos, com o objetivo de reformar o ensino. Sua preocupacdo tinha origem
humanista e reformista: além da valorizacdo do conhecimento do homem com base na cultura
greco-romana, a educagdo de toda a populacdo se fazia necesséria para permitir que todos
estivessem preparados para ouvir e entender as Sagradas Escrituras, sem intermédio de uma
instituicdo religiosa, como a Igreja Catolica, promovendo, assim, uma das principais ideias de
Lutero, o Sacerdocio Universal [Das Christentum aller Glaubigen]. Segundo o reformista,
todos os cristdos sdo sacerdotes e, por isso, podem fazer contato direto com Deus®2. Por essa
razdo, a traducdo da Biblia de Lutero (1534) tinha a intenc&o de ser a mais direta possivel. Para
que o Sacerddcio Universal fosse concretizado, era necessario que todos tivessem acesso ao
entendimento do texto. Associado a isso, os reformistas promoveram um avanc¢ado projeto de
alfabetizagdo geral, o que constituiu um “grande acontecimento cultural que influenciou
largamente a linguagem e a literatura” alemas (BURKE, 2010, pp. 246-247). De fato, o
aprendizado da leitura foi promovido em muitas vilas luteranas e pesquisas revelam o aumento
do nivel de alfabetizagdo no territorio germanico no periodo da Reforma®.

Lutero (1530) defendia o uso da linguagem falada e direta, “da boca ao ouvido” (citado
por SIMON, 1980, p.19), para garantir que todos tivessem acesso as palavras de Deus. Na Carta
aberta do Dr. M. Lutero a respeito da Traducao e da Intercessdo dos Santos [Sendbrief vom
Dolmetschen], o tedlogo afirmou: “Pois ndo se deve buscar nas letras latinas como se fala

alemédo, como fazem estes tolos; mas se deve perguntar a mée da casa, as criancas nos becos e

%2 Lutero (1520, p.14) fundamentou o Sacerddcio Universal nas palavras biblicas: “Man hat’s erfunden, daff Papst,
Bischofe, Priester, Klostervolck wird der geistliche Stand genannt; Firsten, Herren, Handwercks- und Ackerleut
der weltlichen Stand; welches gar ein fein Comment [...] ist; [...] Denn alle Christen sind in Wahrheit geistlichen
Standes und ist unter ihnen kein Unterschied den des Amtes haben* [Foi inventado que papa, bispo, padres
deveriam ser chamados de sacerdotes; principes, senhores, artesdos e camponeses de leigos; isso é uma grande
mentira. Pois todos 0s cristdos sdo na verdade sacerdotes e ndo deve haver diferenca nestas se¢des].

33 Segundo Burke (2010, pp. 246-247), “a taxa de alfabetiza¢io era muito mais alta na Europa protestante do que
na Europa catdlica ou ortodoxa. E dificil dizer se essa taxa elevada era causa ou consequéncia da Reforma —
provavelmente foram as duas”. Contudo, é necessario considerar que nem todos os protestantes sabiam ler, € nem
todos que sabiam podiam comprar uma Biblia. Segundo Burke, 0 Novo Testamento de Lutero (1522) custava meio
florim, valor que correspondia ao salario semanal de um oficial carpinteiro. Ja a Biblia completa de Lutero custava
dois florins. Segundo as pesquisas contempladas por Burke, é possivel dizer que, durante a Reforma, fosse
encontrada uma Biblia a cada vinte casas. Entretanto, Lutero garantiu um modo de fazer com que todos tivessem
maior acesso as palavras de Deus: os hinos. Lutero compds trinta e sete hinos. “Os artesdos e camponeses
protestantes muitas vezes devem ter recebido o conhecimento que tinham da Biblia oralmente ou de segunda méo.
(...) O gue os protestantes comuns mais conheciam eram os salmos, pois podiam ser cantados e ocupavam um
papel importante nas liturgias reformadas. O hino mais famoso de Lutero, Ein feste Burg ist unser gott (‘Nosso
Deus é uma fortaleza’), é de fato uma adaptagio do salmo 46. (...) Sem dlvida os salmos deveram sua popularidade
a identificacdo de muitos protestantes com o povo de Israel, empenhados numa guerra santa contra os idolatras”
(ibidem). Ver também Gohler, 2006, p. 27.
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ao homem simples no mercado, e tirar de suas bocas as silabas de como se fala e se compreende”
(ibidem)®*. Embora Grimmelshausen fosse funcionario de um estado catdlico no periodo de
publicacdo de seus textos, sua visdo — pelo menos a respeito da lingua alema — estava mais
préxima de Lutero, do que dos membros das sociedades linguisticas, que eram luteranos ou
calvinistas em sua maioria. Esse, entre outros fatores, contribuiu para provocar ou pelo menos
reforcar a controvérsia entre os pesquisadores, no momento de definir a inclinagdo confessional

do autor do Simplicissimus e da obra grimmelshausiana.

Ultima década

Depois de ser dispensado da casa de Kieffer, Grimmelshausen trabalhou por dois anos
como estalajadeiro em uma casa na cidade de Gaisbach, batizada de Silberner Stern®. Em 1667,
com possivel influéncia do sogro, o futuro autor foi nomeado Schultheil3, espécie de prefeito,
da cidade catolica de Renchen, localizada na encosta norte da Floresta Negra, sob a jurisdi¢ao
do principe bispo de Estrasburgo. Grimmelshausen ocuparia o cargo até o dia de sua morte, em
17 de agosto de 1676, tornando-se representante local das autoridades, responsavel pela
arrecadacao de impostos e da manutencdo da ordem; também exercendo o papel de juiz em
tribunais menores e encarregado de confiscar fundos e de auxiliar contas publicas. Assim, como
funcionario do estado catélico, ele finalmente chegou a uma posi¢do que o libertou por algum
periodo de problemas financeiros e lhe permitiu tempo para escrever. E na Gltima década de
sua vida, a partir de 1666, que foram publicadas todas as suas obras.

Os anos no cargo teriam sido mais pacificos, se Luis X1V ndo tivesse iniciado uma série
de campanhas territoriais e uma politica cada vez mais agressiva e expansiva no leste da
fronteira, trazendo novas destruicdes e sofrimentos para a Alsacia, o Palatinado e Baden.
Renchen foi ocupada diversas vezes, tanto por tropas francesas quanto por soldados do império.
Toda essa atividade militar significava que a ja devastada regido era for¢ada a suprir os soldados
com abrigo e suprimentos, e a sobreviver aos combates e as pilhagens que eles cometiam.
Embora Grimmelshausen ja tivesse mais de cinquenta anos, ele foi convocado para servir

militarmente durante a guerra entre os franceses, holandeses e alemées. Neste tempo, Renchen

34 Denn, man muss nicht die Buchstaben in der lateinischen Sprache fragen, wie man soll Deutsch reden, wie diese
Esel tun, sondern man muss die Mutter im Hause, die Kinder auf der Gassen, den gemeinen Mann aus dem Markt
drum fragen und denselbigen aus das Maul sehen, wie sie reden und darnach dolmetschen”.

35 Cf. Cardozo, 2008, p. 651. A casa existe até hoje e abriga o restaurante Silberner Stern.
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foi mais uma vez dizimada e as ruas se tornaram tdo inseguras quanto haviam sido na Guerra
dos Trinta Anos.
A sua morte, no registro paroquial de Renchen, Grimmelshausen foi referido, talvez pela

primeira vez, como homem de intelecto e erudicéo:

No dia 17 de agosto, do ano de 1676, faleceu o senhor Johann Christoff von
Grimmelshausen, o prefeito desta cidade. Ele se destacava por seu grande
intelecto e erudi¢do. E embora o tumulto da guerra o tenha feito entrar no
servigo militar, e seus filhos estivessem dele desunidos, a Providéncia os
colocou juntos novamente, e seu pai morreu de forma piedosa; fortalecido
pelo sacramento da Eucaristia; ele foi enterrado aqui. Que sua alma descanse
em paz (citado por ADAIR, 2011, p.9)%

Esses episodios de guerra, similares aquele vivido pelo autor em Gelnhausen, na infancia,

revém de diferentes formas na obra grimmelshausiana.

A obra grimmelshausiana

A Dbiografia de Grimmelshausen, a despeito da falta de informagdes, difere
consideravelmente daquelas de autores aleméaes do periodo Barroco: diferente, por exemplo, de
poetas como Martin Opitz (1597-1639) e Andreas Gryphius (1616-1645), e dos referidos
membros da Aufrichtige Gesellschaft von der Tannen, Grimmelshausen néo fazia parte da elite
intelectual, ndo era membro de nenhuma sociedade linguistica e, enquanto a maioria dos
escritores contava com uma formacdo académica em universidades tradicionais, como as de
Estrasburgo, Heidelberg, Leiden e Bolonha, a formag¢do de Grimmelshausen se deu “menos
pela escola do que pela vida”, como constatou o pesquisador Newald (1967, citado por
CARDOZO, 2008, p. 650). Enquanto muitos livros eram publicados em latim e grande valor
era dado as imitacdes de modelos cléassicos®’, Grimmelshausen escrevia em alemao e retratava
em sua obra experiéncias diretas que teve com o sofrimento e as dificuldades de homens e
mulheres de diferentes grupos sociais durante a Guerra dos Trinta Anos. Seus textos ainda
revelam que o autor estava familiarizado com grande parte da literatura de seu tempo, e também

com a literatura precedente. Ele foi capaz de explorar e reinterpretar modelos tradicionais, como

% «On the 17" of August in the year of 1676, Mister Johann Christoff von Grimmelshausen, the mayor of this town,
dies. He was distinguished by his great mind and erudition. And although the tumult of war had caused him to
enter military service and his children were scattered about, Providence brought them all together, and their father
died piously, strengthened by the sacrament of the Eucharist; he was buried here. May his soul rest in peace”. Em
1786, cem anos apds a morte de Grimmelshausen, a paroquia de Renchen ergueu um monumento para honrar o
prefeito e escritor da cidade. Ver Stoll, 1976, p.5).

37 Carpeaux, em Histdria da Literatura Ocidental (1947), observou que “poetas e escritores alemies
contemporaneos a Grimmelshausen sdo muito diferentes: marinistas, traduzindo Tasso e Guarini, cantando
angustias misticas e amores obscenos, escrevendo tragédias artificiais @ maneira de Séneca e VVondel, e tudo isso
em linguagem ‘gongoérica’, bombastica” (2011, p. 840).
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a literatura picaresca, a literatura classica, a literatura de viagem, a stira, a poesia barroca de
Nuremberg, entre outras, utilizando-as para seu proposito. Segundo Cardozo (2008, p.662):

A experiéncia fala mais alto na obra de Grimmelshausen. O autor ndo pbde contar
com a formacdo habitual da maioria de seus contemporaneos, mas — talvez justamente
por essa razdo — construiu uma obra que transita por uma grande variedade de géneros,
autores e tradicdes, dialogando, sem pensar, com o erudito e o popular. Ainda que
distanciado do convivio com um circulo de intelectuais e artistas, Grimmelshausen se
traduz, em seus escritos, num pensador do homem e da natureza. E por mais que sua
obra ndo indique um esforco sistémico ou totalizante, seu pensamento se pbe a servigo
de uma questdo: a da inconstancia do mundo e do homem no mundo®®.

A parte mais conhecida de sua obra sdo os chamados “escritos simplicianos”, formados
por um conjunto de dez textos: os cinco livros do Simplicissimus (1668) e sua Continuatio
(1669); Landstortzerin Courasche (1670); Der seltzame Springinsfeld (1670); e as duas partes
do Wunderbarliches Vogel-Nest (1672 e 1675). E no prélogo a segunda parte da ultima que
Grimmelshausen menciona a possibilidade de uma organizagdo conjunta desses textos®.

Os “escritos simplicianos menores” sdo formados por outros cinco textos: Der erste
Beernhduter e Gauckeltasche (1670), Mundo as avessas, Rathsiibel Plutonis e Teutschen
Michel (1672); todos republicados mais tarde em versao conjunta, editada por Johann Jonathan
FelBecker (1684). Os cinco escritos possuem alguma ligacdo com Simplicissimus, seja em
relacdo as personagens ou ao tema que buscam abordar.

Com o proprio nome, Grimmelshausen assinou um tratado composto de seis discursos
antimaquiavelistas, intitulado Simplicianischer Zweikopffiger Ratio Status (1670) “°; e também
dois romances heroico-galantes, com muita erudicdo antiquaria*!, Dietwald and Amelinde
(1670) e Proximus und Lympida (1672). Ao fim do primeiro, h4& um poema dedicatdrio que
louva de forma extravagante o estilo humoristico e realistico do proprio Grimmelshausen, e
promove outros textos que ele havia publicado anteriormente sob pseudénimos anagramaticos,
como Landstortzerin Courache, Der seltzame Springinsfeld e um almanaque, intitulado Der

Ewigwahrenden Calender, que seria publicado apenas no ano seguinte.

% Adair (2011, p.10) tem opinido semelhante: “Though Grimmelshausen did make use of his own extensive
knowledge of contemporary sources as well as older literary traditions in composing his work, such sources served
him chiefly as a quarry in which he could break out the bits and pieces which served as the material he used to
form a literary world of his own creation” [Embora Grimmelshausen tenha feito uso de seu extensivo
conhecimento das fontes contemporaneas bem como das mais antigas tradicoes literarias na composicdo de sua
obra, tais fontes Ihe serviram principalmente como uma formacéo rochosa, das quais ele poderia quebrar alguns
pedacos que Ihe serviriam de material para formar um mundo literario de sua prépria criagéo].

39 Ver Cardozo, 2008, p. 654.

40 O tratado foi assinado por “Hans Jacob Christoph von Grimmelshausen / Gelnhusano”, ou seja, por
Grimmelshausen, nascido na cidade de Gelnhausen. A respeito deste tratado que se coloca contra a obra de
Magquiavel, ver Adair (2007).

41 Cf. Carpeaux, 2011, p. 841.
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O ponto de partida da peregrinacao confessional de Simplicius

Como vimos, em 1666, Grimmelshausen tornou-se espécie de prefeito da cidade catolica
de Renchen, localizada junto com outras cinco cidades no distrito de Oberkirch, sob a jurisdigédo
do principe bispo de Estrasburgo, Franz Egon von Flrstenberg (1625-1682). Antes de 1663,
Oberkirch fazia parte da jurisdigdo reformada de Wiirttemberg, que entregou o territorio ao
principe de Lorraine-Vaudémont, Carles Henri (1549-1723) em 1665, aparentemente em troca
de uma soma de dinheiro levantada por seu pai, 0 duque de Lorraine-Vaudémont. Sob a entdo
supremacia do principe bispo, a regido passou a sofrer uma “intensificacdo confessional”
(“konfessionelle Verschdrfung”, SCHOLTE, 1950a, p.201), que proibia todo o exercicio
religioso, que ndo o catélico. Foi nesse periodo que o entdo autor do Simplicissimus tornou-se
representante local das autoridades. De acordo com o pesquisador Stefan Trappen, na obra

Grimmelshausen und die menippeische Satire (1994, p.226),

Sua fungéo como prefeito do bispo de Estrasburgo tinha ainda maior exigéncia de um
catolico, uma vez que reinava uma situacdo confessional muito problematica naquela
regido. O cenario se apresentava como uma colcha de retalhos confessional, em que
os territdrios catdlicos do bispo de Estrasburgo a margem direita do Reno margeavam
os territorios protestantes de Wiirttemberg*2.

E incontestavel que o autor do Simplicissimus fosse cat6lico. Ndo obstante, cresceu nas
ultimas décadas a tendéncia de classificar seus textos como ‘‘supraconfessionais”
(“Oberkonfessionell”), como foi o caso de Scholte (1950a, p.101 e 209), justamente pelo fato
de o autor ter concluido a histéria no Simplicissimus com o aparente distanciamento do herdi
de todas as confissdes religiosas: depois da peregrinacdo de Simplicius por representantes do
catolicismo, luteranismo e calvinismo, a personagem decide se afastar do mundo para servir a
Deus e viver no eremitério. Dieter Breuer concordou com Scholte, como consta no posfacio a
edicdo do Simplicissimus (1989, p.903): mesmo que a confissdo do autor seja o catolicismo, 0
livro revela apenas o puro “tipo de piedade silencioso, interiorizado e discreto”*. O mesmo foi
atestado, entre outros, por Margarete Challier, no artigo “Grimmelshausens Weltbild” (1928,

p.129) e por Julius Petersen, no artigo “Hans Christoffel von Grimmelshausen” (1959, p.69)**.

42 «Sein Amt als Schultheil des StraBburger Bischofs verlangte um so mehr nach einem Katholiken, als in jener
Region eine konfessionell sehr problematische Situation herrschte. Die Landschaft stellt sich wie eine
konfessionelle Flikenteppich dar, in dem katholische Gebiete aus dem rechtsrheinischen Besitz des Stralburger
Bischofs an protestantische Gebiete Wiirttembergs grenzen.”

® “leise, verinnerlichte, diskrete Art der Frommigkeit”.

4 Segundo Petersen, Grimmelshausen teria um “olhar supraconfessional ao essencial” (“iiberkonfessionellen Blick
auf das Wesentliche”).
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Sei que pareco estar me distanciando do objeto central deste trabalho, que € o0 Mundo as
avessas. Mas, para entendermos esta obra — que conta como narrador e personagem principal
o Simplicius ja entregue ao eremitério — faz-se necessario analisar, a0 menos brevemente, o
percurso do herdi de Grimmelshausen da infancia ao eremitério, pois esta trajetdria permitird
esclarecer a confissdo religiosa que sera reafirmada na viagem ao inferno da obra estudada e
traduzida neste trabalho.

Voltemos, portanto, a historia narrada na obra mais conhecida do autor, Simplicissimus,
em que o0s acontecimentos da narrativa se misturam a fatos histéricos: de forma cronoldgica,
tudo comegou na Guerra dos Trinta Anos, durante a Batalha de Hochst (1622), na qual Christian
von Braunschweig foi derrotado pelo general imperial Tilly, assegurando, pelo menos nesta
etapa, a vitoria dos catdlicos. Em meio ao tumulto da guerra, um simples camponés, chamado
Melchior, fugira para se salvar na floresta selvagem de Spessart, onde deparou-se com uma
jovem e bela fidalga, que estava gravida. Chamava-se Susana Ramsay e acreditava ter perdido
na batalha o marido, o entdo soldado Samuel Sternfels von Fuchsheim. A mog¢a morreu logo
depois de dar a luz, de forma que a crianca passou a crescer no ermo da floresta de Spessart,
em um ambiente empobrecido e campesino, criada por Melchior, a quem chamava de knan, e
por sua esposa, a quem chamava de mieder. Por eles, a crianca era chamada de “menino, e
também de patife, bobo, ignorante e peste” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, pp. 16-35)*°. Neste
periodo, pode-se dizer que o menino recebeu educagdo quase nula:

(...) no que diz respeito aos estudos, eu poderia ser comparado ao famoso Amplistide,
do qual Suidas afirma que ndo sabia contar além de cinco. Talvez por possuir um
espirito muito elevado, meu knan seguia os costumes dos tempos de afora, em que
muitas pessoas distintas ddo pouca importancia aos estudos ou, como dizem, a farsa
escolar (...).

Ele nada sabia sobre a medicina, sobre o estudo das leis, e sobre todas as outras artes e

ciéncias que havia no mundo. Uma educacdo religiosa estava fora de questao:

(...) ninguém se convencera de que houvesse no mundo cristdo que se igualasse amim,
pois eu ndo conhecia nem Deus nem homens, nem céu nem inferno, nem anjos nem
demdnios e ndo sabia diferenciar o bem e o mal, donde se pode facilmente concluir
que, gracas a Teologia, eu vivia como nossos primeiros pais no Paraiso, 0s quais, em
sua inocéncia, nada sabiam de doenca, de morte ou de mortalidade e muito menos de
ressurrei¢do. (...) Sim, eu era tdo perfeito e completo em minha ignorancia que me era
impossivel saber que eu nada sabia“®.

4 A ironia grimmelshausiana é evidente: a familia camponesa vivia em um “palécio (...) revestido de lama”,
coberto de palha e de paredes enegrecidas pelo fumo, “a tinta mais duradoura do mundo”. As “tapecarias” eram
feitas com “o mais fino tecido da terra” e as janelas “dedicadas a Sao Sem-Vidro” (GRIMMELSHAUSEN, 2008,
pp.17-18). Todos os trechos do Simplicissimus citados neste trabalho sdo de autoria da tradugdo de Frungillo
(2008).

4 Com 12 anos, ao ouvir a palavra “Kirche” (igreja) pela primeira vez, ele a confunde com “Kirsche” (cereja) e
com “Krieche” (espécie de ameixa). Seu conhecimento era limitado a migalhas embaralhadas do “Pai-Nosso™:
“Nosso querido pai, que és o céu, o nome seja santificado, o reino venha, tua vontade seja o céu e a terra, da-nos
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O menino vivia, portanto, em um ambiente de ignorancia e simplicidade quase grosseira.
Esses acontecimentos séo narrados a partir da perspectiva do protagonista que, mais velho e
tornado sabio eremita, avalia sua trajetdria de vida*’.

Em 1634, a Batalha de Nordlingen teve como consequéncia a vitéria de Ferdinando da
Austria sobre Bernhard von Sachsen-Weimar, assegurando em mais uma etapa a vitoria dos
catolicos. Confrontos como esse exigiam um recrutamento tdo grande de soldados, que
camponeses e aldebes se tornavam vitimas involuntarias de saques sem misericordia, cruéis
martirios e violentos estupros. Com a familia camponesa que habitava Spessart ndo foi

diferente:

Os soldados dedicaram-se, cada um, a uma tarefa particular, todas elas anunciadoras
de destruicdo e ruina. Uns se puseram a abater os animais, a cozer e a assar, COmMo se
preparassem um banquete; outros reviraram a casa de cima a baixo, (...). Uns fizeram
uma grande trouxa com os lengois, as roupas e os apetrechos domésticos, (...)
destruindo tudo que ndo podiam levar; (...). Amarraram nosso criado, atiraram-no ao
ch&o, colocaram-lhe um pedaco de madeira atravessado na boca e deitaram-lhe corpo
adentro um balde cheio de uma &gua fétida colhida nas pocas de estrume do estabulo.
(...) Entdo, retiraram as pederneiras das pistolas e em seu lugar meteram os polegares
dos camponeses, comecando a gira-las como parafusos, dessa maneira torturando 0s
pobres diabos como se estivessem prestes a queimar bruxas. Do mesmo modo,
enfiaram um dos camponeses prisioneiros no forno e acenderam o fogo atras dele (...).
A um outro passaram uma corda em torno da cabega e a torceram com um bastéo até
que o sangue esguichasse pela boca, nariz a ouvidos. Em suma: cada um inventava
seu modo particular de torturar os camponeses, e, assim, cada camponés sofria o seu

proprio martirio. (...) (ibidem, pp.26-27) 48
Ao anoitecer, 0 menino foge pela floresta de Spessart e, ao fim do segundo dia, depois de

ser perseguido por cinco soldados e conseguir escapar dos disparos das carabinas, encontra

ofensas, assim como nds demos a quem nos tenha ofendido, ndo nos deixeis cair em tentagdo, mas livra-nos do
reino, o poder e a gloria para sempre, amém” (ibidem, p.36).

47 Segundo o préprio narrador, ele vivia uma nobre vida ( “edels Leben”) de burro (“Eselsleben”). Ver terceira
nota explicativa de Frungillo (in. GRIMMELSHAUSEN, 2008, p. 18). E importante dizer que, ndo obstante a
escolha dessa perspectiva para narrar a trajetoria de vida, o texto assume certa polifonia: “O texto toma a liberdade
de, por vezes, se distanciar dos acontecimentos com um humor soberano, em outras ocasifes, de se identificar com
o jovem Simplicissimus em suas diversas méascaras e papéis para, logo em seguida, se apropriar de posi¢des,
opinides e perspectivas alheias em citagdes ladicas” (KORFMANN / MENEGUZZO, 2016, p. 159).

4 Ppesquisadores que se dedicaram ao Simplicissimus concluiram que a forca narrativa do texto somada a seus
tragos realistas tornam a obra “um dos retratos de época mais intensos do século XVII, sobretudo no que diz
respeito a vida e aos horrores da vida no periodo da Guerra dos Trinta Anos” (CARDOZO, 2008, p. 658). Para
Carpeaux (2011, p.840), o século XVII constitui “a época mais negra da historia alema: a da Guerra de Trinta
Anos, da qual resultou a destruigdo material completa do pais e, por muito tempo, o fim da sua civilizacdo. A obra
de Grimmelshausen é “o panorama perfeito, sem reticéncias, da época” e “da gente da época”: “aldeias
incendiadas, saques e violagdes, crimes e perversdes de toda espécie permanecendo impunes, gente e bichos
morrendo de fome, ortodoxias fanaticas e bruxas queimadas, mercenarios furiosos e eruditos supersticiosos e
régulos e aristocratas pomposos: o Simplicissimus é o grande documento de tudo isso”. Certas passagens da obra
chegam a figurar documentalmente em livros de histdria da Alemanha, o que sugere a preocupac¢do de do autor
com a verossimilhanga da narrativa. Carpeaux (2011, p.33) chega até mesmo a falar no “realismo documentério”
de Grimmelshausen. Ver também Cardozo, 2008, p. 658.
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abrigo noturno dentro de um tronco oco*. Ao acomodar-se para dormir, 0 menino escuta as
preces de um eremita. Este eremita o acolheria em sua casa, o assumiria como filho e se
incumbiria de educé-lo, dando a ele o nome de Simplicius, por causa de sua “mais pura
simplicidade” (ibidem, p.42).

O leitor descobre apenas ao fim da obra, na anagndrise que ocorre no oitavo capitulo do
quinto livro, que este homem era, na verdade, o pai verdadeiro do menino: pois, antes de afastar-
se do mundo, Samuel Sternfels von Fuchsheim havia sido um nobre escocés, aliado a guerra de
religido. Porém, decepcionado com a guerra e pensando ter perdido, na Batalha de Héchst, a
esposa gravida de seu filho, decidiu negligenciar e deixar “de lado seu titulo de nobreza e suas
estiméaveis propriedades em sua Escécia natal, pois 0 comércio do mundo se tornara desgostoso,
vao e desprezivel. Ele esperava, em resumo, trocar sua grandeza presente por uma maior gloria
futura, pois seu espirito tomara asco a toda pompa terrena” (ibidem, p.77). Portanto, Samuel
teria encontrado a salvagdo como eremita: na fuga do mundo e na soliddo de uma vida dedicada
a aproximar-se de Deus.

Pouco antes de encontrar o eremita, 0 menino ouve o canto de rouxindis®: o canto surge
exatamente quando o garoto se encontra na fronteira entre o mundo (as crueldades dos soldados

e a vida levada em ignorancia) e Deus (a vida virtuosa levada pelo eremita):

A noite escura como breu me protegia e me dava seguranga, mas, para meu escuro
entendimento, ela ndo parecia escura o bastante. Por conta disso, eu me escondi num
espesso arbusto, onde podia ouvir tanto os gritos dos camponeses torturados quanto o
canto dos rouxindis (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.28).

Ao longo da histdria, a imagem do rouxinol foi usada para representar diferentes
simbolos. Homero evocou o rouxinol na Odisseia (XIX, 395), ao citar o mito de Filomela e

Progne, irmas que foram transformadas respectivamente em rouxinol e andorinha®!; o mito foi

49 A imagem do tronco oco é retomada por Grimmelshausen no Mundo as avessas, operando como uma espécie
de portal ao submundo.

50 Scholte (1950b, p.269), no artigo “Der religiose Hintergrund des Simplicissimus Teutsch”, conclui que a obra
pode ser considerada, a partir deste primeiro encontro entre 0 menino e o eremita, um livro religioso, cujo nicleo
tematico principal é o homem e sua relagdo com Deus e com 0 mundo. Segundo o pesquisador, 0 encontro entre
pai e filho, que parece ocorrer por mero acaso, deve ser analisado em sentido religioso, como “Providéncia divina”
(gottliche Fugung). Para o pesquisador (1950b, p.369), a imagem do rouxinol confirma isso.

51 Ou ao contrério, dependendo da versdo da histéria. Pandido, rei de Atenas, encontrava-se em guerra contra
Tebas, e pediu que Tereu, rei da Tracia e filho de Marte, viesse ajuda-lo. Em troca, concedeu-lhe a méo de sua
filha, Progne. O casal concebeu um filho chamado Itys. Alguns anos depois, Progne expressou o desejo de visitar
sua irma, Filomela. Tereu, entdo, viajou a Atenas para busca-la. Porém, ao chegar a cidade, raptou e violentou
Filomela. Para que ela ndo pudesse contar sobre seu crime, o rei cortou sua lingua. Ao voltar para casa, Tereu disse
em lagrimas a Progne que a irm& havia morrido na viagem e que ele a havia enterrado com as proprias méaos.
Filomela ndo conseguia falar e, por isso, teceu um tapete com sinais secretos, que apenas sua irma poderia entender.
Ao terminé-lo, um criado o levou até a Tracia. Ao receber o tapete e desvendar os sinais secretos, Progne descobriu
o0s crimes de Tereu e pensou em uma maneira de se vingar: matou Itys e serviu sua carne ao marido. Ao descobrir,
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narrado na tragédia de Séfocles, Tereu, da qual nos restam apenas fragmentos, e também no
Livro VI das Metamorfoses de Ovidio®2. Devido a violéncia narrada nas histdrias, o canto do
rouxinol foi associado a um lamento. Virgilio, nas Georgicas IV, escolheu o canto do rouxinol
para exaltar a ternura dos gemidos de Orfeu pela perda de Euridice, tal “qual Filomela, debaixo
da sombra de um choupo, triste, deplora[va] os filhotes perdidos, (...) enche[ndo] amplamente
as cercanias com lastimosos cantos” (v. 510-515),

A partir de sua ligagdo com a poesia, 0 rouxinol passou a assumir relacdo com as artes e
a adquirir caracteristicas semelhantes as das musas, como a capacidade de inspirar 0 poeta, e
também a virtude, pureza e divindade®. Um poema que ficou muito conhecido no inicio do
século XVI foi o Die Wittenbergisch Nachtigall, die man jetzt horet tberall [O rouxinol de
Wittenberg, que agora escutamos em todo lugar] (1523), no qual Hans Sachs, entusiasmado
com as novas ideias de Lutero, comparou o tedlogo a um rouxinol, cujo canto reformista

salvaria os cristdos, pecadores por natureza, das trevas da Igreja Catdlica e do Papa Ledo X°°:

E o rouxinol canta téo claro,

que toda ovelha deste rebanho

retorna dessa selvageria pungente

e volta-se aos seus e ao pastoreio clemente (SACHS, 1846, p.8) ¢

A verdade veio a luz

Por isso retornam os cristdos

Ao Evangelho e a licdo

de Jesus Cristo, nosso pastor

e nosso salvador.

A bem-aventuranga vem somente da fé,
e se dos pecados tira-se 0 pé,

e se reduz-se os mandamentos papistas
a mentiras e a contos fantasistas,

o rei da Tracia perseguiu ambas as irmas. Os deuses do Olimpo transformaram os trés em péssaros: Tereu foi
transformado em uma poupa; Progne, em andorinha; e Filomela, em rouxinol.

52 Outros poetas também evocaram o mito, como é o caso de T. S. Elliot em The Waste Land (1998) I1. 99-103:
“The change of Philomel, by the barbarous king / So rudely forced; yet there the nightingale/ Filled all the desert
with inviolable voice / And still she cried, and still the world pursues, / “Jug Jug” to dirty ears” (Elliot, Project
Gutenberg, 2017).

%3 Traducdo de Raul José Sozim, In. Uniletras, v. 23 (2001). Interessante dizer que na Odisseia, porém, o canto
escolhido para os lamentos dos filhos perdidos é o das “4guias e abutres” (XVI, 167-169), e ndo o do rouxinol.
Ver notas presentes a traducao brasileira de Odorico Mendes (2009).

% John Keats, na Ode to a Nightingale (1905), sugere que o rouxinol é um poeta que chegou a perfeicdo que o
autor desejaria chegar um dia. Percey Shelley, em A Defense of Poetry (1903), sugere que o poeta seria um rouxinol
solitério, que canta para alegrar a prépria solidao.

55 O poema se abre com o0s seguintes versos: “Wacht auf, es nahet sich dem Tag/ Ich hére singen im griinen Hag /
Die wonnigliche Nachtigall; /Thr Lied durchklinget Berg und Thal” [Acordai, aproxima-se o dia! / Escuto nos
arbustos a melodia / do rouxinol que fascina; / € cujo canto ecoa por vale e colina] SACHS, 1846, v.1-4, p.3.

% «und sing die nachtigall so klar, / und sehr vil schaaf an diser schar /kehren wider auss diser wilde / zu ihrer
wend und hirten milde”).



31

e se atem-se somente a palavra de Deus (ibidem, p.25)%”

O poeta e sapateiro de Nuremberg publicou ao longo de sua vida mais de 6 mil textos, de
naturezas diferentes. Entre todas essas obras, 0 poema do rouxinol se tornou a mais conhecida
e e dificil imaginar que Grimmelshausen, educado na infancia em escola luterana na cidade de
Gelnhausen, nunca o tivesse lido ou escutado. Segundo Scholte, no artigo “Der religiose
Hintergrund des ‘Simplicissimus Teutsch’ (1950b, p.270), sob a superficie do aparente
ingénuo modo de narrar de Grimmelshausen, simbolos se enfileiram atras de simbolos, e todas
as partes se encaixam umas nas outras, formando uma unidade. No Simplicissimus, o canto do
rouxinol se coloca entre a vida levada no mundo — que ao longo do romance vai revelando
“uma vida inconstante, incerta, dura, rude, fugidia e impura, cheia de pobreza e de equivocos,
que mais merece ser chamada de morte que de vida” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.515) —
e a vida piedosa do eremita — que ao longo do romance se revela o verdadeiro caminho para
chegar a vida eterna e bem-aventurada. Ademais, o canto da ave conforta o menino escondido
na floresta e a figura do passaro também aparece na poesia lirica do eremita, cantada na primeira

noite em que o menino dorme em sua cabana. Segue, a servir de exemplo, a primeira estrofe:

Vem, rouxinol, consolo e encanto
Da noite, vem, ergue teu canto
Que alegra todo o ser;
Vem, vem e louva o Criador,
Que as outras aves o torpor
Ja fez emudecer.
Eleva na treva
Teu cantar, e que ao soar
Ele louve
A Deus que no céu te ouve.
(GRIMMELSHAUSEN, 2008, pp. 31-32)

O pesquisador Alan Menhennett, no artigo “The search for Freedom: Grimmelshausen’s
Simplician Weltanschauung” (1922, p.360) conclui que o poema do rouxinol — o Unico
exemplo de lirismo na obra de Grimmelshausen — “logra precisamente porque é desenhado
(ou, melhor, construido) como uma expressao simbolica da simples devogdo cristd” *8, Se para

Hans Sachs o rouxinol — isto é, Lutero e as ideias reformistas — configuravam-se como

57 «Die wahrheit ist kommen ans licht / desshalb die Christen wieder kehren / zu den Evangelischen lehren/ Unseres
hirten Jesu Christ / Der unser aller Igser ist, /Des glaub allein uns seelig macht / Des sin all menschen stind
veracht / Und die babstling gebott vernicht / Fir liigen und menschen gedicht, Und hangen nur an Gottes wort”.

58 «(...) succeds precisely because it is designed (or rather, assembled) as a symbolic expression. of simple
Christian devotion”. Segundo Scholte (1950b, p. 270): “Wieviel Begabung und Technik, wieviel Einsicht in
Schonheit und ihre Gesetze ergibt sich fir die Einsiedlerepisode als Voraussetzung! Wem diese Eisicht geworden
ist, dem kann es auch nicht verborgen bleibe, dass im Roman nichts vom Zufall abhéngt, sondern alles sinnvoll
geordnet und aufgebaut ist” [Quanto talento e técnica, quanto conhecimento sobre a beleza e suas leis resultam
como pressupostos para o episddio do eremita! Aquele que levou isso em consideracdo ndo pode ignorar que nada
no romance € dependente do acaso, mas tudo é ordenado e construido com razao].
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solucdo; para Grimmelshausen, a solugdo é dada pelo modo de vida levado pelo eremita,
anunciada pela figura do rouxinol, isto é: a fuga do mundo inconstante e da violéncia despertada

pelas guerras, e a entrega a uma vida dedicada a Deus e a seus ensinamentos.

Juizo Final

Scholte observa que pai e filho se assemelham, pois ambos teriam fugido do mundo: o
eremita dera as costas definitivamente para tudo aquilo que era mundano; e 0 menino fugira das
violéncias mundanas dos saqueios, martirios e estupros. Os dois anos de convivéncia entre
ambos foram decisivos para o desenvolvimento da vida de Simplicius: com o eremita, 0 menino
aprendeu a soletrar, ler, escrever e se tornou “de bicho, (..) um cristdo”
(GRIMMELSHAUSEN, 2008, p. 40). Os dialogos entre pai e filho, apesar do humor que
possam despertar — com todo o tipo de piadas e mal-entendidos espirituosos — seguem em
direcdo ao objetivo épico de educar o menino, que ainda estava em idade capaz de assimilar os
ensinamentos®®.

Com o eremita, Simplicius aprendeu sobre a natureza e as estacfes do ano. A alimentagédo
de ambos era frugal, consistindo em hortalicas de todo o tipo, frutas silvestres e péo rustico,
assado sobre cinzas quentes®. A fim de combater o dcio, aprendeu a trabalhar no jardim, a
fertilizar a horta, a trancar cestos e redes de pesca; aprendeu a suportar a fome, a sede, o calor,
o frio e o trabalho pesado e, “antes de tudo, a conhecer a Deus e a maneira de servi-lo
dignamente, 0 que era o mais importante de tudo” (ibidem, p. 67). Para o eremita, orar e laborar
com devocao era 0 que garantia a um cristdo atingir seu objetivo principal: a bem-aventuranca.

Com paciéncia, o eremita Ihe derramava na alma ensinamentos sobre a queda de Lucifer,
0 Paraiso e o pecado original, sobre a lei de Moises (que, segundo ele, era a verdadeira “norma
para o conhecimento da vontade de Deus”). Simplicius aprendeu a diferenciar as virtudes dos

vicios, a fazer o bem e a evitar o mal, e aprendeu sobre o Evangelho, incluindo o nascimento,

% Afinal, “a tabuinha de cera mole” do seu coragdo ainda se encontrava completamente lisa. Nas palavras do
narrador: “(...) repensei 0 assunto muitas vezes, e conclui que Aristoteles, no livro 3 do tratado De anima, acertou
ao comparar a alma do homem a uma tabua rasa na qual nada foi escrito, na qual tudo se pode escrever, e creio
gue tudo isso foi predisposto pelo Altissimo Criador a fim de que tal tAbua rasa venha a ser escrita por meio de
diligentes exercicios e impressoes, e assim levada a plenitude e a perfeicio” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p. 41).
O eremita — que pensava ser responsabilidade dos pais educar os filhos — mostra-se espantado com a ignorancia
do menino que encontrou perdido na floresta. Ele, que ndo sabia ser seu verdadeiro pai, diz: “se soubesse onde
moram seus pais, eu teria muito prazer em levar-te até eles e em ensinar-lhes como se deve educar os filhos”
(ibidem, p. 38).

0 Ambos consumiam pouco sal — fornecido a eles por um pastor luterano que vivia em Gelnhausen —, e nenhum
tempero, para ndo despertar a sede (ibidem, p.41).
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paixdo, morte e ressurei¢cdo de Cristo. O eremita finalizou os ensinamentos com o Juizo Final,
pondo-lhe “diante dos olhos o céu e o inferno com todos os devidos detalhes™ (ibidem, p.41).
O cristianismo herdou de religides e civilizagdes anteriores uma geografia dualista do
além: depois da morte, os homens poderiam ser levados para um universo assustador, como o
Tartaro, ou para um lugar venturoso, como os Campos Elisios dos romanos, de acordo com a
sua conduta ao longo da vida®!. A novidade era, segundo o historiador Jacques Le Goff, na obra
O Nascimento do Purgatério (1981), o fato de o cristianismo ndo relegar somente para debaixo
da terra todo o espaco dos mortos, situando o descanso dos justos no céu®?. Esse sistema dualista
— que opde o inferno (baixo) e o céu (alto) — orienta a dialética essencial dos valores cristdos
e a busca por uma vida guiada pelo amor e pelas trés virtudes teologais, a fé, caridade e
esperanca, que garantiria ao homem, no Juizo Final, um lugar ao lado do Criador por toda a
eternidade. O Credo estabelecido pelo Concilio de Niceia, ho ano de 325, colocou o Juizo Final
como um dos temas mais relevantes para os cristdos, pois este constitui o objetivo final da
religido cristd, isto €: 0 momento da definitiva apartacdo entre condenados e eleitos.
Encontramos nas bases do cristianismo a concep¢do de um tempo linear e progressivo,
que teve seu inicio no momento da criacdo do mundo (Génesis), e que se dirige de maneira
inexoravel para o fim, o Juizo Final (Mateus 25: 31-33)%. Segundo a pesquisadora Tamara
Quirico, que se dedicou as representacdes iconograficas toscanas do Juizo Final na obra inferno
e Paradiso (2014, pp. 21-22), a no¢do do tempo histérico € uma das questdes mais importantes
para os cristaos: “E essa certeza de um inicio claramente marcado no Génesis, quando Deus

criou 0 Céu e a Terra e disse ‘haja luz! (Gen. 1: 1-2), e a espera de um fim que indubitavelmente

61 Este trabalho utilizou a tradugdo portuguesa de M. F. G. de Azevedo (Editorial Estampa, 1993). Segundo Le
Goff, por volta do século XII, a visdo do além cristdo sofreria mudancas substanciais com a introdu¢éo da ideia da
existéncia do Purgatério, uma terceira instancia que rompe o sistema dualista e revela ao crente que nem tudo esta
perdido apds a morte. Grimmelshausen, no Mundo as avessas, contudo, ndo menciona esta terceira instancia,
colocando seus mortos no sistema dualista, que segue a tradi¢cdo romana.

62 Na Eneida VI, por exemplo, Eneias e a vate Sibila, sua guia, descem em catabasis ao mundo dos mortos, onde
se localizam o Hades mitoldgico e o caminho que se divide para a via esquerda, que leva ao Tartaro (onde estdo
0s criminosos) e a via destra, que leva aos Campos Elisios (onde descansam 0s justos).

83 O tempo para os Antigos tinha um significado ciclico, chamado aion, que se referia a natureza e, por conseguinte,
ao homem. Esta concepcéo de tempo era dividida em quatro etapas — primavera (nascimento), verdo (pico), outono
(queda) e inverno (morte) — e comecgava em seguida novamente na primavera (renascimento), influenciando a
agricultura e regulando rituais e cerimonias religiosas, que ocorriam quase sempre a mesma época do ano,
estabelecendo disciplina e ordem. Esta concepgao do tempo manteve-se até a Idade Média e coexistiu com outra,
linear e progressiva, fornecida pelo surgimento e expanséao do cristianismo, e que pode ser resumida em trés etapas:
Criacdo, Surgimento do Messias e Fim dos Tempos. (Esta formula possuia seis tempos mais complexos: infantia,
pueritia, adolescentia, juventus, aetas senior, senectus). Esta nova concepcao se fortaleceu com a expansdo do
cristianismo e da Igreja Catolica na Europa. Sobre as concepgdes do tempo, ver Franco Janior, 1992, pp. 55-57.
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chegard que norteiam todas as concepgdes do cristianismo™®. O povo eleito se movia em
direcdo a terra prometida, onde a felicidade plena seria consumada no encontro da alma com
Deus, e 0 mito desta terra era retratado em diversos textos biblicos, como os de Isaias, Ezequiel
e Zacarias.

O fim é marcado pela segunda vinda de Cristo para julgar toda a humanidade®. Essa
vinda esté ligada a ideia de responsabilidade individual, de livre arbitrio do homem, culpado
por natureza devido ao pecado original, mas julgado segundo os pecados cometidos na terra,

sob sua responsabilidade:

E a crenca de que, no momento da morte, a alma é separada do corpo e julgada de
acordo com sua vida na terra; por esse julgamento, ela ser& colocada em uma instancia
no Além, onde permanecera até o0 momento do Juizo Final, quando enfim, reunida
novamente ao seu corpo ressuscitado, tera seu local eterno determinado pelo Cristo
(QUIRICO, 2014, p. 23)%

Segundo Le Goff (1993, p. 56), a concep¢do de um julgamento dos mortos € bastante
difundida em diversos sistemas religiosos, porém as modalidades deste julgamento variam de
uma civilizacdo para a outra. Temos de considerar, por exemplo, que antes de Gregdrio Magno
e Agostinho de Hipona ndo se pode falar em “pecado”: os mortos condenados ao Tartaro na
Eneida VI, portanto, sdo condenados por seus crimes; enquanto 0os mortos condenados aos
circulos do inferno da Divina Comédia sio julgados conforme seus pecados®’. Os homens,
expulsos do Eden, ndo poderiam voltar ao Paraiso enquanto ndo fossem redimidos de suas

culpas (1 Corintios 15:21-22)%. A remissdo so foi possivel com o restabelecimento dos lagos,

64 Segundo a pesquisadora, o Juizo Final possui grande importancia para a cultura crist, e a presenca desse topos
nas manifestacOes artisticas é evidente ao longo dos séculos.

% Esta vinda — descrita em trechos do Novo Testamento, como Mateus 16:27 — é chamada de Pardsia (em grego:
napovoia; em latim: adventos). No século 111 a.C. a palavra designava a chegada do imperador a uma cidade ou
provincia romana. Dada a extensdo do Império Romano, a visita era um evento de enorme proporcao, a ponto de
gerar reformas na cidade para melhor recebé-lo. Os primeiros cristdos absorveram o termo, e a Parusia de Cristo
marcaria o inicio de um novo tempo. A segunda vinda de Cristo era chamada de epifania (epiphaneia) ou aparicédo
(1 Tim 6:14; 2 Tim 4:1); apocalipse (apokalypsis) ou revelagdo (1 Pd 4:13).

% Ver também Le Goff, 1981, p. 19.

67 Os Antigos — babildnios, egipcios, judeus, gregos, romanos, barbaros e pagéos — haviam temido as profundezas
do Tartaro e ansiado pelos infinitos celestes. Por essa razao, olhar o passado permite descobrir elementos e imagens
acolhidas pelos cristdos em seu além, e esses esbogos antigos de crencas e de imagens, fornecem informacoes
sobre as condigdes histdricas e légicas que podem conduzir a nogdo do além cristdo, a nogdo de justica e de
responsabilidade, e permite discutir questdes teoldgicas de longa permanéncia, como o destino do homem, a vida
apos a morte, a ressurreicdo e a salvagdo. Para Le Goff, o além cristdo retine uma série de imagens presentes em
textos antigos, como a ideia do sistema dualista, a ideia de uma via intermédia de salvacdo, a passagem através do
fogo, a dialética entre trevas e luz, a dialética entre sofrimento e felicidade, a fungéo do além como receptaculo de
almas que de outo modo ficariam votadas a vaguear feito fantasmas, a rejeicdo dos vicios, e até mesmo a nogao
pitagorico-platbnica da existéncia da alma. Lancar luz sobre as herancas € mostrar que a relacdo entre o além
cristdo é resultado de uma histéria onde se mistura a necessidade e o acaso. Para uma ampla abordagem da
influéncia grega nareligido crista, ver Jager, 1945, pp. 168-169; Vernant (1983) e Radcliffe /Edmonds, 2004, p.16.

8 Ver Quirico, 2014, p. 22.
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anteriormente destruidos pelo pecado original, mas remediados com o sacrificio da crucificacdo
e morte de Cristo®°.

Como foi Cristo que morreu “para livrar a humanidade da morte, do pecado de Adao” (1
Corintios 15:3), ele se torna o legitimo juiz da humanidade, conforme representado, por
exemplo, em pintura de Michelangelo na Capela Cistina (1534-1541): segundo o Credo Niceno,
depois de ressuscitar no terceiro dia, Cristo subiu aos céus e se colocou “sentado a direita de
Deus Pai todo-poderoso, donde ha de vir a julgar os vivos e os mortos” (citado por QUIRICO,
2014, p.24)°,

O Juizo Final é uma ideia presente na vida dos cristdos. Quirico (2014, pp.25-26) cita
como exemplo a celebracdo da eucaristia, na missa catdlica, cuja intencdo é lembrar os fiéis do
julgamento através da reencenacdo do sacrificio de Cristo: “A consagracdo do pao e do vinho
(...) é arecordacao diaria de que, se Ele morreu pela humanidade, também retornara para julga-
la, recompensando os justos e punindo os pecadores”. Segundo as concepgdes cristas, toda a

humanidade iria para julgamento’:

Aqueles que tinham conhecimento, e por seu vicio o perderam, suas obras serdo bem
julgadas, ndo serdo porém desculpadas. Mas todas as obras que sdo ditas acbes de
homem, todas virdo a julgamento. Obras de homem sdo todas aquelas que se fazem
deliberadamente: todas as agBes que o homem faz, as quais delibera com o
entendimento e com sua vontade, isto €, todas as a¢des que vém da razdo do homem,
todas serdo julgadas (...) (Serméo de Quaresimale Fiorentino, 1305-1306; citado por
QUIRICO, 2014, p. 27).

Ao inferno seguiriam todas as almas sem possibilidade de salvagdo: os pagdos, 0s impios
e os infiéis. Os justos, por sua vez, seguiriam Paraiso. Como a possibilidade de salvacdo de
cada homem ja fora garantida com o sacrificio de Cristo, caberia ao homem, portanto, cumprir

suas obrigacbes e permanecer no caminho de Deus para garantir seu lugar na vida eterna’?.

89 Quirico (2014, p.24) explica a mediagéo, citando o Dictionnaire de théologie catholique (vol.8, 1922, col. 1346):
“A mediacdo moral requeria na pessoa de Jesus a unido fisica de dois extremos — Deus e 0 homem — que ele deveria
reconciliar (...). Para que a redencdo fosse feita segundo as leis da justica (...), era necessario que Deus se
encarnasse, e que assim a mediacdo, em sua pessoa, reunisse fisicamente a divindade e a humanidade, Ele é
mediador por sua humanidade; mas, sem a divindade, ele ndo poderia exercer eficazmente sua mediagdo”.

0 Por ter morrido para a salvagdo dos homens, mais do que todos, é Cristo que possui o direito de julgar a
humanidade: “Antes do sacrificio de Cristo ¢ da posterior redengdo da humanidade, o Paraiso estava fechado,
devido a culpa do pecado original. (...) Cristo, ao ser crucificado, “desceu & mansdo dos mortos, ressuscitou ao
terceiro dia e subiu aos céus”, como ¢ recitado no Credo definido pelo Concilio de Niceia em 325 e que, com

poucas variag¢des, continua sendo rezado pelos cristdos e todas as celebragdes ao redor do mundo até os dias atuais”
(QUIRICO, 2014, p. 25).

1 Com excecdo dos loucos e das criangas menores de sete anos de idade.

2 O pesquisador Walter Nigg, em Das Ewige Reich: Geschichte einer Sehnsucht und Enttauschung (1944, pp.127-
128), lembra um verso de Schiller (Resignation, 1784/5) antecipado h& mil e quatrocentos anos por Agostinho de
Hipona: “a historia do mundo € o julgamento do mundo” (“Die Weltgeschichte ist das Weltgericht”). O julgamento
justo de Cristo poderia levar o homem a eterna punicao do inferno ou a eterna bem-aventuranca ao lado do Criador.
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Agostinho de Hipona j& defendia a ideia de que os cristdos sdo peregrinos: a vida na terra é um
mero prefacio da verdadeira vida eterna, em outro lugar. Na melhor das hipéteses, a vida na
terra poderia ser um “palido reflexo da cidade celestial, a qual a mais profunda lealdade do
cristdo é devida” (citado por RYAN, 2012, p. 16)’3, e viver uma boa vida cristi era o que se
deveria fazer para alcangar a bem-aventurancga.’.

Para o te6logo (Confissfes X111.19), aquele que desejasse conquistar a vida eterna deveria
“aprender a fazer o bem”, observando 0s mandamentos e amando o proximo, afastando de si
toda a “amargura da malicia e da iniquidade”, ndo deveria matar, cometer adultério, roubar,
prestar falso testemunho”, deveria “seguir o Senhor para atingir a perfeicdo”, juntar-se “aos que
ele instrui nas palavras de sabedoria”’. Agostinho explica que o “homem imita a quem ama”.
Portanto, a vida na terra deveria buscar imitar a vida dos apostolos, os “imitadores de teu
Cristo”: “Sede como eu — diz 0 Apostolo, — porque sou como vos. — Assim havera na alma
viva apenas feras sem maldade, agindo com dogura. Pois nos deste este mandamento: Fazei
vossas obras com mansidio, e sereis amados por todos” ’°.

Em outras palavras, o desejo do encontro da alma humana com o Criador seria realizado
se, em sua peregrinacdo pela terra, 0 homem agisse em uma tentativa sincera de imitacdo da

vida de Cristo’’. Segundo o historiador Carlos Eire, em Uma breve historia da eternidade

73 Para Agostinho, a vida terrena era “uma palida reflexdo da cidade celeste, 4 qual se deve a alianga mais profunda
do cristdo” (“pale reflection of the heavenly city to which the Christian’s deepest allegiance is owed”. RY AN,

2012, p. 16). Sobre a vida terrena ser uma peregrinagdo, ver Confissdes, Livro XI, Capitulo I1.

4 Nas Confissdes (1.2), o bispo revela ter se dedicado aos prazeres baixos e desmedidos em determinada época de
sua vida: “Tempo houve de minha adolescéncia em que ardi em desejos de me fartar dos prazeres mais baixos, e
ousei a bestialidade de varios e sombrios amores, e se murchou minha beleza, e me transformei em podridéo diante
de Teus olhos (...)”. Foi apenas mais tarde que o bispo aprendeu a necessidade de levar uma vida de virtudes para
que sua alma, no Juizo Final, pudesse ascender ao céu. Nas Confissdes, Agostinho descreve a necessidade de, na
vida terrena, buscar sinceramente os prazeres bem medidos, concordantes com a paz da virtude e que “cativavam
a alma”, como, por exemplo, a leitura do Evangelho, conversar e rir na companhia de amigos; agradar-se
mutuamente com amabilidade; e, acima de tudo, buscar a virtude e a luz do caminho de Deus. Ver também
ConfissGes IV. 7.

> Porém, a bem-aventuranga ndo seria conquistada se essas acGes ndo fossem realizadas com sinceridade: “Mas
isso [a vida eterna] ndo se realizara se ali ndo estiver teu coracéo, e teu coragdo, nao estard onde ndo estiver teu
tesouro” (XIII 19 “A terra seca”).

6 Dessa forma, os homens, embora fossem pecadores, poderiam viver e se tornar bons. Assim como os animais:
“As serpentes, tornando-Se boas, serdo incapazes de causar danos, mas continuardo astutas e cautelosas; néo
investigardo a natureza temporal, sendo na medida necessaria para compreender e contemplar a eternidade através
das coisas criadas. Esses animais, as paixdes, obedecem a razdo, quando refreados em seus caminhos mortais,
vivem e se tornam bons.” (ibidem).

70 desejo desse encontro foi expresso em trechos da Biblia, como no Salmo 24:4: “Uma coisa pedi ao Senhor, e
a buscarei: que possa morar na casa do Senhor todos os dias da minha vida, para contemplar a formosura do
Senhor, e inquirir no seu templo”; e 62.1: “A minha alma descansa somente em Deus; dele vem a minha salvacao”.
Para explicar esse anseio humano, Agostinho (XI11. 37) alude a hist6ria da criagdo: assim como o Criador — que
repousou no sétimo dia (Génesis 2:2), “depois de ter criado tantas e tdo boas obras” — “a palavra de tua Escritura
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(2010, p.82)"8, Agostinho n&o foi o primeiro a exprimir esse desejo e tampouco estava sozinho,
“mas certamente foi o mais eloquente e, por fim, o mais influente”. Desde a metafisica
aristotélica, a relacdo entre a eternidade e a sucessao temporal se tornou uma guestéo entre 0s
pensadores gregos e foi tratada por platbnicos e neoplatbnicos. Agostinho tratou
extensivamente da questédo no Livro XI, das Confissdes, que pode ser definido como um estudo
dos conceitos de eternidade e de tempo’®:

Para Agostinho a eternidade era 0 Unico campo em que os seres humanos podiam
encontrar verdadeira satisfacdo. Aqui reside o beneficio existencial e ético de sua
meditacdo sobre o tempo e a eternidade: a natureza e o proposito da existéncia humana
(...) era atingir esse estado do ser. E como tudo, exceto Deus, era menos eterno, o
préprio Deus era a realizacdo suprema da existéncia humana. Dai a urgéncia
esmagadora do clamor lamentoso de Agostinho do primeiro paragrafo das Confissdes:
“Vos nos criastes para VOs e nosso coracdo vive inquieto enquanto ndo repousa em
Vos!”. Agostinho ndo se satisfaria com nada menos que a eternidade, e, segundo
pensava, tampouco qualquer outro cristdo ou ser humano

Segundo Eire (2013, p.82), o bispo de Hipona ensinou o ocidente “a ver toda a historia e
cada vida individual sob a luz da eternidade, sub specie aeternitatis”®. Para Agostinho, a
eternidade ndo significava a infinidade dos tempos. Ao contrério: a eternidade era atemporal
(aeternum), e o tempo mutavel ndo pertencia aquilo que era eterno e verdadeiro. Seguindo a
tradicdo platbnica, Agostinho reconhecia que 0 homem estava submetido ao tempo e, herdeiro
do pecado, seu pensamento e linguagem eram temporais. Assim sendo, para conhecer a
verdade, o homem deveria desconfiar do que se apresentava aos sentidos e ao intelecto,
seguindo um esforco filosofico e racional de depuracéo e de negagéo das verdades aparentes®?.

Um século depois, Boécio transmitiria essa mesma definicdo da eternidade agostiniana,

na obra Consolagdo da Filosofia (c.524): “A eternidade €, portanto, a posse mais completa,

nos anuncia que também nos, depois de nossos trabalhos, que sdo bons porque assim nos o concedeste,
encontraremos o repouso em ti, no sibado da vida eterna”.

8 Tradugdo brasileira de Rogério Bettoni (2013).

9 O Livro XI das Confissdes recebeu tradugdo comentada e introdugdo de Moacyr Novaes e Cristiane Ayoub (in.
Antologia de textos filoséficos, 2009). Segundo os autores, Agostinho examinou um “tema fundamental na historia
da filosofia, levando em conta o que ja fora feito por grandes filosofos como Platdo, Aristoteles e Plotino”.
Ademais, o Livro XI das Confissdes “abriu linhas de investigagdo que perduram até a filosofia contemporanea,
em particular com Husserl e Heidegger” (2009, p.26).

8 Segundo Eire (2013, p. 82), a fim de justificar a propria autoridade, a Igreja evocaria por muitos séculos essa
perspectiva, que refletia e reforgava valores de uma ordem em que apenas a eternidade seria verdadeira e real.

81 Embora a verdade s6 fosse revelada de fato no encontro da alma com Deus, 0 homem deveria almejar a revelagdo
da verdade na terra e no tempo, suprimindo seu desejo por terras, ouro, honras, poderes, volUpias da carne e coisas
materiais, a fim de procurar sinceramente apenas o reino de Deus e sua justi¢a: “Senhor, perfaz-me e revela tais
coisas a mim. Eis que tua voz é minha alegria, tua voz acima da afluéncia das vollpias. D& o que amo, pois amo.
E tu deste isso. E ndo abandones os teus dons nem desprezes tua erva sedenta. Quero confessar-te o que vier a
encontrar em teus livros e ouvir a voz do louvor e te beber e considerar as maravilhas da tua lei desde o principio
em que fizeste o céu e a terra, até o reino perpétuo contigo da tua cidade santa” (Confissdes, XI. I).
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simultanea e perfeita da vida perpétua” (BOECIO, 1998, V.6)%2. Ja a vida temporal, regida pela
fortuna, “sempre tem os mesmos procedimentos ¢ 0 mesmo carater (...), ela permanece fiel em
sua inconstancia”®?, Na literatura barroca, conforme explica Maravall em A Cultura do Barroco
(1997, p.282), a palavra que expressa a instabilidade da fortuna em seu grau maximo € a
peripécia; isto é: “a mudanga subita de uma coisa ao estado contrario do que era antes”®,
Objetos de mutabilidade, inconstancia e fragilidade constituem a matéria predileta do escritor
Barroco, que tem consciéncia de que “o0 movimento natural das coisas tem uma fase de ascensao
e outra de declinio”. A imagem do homo viator esté refletida nos textos de Cervantes, Calderon,
Gracian, Barbadillo, Comenius, e também de Grimmelshausen, autores para quem a
inconstancia constitui fator universal e insuperavel, e para 0 homem hé duas op¢des de conduta
possiveis: pode-se aceitar esse mundo de aparéncias e caducidades, buscando adaptar-se a ele;
ou pode-se recusar e negar este mundo, tal como o eremita encontrado por Simplicius na floresta
de Spessart, e tal como o proprio Simplicius ao fim do Simplicissimus e ao longo do Mundo as
avessas®.

Segundo Eire (2013, p.99), fundamental para o desenvolvimento do pensamento
ocidental, em plano ético e espiritual, foi o fato de o bispo de Hipona ter dado expressédo a
certos sentimentos de negacdo do mundo, que eram parte integrante do monasticismo cristéo,
um modo de vida que buscava — na oragéo e contemplagdo de Deus — reificar o pensamento

cristdo sobre a eternidade®®:

Senhor, sois meu Pai eterno, mas eu me dispersei no tempo, cuja ordem nao
compreendo. O tumulto de eventos desconexos dilacera meus pensamentos, as

8 Para Eire (ibidem), prova da influéncia exercida por Agostinho em Boécio ¢ a sobreposicdo dos sarcofagos de
ambos os filésofos na basilica de San Pietro in Ciel d’Oro, na comuna de Pavia.

8 Boécio fabula um didlogo em que a inconstante Fortuna toma a palavra: “Atribuis grande valor a uma felicidade
que deves perder? E aprecias a companhia de uma Fortuna que ao partir te deixaras desesperado? E ninguém pode
domar seus caprichos, ela semeia catastrofes atras de si, a inconstante Fortuna nada mais é que o sinal que anuncia
aruina (...). Por que, 6 homem, te obstinas em me acusar (...)? Que mal te fiz? (...) Quando a Natureza te fez sair
do ventre de tua mae, estavas totalmente nu e ndo tinhas nada. Fui eu quem te acolheu, tratou com o maior cuidado
e, Se ndo me suportas mais, & porque te elevei muito (...). Mas agora decidi retirar minha méao de teu ombro. (...).
A riqueza, as honras e os outros bens da sorte sdo minha propriedade. Esses bens estdo sob minha ordem e me
reconhecem como rainha; eles chegam ao mesmo tempo que eu e partem quando me vou. (...) Minha natureza, o
jogo interminavel: (...) virar a Roda [da Fortuna] incessantemente, ter prazer em fazer descer o que esta no alto e
erguer o que esta embaixo” (II.3). A partir disso, pode-se concluir que, “em toda reviravolta da Fortuna, ndo ha
maior desgraga do que ter conhecido a suprema gloria” (IL,7).

8 Para este trabalho, adotou-se o livro de José Antonio Maravall, La Cultura del Barroco (1975, na traducdo de
Silvana Garcia (1997).

8 A esse respeito, ver o artigo “A literatura barroca na Alemanha”, de Walter Koch (1967).

8 Cf. Peter King, Western Monasticism (1999) e David Knowles, Christian Monasticism (1969). Por exemplo,
para o abade francés Bernardo de Claraval, os monges eram cristaos que “durante muito tempo se preocuparam
com as realidades celestiais” e que constantemente faziam delas “o objeto de suas meditagdes, de dia e de noite”.
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entranhas mais intimas da minha alma, até o dia em que, purificado e exaltado pelo
fogo do Vosso amor, em fluxo, eu me una a Vs (Confissdes, XI. 29).

O monasticismo cristdo era uma maneira de vida segura de unir-se a Deus no tempo

mutével através de uma disciplina asceta. Segundo Eire (2013, p.94),

a transcendéncia era o principal objetivo dos monges: o desapego “deste mundo” e de
seus prazeres efémeros, junto com a meditacdo e a oracdo constantes. Nesse quadro
de referéncia monastico, o Céu e a eternidade ndo era um horizonte distante, ostensivo,
mas sim uma entrada imediata dentro dos muros dos claustros. Os temas celestiais sdo
abundantes na literatura monastica, geralmente como enfoque principal. “A vida
contemplativa”, disse um monge andnimo, ¢ aquela em que “se aspira apenas as
realidades celestiais, como fazem os monges e os eremitas”. O proprio monasticismo
tendia a ser visto como a escatologia realizada, como porta de entrada para o destino
eterno de cada um.

Para Agostinho, a realizacdo suprema da existéncia humana estava na tentativa de uma
vida na terra que imitasse 0s passos dos apostolos e de Cristo, uma vida caracterizada pela
docura e pela mansiddo: somente quando o homem optava por se distanciar das falsas
felicidades trazidas pelo mundo material e mutavel, voltando-se para contemplar a origem e
destino das coisas, poderia finalmente obter o bem em si e participar, depois do Juizo Final, da

verdadeira e inesgotavel beatitude no encontro da sua alma com Deus e inicio da vida eterna.

Os trés ensinamentos

A vida no tempo mutavel e na qual os homens vivem como peregrinos, na espera pelo
Juizo Final — objetivo final da religido crista, que precederia a vida eterna e repouso da alma
com Deus — deveria, segundo o pensamento de Agostinho, ser uma imitacao da vida de Cristo,
e uma negagdo do mundo temporal e material, inconstante, vao e falso. Dessa forma, o eremita
e Simplicius, isolados do mundo, buscavam viver a servico de Deus, orando e laborando,
estudando e mantendo sempre a simplicidade e a humildade, de modo que “um cristao atingisse
seu objetivo” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p. 46). Segundo o autor alemé&o (ibidem, p. 45),
Simplicius estudava com o eremita “o caminho para a vida eterna”.

E assim se passaram quase dois anos, até certo dia em que o eremita se levantou, sentindo
a morte proxima. Nas palavras de despedida, podemos perceber seu anseio de cumprir o

objetivo de vida cristdo, e também de que o pupilo seguisse seus passos:

Pois bem, Simplicius, (...) chegou o dia, Deus seja louvado, em que devo me despedir
desta terra (...). Quis fortalecer-te no caminho da virtude que comegaste a trilhar e dar-
te alguns ensinamentos pelos quais deves orientar tua vida, como uma norma infalivel
de alcancar a beatitude, a fim de que sejas digno de, juntamente com 0s santos eleitos,
contemplar o rosto de Deus por toda a eternidade (ibidem, p. 47).

De acordo com o subtitulo do capitulo XII, a morte do eremita é representacdo de uma
“forma bela de morrer em bem-aventuranga”. O enterro também ocorre de forma simples, “com

poucas despesas”. Segundo Scholte (1950b, p.270), o episddio da morte do eremita assume um
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tom que permanece no ouvido do leitor até o fim da obra. Pois todos os outros livros,
constituidos das errancias, aventuras e peripécias de Simplicius, levardo a personagem ao fim
a se lembrar do modo de vida do eremita e a sentir a sincera necessidade de fugir do mundo e
retornar a Spessart, para se entregar ao eremitério na floresta solitaria.

Antes de partir, o eremita reforca trés ensinamentos que configuram o objetivo final deste
episodio e da obra como um todo: “conhecer-te a ti mesmo”, “evitar as mas companhias” e “ser
constante” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, pp.48-49). Tais palavras breves e concisas refletem
a simplicidade da vida cristd que, como constata o narrador, sdo preferiveis do que “uma
comprida arenga” (“ein langes Geplauder”, 1668, p.42), pois trazem maior proveito pela
reflexdo que provocam e guardam-se melhor na memdria. Para Grimmelshausen, esses
ensinamentos ndo sdo apenas regras tedricas, mas se deixam comprovar na vida e na experiéncia

do eremita:

Essas trés coisas — conhecer-se a si mesmo, evitar mas companhias e ser constante
— ele certamente considerava tdo boas e necessarias por pratica-las ele mesmo e por
nunca haver faltado com elas. De fato, depois de conhecer-se a si mesmo, ele ndo
apenas evitou as mas companhias, mas fugiu de todo o mundo e perseverou até o fim
neste propdsito, do qual depende a beatitude (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.49).

O eremita constitui o herdi de todo o corpus grimmelshausiano. Ele era o soldado que
decidiu abandonar a violéncia bélica para se dedicar a uma vida de mansidao e contemplacéo.
Ele é a mais pura prova da falta de davida religiosa; seu cristianismo permanece inabalado pelas
discussoes teoldgicas que fervilhavam durante a Guerra dos Trinta Anos, e ele o ensina através
da teoria e da préatica para o jovem Simplicius. Seu desapego em relagdo ao mundo material, tal
como pregava Agostinho de Hipona, constituem porta de entrada para realizacdo suprema de
sua existéncia humana ao lado do Criador.

Segundo Scholte (1950a, p.14), faz parte da representacdo satirica do autor que o apice
dramatico seja, a0 mesmo tempo, 0 momento de profundidade ética. A posterior vida de
errancia do menino — caracterizada pela ambiciosa busca de dinheiro, gléria e vida boa, crimes
e patifarias — afasta-o cada vez mais do ideal de vida eremitico e, portanto, de Deus. Ao ler a
obra, o leitor é sempre lembrado de que a historia € uma histéria de desvio do caminho cristdo
gue o pai havia ensinado ao filho: “Enguanto aumentam as experiéncias de vida de Simplicius,
isso significa, a0 mesmo tempo, que ele se afasta ainda mais de Deus”. O prdprio Simplicius
confessa ter se esquecido dos ensinamentos do pai, no terceiro livro: “Pouco a pouco comecei
a levar uma vida epicurista, entregue a comilanca e as bebedeiras, porque esquecera 0s
ensinamentos de meu eremita” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.234).

O pastor luterano
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Alguns meses depois da morte do eremita, Simplicius ¢ tomado pelo “desejo de ver o
mundo” e, “imprestavel para continuar a praticar o bem na floresta”, parte em busca da
“magnifica fortaleza de Hanau”, onde vive um pastor luterano que conhecia o seu falecido pai.
Neste momento, o leitor se depara com uma grande diferenca entre a vida levada pelo eremita
e a vida levada pelo pastor: o luterano ndo vivia isolado do mundo, mas em meio ao mundo.
Nas palavras de Scholte (1950b, p. 272), “ele ndo se exclui das desregradas refeigdoes do
governador de Hanau e, ao lidar com os interesses espirituais dos que o rodeiam, leva
amplamente em consideragdo as condi¢des bélicas” &',

Ademais, as ideias do luterano em relacdo a guerra e a forma correta de servir a Deus
revelam-se completamente incompativeis com a filosofia cristd. A respeito da decisdo do entdo
soldado, Samuel Sternfels von Fuchsheim, de tornar-se eremita, o sacerdote declara: “Eu fiz
tudo o que estava a meu alcance para demové-lo (...) e procurei lembréa-lo de que com sua
espada ele poderia servir melhor a causa do Evangelho” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.79).
Ao falar da vida de Samuel como soldado, o luterano usa adjetivos positivos, referindo-se a ele
como “senhor tdo valoroso”, uma “bela pessoa” de “imponente figura”, cuja rica vestimenta era
adornada de ouro, de prata e do sangue dos inimigos. Ao contrario, quando fala do eremita —
gue em sua esséncia buscava a bem-aventuranga no sentido agostiniano de imitacao da vida de
Cristo e fuga das inconstancias e falsidades do mundo —, menciona a “vida miseravel” que
Simplicius compartilhara com o eremita até a sua morte. O pastor luterano parece néo
compreender a mensagem de paz pregada no Evangelho, e ainda sugere que Samuel tivesse
sido influenciado pelos catodlicos: “pela leitura de muitos livros papistas sobre a vida dos velhos
eremitas” (ibidem, pp.77-79). As palavras do pastor surpreendem por revelarem total
incompreensdo da vida de Cristo retratada no Evangelho, uma vida de dogura e mansiddo — a
qual, como vimos, Agostinho de Hipona buscara imitar em sua vida terrena — e que ensinava

a concordia e 0 amor pelos outros, a paz e a caridade®®.

87 «Er schliesst sich von den ausschweifenden Mahlzeiten des Hanauer Gubernators nicht aus und beriicksichtigt
bei der Behandlung der geistlichen Interessen seiner Umgebung weitgehend den Kriegeszustand”.

8 «QO grande profeta Isaias, ao anunciar, sob inspiragdo divina, que Cristo viria para ser o conciliador de todas as
coisas, promete porventura um assolador de cidades? Ou um guerreiro? Ou um triunfador? De forma alguma!
Entdo qué? — O principe da paz (Isaias 9:6)”. Nas Sagradas Escrituras, designam-se por “mensageiros de paz”
(Isaias 33:7 e Mateus 2:7) os homens piedosos e ministros de Deus. Ademais, Cristo salida 0s seus com o voto de
paz: “a paz esteja convosco”. E, ndo se esquecendo deste preceito, os apostolos encabegam as suas cartas com a
palavra “paz”, desejando paz aqueles a quem amam de modo muito extraordinario. “Quem faz votos pela salde
esta a fazer votos por algo muitissimo importante, mas quem quer que deseja a paz, esta a desejar 0 maximo de
felicidade”. Depois da Santa Ceia, Cristo implorou ao pai: (Jodo 17:11): “Pai santo, guarda-0S em teu nome para
que sejam um, assim como nods”, indicando assim que s6 sustentando entre si uma paz reciproca é que 0s mortais
se podem salvar. A oragdo do Pai Nosso € feita por todos em comum, “o lar é s6 um e todos constituem uma so
familia, todos dependem de um sé pai. E como é possivel que com guerras incessantes combatam uns aos outros?
Com que descaramento interpelas o pai comum, se desembainhas a espada contra as entranhas do teu irmao?”.
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Simplicius, que até entdo conhecia apenas o eremita como exemplo de cristdo, fica

espantado ao ver a corte de Hanau, cuja vida espiritual era responsabilidade do pastor luterano:

Eu nada sabia dos vicios, a ndo ser de ouvir falar a seu respeito, e para mim era algo
raro e terrivel observar efetivamente a pratica de algum deles, pois eu fora ensinado e
acostumado a ndo perder de vista a presenca de Deus e a viver rigorosamente de
acordo com a sua sagrada vontade; por conhecé-la, era por ela que eu costumava julgar
os atos e a vida dos homens e, em tal exercicio, parecia-me que ndo via sendo puros
horrores. Meu Deus! Como me espantei, de inicio, ao considerar os mandamentos e
os Evangelhos, juntamente com as fieis adverténcias de Cristo e, por outro lado,
observar as obras daqueles que se faziam passar por seus discipulos e seguidores
(GRIMMELSHAUSEN, 2008, p. 83).

No livro de Volker Meid, Die deutsche Literatur im Zeitalter des Barock (2009, p.605),
0 autor entende que a estadia do menino em Hanau é a primeira esta¢do da “volta a0 mundo
satirica” (“satyrische Weltreise”) de Simplicius. A condigdo de inocéncia ¢ ingenuidade do
herdi o tornam o meio ideal para a critica, pois permitem que ele se espante com tudo o que vé

e ouve, e que nao esta de acordo com a vontade de Deus, que todos pregam apenas na teoria.

Ele [Simplicius] se vé& confrontado com uma sociedade em que todos os valores estdo
de ponta cabeca, um mundo as avessas no qual ele passa como louco e no qual — assim
comenta o pastor — “se 0s proprios apostolos ressuscitassem e voltassem ao mundo de
hoje (...) também seriam considerados loucos por toda a gente” &°.

Entre os homens mundanos, Simplicius se depara com “tanta va hipocrisia e tanta
estulticia”, de homens que se diziam cristdos, conheciam “a rigorosa vontade de Deus”, mas
ndo a obedeciam de modo algum. O menino, que estudara com o eremita “o caminho para a
vida eterna” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.45), conclui que tais homens ndo alcancariam a

bem-aventuranca, realizacdo suprema da existéncia humana:

(...) vinham-me & memdria as palavras de Paulo na Epistola dos Galatas, capitulo 5:
“Porque as obras da carne s30 manifestas, as quais sdo: adultério, prostituicdo,
impureza, lascivia, idolatria, inimizades, porfias, emulaces, iras, pelejas, dissengdes,
heresias, invejas, homicidios, bebedices, glutonarias e coisas semelhantes a estas, as
quais vos declaro, como ja antes vos disse, que os homens que cometem tais coisas
ndo herdardo os reinos de Deus” (ibidem, p.84) .

Cristo ensinou 0 amor e a concérdia em suas derradeiras exortagdes. “aquela comunhao do pao sagrado e do calice
do amor, que outra coisa ratificou sendo uma nova e indissoluvel concordia?”. Esses exemplos tirados da Biblia
foram utilizados um século antes de Grimmelshausen, por Erasmo, na obra Querela Pacis [A Queixa da paz],
publicada pela primeira vez em Basileia pelo editor Froben, em dezembro de 1517 (ver ERASMO, 1999, p. 93 e
s.). E sabido que o humanista tinha um lugar especial na biblioteca de Grimmelshausen (Breuer, 2007, p.195) e
ecos das reflexfes erasmianas sobre a guerra e a paz podem ser encontradas em sua obra.

8 «Er [Simplicius] sieht sich mit seiner Gesellschaft konfrontiert, in der alle Werte auf den Kopf gestellt sind,
einer verkehrten Welt, in der er als Narr gilt und in der auch — so kommentiert der Pfarrer — ,, unsere erste fromme
Christen / die zu Christi Zeiten gelebt / ja die Apostel selbst / (...) von jedermanniglich vor Narren gehalten

“«

wiirden .

% Na corte, 0 menino observa que todas essas atividades eram praticadas diariamente pelas pessoas abastadas,
principalmente pelos soldados, que legitimavam seus pecados “em nome de Deus”. Simplicius ouvia-0s
diariamente dizer, por exemplo: “‘Em nome de Deus, vamos saquear, arrasar, roubar, fuzilar, partir cabegas,
assaltar, aprisionar, incendiar’, e uma infinidade de outras obras e atos terrificantes como esses” (ibidem, p.91).
odos faziam exatamente o contrario do que deveriam fazer: “Onde deveria haver o maior amor e a maior fidelidade,
eu encontrava a maior infidelidade e o 6dio mais poderoso” (ibidem, pp.89-91). Ainda lembrando-se dos
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Ao duvidar se estava entre cristdos de verdade, 0 menino procura o pastor luterano. Este
Ihe diz que cristdos como o falecido eremita eram raros, e que as coisas que Simplicius via e
ouvia eram comuns nos dias de hoje. Simplicius questiona o trabalho do pastor, pois se estas
eram “as ovelhas do rebanho de Cristo, € o senhor o pastor delas” competiria ao sacerdote
“conduzi-las a melhor pastagem”. A resposta do luterano revela sua desisténcia de trazer os
homens para uma vida mais proxima de Deus: “Nao, meu filho (...), Deus tenha piedade! O que
quer que eu dissesse seria 0 mesmo que pregar a surdos, e eu nada conseguiria a nao ser o 6dio
desses desalmados” (ibidem, p.94).

O sacerdote contradiz preceitos do cristianismo que Simplicius aprendera com o pai: ele
ndo consegue fazer a ponte entre o ensinamento do eremita e a religido crista na vida das pessoas
no mundo. Ao definir o significado teoldgico da personagem, Scholte (1950b, p.273) o chama
de “tipico representante humano de sua religiao” (“typisch menschlichen Vertreter seiner
Religion™). Ele ignora o ensinamento agostiniano que a vida na terra € um prefécio da vida
eterna e, demonstrando mais interesse por aquilo que acontece ao seu redor no mundo material,
afasta-se de Deus e da bem-aventuranca. Segundo o pesquisador, apesar de toda a simpatia que
o0 sacerdote possa despertar no leitor, sobressai o fato de que ele se importa mais com a confissdo
(Bekenntnis) escolhida, do que com o espirito (Gesinnung) cristéo.

Scholte (1950b, p.273) observa a importancia de se contemplar a historia de Simplicius a
partir da seguinte moldura: o percurso de formacgdo do herdi comeca com a vida idilica de
eremita do pai, no primeiro livro, e termina com a sua renincia ao mundo e entrega ao
eremitério, no quinto livro®L. O restante da obra — segundo, terceiro e quarto livros — s&o as
aventuras do herdi e as tentativas materiais de demové-lo de uma vida que significasse a

imitacdo das virtudes cristés e a busca pelo reino dos céus.

ensinamentos do eremita a respeito do caminho para a bem-aventuranga, Simplicius conclui que “um homem do
mundo, acostumado a tantos vicios e loucuras, dos quais compartilha, ndo pode ter a minima ideia da maligna
estrada que trilha com seus comparsas” (ibidem, p.92), e que o levariam, ndo ao encontro com Deus e & vida eterna,
mas ao fogo do inferno.

%1 “Sje sind nicht nur einfach aneinander gereiht, sondern mit derselben Stilisierungskunst, die der
Einsiedlerepisode ihre lyrisch-epische Umrahmung gab, aufgebaut und erinnern an ein klassisches Drama mit
analytischer Technik, sodass sich aus dem Schiuf3 die Entwicklung des Schicksals organisch herleitet” (1950b,
p.273) [Eles (os episddios) ndo estdo meramente enfileirados um apds o outro, mas recebem a mesma arte de
estilizacdo, cuja moldura é dada e construida pelo episddio épico-lirico do eremita, e que lembram um drama
classico com técnica analitica, de modo que o fim determina o desenvolvimento do destino de forma orgénica].
No primeiro artigo de sua coletanea, intitulado “Simplicissimus Teutsch”, 0 pesquisador reconhece que, embora
Grimmelshausen fosse em grande parte um autor autodidata, ele perseguiu as leis da dramaturgia classica, e a
anagndrise aristotélica (no oitavo capitulo do quinto livro) desempenha papel crucial no enredo e na compreenséao
da historia de vida de Simplicius de sua obra.
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N&o €, portanto, nenhuma coincidéncia que pai e filho sigam pelo mesmo caminho:
“Através das errancias do mundo, ambos encontram caminho em direcdo a Deus. O ideal de
vida eremitico é a consequéncia da ética visada de superagio do mundo” (ibidem)®. A transicéo
de Simplicius pela vida é a errancia, que comeca depois dos ensinamentos do eremita, seu pai,

e que reencontra esses ensinamentos ao fim da trajetoria.

O capelao catdlico e o pastor calvinista
Ao longo da obra, o autor coloca sistematicamente representantes de trés confissdes
cristds da Europa Ocidental no caminho de errancias do heroi:

O pastor de Hanau, favoravel a guerra e a0 mundo, é luterano; o capeldo do regimento
de Magdeburgo, “que se vestia de maneira diferente dos outros”, catélico; o pastor de
Lippstadt, com o qual Simplicius conversa longamente sobre as formas de religi&o,
calvinista. Corresponde a um principio criativo do autor observar a estrutura
sistematica em uma representacdo aparentemente aleatdria (SCHOLTE, 1950b,
p.274) %,

Ao contrario do eremita, cuja devogdo e beatitude sdo exaltadas, os trés representantes
das confissdes em vigor ndo sdo de nenhuma forma idealizados em suas posi¢des sacerdotais e
demonstram importar-se mais com a confissdo escolhida do que com a sincera imitacdo de uma
vida apostdlica.

O capelao catélico que aparece no caminho de Simplicius é apresentado como caricatura

jocosa, em poucas palavras:

Este é o senhor Dicis et non facis, o que em bom aleméo significa um sujeito que da
mulheres aos outros, mas ndo toma nenhuma para si. E um inimigo declarado dos
ladrGes, porque eles ndo dizem o que fazem, enquanto ele diz o que néo faz; os ladrdes,
por sua vez, também ndo podem gostar muito dele, pois em geral sd travam revelagdes
mais estreitas com esse tipo de gente quando estdo para serem enforcados
(GRIMMELSHAUSEN, 2008, p. 183).

O pastor calvinista de Lippstadt aparece inequivocamente como representante de
determinadas opinides que sdo colocadas em questdo. Nas discussdes com o narrador, ele
assume e defende a doutrina calvinista, e Grimmelshausen demonstra com humor questdes

dogmaticas que eram seriamente discutidas — como ocorreu no Coloquio Religioso de

%2 «“Durch die Irrtimer der Welt finden beide ihren Weg zu Gott. Das Einsiedlerideal ist fur ihn die Konsequenz
seiner auf Weltiiberwindung zielenden Ethik”.

% “Der kriegsgeprufte und weltgelibte Hanauer Pfarrer ist Lutheraner, der Regimentsgeistliche vor Magdeburg,
der sich ‘mit Kleidungen von andern unterscheidet’, Katholik, der Lippstddter Pfarrer, mit dem sich
Simplicissimus weitlaufig Uber Religionsformen unterhdlt, Calvinist. Es entspricht einem Schaffensprinzip des
Dichters, in scheinbar wahlloser Darstellung systematische Gliederung zu beobachten”. Scholte destaca a
preferéncia de Grimmelshausen pelo nimero trés: sdo trés os ensinamentos do eremita; sdo trés os representantes
clericais; também sdo organizados em classificagdo tricotbmica, por exemplo, 0s ensinamentos ético-sociais
presentes no Satyrischen Pilgram, outra obra de Grimmelshausen.
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Mompelgart (1586), do qual falaremos mais adiante neste trabalho — como se fossem muito
mais importantes do que a verdadeira esséncia da religido crista®.

O pastor calvinista aconselha Simplicius a estudar em Genebra, o centro do calvinismo.
Ao pensar na distancia em que a cidade se encontrava, 0 heroi solta a expressdo de espanto
“Jesus Maria!” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.307). Decepcionado, o pastor conclui que,
pelo simples fato de invocar o nome de Maria, o menino teria revelado ser um “papista”. O
calvinista também admite ter “sérias duvidas” de que Simplicius acreditasse no Evangelho, pois
ndo havia comparecido a ltima festa de Natividade. Segundo Scholte, o raciocinio do sacerdote
demonstra uma conexao de pensamento que “exprime o qudo insignificantes sdo na verdade
essas contradicdes superficiais das confissbes, que na vida pratica muitas vezes sao
consideradas cruciais” (SCHOLTE, 1950b, p. 277) %°.

O pastor é convicto de que o calvinismo é a verdadeira religido, e de que nem o
luteranismo ou o catolicismo poderiam destruir sua doutrina. Nas discussfes com o sacerdote,
Grimmelshausen busca demonstrar a semelhanca que havia entre as trés confissoes, revelando
aironia silenciosa que habitava a falta de concordia entre as instituic@es, que preferiam ignorar
suas semelhancas, provocando discordias e guerras — elementos em desacordo com a paz e
mansid&o cristds presentes no Evangelho. Simplicius, por sua vez, renuncia escolher uma das

confissoes:

(...) sou um cristdo. Se ndo fosse, ndo teria frequentado a prédica com tanta frequéncia,
mas, guanto ao resto, confesso que ndo sou nem de Pedro nem de Paulo, eu apenas
creio simpliciter no que dizem os doze artigos da Santa Fé Cristd Universal e nao
pretendo aderir completamente a nenhum partido religioso até que um deles me
persuada com provas irrefutaveis de que possui a Unica religido justa, verdadeira e
portadora da bem-aventuranca (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.308).

E a partir dessa aparente rentincia e também de sua entrega ao eremitério no final do livro,
que Scholte (1950b, p. 277) conclui: a obra é “supraconfessional”®®. Essa definicdo sera
refutada logo mais, provando que a pena de Grimmelshausen estava efetivamente a servico do
estado catolico. Contudo, concordamos até entdo com a ideia de que a peregrinacdo de
Simplicius pelos trés representantes das correntes religiosas predominantes na Europa

demonstra seu vivido interesse em mostrar aos leitores as questdes teoldgicas de seu tempo, e

% Em alusdo ao Coléquio Religioso de Mompelgart (Mémpelgarder Religiosgesprach), tornou-se comum na
pesquisa grimmelshausiana tornou-se comum falar das “Conversas Religiosas de Lippstadt” (Lippstadter
Religionsgespréch).

% “wie unwesentlich solche dusseren Bekenntnisgegensditze, die im praktischen Leben oft als entscheidend

genommen werden, eigentlich sind.”

% Carpeaux segue a linha de Scholte e define que “aquilo que Grimmelshausen aspirava era um cristianismo além
das confissGes dogmaticas, e 0 caminho da vida do seu Simplicissimus é um caminho de educagao e autoeducacao,
através das tentagdes e experiéncias da vida” (CARPEAUX, 2011, pp. 772-773)
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0 mais importante: nenhuma confisséo religiosa seria suficiente para exterminar os pecados da
humanidade e, se ndo houvesse fé e a sincera busca pela imitagdo da vida de Cristo, nenhuma

posicao clerical bastaria para garantir a bem-aventuranca do homem?®’.

O fim da peregrinacéo confessional de Simplicius

Ao longo de suas aventuras e desventuras, Simplicius liga-se “por uma amizade tao
grande” de “fraternidade eterna” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, pp.185-186) a um homem
chamado Hertzbruder, que confessa ao amigo a necessidade de fazer uma romaria a Einsiedeln,
uma cidade na Suica que era um dos principais locais de peregrinacdo na Europa, devido a
imagem da Madona Negra conservada na capela da abadia beneditina®. A romaria deveria ser
feita a pé, na mendicancia, e com ervilhas nos sapatos. Como Simplicius desejava fazer
companhia ao amigo e também conhecer o local, faz uso da mentira, convencendo-o de que
tinha intencdo de se converter.

No caminho, no trecho entre Schaffhausen e Zurique, Simplicius manda cozinhar as
ervilhas de seus sapatos. Ao descobrir a trapaga, 0 amigo reconhece que Simplicius estava “bem
longe do caminho da salvagdo, mesmo sem essa historia das ervilhas” e que, se ndo mudasse de
comportamento, sua salvagdo corria “um sério perigo”. A partir deste momento, o tom de

Simplicius muda completamente:

Dali em diante, eu o0 segui triste como alguém que caminha para a forca; minha
consciéncia comecou a pesar-me e, enquanto eu mergulhava em todo tipo de
pensamentos, todas as patifarias que cometera ao longo da vida se apresentaram diante
de meus olhos. S6 entdo lamentei a perda da inocéncia que trouxera da floresta e
desperdigara no mundo de tantas maneiras. E o que tornava minha miséria ainda maior
era que Hertzbruder quase néo falava mais comigo, s6 me olhava e suspirava, dando-
me a impressao de que estava seguro da minha danagdo e me lamentava (ibidem)

Em Einsiedeln, depois que presenciar uma cerimonia de exorcismo, na qual um espirito
maligno, espantado em ver Simplicius em local t&o sagrado, aterroriza-o por suas patifarias que
certamente Ihe garantiriam as penas do inferno, o herdi decide se converter. Depois de seguir 0
ritual da confissdo, recebe a absolvi¢do e a comunhdo. Ele pode até estar absolvido de seus

pecados, conforme promete a graga e a misericordia de Deus, mas a conversdo permanece presa

% Em Satyrischen Pilgram, Grimmelshausen chega a mesma conclusdo. Por mais sagrado que o cargo seja, seus
representantes permanecem humanos. Por essa razdo, “devemos seguir suas palavras, ndo suas agdes”
[GRIMMELSHAUSEN, citado por SCHOLTE, 1950b, p. 277. “Wir sollten ihren Worten und nicht ihren Wercken
folgen”]. Em Rathsibel Plutonis, a personagem Laborinus exalta as qualidades dos cargos dos sacerdotes, tanto
catdlicos quanto protestantes; enquanto Secuntatus aponta suas deficiéncias. Afinal, como homens, estdo
subordinados ao tempo e sdo todos pecadores.

% Cf. Grimmelshausen, 2008, p.423, nota 1.
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a uma falta decisiva: “Minha conversdo ndo tinha origem no amor a Deus, e sim na angustia e
no medo de ser condenado” (ibidem, p.429)%. Segundo o pesquisador Stefan Trappen (1994,
p.293), a conversao ocorre de forma superficial. Por mais que siga o ritual institucional catolico,
ela ndo é interiorizada na alma do convertido, e permanece entre 0 jocoso e 0 sério, entre 0 bem

e o mal:

A Simplicius falta exatamente a Gnica coisa que precisava. Nesta conversdo incorreta,
baseada na inércia espiritual (“acédia”, de acordo com o ensino dos sete pecados
capitais), também é evidente que o centro de toda a pratica ascética € violado. Assim
como uma peregrinacdo sé € promissora no sentido espiritual se for realizada com
devocéo, a conversdo sd é efetiva se seus impulsos mais intimos consistirem na sua
preservacao e reforco de toda edificacdo e ascetismo, e de modo que a abstengéo dos
pecados e vicios seja em certa medida uma manifestagdo secundaria disto: do amor a

Deus. Portanto, ndo surpreendeu a nenhum leitor Barroco que Simplicius

. . % 100
gradualmente se tornasse “morno e indolente” apo6s a conversao = .

Para o restante da vida do herdi, esta conversdo ndo tem consequéncias. Prova disso é o
titulo do capitulo VII: “Hertzbruder morre e Simplicius recomega suas aventuras amorosas”
(GRIMMELSHAUSEN, 2008, p. 444). Pois a cerimdnia catélica ndo impede que Simplicius
se envolva em Sauerbrunnen com uma vendedora de manteiga e, cego por seu dinheiro e por
seus desejos, mande preparar um “suntuoso casamento”, tomando posse de sua herdade e dando
inicio a uma construgdo que ostentasse “antes uma corte que uma casa”, com um suntuoso
aparato domestico e mais de trinta cabecas de gado, como ordenava sua loucura (ibidem, p.446).
Em suma: Simplicius permanece um pecador, ligado ao mundo material, prova de que pertencer
a uma instituicdo religiosa ndo necessariamente significava praticar o cristianismo em sua
esséncia.

Sob essa perspectiva, podemos olhar para o final do Simplicissimus. N&o é uma simples
conversdo motivada pelo medo que faz com que a personagem escolha afastar-se do mundo e
aproximar-se de Deus, mas a leitura de um sermonista catélico: depois que suas desventuras 0
levaram até Moscou, onde se tornou diretor de uma fabrica de po6lvora e prestador de servicos
importantes ao czar; de passar pela Coréia, Japdo, Macau e Constantinopla, onde foi feito
escravo de galera; ser libertado por um navio veneziano, fazer uma peregrinacdo a Roma, passar

pela Suica e retornar a Floresta Negra, é que Simplicius, longe da inconstancia e da futilidade

9 Cf. Scholte, 1950a, pp. 286-p. 446 e Trappen, 1994, p. 292.

100 «Simplicius fehlt genau das, worum es letzlich allein gehen muss. (...) Bei dieser unkorrekten Bekehrung, der
die geistliche Trdgheit (‘acedia’ nach der Lehre der sieben Todsiinden) zugrundeliegt, ist auch evident, dass das
Zentrum alles asketischen Ubung verletzt wird. Wie eine Pilgerfahrt nur dann im geistlichen Sinne
erfolgversprechend ist, wenn sie aus Andacht unternommen wird, so hat auch eine Bekehrung nur Bestand wenn
ihre innersten Antriebe in dem bestehen, um dessen Bewahrung und Bestérkung es aller Erbauung und Askese zu
tun ist und was als gewissermassen sekundare Erscheinung dann die Stinde und das Laster hindert: die Liebe zu
Gott. So wird es dann keinen barocken Leser verwundert haben, dass Simplicius im Anschlug an seine Bekehrung
‘nach und nach wider gantz lau und trdg’ wurde”.
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do mundo, passa a se dedicar de fato a solid&o e aos livros, que passam a constituir todo o seu
labor e contentamento. Caem entdo nas suas méos as paginas de Menosprecio de corte y
alabanza de aldeia (1539) de Antonio de Guevara, pregador franciscano da corte de Carlos V
em Madri, traduzidas para o alemao por Aegidius Albertinus (1560-1620), secretario da corte
de Munique e importante escritor e tradutor da Reforma Catolica. Simplicius declara que as
palavras de Guevara eram téo fortes que o levaram a desgostar completamente do mundo. De
fato, ao fim, o narrador finaliza com a “grandiosa litania de despedida” (“grof3zligigen
Abschiedslitanei”, SCHOLTE, 1950c, p.12): “Adeus, mundo! Deus te guarde, oh mundo!”
(GRIMMELSHAUSEN, 2008, pp.513-516). E ai que o objetivo literario e ético-teoldgico da
obra, definido nos ensinamentos do eremita no primeiro livro, é atingido.

Meid (2009, p.608) observa que, ao longo da carreira mutavel de Simplicius como
soldado, amante, bobo, cantor de Opera, charlatdo, vagabundo, ladrdo etc., “que fazem com que
0 herdi se pareca, ao olhar retrospectivo do narrador moralizador, a franca incorporacdo de
todos os pecados e vicios possiveis”1%, permanece sempre presente a esperanca da lembranca
dos trés ensinamentos do eremita e do retorno do herdi ao caminho de Deus. Na verdade, 0s
ensinamentos do pai nunca foram completamente esquecidos: ao longo do romance, Simplicius
é sempre levado & autocritica moralizante e as tentativas de melhorar. E a partir da leitura do
sermédo guevariano que Simplicius passa a refletir novamente sobre os ensinamentos, voltando-
se para a ideia da constancia e das virtudes. Segundo a experiéncia de Simplicius, a vida no
mundo faltava qualquer tipo de consténcia e ética. Portanto, afastar-se do mundo material e
tornar-se ele mesmo eremita pareceu ser a solucdo. Ele, entdo, conclui: “Adeus, mundo, pois
em ti nada ¢ constante” (GRIMMLESHAUSEN, 2008, p.514). As palavras de Guevara citadas

por Simplicius fortalecem o poema que inicia o préximo livro, a Continuatio:

Oh singular agir! Oh estar tdo inconstante!

Quem pensa em se firmar, logo é impelido adiante.
Oh condic&o fugaz, cuja queda segura

Vem antes da suposta paz, certeira e dura

Como a morte. Do que esta instavel existéncia

Fez comigo se pode aqui tomar ciéncia,

E comprovar por fim que a inconstancia apenas

E constante, ela so, na alegria e nas penas
(GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.521).

O livro V ¢ concluido com as passagens de Guevara: “Tua vida ndo foi vida, e sim morte;
teus dias, uma sombra maligna; teus anos um sonho maligno; tua luxdria um pecado maligno;

tua juventude uma loucura e teu bem-estar um tesouro de alquimista que escapa pela chaminé

101 «die den Helden im Riickblick des moralisierenden Erzéhlers geradezu als Ausbund aller nun méglichen Stinden
und Laster erscheinen ldsst”.
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e te abandona antes que o percebes” (ibidem, p.510). E a leitura desses textos edificantes que
fortalecem o desprezo de Simplicius pelo mundo e o fazem retornar a vida que ele levava com
0 eremita no capitulo I, em Spessart, com o claro e firme objetivo, a realizacdo suprema da
existéncia humana defendida por Agostinho de Hipona: “Deus nos dé a todos a sua graga, para
que todos nds alcancemos aquilo que mais desejamos, a saber, um abengoado FIM” (ibidem,
p.517).

Segundo Scholte (1950c, p.17), a obra é uma “velada satira religiosa” (“verhllte
Religionssatire’) que, através de uma profunda penetracdo na vida humana, recusa, por fim, a
vida no mundo. Entre o principio do bem e do mal, Simplicius busca seu caminho, cai como
homem em pecados humanos, mas reaproxima-se de Deus ao fazer determinada pergunta: “Mas
agora, oh pobre alma! Que trouxeste de toda esta viagem?” (GRIMMELSHAUSEN, 2008,
p.510). Para este romance do século XVII sO existe uma resposta: lembrar-se dos trés

ensinamentos do eremita e retirar-se do mundo para viver uma vida cristé.

A confissdo da obra grimmelshausiana

Definir a confissdo do autor ou da obra grimmelshausiana nunca pareceu facil para os
pesquisadores. Adelbert von Keller editou e publicou textos de Grimmelshausen em quatro
volumes, entre os anos de 1854 e 1862. No prefacio ao segundo volume, o editor — que,
segundo Scholte (19504, p. 292), “conhecia as obras de Grimmelshausen muito melhor do que
n6s” — definiu que o autor “ndo pertence, como se costumava acreditar, a fé protestante; ele
era muito mais catolico” (1854, p. 1130). Porém, na quarta edi¢do, declarou: “o espirito que
sopra através dela [da obra] ¢ determinantemente protestante” (1862, p.907)1%2. Jakob Grimm
defendeu por muito tempo que Grimmelshausen era um autor protestante, usando como
argumento um capitulo do quarto livro do Ewigwahrenden Calender, em que Simplicius se
declara “evangélico” frente a um interlocutor catolico'®. O fato de Grimmelshausen ter sido
batizado na cidade luterana de Gelnhausen e o fato de o autor fazer uso da traducdo biblica de
Lutero também contribuiam para fortalecer este juizo. Contudo, possuir uma Biblia luterana

ndo significava uma escolha confessional. Nos séculos XVI e XVII, esta era a versdo das da

102 gcholte cita os prefacios as edicdes de Der Abentheuerliche Simplicissimus und andere Schriften von Hans
Jacob Christoph von Grimmelshausen”. Stuttgart, 1854-1862: “Grimmelshausen gehdrt nicht, wie man friiher
glaubte, dem protestantistischen Glauben an; er ist vielmehr Katholik gewesen” (1854, p. 1130); “Der Geist, der
sie durchweht, ist ein vorherrschen protestantischer” (1852, p. 907).

103 Cf. Speier, 1966, p.10.
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Sagrada Escritura que mais encontrara propagacio®. A tendéncia de definir os textos de
Grimmelshausen como “supraconfessional’ abriu espago para que outros criticos sustentassem
suas tendéncias irenistas, como foi o caso, por exemplo, de Friedrich Gundolf, no artigo
“Grimmelshausen und der Simplicissimus” (1923, p.254) e de Lothar Simmank, no artigo
“Heiligenleben und Utopismus™ (1988, p. 82). Ja o pesquisador Paul Gutzwiller (1959, p. 108)
declarou ser incapaz de ler as admoestacGes cristds de Grimmelshausen como sérias em um
livro tdo comico, referindo-se ao autor como niilista, tornando-se alvo de duras criticas entre os
tedricos, que o acusaram de anacronismo, como Jons (1961, p.171)°,

Segundo Trappen (1994, p.227), que defendeu o catolicismo na vida e na obra do autor,
assim como a pesquisadora Kiate Fuchs (1935, p.146)'%, o motivo para a auséncia de acordo na
critica grimmelshausiana se deu pela “expectativa historica inadequada de que uma obra
literaria comprometida com intengbes espirituais, em uma era caracterizada pelo
confessionalismo, tinha a obrigatoriedade de ser uma agitadora confessional ou ter a si atribuida
o irenismo supraconfessional”!?’. De fato, aspiragdes irenistas foram propagadas no periodo
por importantes eruditos, como Jorge Calixto (1586-1656) e Hugo Grécio (1583-1645), que
desejaram defender a conciliagdo entre os cristdos, na tentativa de valorizacdo da paz e da
concordia sob a verdadeira e Unica religido. Porém, no Barroco alemdo, o irenismo néo
encontrou tdo ampla propagacao: no século XVII predominou na politica, na educacdo e em
quase toda a vida religiosa, uma disposi¢do confessional rigida, fruto das disputas intensas entre
catolicos, calvinistas e luteranos.

Outro motivo para a auséncia de acordo na critica grimmelshausiana foi o fato de o editor
dos textos de Grimmelshausen, FelBecker, estar localizado na cidade luterana de Nuremberg.
Trappen (1994, p.228) refutou o argumento, que ndo revelaria absolutamente nada em relagao
ao posicionamento confessional da obra ou do autor: afinal, Dieter Breuer (1979, p.42) reuniu
diversos exemplos de textos em favor do catolicismo que foram publicados na cidade luterana,

concluindo isso como indicio de uma “abertura politico-confessional imposta pelas relagdes de

104 O contrario ndo seria a mesma coisa: possuir a versdo catdlica de H. Emser e J. Dietenberger seria
necessariamente evidéncia da confissdo catdlica. A respeito disso, ver Trappen, 1994, p.232.

105 Gurzwiller, 1929, p.109.

106 Fuchs ndo encontrou “nenhum trago protestante” (“keinen protestantischen Zug™) na obra. Trappen concorda
com a classificacdo da obra como catélica, embora acredite que Fuchs use alguns argumentos ingénuos, razdo pela
qual sua tese ndo foi apoiada por outros pesquisadores.

107 «“Historisch unangemessene Erwartung, dass ein geistlichen Absichten verpflichtetes literarisches Werk in
einem Kkonfessionell gepragten Zeitalter entweder konfessionell agitatorisch zu sein habe oder aber der
tiberkonfessionellen Irenik zuzurechnen sei”.



51

poder”1%, De fato, FelBecker publicou os cinquenta e cinco panfletos de Angelus Silesius
(1624-1677) que condenavam o luteranismo, como também foi editor dos textos de Johann Beer

(1655-1700), que era luterano convicto.

Dentre a literatura espiritual edificante do Barroco existem rela¢bes pronunciadas que
ultrapassam as fronteiras das confissdes. (...) Ja no século XVI, livros de oracoes
protestantes tiveram impacto sobre os catolicos, e ao contrario, até mesmo producdes
jesuiticas (mesmo que estes pertencessem a uma Ordem que devia sua origem a
Reforma Catolica) foram recebidas pelos protestantes (TRAPPEN, 1994, pp.228-
229)9,

Trappen (1994, p.229) explica que literatura edificante ndo deve ser necessariamente
polémica confessional. Por essa razdo, textos edificantes do luterano Johann Arndt (1626-1681)
foram lidos em territorio catolico, por exemplo; e o jesuita Jacob Balde (1604-1668) foi
traduzido pelo luterano Sigmund von Birken (1626-1681) e lido por Andreas Gryphius (1616-
1664), que também era luterano. “Propdsitos espirituais ndo se limitam de nenhuma maneira a
agitacdo a favor de um dogma, mas visam estabelecer e reforcar a piedade de cada um dos
cristdos. E aqui as semelhangas das confissdes cristds superam de longe as diferencas”*1°,

FelBecker publicou os cinco primeiros livros do Simplicissimus pela primeira vez em
1668. O sucesso das aventuras do herdi grimmelshausiano fez com que ele se apressasse a editar
uma nova versao, que contém a Continuatio, e também um grande nimero de erros (1669). O
editor de Nuremberg também publicou a Continuatio separadamente, para que os leitores que
ja tivessem adquirido a editio princeps pudessem compra-la de forma avulsa. Logo depois,
surgiu uma edicdo ndo autorizada no mercado, em que o texto de Grimmelshausen foi
submetido a uma revisdo gramatical, segundo as regras de Christian Gueintz (1592-1650),
remocao de dialetos, padronizacdo da ortografia, e foram reescritas certas passagens obscuras,
com a intencdo de esclarecé-las aos leitores. Em resposta, o editor de Nuremberg se prontificou
a publicar, em 1671, uma versdo do Simplicissimus que contava com o famoso frontispicio do
satiro, ja publicado na editio princeps, como também mais vinte ilustracbes com versos
rimados. O prefacio foi expandido, e Grimmelshausen dava sua resposta a edicdo nao

autorizada, porém incorporando algumas das alteracGes ortograficas e gramaticais.

108 «durch Machtverhéltnisse erzwungenen politisch-konfessionellen Offenheit”.

109 «“Innerhalb der geistlich-erbaulichen Literatur des Barock gibt es ausgepragte Beziehungen tiber die Grenzen
der Konfessionen hinweg. Bereits im 16. Jahrhundert protestantische Gebetbiicher auf katholische einwirkten und
dap umgekehrt sogar Erzeugnisse von Jesuiten (die immerhin einem Orden angehdrten, der der Gegenreformation
seine Entstehung verdankte) durch Protestanten rezipiert worden”.

10 “Geistliche Zwecke erschéften sich keineswegs in der Agitation fiir ein Dogma, sondern zielen auf die
Herstellung und Bestarkung von frommigkeit eines jeden einzelnen Christen ab. Und hierbei Uberwiegen die

2

Gemeinsamkeiten der christlichen Konfessionen die Unterschiede bei weitem”.
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Scholte (1922, p. 183) conta que o editor — que se escondia em algumas obras de
Grimmelshausen sob o pseudonimo de Johann Fillion (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.11) —
abrira a editora em abril de 1658. Tinha em torno de trinta anos, estava recém-casado e seu
filho, Johann Jonathan, futuro editor do Mundo as avessas, tinha apenas trés anos. Foi ele quem
publicou trés volumes pdstumos, reunindo as obras completas de Grimmelshausen, em 1683-
4, 1685-1699 e 1713. Essas edi¢des adicionaram a obra simpliciana versos e paragrafos em
prosa que tinham a intencdo de enfatizar a mensagem edificante do autor®?,

N&o obstante a mensagem edificante, que poderia cativar leitores catolicos ou luteranos
em direcdo a ética cristd, Trappen (1994, p.230) conclui que tragos de uma confissdo catolica
sdo cada vez mais evidentes, quanto mais se analisa a obra de Grimmelshausen, e
principalmente no que concerne ao eremitério: “Existem uma série de caracteristicas de cunho
confessional que ja eram reconhecidas por seus contemporaneos como catolicas”*2,

Ao analisar o Simplicissimus, Trappen escolhe a referida cena em que Simplicius diz ao
pastor calvinista que ele ndo ¢ “nem de Pedro nem de Paulo”, apenas crendo “simpliciter no
que dizem os doze artigos da Santa Fé Crista Universal”, sem pretender “aderir completamente
a nenhum partido religioso” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.308). Como vimos, essa é a cena
repetida por Scholte para justificar seu argumento de que, assim como Simplicius teria uma fé
“simpliciter”, Grimmelshausen seria “supraconfessional”. Contudo, a “aparéncia engana” (‘“der
Schein triigt”, TRAPPEN, 1994, p.230). Para comegar, 0 her6i de Grimmelshausen estava,
naquele momento, vivendo uma fase excepcionalmente afastada de Deus, repleta de vicios e
entregue as paixdes. A fala ¢ emoldurada pela seguinte introducdo: “contei-lhe [ao pastor
calvinista] um monte de lorotas tdo lindas, embrulhadas em sabias palavras”
(GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.307); e pelo seguinte desfecho: “Dai o leitor pode ver o quanto
eu era um rapaz mau ¢ impio naquela época” (ibidem, p. 310).

Embora pareca assumir uma posicdo ‘supraconfessional”, Simplicius invoca um
elemento catdlico como a Unica coisa na qual ele afirma depositar sua crenca simpliciter: a

divisdo do credo em doze artigos tem origem medieval e catolica, e obedece ao nimero dos

111 Ao fim do primeiro capitulo do primeiro livro do Simplicissimus, por exemplo, o editor acrescenta o seguinte
poema: “Simplicissimus halt dafur dass es redlicher und feiner sey / mit der Wahrheit heraussgehen / und lieber
Edel von Gemiith / als Geblit zu seyn. / So weist hier Simplex seinen Adel/ Ein Einfalt-Leben ohne Tadel/ Er lieget
nicht dass sich Balcken biegen/ Und Lésst sich mit dem schlechten Stande / Jn seinem edlen Spessert Lande/
Treuhertzig-auffrecht wohlvergnigen. / Du / der du deises auch wirst lesen / Denck welch ein Adel diss gewesen /
Prang nicht mit eitlen Kalck und Steinen/ Die / so da Edel von Gemuthe/ Gelangen offt durch Gottes Gute / Zu
hohern Wiirden / von den feinen”.

Y2 “Es gibt eine ganze Reihe konfessionell gepriigter Eigenheiten, die bereits von Zeitgenossen als katholisch

2

erkannt wurden ”.
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doze apdstolos, segundo o Catechismus minimus (1556) do jesuita Pedro Canisio (1521-1597).
O Catecismo menor de Lutero dividia o credo em trés artigos, conforme a Santissima
Trindade!!®. Era essa a doutrina ensinada na escola luterana de Gelnhausen, provavelmente
frequentada pelo jovem Grimmelshausen. Mais tarde, o autor deve ter se familiarizado com os
doze artigos, que eram componentes fixos da liturgia na Igreja Catdlica. Segundo Trappen
(ibidem),

O heréi do romance de Grimmelshausen assume, por razdes sobre as quais o contexto
fornece informac@es, uma posicdo supraconfessional, a0 mesmo tempo em que invoca
um elemento formal e evidentemente catélico. Ao que parece, ndo ha nada a ser dito
contra a conclusdo final: os textos de Grimmelshausen ndo mostram irenismo, mas o
esperado carater catélico*.

Outro elemento essencialmente catélico e que, talvez ingenuamente, tenha escapado a
alguns pesquisadores é a escolha pelo eremitério: ao fim do Simplicissimus, o her6i de
Grimmelshausen decide afastar-se do mundo para entregar-se a contemplacédo e a devocéo, o
gue serviu enganosamente de argumento para que teoricos sustentassem a ideia de que, desse
modo, Simplicius afastava-se também de todas as confissdes, definindo o romance como
“supraconfessinal”. A fim de explicar que esse afastamento do mundo significa, na verdade,
uma firme e consciente escolha pelo catolicismo, devemos falar brevemente do género literario
que indubitavelmente exerceu influéncia sobre Grimmelshausen, e que tinha como
caracteristica final o afastamento da personagem principal do mundo: o romance picaresco.
Este género literario surgira na Espanha, no século XVI, em um momento em que a Igreja
Catolica lutava fortemente contra o avanco da das igrejas reformadas. Segundo Trappen (1994,
p.233), ndo pode ser coincidéncia que a Alemanha catolica tivesse cuidado para que Guzman
de Alfarache (1599) de Mateo Aleman encontrasse grande propagacao, em até duas versdes: a
versdo alemd, feita pelo referido tradutor e reformista catdlico Aegidius Albertinus®®,
publicada em Munique (1615); e a versdo latina de Caspar Ens, publicada em Col6nia (1623).
Em 1617, o romance de autoria andnima, Das Leben des kleinen Lazarillo vom Tormes, foi
traduzido para o aleméo, por Niklas Ulenhart; em 1671, Martin Freuwdenhold publicou a

terceira parte das aventuras de Guzman; e, no mesmo ano, a obra de Francisco de Quevedo,

113 Lutero era contra 0 homem ter “dividido até entdo o credo em doze artigos (“bisher den Glauben geteilet hat
ynn zwelff artickel”. Ver Trappen, 1994, p.230.

114 «Grimmelshausens Romanheld nimmt aus Griinden, tiber die der Zusammenhang Auskunft gibt, an dieser Stelle
inhaltlich eine Uberkonfessionelle Position in Anspruch, wobei er sich auf ein formal eindeutig katholisches
Element beruft. Wie es aussieht, spricht nichts gegen die Schlugfolgerung: Grimmelshausens Schriften zeigen
keine Irenik, sondern die zu erwartende katholische Prdgung”.

115 Albertinus foi autor e tradutor da Reforma Catdlica, e tornou-se “pai do romance picaresco alemao” [“Vater
des deutschen Schelmenromans™]. Ver Trappen, 1994, p.219. Como vimos, ele também foi tradutor de sermdes de
Guevara, cujas palavras despertaram em Simplicius o desejo de dizer adeus ao mundo.
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Das Leben des Buscon, recebeu sua traducao alema. Foi neste periodo que foram publicadas as
obras de Grimmelshausen.

No artigo “A literatura barroca na Alemanha”, o pesquisador Walter Koch (1967, p.83)
explica brevemente a estrutura que assume, em geral, o romance picaresco aleméo, e que é
evidentemente adotada no Simplicissimus: um rapaz de origem humilde busca sobreviver num
mundo desumano, vil e falso, usando apenas a sua inteligéncia e inescrupulosamente tirando
vantagens de todas as situacdes, mesmo das mais adversas. Por fim, porém, totalmente
desiludido e decepcionado, da adeus ao mundo e procura a floresta mais densa ou a ilha mais
remota, onde encerra seus dias como eremita, entregue a meditacdo e a devogdo!®. Em geral,
a narracdo € feita a partir do ponto de vista do proprio heroi que, mais velho, justifica a histéria
de sua vida. “Guzman se afasta do mundo; o romance picaresco desagua na renuncia do mundo
(...). O vagabundo torna-se uma espécie de monge” (TRAPPEN, 1994, p.225) 117,

Trappen (ibidem) nota que o leitor de hoje nao esta familiarizado com o seguinte fato: “o
motivo final do romance picaresco Barroco ndo é tdo inofensivo e indiferente quanto pode
parecer a primeira vista”*'®, A renlincia a0 mundo era uma questdo que despertava disputas
entre as duas doutrinas, catdlica e luterana, prova disso é a forma que trataram o final do
romance picaresco os autores de diferentes confissoes.

Ao escrever romances picarescos, autores reformistas faziam com que seus herois, depois
de um periodo de purificacdo, retornassem ao mundo para permanecerem atuantes na
comunidade. Por exemplo, o referido autor luterano, Johann Beer, compds o Simplicianischen
Welt-Kucker (1677-1679), romance construido com elementos picarescos. Mas, ao fim, o heroi
Jan Rebhu termina como “respeitavel esposo” (“achtbarer Enemann’), e nao como eremita®*®,
Também o luterano Hieronymus Direr publicou em 1668 um romance com elementos
picarescos, intitulado Das wandelbare Gliick in einer angenehmen und wahrhafften Liebes- und

Lebensgeschichte des verkehrten und wieder bekehrten Tychander [a sorte mutavel em uma

116 “Numa época como esta, vivia-se constantemente sob o signo da morte. O mundo ainda, ha poucas décadas,
parecia perfeitamente inteligivel, cujos mistérios as jovens ciéncias naturais comegavam a desvendar através das
obras de Copernico, Galileo, Paracelso e Kepler, e que 0s espiritos mais praticos esperavam dominar e por a seu
servigo por meio de suas maquinas rudimentares. Este mundo repentinamente se revela ele mesmo uma maquina
feroz cujas engrenagens esmagam e dilaceram implacavelmente culpados e inocentes indistintamente. E esta a
causa do terror, do medo existencial, do sentimento de estar completamente entregue ao acaso, de ser um simples
joguete da fortuna inconstante, que caracteriza 0 homem Barroco na Alemanha” (KOCH, 1967, p. 77).

117 «“Guzman wendet sich von der Welt ab; der Pikaroroman miindet in die Weltabkehr. (...) Aus dem Landstreicher
ist eine Art Monch geworden”.

118 «das Schlupmotiv des barocken Pikaroromans nicht so harmlos und indiferent ist, wie es auf den ersten Blick
erscheinen kénnte.”

119 Ver Trappen, 1994, p. 223.
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agradavel e verdadeira historia de amor e de vida do desconvertido e novamente convertido
Tychander]. Via de regra, Direr utilizou a estrutura principal de Lazarillo e de Guzman, mas o
final do seu romance ¢ diferente: depois que Tychander reconheceu que “na vida nada é
constante, e nenhuma verdadeira tranquilidade é encontrada na vida terrena” (DURER, citado
por TRAPPEN, 1994, p. 223) 1%, ele decide renunciar ao mundo, “mas no com o corpo, e sim
com o pensamento”!?L,

Enquanto os catdlicos partilhavam da visdo agostiniana, de que a vida monastica ou
eremitica poderia representar a porta de entrada para a vida eterna, os luteranos criticavam o
estilo de vida monaéstico e rejeitavam completamente a vida eremitica austera. Segundo Max
Weber, em A ética protestante e o espirito do capitalismo (1920), a vida monéstica ou eremitica
era, para Lutero, “néo era apenas certamente desprovida por completo de valor e de justificativa
perante Deus, mas também representava (...) produto egoista de desamor, que destituia 0s
deveres do mundo” (WEBER, 1920, cap.III) 1?2, O trabalho vocacional temporal (“weltliche
Berufsarbeit”) surgia, portanto, como alternativa contraria a vida em isolamento e era expressao
externa da caridade (“auferer Ausdruck der Nachstenliebe™) e da obediéncia a “atividade moral
pessoal” (“sittliche Selbstbetatigung™) determinada pelo Criador.

Ademais, os luteranos criticavam o fato de os membros do clero catdlico serem
funcionarios de Roma, leais ao Estado, sem pertencerem efetivamente as comunidades nas
quais atuavam. Os pastores luteranos, por sua vez, pertenciam as comunidades, constituiam
familia e criavam lacos de amor, lealdade e compromisso com seus membros. Para Lutero, um
trabalhador e pai de familia era muito mais santo do que um eremita. Afinal, trabalhar dentro
da vocacao temporal destinada ao individuo neste mundo se afigurava como expressao externa

do amor fraternal e da obediéncia a vontade divina. Segundo Weber (ibidem):

A divisdo do trabalho coletivo forga a trabalhar para os outros, (...) restando, cada vez
com maior énfase a colocacdo de que o cumprimento dos deveres mundanos é, em
todas as circunstancias, o inico modo de vida aceitavel por Deus. Ele, e somente ele
representa a vontade de Deus, e por isso qualquer vocagao legitima tem exatamente 0
mesmo valor aos olhos de Deus*?,

120 “dap auf der Welt Nichtes bestandig ist als die Unbestandigkeit / und keine wahre Ruhe in einigem zeitlichen
Gute zu finden’ sein wird”

121 “nicht mit dem leibe / doch mit gedancken”.

122 «Dje monchische Lebensfilhrung ist nun nicht nur zur Rechtfertigung vor Gott selbstverstandlich ganzlich
wertlos, sondern sie gilt (...) auch als Produkt egoistischer, den Weltpflichten sich entziehender Lieblosigkeit”.

123 «(.)) die Arbeitsteilung jeden einzelnen zwinge, fir andere zu arbeiten (...) und es bleibt, mit steigendem
Nachdruck betont, der Hinweis darauf, daf die Erfiillung der innerweltlichen Pflichten unter allen Umstanden der
einzige Weg sei, Gott wohlzugefallen, daf sie und nur sie Gottes Wille sei und daf deshalb jeder erlaubte Beruf
vor Gott schlechterdings gleich viel gelte”.
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Associava-se a rejeicdo da vida monastica, a critica luterana & adoragdo catdlica dos
santos; neste caso em especial, a adoracdo de Santo Antdo do Deserto, arquétipo eremitico e

“pai de todos os monges” *?4. Segundo Lutero, em serméo proferido em 1534,

Deve-se dizer que, se uma moga retorna para casa em fé, que ela é melhor que Antao
no deserto, pois Cristo disse, isso ndo é uma obra elevada, o que ndo é feito em amor
a Deus e as pessoas. Deus nédo se importa com as regras dos monges. (...) As obras
mais elevadas e a vida mais nobre (...) é aquela feita em amor a Deus e ao proximo
(LUTERO, Weimarer Ausgabe 37, 1910, p. 547. Citado por TRAPPEN, 1994,
p.62)125.

Para os catdlicos, a renuncia ao mundo ndo era de nenhum modo um problema: ao
contrario, o afastamento realizado por Simplicius ao fim do livro era visto como algo muito
positivo. Em 1671, o pregador alemdo Procop von Templin (1609-1680), pertencente a Ordem
dos Frades Menores Capuchinhos, a segunda maior ordem durante a Reforma Catélica,
publicou uma colecdo de sermdes, intitulada Encaeniale. Segundo as analises de Trappen
(1994, p.58), o pregador fazia uso de fontes comuns ao género, como a Biblia, patristica antiga,
historias de santos e compéndios, mas usava também uma Unica fonte incomum: obras de
Grimmelshausen.

Além de acolher passagens edificantes da obra grimmelshausiana, Procop destacava
especialmente o eremitério de Simplicius. No vigésimo segundo sermdo, por exemplo, o
catélico escreveu sobre um eremita que ndo recebeu educacdo e ndo podia compreender as
Sagradas Escrituras. Ndo obstante, escolheu viver em uma ilha deserta, onde passou a
“reconhecer (...) todo 0 mundo (...), um limpido livro no qual estdo as maravilhosas obras de
Deus”, além de fugir de todas as tentagdes ¢ de viver uma vida piedosa (PROCOP, Encaeniale,
citado por TRAPPEN, 1994, p.60) *?6. Simplicius era, para o pregador, o imitador de Santo
Antdo, arquétipo de todos os eremitas e monges, e que servia como exemplo para ilustrar seus

ensinamentos:

Essa maneira de estudar, muitos outros aprenderam com o santo homem.
Recentemente encontraram um eremita [Simplicius] em uma ilha, e que
provavelmente ainda vive, e que disse, ao ser questionado se a mesma lhe trazia
soliddo com melancolia ou se ele era tentado pelo tédio: N&o, disse ele, toda essa ilha
me serve como um livro, em que h& o suficiente para estudar e que me traz
pensamentos abengoados por Deus (ibidem) 27,

124 \/er Trappen, 1994, p.63.

125 “man mup sagen, wenn ein magd das haus keret in fide, das sie besser ist quam Antonius in eremo, quia Christus
dicit, Es sey (...) kein hoher werck, denn das man alles thue Gott und dem menschen zu liebe. Regulam
monachorum deus non curat. (...) das hdchste wercke und das edlest leben, (...), sich uben jnn Gottes lieb et
proximi”.

126 “dje gantze Welt /(...) ein lauteres Buch darinnen er die Wunderwerke Gottes erkennen (...) ”.

127 “diese Manier zu studiren haben hernach vil andere dem H. Mann abgelernet: Erst gar neulich fand man einen
Eremiten [Simplicius] in einer Insel / der vermuthlich noch lebet / der genannt / als man ihn fragte / ob er derselben
Einsambkeit mit der Melancholey oder mit keinem Lebens-Verdruss angefochten wurde? Nein / sagte er / diese
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Segundo Trappen (1994, p.63),

o fato de Procop poder recorrer diretamente a uma passagem do Simplicissimus, ao
procurar um exemplo da frutilidade e eficicia dos ensinamentos de Santo Antdo,
revela que existem elementos no romance que sdo clara e confessionalmente
designados ao campo catdlico pelos contemporaneos*?,

Para Procop, a “maneira de estudar as maravilhosas obras de Deus na natureza, ele
[Simplicius] aprendera com Santo Antdo” (ibidem)'?®. O pregador insistia na verdade e
autenticidade da historia do her6i grimmelshausiano, encontrado “ha quatro ou cinco anos em
sua ilha” pelos holandeses, “e ainda 14 permanece” (ibidem)**. Com propésito admoestador, o
pregador escolheu determinados exemplos do Simplicissimus e desejou dar veracidade a eles, a
fim de convencer ainda mais seus ouvintes e leitores.

O pregador usou ainda outros episédios da obra grimmelshausiana com intencdo
admoestadora, dando preferéncia a passagens com tracos espirituais e religiosos, para dar
exemplos de virtudes e vicios, que serviam de argumentacdo para seus ensinamentos. A
primeira referéncia a Grimmelshausen aparece no quinto sermdo, em que Procop recitava a
referida cancéo do rouxinol, proferida pelo eremita no primeiro livro. No vigésimo sermé&o, a
histéria de Olivier — personagem do romance que pratica crimes, inspirada pela obra de
Maquiavel — serve como “terrivel exemplo, a fim de evitar 0S maus modos e Vvicios
mencionados, de ndo usar a igreja de maneira nenhuma para profanagoes, de ndo fingir piedade
sob nenhuma circunsténcia e de nunca (...) entregar-se ao vicio da hipocrisia ¢ da simulagao”
(TRAPPEN, 1994, p.58) 1%,

Embora o principio de Procop consistisse em isolar passagens do texto grimmelshausiano,
tirando-as de seu contexto para dar exemplos didaticos, fato € que Grimmelshausen, autor
catolico, tinha seus livros lidos e usados em ambientes catdlicos que defendiam determinados

dogmas, combatiam vicios através de narrativas de exempla e histérias satiricas, e exaltavam

gantze Insul dienet mir fir ein Buch / in dem ich zu Genlgen studiren / vnd mir Gottselige Gedanken machen

’

kann”.

128 “Dqap Procop unmittelbar auf eine Passage aus dem Simplicissimus zurtickgreifen kann, wenn er ein Exempel
fur die Fruchtbarkeit und Wirksamkeit der Lehren des Antonius sucht, zeigt, dass es in dem Roman Elemente gibt,

s

die von Zeitgenossen konfessionell eindeutig dem katholischen Lager zugeordnet wurden ™.

129 «(_...)Manier, die Wunderwerke Gottes in der Natur zu studieren, dem heiligen Mann Antonius abgelernt”.

130 “erst vor vier oder fiinff Jahren auff seiner Insel (...) und dannoch aufhaltet”. Para Procop, apenas o episddio
do Lago Mummel é completamente inventado.

181 “abschreckendes Beispiel, die angefiihrten Unsitten und Laster zu meiden, die Kirche in keiner Weise zu

beflecken, keinesfalls Frémmigkeit bloss vorzupspiegeln und niemals in (...) Gleisznerei und Scheinheiligkeit
Lastern zu frénen”. Para Procop, Olivier servia como “fresco exemplo” (“frisches Exempel”) a ser evitado
(PROCOP, citado por TRAPPEN, 1994, p.58).
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virtudes!®2, Ao publicar suas obras, o proprio autor ja as reconhecia como edificantes:
Simplicissimus fora concebido para “leitura sumamente divertida e a todos proveitosa”
(GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.3); Mundo as avessas, “para deleite e divertimento do leitor:
mas também concebido de maneira agradavel para seu proveito edificatorio”
(GRIMMELSHAUSEN, 1672, p. 2)1%,

A escolha de Simplicius pelo eremitério como forma de garantir a bem-aventuranca —
segundo Agostinho de Hipona, realizacdo suprema da existéncia humana —, esta
completamente atrelada aos valores defendidos pelo catolicismo. Embora tenhamos visto que
a literatura edificante podia ultrapassar as fronteiras doutrinarias, o elogio ao eremitério na obra
de Grimmelshausen permite esclarecer que a pena do autor defendia com firmeza a Igreja
Catdlica.

Podemos resumir a trajetoria do herdi com as seguintes palavras: Simplicius, um menino
simples, que viu seu mundo ruir com a violéncia trazida pela Guerra dos Trinta Anos, é
encontrado por um eremita, seu verdadeiro pai, que lhe ensina os valores fundamentais da
religido cristd. Depois da morte desse eremita, 0 menino é arrastado para uma situagdo em que
é confrontado com uma sociedade afastada de Deus e cujos valores estdo as avessas. Em um
mundo vil e falso, ele é forcado a esquecer-se dos ensinamentos do eremita para sobreviver, e
busca tirar vantagens de todas as situagdes, experimentando entdo diversas funcdes, posicoes
sociais e fortunas. Ao longo do caminho, o her6i grimmelshausiano realmente cruza com
representantes do luteranismo, calvinismo e catolicismo, mas ndo encontra em nenhum desses
sacerdotes os valores cristdos pregados pelo eremita no inicio do livro. Ao fim, totalmente
desiludido e decepcionado, caem em suas mdos as paginas de um sermdo de Guevara. As
palavras do pregador espanhol o teriam comovido tanto, que Simplicius finalmente relembra os
ensinamentos do eremita passados para ele na infancia. Assim, decide finalmente dar adeus ao
mundo — citando uma frase que consta no epitafio de Guevara, “possui finem curis, spes et

fortuna valete” (“Pus um fim aos meus cuidados; adeus, esperanga e fortuna”.

132 procop utiliza outros exemplos de Grimmelshausen, como, por exemplo, a salvagdo do naufragio de Simplicius
(Livro VI), para mostrar a assisténcia divina em tempos de necessidade; e Courage, para retratar a ardileza do
diabo. Passagens do Simplicissimus também foram utilizadas em ambiente catélico com intencdes didaticas em
um domingo de Pascoa, em 1688. Em carta para seu irmao, Karl Ludwig, principe de Pfalz, a duquesa Sophie von
Hannover escreveu: “Le deuxiéme jour des Pdques la coustume est, a ce qu’on m’a dit, que le predicateur fait un
petit conte qu’on apele ‘oster-mdhrle’. Celuy des Jesuites estoit pris d’un livre Allemand fait pour rire, qui
s appelle ‘Simplicissimus’, et qui approche assez du genie de Francion; maus on l’avoit changé un peu’ (...). On
m’a recomende un livre em Allemand, qui s appelle Simplicisis Simplicissimus, qui a este imprimé a Mompelgard”
(citado por TRAPPEN, 1994, p.63).

133 «“Nijcht, wie es auRerlich scheinet / dem Leser allein zur Lust und Kurzweil: Sondern auch zu dessen
aufferbaulichem Nuz annehmlich entworffen”.
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GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.517)*** — e retorna a floresta para viver do mesmo modo que
vivera anteriormente com o pai, eremita e professor. Este ¢ o final do quinto livro do
Simplicissimus.

Na Continuatio, o herdi grimmelshausiano € mais uma vez arrastado em direcdo ao
mundo para experimentar novas aventuras, chegando, porém, a mesma conclusdo do livro
anterior: em uma ilha remota, Simplicius afasta-se completamente do mundo e entrega-se com

“firme vontade e propdsito”, ao eremitério.

Aqui [na ilha] ha paz; 14 ha guerra; aqui nada sei de soberba, ambicao, ira, invenja,
ciume, falsidade, mentira, de nenhu tipo de preocupagdo (...) nem com honra e
reputacdo; aqui ha uma soliddo tranquila, sem ira, brigas e rixas; uma seguranca contra
desejos véos; uma fortaleza contra impulsos desordenados; prote¢do contra as muitas
armadilhas do mundo e uma serena tranquilidade para servir o Altissimo, contemplar
seus milagres, lova-lo e exalta-lo (ibidem, p. 642).

Antes do desfecho da obra, é ainda oferecida a Simplicius a oportunidade de deixar a ilha,
guando viajantes holandeses atracam no local. Mas o herdi esta agora decidido a permanecer

no eremitério:

Quando eu ainda vivia na Europa, tudo o que havia ali era (...) guerra, incéndios,
morticinios, roubos, saques, violacbes de mulheres (...). quando a bondade de Deus
(...) restituiu ao povo oprimido a nobre paz, vieram todos os tipos de vicio da luxdria:
a comilanca, a bebedeira, o jogo, a fornicagdo, a sedugdo, o adultério, que traziam
consigo toda a chusma dos outros vicios; (...) Por que eu deveria querer retornar para
junto de tal gente? Eu ndo deveria temer que, se deixasse esta ilha para onde o bom
Deus miraculosamente me trouxe, me acontecesse N0 mar 0 mesmo que a Jonas?
(ibidem, pp.642-643)

Para um seguidor do luteranismo, seria inconcebivel “servir o Altissimo” em uma ilha
remota. Para um catolico, isolar-se em uma ilha era exemplo a ser elogiado e seguido, conforme
vimos com os sermdes de Procop. Servindo a Deus em tranquilidade e paz, longe do mundo vil
e falso, e em busca da bem-aventuranca, Simplicius permanece o resto de seus dias. Os viajantes
deixam com ele, entre alguns poucos objetos, uma pa e um enxaddo, que provavelmente
serviriam para que ele, ao fim da vida, pudesse cavar a propria cova, como fizera o eremita no

primeiro livro.

Do Simplicissimus ao Mundo as avessas

Antes de possivelmente cavar a propria cova, contudo, o heroi grimmelshausiano

entregue ao eremitério viveria algumas aventuras, entre elas a viagem ao inferno descrita do

134 Q30 estas as seguintes palavras do epitafio de Guevara: “Carolo V Hispaniarum Rege imperante, lllustris D. D.
Frater Antonius. Patria Alavensis. Genere Guevara. Religione S. Francisci. Habitu hujus conventus. Profesione
Theologus. Officio praedicator, Et chronista Ceasaris. Dignitate Episcopus Mindoniense fecit. Anno Dom. 1542,
Posui finem curis. Spes et fortuna valete”. Cheney/Armas, 2002, p.185
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Mundo as avessas. Nesta obra, o autor relata a jornada de Simplicius ao mundo inferior e seu
retorno para casa. O texto é precedido por uma calcografia®®® que anuncia a conhecida imagem
satirica do mundus perversus, no qual o mundo ordenado, divino, harménico e racional se
encontra as avessas. Na imagem, um orbe, simbolo cristdo de autoridade, encontra-se invertido;

enquanto os outros elementos representados estdo descritos nos seguintes versos:

O cervo abate o0 audacioso cagador.

O boi, as vezes, é do acougueiro o abatedor.
Dos impostos, 0 pobre é do rico o coletor.
O soldado se pde como trabalhador.

O camponés tem as armas a seu dispor.

O mundo mantém coisas assim em vigor.
(GRIMMELSHAUSEN, 1672, p.2) 13

Ernst Robert Curtius, que se debrucou sobre o topos do mundo as avessas em Literatura
Europeia e Idade Média Latina (1948), explica a origem antiga da inversdo da ordem natural,
segundo “o principio formal basico da ‘seriagdo de coisas impossiveis’ (adVvara,
impossibilia)”, os chamados adynata:

Parece que surge pela primeira vez em Arquiloco: o eclipse do sol de 6 de abril de
648 a.C. sugerira-lhe o pensamento de que nada mais era impossivel, pois Zeus
obscurecera o sol. Ninguém se admire, diz, se 0s animais do campo trocarem seu
alimento com os golfinhos (fragmento 74). (CURTIUS, 1996, pp.140-141)*%

Na lirica grega e latina, os adynata tornaram-se ferramenta de representacdo da inversao
da ordem natural, quando o eu lirico, amante abandonado, tentava conformar-se com a perda
do seu amor: por exemplo, nos Idilios 1.134 de Tedcrito, os abetos carregam péras; e nas
Bucolicas VI111.53-59 de Virgilio, o lobo foge espontaneamente das ovelhas e o carvalho produz
magcas douradas®®,

Ao longo do tempo, as imagens de mundos inversos e a imaginacdo das coisas
impossiveis — “o burro que toca o alatide, o boi que danga, o carro adiante dos bois, a lebre

intrépida, o ledo temeroso ¢ casos semelhantes” (CURTIUS, 1996, p.141) — tornaram-se cada

135 Imagem obtida a partir de dgua-forte, técnica de gravacgéo em cobre ou noutro metal a partir de solugdo de acido
nitrico.

136 «Der Hirsch den kahnen Jager legt / Der Ochs manchmal den Metzger schlagt/ Der Arm dem Reichen Steuer
tragt / Zur Arbeit der Soldat sich regt / Der Baur in Waffen sich bewegt / Solch Ding die Welt zu iben pflegt”. A
respeito da imagem, ver Scholte (1950b, p. 223) e Gersch (2004, p.16). A imagem aparece também em outro texto
do mesmo autor publicado no mesmo ano, e que talvez tenha servido de inspiracdo ao primeiro, como constata
Curtius: “Grimmelshausen descreve (Ewigwahrender Kalender, E. Hegaur, 195) como aos dezessete anos viu
‘numa folha de papel um pedago de cobre’, que o ‘mundo as avessas’ preparou: ‘Sim,/ estava absolutamente
convencido do objeto / que até sonhei com ele; via, entdo,/ como o boi degolava o agougueiro/ a caca abatia o
cacador / o peixe devorava o pescador / 0 burro cavalgava o homem, / o leigo dava serm@es ao padre / o cavalo
saltava o cavaleiro / 0 pobre dava ao rico / o camponés guerreava e o soldado arava’” (CURTIUS, 1996, p.143).

187 Utilizou-se a traducio de Europaische Literatur und lateinisches Mittelalter (1948) de Ronai e Cabral (1996).

138 Segundo Curtius, esses versos gregos e latinos foram repetidos na Idade Média, enriquecendo a acumulagio
erudita e a pompa retérica de seus autores.
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vez mais comuns na literatura e na iconografia, propagando-se especialmente pela Europa
Ocidental entre os séculos XVI e XVII, com grande aproximacdo de temas abordados.
Fréderick Tristan e Maurice Lever (1980, pp. 89-172) reuniram em um album diversas

reproducdes dessas estampas, em sua maioria sem identificacdo de autoria®®,

A imageria do mundo de ponta-cabeca tem como motivos a inversdo fisica e
hierarquica entre homem, animal, elementos e objetos (...). As inversdes nas estampas
apresentam a humanizacdo dos animais, como o boi sendo o acougueiro do homem
(que também pode puxar carrogas) ou o cagador perseguido pela presa; o céu trocando
de lugar com a terra, a arvore com os galhos no solo e as raizes para cima; as criangas
corrigindo seus mestres ou ninando suas babas; entre diversas outras possibilidades
de troca (LIEBEL, 2006, p.10).

Além de revelarem o absurdo das situagdes em textos ou em gravuras, 0 que contribuia
para o alcance de publicos distintos, os motivos de inversdo buscavam admoestar através do
riso: por terem, segundo Curtius (1996, p.141), mais vitalidade do que todos 0s outros motivos,
as imagens cOmicas de inversdo eram capazes de revelar “0 perigo de se tolerar a
desobediéncia” e, mais ainda, o perigo do rompimento com a ordem sagrada do mundo4°.

Curtius (1996, p.143) cita como exemplo iconogréafico construido com adynata o quadro
de Brueghel, o Velho, Provérbios Holandeses (1559), que retrata aproximadamente 112 ditos
populares que espelham vicios e atitudes humanas em desacordo com as virtudes cristds. O
diabo, provavel governante do mundo ao reves bruegheliano, encontra-se exatamente no centro
do quadro. Para reforcar que o mundo retratado estad em ruptura com a ordem divina, tal como
na calcografia da obra de Grimmelshausen, vé-se no canto superior esquerdo a imagem de um
orbe invertido*.

De forma ordenada, o orbe foi retratado quando fechados os painéis do triptico de

Hieronymus Bosch, O jardim das delicias (1490-1500), sob a seguinte inscri¢do latina: “Ipse

139 As imagens estdo preservadas no Museu Nacional Germanico, em Nuremberg; no Museu Britanico, em
Londres; na Biblioteca Nacional Francesa e no Museu de Artes e TradicBes Populares em Paris. Ver também a
dissertacdo de Liebel, a respeito das imagens de mundos as avessas, publicadas ha Europa nos seculos XVI1 e XVII.
Liebel, 2006, p. 10.

140 A representagdo comica de um mundo invertido ajudava o homem a focalizar no estado ideal de seu préprio
mundo. Em 1486, Hans Vintler incluiu em seu Buch der Tugend [Livro das Virtudes] xilogravuras que
representavam uma série de exemplos divertidos relacionados ao mundo as avessas para ilustrar seu ensinamento
das virtudes: “A bishop spins a top, a monk gets on his high horse [...], nuns ride in a wagon to court, a man sits
at a spinning wheel, a child downs a beer, and servants ride fine horses while their masters walk along behind”
(PLEIJ, 1997, p. 356) [um bispo gira um pido, um monge monta um alto cavalo [...], freiras andam em um vagéo
para a Corte, um homem senta em uma roda giratoria, uma crianca bebe cerveja, e 0s servos cavalgam cavalos
elegantes enquanto seus mestres os seguem a pé]. Outras representagdes literarias de mundos as avessas também
tinham a intencdo de admoestar seus leitores, como é o caso da Cocanha (1530) de Hans Sachs, e da Utopia (1640)
de Jakob Bidermann. A respeito da admoestacao através do riso ao longo da historia, ver a obra de Minois, Histéria
do Riso e do Escarnio (1946).

141 Sobre a obra de Brueghel, ver a analise de Christian V6hringer, Pieter Bruegel der Altere: Malerei, Alltag und
Politik im 16. Jahrhundert; eine Biographie (2013).
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dixit, et facta sunt. Ipse mandavit, et creata sunt” (“Ele o disse e tudo foi feito. Ele 0 mandou e
tudo foi criado”). Interpretou-se a imagem como o terceiro dia da criacdo, em que Deus ordenou
a matéria do mundo, separando a dgua da terra, e criando plantas e arvores que dessem frutos
(Génesis 1: 9-13). Ao abrir o triptico, contudo, é a inversdo da ordem sagrada que vemos no
quadro central, entre o Paraiso, a esquerda, e o inferno, a direita. O homem — feito a imagem
e semelhanca de Deus no sexto dia, a fim de frutificar-se, multiplicar-se e dominar todos os
seres viventes em um mundo ordenado pelo Criador — vive entdo de forma avessa: carregado
de pecado, 0 homem do quadro central afasta-se da ordem divina e revela o carater efémero da
felicidade terrena e do gozo dos prazeres viciosos. As perigosas consequéncias de viver neste
mundo desordenado — e, portanto, rompido com a ordem sagrada — estéo representadas no
painel direito, onde os pecadores sofrem as terriveis e cadticas torturas infernais'#?.

A inversdo da ordem normal, em especial da ordem cosmica, revela-se como sintoma do
fim dos tempos: “o sol escurecera, e a lua ndo dard a sua luz, e as estrelas cairdo do céu, e as
poténcias dos céus serdo abaladas” (Mateus 24:29). E também no fim dos tempos que, como
anuncia Jesus em Lucas 7:22, “os cegos véem, ¢ os coxos andam; os leprosos sdo purificados,
e 0s surdos ouvem; 0s mortos s3o ressuscitados, e aos pobres é anunciado o Evangelho”**3. O
pesquisador Klaus Gaber, que se dedicou as representagdes de mundos inversos no artigo
“Verkehrte Welt in Arkadien” (2017, p.513), explica que o topos do mundo as avessas se
desenvolveu especialmente na I[dade Moderna, “como resultado de crises, convulsdes e rupturas
historicas de tdo enormes propor¢des que a grande literatura ndo s6 nao podia ficar intocada por
elas, mas precisou desenvolver seus proprios conceitos de resposta”?*4. Segundo Gaber, a crise
que se formou a partir do século XVI nem poderia se chamar de um acontecimento, mas de
uma “reviravolta de todos os fundamentos da vida, cujo resultado tornaria 0 mundo a partir de

entdo inevitavelmente diferente” 14°:

Com a divisdo da cristandade, a confessionalizacdo da Europa, o estabelecimento de
credos divergentes sob a matua exclusdo do outro e sua multipla demonizagdo como

142 Sobre a obra de Bosch, ver a analise de Hans Beltin, Hieronymus Bosch, Garten der Liste (2002). Por seu
carater admoestador, em 1593, Felipe Il enviou o triptico e também outra obra de Bosch, Mesa de los pecados
capitales — que retrata em cinco circulos os sete pecados representados através de cenas da vida cotidiana, com
costumes e vicios da época— ao Mosteiro do Escorial, para serem colocados em seu aposento pessoal.

143 Outro exemplo de adynaton presente na Biblia é a imagem absurda e impossivel de um camelo passar pelo
fundo de uma agulha (Mateus 19:24): “E outra vez vos digo que é mais facil passar um camelo pelo fundo de uma
agulha do que entrar um rico no Reino de Deus”.

144 <) und das infolge von Krisen, von Umbriichen und geschichtlichen Verwerfungen so ungeheuren AusmaRes,
dall groRe Literatur davon nicht nur nicht unberiihrt bleiben kann, sondern eigene Konzepte einer Antwort
entwickeln muf (...)”.

145 «(_.) sondern eine Umpfliigung aller Grundlagen des Lebens, in deren Gefolge die Welt zwangslaufig fortan
anders aussah”.
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manifestacdo e nascimento do Anticristo predito no Apocalipse de Jodo, as certezas
de fé sdo irrevogavelmente abaladas, e os conflitos bélicos ligados a elas, cada vez
mais claramente diagnosticados como lutas de poder politico mascaradas de lutas
religiosas. A obra de representantes da literatura mundial, sejam eles Cervantes ou
Gracian, Rabelais ou Montaigne, Shakespeare ou Spenser, Fischart ou
Grimmelshausen, é absolutamente incompreensivel sem referéncia a essas convulsGes
histéricas mundiais (GABER, 2017, p.514)%4,

Neste trabalho, veremos que o Mundo as avessas de Grimmelshausen foi construido
como resposta a desordem causada pelos homens que se afastaram de Deus e da Igreja Catdlica.
Seguindo as palavras de Gaber, sua obra dificilmente poderd ser entendida se nao
considerarmos 0s acontecimentos que fizeram com que o0 mundo do autor sofresse ruptura.

Depois da observacdo da calcografia e dos versos que retratam conhecidos adynata,
Grimmelshausen explica, no “PredAmbulo” do Mundo as avessas, que mundos de ponta cabeca
como o retratado na imagem sdo suficientemente conhecidos e, por essa razao, ele deseja falar

sobre outro mundo invertido, a saber:

no qual o pobre Lazaro, que hd muito tempo teve suas chagas lambidas pelos caes, é
consolado pela alegria celestial; onde o rico esbanjador, que antes vivia diariamente
sob soberbos costumes, € agora atormentado com agonia infernal; onde os tiranos, que
em seu tempo davam ordens ao mundo todo, estdo agora em meio a dores
impronunciaveis e se espantam que 0s outros — cujas vidas haviam tomado como
exemplo de estulticia e escérnio, e a quem organizaram persegui¢des para cruelmente
deixar assassinar — s&o daqui em diante contados e colocados entre os mais elevados
amigos de Deus (GRIMMELSHAUSEN, 1672, p. 5) 4.

Desse modo, Grimmelshausen inverte o retrato tipico do mundo as avessas e se constroi
com uma dupla inversdo: tudo o que estava invertido é colocado novamente sobre os pés. O
eremita Simplicius viaja ao inferno e relata aos condenados sobre um lugar ficticio, ordenado e
harmonioso, onde os pecadores — aqueles que buscavam criar dissidéncias religiosas, travavam
guerras e agiam em desacordo com as leis de Deus e os principios defendidos pela Igreja

Catolica — recebem seu devido castigo; e 0s virtuosos cristdos — 0s imitadores da vida

146 “Mit der Spaltung der Christenheit, der Konfessionalisierung Europas, der Statuierung von divergenten

Glaubensbekenntnissen unter jeweils wechselseitigem Ausschluf? der anderen und ihrer vielfachen Verteufelung
als Erscheinungsformen und Ausgeburten des in der Johannis-Apokalypse geweissagten Antichristen werden die
GlaubensgewiBheiten  unrevidierbar erschuttert und die mit ihnen verbundenen kriegerischen
Auseinandersetzungen je langer desto deutlicher als religids kaschierte und maskierte politische Machtkdmpfe
diagnostiziert. Das Werk von Représentanten der Weltliteratur, heiBen sie nun Cervantes oder Gracian, Rabelais
oder Montaigne, Shakespeare oder Spenser, Fischart oder Grimmelshausen, ist ohne Referenz auf diese
welthistorischen Erschiitterungen schlechterdings unverstdndlich”.

W “worinnen nemblich der Arme Lazarus / dem vor zeiten die Hund seine Geschwere leckten / mit himlischer
Freude getrostet: der reiche Prasser aber welcher taglich herrlich zuleben gewohnet gewesen / mit héllischer Pein
gequalet wird; Wo die Tyrannen / die etwan zu ihrer Zeit der gantzen Welt zubefehlen hatten / jezunder in ihrem
unaussprechlichem Schmertzen sich verwundern / daf’ die Jenige / deren Leben sie vor ein Thorheit und spéttisch
Beyspiel gehalten / und die sie in ihren angestellten persecutionibus grausamlich tddten lassen / nunmehr unter
die hochste Freund Gottes gerechnet und gesetzt worden”. O narrador reforga ainda que seria “inttil e vao”
(“unndtzlich und vergeblich”, ibidem, p.4) escrever sobre 0 mundo conhecido dos adynata.
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apostdlica, mansos, justos, misericordiosos, limpos de coracao, pacificadores (Mateus 5) —
recebem a recompensa no reino dos céus.
Diferente de outros textos desta tradicdo, nos quais a trajetoria do herdi ao submundo

acontece com objetivo especificol#®

, 0 viajante parece cair no inferno por mero acaso: ao sair
de casa para colher ervas medicinais, Simplicius é surpreendido por uma forte tempestade
primaveril e busca reflgio em um tronco oco, quando o chao sob seus pés cede e, depois de cair
por um dia e meio, chega ao reino de Lucifer. Como nédo esta morto nem condenado, sobrevive

a queda e ndo sente o calor das chamas infernais:

Nao senti o calor das chamas infernais (sem dudvida, porque ainda ndo havia morrido
e, gracas a Deus, tampouco estava condenado) que em toda parte flamejavam como
num forno no qual se faz vidro ou se derrete metal. As almas dos pobres danados eram
erguidas pelas chamas como faiscas de fogo na oficina de Vulcdo, e caiam — toda
vez com um deplordvel gemido e agonizante gritaria — novamente na profundeza de
seu destinado fervor e enorme tormento, como se fossem flocos de neve, mas néo téo
brancos e completamente incandescentes (GRIMMELSHAUSEN, 1672, p.10)'°.

Em cada uma das tenebrosas estagdes do submundo, Simplicius tem a oportunidade de
conversar com um dos condenados, que lhe conta sua histéria de vida, normalmente
caracterizada pelo vicio e finalizada com a condenacdo. Seguindo a tradicdo literaria das
representacbes do mundo dos mortos, Grimmelshausen retne elementos histéricos e
mitoldgicos: algumas personagens sdo histdricas, como Juliano, o Apdstata (331 — 363), ultimo
imperador pagdo do mundo romano, e o juiz persa Sisamnés que, de acordo com as Historias
de Herodoto, deixava-se subornar por dinheiro*®®; algumas figuras sio de tradicio mitoldgica,
como Aglauro, Tantalo, Sisifo, Ixido, as Danaides e Dipsade; outras sdo andnimas e
representam vicios diversos. Simplicius encontra-se com condotieros, soldados, meretrizes,
mendicantes, sacerdotes, acougueiros, plagiadores, taberneiros, moedeiros, moleiros,

camponeses, entre outros, cada qual representante de um ou mais pecados.

148 por exemplo: Eneias precisava consultar seu pai, Anquises, para conhecer sua misséo providencial; Hércules
desce para completar o décimo primeiro trabalho, capturando o céo tricéfalo (Cf. VVasconcellos, 1998, pp. 33-34);
os cavaleiros da Téavola Redonda procuravam o Graal; Dante estava & procura de si mesmo; etc. (Ver também o
estudo de Franco Janior, 2000, pp. 75-76). Embora Ulisses pareca se encaixar entre os exemplos citados, devemos
nos lembrar que no canto XXI da obra de Homero néo ocorre a katabasis, mas a nekyia, isto é: ndo é o herdi que
desce ao Hades, mas Tirésias que sobe para falar com ele durante o sacrificio. Para uma contemplagao plastica,
ver a cena retratada pelo pintor Johann Heinrich Fissli na obra Theresias erscheint wahrend der Opferung (1780-
1785).

149 «Ich fuilete die Hitz der hollischen Flammen nicht ( ohne Zweiffel darumb dieweil ich noch nicht gestorben /
und GOtt Lob auch nicht verdambt gewest) wie wol es allenthalben gliite wie in einem Offen darinnen man das
GlaR macht oder Metal schmelzet / die Seelen der armen Verdambten stoben mit und in den Flammen in die héhe
wie die Feuerfuncken in def? Vulcani Werckstatt / und fielen jedesmahl mit einem erbarmlichen Geheul und
Jammer-Geschrey wider herunter in die Tieffe ihrer bestimbten Hitz und allergrdsten Qual / wie die Schneeflocken
/ doch nicht so weil3 sondern gantz gliihent”.

150 Cambises 11, que reinou entre 530 e 522 a.C., ordenou a detencédo e o esfolamento do juiz. O episédio foi
retratado no distico de 1498, “O Julgamento de Cambises”, feito por Gerard David.
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O titulo completo da obra e a narrativa contada em primeira pessoa sugerem que 0
narrador, o colhedor de ervas medicinais e eventual desbravador dos infernos, seja a mesma
personagem que, ap0s uma vida de aventuras, crimes, vicios e patifarias relatada no
Simplicissimus, tenha escolhido se retirar no mundo como eremita para servir a Deus. E
seguindo essa ideia que o editor do texto original, Johann Jonathan FelBecker, republicou a obra
onze anos depois em uma coletdnea, acrescentando a folha de rosto: “do timulo do
esquecimento ressurgido, SIMPLICISSIMUS (...), no lugar de sua juvenil e anteriormente dada
MUDANCA DE VIDA, segue doravante a sua devida TERCEIRA E ULTIMA PARTE” (1864,
p. 2)°L. Se levarmos em conta os cinco livros do Simplicissimus como a primeira parte e a
Continuatio como a segunda parte, a terceira parte seria formada por esta nova edi¢cdo, que
retne trés dos escritos simplicianos menores: Mundo as avessas, Rathsubel Plutonis e
Teutschen Michel. A “mudanca de vida” seria justamente a troca de uma vida de errancias por
uma vida de eremita. Segundo o editor, essa terceira parte ¢ “uma obra muitissimo curiosa, em
parte sincera, em parte fascinante e cujos acontecimentos muito bem tracados despertam o
animo”!®, A intencio edificatoria da obra, ja evidenciada por Grimmelshausen na versdo
original do Mundo as avessas (1672, p.2), € reforcada por FelPBecker: “As virtudes sdo
glorificadas e os vicios repudiados. [A obra] firma o bom propdsito para viver, e veio a mao
com todo o tipo de ensinamentos dos diversos e imaginaveis costumes” (1864, p. 2)*3.

151 “Def aus dem Grabe der Vergessenheit wieder erstandenen SIMPLICISSIMI. (...) Statt deB aus seinen
jungsthen hervorgegebenen Lebens-Wandel / nunmehr ordentlich folgenden DRITTEN UND LETZTEN THEILS”.

152 “Ejn Uberaus curioses / theils ernstliches / theils anmuthiges und vermittelt wohlausgesonnener Begebenheiten
/ Lusterweckendes Werck”.

153 «Die Tungenden belobet / die Laster getadelt / ein wohl zuleben guter Vorsaz befestiget / und mit sonst allerhand
erdencklichen Sitten Lehren na Hand gegangen wird”.
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3. A condenacéo do principe
A mais baixa profundeza do inferno

Na primeira parte deste trabalho, tracamos a histéria do herdi do Simplicissimus que,
depois de enfrentar um mundo de inconstancias e falsidades, decide retirar-se para uma floresta
a fim de viver como eremita. Pudemos entender que essa decisdo funciona como valorosa
evidéncia para revelar a entrega da personagem ao catolicismo e para reconhecer como catolica
a obra grimmelshausiana.

Este heroi convertido a eremita torna-se entdo narrador do Mundo as avessas, que deseja
mostrar ao leitor o quio “pesada e intolerdvel ¢ a tormenta infernal”, para que este prefira entdo
“suportar todo o sofrimento e martirio humano e terreno, vividos e sofridos do inicio até o fim
do mundo; do que resignar-se um unico dia a agonia infernal” (GRIMMELSHAUSEN, 1672,
pp.7-8)**. Veremos que neste submundo estido condenados aqueles que, no mundo da
superficie, romperam com a ordem ao se afastarem de Deus e da Igreja Catolica, entregando-
se aos vicios ou a outras confissdes religiosas em nome de interesses individuais.

Este eremita, que “ndo havia morrido e (...) tampouco estava condenado” (ibidem.
p.10)**°, sofre uma queda de um dia e meio até chegar, pousando sobre os quatro membros
como um gato, “na mais baixa profundeza do inferno” (“in den untersten Abgrund der Hollen”,
ibidem, p.13) frente a Juliano, o Apoéstata. O espaco dado por Grimmelshausen ao imperador
romano chama atencdo: enquanto outras personagens aparecem de forma repentina e, as vezes,
nem tomam a palavra, perturbadas pelos tormentos infernais e interrompidas por espiritos
malignos, esta obra cede 34 de suas 223 péaginas ao didlogo entre Simplicius e o imperador.
Juliano assume a fala sem interrupcBes por quase dez péaginas completas, e continua a fazer
perguntas, contar historias e fornecer comentarios nas demais!®. O fato de Juliano ser a
primeira personagem a conversar com o viajante poderia justificar isso: o dialogo entre ambos
teria a funcdo de recepcionar o leitor neste submundo, revelando suas principais caracteristicas;
além de escancarar os principais problemas do mundo terreno através do relato invertido e

ficticio que o eremita faz da superficie ao condenado.

154 “wie schwer und ohnleidentlich die héllische Pein sey”; “so wiirde er lieber aller Menschen zeitliche Pein und

Marter Leiden / die von Anfang big ins End der Welt gelebt und gelitten / als nur einen einzigen Tag die hollische
Qual gedulden wollen”.

155 «“ohne Zweiffel darumb / dieweil ich noch nicht gestorben / und (...) auch nicht verdamt gewest”.

1% A extensdo dos didlogos entre Simplicius e outras personagens varia de 3 a 15 paginas. O dialogo entre o
eremita e o imperador é, evidentemente, 0 mais longo da obra, chegando a ocupar 15% do seu total.
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Mas essa simples justificativa poderia adequar-se a qualquer outra personagem que fosse
escolhida para receber Simplicius e seu leitor nos infernos. Por que entdo Grimmelshausen néo
escolheu outra das figuras histdrias, ou uma das figuras mitolégicas ou qualquer outra caricatura
social que aparece mais tarde na obra, representando algum vicio? Por que € justamente Juliano,
0 Apostata, que foi escolhido para recepcioné-lo? E ainda, que crimes o imperador cometeu
para que fosse colocado “na mais baixa profundeza do inferno”, isto é, no local mais profundo
de punigédo?

Seréd impossivel responder a essas questdes, levando em consideracdo apenas a figura
historica de Juliano. Ao analisar esta obra de Grimmelshausen, veremos que elementos
referentes a biografia do imperador se misturam a elementos historicos e religiosos do seculo
XVII e também a carga literaria que o apdstata carregava, construida desde as Oragdes contra
Juliano (374), de Gregorio de Nazianzo, e assimilada pela Ordem Jesuita, que utilizou a figura
literaria do imperador difundida desde a Antiguidade como tiranica para mostrar, nos palcos
jesuiticos — como, por exemplo, na peca lulianus Apostata (1606), de Jeremias Drexel — 0s
perigos de um governante adotar as licbes do maquiavelismo, afastando-se da Igreja Catolica e
das virtudes neoestoicas.

O apdstata retratado no Mundo as avessas fica indignado ao ser questionado pela razdo
de ter sido condenado ao inferno. Segundo o imperador fabulado por Grimmelshausen, “é mais
do que conhecido no mundo todo que minha queda do cristianismo e minha vida levada na
auséncia de Deus fizeram-me cair nesta condenacio”®’ (GRIMMELSHAUSEN, 1672, p.21).
O eremita entdo pergunta por gque razao ele teria caido como imperador. A longa resposta de
Juliano parece referir-se, no entanto, a primeira pergunta do eremita. Ficara claro para o leitor
ao longo do texto que a queda do imperador como cristdo implica necessariamente na sua queda
COMO governante e vice versa.

A queda deste Juliano historico, literario e fabulado ddo-se no texto por trés razfes: a
primeira, pelo fato de o imperador, por sua “cega razao” (“blinden Vernunft”, pp.24-25), ter
permitido que a doutrina ariana, fundada logo ap6s 0 seu nascimento, trouxesse e mantivesse
discordia no seio da Igreja Catolica; a segunda, por trair o catolicismo com a restauracao pagé;
e a terceira, por acreditar na sola fide, isto €, que apenas a graca divina seria responsavel pela
bem-aventuranca das almas. Falaremos a seguir sobre cada uma dessas razfes. Veremos que

elas funcionam como ponte para relacionar fatos historicos e questdes teoldgicas levantadas no

157 «Sintemahl aller Welt mehr als genugsam bekant / daR mich mein Abfall vom Christenthumb / und mein
geflihrtes Gottlosses Leben in diese Verdamnus gestiirtzet”
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periodo em que viveu o apostata com elementos significativos e que faziam parte da vida e dos
problemas cotidianos do leitor grimmelshausiano.

Cisdo ariana

O imperador retratado no inferno grimmelshausiano declara:

(...) via a abominavel perturbacdo que crescia entre os que acreditavam na verdadeira
fé e os arianos, e me mantive afastado; e porque considerava ter perfeita razdo,
também no que diz respeito a0 mundo politico — que acreditava ndo poder ser
derrubado —, atrevi-me, pois, a deixar que os dois partidos opostos fizessem e
desfizessem, negociassem e desnegociassem e, finalmente, toda a religido crista fosse
dividida (GRIMMELSHAUSEN, 1672, p.25) 18,

A heresia de Ario surgira ainda durante o governo de Constantino Magno (306-337),
meio-irmao do pai de Juliano, Julio Constancio. Neste periodo, havia cerca de 1700 sedes
episcopais No Império Romano™®. Essas sedes, localizadas muito préximas umas das outras,
eram administradas por bispos que dispunham de poder no campo religioso, politico e também
econémico, gracas a administracdo de bens ingentes de propriedades das igrejas, 0 que tornava
anomeacao para o0 cargo sempre muito cobicada. Entre as sés nomeadas surgiam cada vez mais
rivalidades, o que aumentava cada vez mais a desordem administrativa criada pela rivalidade
entre os bispos soberanos e também pelas incursdes barbaras.

A cisdo ariana agravou ainda mais o estado de tensdo latente em todo o territério do
império, deixando marcas duradouras no campo religioso, politico e social. O padre Ario,
provavelmente de origem Libia, nascido por volta de 256 e morto em exilio em Constantinopla
em 336, formara-se na escola de Luciano de Antioquia, que partilhava do pensamento de Paulo
de Samosata e interpretava pontos essenciais da pregacdo crista a luz do aristotelismo, filosofia
que, apos longa fase de esquecimento, conhecera uma nova revivescéncia a partir do século Il,
e encontrara na Siria um dos centros de maior difusdo. Essa nova filosofia tinha como
caracteristica a reivindicacdo da transcendéncia absoluta de Deus, interpretacdo literal da Biblia
e uma rigida vida moral, no distante do estoicismo. Quando Avrio foi transferido para o Egito,
chamado pelo bispo Alexandre | (250-326) para assumir a dire¢do da igreja de Baucalis,

populoso bairro de Alexandria, deparou-se com uma situacdo completamente diferente:

1%8 «Ich sahe der abscheulichen Verwirrung die sich zwischen den Rechtglaubigen und Arrianern enthilte von
fernen zu / und weil ich mir einen treflichen Verstand einbildete / der dann auch so viel das Politische Weltwesen
anbelangt / nicht héltzern war / sihe so erkiihnte ich beyder widerwertigen Theil Thun und Lassen Handel und
Wandel / und endlich auch die gantze Christliche Religion (...) zuvertheilen”.

1% Segundo Donini, na obra Histéria do Cristianismo. Das Origens a Justiniano (1988, p.239), o nimero era
muito alto: havia entre 800 e 900 sedes episcopais no Império Oriental, e entre 600 e 700 no Ocidental. No Concilio
ecumenico do Vaticano |, em 1869-70, compareceram cerca de 900 bispos.
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predominava ali a orientagdo neoplatdnica: valorizagdo mais fluida do conceito da unidade de
Deus, predomindncia de uma dialética de tipo idealista, alegoria como fundamento da
explicacdo dos textos biblicos, com efeitos imprevisiveis. Ario e seus sequazes se encontraram
em minoria neste primeiro momento.

Para definir a entidade divina e precisar as relagdes entre as duas primeiras pessoas da
Trindade, os tedlogos até entdo tinham feito uso de dois termos, quase sindénimos: Ipostasei
(que em grego indica “o que esta debaixo” das aparéncias fenoménicas, a realidade substancial,
traduzido em latim por substantia); e Usia (participio presente do verbo “ser”, “o que ¢é”,
traduzido em latim por essentia), outra forma para designar a realidade. Ambas as palavras
exprimiam, porém, conceitos diferentes nas escolas aristotélica e platénica: o bispo de
Alexandria considerava indiscutivel que Cristo participasse da mesma “esséncia” divina do Pai.
Dai o conceito de “omousia” (igualdade de esséncia), que predominou no Concilio de Niceia,
em 325. Contudo, para Ario, a duplicidade da substantia nfo podia deixar de implicar uma
dupla personalidade, de que sairia irremediavelmente desunida a unidade divina. Houve entdo
o confronto entre os que afirmavam que Jesus era o verdadeiro l0gos incarnado e 0s que 0
consideravam apenas um homem tornado Deus no momento do batismo, como se diz no
Evangelho de Marcos, ou com a ressurrei¢do, segundo Paulo. A tudo isso se juntava a confuséo
provocada pelo termo “pessoa”, atribuido a figuras da Trindade. Em grego, prosopon podia
significar uma realidade distinta, ao passo que o latino persona, tirada da arte dramatica,
indicara, durante séculos, a “mascara” com a qual os atores cobriam o rosto no palco, e tendia
a exprimir a ideia de que trés pessoas nao eram mais do que a manifestacdo sobreposta de uma
Unica divindade.

Segundo Donini, na obra Historia do Cristianismo. Das Origens a Justiniano (1988, p.
288), a cisdo ariana se resumia a “artificiosas discussodes, sem qualquer valor cultural”® e ndo
podia ser compreendida pelo conjunto de fi€is, a ndo ser em termos extremamente sumarios.
Para parte dos bispos, Ario devia ser condenado, porque negava a divindade de Cristo. Para

seus sequazes, aqueles que defendiam a existéncia de trés pessoas da Santissima Trindade, em

160 «“Ouve-se entdo afirmar que o arianismo, ao defender o conceito de uma Unica esséncia divina (...) teria
exprimido a tendéncia para uma maior ‘racionalidade’ na interpretacdo do dogma. Esta tese (...) ndo tem em conta
o facto de que, quer uma, quer outra, das duas fac¢des que se dividia a Igreja, no século 1V, moviam-se na esteira
de uma visao deformada, irreal, da vida e do mundo. Atribuir um papel subalterno a Cristo-filho, como medianeiro
entre Criador e criacdo, é tdo irracional como defender a identidade da substancia entre as duas primeiras pessoas
da Trindade. A func¢do da Terceira pessoa (...) ainda ndo era muito clara para os padres reunidos em Niceia; s6 se
falara dela muito mais tarde, no II Concilio ecuménico de 381 (DONINI, 1988, p. 288).
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especial Alexandre I, praticavam uma forma quase dissimulada de politeismo*®!. Somado a isso,
a possibilidade de se inserir na distribuicdo dos viveres e de outros beneficios prometidos por
uma ou outra sede tinha maior peso, quando se escolhia apoiar uma das duas fac¢des*®?. Bispos
arianos e 0s ndo-arianos ndo hesitavam em recorrer a autoridade dos soberanos e dos 0rgaos
coercitivos de poder sempre que consideravam oportuno, e as autoridades civis frequentemente
passaram a protecdo de um ou outro grupo, sem hesitar usar as armas. Segundo Donini, (1988,
p.245), mais do que com questbes religiosas, as autoridades preocupavam-se com a
disponibilidade de recursos alimentares e estratégicos nas varias provincias do império e nas
grandes metropoles, reservas de matérias primas, provisées, mao de obra a baixo preco, recrutas
para 0s exércitos, e seu apoio dependia em muitos casos do predominio desta ou daquela fac¢do
nas diversas sedes episcopais'®.

Em 321, Ario foi deposto por Alexandre | e, em 321, teve de deixar o pais. Refugiou-se
em Cesareia, na Palestina, e depois se juntou a Eusébio, bispo de Nicomédia, que se esforcou
em reabilita-lo. Assim, o arianismo se propagou rapidamente nas igrejas do Oriente. Autorizado
a retomar seu antigo lugar em Baucalis, tornaram-se cada vez mais asperas as suas relacdes com
Alexandre | e também com o didcono Atanasio (296-373), que sucedeu Alexandre na metropole
egipcia em 328.

Constantino Magno, que se propusera a fazer da nova religido um instrumento de governo
mais eficiente, ndo agiu diferente em relacdo a cisdo ariana: em 325, para impedir que novos
impulsos centrifugos prejudicassem a unidade imperial, convocou em Niceia uma assembleia
geral. Ao Concilio, assistido por mais de duas mil pessoas, foram expressamente repudiadas as

teses arianas:

“Todos os que dizem que houve um tempo em que [Cristo] ndo existiu, ou que antes
de ser gerado néo existia, ou que veio a luz do nada, ou que é de outra substancia ou
esséncia, ou criado, ou mutavel, ou alteravel, todos esses sdo anatomizados pela igreja
catolica e apostdlica”. A férmula excogitada foi a do omousios, isto €, da igualdade

161 A cisdo ariana deixou marcas teoldgicas que perdurariam muitos séculos. No Livro de Concordia (1580), por
exemplo, trés tedlogos luteranos, Andreae, Chytraeus e Chemnitz, discutiriam as mesmas questfes, seguindo a
linha de Alexandre I, e condenando 0s “novos arianos” como ‘“injustos, errados, hereges” (“unrecht, falsch,
ketzerisch™), e do qual todos os “piedosos cristdos” (“frommen Christen”) deveriam se proteger se quisessem
preservar a salvacdo da alma e garantir a bem-aventuranca. Para os luteranos (2014, XIl. 28), era um erro
considerar que “Cristo ndo € um Deus verdadeiro, substancial, natural, um ser eterno e divino como Deus Pai e o
Espirito Santo”.

162 Segundo Donini (1988, p.288), formaram-se dois partidos, “mais politicos do que religiosos”.

183 Donini (ibidem) explica: deve-se levar em conta que “toda a ideologia, nascida de uma determinada formagio
econdmica-social, se move num plano auténomo que nem sempre se refere as estruturas ideologicas originais”.
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da esséncia entre as primeiras duas pessoas da Trindade, que sdo consubstanciais
(citado por DONINI, 1988, p.290)%64,

Os bispos arianos mais renitentes que se recusaram a aceitar os termos nicenos foram
exilados para regides da Europa danubiana e balcanica, onde se movimentavam tribos de godos,
vandalos e longobardos. Essas populagdes conheceram, assim, o cristianismo em sua verséo
ariana'®®. Com o tempo, o acordo niceno revelou-se, porém, impraticavel: em poucos anos, a
situacdo virou a favor do arianismo, com as conversdes progressivas e avangos dos bispos que
haviam sido exilados. As autoridades comecaram a fazer uso frequente de violéncia, e a figura
de Atanasio surgiu em primeiro plano como intransigente opositor ao arianismo.

A nova preocupacao de Constantino Magno era ndo afastar as simpatias do episcopado
ariano nas provincias imperiais mais importantes, principalmente porque os atanasianos,
reconhecendo em Cristo uma substancia divina e, assim, duplicando a monarquia celeste,
punham em perigo a monarquia terrena, que deveria ser governada por um Unico soberano, o
imperador, representante divino na terra. Assim, Constantino Magno tentou pacificar as faccdes
e atenuar o rigor das defini¢bes aprovadas em Niceia. Sao essas as suas palavras em uma carta

enderecada as igrejas:

Tendo compreendido, através da feliz situagdo do Egito, quanto tem sido grande a
benevoléncia de Deus omnipotente em relagdo a mim, considero oportuno esforcar-
me para que seja conservada uma s6 fé, uma caridade sincera e a Piedade para com
Deus omnipotente, para todos os crentes da igreja catélica (CONSTANTINO, in. Vida
de Constantino, de Eusebio de Cesareia, 111, 17, trad. De Paolo Brezzi. Citado por
DONINI, 1988, p. 235)

Constantino Magno acreditava que uma reunido com todos o0s bispos era necessaria, para
que discutissem as “questdes respeitantes a religido” e encontrassem uma “decisdo do agrado
de Deus, com o consenso de todos” (DONINI, 1988, p. 235). Mas o imperador faleceu antes,
em 22 de maio de 337, e 0 Império Romano se viu dividido entre seus trés filhos augustos.
ReuniBes episcopais se sucederam, entdo, umas as outras, sem conciliagdes. Bispos do Ocidente
e Oriente estavam divididos internamente, e as querelas s6 agravaram o orcamento estatal. Nao

havia, entdo, apenas duas faccOes (arianos e ndo arianos), mas o arianismo se fracionara em

164 Atas do concilio ndo foram preservadas. Temos, no entanto, o texto revisto no Concilio Ecuménico, de 381.
Sabe-se que, além de repudiarem o arianismo, 0s bispos presentes no Credo Niceno se propuseram a resolver
quest@es internas: a autonomia dos didconos foi reduzida, proibiu-se a transferéncia de sacerdotes e bispos de uma
sede para outra; apertaram-se freios em relacdo a vida moral do clero; estabeleceu-se o calendario alexandrino e a
Pascoa foi fixada no primeiro domingo depois do plenilinio da Primavera. Ver Donini, 1988, p. 289.

185 Donini (1988, p.290) cita como exemplo o bispo missionario Ulfila, de tendéncia ariana, descendente dos
cristdos da Capadocia, que “completou a obra iniciada pelos primeiros ‘confinados’. Converteu visigodos, deu-
Ihes um alfabeto e traduziu para o gotico, a lingua deles, a Biblia. Aquando da sua morte, em 383, o0 arianismo se
preparava para se tornar a religido predominante dos ‘barbaros’”.
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diversas correntes®®. Segundo explica Donini, a desordem na qual se encontrou envolvido o
mundo cristdo, que contribuiu para agravar o jogo de rivalidades pessoais e desavencas
ideologicas entre as altas hierarquias eclesiasticas pelo controle de poder, foi uma das causas
que facilitaram a tentativa de restauracdo paga de Juliano, que subiria ao trono em 361, por

morte de Constancio 1117,

A restauracgdo paga

Juliano nasceu em Constantinopla, no ano de 331. Aos seis anos de idade, assistiu ao
assassinato de sua familia em motim militar, promovido por seu primo, o imperador Constancio
I, em ocasido da morte de Constantino Magno, e que dividiu o império entre seus trés filhos,
Constancio 11, Constantino Il e Constante 1. O massacre ao seio da familia imperial poupou
Juliano e Constancio Galo, seu meio-irmao, que foram desterrados para uma localidade quase
deserta da Asia Menor, na Capaddcia, no Castelo de Marcellum, para prosseguir os estudos na
nova religido cristd “por mestres que também eram seus carcereiros” (DONINI, 1988, p.
240)%8, Entre os educadores, havia 0 eunuco Marddnio, responsavel por instruir as criangas na
doutrina cristd, mas que também despertou em Juliano o interesse pelos antigos classicos
pagéos, pelo helenismo e o gosto pela leitura.

Com o passar dos anos, Juliano experimentou uma profunda aversdo ao cristianismo,
consumido pela intermindvel e inconcludente discordia entre arianos e ndo arianos,
controvérsias teoldgicas que perturbaram o mundo cristdo com duradouras consequéncias, e
que eram “reflexo significativo da crise da sociedade em suas estruturas econdmicas, politicas

e religiosas” (DONINI, 1988, p. 222). Como observador da religido cristd, Juliano entrou para

166 As trés principais eram: 1. Arianismo puro, cujos adeptos defendiam a anomie, ou seja, eram contrarios a
formula nicena do omousios, e defendiam a dissemelhanga absoluta entre Cristo e Deus. 2. Semi-arianismo, cujos
adeptos defendiam a omoiusiani, adicionando um “i” a palavra para resolverem a questdo, alegando que Pai ¢
Filho eram semelhantes (omoios). 3. Acacianos, cujo principal representante era Acécio de Cesareia, que alegava
que entre Pai e Filho havia a mesma semelhanga (oméi) que existe na terra entre filho e pai.

1867 A poténcia romana continuava a enfrentar sérios problemas, como “o empobrecimento das classes subalternas,

(...) a decadéncia de centros urbanos da Italia, Hispania e Norte da Africa, concentragio da populagio em
determinadas zonas da area mediterranea, (...) e 0 regresso da agricultura a formas inferiores de produtividade, a
redugdo do camponés a colono vinculado ao territério patronal, a extensdo do uso dos pagamentos em géneros dos
estipéndios, dos tributos e do proprio soldo dos militares, as extorsdes dos governadores, dos cobradores, dos
pequenos e grandes burocratas e dos oficiais, para 14 dos limites de tudo o que é suportavel, a ponto de obrigar,
por vezes, os pais a venderem os proprios filhos como escravos, apesar da interdi¢do da lei, a tendéncia para a fuga
nas zonas ocupadas pelos ‘barbaros’, criavam uma situagdo de instabilidade geral e de medo, que acentuava o
impulso para o irracional e para a evasdo religiosa, e ndo apenas nos estratos convertidos ao cristianismo”
(DONINI, 1988, p. 244). Assim, ndo era de se admirar que boa parte da populacdo se sentisse induzida a atribuir
aos cristaos a responsabilidade dos males que afligiam o Império Romano. Com a morte de Constancio 11, em 361,
0s elementos contrarios a cristianizacdo do império iriam coligar-se em torno de Juliano.

168 \/er também Pereira, 2009, p. 34.
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o0 clero menor na qualidade de leitor. Com intengé&o de aprender mais sobre a doutrina pregada
por aqueles que se mostravam cada vez menos coerentes em suas agdes com a religido de amor
que pregavam, Juliano percebeu que a conversdao do Império Romano ao cristianismo nédo
trouxera mudanca moral substancial. Provas disso foram o motim da propria familia, e também
o fato de alguns cristdos, principalmente os que seguiam carreira militar, optarem pelo batismo
apenas no fim da vida, para que a cerimdnia lavasse os pecados da alma, como foi 0 caso de
Constantino Magno e Constancio Il, batizados ambos no leito de morte.

A vida publica e privada na Roma convertida era ainda caracterizada por usurpacoes,
repressoes, pela eliminagéo violenta dos rivais, crimes cometidos por soberanos cristaos que
ndo eram mais mansos do que seus predecessores pagdos. No Mundo as avessas, 0 apdstata
confirma as hipocrisias dos membros da corte cristd, que ndo mantinham o que pregavam as
Escrituras (1672, pp.26-27), mas difundiam todo o tipo de vicios, faziam uso de simulacdes,

dissimulacdes, falcatruas e mentiras, e entregavam-se aos prazeres:

O referido pai de meu irmdo, Constantino Magno, tinha o nome de um bom cristéo, e
provava isso em muitas de suas agfes; mas nem por isso sua corte vivia de forma mais
virtuosa. Ele mesmo, apesar de todas as promessas, condenou Licinio, capturado
como prisioneiro em Nicomédia, regido de Bitinia, & morte junto com Martiniano;
matou Cémodo, filho de sua irm&; mandou enforcar Crispo, o proprio filho, e queimar
Fausta, a propria esposa, num banho fervente (GRIMMELSHAUSEN, 1672, pp. 34-
35)169

De acordo com Donini (1988, p. 249), logo ap6s assumir definitivamente o trono, eunucos
e membros da corte imperial que antes rodeavam Constancio Il foram substituidos por sofistas
e filésofos e, nos primeiros seis meses de reinado, Juliano realizou reformas econdémicas e
administrativas que contribuiram para a restauracdo paga. Um dos objetivos do imperador era
restaurar os templos dos antigos deuses, mantendo ainda tolerancia em relacdo aos que

pregavam o cristianismo. Segundo o pesquisador, Juliano

nunca se propds a revogar o édito de tolerancia de 313 nem tomou atitudes de
verdadeiro perseguidor. Pelo contréario: mal chegou a Constantinopla, decretou que 0s
bispos exilados por Constancio Il, devido & sua oposi¢do ao arianismo, fossem
reintegrados nas suas sedes; contudo, ao mesmo tempo, aboliu os privilégios que o

169 «Obengemelter meines Vattern Bruder der grosse Constantinus hatte den Nahmen eines guten Christen und
erwise es auch in vielen Stlicken mit der Taht; Es wurde aber drum nicht bey seiner Hoffhaltung desto Tugentlicher
gelebt; Er selbst liese Licinium / den er in Bithynia bey der Statt Nicomedia zur Gefangnus aufgenommen / tiber
alle Zusagung mit Martiniano todten / Commodum seiner Schwester Sohn umbringen / Crifpum seinen eignen
Sohn erwiirgen und Faustam seine eigne Gemabhlin hat er in einem heisen Bad verbrent”. Veyne, na obra Quando
nosso mundo se tornou cristdo [312-394] (2011, p.130) confirma esses fatos historicos: “Constantino Magno
mandou degolar o sogro e eliminar o cunhado Licinio da cena politica, mandou soldados matarem o préprio filho
Crispo, que ndo completara ainda vinte anos. Seus outros filhos também ndo se comportaram de forma mais
piedosa em disputa pelo poder”.
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clero cristdo gozava de facto e restituiu aos templos dos antigos deuses 0s bens que
tinham sido confiscados nos anos precedentest™®

O plano para a restauracdo pagéa baseava-se, segundo Donini (ibidem), na “depuracéo da
nova burocracia cristd, numa politica de maior compreensdo relativamente aos colonos e as
classes mais humildes e no prestigio renovado conferido a antiga religido”. O imperador
também restituiu ao senado algumas funcdes caidas em desuso; operou uma descentralizacdo
administrativa a favor das municipalidades e procedeu a distribuicdo de terras incultas. Nos
seus textos, Juliano declarou que gostaria de ter evitado atos violentos, mas em muitas
localidades isso fora impossivel'’t. A medida mais grave, responsavel pela “indignacdo de todo
o mundo eclesidstico”, foi a proibicao aos retoricos e aos gramaticos cristdos de ensinarem nas
escolas, datada em 17 de junho de 362172, A lei contribuiu decisivamente para reforcar, nos
séculos seguintes, a imagem de Juliano como perseguidor dos cristdos, tirano e apostata. Na
Cidade de Deus (XVIII, 52), Agostinho de Hipona destacou: “Por acaso [Juliano] ndo perseguiu
a lgreja, proibindo os cristdos de aprender ¢ a ensinar as artes liberais?”.

Em 26 de janeiro de 363, em batalha contra os persas, Juliano foi atingido mortalmente
por um dardo. A lenda conta que, ao ser ferido, teria gritado: “Tu venceste, oh galileu!” (citado
por WRIGHT, 1913, p.4)}". Ndo sabemos se isso ¢ verdade. De qualquer forma, foi o que
relatou Teodoreto de Cirro (393-466) e a informacéo circulou por muitos séculos, contribuindo

para fortalecer a imagem de Juliano como inimigo do cristianismo. Ele foi o Gltimo imperador

170 Juliano ainda manteve funcionérios cristdos em cargos administrativos do governo. A historiadora Polymnia
Athanassiadi (1993, p. 28) citou alguns exemplos de figuras histéricas que atuaram no governo de Juliano, e se
posicionaram entre o cristianismo e o paganismo: “Pegasio que teria sido um Bispo cristdo em Ilion sob o governo
de Constancio Il e depois um participe do clero pagdo do Principe Juliano; Sinésio e sua polémica e tardia
conversdo ao cristianismo e que, mais tarde, teria sido Bispo de Cirene e o fildsofo Temistio (...) que foi o
panegirista oficial de todos os imperadores compreendidos entre Constancio II e Teodosio” (citado por
CARVALHO, 2010, p. 81). Segundo Donini (1988, 1988, p. 241), Juliano sabia o que significava uma forte rede
administrativa, e frequentemente as aliangas entre os intelectuais eram feitas de acordo com suas conveniéncias
politico-sociais: “[Juliano] instituiu um clero pagdo professional, escolhido sobretudo entre os filésofos, e
ordenado segundo o modelo da hierarquia cristd. A propria distribuicdo do apoio as camadas mais pobres da
populagdo, especialmente nas grandes metrdpoles, foi por ele reestruturada a exemplo das associacfes assistenciais
cristas”.

171 por exemplo: em Alexandria, 0 povo, sentindo-se protegido pelo Estado, assassinou o bispo Jorge de Laodiceia.
Como represalia, os cristdos de Dafne, no Egito, incendiaram o templo de Apolo. Assim, a reacdo antipagd atingiu
varias regifes do Império Romano. Para compensar os atos de violéncia, 0 apOstata permitiu que os bispos
donatistas da Africa fossem favorecidos e os hebreus foram autorizados a reconstruir o seu templo em Jerusalém.

172 «E conveniente que os mestres e professores sobressaiam, primeiramente, por seus costumes, depois por sua
eloquéncia. Mas, como eu ndo posso estar em pessoa em cada cidade, ordeno que todo aquele que queria ensinar
ndo se lance a este oficio de forma repentina, sendo, que aprovado pelo Senado Municipal se faga crédulo desde
decreto com aprovacao conjunta dos melhores. Este decreto deve chegar até mim para ser estudado, de maneira
gue com uma certa honra, nossos juizos estejam presentes nos ensinos das cidades” (Lei do Imperador CTh.XIII,
3,5, citado por SPINELLI, 2002, p.166).

173 “Thou hast conquered, O Galilean!”
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romano a professar uma religiosidade que fugia do crescente dominio cristéo, iniciado de forma
abrupta pela conversio de Constantino Magno, pelo Edito de Mildo (313) e a sucessiva
legalizacdo da fé cristd. O chamado apOstata se tornou uma personagem importante que
recolocou as discussdes filosoficas e religiosas que contrapunham, de forma violenta, cristdos
e aqueles que ndo aceitavam as novas ortodoxias impostas, tornando-se fundamental para
compreensdo do destino do mundo ocidental. A tentativa de restauragdo pagé de Juliano, no
século IV, representou 0 momento em que o0 paganismo se consolidou como tudo aquilo que
ndo € cristao e que, portanto, devia ser odiado. Com a morte do imperador, toda a legislacao
que favorecia o paganismo foi revogada.

O apdstata condenado ao inferno por Grimmelshausen concorda com a imagem do
imperador desenvolvida e fortalecida pelas Orac6es contra Juliano, de Gregdrio de Nazianzo
(325/330-390), tedlogo cristdo e bispo de Nazianzo (374) e de Constantinopla (381)14 que, em
junho de 363, publicou Oragdes contra Juliano, classificando-o como “hipdcrita, feiticeiro,
grande traidor e apostata” (ABELE, 2018, p.6)}">. Composta por dois discursos ricos em
conteddo historico-filosofico, a obra se configura como grande exemplo de retdrica cristd
empregada em oposi¢cdo a um imperador, mas também contém ataques pessoais, insultos e
calinias maliciosas a Juliano, e revelam que a luta contra o apdstata so havia comecado®?®.

Gregorio de Nazianzo frequentou a escola de Alexandria e obteve maior parte de sua
formacdo na Escola de Atenas, escolas nas quais eram fundamentais os estudos de gramatica,
filosofia e dialética associados a retdrica. Segundo Carvalho, em Paideia e Retdrica no Séc. IV
d.C.: a construcdo da imagem do Imperador Juliano segundo Gregdrio Nazianzeno (2010,
p.77), o bispo tinha dominio profundo da lingua grega e se tornou importante figura no que diz
respeito a juncdo da retdrica classica com a cristd, desenvolvendo um discurso extremamente

persuasivo que ser tornaria modelo para a eloquéncia cristd no periodo bizantino!’’. Para o

174 Ap6s a morte do apostata, circularam com pouca forca a Klagelied auf Julian [Elegia para Juliano] e a
Leichenrede auf Julian [Oracdo flnebre para Juliano] — compostas por Libanio (314-394), filésofo sofista e
amigo do imperador, que expressa sua dor e glorifica o imperador morto, a quem vé entre os deuses — frente a
forca dos textos contrarios ao imperador, escritos por Jodo Criséstomo (349?-407), arcebispo de Constantinopla;
Sécrates de Constantinopla (380-439), historiégrafo da Igreja; e Gregdrio de Nazianzo.

1% “Heuchler, Zauberer, Hochverriiter und Apostaten”.

176 Gregodrio descreveu a morte de Juliano, atacou o imperador, seus principios e suas agGes e as passagens da obra
sdo seguidas por informagdes acerca de sua infancia até a sua morte. O bispo também descreveu a relagdo entre
Juliano e 0 meio-irméo e Constancio |1, e a chegada ficticia do imperador no submundo grego.

177 Segundo Carvalho (2010, p.77), o bispo dominava a cultura grega e fazia uso da cultura classica para pregar
ideias que se ocupavam de aspectos morais e politicos da vida cristd e a favor do cristianismo. Ou seja: em nenhum
momento ele pode ter sequer considerado a si mesmo como “mestre da palavra grega”, mas somente “mestre da
palavra cristd”. O te6logo fazia uso da filosofia helénica para construir sua concep¢do moral do cristianismo que,
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bispo, ndo era a filosofia grega que causava repulséo, mas a crenca nos deuses pagaos e o que
Isso podia representar politicamente.

Para Gregdrio, o paganismo era contrario ao desenvolvimento em direcdo a estabilidade
da Igreja Catdlica e, por conseguinte do Império Romano como unidade. Foi principalmente
por essa razdo que Constancio Il ja havia iniciado uma politica de perseguicdo a adivinhos e

feiticeiros, declarando assim o vinculo existente, no Baixo Império, entre politica e religido:

Em um mundo que assiste a difusdo da ideia de que determinados individuos séo
intérpretes especiais dos designios sobrenaturais, 0 exercicio de saberes esotéricos
representava um tipo especifico e privilegiado de poder que ndo pode se manter
exterior ao controle de um Estado cuja estabilidade repousava, acima de tudo, na
religido, justificando, assim, a preocupacdo imperial em regular as manifestacdes
religiosas que julgava compativeis com a sua concepcédo de legitimidade sagrada e
extirpar aquelas que constituissem uma ameaca direta a ordem estabelecida
(CARVALHO, 2010, p.95)

Segundo o bispo, Juliano prezava “apenas agradar os demonios (...), antes de decidir
qualquer coisa sobre os negocios publicos”, voltando-se contra os cristdos (1V.74). A ideia é
retomada na obra de Grimmelshausen (1672, p.27), quando o imperador ficticio confessa ter
sido seduzido por Satanas. O bispo de Nazianzo refor¢ou o desenho negativo do apdstata, e

desejou divulgar esta imagem para um publico extremamente amplo:

Escutem todos, oh, povos, prestem atencdo, habitantes do universo, pois eu convoco
todo o mundo, como que de um observatério distante no centro de todos os olhares
para langar esta grande e intrépida proclamagdo. Escutem, nagdes, tribos, linguas,
homens de todas as origens e de todas as idades; vos que existis ou que existirdo algum
dia. E, para engrandecer minha proclamacéo, invoco também todo o poder dos céus,
todos os anjos cuja obra foi a destrui¢ao do tirano (1V.1).

O Coloquio Religioso de Mémpelgart

No Mundo as avessas, Juliano pergunta para Simplicius se haveria ainda, como no seu
tempo, “discOrdia e dissidéncia entre os clérigos nas questdes da fé?” (1672, p.32)'78. A resposta
do eremita certamente despertou riso no leitor do século XVII. Simplicius narra sobre um
mundo em que esses problemas foram resolvidos, porque os cristdos “tém sempre Deus em
vista, de modo que sua sintonia resulta em (...) doce harmonia” (1672, p.37)}"°. O riso é
despertado, primeiro porque o leitor sabe que esse mundo de harmonia é falso; e segundo
porque este leitor — ainda assombrado pelas consequéncias da Guerra dos Trinta Anos, cujas

diversas batalhas, se ndo foram com frequéncia desencadeadas por motivos confessionais, ao

para ele, constituia a verdadeira filosofia. Em cartas e textos, Gregorio confessou o objetivo de sua vida: “conduzir
o cristdo pelo caminho da verdade (mediante a forga persuasiva) e o exercicio da virtude” (ibidem).

178 «Und gibt es nicht noch wie zu meiner Zeit Streitigkeit und Spaltungen zwischen den Geistlichen in Glaubens-
Sachen™?

179 «dero Einstimmung eine (...) liebliche Harmoniam abgibt”.
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menos utilizaram a religido como pretexto'® — se identifica mais com o mundo no qual vivia
0 apdstata do que com a Alemanha narrada pelo eremita. As discussdes dogmaticas e discérdias
religiosas mencionadas pelo imperador traziam a memoria algo muito mais proximo do que a
cisdo ariana que ocorrera entre os imperios de Constantino e Justiniano. O periodo no qual
Grimmelshausen publicou suas obras foi caracterizado pelo embate cada vez mais severo entre
a Igreja Catdlica e as confissdes reformadas, e cada vez mais as igrejas cristds buscavam
defender conceitos doutrinarios distintos para disputar umas com as outras.

Um evento que marcou as contradi¢cbes dogmaticas entre luteranos e calvinistas foi o
Coloquio Religioso de Mompelgart (1586), e é impossivel que o leitor do Mundo as Avessas,
— também leitor do Simplicissimus, cuja edicdo foi fantasiosamente publicada em
Mompelgart!®! —, n3o tenha se lembrado deste episodio ao ler sobre as disputas dogmaticas
entre arianos e ndo arianos.

Devemos tracar uma breve histdria dessa comuna francesa, também chamada de
Montbéliard, comegando ao final do século XIV, quando chegou ao fim a linhagem masculina
da dinastia de Montbéliard, e o poderio sobre o territério passou para as maos dos duques de
Wirttemberg, isto é, para o lado alemao, unindo-se ao territério de Riquewihr, chamado entéo
de Horburg e Reichenweier!®2, O enclave passou entdo a funcionar como um reflgio para
membros das casas regentes, princesas e vilvas que se encontrassem em tempos de
necessidade®. Foi o que aconteceu, por exemplo, com o conde Ulrich von Wiirttemberg (1487-
1550) que, sendo expulso da Liga da Suabia em 1519, refugiou-se em Mdmpelgart para
retornar, quinze anos depois, ao seu ducado em Estugarda, submetendo-se, porém, a aceita-lo

como feudo do imperador Ferdinando. De qualquer forma, sua estadia em Mompelgart foi

180 As razdes que desencadearam os conflitos durante a Guerra dos Trinta Anos foram debatidas por muitos
pesquisadores. Alguns, como Guindely (1884) e Pages (1949), encontraram protagonismo no motivo religioso. De
fato, a ideologia desempenhou papel importante e lideres, com exce¢do de Wallenstein, foram influenciados por
suas crencas religiosas. Outros pesquisadores, como Burkhardt (1992, p. 19) e Lee (1991, pp.48-50) atribuiram
maior importancia as consideragdes econdmicas e politicas dos governantes, por exemplo: a Dinamarca e a Suécia
desejavam ter acesso livre a Pomerania; e a Franca, o enfraquecimento da dinastia Habsburgo. Nesses casos, a
religido era deixada de lado ou se tornava muitas vezes mero pretexto para justificar o desencadeamento das
batalhas. Segundo Carneiro (2006, p. 164) “a justificativa religiosa dos conflitos, que estava presente inicialmente
tanto entre os rebeldes protestantes como entre os defensores cat6licos da autoridade religiosa e politica do
imperador (...), tornou-se mais difusa durante a guerra”.

181 Segundo a folha de rosto, o livro foi “dado a lume por German Schleifheim von Sulsfort, em Mompelgart, e
impresso por Johann Fillion, no ano de MDCLXIX” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.11).

182 \er Scholte, 1950c, p. 17, no artigo intitulado “Der Simplicissimus Teutsch als verhiillte Religionssatire”.
Segundo Scholte, h4 anos a dinastia de Wirttemberg tinha demonstrado interesse nesta regido que ficava a
esquerda das margens do Reno, prova disso é a compra de um castelo na Alsécia, feita pelo conde Ulrich 111, em
1324,

183 Scholte (1950c, p.17) chama a regido de “willkommenes Refugium”.
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decisiva para a histdria religiosa da cidade: pois o conde, sob influéncia do reformador suico
Guillaume Farel (1489-1565), introduziu a nova religido no condado, que se tornou desde ent&o
uma fortaleza do protestantismo e até hoje representa um enclave luterano em uma Franca
preponderantemente catdlica'®,

A regido ganhou ainda mais atencdo em relagdo as questdes da fé, quando, ao longo do
mesmo século, o conde Friedrich von Wirttemberg-Montbéliard (1586-1631) — que, em 1580,
havia aderido ao luteranismo ao assinar o Livro de Concordia, juntamente com oito mil pastores

e cinquenta governantes®®®

— convidou alguns dos tedlogos mais importantes do periodo para
discutir e definir as diferengas e prerrogativas das confissdes reformadas. Entre os dias 21 e 28
de margo de 1586, aconteceu o Coloquio Religioso de Mdmpelgart, evento no qual o conde
intimou, do lado calvinista, o discipulo de Calvino e seu sucessor na Igreja de Genebra, Teodoro
de Beza (1519-1605), e o tedlogo de Berna, Abraham Musculus (1534-1591); e do lado
luterano, Jakob Andreae (1528-1590), chanceler da universidade de Ttibingen e um dos autores
do Livro de Concordia, e o tedlogo Samuel Huber (1547-1624)'8¢. A ideia para a realizacéo do
coloquio religioso havia sido de Farel e de Beza, para que os reformadores “participassem dessa
reunido e entrassem o maximo possivel em amigavel acordo com os luteranos, contra o inimigo
[catdlico] comum” (BAUM, 1843, p.270)'¥'.

Por iniciativa do conde luterano, Mdmpelgart assistiu ao debate teol6gico sobre a
cristologia, o batismo, a predestinacdo, e a eucaristia; discutiu a natureza de Cristo; o uso de
imagens em altares nas igrejas; se 0s hinos deveriam ser acompanhados de musica de 6rgéo;

entre outras questdes. No ano seguinte, foi publicada a ata do evento em Tubingen, intitulada

184 Scholte, 1950b, p. 285.

185 O documento tinha a intencdo de estruturar e esclarecer a doutrina luterana, e contém os trés credos que se
originaram na igreja primitiva: o Credo Apostolico, o Credo Niceno e o Credo Atanasiano. Ademais, contém
escritos da Reforma, como a referida Confissdo de Augsburgo, de Melanchthon, trés tratados de Lutero e, por
ultimo, um epitome, escrito em maio de 1577 por Andreae e pelos tedlogos David Chytraeus (1530-1600) e Martin
Chemnitz (1522-1586).

186 A respeito do Coléquio Religioso de Mompelgart, ver os estudos de Scholte (1950c), Jull (1993) e Cross (2019),
assim como a propria Acta Colloquii Montis Belligartensis (1586). A respeito das doutrinas defendidas pelos
luteranos e calvinistas, ver epitome do Livro de Concdrdia (1580), a Christianae religionis institutio (1536) de
Calvino e os estudos dos tedlogos Henckel (1664), Tzschirner (1812), Hottinger (1819), Baum (1843) e Beeke
(2003).

187 «(...) daR die Reformierten an diese Zusammenkunft Theil nehmen und sich so viel wie méglich durch gitliche
Urbereinkunft mit den Lutheranern gegen den gemeinsamen Feind verbinden mochten”. Ver também Hottinger
(1719, p. 938): “An 1586 hat Herzog Friedrich von Wittemberg und Mimpelgard / von selbigem sich bereden
laBen /Bezam / gen Mimpelgard / um daselbst ein Religionsgespréach zu halten” [Em 1586, o duque Friedrich de
Wittemberg e Mompelgart se deixou convencer por Beza em Mompelgart a realizar um col6quio religioso 14
mesmo].
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Acta Colloquii Montis Belligartensis®®, mas o evento ndo cumpriu as expectativas
pacificadoras do conde!®®: segundo o pesquisador Richard Cross, em Communicatio
Idiomatum. Reformation Christological Debates (2019, p.226), o coloquio representou “a
ultima grande tentativa de aproximacao cristoldgica entre luteranos e tedlogos reformados (...),
é talvez lamentavel que (...) tenha colocado tais inimigos (...) uns contra os outros”'®, Em 1587,
Andreae publicaria suas impressdes do encontro e hostilizaria os calvinistas, que teriam
“desejado supor e propagar blasfemas e impias doutrinas, que a unido das igrejas se tornou mais
dificil” (ANDREAE, citado por HENCKEL, 1664, p.374)'°.

Luteranos e calvinistas concordavam, por exemplo, que a Igreja Catdlica dava
significados vazios a eucaristia e ambos os partidos ensinavam que o corpo e o0 sangue de Cristo
ndo poderiam ser desfrutados sendo pela fé, concedida pela graca de Deus, que levava a
salvacdo. “Por essas razdes, deveriam ter desejado se estimar e tratar de forma amigavel e
fraterna, deixando de lado desavencas restantes” (HOTTINGER, 1719, p.938)!%2. Porém,
luteranos defendiam a unido sacramental, isto €, o pdo e o vinho se faziam presentes pela

consagracio, enquanto o corpo de Cristo se fazia presente, mas de forma celeste!®; ja os

188 Beza exigira que o decorrer do coldquio fosse relatado por escrito e assinado pelos tedlogos, a fim de que “tudo
fosse fielmente registrado (...), e que ninguém pudesse fazer falso relato ou patarata a custo do outro” [“alles
treulich verzeichnen (...), daB keine der anderen mit falschem Bericht und Ruhmredigkeit schwerlich senn konte”’]
BEZA, citado por HOTTINGER, 1719, p.938).

189 Segundo o tedlogo Heinrich Gottlieb Tzschirner (1812, p.226), o coléquio foi infrutifero (“fruchtlos™). Nao
obstante o fracasso do seu objetivo principal, Scholte (1950c, p.18) observou outros frutos: “Der misslungende
Versuch des Grafen Friedrich von Wirttemberg Mdmpelgart durch ein Colloquium die Gegensétze zwischen den
Calvinismus und Luthertum aufzuheben, hatte dem Stadtchen einen bleibenden Platz in der Geschichte des
Protestantismus gesichert” [A tentativa fracassada de Friedrich von Wirttemberg-Montbéliard de levantar as
contradigBes entre o calvinismo e o luteranismo em um coléquio em Mémpelgart garantiu & cidadezinha um lugar
permanente na historia do protestantismo].

190 «the last major attempt at Christological rapprochement between the Lutheran and Reformed theologians, (...)
it is perhaps regrettable that (...) should have pitted such (...) enemies against each other”.

191 «(_..) da auff Calvinistischer Seite erschreckliche lasterliche heillose Lehren man ausgeschiittet umd behaupten
wollen / die kirchen-Vereinigung schwerer worden”. No coléquio, Andreae “teria notado a vangloria doutrinaria
de Beza, (...) que somente tocaria a subversdo de alguns pais da igreja, enquanto a doutrina de Wittemberg estaria
completamente fundamentada nas Sagradas Escrituras™ [“aul} diesem Gespréach bemerket / dass Beza / Lehr eitel
[ allein auf der Verdrehung etlicher Vétteren beruhe / die Wittembergsche Lehr aber in H. Schrift gegriindet seie”]
(HOTTINGER, 1719, p. 938).

192 «DeRwegen sie sich freund und briiderlich meinen und trachten solten / dass die Ubrige Streitigkeiten (...)
bengelegt werden méchten”.

198 Ver Livro de Concoérdia (1580), Andreae / Chytraeus / Chemnitz, 2014, VII. affirmativa, §12: “Daher vermag
er es auch, und es ist fur ihn ganz leicht, seinen wahren Leib und sein wahres Blut im heiligen Abendmahl
gegenwartig mitzuteilen, nicht nach Art oder Eigenschaft der menschlichen Natur, sondern nach Art und
Eigenschaft der Rechten Gottes. /...] Dieser Gegenwart ist weder irdisch noch kapernaitisch und doch wahrhaftig
und wesentlich” [Por isso, ele tem o poder e é para ele muito facil fazer seu verdadeiro corpo e seu verdadeiro
sangue presentes na Santa Ceia, ndo da forma e da qualidade da natureza humana, mas da forma e da qualidade de
guem esta a direita de Deus. (...) Esta presenc¢a ndo é nem terrena nem transubstancial, mas verdadeira e essencial].
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calvinistas defendiam que a transubstanciagcdo era uma verdadeira ilusdo dos papistas e,
justamente por isso, fazia pouco sentido celebrar o sacramento da Santa Ceia'®. A discusséo a
respeito da eucaristia levantava outra disputa, esta ja conhecida no mundo cristdo desde o
império de Constantino Magno, referente a natureza de Cristo: para os calvinistas, o filho de
Deus néo seria dotado de natureza humana; para os luteranos, de acordo com Romanos 9 e
Lucas 1, “a natureza divina e humana estdo unificadas na pessoa de Cristo” (ANDREAE/
CHYTRAEUS/CHEMNITZ, 2014, VIII. afirmativa, §5)*°.

Embora tivessem opinibes dogmaticas similares em relacdo a predestinacdo, Beza e
Andreae também ndo chegaram a um acordo. Ambos se posicionavam contrariamente a ideia
catdlica de que fosse possivel chegar a salvacdo através de obras virtuosas. Calvinistas e
luteranos defendiam que somente a fé (sola fide), concedida pela graca de Deus, era responsavel
pela bem-aventuranca dos predestinados. Praticava o pecado do orgulho o homem que
assumisse que ele mesmo seria dotado da capacidade de garantir a prépria salvacao. Segundo
as teses luteranas defendidas na Disputa de Heidelberg (1518): “Ap0s a queda, o livre-arbitrio
é um mero titulo; enquanto faz o que estd em si, peca mortalmente. Apo6s a queda, o livre-
arbitrio (...) tem uma poténcia apenas para 0 mal (...). O ser humano que cré querer chegar a
graca, fazendo o que estd em si acrescenta pecado sobre pecado, de sorte que se torna
duplamente réu” (LUTERO, 1987, p. 39)°°.

Calvinistas e luteranos defendiam a doutrina do supralapsarianismo, isto €: o decreto da
predestinacdo deveria moralmente preceder (supra) o decreto relativo a criacdo e queda da
humanidade. Eles ensinavam que a predestinacdo divina era, em seu mais profundo sentido, um
ato puro e soberano de boa vontade, no qual Deus elegia determinados individuos e reprovava
outros, antes mesmo de cria-los. Assim, a predestinacdo ocorrera “antes da fundagdo do

mundo”, como consta em Efésios 1:4. O supralapsarianismo colocava énfase na soberania de

194 Se Cristo era divino, ele deveria ser encontrado apenas no céu, e ndo no pao e no vinho terrenos. Para Calvino,
embora a eucaristia pudesse trazer alegria a alma do cristéo, o corpo celestial de Cristo sé poderia ser encontrado
através da fé e do Espirito Santo. Ver As institutas da religido crista (Christianae religionis institutio,1536) 1828,
p.274. O reformador Huldrych Zwingli (1484-1531), precursor de Calvino, pregava que o sacramento era apenas
uma espécie de “ceia da memoria” (Gedéchtnismahl), e o péo e o vinho terrenos seriam incapazes de nutrir a alma
humana.

15 “Das die gottliche und menschliche Natur in Christo personlich vereinigt [sind]”. Segundo os luteranos,
justamente por ser humano e divino, Cristo poderia fazer-se presente no pdo e no vinho, no sacramento da
eucaristia (Ver também VIII, affirmativa, §12).

19 Calvino (1828, p.363) seguia a mesma linha: “Die Gnadenwahl besteht darin, dass Gott aus dem verderbten
und fluchwirdigen Menschengeschlechte diejenigen, welche er will, nicht um ihrer Werke willen, sondern aus
blofer Barmherzigkeit zur Seligkeit erwdhlet” [ A predestinacao consistia na elei¢do entre os homens, corrompidos
e malditos, de quem Deus desejasse levar a salvacdo, e ndo devido as suas obras, mas somente por pura
misericordia].
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Deus e na teologia decretal, diferente da doutrina do infralapsarianismo que, ao estabelecer o
decreto da predestinacdo procedido (infra) do decreto relativo a criacdo e queda da humanidade,
dava énfase a misericordia divina e a teologia soteriologica, em conjunto com a
responsabilidade atribuida as acbes do homem.

Assim, para os tedlogos reformados, somente a fé em Deus, que era uma graca divina,
poderia garantir a salvacdo. As boas obras seriam apenas evidéncias dessa fé concedida aos

predestinados. Segundo Beza (Confessio 111.19):

Sendo que boas séo para nos evidéncias de nossa fé, elas também nos trazem mais
tarde a certeza de nossa eterna eleicdo. Pois fé depende necessariamente da elei¢do. A
fé se apodera de Cristo, (...) pelo qual temos o prazer da gldria a que fomos destinados
antes da fundagdo do mundo (Romanos 8;39, Efésios 1:2-4). (...) Fé nada mais é do
que aquilo que nos da a certeza de que possuimos vida eterna; com a qual sabemos
que, antes da fundacdo do mundo, Deus nos destinou que tivéssemos, através de
Cristo, uma elevada salvagio e a mais excelente gloria. E por isso que tudo o que
dissemos da fé e de seus efeitos seria indtil se ndo acrescentarmos a isso este ponto da
eterna eleicdo como o Unico fundamento e apoio de toda firmeza dos cristdos (citado
por CROSS, 2003, p.75) 7.

Os luteranos concordavam com isso: segundo o Livro de Concérdia, “apenas a fé é o
meio e 0 6rgdo para que nos apreendamos a justica em Cristo, cuja vontade € imputar a nés a
fé para a justica, Rom. 4” (ANDREAE/ CHYTRAEUS/CHEMNITZ, 2014, 1l afirmativa
§3)1%, Lutero, em De servo arbitrio (§382), definira a graga como algo dado “gratuitamente
aos gque ndo a merecem e que sdo indignos, e ela ndo pode ser conseguida por qualquer
empenho, esforco, obras, zelo, inclusive pelas pessoas mais honestas e melhores”.

Apesar das semelhancas, ambas as doutrinas ndo conseguiram outra coisa, sendo manter-
se discordantes. Calvinistas defendiam a doutrina da dupla predestinacdo (Praedestinatio
Gemina): haveria desde a criacdo dois grupos de fi€is, os escolhidos para a vida eterna e 0s
condenados previamente por Deus. J& os luteranos defendiam que Deus escolhia apenas aqueles

que seriam salvos e chegou até mesmo a questionar em tom irdnico se Beza participara

17 “Seeing that good Works are for us the certain evidence of our faith, they also bring to us afterwards the
certainty of our eternal election. For faith necessarily depends on election. Faith lays hold of Christ, by which,
(...) we have the enjoyment of the glory to which we have been destined before the foundation of the world (Romans
8:39; Ephesians 1:3-4). (...) faith is nothing other than what by which we have the certainty what we possess life
eternal; by it we know that before the foundation of the world God has destined that we should possess, through
Christ, a very great salvation and a most excellent glory. This is why all that we have said of faith and of its effects
would be useless if we would not add this point of eternal election as the sole foundation and support of all the
assurance of Christians”.

198 “Wir glauben, lehren und bekennen, daf3 allein der Glaube das Mittel und das Werkzeug sei, damit wir (...) in

Christo solche Gerechtigkeit (...) ergreifen, um welches willen uns solcher Glaube zur Gerechtigkeit zugerechnet
wird, Rém. 4”.
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pessoalmente da assembleia secreta de Deus, aconselhando a Santissima Trindade a respeito
das decisdes sobre a criagdo do homem?*%°,

Ao término do coloquio, Andreae recusou-se a reconhecer Beza como irméo (“dexteras
fraternitatis”); e o calvinista, por sua vez, recusou enfaticamente o “aperto de mao da amizade”:
“quia dexteras fraternitatis nobis porrigere recusatis, & nos pro fratribus agnoscere non vultis;
amicitiae dexteras etiam nolo” (Acta Colloquii Montis Belligartensis, 1586, p. 568). Scholte
(1950c, p. 19) cita a analise de Otto Ritschl, escrita no Dogmengeschichte des Protestantismus
(1927, p.174), em que o tedlogo julga que, ndo obstante o “decepcionante desfecho”
(“enttéduschendes Ergebnis™) do coloquio, seu significado foi grande e duradouro, pois durante
muito tempo Mdmpelgart se tornou referéncia sobre as contradicdes dogmaticas das religides

reformadas:

A diferenca que compunha a concepgdo do batismo entre luteranos e
reformados surgiu pela primeira vez em todo o seu significado no Coloquio
Religioso de Mompelgart, e desde entfo tornou-se muito consciente e clara
para os tedlogos de ambas as confissdes. Revela isso também o fato de que,
mesmo um século depois, sempre voltamos a este debate entre Andreae e
Beza, para tratar das questdes discordantes levantadas por eles na época®®.

Ao leitor contemporéaneo do Simplicissimus dificilmente passaria despercebido o fato de
a obra de Grimmelshausen ter sido dada “a lume (...) em Mompelgart” (GRIMMELSHAUSEN,
2008, p.11), o que remetia as discordias entre as religides reformadas, e também a cisdo que
ocorreu na Igreja Catdlica. Conflitos dogmaticos consequentes desta cisdo, embora ndo
constituissem a Unica ou principal causa das diversas batalhas desencadeadas ao longo da
Guerra dos Trinta Anos, eram muitas vezes utilizados como pretexto para as mesmas.

Ao ter em suas maos 0 Mundo as avessas, 0 leitor se deparou com o primeiro e mais baixo
integrante do inferno, Juliano, o Apostata. O imperador confessa a Simplicius ter traido a Igreja
Catdlica com a restauracdo paga e permitido que a unidade crista fosse desfeita por arianos e

ndo-arianos, o que teria estimulado “ndo apenas a inveja e o 0dio”, mas também “cruel

199 Ver Acta Colloquii Montis Belligartensis, 1586, p. 537: “Primim omnium de decreto illi Dei arcano, oculto &
immutabili, quod Dominus cogitaruerit, & in quem sinem praesertim in creatione hominis respexerit, & media
purueniendi ad illum, quomodo disposuerit: ita locutus es, vt visus fueris mihi in arcano illo consilio Dei assedisse,
& non modo omnia coram audiuisse, quae sancta Trinitas, Pater cum Filio & Spirito Sancto, de creatione hominis
deliberauerit, fed etiam quase tu quoque consiliarius illorum fuisses”. Para os luteranos, segundo o epitome do
Livro de Concérdia (Andreae/Chytraeus/Chemnitz, 2014, 1X. 4), “a predestinagdo cai somente sobre os piedosos
(...) filhos de Deus” [ “Die Prddestination aber oder ewige Wahl Gottes geht allein iiber die frommen”].

200“Der Unterschied, der in der Auffassung der Taufe zwischen den Lutheranern und den Reformierten bestand,
war zum ersten mal in seiner ganzen Bedeutung auf dem Religionsgesprach zu Mémpelgart hervorgetreten und
seitdem den Theologen beider Konfessionen lebendig bewusst und deutlich. Das zeigt sich auch darin, dass man
noch ein Jahrhundert spater immer wieder auf diese Auseinandersetzung zwischen Andreae und Beza zurilickkam
und nach wie vor die damals unter ihnen herausgestellten Streitpunkte verhandelte”
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perseguigio e derramamento de sangue” (1672, p.23) 2L, E inevitavel que este leitor percebesse
Juliano como alegoria de alguns principes alemdes do periodo: tais governantes, seduzidos
pelas confissdes reformadas que lhes abriam a oportunidade de tomar o poder e as posses da
Igreja Catolica e do Sacro Império Romano Germanico, promoveram e financiaram batalhas
durante a Guerra dos Trinta Anos, fortalecendo as tensdes religiosas que enfraqueciam e
devastavam um império cada vez mais fragmentado.

Ademais, a tentativa fracassada do conde Friedrich von Wirttemberg-Montbéliard de
conciliar as doutrinas reformadas poderia remeter o leitor ao desejo ndo realizado de
Constantino Magno, que — para apaziguar a querela entre arianos e ndo arianos — considerava
que uma reunido com todos os bispos era necessaria, a fim de que se discutisse “questoes
respeitantes a religido” e se encontrasse uma “decisdo do agrado de Deus, com 0 consenso de
todos” (DONINI, 1988, p. 235). E evidente que as discussdes entre os reformadores luteranos
e calvinistas do periodo forneceram rico material para que Grimmelshausen disfarcasse quem
ele desejava ridicularizar e, ao ridere dicere verum — ou, “mit Lachen die Wahrheit zu

sagen”?%? — condenasse aqueles que tinham rompido com a ordem catélica do mundo.

Guerra dos Trinta Anos

Como vimos na primeira parte deste trabalho, desde a Antiguidade os adynata se
tornaram uma forma de expressdo para representar a inversao da ordem natural do mundo. Na
lirica grega e latina, a ordem era rompida quando o eu lirico se via abandonado pelo objeto
amado. Na Idade Moderna, o topos do mundo as avessas se desenvolve como resposta as crises,
convulsdes e rupturas histdricas, provocadas por acontecimentos que mudaram completamente
todos os fundamentos da vida. Historiadores, como Andrew Cunningham e Ole Peter Grell em
The Four Horsemen of the Apocalypse: Religion, war, Famine and Death in Reformation
Europe (2000), reconheceram o periodo de 1490 a 1648 como uma era de crise na Europa®®,
porque, mais do que em qualquer outro periodo da histéria, os séculos XVI e XVII foram

caracterizados por uma preocupacdo com o fim do mundo e com fim dos tempos, enraizada

201 “njcht allein Neid und HaR (...) sondern auch grausame Verfolgung und Blut vergiesungen”.
202 Referida epigrafe grimmelshausiana que emoldura a quinta edigdo do Simplicissimus editada por Felpecker.

203 \/er também o artigo de Scribner, “1525 — Revotionary Crisis?” (1992); as obras editadas por Ferdidand Seibt
e Winfried Eberhard: Europa 1400: die Krise des Spatmittelalters (1984) e Europa 1500: Integrationsprozesse im
Widerstreit: Staaten, Reginen, Personenverbande, Christenheit (1987); e a obra de Tallet, War and Society in
Early Modern Europe: 1495-1715 (1997).
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pela profunda crise religiosa, social, politica e econdmica do periodo e, sobretudo, pelas guerras
que nunca pareciam terminar?®,
O movimento luterano que culminou no cisma da cristandade ocidental garantiu que o

antagonismo religioso assumisse papel significativo nos conflitos bélicos do periodo.

Nenhum conflito, porém, — com excecdo dos anabatistas que tomaram e cercaram
Munster em 1534-5, e o Imperador Carlos V contra os principes protestantes em 1546-
7, a guerra dos Schmalkaldic — pode ser entendido em termos puramente religiosos.
Mesmo assim, religido era um componente majoritario na maior parte dos conflitos
do periodo, comecando com a Guerra dos Camponeses, em 1520; as Guerras
religiosas na Franca (1562-1629); passando pela Guerra dos Oitenta Anos na Holanda
e pela Guerra dos Trinta Anos (1618-1648); e culminando na Guerra Civil Inglesa
(1642-1651) (CUNNINGHAM/GRELL, 2000, pp.98-99) 25,

Se diversas motivacOes racionais e politicas se misturavam no momento de travar as
batalhas, para 0 homem comum do século XVI e XVII, a dimens&o religiosa dificilmente era
esquecida. Conflitos religiosos aumentavam a tensdo popular, 0 medo e as expectativas, e
proviam o pano de fundo necessario para o sentimento de uma era apocaliptica®®®. Ademais, o
antagonismo religioso favorecia o prolongamento dos conflitos, que ficavam mais dificeis de
serem resolvidos por meio de negociacéo.

Em 1645, depois de quase trinta anos de conflitos sangrentos, houve uma percepcao
generalizada sobre a necessidade de se estabelecer paz. Como catdlicos e protestantes nao
queriam encontrar-se no mesmo local, as negociacgdes se estenderam por quase trés anos: lideres
catdlicos se reuniam em Minster, protestantes em Osnabriick. A Paz de Vestfalia, trés tratados
selados finalmente em 24 de outubro de 1648, marcou o fim da Guerra dos Trinta Anos e
também o inicio de um mundo completamente diferente daquele que o homem conhecia,

principalmente no que se refere a diminuicdo da importancia politica da Igreja Catoblica, “que

2040 século X VI testemunhou menos de dez anos de paz completa, enquanto na primeira metade do século XV1I
houve menos de dois anos de paz. A guerra se tornou caracteristica dominante no inicio da Idade Moderna,
marcada por pequenas rebelides e por trés conflitos maiores e interligados: a Guerra dos Oitenta Anos (1568-
1648), na qual os Paises Baixos buscaram independéncia em relagdo a Espanha; guerras religiosas na Franga (1562-
1598), uma série de oito conflitos, opondo catdlicos e protestantes; e a referida Guerra dos Trinta Anos. Assim, a
guerra conquistou um papel central neste periodo, protagonizando mudancas sociais e culturais que afetaram todo
o0 Ocidente europeu.

205 “No conflicts, however, apart from the Anapabtist takeover of Miinser and the city’s siege in 1534-5 and
Emperor Charles V’s war against the German Protestant princes in 1546-7 — the Schmalkaldic war — can be
understood in purely religious terms. Nevertheless, religion was a major component in all the major conflicts of
the period, beginning with the German Peasant’s Wars in the 1520, the French Wars of Religion (1562-1629),
via the Eighty Years War in the Netherlands (1567-1648), and the Thirty Years War (1618-1648), and ending with
the English Civil War (1642-51)”.

206 Trgs anos antes de Lutero pregar suas 95 teses em Wittenberg (1517), o tedlogo ja havia proferido para seus
estudantes que o maior sinal da aproximagéo dos Ultimos Dias era a guerra, e isso estava claramente declarado em
Mateus, 24: 6-9: “E ouvireis falar de guerras e rumores de guerras; olhai ndo vos perturbeis; porque forgoso é que
assim aconteca; mas ainda ndo é o fim. Porquanto se levantard nacdo contra nacéo, e reino contra reino; e havera
fomes e terremotos em varios lugares. Mas todas essas coisas sdo o principio das dores” (citado por
CUNNINGHAM / GRELL, 2000, p.100).
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durante toda a Idade Média, tinha reivindicado para si, em certos aspectos, a autoridade suprema
dentro do mundo cristdo” (MORGENTHAU, 2003, p. 506):

O tratado de Vestefalia: i) revoga o Edito de Restituicdo, decidindo que as terras da
Igreja ficariam nas médos daqueles que as possuissem em janeiro de 1624; ii)
praticamente manteve as clausulas da Paz de Augsburgo, como o principio cuius
regio, eius et religio, no qual os principes impdem a religido a seus territorios,
independentemente da vontade do povo; iii) permitiu que os principes adquirissem
maior autonomia em relacdo ao Imperador, apesar de estarem ainda sujeitos a lei
imperial; iv) ratificou a fragmentacdo da Alemanha em mais de duzentos estados, nos
quais ndo havia uma consciéncia nacional; v) preparou o caminho para a politica de
engrandecimento da Franca, que passa a ser o Estado mais poderoso da Europa e tera
na figura de seu rei, Luis X1V, o paradigma do soberano absoluto; vi) assinalou o fim
da concepcio medieval europeia com o surgimento do Estado moderno (BRANDAO,
2012, p. 20).

A Paz de Vestfalia marcou definitivamente o declinio do Sacro Império Romano
Germanico. Em 1648, a Alemanha viu-se fragmentada e arrasada, com sua populacédo reduzida
de 16 milhdes para 8 milhGes. A devastacdo do territorio, que contribuiu para o sentimento de
uma era apocaliptica e destrutiva do mundo tal qual o homem o conhecia, foi também resultado
do aumento do poder de destruicdo que a guerra havia conquistado neste periodo. Os exércitos
haviam se tornado cada vez maiores, estimativa conservadora indicaria que o ndmero de
homens nos exércitos aumentou em 10 ou 12 vezes: em 1490, o exército maior teria menos de
20 mil homens; em 1550, teria o dobro; e, no fim da Guerra dos Trinta Anos, os estados
principais da Europa teriam armadas com aproximadamente 150 mil homens. A permanéncia
dos exércitos em campanha também era mais longa, e ndo se restringia apenas as estacbes mais
quentes do ano?”’. Ademais, as armadas ndo consistiam apenas de soldados: precisavam ser
acompanhadas de prostitutas, amantes, esposas, criangas, servos, vendedores ambulantes e

vivandeiros?%,

207 Segundo Cunningham e Grell (2000, p. 104), as multiddes das armadas deveriam parecer assustadoras para as
populacGes locais, e deveria ser facil associa-las as pragas do Apocalipse (9:3-11): gafanhotos enviados a terra
como punig¢do divina, € cujos rostos “eram como rostos de homens (...), tinham couragas como couragas de ferro;
e o ruido das suas asas era como o ruido de muitos cavalos que correm ao combate”.

O aumento da capacidade de destruicio dos exércitos também contribuiu para a sensacéo de que os Ultimos Dias
estavam préximos. No século XVI, as batalhas cara a cara, entre os cavaleiros medievais, comegaram a dar lugar
para as armas de fogo que mudaram por completo a natureza da guerra. O aumento do nimero de canhdes e
mosquetes possibilitava que os combates fossem menos diretos, e os estragos cada vez maiores. Em 1600, o
monarca sueco Gustavo Adolfo contava em seu exército o0 nimero de 80 canhdes. Eles eram mais leves, menores
e mais faceis de mover do que antes, quando tinham trés metros de comprimento e pesavam toneladas. Também a
polvora passou a ser utilizada com muito mais frequéncia, colocando em chamas misseis, catapultas, bestas e balas
de canhdo (Cunningham/Grell, 2000, p. 124 e 124). Com o0 aumento do uso da pélvora, as feridas aos combatentes
eram também mais graves e maiores também o risco de infeccdo. De qualquer forma, soldados no inicio da Idade
Moderna tinham mais chance de morrer de doencas como peste, desinteria, tifo, variola ou maléria, do que de
ferimentos em combate.

208 Cunningham e Grell (2000, p. 104) citam como exemplo de armada a obra Wounded Man in the Army’s Train
(1530, Germanisches Nationalmuseum) de arte de Hans Sebald Beham: no meio da infantaria se misturam
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Durante a Guerra dos Trinta Anos, circulava o ditado: “todo soldado precisa de trés
camponeses: um para lIhe dar alojamento, outro para fornecer sua mulher, e outro para ocupar
seu lugar no inferno” (CUNNINGHAM/GRELL, 2000, p. 104)?®°. Uma armada de 30 mil
homens precisava diariamente de 20 toneladas de pao, 20 mil gal6es de cerveja e 15 mil quilos
de carne, sem incluir as necessidades da cavalaria, dos vagdes de bagagem e da artilharia?°.
Em teoria, esses exércitos deveriam ser supridos com dinheiro que deveria vir dos

condotieros?!!

ou de impostos locais. Contudo, como se sabe, isso ndo acontecia. As tropas
eram mal pagas e mal abastecidas, o que resultava em saques e pilhagens néo licenciadas. Para
prevenir que permanecessem por muito tempo pilhando e destruindo a mesma regido, 0 que
rapidamente poderia devastar o0 campo, criou-se um sistema regulamentado de pilhagem, que
gradualmente se tornou norma no fim do século XVI e inicio do XVII: o “sistema de
contribui¢do” (Kontribuitionssystem) alcancou sua forma mais desenvolvida durante a Guerra
dos Trinta Anos, e era uma forma de taxagdo cobrada em todas as comunidades locais nas
vizinhangas em que se encontrava uma armada, fosse em forma de dinheiro ou bens. As
contribuicdes da populacdo civil, portanto, eram previstas e necessarias para abastecer as
armadas em periodos de campanha. Contudo, ndo havia um corpo administrativo organizado

para coletar tais contribuicdes, o que dava espago a violéncia para cumprimento desse papel?2.

mulheres nos cavalos e a pé, carregando utensilios de cozinha e comida em suas costas e cabecas, acompanhadas
de galinhas vivas e galos. Ao fundo, dois vivandeiros seguem a cavalo, enquanto um soldado ferido, sobre um
cavalo pequeno e decrépito, recebe algo para beber de sua amante. Algo parecido pode ser visto na Woman and
Knaves Train (1530, Germanisches Nationalmuseum), em que o nimero de homens e mulheres em marcha é o
mesmo: homens armados seguem ao lado de mulheres que carregam utensilios de casa, galinhas, frascos, e um
cachorro. A obra de Grimmelshausen intitulada Trutz Simplex oder Lebensbeschreibung der Ertzbetriigerin
und Landstortzerin Courasche (1669) tem como personagem principal a vivandeira Libuschka. O tema serviu de
inspiracdo para a peca de Brecht, M@e Coragem e seus filhos (1941), que também se passa na Guerra dos Trinta
ANoS.

209 «“Every soldier needs three peasents: one to give up his lodgings, one to provide his wife, and one to take his
place in Hell”.

210 Os animais precisavam diariamente de 90 toneladas de forragem e 400 acres de pastagem. Ver Cunningham/
Grell, 2000, p. 104. Sobre os suplementos em momento de guerra, ver M. van Crevelt. Supplying War: Logistics
form Wallenstein to Patton. Cambridge, 1977, pp. 34-40. e Tallett, 1997, p. 55.

21 O termo “condotiero” surgiu ao fim da Idade Média para designar os homens que intermediavam o contrato
(condotta) entre o capitdo dos mercenarios e 0 governo das cidades italianas que contratavam os servicos militares,
e continuou sendo utilizado para referir-se aos grandes generais que reuniam exércitos privados. Um nome que se
destacou na Guerra dos Trinta Anos foi 0 do comandante Albrecht von Wallenstein (1583-1634) que, por duas
vezes, reuniu e financiou um exército para Ferdinando II.

212 A historiadora Katie Hornstein (2015, p.40) cita como exemplo uma lista oficial de requisi¢cGes de tropas suecas,
datada de 1637: “The villages, which are to convey necessities for the maintenance of my horsemen (...) must
scrupulously provide the following, every day: five casks of beer, two hundred pounds of bread, sixty bushels of
oats, two hundred pounds of beef, four wagon loads of good hay, a variety of spices for me and my officers as
needed, a quart of butter, a half bushel of salt, thirty candles. (...) Such shall be delivered daily and without
diminution, and if a village fails to supply what is required, the horsemen will fetch it themselves, which the
villagers will not like at all” [As aldeias devem levar necessidades para a manutengdo dos meus cavaleiros. (...).
Devem cuidadosamente fornecer o seguinte, todos os dias: cinco barris de cerveja, duzentos quilos de péo, sessenta


https://de.wikipedia.org/wiki/Landst%C3%B6rtzer
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A punicdo por pagamentos atrasados ou deficientes era severa e a ameaga de ter fazendas e
casas destruidas ou queimadas era real em quase todas as zonas de guerra®?,

O sofrimento de camponeses e aldebes na Guerra dos Trinta Anos se tornou topos
recorrente de artistas graficos, como Hans Ulrich Franck (1603-1675) e Jacques Callot (1592-
1635). Em 1656, Franck publicou ndo menos do que vinte e cinco gravuras que retratavam
soldados matando camponeses. Em 1633, Callot publicou uma série de dezoito gravuras,
intituladas Les Grandes Miseres et Malheurs de la Guerre [As grandes misérias e infortanios
da guerra]®*. A historiadora Katie Hornstein, no artigo “Just Violence: Jacques Callot’s
Grandes Miseres et Malheurs de la Guerre” (2015, p.35), descreve uma dessas imagens,
intitulada Le Pillage [A Pilhagem]: ao fundo esquerdo de um curral, uma porta aberta revela
um soldado caido sobre o contetdo vomitado do barril, do qual ele provavelmente acabara de
beber; uma porta aberta, no primeiro plano direito, da ao espectador acesso a um espaco privado
no quarto, onde um soldado se forca contra uma mulher. No plano de fundo, soldados amarram
um homem a seus pés e o0 assam sobre uma fogueira como se fosse um animal®®®. A descricéo
da violéncia retratada por Callot corresponde as experiéncias de terror vivenciadas por
praticamente toda a Europa durante a Guerra dos Trinta Anos e a terrivel constatacdo de que o
mundo estava as avessas.

No final do mesmo ano da publicacdo das gravuras, os primeiros soldados espanhois
chegaram a Andechs, na Alta Baviera, para ajudar o imperador Ferdinando Il na luta contra os

suecos e principes luteranos. Os regentes viam a chegada dos oficiais como um meio de

alqueires de aveia, duzentos quilos de carne, quatro vagdes carregados de bom feno, uma variedade de especiarias
para mim e meus oficiais, conforme necessario, um litro de manteiga, meio alqueire de sal, trinta velas. (...). Devem
ser entregues diariamente e sem diminuicdo, e se uma vila falhar em suprir o que é necessario, 0s cavaleiros 0s
buscardo eles mesmos, o que os aldebes ndo vao gostar nada].

213 A figura do tocheiro (Brandmeister) tornou-se comum em representacdes iconograficas e literarias neste
periodo, e era comumente representada frente a uma cidade em chamas, com criancas e mulheres em fuga. Ver,
por exemplo, gravuras que acompanham textos do Kriegsbuch de Leonhardt Fronsberger (1520-1575); e de Edhard
Schoen (1530, Germanische Nationalmuseum, Nuremberg). Ver Cunningham e Grell (2000, p. 110).

214 A série foi analisada pela historiadora Katie Hornstein, no referido artigo “Just Violence: Jacques Callot’s
Grandes Miseres et Malheurs de la Guerre” (2015). Segundo Hornstein (2015, p.30), o que salta aos olhos nesta
série de gravuras “ndo ¢ a polémica em favor de uma nagéo particular, uma religido ou camada social, mas o foco
insistente nas relagBes diversas entre grupos de pessoas, com respeito a violéncia que acompanhava a guerra:
aqueles que a suportavam, aqueles que a observavam e aqueles que participavam ativamente nela” “(...) is not a
polemic in favor of a particular nation, religion, or class. Rather, there is an insistent focus on the relationships
that diverse groups of people have toward the violence that accompanies war: those who endure it, those who
observe it, and those who actively partake in it”’].

215 Os seguintes versos complementam a gravura: “Voyla les beaux exploits de ces coeurs inhumains / lls ravagent
par tout rien n’échappe a leur mains / L 'un pour avoir de [’or, invente des Supplices, / L autre a mil forfaits anime

ses complices, / Et tous d’'un mesme accord commettent méchamment / Le vol, le rapt, le meurtre, et le violement”
(citado por HORNSTEIN, 2015, p.36).
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reordenar as circunstancias da guerra; enquanto a populacéo local experimentava o contrério.
Um dos cidadaos da cidade, Marius Friesenegger, manteve um diario entre os anos de 1627 e

1648, no qual relatou a desordem imposta ap0s a chegada das tropas espanholas:

Apesar de eles, como recrutas, ndo entenderem nada do exercicio de guerra, eles
entendiam muito bem a extragéo e o roubo; e por isso 0s moradores deixavam as casas
e vilarejos e fugiam para as florestas (Tagebuch aus dem dreiigjahrigen Krieg, nach
einer Handschrift im Kloster Andechs. Mathéser (ed). Minchen: Siuddeutscher
Verlag, 1974. Apud.CORDIE, 2001, p.34)%,

Pois no vilarejo, onde os soldados encontraram nada além de casas vazias e nenhuma
pessoa, 0 espetaculo era assustador. Todo o vilarejo parecia estar em chamas. Eles
pegavam cadeiras e bancos das casas, arrancavam os telhados e enchiam todas as
ruelas com terriveis fogueiras (ibidem, p. 42) 2%

O filélogo Ansgar M. Cordie, ao analisar o diario (2001, p.39), observa o efetivo
funcionamento do Kontribuitionssystem: a ordem trazida pelos oficiais de guerra funcionava
justamente na “exploracéo do povo local, do qual a propria guerra se alimenta”?!8,

Durante a Guerra dos Trinta Anos, a populacéo civil sofria ataques de tropas de exércitos
de ambos os lados, amigo e inimigo. As autoridades de Nordlingen, por exemplo, fizeram o
maximo para proteger os habitantes contra as armadas catolicas e protestantes que passaram
pela regido e que, em 1634, cercaram a cidade:

Eles atenderam a quase todas as demandas em dinheiro das autoridades imperiais e
suecas que lideravam essas forcas, além de demandas em dinheiro para as préprias
tropas. Para o conselho da cidade, essas formas de extorsdo controlada pareciam
preferiveis ao risco de pilhagem descontrolada e direta, mesmo que o 6nus da guerra
tenha se mostrado prejudicial para as financas municipais, ap6s 1635
(CUNNINGHAM/GRELL, 2000, p. 110)?*°.

Apesar disso, a cidade foi tomada pelas tropas. Repetidamente bombardeada e atacada,
Nordlingen sofreu com a escassez de alimentos e prolongados ataques de epidemias e doencas.

Impostos sem precedentes foram cobrados dos cidaddos, enquanto centenas de soldados

216 «“Obwohl sie als Rekruten kein Kriegs-Exercitium verstanden, verstanden sie doch das Pressen und Rauben,
wobei die Einwohner Haus, und Dorf verliessen, und in die Walder flohen”.

217 “Nun im Dorfe, wo die Soldaten nichts als leere Hauser, und keinen Menschen fanden, war ein schrecklicher
Anblick. Das ganze Dorf schien in Feuer zu stehen. Sie nahmen Stilhle, und Bénke aus den Hausern, und trugen
die Dacher ab, und fiillten alle GaRen mit firchterlichen Wachfeuern”.

218 «Ausheutung der ortsansassigen Bevolkerung, durch die sich der Krieg selbst ernahrt”. Friesenegger (ibidem,
p. 37) descreveu a populagdo com seus corpos “esmagrecidos, seminus ou com trapos pendurados (...), e que se
pareciam com a fome e a aflicdo” [“ausgemergelte Korper, halb bedeckte, oder mit Lumpen umhéngte (...), eben
so wie Hunger, und Not aussieht”]. Segundo Cordie (2001, p.39), a indisciplina e 0 comportamento incivilizado
dos soldados davam a eles tracos diabdlicos. A violéncia cometida por soldados era tdo aterrorizante, que a
associacdo dos membros das tropas com figuras como a morte e o diabo se tornou comum. Direr, no século XVI,
ja fazia uso dessa imagem, e seu seguidor em Nuremberg, Erhard Schon, introduziu-a com efeito semelhante na
gravura Kriegszug (1532, Germanische Nationalmuseum).

219 “They met nearly all the cash demands by the Imperial and Swedish officials who led these forces, as well as
demands form Money for the troops themselves. For the city council such forms of controlled extorsion appear to
have been preferable to the risk of direct uncontrolled plunder, even if the burden of war proved detrimental to
municipal finances after 1635”.
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imperiais foram instalados em seus lares, a0 mesmo tempo em que a peste era responsavel por
indmeras mortes??°,

Como vimos na primeira parte deste trabalho, € em 1634, durante a Batalha de
Nordlingen, que tem inicio a historia de Simplicius. Sdo supostamente os soldados deste
episodio histérico que invadem Spessart e atacam a familia camponesa do herdi
grimmelshausiano. Segundo a historiadora inglesa Veronica Wedgewood, em The Thirty Years
War (1938, p.224):

Em seu Simplicius Simplicissimus (...), Grimmelshausen conta como soldados
utilizavam suas pistolas como terriveis parafusos de dedos, apertando os polegares
dos camponeses no cano; como cingiam suas cabegas com um barago até que os olhos
saissem para fora; como as vitimas eram torradas e defumadas nas fogueiras e fornos,
e regavam estrume dentro de suas bocas (...). Um esporte era atirar nos prisioneiros
amarrados em uma longa fila, um atras do outro, e apostar quantos poderiam ser
perfurados com um tiro?2,

O mundo da Guerra dos Trinta Anos € um mundo que se revela ao avesso. Isso acontecia
justamente porque os conflitos, quando ndo eram desencadeados por fatores religiosos, muitas
vezes utilizavam a religido como pretexto. E essa religido, catdlica ou reformada, era uma
religido essencialmente de amor, e cujo modelo era Cristo, o “principe da paz” (Isaias 9:6). A
contradigdo era evidente. Segundo Minois em Historia do Riso e do Escarnio (2003, p.283):
“Estamos ai a beira da loucura. O mundo das guerras de religido € um mundo de loucos. Esses
grupos de fanaticos que se massacram a propésito de ridiculos detalhes imaginarios, em nome
de uma religido de amor, atingem o cumulo da desrazdo — desrazdo moral e diabdlica. A Europa
inteira se transforma em uma nave de loucos”. Se ndo bastasse, quando a religido era deixada
de lado, mais dificil ainda era compreender, naquela época, que a Franca catdlica e real apoiasse
uma republica calvinista contra o rei cat6lico; que um cardeal-ministro fosse amante da rainha;
que soldados imperiais — figuras que representavam a autoridade e a ordem — queimassem
vilarejos, roubassem 0s camponeses e exercessem todo o tipo de violéncia contra o povo. O
mundo estava de cabeca para baixo.

A descricdo de um mundo as avessas resultado da Guerra dos Trinta Anos perpassa toda

a obra do Simplicissimus de Grimmelshausen e o uso dos adynata é evidente como ferramenta

220 Um dos sobreviventes escreveu que teria sido mais abengoado morrer de peste naqueles dias do que sofrer os
ataques dos soldados. Ver Cunningham/Grell, 2000, p. 110.

221 <In seinem Simplicius Simplicissimus (...), erzahlt Grimmelshausen, wie Soldaten ihre Pistolen als graglichen
Damuenschrauben benutzten, indem sie den Bauern die Daumen in die L&ufe pressen; wie sie ihnen einen Strick
um den Kopf zusammenziehen, bis die Augen hervortretten; wie die Opfer tiber Feuern und in Ofen gerdstet und
geréuchert werden und ihnen Jauche in den Mund gegossen wird (...). Es war ein Sport auf Gefangene die in einer
langen Reihe hintereinander zusammengebunden waren, zu schiefen und zu wetten, wie viele mit einem Schug
durchbohrt werden konnten”. Wedgewood conclui no prefacio de sua obra que o sofrimento humano se tornou
tema central em seu livro sobre a Guerra dos Trinta Anos.
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literaria utilizada para a representacdo das inversdes em resposta a constatacao de que o mundo
estava de ponta-cabeca. Observemos, a servir de exemplo, a descrigdo de uma batalha narrada
por Simplicius:

N&o se via sendo uma espessa fumaceira e muita poeira, que pareciam querer encobrir
o repulsivo espetaculo dos feridos e dos mortos. A terra, que tem o costume de cobrir
0s mortos, estava ela propria coberta de mortos (...). Havia cabegas que tinham perdido
seu legitimo dono e corpos aos quais faltavam as cabecas; alguns expunham suas
entranhas de modo cruel e lamentavel, enquanto outros tinham as cabecas esmagadas,
das quais o cérebro espirrava. Viam-se corpos mortos roubados de seu préprio sangue
e outros vivos encharcados do sangue alheio (GRIMMELSHAUSEN, 2008, pp. 205-
206) 222

Apesar do “misero e lamentavel espetaculo” que era a guerra, o proprio Simplicius, ainda
em sua vida de errancias, tem o desejo de fazer uso do mosquete para conquistar honrarias e
riquezas: “uma vez pensei em abandonar a guerra, me estabelecer em algum lugar e passar meus
dias a olhar pela janela de barriga cheia, mas logo me arrependi, especialmente quando pensei
na (...) esperan¢a que tinha de me tornar alguém” (ibidem, p.281). O herdi diz a si mesmo:
“Vamos, Simplicius, vé se arranjas um titulo de nobreza e retne a tuas expensas uma companhia
de dragdes para servico do imperador; com isso te tornaras um perfeito jovem senhor e poderas
ascender ainda mais” (ibidem). Somente mais tarde ele se daria conta de que, como
mosqueteiro, tornara-se um “sujeito selvagem que nada quer saber de Deus ¢ sua palavra”
(ibidem, p.369) 2%,

Na Gltima gravura da referida série de Callot, Distribution des recompenses, surge a figura
do principe, distribuindo recompensa aos soldados mais corajosos. A gravura tematiza a
importancia da remuneracdo financeira aos que se entregaram a causa bélica. Segundo
Hornstein (2015, p.44), enquanto o governante retratado “possui amplo poder para recompensar
soldados virtuosos, pode-se remeter as imagens precedentes do caos violento para lembrar que
a ordem real ndo tem o poder de impedir que ocorram os problemas cotidianos da guerra”??*. A

esperanca de receber riqueza e honra com a atividade bélica era motivada por aqueles que

222 Segundo Maravall (1997, p. 266) a “aguda consciéncia da violéncia do mundo estd nas obras de
Grimmelshausen”.

223 “Nenhuma atrocidade era grande demais para mim, ao passo que todas as gragas e todos os beneficios que
recebera de Deus foram esquecidos; eu nao rezava nem pelo finito nem pelo eterno e vivia ao 1éu como um bicho.
Ninguém teria acreditado que eu fora educado por um eremita tdo piedoso”.

224 “However, while the ruler pictured here possesses ample power to reward virtuous soldiers, one can refer back
to the preceding images of violent chaos to be reminded that royal order does not have the power to prevent the
quotidian problems of war from occurring”. Segundo Hornstein, o abismo entre a autoridade do estado e um
exército superinflacionado e subprovisionado € um dos principais fatores que, obrigaria o governo francés a se
remodelar. O problema de controlar o exército estava diretamente ligado a estabilidade do Estado, condigdo que
Richelieu reconheceu na Politica do Testamento: “Se alguém tem um cuidado especial com os soldados, se
recebem pao ao longo do ano, seis dias pagos e roupas (...), entdo ouso dizer que a infantaria serd bem disciplinada
no futuro” (citado por TALLET, 1992, 117).
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desejavam recrutar os soldados para a guerra e contribuiam para a existéncia desse adynaton
no mundo.

No Mundo as avessas, os condotieros estdo condenados eternamente no inferno
grimmelshausiano a fazer uma espécie de antipropaganda bélica, reunindo soldados para a
armada de Pirro, rei do Epiro e da Macedonia (318-272 a.C.), principal opositor de Roma e
conhecido da obra de Plutarco (Pyrrhos XXI.9) pela expressdo “vitoria pirrica”, que designa
uma vitdria obtida a alto custo®®®. A condi¢do da superficie deve ser lida a partir dessa
antipropaganda bélica:

Honestos irmaos, quem possui &nimo e amor de, (...) sob seu comando [Pirro], tomar
as mulheres do proximo, roubar os bens e a liberdade das grandes cidades, devastar
0s campos, queimar as vilas e aldeias, expulsar seus moradores; atirar para matar e
derrubar aqueles que nem ao menos conhecem e que nunca lhe ofenderam; e, em
suma, praticar tudo o que é injusto e ajudar a fundar tudo o que é mau e infeliz? Que
venha ao chamado Abrigo da Grande Afli¢éo, localizado entre a Caréncia e a Miséria,
bem em frente a Ruela da Fome; onde recebera, por sua vida e por todas as partes do
corpo, e dificilmente por seu dedinho do pé, tanto dinheiro nas maos, como os
holandeses pagaram aos seus soldados pela perda do menor membro da méo esquerda;
l4 serd embriagado com miséria até desejar enegrecer; sera ensinado a passar fome até
que suas costas e ventre pare¢cam duas tabuas e se tornem uma s6; sera ensinado a
trabalhar até que Ihe formem calos; e até que (Deus queira poupa-lo especialmente
disso), seja porque foi sugado antes do tempo por fome e enfermidade, seja por armas
violentas ou talvez também apenas por uma corda no pescoco, seu sofrimento
temporal tenha fim e o eterno o comego (GRIMMELSHAUSEN, 1672, pp.126-
127)22,

O heroi do Simplicissimus sabe que a guerra s6 € doce para quem nunca a experimentou.
A ironia e o riso sdo despertados por essa puni¢do, que obriga os condenados a fazerem o
contrério do habitual: ao invés de persuadirem a um empreendimento com 0s argumentos
habituais de que a guerra poderia trazer gléria e riquezas, eles precisam divulgar o servico bélico
como ele de fato é: repleto de sofrimento, morte, violéncia e miséria.

Ao confrontar no seu inferno o imperador Juliano, governante que traiu o catolicismo e

conquistou o império com “vitoriosas armas de guerra” (“sieghafften Kriegswaffen”, ibidem,

225 A expressdo alemi é a seguinte: “Sind wir noch einmal siegreich gegen die Rémer, sind wir verloren!” [se
Vencermos mais uma vez contra 0s romanos, estamos perdidos!].

226 «jhr rechtschaffene Briider / wer Lust und Lieb hat /(...) unter seinem Commando andern Leuten das ihrige
zunehmen / die grosse Stadte ihrer hab und Freyheit zuberauben / die L&ander verwisten / die Flecken und Dorffer
verbrennen / dero Jnwohner verjagen / andere / die er nicht kennet / noch die ihn jemahlen beleidigt / todt schiesen
und nidermachen / und in Summa alles Unrecht veriiben / und alles Ubel und Ungluck stifften zuhelffen; Der
komme in die Herberg zum grossen Ellend genant / zwischen den Schmalhansen und den armen Teuffel / gerad
vor der Hungergal® / da wird er vor sein Leib und Leben kaum den zehenden Theil so viel Geld auf die Hand
bekommen / als die Hollénder ihren Soldaten vor das geringste an der lincken Hand verlorne Glid bezahlen; Da
wird man ihn mit Jammer trancken / daf er erschwartzen mochte / ihn lernen Hunger leiden / daR Riicken und
Bauch eins thuns seyn / und so nahe zusammen kommen wird wie zwey Bretter / ihn auch lernen Arbeiten dal ihm
die Schwarte kracht / bil3 er endlich (Gott wolle ihn dann sonderlich bewahren) vor der Zeit entweder der gantz
ausgemergelt durch Hunger und Kranckheit oder durch gewaltsame Waffen / oder villeicht auch nur durch einen
hénffenen Halskragen seiner einer zeitlichen Triibsal ein Ende und der Ewigen ein Anfang macht”.
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p.28) — Simplicius descreve o mundo da superficie, invertido em relagdo ao mundo conhecido
no Simplicissimus, mas reordenado conforme dita a vida crista: “Hoje em dia, viver de forma
crista € muito diferente disso e de como descreveste (...); a corte e 0s cargos dos ministros do
principe e servicais sdo supridos e cuidados por homens inteligentes, sabios, eruditos,
experientes e corajosos, que tém sempre Deus em vista” (ibidem, pp.36-39) 2%, Sdo estas as
funcbes dos governantes: “manter a razdo e a justica (...), punir 0s pecaminosos e destacar 0s
virtuosos, (...) fortalecer a tranquilidade, a paz e o bem-estar para o pais e seus moradores; (...)
proteger de todas as guerras e da desordem e de tudo o que possa afligir Deus, 0 pais e seus
suditos”??8,

Depois da narracao do eremita a respeito do mundo da superficie, a constatacdo de Juliano
causa impacto: “Se considerarmos o meu tempo, nele vivia-se de forma muito diversa, alias,
num mundo as avessas” 22 (ibidem, p.39). O leitor facilmente percebe que o mundo as avessas
de Juliano — um mundo de adynata, caracterizado pelo rompimento com a Igreja Catolica,
pelas guerras e discordias religiosas que fragmentaram e enfraqueceram o império — € a
descricdo do seu proprio mundo. Para o autor, o principe que adotou a confissdo reformada,
promove e financia a cruel desordem causada pela guerra, s6 poderia ter lugar na mais baixa

profundeza do inferno.

A dignidade do homem

Outro ponto capaz de evidenciar que o imperador fabulado por Grimmelshausen foi
percebido pelo leitor contemporaneo a obra como alegoria dos principes que aderiram as
confissbes reformadas e promoveram guerras com justificativas ou pretextos religiosos é a
referida terceira razdo que fez com que o apostata fosse condenado a mais baixa profundeza
infernal: sua crenca na sola fide. De encontro a essa doutrina, os catdlicos atribuiam a acédo
humana na terra a responsabilidade pela condenacdo ou salvacdo da alma. Nesse sentido, o
apostata grimmelshausiano reconhece no inferno que foram suas acdes e decisdes de vida que

o0 levaram & condenagéo:

227 «“heutigs Tags ist Christlichleben viel ein anders (...)/ die Hofhaltungen und Stellen der Firstlichen ministris
und Bedienten mit klugen / gelehrten / weisen / erfahrnen und tapfern Menschen versehen und bestelt die vor allen
Dingen Gott immerzu vor Augen haben”.

228 «“Recht und Gerechtigkeit zuerhalten / (...) die Lasterhaffte zustraffen / und die Tugendliche hervor zuziehen
(...) das Land und dessen Einwohner in Ruhe / Fride und Wohlfarth zubefestigen / (...) allen Krieg / Unruhe und
was Gott / das Land und die Unterthanen betriieben mag / zuverhiten”.

229 “g0 |lebet man gegen meiner Zeit zurechnen / ganz in einer andern / ja gar in einer verkehrten Welt”.
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E se tivesse vivido da forma justa, entregando-me a justa fé e agindo de forma justa
naterra(...); entdo também poderia, através da graca e da misericérdia divina, ao invés
da condenacdo sob a qual agora me encontro, ter alcancado a bem-aventurada
eternidade (GRIMMELSHAUSEN, 162, p.29)2%

Mas o0 apostata grimmelshausiano néo teria pensado dessa forma desde o inicio. Pois antes
de morrer, Juliano percebera que estava enganado em relagcdo a confissdo escolhida e ao seu
modo de vida. Seu grave erro consiste no fato de, ao ter percebido o engano, néo ter acreditado

que corrigir-se em vida ou arrepender-se com sinceridade poderiam salva-lo:

tendo entdo desprimorado a graca por simplesmente acreditar que a graca e o grande
dom de Deus sdo o Unico caminho para a salvacao; entdo, com tal determinado
conhecimento que me tornava desnecessario a fé, vim parar aqui, no mesmo lugar que
0s ateus, 0s quais ndo desejam crer no que eu, na verdade, ja sabia. Da forma que vivia
ali, ficou evidente para mim que a felicidade de minha vida futura no outro mundo
havia sido desprimorada, pensei, por essa razdo, em fazer melhor uso da minha vida
presente (ibidem, p.27)%.

Em outras palavras, ao conformar-se com a doutrina da sola fide, o imperador retratado
no inferno grimmelshausiano desprezou a necessidade das boas obras para a salvagao e, ao
analisar sua vida, considerou que nao havia sido predestinado pelo Criador a bem-aventuranca,
decidindo fazer melhor uso do seu tempo presente, entregando-se aos vicios e afastando-se
ainda mais de Deus. Nesse sentido, o apéstata retratado no Mundo as avessas se coloca como
0 extremo oposto do entdo eremita Simplicius que, depois de uma vida de desenganos, desejou
com sinceridade usar o resto de seus dias no “mundo de esvaecimento” (“zerganglichen Welt”,
ibidem, p.145) para dedicar-se as virtudes e cumprir a realizacao suprema da existéncia humana.

Contra a doutrina da sola fide colocava-se 0 humanismo erasmiano. Estrasburgo — que
havia sido um dos centros do humanismo, desenvolvido principalmente por Erasmo e também
por Jakob Wimpfeling (1450-11528) e Sebastian Brant (1457-1521)?%2 — adotara o luteranismo
em 1520, seguida por outras cidades, como Mdunster, em 1529. Matthias Bernegger (1582—
1640), professor de retorica a partir de 1626 e reitor da entdo jovem universidade Estrasburgo
a partir de 1628, procurou fazer uma dupla sintese: primeiro, tal como o conde Friedrich von

230 «yUnd gleich wie ich / wann ich recht gelebet / recht geglaubet und recht gethan hatte (...) ich auch vermittelst
der Gnad und Barmhertzigkeit Gottes in meinen lbrigen Lebens-Rest anstatt der Verdamnus darinn ich jetzunder
bin / ein seeligere Ewigkeit erlangen kénnen”.

281 «(...) hatte aber die Gnad verschertzt / solches einfaltiglich zuglauben / welche Gnad und hohe Gabe Gottes
der einige Weg zur ewigen Seeligkeit ist; Dann mit solcher gewissen Wissenschafft die mich des Glaubens
ohnbedurfftig machte / gerithe ich gleichwohl hie her als die Atheisten / welche nicht glauben wollen / was ich
eigentlich wuste. Jn dem ich nun so dahin lebte / also daf ich handgreifflich merckte / daR die Seeligkeit meines
kunfftigen Lebens in der andern Welt verschertzt were / derowegen so gedachte ich mir das Gegenwertige desto
besser zunutz zumachen”.

232 Wimpfeling é conhecido principalmente por ter fundado a Biblioteca Humanista de Sélestat. Assim como
Erasmo, o humanista ndo abdicou do catolicismo, embora fizesse criticas a Igreja Catdlica. Brant é conhecido
principalmente por sua obra Das Narrenschiff [Nau dos Insensatos], publicada em 1494,
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Wirttemberg-Montbéliard, desejou que luteranismo e calvinismo entrassem em acordo;
segundo, queria trazer a educacdo humanista da universidade em harmonia com as ideias
luteranas. Esta dupla sintese, porém, estava fadada ao fracasso: o humanismo era
essencialmente racional, enquanto as contradi¢des dentro da prépria confissdo luterana se
fortaleciam e se tornavam cada vez mais evidentes.

O luteranismo — que desde a sua origem criticara a quantidade de rituais da Igreja
Catolica e ansiava por uma igreja mais similar ao cristianismo primitivo, simples por exceléncia
— passara a adotar cada vez mais rituais e uma rigida disciplina, em defesa contra o catolicismo,
e também contra outras igrejas reformadas, como a dos calvinistas e anabatistas. Segundo
Scholte (1950c, p. 19), “o luteranismo se enrijecia (...) nas estreitas amarras uma dogmatica
intelectual fiscalizada”?*3 e isso se intensificou com o desenrolar da Guerra dos Trinta Anos?*,
Embora em teoria pregassem a tolerancia litirgica em relagdo as outras igrejas reformadas?3,
iSs0 ndo ocorria na préatica: desde o inicio, os ataques de Lutero aos anabatistas confirmam isso,
assim como o fracasso do Coloquio Religioso de Mompelgart, embora a maioria das
explicacOes exegéticas e dogmatismos entre as confissdes fossem tdo proximos, e comum fosse
0 inimigo catolico. Depois da Paz de Vestfalia, que reconheceu oficialmente a doutrina do
calvinismo, intensificou-se pelo menos no &mbito protestante a ligacéo entre devocao religiosa

e dogmatismo, consequéncia também da guerra e da coexisténcia confessional de igrejas

233 “pesonders das Luthertum erstarrte (...) in den engen Fesseln intellektuell iiberpriifter Dogmatik”.

234 A propria experiéncia da guerra passou a ser vista por alguns te6logos como uma peniténcia e espécie de
punicdo a humanidade, e sacerdotes luteranos destacavam a necessidade de rituais que reforcassem e
demonstrassem o arrependimento. Ademais, Johannes Wallmann (1995, p. 56), no artigo “Die Rolle der
Bekenntnisschriften im dlteren Luthertum”, explica que, no inicio da Reforma Luterana, os textos confessionais
dos grandes dogmatistas do luteranismo ortodoxo eram praticamente ignorados. Mas isso mudou a partir da
segunda metade do século XVII, quando textos de Johann Gerhard (1582-1637), principal representante do
luteranismo ortodoxo, comecaram a ser vistos com mais seriedade. Gerhard publicou obras teoldgicas e
edificantes. Sua principal contribuicdo para o dogmatismo luterano ortodoxo foi o Loci theologici (1610-1622).
Cada artigo € seguido por um paragrafo “de usu”, trecho edificante que busca esclarecer o uso pratico do dogma
para a vida cristd. Ao lado da Biblia de Lutero, a Meditationes sacrae ad veram pietatem excitandam (1606) de
Gerhard se tornou o livro de reflexdo protestante mais conhecido do periodo, recebendo mais de 220 edigGes e
sendo traduzido para dezesseis linguas.

235 Conforme o Livro de Concordia (Andreae / Chytraeus / Chemnitz, 2014, V1. affirmativa, 8X.7): “Wir glauben,
lehren und bekennen auch, dal? keine Kirche die andere verdammen soll. Wir glauben, lehren und bekennen auch,
daR keine Kirche die andere verdammen soll, daR eine weniger oder mehr &uferlicher von Gott ungebotener
Zeremonien denn die andere hat, wenn sonst in der Lehre und allen derselben Artikeln wie auch im rechten
Gebrauch der heiligen Sakramente miteinander Einigkeit gehalten [wird], nach dem wohlbekannten
Spruch: ‘Dissonantia ieiunii non dissolvit consonantiam fidei’. Ungleichheit des Fastens soll die Einigkeit im
Glauben nicht trennen” [N@s acreditamos, ensinamos e reconhecemos que nenhuma igreja deve reprovar a outra,
por ter menos ou mais ceriménias que ndo sdo requisitadas por Deus do que a outra, se a doutrina e todos 0s
mesmos artigos como também o uso correto do sagrado sacramento é mantido em unidade, segundo o conhecido
ditado: “Dissonantia ieiunii non dissolvit consonantiam fidei” [a diversidade sobre o jejum ndo deve destruir a
harmonia da fé].
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diferentes e rivais, algumas crescendo em direcdo ao dogmatismo ortodoxo, outras ao pietismo
de Philipp Jacob Spener (1635-1705) ou ao misticismo de Jakob Bohme (1575-1624).

Apesar das contradicdes e rivalidades existentes entre as confissdes reformadas,
Bernegger era otimista em relacdo a possibilidade de calvinistas e luteranos entrarem em
acordo. Segundo Scholte (1950c, p.23), apds o Coloquio Religioso de Mompelgart, Bernegger
concluiu que as disputas teoldgicas entre ambas as confissoes se referiam a assuntos que “néo
feriam os ignorantes e ndo sacudiam os sabios” (“den Unwissenden nichts schaden, und dem

Wissenden nicht erschiittert”):

Portanto, livrem-se dessa briga de 6dio que se baseia apenas no pedantismo e no
interesse préprio (...); 0 que Deus ndo queria que soubéssemos, queremos de bom
grado ndo saber; o que ele divulgou em suas palavras, queremos nos esforcar para
reconhecer, de modo que ndo tenhamos ddio contra 0s ignorantes ou contra 0s que se
erram; porque o principal obstaculo & harmonia cristd me parece ser o fato de que, na
verdade, odiamos a humanidade, da qual o erro é inseparavel %,

Em 1621, Bernegger publicara a obra Tuba Pacis, uma tentativa tardia de convencer 0s
principes da Alemanha a ndo participarem das guerras de religido. Para ele, a luta confessional
significava, em primeiro lugar, uma ameaca a cultura e ao bem-estar do Estado?®’. A Tuba Pacis
se voltava principalmente contra os jesuitas e a Reforma Catélica. Bernegger (ibidem, p.21) via
meros “erros” (“Verirrungen”) nas contradicdes das confissbes protestantes, enquanto, nas
acoes catolicas, via “intengdes injustas” (“unlautere Absichten”). Para ele, a sede de governo
do Papa, a soberba dos cardiais, a ganancia dos clérigos catélicos e sua necessidade de destruir
0 protestantismo eram o0s verdadeiros motivos para a guerra. Seus meios eram 0S anais
(pagamento sobre beneficio eclesiastico as autoridades ordenadoras), taxa de palio (pagamento
pela eleicdo de um metropolita), impostos, indulgéncias, cole¢cbes monasticas, isencdes e

imunidades dos mosteiros. E a favor desses abusos os principes catdlicos da Alemanha queriam

2% «Also fort mit jener gehéassigen Streitsucht, die nur auf Diinkel und Eigennutz beruht; (...) was Gott uns nicht
hat wissen lassen wollen, das wollen wir gern nicht wissen; was er in seinen Worten offenbar hat, wollen wir uns
bemihen, so zu erkennen, dass wir gegen die nichtswissen den oder Irrenden keinen Hass tragen; denn das
hauptsachlichste Hindernis der christlichen Eintracht scheint mir der Umstand zu sein, dass wir under eigentlich
Menschtum hassen, von dem ja der Irrtum unzertrennlich ist”.

237 por seus esforcos considerados pacifistas, o rei da Franca agraciou o reitor com uma medalha de ouro. O reitor
considerava que o ideal seria se um governante temporal poderoso pusesse fim as contradi¢cdes presentes na
cristandade: “Erstehen mdge ein tiichtiger Kaiser wider jene (...) einst um ausserer Ehre, jetzt um ihrer Habsucht
und Raubgier willen zerruttet, und den Bestand des Reiches und aller Linder vernichtet haben”. (BENEGGER,
Tuba Pacis, citado por SCHOLTE, 1950c, p. 20) [Que se erga um valoroso imperador contra aqueles que, outrora
em busca de supérflua honra e agora corrompidos por ganancia e cobica, destruiram a perenidade do reino e de
todos os paises].
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emprestar suas armas. A admoestacdo se dirigia principalmente aos principes da Baviera e
Austria, cujas dinastias estavam submetidas ha séculos a “impertinéncia dos papas”2%,

Embora o texto de Bernegger fosse elogiado entre os circulos das igrejas reformadas, ele
perdeu apoio de parte dos luteranos de Estrasburgo, que se colocavam de forma ainda mais
incisiva contra o calvinismo?®. Mais do que nunca as confissdes se punham umas contra as
outras, e isso ocorria tanto em Estrasburgo quanto nas cortes protestantes da regido. Os
principes de Mémpelgart, Reichenweier e Horburg, por exemplo, dedicavam muito cuidado na
escolha de seus sacerdotes, que eram trazidos principalmente de Tibingen, e cuidavam do
programa educacional das escolas luteranas ortodoxas.

Ademais, a tentativa do reitor de Estrasburgo de unir as religides reformadas ao
humanismo era contraditoria: o humanismo apresentava uma visdo completamente otimista da
natureza humana, pois defendia a capacidade dos homens de conquistar a prépria salvacdo
através das boas obras. As confissdes reformadas ndo partilhavam dessa visdo e defendiam que
0 homem, nascido ja corrompido pelo pecado original, tinha a salvacdo completamente nas
méos do Criador, restando a ele somente o fado de estar ou ndo predestinado a receber a graca
da fé. Ademais, a teologia de Lutero afastava-se completamente do humanismo, quando

afirmava que o homem era incapaz de compreender a fé através da razéo:

ndo tem nome nem aspecto aquelas coisas que a fé entende (...). pois a fé re(ine a alma
com a palavra invisivel, inefavel, inominavel, eterna e impensavel de Deus, a0 mesmo
tempo em que a separa de todas as coisas visiveis. (...) Devemos renunciar ao
conhecimento de Deus, do mundo e de nds mesmos; € somente pela humilhacdo que
passa 0 caminho para a exaltacdo (LUTERO, 1987, p.79-80) 2%,

Segundo as teses luteranas defendidas na Disputa de Heidelberg (1518), o homem,
escravo do pecado e dotado de cega razdo, nunca poderia ser salvo por merecer. Deus, dotado
da mais elevada misericordia, concederia a salvacdo apenas a alguns que estariam
predestinados, como um ato de graca. Dessa forma, ndo seria pela razdo, nem pelo intelecto ou
pela sabedoria, mas pela teologia da cruz (teologia crucis) que o0 homem poderia compreender
Deus, isto é: pelo sofrimento e pela fé. Segundo o tedlogo, o homem “deve (...) entdo humilhar-

se e suscitar o empenho no sentido de procurar a graga de Cristo. Certo é que o ser humano

238 Embora Bernegger levantasse a bandeira da paz, a sua paz ndo era um direito de todos. Em relagéo a tentativa
de paz religiosa na Hungria, por exemplo, ele diz que “entre hereges ndo havia possibilidade de pacto”, assim
como “luz e escuriddo, verdade e mentira eram impossiveis de unir” (ibidem, p.20).

239 |_uteranos fervorosos eram, por exemplo, Johann Konrad Dannhauer, Johann Dorsch, Johann Christian Schmidt
e Johann Heinrich Boecler. Ver Scholte, 1950c, p.21.

240 Segundo o reformador, “a pessoa aterrorizada em face do pecado ndo pode propor-se algo de bom por forcas
proprias, visto que sequer o pode quando esta tranquila e segura” (Contra 0s Antinomistas, 1993, p. 380. Citado
por NASCIMENTO, 2006, p.177)
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deve desesperar totalmente de si mesmo, a fim de tornar-se apto para conseguir a graca de
Cristo” (LUTERO, 1987, p. 39)%.

Lutero conhecia as criticas de Erasmo em relacdo a Igreja Catdlica, principalmente
aquelas publicadas no Elogio da loucura (1511). Ambos concordavam que 0 céu ndo estava a
venda, nem com a sobrecarga de comprometimentos, repeticbes de oracOes, rituais,
peregrinacdes festivas, jejuns excessivos, praticas supersticiosas e a hipocrisia de membros do
clero, que se aproveitavam da fé ingénua dos simples para beneficio proprio ou para encher
cofres da Igreja, sem contribuir a piedade. Erasmo, contudo, recusou-se a apoiar o reformador.
O humanista, ao resgatar valores da patristica primitiva, defendia uma reforma no interior do
catolicismo, e acusava os luteranos da “falta de um espirito verdadeiramente evangélico, feito
de sobriedade, dogura e simplicidade modesta, (...) também [d]a falta de sagacidade. S&o essa
docura e condescendéncia que, segundo o testemunho de Paulo, devemos ter para com o
proximo” (ERASMO, Sur l'interdiction de manger de la viande. Paris: Robert Laffont, 1992,
p. 6648, citado por NASCIMENTO, 2006, p.50).

Pressionado pela Igreja Catolica a tomar posi¢cdo em relacdo ao avanco da Reforma
Luterana, o humanista talvez tivesse precisado escolher temas nos quais discordava do
reformador. O principal dentre eles era o livre-arbitrio, em um momento histérico e cultural em
que o medo do Juizo Final se fazia muito presente. Contra a ideia luterana da sola fide, o
humanista defendia que o homem poderia concorrer voluntariamente para a salvacéo eterna, ou
rejeitad-la para sempre. Para fortalecer seu argumento, Erasmo resgatou filosofias do final da
Antiguidade, entre elas a platdnica, a estoica, e a patristica primitiva, observando como 0s
padres desenvolveram suas exegeses a partir da leitura das Sagradas Escrituras, e produziu,
assim, um ambiente religioso e humanista, constituido pelo rico material cultural antigo e greco-
romano®2,

O pesquisador Sidnei Nascimento, em Erasmo e Lutero: Distintas concepcdes de Livre-
Arbitrio (2006, p.7), explica que, para 0 humanista, a graca do Criador ndo consistia na
concessao da fé a alguns homens predestinados, mas no fato de o homem ter sido feito a imagem
e semelhanca de Deus (Génesis 1:26). Assim, Erasmo contrapunha a teologia da cruz a teologia

daimagem, isto é: 0 homem, feito & imagem e semelhanca do Criador possui dentro de si mesmo

241 Lutero baseia suas ideias nos versiculos 1 Corintios 18:18-19 “a palavra da cruz é uma estulticia para os que
perecem, mas para n6s que somos salvos é o poder de Deus. Assim est4 escrito: Destruirei a sabedoria dos sébios,
E o entendimento dos entendidos reduzirei a nada”.

242 Segundo Nascimento (2006, p. 41), Erasmo resgata entre os fildsofos gregos “Origenes, Basilio, Cris6stomo,
Cirilo, Joao Damasceno e Thedfilo; entre os latinos, Tertuliano, Cipriano, Arnibio, Hilario, Ambrosio, Jeronimo,
Agostinho”.
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a razdo como imagem e dadiva de Deus e deve, portanto, buscar rejeitar as coisas que séo
materiais, corruptas e mutaveis, e buscar as coisas elevadas, transcendentes e divinas?*3:

Erasmo demonstra, ratificando a teologia dos Padres da Igreja, que a vontade € livre,
porque o homem recebeu como graca divina a razdo que o faz naturalmente voltar-se
para o Criador. Esse caminho, em direcdo ao mundo superior e divino sé se interrompe
no momento em que a vontade deixa de ser racional e livre, pois conduzida pelas
paixdes, prefere 0 mundo material, exterior, aparente e ilusério. (NASCIMENTO,
2006, p.7)

Para o te6logo, aceitar que a vontade humana seria uma forga racional e livre, capaz de
caminhar em direcdo ao que é elevado e que contribuiria de alguma forma para a salvagdo dos
homens, “¢ o mesmo que desconsiderar o sofrimento da cruz por que passou Cristo e negar o

sentimento religioso” (NASCIMENTO, 2006, p.8)*4.

A razdo é estulta e ignorante. Imaginar que ela possa determinar alguma coisa de bom
é uma monstruosidade. (...) A vontade humana sé serve para pecar. SO ha
possibilidade de salvacdo por meio da autonegacdo. A vida de Cristo estd ai para
demonstrar o quanto o homem é fraco, cativo, enfermo e indtil. Seu sofrimento é
exemplo que deve ser seguido para que todos se desesperem e reconhegam suas
insuficiéncias e se disponham a alcancar a graga (ibidem, p.11)

Lutero ia de encontro a ideia da dignidade humana, defendida por Tomas de Aquino
(Suma Teoldgica I, questdo 29, artigo 3): 0 homem seria superior aos outros seres e as outras
substancias, porque seria dotado de uma substancia racional, isto é: teria dominio por seus atos
e agiria por si mesmo. Por essa razdo, 0 homem teria dignidade e a ele seria conferido o termo
“pessoa”?¥. Concluia-se, portanto, que a dignidade humana derivava da sua racionalidade.

A racionalidade humana era considerada pelos estoicos 0 meio que 0 homem possuia para
chegar ao summum bonnum: “A virtude ¢ o tnico bem, a0 menos ndo ha bem sem virtude, e a
propria virtude esta situada em nossa parte mais nobre, isto é, a parte racional” (SENECA,
Cartas a Lucilio. LXXI, 32) 2. O homem feliz seria aquele capaz de usar a racionalidade para

escolher a virtude em detrimento do vicio, renunciando prazer e paixdes. Era na constancia

243 Segundo Nascimento (2006, p.10), Erasmo herdara “do platonismo que o mundo das ideias é superior ao mundo
material, e a hierarquia de valores contida nesta filosofia; menos sua concepg¢do dialética, pois, para ele, a razdo
humana se volta para Deus, ndo como um movimento interior proprio, mas pela graga que advém do Santo Espirito.
Para Erasmo, ainda, ndo ha uma natureza racional que por si mesma, independente da graca, seja suficiente para
caminhar em dire¢do ao mundo espiritual, superior e invisivel, realidade transcendente e imutavel”.

244 para Lutero, “quem (...) deseja ser cristdo, deve (...) arrancar os olhos de sua razao” [“Wer [...] Christ sein will,
der [...] steche seiner Vernunft die Augen aus” (LUTERO, 1912, p.452)]. O tedlogo defendia que “a vontade é
escrava do pecado e ndo é racional, porque a razdo humana ¢ estulta e inteiramente corrompida pelo pecado
original” (NASCIMENTO, 2006, p.8).

245 “Sybsistir en la naturaleza racional es de la maxima dignidad, todo individuo de naturaleza racional es
llamado de persona”. Contudo, ndo devemos perder de vista que a “dignidad de la naturaleza divina supera toda
dignidad”. O Homem ¢é apenas uma pessoa, isto €, “alguien con dignidad” (ibidem). Tomas de Aquino parte da
defini¢do de “pessoa” formulada por Boécio (“substincia individual de natureza racional”). Ver Suma Teoldgica,
1, 26, 3.

246 Tradugdo de Vieira (2017).
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(constantia) e na sabedoria (sapientia) que se encontrava a “forga da alma” (robur animi), capaz
de permanecer inabalada por tudo que fosse exterior, ocasional ou perecivel. No seculo XVI, o
filésofo Justus Lipsius adotaria as ideias presentes na filosofia de Séneca, subordinando-as ao
cristianismo. Veremos ainda neste trabalho como a filosofia lipsiana exerceu influéncia sobre
a obra de Grimmelshausen. Erasmo, influenciado pela filosofia estoica, observou a realizagéo
do bem como resposta a proximidade que a razdo poderia manter com o mundo espiritual: “Se
a vontade prefere e decide pelo mundo material, deixa de ser racional. O mal é a vontade sem
razdo” (NASCIMENTO, 2006, p.14).

Pico della Mirandola divulgara com o Discurso sobre a dignidade do homem (1486) o
grande milagre que era o homem (“magnum miraculum est homo”)?’, criado por Deus para

gue houvesse uma criatura capaz de compreender a razdo de sua obra:

Coloquei-te no meio do mundo para que dai possas olhar melhor tudo o que ha no
mundo. N&o te fizemos celeste nem terreno, nem mortal nem imortal, a fim de que tu,
arbitro e soberano artifice de si mesmo, te plasmasses e te informasses, na forma que
tiveres seguramente escolhido. Poderds degenerar até aos seres que sdo as bestas,
poderas regenerar-te até as realidades superiores que sdo divinas, por decisdo do teu
animo (PICO, 2006, p.53).

Para Pico, Deus criara 0 homem para que ele pudesse, através de sua racionalidade,
compreender a criacdo, e que também pudesse escolher a sua direcdo: a dignidade humana seria
constituida da capacidade humana de escolher entre degenerar e tornar-se semelhante as bestas
Ou animais ou regenerar-se e tornar-se como 0s anjos. De acordo com o renascentista, a escolha
mais elevada que um homem poderia fazer seria pela vida contemplativa, que tornaria o espirito

humano “uno com Deus”:

Ao homem nascente o Pai conferiu sementes de toda a espécie e germes de toda a
vida, e segundo a maneira de cada um os cultivar assim estes nele crescerdo e daréo
os seus frutos. Se vegetais, tornar-se-a planta. Se sensiveis, serd besta. Se racionais,
elevar-se-4 a animal celeste. Se intelectuais, sera anjo e filho de Deus, e se, nao
contente com a sorte de nenhuma criatura, se recolher no centro da sua unidade,
tornado espirito uno com Deus, na solitaria caligem do Pai, aquele que foi posto sobre
todas as coisas estara sobre todas as coisas (PICO, 2006, p.53).

Erasmo seguiu os passos de Pico: o livre-arbitrio era “o emprego da forga da vontade
humana pela qual o homem pode se aplicar para aquelas coisas as quais 0 conduzem a salvacao
eterna ou das mesmas se afastar” (ERASMO, De libero arbitrio, 1910, p.19); a dignidade do
homem estava em saber usar a razéo que o homem recebeu como graca de Deus para aproximar
a si mesmo e ao mundo da perfei¢do divina. O modelo de virtude para tomado pelo humanista

era 0 mesmo de Agostinho de Hipona:

Mas para que tu pudesses convergir para um caminho mais seguro em dire¢do a
felicidade, que esta seja sua quarta regra: que tu coloques diante de ti o Cristo como

247 Segundo Lacerda (2010, p.19) a frase utilizada por Pico € atribuida ao filésofo egipcio Hermes Trismegisto.
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Gnico objetivo de toda a vida, ao qual tu remetas rua aplicacdo, todos teus esforgos,
todo teu tempo de repouso e de atividade. Por Cristo, portanto, ndo entendas uma va
palavra, sendo a caridade, a simplicidade, a paciéncia, a pureza, resumindo, tudo o
que ele ensinou. Por “diabo”, ndo entendas nada do que se distancie dessas qualidades.
Em dire¢do ao Cristo se conduz quem se dirige para a Unica virtude’ (ERASMO. A
educacdo do principe cristdo.  Paris: Robert Laffont, p.561. Citado por
NASCIMENTO, 2006, p.43)

Espelhar-se em Cristo significava viver uma vida baseada na justica, na moderacéo, na
prudéncia e na constancia, voltando-se inteiramente para o Criador, e buscando uma vida de
paz e a tranquilidade da alma, e garantindo, com isso, a salvagao na vida futura®*,

A filosofia de Cristo ocupa no pensamento de Erasmo como nos seus escritos um
lugar central. Ela se adapta a sua concepc¢do do mistério de Jesus na vida de seus
discipulos. Seria impossivel de contar as campanhas de Erasmo pelas belas-letras e
pela paz sem reconhecer a importancia desta doutrina essencial. Ele nomeia filosofia
do Cristo uma sintese de teologia e de espiritualidade, sintese feita de conhecimento
e amor, nutrida pela mediacdo, a prece e a rendncia, coroada pela unido a Deus. A
filosofia do Cristo exige uma aproximacao pessoal do Evangelho e uma familiaridade
acrescida com sua mensagem. Ela € um retorno as origens. Sua piedade, seu
comportamento, sua visao da Igreja e do mundo sdo marcados por esta doutrina e a
ela devem sua alianga profunda (HALKIN, L. E. Erasme parmi nous. Paris: Flayard,
1987, p. 418. Citado por NASCIMENTO, 2006, p.46)

Nas Confissdes, 0 bispo de Hipona reconhecera a vida de Cristo como exemplo de amor,
docura e mansiddo a ser imitado pelo homem neste mero prefacio que seria a vida terrrena. A
premissa abre espaco para constituir uma critica ao seu contrério, isto é: a uma vida entregue
as paixdes e ao vicio, as falsas aparéncias, a discordia, a violéncia, a cblera, a falta de modéstia,
a arrogancia, etc. O homem, por ser feito a imagem e semelhanca de Deus, deveria almejar
aproximar-se do Criador, espelhando-se na vida de Cristo, o “principe da paz” (Isaias 9:6)*°.

As criticas de Lutero em relacdo a Erasmo encontram-se, sobretudo, na obra De servo

arbitrio (1525), em que o te6logo — provando a sua referida falta de “espirito verdadeiramente

248 Erasmo defendia ainda que ndo apenas 0 homem deveria almejar aproximar-se do Criador, como também as
instituices, a fim de construir uma sociedade mais justa. Segundo Nascimento (2006, p.49), o0 humanismo de
Erasmo ndo era apenas uma critica que envolvia a vida individual dos homens, mas também a politica, a moral, a
religido e a educagdo: “O Humanismo Cristdao ¢ um apelo a concoérdia entre os homens, que concebe no interior da
natureza humana uma semente do Logos divino voltada para o bem. A guerra é contraria a natureza e a violéncia;
e 0 banditismo confere ao homem um aspecto terrivel e bestial: olhos ameagadores e vozes estridentes. A guerra
cega o espirito e retira do homem a dignidade da imagem, seu componente expressivo e divino, transformando-o
em natureza irracional, bestial, profana e hostil”.

249 Para Erasmo, afastava-se de Deus o homem que preferia, ao invés da paz, fazer a guerra. A ideia esta presente
no comentario ao adagio “a guerra é doce para quem ndo a experimentou” (1515) e também no capitulo “A guerra”,
no panegirico A educacao do principe cristdo (1516), obra em que o renascentista exorta 0 governante a educacao
humanistica, que deve assumir para si a tarefa de conduzir todo o seu povo a paz. A guerra, portanto, significaria
o0 afastamento da alma do governante de Deus. Segundo Nascimento (2006, p.166), no capitulo “A guerra”,
“Erasmo faz um apelo a paz e a concérdia entre os individuos e nagdes, e nomeia os elementos que compdem a
guerra como causas determinantes para que a alma perca parcialmente a sua representacdo de Deus: a ambicdo, a
cblera, a arrogancia, a inveja, a avareza, a falta de modéstia, a cupidez, em suma, as potencias malvadas e tiranicas,
que compdem o pecado, conduzem governantes e homens da Igreja ao desejo das realidades visiveis e se
sobrep&em a razdo como receptaculo e movimento de retorno para Deus”.
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evangglico, feito de sobriedade, dogura e simplicidade modesta” — confessa 0 desejo de matar

0 humanista através da escrita:

Mas Erasmo fala com dedicacdo e deliberadamente, de forma maligna, obscura e,
como se diz na corte, com palavras pretensiosas (...) que ele pode conduzir e distorcer
conforma sua vontade para o sentido que ele deseja (...). Por essa razdo, peco a vos
conforme a ordem divina, quereis ser seu inimigo e proteger-vos de seus livros, pois
ele trata toda a nossa teologia como Demdcrito, o filosofo pagdo e zombeteiro, isto &,
como pura tolice, ri e zomba dela. Quero escrever contra ele, que ele logo caia morto
e apodreca; quero matar o Satd com a pena! (LUTERO, 1912, p.446) 2%

No mesmo texto, o tedlogo definiu a razdo humana como um principio de reconhecimento
completamente cego (“‘excaecata”) e, por isso, completamente impedido de contemplar a
veritas®!. Antes do pecado original, a razdo humana teria sido a maior das gracas divinas®2.
Contudo, o pecado original teria sido tao terrivel (“horribilis”), que o homem foi condenado a

perder essa graca, tornando-se incapaz de ir voluntariamente ao encontro do Criador:

Para tal natureza, ndo ha remédio algum, a ndo ser que ela morra e se aniquile
juntamente com seu pecado. Assim, a vida de um cristdo ndo € outra coisa do que um
comecar a morrer ditosamente, desde o batismo até a sepultura. Pois Deus quer
renové-lo totalmente no ultimo dia (LUTERO, Um sermdo sobre o santo,
venerabilissimo sacramento do batismo. S&o Leopoldo: Sinodal, 1992. Citado por
NASCIMENTO, 2006, p.172)

Era com o argumento de que o homem nédo poderia chegar sozinho a veritas divina que o
teblogo combatia veementemente a filosofia: “Eu pelo menos acredito que devo obedecer a
Deus, (...) irando contra a filosofia” (LUTERO, 1912, LVI, p. 1371)%3. Até mesmo fildsofos
antigos, como Platdo e Aristételes, se tornaram inimigos do tedlogo, talvez por fornecerem
fortuna critica e cultural para os humanistas do periodo. Segundo Lutero, “ndo se pode tornar-
se teologo, se isso ndo ocorrer sem Aristoteles” (“theologus non fit nisi id fiat sine Aristotele”,

ibidem CCXXVI, 15)%®* Enquanto filésofos e humanistas, como Pico, Erasmo e Lipsius,

20 “Ny aber redet Erasmus mit Fleif und furséitzlich, ja boslich, schliipferig und, wie man zu Hofe sagt, mit

geschraubeten Worten, (...) die er lenken und verdrehen kann seins Gefallens, nach seinem Sinn, wie er will, (...)
Darum gebiete ich Euch aus Gottes Befehl, Ihr wollet ihm feind seyn und Euch fur seinen Buchern hiiten, denn er
halt unser ganze Theologia wie Democritus, der heidnische spéttische Philosophus, das ist, fur lauter
Narrentheiding, lacht und spottet ihr. Ich will wider ihn schreiben, sollt er gleich driber sterben und verderben;
den Satan will ich mit der Federe todten!” .

21 Ver Lutero, 1883, XVIII, pp. 667-670. Como para o tedlogo a razdo humana era cega, as ideias de Erasmo
seriam fruto de uma razdo equivocada (errans ratio): 0 humanista estaria especulando em relagao a verdade.

252 Segundo Lutero (ibidem, p.175), Addo e Eva teriam sido dotados da mais bela e luminosa razdo (“pulcherrimum
et clarissimum?).

28 “Ich wenigstens glaube, Gott diesen Gehorsam zu schulden, gegen die Philosophie wiiten (...) zu missen."

254 Para Lutero, buscar a verdade na filosofia, e nio na fé, era o “caos dos erros” (“chaos errorum”), uma blasfémia
contra Deus. No Elogio da Loucura, Erasmo satirizou os tedlogos, que defendiam que o homem néo poderia chegar
a veritas divina. Se isso era verdade, por que eles, que também sdo humanos, o faziam? “Admiremos a majestade
dos tedlogos! Somente a eles é permitido falar incorretamente e, quando muito, se concede que o vulgo Ihes dispute
essa prerrogativa (...)".
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resgatavam a filosofia antiga e a colocavam a servico da filosofia cristd, o te6logo reformista
buscava provar a primeira como um vicio?®,

Para Erasmo, o pecado original teria obscurecido, mas nao destruido por completo a razao
humana. Se o homem perdera a bem-aventuranca pecando, ainda haveria possibilidade de
recupera-la: a graca de Deus consistia justamente em auxiliar os homens a voltarem-se para o
Criador através das acdes virtuosas. Agostinho de Hipona defendera essa ideia em O livre
arbitrio (1995, p.166):

O homem perdeu a bem-aventuranca pecando, mas ndo (...) a possibilidade de se
recuperar. Essa criatura esta, certamente, acima daquela outra que permanece para
sempre obstinada em sua vontade de pecar. Entre esta Gltima e aquela primeira, que
permanece fixa em sua vontade de ndo se separar da justica, a segunda representa uma
espécie de meio-termo, pois pode recobrar sua grandeza pela humildade da peniténcia
(AGOSTINHO 1995, p. 166)

Caso se deixasse conduzir pelas paixdes e pelos vicios, 0 homem romperia com a ordem
divina, escolhendo 0 mundo material e sensivel, em detrimento do mundo superior, invisivel e
eterno.

Como estoico e cristdo, Erasmo argumenta que a vontade tende naturalmente para o
bem e que, auxiliada pela graca, volta-se para o Criador. (...) Através de atos
moralmente bons, podemos ser agradaveis a Deus. Sua cosmologia, que retine Deus,
graca, espirito, razdo e mundo, compdem um todo harmdnico, estabelecendo uma
associacéo entre natureza divina e humana, em perfeita sintonia, em que reinam a paz
e a concordia (NASCIMENTO, 2006, p.12) 258,

Contra a teologia crucis, Erasmo defendia a existéncia de uma vontade humana racional
e livre, que cooperasse com Deus para a prépria salvacdo, ou o contrario. As virtudes e 0s vicios,
as bondades e as maldades seriam escolha, ndo de Deus, mas da vontade humana. Para provar
isso de modo exegético, Erasmo utilizou exemplos da Biblia em que homens se mostravam
responsaveis pela decisdo de se aproximarem ou se afastarem de Deus. Por exemplo, o caso de
Judas:

Deus conhecia Judas e sabia que, levado por sua malicia, necessariamente cumpriria
a delacdo. Judas cumpriu a traicdo ndo porque Deus quis, como um agente passivo
modelado pela vontade divina, como pretendia seu opositor, jogado de um lado para
0 outro conforme os designios do Criador, mas conduzido por suas proprias paixoes.
Cego pelos prazeres, rompeu com a teologia da imagem e afastou-se do Criador.

255 «impie philosophantur contra Theologiam”. Segundo o teélogo, a filosofia nunca poderia atingir os termos
divinos (“termini divini”) da fé, e somente a tentativa de atingi-los representaria um pecado. Prova disso, seria o
evidente fracasso da filosofia ao longo dos séculos, e dos filosofos que “adoravam e glorificavam o livre arbitrio”
(“in laudem et gloriam liberi arbitrii”’). Para o luterano, o livre arbitrio ndo era humano, mas divino (WA XVIII
651). Nesse sentido, os acontecimentos ocorriam conforme Deus 0s determinara, e a vontade humana ndo poderia
compreender nem suportar (“neque capere neque ferre”), mas apenas perverter a verdade. Ao invés da verdade, a
razdo humana trazia apenas “ensinamentos (...) vazios e viciosos” (‘“vanas et impias (...) cogitationes”, ibidem
p.659).

2% Segundo Nascimento (Ibidem), “Erasmo reconhece a fraqueza humana, mas reconhece ao mesmo tempo a
misericordia de Deus como sinal de justica para aqueles que cumprem seu dever e realizam boas obras (ERASME.
L ’aimable concorde de I’Eglise, p. 837-838)”
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Impelido por essa decisdo, deixou-se conduzir por sua vontade ma e viciosa,
cumprindo necessariamente a delagdo (NASCIMENTO, 2006, pp.13-13) 257

Em suma, enquanto para Lutero o vinculo entre 0 homem e Deus s6 se mantinha por meio
da fé concedida apenas aos predestinados, o humanista defendia que o vinculo entre Deus e 0
homem se mantinha pela fé associada as boas obras. Tal como Agostinho de Hipona (O espirito
e a letra, 1998, p. 47), Erasmo entendia que “o humano e o divino se juntam quando a fé e a

caridade se manifestam na certeza da salvagdo e no amor ao préximo”.

Da vida feliz: estoicismo e cristianismo

Ao ser recepcionado no Mundo as avessas, as palavras do apéstata, ao invés de incitarem
“encorajamento e docura” (“Anmuthung und Lieblichkeit”), fazem com que o eremita fique por
um tempo emudecido de “medo, susto e pavor” (“Forcht / Schrecken und Entsetzung”),
GRIMMELSHAUSEN, 1672, pp.17-20). As qualidades que faltam ao Juliano
grimmelshausiano, encorajamento e dogura, e 0s sentimentos inquietantes que ele inspira ndo
foram escolhidas pelo autor por mero acaso. Elas remetem a filosofia do neoestoicismo,
desenvolvida principalmente por Justus Lipsius, que buscou resgatar valores estoicos,
submetendo-os & filosofia crista.

A recepcao crista do pensamento estoico comegara muito antes da iniciativa de Lipsius,
através de um sistema de assimilacdo, reformulacéo e refutacao de alguns de seus aspectos. O
pesquisador Andreas Abele, que se dedicou ao tema do neoestoicismo (2018, pp.46-47),
explica:

De um lado, cristdos assimilaram prontamente termos e ideias estoicas. Ao
aproximar a propria doutrina desta estabelecida escola filoséfica e destacar
determinadas linhas de continuidade entre ambas, eles puderam, entre outras
coisas, (...) ndo apenas defender o cristianismo, mas também enfatizar sua
superioridade em relacéo a outros direcionamentos filoséficos?e.

No século 11, os apologistas cristdos Tertuliano e Minucio Félix encontraram paralelos
entre o ideal dos sabios estoicos, que enfrentavam com serenidade todos os golpes do destino,

e 0s martires cristdos, que da mesma forma suportavam tormentos, perseguicdes e mortes.

257 Para Lutero, “tudo o que fazemos, tudo o que acontece, ainda que nos pareca acontecer de modo imutavel e
contingentemente, na verdade, acontece de modo imutavel, se considerarmos a vontade de Deus” (Servo-Arbitrio,
1992, p. 31, citado por NASCIMENTO, 2006, p.13).

28 «Auf der einen Seite tibernahmen die Christen bereitwillig stoische Begriffe und Vorstellungen. Indem sie die
eigene Lehre in die Nahe dieser etabilierten Philosophenschule riickten und bestimmte Kontinuitatslinien zwischen
beiden betonten, konnten sie u.a. (...), das Christentum nicht nur verteidigen, sondern auch dessen Uberlegenheit
Uber andere philosophische Richtungen herausstellen”.
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Segundo Abele (2018, p.47), ambos destacaram o estreito parentesco entre as doutrinas®®.
Lactancio, que foi conselheiro de Constantino I, louvou o estoicismo como virtude autarquica
em Instituicbes Divinas [De Divinis Institutionibus] 111.27.4, tratado apologético que expds
sistematicamente a teologia cristd em lingua latina, e buscou mostrar frivolidades da fé paga e
reforcar a verdade do cristianismo. Séneca foi especialmente apreciado pelos cristdos:
Tertuliano descreveu-o como “alguém que pertence a nds [cristdos]” (TERTULIANO, Anim.
20.1, citado por ABELE, 2018, p.47); e o Pai da Igreja, Jerbnimo de Estribdo, em Vita
Hilarionis (XII), colocou o fildsofo entre os santos. No século 1V, um texto apdcrifo revelou
troca de cartas entre Paulo e Séneca, 0 que sugeria estreita proximidade entre ambas as
doutrinas.

Agostinho de Hipona, no ano de 386, compds obra homénima a de Séneca, intitulada
Sobre a vida feliz [De vita beata], escrita pelo estoico em 58, e que buscava compreender a
eudaimonia e definir o caminho para uma vida digna de ser vivida; isto é, uma vida agradavel
e virtuosa®®, que escapasse dos vicios, como a arrogincia, a autoestima excessiva, a
preponderancia sobre outrem, a devocao cega aos proprios interesses, o luxo devasso, o prazer
excessivo, a loquacidade em insultar os outros, a preguica e a decadéncia de uma mente obtusa
(X.2) e, principalmente, escapasse dos prazeres materiais (X.3): “(...) qudo maligna e culpada é
a escravidao que o homem é forgado a servir, aquele que é dominado por prazeres e dores, esses
mestres indignos de confianga. Devemos, portanto, escapar deles para a liberdade” (IV.4).

A infelicidade, segundo Séneca, consistia no fato de homens insistirem em unir coisas tdo
distintas, como a virtude, “uma qualidade sublime, nobre, real, invencivel, incansavel; € 0
prazer, “baixo, servil, fraco, perecivel” (VIL.3)%, Agostinho buscou harmonizar o que Ihe
convinha da filosofia greco-romana com a fé cristd, desenvolvendo uma filosofia que exaltava
a virtude e se desvencilhava de valores temporais, buscando a felicidade naquilo que nédo era

perecivel?®2. Para Séneca, nio pereciveis eram as virtudes e a razdo, “que ¢ imutavel (...) & ndo

259 Abele (2018, p.47) observou semelhangas entre as doutrinas em Contra Marciéo (4.3) de Tertuliano e Dialogos
(1.4.11) de Séneca.

260 Nas palavras do filosofo estoico, “a verdadeira felicidade consiste na virtude” (XVI.1). Este trabalho utilizou a
traducdo brasileira de Vieira (2018).

261 O bem maior é imortal: ndo conhece fim, e ndo admite saciedade nem arrependimento: pois uma mente que
pensa de maneira correta nunca altera ou se torna odiosa para si mesma, nem as melhores coisas sofrem alguma
mudanca. Mas o prazer morre no momento em que mais nos encanta: ndo tem grande alcance e, portanto, logo nos
atura e nos cansa, e desaparece assim que acaba seu primeiro impulso: de fato, ndo podemos depender de nada
cuja natureza é mudar. Por conseguinte, nem sequer é possivel que haja substancia sélida naquilo que vem e vai
tdo depressa, e que perece pelo préprio exercicio das suas prdprias funcdes, pois chega a um ponto em que deixa
de existir, e mesmo enquanto esta comegando sempre mantém seu fim em vista” (VIL4).

262 Segundo o pesquisador Josemar Souza, na dissertagdo Vida Feliz na Filosofia de Santo Agostinho (2006, p.14),
0 bispo de Hipona “volta para as proprias experiéncias, para o conteudo de sua propria memoria, para a
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¢ escrava dos sentidos”; para 0 tedlogo, a plenitude da relacdo da alma humana com Deus.
Assim, ecos do estoicismo de Séneca repercutem nas ideias de Agostinho e minguam quando
0 bispo de Hipona submete a sabedoria humana a sabedoria divina®®2,

Agostinho inicia a obra com a constatacéo de que o homem estava langado “neste mundo
como em um mar tempestuoso, ¢ por assim dizer, ao acaso e a aventura” (I1.1). Consciente disso,
0 homem deveria buscar o retorno ao bem no qual se encontrava antes do afastamento daquilo
que é eterno, antes do pecado original. A vida feliz agostiniana seria o resultado dessa busca,
em que estaria ausente tudo o que afasta 0 homem de Deus e do estado de quietude. Tal como
Séneca, Agostinho acreditava que o homem deveria buscar sempre libertar-se da instabilidade
das paix6es — como o desejo e 0 medo (De vita beata 11.10), capazes de levar 0 homem a
cobica e ao egoismo (Confissdes 11.5 e 111.8)?%* — para encontrar a apatheia (4md0ea)?%.

Alguns elementos da filosofia estoica eram, porém, completamente incompativeis com a

filosofia cristd, como, por exemplo, a defesa do suicidio em determinadas circunstancias?®; e

introspeccéo intelectual, mas que ao mesmo tempo langa-se ao mundo com ponderac8es que influenciaram todo
um milénio (...), um misto de fé e estoicismo, uma divagacdo entre platdnicos e neo-platénicos, um passear pela
filosofia antiga, inaugurando uma nova fase do pensar. E esse o Agostinho que se vera discutindo a busca pela
verdadeira felicidade”.

263 Souza (2006, p.107) explica que a filosofia agostiniana sofre influéncia greco-romana e rompe com ela em
determinado momento, sem, contudo, abandond-la. A ruptura é evidente, porque os gregos professavam “um
homem virtuoso pelos seus proprios esfor¢os”, enquanto Agostinho rompe “com a relagdo imanente-transcendente
dos gregos e entrega-se ao puro transcendental que ¢ a plenitude da relagdo com Deus”.

264 Segundo Souza (2006, p.55), “o problema da vida feliz gira em torno da possibilidade de se encontrar um estado
permanente onde o desejo e 0 medo estejam completamente ausentes, pois ai 0 homem estaria de posse do summum
bonum”. No De vita beata agostiniano, eco importante que advém do estoicismo €é a ren(incia aos prazeres. No
capitulo XX do De vita beata estoico, Séneca cita a necessidade de se desprezar riquezas “quando as tiver tanto
quanto quando ndo as tiver” e de ndo acumular nem desperdi¢ar nada material (e, portanto, perecivel), de forma
imprudente. O homem feliz € aquele que tem a capacidade de escolher a virtude em detrimento do vicio: “ele é
feliz em suas circunstancias atuais, sejam elas quais forem, esta satisfeito e em condi¢Ges amigaveis com as
condi¢des de sua vida. Esse homem ¢ feliz, cuja razdo conduz toda a postura de seus negocios” (IV.2). Para o
filésofo, dois elementos impedem a realizagdo de uma vida feliz, que consiste em uma mente “livre, reta, destemida
e resoluta” (IV.3): o desejo por bens pereciveis e 0 medo de perdé-los.

265 pPara o bispo de Hipona, a apatheia era o estado da entrega aos valores eternos, que eram bons e belos e
significavam plenitude. “Portanto, a vida feliz reside num mundo bem distante dessas cargas de ansiedade e medo,
reside somente naquela parte imortal do homem: a alma” (SOUZA, 2006, p.56).

266 Sgneca, acusado de ter participado da Conspiracéo de Piséo, que planejava assassinar o imperador Nero (37-
68d.C.), cometeu suicidio, seguido pela esposa, que escolheu “a gloria da morte”, ao invés de levar a vida adiante.
A morte de ambos foi relatada nos Anais de Tacito (XV, 62-64). Isso seria inconcebivel para Agostinho de Hipona.
No capitulo XX da Cidade de Deus, o bispo afirmou que “n&o hé autoridade que permita aos cristéos, seja por que
razdo for (...) que voluntariamente acabem com a prépria vida”. Evitar algum mal ou conquistar a imortalidade
n&o seriam motivos para suicidio, pois ambos iam de encontro a lei do “ndo mataras” (Exodo XX, 13) que, segundo
Agostinho, estava propositalmente desacompanhada do acréscimo “o teu proximo” — como ocorre, por exemplo,
na lei que proibe o falso testemunho: “Nio darés falso testemunho contra 0 teu proximo” (Exodo, XX, 16). Nas
palavras de Agostinho, “ndo € licito a0 homem acabar com a propria vida, ja que no texto non occides sem mais
acrescentamentos, ninguém se pode considerar exceptuado, nem mesmo aquele a quem ¢ dirigido o preceito”.
(traducdo de J. Dias Pereira,1996).



106

a condicdo divina atribuida aos sébios (sapiens), homens capazes de discernir entre a virtude e
0 vicio, e de escolher a virtude como Unico bem?®’. Nas Cartas a Lucilio, Séneca defendeu a
ideia de que o homem seria formado por uma parte irracional — que sentia dores, medos e
desejos como qualquer ser que possuisse um corpo — e por uma parte racional. Sapiens seria
um homem “feliz no presente e sem medo do futuro” (XXVI. 3), pois ndo se deixaria levar pela
parte irracional. A sabedoria lhe muniria com a firme convic¢ao “de que s6 ha um bem — 0
que ¢ honroso” (LXXI,19) e, dessa forma, ele conseguiria ficar “ereto sob qualquer carga”.
Séneca convidava Lucilio a escolher a parte racional, amando a virtude devotadamente
(LXX1.5), “mantendo-se forte e mantendo-se bem” 2%,

A ideia estoica da possibilidade da vida feliz no mundo terreno e a negligéncia em relacéo

ao outro mundo??°

contradizem completamente preceitos fundamentais do cristianismo.
Agostinho considerava a razdo humana, que deveria ser boa e livre de vicios, importante para
a busca da felicidade; mas defendia que o homem, afastado no mundo presente dos valores
eternos, era ainda dependente da ajuda divina para fazer esta escolha?’®. Para Séneca, a razéo
humana sobrepujava as paixdes; para Agostinho, a sabedoria divina (De vita beata V1. 36).
Também néo se pode perder de vista que a vida feliz agostiniana trata das prerrogativas para a
vida digna de ser vivida neste mero prefacio que constituia a vida terrena, cujo objetivo supremo
era conquistar a verdadeira felicidade, o verdadeiro estado de apatheia, no encontro da alma
com Deus (Confissbes, XI). N&o obstante as diferencas, elementos da filosofia estoica foram
acolhidos na ética cristd de Agostinho, principalmente na vida humana temporal que, auxiliada
pela sabedoria divina, deveria corresponder a busca pela liberdade dos afetos que compunha o

ideal estoico da virtus.

Lipsianismo

267 \/er Séneca, De vita beata XXI11.4 e também Epistolae Moraes LXVI, 16.
268 Traducdo de Vieira (2017).

29 Na carta LXXI, Séneca argumentou que todas as coisas “estdo destinadas a nascer, a crescer € a serem
destruidas. (...) Ndo ha nada que ndo tenha sua velhice” (LXXI.13). Da mesma forma, também o homem estava
destinado a perecer. Para o filosofo estoico, era desejo de Deus que as almas sofressem sem hesitacdo o destino
que ordenava a lei do universo, justamente porque “a alma na morte ou é enviada para uma vida melhor,destinada
a habitar com a divindade em meio a uma maior radiacdo e calma, ou entdo, (...) serd misturada com a natureza
novamente e voltara o universo” (LXXI.26). Para Séneca, Deus era o Criador. A morte seria o fim — deixar de
existir — ou um processo de mudanca (ver também carta LXV.24).

270 Souza (2006, p.104) explica: “A felicidade no tempo presente estd sujeita ao exercicio da sabedoria divina
concedida ao homem: ‘que sabedoria serd digna desse nome, a ndo ser a Sabedoria de Deus?’ (De vita beata, V.
34)”.
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Nos séculos XI e XVI, em razdo do Renascimento, a recuperacéo da fortuna literaria da
filosofia estoica, em especial das obras de Cicero e Séneca, permitiu uma nova configuracéo da
recepcdo do estoicismo. As obras de Petrarca (1304-1374) e Gert Groote (1340-1385) revelam
ecos dessa recep¢do. Erasmo, na publicacdo das obras completas de Séneca (1515/1529),
caracterizou o filésofo como um professor de sabedoria, porque ele, como ndo cristdo, tinha
algo a dizer aos cristdos?'*.

Foi neste periodo que se desenvolveu o movimento chamado neoestoicismo, ou
lipsianismo. O humanista Justus Lipsius (1547-1606) foi considerado pai deste movimento,
desde a dissertacdo do pesquisador Gerhard Oestreich, Antiker Geist und moderner Staat beli
Justus Lipsius (1547-1606): Der Neostoizismus als politische Bewegung (1989). Segundo
Oestreich, Lipsius se tornou pai da politica filosofica e moral neoestoica, que definiu o
pensamento politico europeu no século XVII. OQutros pesquisadores confirmaram e
desenvolveram este argumento, como Sénellart (1994, p. 118) e Abele (2018, p.67). Segundo
Jan Waszlink, que publicou uma traducio para o inglés da Politica?’2 de Lipsius precedida por
uma introducédo explicativa, em 2004, sem os estudos de Oestereich ndo haveria hoje fortuna
critica satisfatdria sobre o humanista. De qualquer forma, Lipsius vinha chamando a atencédo de
pesquisadores desde 1946, quando T. van de Bilt’s publicou dissertagdo sobre a De Constantia
de Séneca, seguido em 1949 pelos pesquisadores H. F. Bouchery e L. Van der Essen, com 0
artigo intitulado “Waarom Justus Lipsius gevierd?” [Por que celebrar Lipsius?]. Ambos 0s
textos revelaram a quantidade de material sobre Lipsius que havia para ser estudado, além de
“retratar um autor de obras significativas para a Europa e que, na tradi¢ao de Erasmo, em uma
era de conflitos, esteve (...) do lado da paz ¢ da razdo contra a violéncia e a desordem”
(WASZLINK, 2004, p.15) 2%,

A formacdo de Lipsius teve inicio em uma escola paroquial em Bruxelas, da qual ele
seguiu para a escola latina. Em 1559, documentos registram seu ingresso como novico no

Collegium Tricoronatum em Coldnia. Modelado conforme o Collegium Trilingue de Lovaina,

271 Erasmo. Adagio 1001, “Festina lente”. O pensamento estoico também exerceu influéncia sobre alguns
reformadores: Lutero viu Séneca como importante autoridade em questfes éticas; Melanchthon escreveu
comentario ao De Officis de Cicero e seu pensamento luterano contém ecos da filosofia estoico-platnica; De
providentia (1530) de Zwingli fez uso de escritos filoséficos de Séneca; Calvino, em 1532, publicou comentario
ao Tratado sobre a cleméncia [De clementia] do fildsofo estoico. Segundo Abele (2018, p. 50), a doutrina
reformada de Calvino fez uso de diversos elementos da filosofia estoica, em relacdo a Providéncia, predestinagdo
e ideia de uma vida guiada pela razdo e pela natureza, sem, contudo, formular uma clara refutacdo da apatia estoica.

22 O titulo completo da obra de Lipsius é: Politicorum sive civilis doctrinae libri sex (qui ad Principatum maxime
spectant.

273 «jt depicts Lipsius as an author of Works of European significance, who, in the tradition of Erasmus, in an age
of conflict (...) was on the side of peace and reason against violence and disorder”.
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o0 colégio funcionava desde 1556 como Faculdade de Artes Liberais e também como local de
formacéo dos novos membros da Ordem Jesuita?’*. Em 1562, Lipsius deixou o Triconoratum
para estudar Direito no Trilingue. O colégio, que servira de modelo ao primeiro, havia sido
patrocinado por Hieronymus van Busleyden (1470-1517), conselheiro do futuro Carlos V e
admirador de Erasmo. La estudava-se hebreu, latim e grego, o que justificava 0 nome da
instituicdo; e Erasmo se envolveu no plano didatico de ensino até a sua morte, em 15362,

Assim, quando Lipsius chegou a Lovaina, a universidade integrava ideias e métodos do
humanismo erasmiano, e seus professores eram influenciados pelo acolhimento da cultura e do
pensamento antigos. Lipsius deixou a cidade, contudo, sem o diploma, partindo para Roma em
1568, onde provavelmente atuou como secretario do cardial Antoine Perrenot de Granvelle
(1517-1586), e pdde estabelecer relagcdes proximas com humanistas que eram membros da
Igreja Catdlica, como Latinus Latinius (1513-1593), Paulus Manutius (1512-1574), Fulvius
Orsinus (1529-1600) e Marcus Antonius Muretus (1526-1585). O ultimo lecionava na
universidade papal La Sapienza, e era considerado autoridade nos estudos de Aristoteles,
Cicero, Catulo e Teréncio, sendo responsavel pelo estilo ciceroniano presente na retorica
jesuitica da Reforma Catdlica. Muretus teria exercido influéncia sobre Lipsius, inspirando-o a
estudar os manuscritos de Técito na biblioteca do Vaticano?®.

Em maio de 1570, Lipsius retornou a Lovaina, mas, ao invés de finalizar os estudos,
tracou um plano para estudar no Collége de Coqueret, em Paris, onde Jean Dorat (1508-1588),
parente distante de Muretus, lecionava Literatura?”’. O plano falhou, pois o estatuder
Habsburgo, Fernando Avarez Toledo (1507-1582), o duque de Alba, teria proibido que
estudantes viajassem para estudar em universidades localizadas fora do reino de Filipe Il de

274 Naquele periodo, Lovaina era o centro do humanismo e da filologia nos Paises Baixos. O modo de ensinar,
tanto no Collegium Trilingue como no Tricoronatum, representava um novo departamento humanista na educacéo.
A iniciativa de estabelecer uma instituicdo orientada pelo humanismo em Colénia comegou em 1551, quando a
cidade reformou uma antiga escola para seguir os padrdes de Lovaina. Contudo, a iniciativa s6 comegou a dar
certo cinco anos depois, quando a escola caiu sob a direcéo dos jesuitas. Segundo Waszlink (2004, p.16), o colégio
de Col6nia se tornou a maior comunidade de jesuitas ao norte dos Alpes e, através dele, teve o maior nimero de
ingressantes na ordem.

215 Segundo Waszlink (2004, p.17), os jesuitas pareciam estar mais favoraveis a contribuicdo do humanismo ao
cristianismo, como mostram suas iniciativas para instituicdes semelhantes como as de Col6nia e Lovaina. Entre
os catolicos, os jesuitas se posicionavam mais proximos de Erasmo do que, por exemplo, 0s membros da Ordem
Dominicana. Ambas as ordens diferiam acerca de diversas questdes como, por exemplo, a internalizacédo da fé, a
oracdo, o sacramento, tradi¢fes e o livre arbitrio. Erasmo, por exemplo, defendia uma internalizacdo da fé que era
completamente rejeitada pelos dominicanos. Lipsius, que era da mesma opinido de Erasmo, teve os capitulos 1.3
e V.4 de sua Politica censurados pelo index, que era formado predominantemente por dominicanos; enquanto o
jesuita Roberto Bellarmino sancionou a Politica lipsiana, e foi alvo de criticas pela congregago do index.

276 Depois de publicar seus textos sobre T4cito, Lipsius seria acusado de plagio por Muretus. Ver Waszlink, 2004,
p.19.

277 Dorat tornou-se conhecido pelo estudo de poetas como Ronsard, Baif, Belleau e Du Bellay.
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Espanha. Lipsius permaneceu um periodo em Lovaina; depois viajou para Liége, Dole, Viena
e Leipzig, em busca de alguma posi¢do na corte imperial, encontrando eventualmente uma
cadeira na universidade luterana de Iena, em 1572, onde se apresentou como “refugiado dos
problemas dos Paises Baixos” (“refugee from the troubles of the Low Countries”, WASZLINK,
2004, p.20). No ano seguinte, Lipsius deixou a cidade para se casar em Col0Onia, e passou a
lecionar em Lovaina, onde permaneceu até 1576, tornando-se conhecido por publicar sua
primeira edicao critica a respeito das obras de Tacito?’®. Em 1578, tendo a confissdo catélica
questionada, partiu para Leida, onde lecionou Historia em universidade calvinista e, em 1586,
assumiu posicdo de reitor. Lipsius chegaria a se reconciliar com a Igreja Catdlica, voltando a
lecionar em Lovaina a partir de 1592, onde permaneceria até a morte.

O periodo em que Lipsius viveu foi caracterizado pela discussdo teoldgica entre catolicos
e reformados. Segundo Waszlink (2004, p.17), “Lipsius se moveu entre circulos humanistas e
jesuitas moderadamente erasmianos, fortemente cat6licos, mas simpatizantes com as inovagoes
humanistas”?’®. Alguns pesquisadores defendem que sua conversdo do catolicismo para o
luteranismo (1672) e depois para o calvinismo (1578) e retorno ao catolicismo (1591) foi
“voluvel e oportunista”; outros, pelo contrario, observam sua “consistente, se ndo heroica,
neutralidade (...) e coragem filosofica”; e nos Gltimos anos, uma posicdo mais intermediaria
ganhou forca, em que Lipsius é visto como “supraconfessional”. N&o € intencéo deste trabalho
descobrir a verdadeira confissdo deste autor. Importante aqui é entender o esforco de Lipsius
em acolher a filosofia estoica e coloca-la a servi¢o do cristianismo.

Na obra De constantia (1584) 22 — cujo titulo remete & De constantia sapientis de Séneca
(56 d.C.) — Lipsius desejou sintetizar ambas as doutrinas, de forma a “capacitar cidaddos a
resisténcia e a obediéncia” (LIPSIUS, citado por WASZLINK, 2004, p.28). Tal objetivo foi
publicado pelo autor na introducédo da Politica, de 1592. Enquanto De Constantia tinha intencéao
de “capacitar cidadaos”, Politica se voltava a capacitar aqueles que governavam. A segunda
obra foi considerada um dos textos fundamentais para a monarquia absoluta que emergiria no

sul da Holanda, Franca, Alemanha e Espanha no século XVII, e encontrou grande grupo de

278 A primeira edicdo data de 1574, seguida pelas edicGes de 1581, 1585 e 1588.

279 Segundo Waszlink (2004, p.18), entre os que defendem o primeiro ponto de vista, estdo Gerlo, Tekstkritische
bijdrage (1977) e Bonger, Leven em werk van D. V. Coornhert (1978). Ja os referidos Bouchery e Van der Essen
(1949, p.36) e também Stolleis (1980, p. 30) defendem a coragem filosofica do humanista.

280 O titulo completo da obra de Lipsius é De constantia libri duo qui allogquium praecipue continente in publicis
malis.
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leitores em toda Europa, pelos dois séculos que seguiram sua publicacdo?!. Lipsius desejava
fornecer sabedoria pratica e orientacdo para o0 governante, e a obra contribuiu inevitavelmente
para a literatura da ratio status. Segundo Waszlink (2004, p.4), o humanista queria discutir a
atividade concreta e pratica de um monarca poderoso e, a0 mesmo tempo virtuoso: debateu
ideias de Maquiavel e Bodin, questionou qual dos tipos de governo era mais benéfico, examinou
as leis sélicas, a constituicdo e os privilégios, entre outros. A Politica foi analisada como teoria
politica neoestoica e importante fonte de conhecimento sobre a relacdo entre teoria e préatica
politica nos séculos XVI e XVII. Oestreich (1989, p.58) analisou 0 neoestoicismo de Lipsius
como a restauracdo do estoicismo de Séneca, pois as virtudes estoicas, como autocontrole e
obediéncia, assumem papel importante nas acbes do principe, submisso a Providéncia, e que
deveria obedecer ao papel de “executor” do plano divino??.

Mas antes de se preocupar com as a¢fes do governante, Lipsius se preocupou com as
acoes individuais do homem comum: De constantia é um dialogo ficticio que se passa em 1571
entre o préprio autor e Carolus Langius (1521-1573), erudito de Liege, estudioso de latim e
filosofia antiga. Segundo a obra, ambas as personagens haviam acabado de fugir da patria,
encontrando refagio em lena. Desde 1566, havia uma disputa politica, social e confessional
entre as autoridades da dinastia Habsburgo e a nobreza local, o que desencadeou uma
insurrei¢do contra o ramo espanhol da dinastia, que se deu na forma de iconoclastia e pilhagens.
Em 1567, o duque de Alba instaurou o “Blutregiment” [regime sangrento], 0 que agravou a
situacdo. Muitos membros da nobreza foram capturados e condenados publicamente a morte.
Mais de cem sentencas de morte foram realizadas até 1572, e acometiam tanto cat6licos quanto
adeptos das igrejas reformadas. Quando Willhelm von Oranien (1650-1702) assumiu o cargo
de estatuder, o conflito se tornou militar, colocando tropas holandesas e espanholas para lutar.

Na obra de Lipsius, ambos os interlocutores buscaram respostas em elementos da filosofia
estoica. O dialogo tinha o objetivo de fortalecer a alma humana frente aos infortunios. As

concepgdes morais da indifferentia e o estado da apatheia permanecem centrais no didlogo.

281 politica foi impressa mais de cinquenta vezes entre 1589 e 1760, e recebeu vinte e quatro traducdes para o
alemdo, francés, inglés, holandés, italiano, espanhol, hiingaro e polonés, além de algumas versdes abreviadas.

282 Segundo Waszlink (2004, p.3): “In these years, in which religious wars and civil strife led to a feeling of crisis
and disruption among many in the afflicted countried, visions of ‘absolute’ power achieved a special
attractiveness, while Neoestoicism, with its emphasis on Providence and the importance of acceptance and
endurance, served as a source of consolation” [Nestes anos, em que guerras religiosas e conflitos civis levaram a
um sentimento de crise e perturbagdo entre muitos dos paises, visdes de poder “absoluto” alcancaram atratividade
especial, enquanto o neoestoicismo, com énfase na Providéncia e na importancia da aceitagdo e da resisténcia,
serviu como fonte de consolo].
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Na introducdo (I.1), Langius explica que ambos ndo deveriam ter fugido da terra natal,
mas dos afetos?®3, Como o homem carrega sua alma enferma sempre consigo, ele nunca estara
livre dela. Portanto, é da alma que o homem deve cuidar (I.2). Observa-se que a mesma ideia
aparece nos textos de Séneca, como nas Cartas a Lucilio, XXVIIIL.2: “Vocé pergunta por que
tal fuga ndo o ajuda? E porque vocé foge acompanhado de vocé mesmo. VVocé deve deixar de
lado os fardos da mente; até que vocé faca isso, nenhum lugar ira satisfazé-lo”; e CIV.7: “De
que adianta atravessar o mar e mudar de uma cidade para outra? Se queres escapar das coisas
que te atormentam, n&o precisas ir para outro lugar, mas tornar-te outro alguém”?8,

Ao mesmo tempo em que as ideias de Lipsius acolhem a filosofia estoica na tentativa de
fortalecer a alma frente aos infortinios, elas também se afastam do estoicismo ao submeter o
fatum a Providéncia divina: os infortunios seriam fruto do fatum, enviados por Deus e dotados
de utilidade (1.13)%°. Lipsius n3o tirava dos homens o livre arbitrio; nas maos humanas ainda
havia a deliberagdo para lidar com as provacdes e de ndo sucumbir ou perder a fé diante delas.
Portanto, os homens permaneceriam dotados de liberdade moral e de responsabilidade na esfera
das “causas secundarias” (“causae secundae”) que ocorrem na vida. Sua compreensao do livre
arbitrio era a mesma de Agostinho de Hipona, dos catélicos e da Ordem Jesuita, que ndo excluia
nenhum cristdo da possibilidade da salvacdo e da vida eterna, que se dariam através da fé
somada as boas obras.

Para Séneca, o que protegia a alma humana contra os golpes da fortuna e contra a tentacao
dos vicios era a virtude decisiva, firme e constante. Para o filésofo, era na constancia
(constantia) e na sabedoria (sapientia) que se encontrava a “for¢a da alma” (robur animi), que

entdo permaneceria inabalada pelo que fosse exterior, ocasional ou perecivel. O homem sabio

23 “Itaque non patria fugienda, Lipsi: sed adfectus sunt” (LIPSIUS, citado por ABELE, 2018, p. 52).

284 Traducdo de Vieira (2017). Abele (2018, p.52) observa a mesma ideia em uma frase de Horacio: “Caelum, non
anumum mutante, qui trans marre currunt” Epist. 1,11,27 [Aqueles que viajam pelo mar, trocam o céu sobre suas
cabecas, ndo o seu conteddo].

25 fim de explicar a existéncia do mal em um mundo criado por um Deus benevolente, Lipsius argumenta com
obra de Aristoteles De generatione animalium (7692-773%): se criaturas deformadas e monstros, que parecem ser
contrarias a natureza, tem, na verdade, sua funcgao; entdo os males e desgragas do mundo também tem sua serventia,
gue é conhecida por Deus. Na Politica, Lipsius definiria no capitulo IV do primeiro livro o fatum e sua origem de
forma ainda mais clara. Segundo o autor, o fatum deriva da causa principal, que ¢ Deus, “de quem tudo depende e
de quem sdo todas as causas das causas. Todas as coisas criadas procedem de acordo com sua prépria concepgdo
e ndo se desviam do plano cosmico principal” (1.4.23) [“From whom everything depends, and from whom are all
causes of causes. All things created proceed according to their own design, and do not deviate from the principal
cosmic plan”’] tradugdo para o inglés de Waszink (2014)]. Enquanto os estoicos defendiam que o fatum acontecia
de acordo com 0 movimento das estrelas e se adaptavam aos acontecimentos de acordo com principios e légica da
causalidade natural (Cf. Cartas a Lucilio LXXI, 12-13), Lipsius defendia que Deus, por ser eterno, tudo previa:
“As palavras divinas tém autoridade grande e imutavel, e o fatum obedece a sua voz” (1.4.25) [“The divine words
have great and immutable authority, and Fate obeys His voice”’]. Como o fatum era a decisdo de Deus, lutar contra
isso se tornava vao.
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escolheria levar uma vida virtuosa e, portanto, resistiria sempre aos afetos de sua parte
irracional®®®,

Sdo essas qualidades estoicas capazes de fortalecer a alma que Lipsius colocou a servico
do cristianismo: acolhendo a virtude antiga, a alma humana seria fortalecida, de modo a se
afastar dos vicios, paixdes e da possiblidade de sucumbir diante de infortdnios, aproximando-
se de Deus e garantindo a bem-aventurancga. Segundo Lipsius, a constantia que fortalecia a alma
crescia com resignacdo (patientia) e diminuicdo dos temperamentos (demissio animi). Os
fundamentos da constantia lipsiana ndo eram as opinides (opiniones), isto é, juizos traicoeiros
e frivolos sobre assuntos humanos e divinos, pois destes julgamentos crescia a valorizagao de
bens materiais e pereciveis, como riqueza, honra, poder, satde e vida longa; e também de males,
como pobreza, infamia, impoténcia, doenca e morte. Grandes ameacas a constantia eram a
cobica (cupiditas) e a alegria (gaudium), capazes de intumescer o homem; além do medo
(metus) e a dor (dolor), capazes de enfraquecer a alma (infirmitas animi).

Segundo Oestreich (1989, p.91), a partir da obra de Lipsius, surgiu uma nova fase no
moderno estoicismo, conhecido como neoestoicismo ou lipsianismo, que explicitamente tinha
a intencdo de reconciliar as doutrinas estoica e cristd, ou ainda, de mostrar que estoicismo e
cristianismo tinham muitos fundamentos equivalentes. Com Lipsius, 0 pensamento e a filosofia
da Antiguidade se tornaram fonte para a filosofia e para a moral cristd de seus
contemporaneos?®’. Lipsius sempre apresentava a filosofia antiga como “propedéutica” do
cristianismo, isto ¢, um estagio infante da “verdadeira fé”, e seu estoicismo podia ser visto
potencialmente como uma filosofia que carregava elementos essenciais da doutrina crista.
Embora o0 humanista tivesse de se defender repetidas vezes de tedlogos de diferentes confissdes,
De constantia e a doutrina do neoestoicismo se propagou pela Europa. Apenas vinte e dois anos
apos a morte de Lipsius, em 1606, surgiram vinte e cinco edi¢des em lingua latina e outras
quatorze traduces?®®. Constancia, a virtude fundamental sobre a qual a filosofia de Lipsius se

estabelecia, tornou-se o nucleo do senso moral e ideoldgico daquele tempo. Ela ndo apenas

286 Como vimos, na carta LXXI, o filésofo recomendava que Lucilio seguisse forte e perseverante (LXXI.26), a
fim de desviar-se sempre de tudo o que era fraco e inconstante, elencado na carta LXVI, 23: “todas aquelas coisas
sobre as quais a fortuna tem influéncia, bens materiais, dinheiro, posses, posi¢ao”.

287 «A Antiguidade ¢ a folhagem, ndo o fruto da drvore”, escreveu o humanista em carta enderecada a Johannes
Torrentius [“Antiquity is the foliage, not the fruit of the tree” (LIPSIUS, citado por WASZLINK, 2004, p.30)].
Lipsius defendia o uso dessa heran¢a para a teologia cristd e para a criagdo de uma humanitas cristd que ele
considerava praticavel.

288 \/er Abele, 2018, p. 56.
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exerceu imensa influéncia sobre a filosofia contemporanea nos séculos seguintes, mas também
sobre a literatura, arte, direito natural e historia da filosofia.

Como vimos, é mantendo-se constante que o eremita e pai de Simplicius recomenda que
filho determine a sua vida (Simplicissimus, Livro I). Nas Cartas a Lucilio, Séneca se despedia
do destinatario sempre com as palavras “Mantenha-se forte, mantenha-se bem”, o que lembra
a premissa crista presente em 1. Corintios 15:58: “Portanto, meus amados irmaos, sede firmes
e constantes, sempre abundantes na obra do Senhor, sabendo que o vosso trabalho ndo é vao no

Senhor”.

A corte de Juliano

No inferno grimmelshausiano, o imperador ficticio pergunta a Simplicius qual seria a

diferenga entre “uma vida cristd e tirdnica, entre uma vida selvagem e uma vida virtuosa”
(GRIMMELSHAUSEN, 1672, p.34). A vida tiranica e selvagem, caracterizada por valores
contrarios ao lipsianismo, é representada pela corte da qual pertencia o apdstata, onde

difundia-se (...) todo o tipo de vicios, regiam juntos inveja, ddio e callnia; floria o
ressentimento; ambicdo e orgulho eram comuns; podia-se simular e dissimular;
sobrepairavam falcatrua, mentiras, traicdo e falsidade; entregavam-se a avareza e
eram seduzidos diariamente a gula e estavam tdo largados a todo o tipo de prazeres
que disso surgiu até um ditado; dizia-se: “longa vida na corte, longa vida no inferno”
(ibidem, pp. 34-35)%%°

Ao contrario, o mundo da superficie relatado pelo eremita aos condenados obedece a
constantia lipsiana. Na corte cristd estavam eliminados todos aqueles que tinham aprego pelos

prazeres e bens do mundo inconstante e perecivel, e se deixavam levar pelas paixdes:

nas nossas cortes atuais sdo eliminados todos os usurérios e traidores, todos 0s
bajuladores e fabuladores, todos os aduladores, burlBes, saltimbancos, ociosos e
farsistas; (...); ademais, todas as pessoas presuncosamente orgulhosas e avidas por
honra e dinheiro, todos os falsos difamadores e invejosos caluniadores, (...) todos 0s
trastes mal-intencionados, mentirosos, traidores (...), todos os glutdes, beberrdes,
fornicadores e que se entregam a qualquer espécie de vollpia, todos os asnos profanos
e ignorantes, todas as astutas raposas, nocivas cobras, todos os coléricos, aguerridos,
briguentos, raivosos e de cabeca perturbada, todos os preguicosos vadios, fracotes
covardes e, summa summarum, toda essa gentalha tola que ndo possui dons especiais
que possam servir ao mesmo tempo a Deus, ao principe e ao pais (ibidem, p.36)%%.

289 «(_.) allerhand Laster im Schwang / der Neid und HaR sambt der Verleumdung regirten / MiBgunst florirte /
Ehrgeitz und Hoffart war gemeine / man konte simuliren und dissimuliren / List / Lugen / Betrug und Falschheit
schwebte oben / dem Geitz war man ergeben / die Fillerey wurde gleichsam taglich getrieben allem Wollust lag
man ob / so gar das auch ein Sprichwort davon entstunde / dafs man sagte / lang zu Hoff lang zu HGIl”.

20 “Bey unseren heutigen Hoffhaltungen werden abgeschafft alle Finantzer und Partitenmacher / alle

Ohrenbléser und Méahrentréger / alle FuchRschwéntzer / Schalcks-Narren / Musicanten / Zeitvertreiber und
Possenreisser / (...) item alle auffgeblasene Hoffartige / Ehr und Geldgeizige Leuth; Alle falsche Murmeler und
Neidige Verleumder /(...) alle mutwillige Lappen / Ligner / Betriiger / (...); Alle Ubermassige Fresser / Sauffer /
Hurer und wal} einigerley Wohllisten ergeben / alle Unwissende grobe Stockfisch und Ignoranten / alle
boRhafftige listige FuchB und schadliche Nattern / alle Zancker / Kriegsgurgeln / Eysenbeisser / Haderkatzen und
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Por sua vez, os cargos dos ministros do principe e servicais estariam preenchidos com
homens de razdo bem conduzida, “pessoas inteligentes, letradas, sabias, experientes e
corajosas” (“klugen / gelehrten / weysen / erfahrnen und tapffern Menschen” (ibidem, p.37),

cujas qualidades estoicas fortaleciam a alma e colocavam-nas a servigo de Deus:

diante de todo o mundo, tanto no publico quanto no privado, eles ndo fazem nada
diferente do que toar a honra do Deus soberano; manter a razdo e a justica; permanecer
cada um solicito aos seus; punir 0s pecaminosos e destacar os virtuosos, enaltecendo-
os em relacdo aos demais; abrigar pobres e inocentes oprimidos; fortalecer a
tranquilidade, a paz e o bem-estar para o pais e seus moradores; proteger vilvas e
idosos; ajudar os angustiados e necessitados; proteger de todas as guerras e da
desordem e de tudo o que possa afligir Deus, o pais e seus suditos; in summa, controlar
e inibir todo o tipo de mal, e fazer e permitir tudo o que evita que este seja feito e
permitido; assim sendo, ambos, Deus e 0s homens, sdo aprazidos. Eles, como o
préprio principe — cuja posicédo foi confiada por essas razdes pelo Deus onisciente
— poderdo receber uma recompensa no Céu e um nome imortal e eternamente
louvado na terra (ibidem, pp.38-39) %2,

Questionado por Juliano se os membros da corte teriam alguma atividade de
divertimento que lhes pudesse dar prazer e aliviar o peso das incumbéncias, tal como jogos,
bebidas, mulheres, dangas ou banquetes (ibidem, pp. 39-43), Simplicius responde
negativamente. Conforme o relato, os governantes da superficie tinham em vista o bem-estar
dos suditos e ndo colocavam “nada a perder”, isto é: mantendo-se constantes e afastados das
paixdes, eles ndo faziam nada que pudesse comprometer a conquista da bem-aventuranga®®.

No Tratado sobre a cleméncia, Séneca se ocupou das qualidades das quais um bom
governante deveria ser dotado, em uma espécie de modelo de acdo capaz de guiar o bom
regente, em que a doutrina estoica seria aplicada na esfera politica. Esse tratado, dedicado ao

jovem imperador Nero, preparou terreno para textos que surgiriam na Idade Moderna, pois

unruhige Kopff / alle faule Mussigganger / faige Memen / und in Summa alles tumme Gesindel / das nicht
sonderbare Gaben hat / zugleich Gott / dem Fiirsten und dem Land zudienen”

2L “die vor aller Welt so offentlich als heimlich nicht anders thénet / al zuvorderst die Ehr des allerhéchsten
Gottes zubefiirdern / Recht und Gerechtigkeit zuerhalten / einen Jeden bey dem seinigen zuhandhaben / die
Lasterhaffte zustraffen / und die Tugendliche hervor zuziehen und vor andern zuerheben / die Arme Unschuldig-
Unterdruckte zubeschirmen / das Land und dessen Einwohner in Ruhe / Fride und Wohlfarth zubefestigen /
Wittwen und Waysen zu beschiitzen / den Betrangten und Nothleydenten zuhelffen / allen Krieg / Unruhe und was
GOtt / das Land und die Unterthanen betriieben mag / zuverhiten; Und Summariter allem Ubel zusteuren / und
vorzukommen / und alles zu Thun und zulassen / wal sie vermeinen das zuthun und zulassen sey / darob beydes
GOtt und Menschen ein Wohlgefallen haben / und sie auch neben dem Fursten selbst / bey GOtt dem Allwissenden
der sie dieser Ursachen halber in solchen Stand gesetzt / zuverantworten getrauten / davon sie dann auch einen
Lohn im Himmel / und einen guten unsterblichen Nahmen auf Erden zu ihrem ewigem Lob zuerlangen verhoffen”.

292 Segundo Simplicius, os governantes apenas se dedicavam a prazeres moderados e contemplativos quando ndo
tinham “outros negodcios, quando requer-se a queixa dos suditos sobre a fartura da carne, quando pode acontecer
sem causar danos e reclamag@es entre o povo, quando ndo precisam ser utilizados esforcos especiais e custos para
isso e quando se estd seguro de que o trabalho superara a falta” (ibidem, p.40) [“wann sie nemlich sonst keine
Geschefften haben / wann es die Klag der Unterthanen tber die Ménge des Wiltbrets erfordert / wann es ohne
Schaden und Beschwerung der Unterthanen geschehen kan / wann keine sonderbahre Mithe und Unkosten darauff
verwendet werden dorffen / und wann man versichert ist / da3 der Nutz die Arbeit tbertreffen werde™].
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abordava questdes como as qualidades que um principe deveria possuir para exercer um bom
governo, o valor da cleméncia e da crueldade e também das qualidades do tirano. O tratado
tornou-se essencial para espelhos de principe e estudos sobre a ratio status, que floresceriam
nos séculos XVI1 e XVII, como também para a Politica de Lipsius, obra na qual o humanista
uniu as virtudes cristds as ideias estoicas a fim de capacitar aqueles que governavam.

Para Séneca, 0 principe, expressdo maxima do poder em Roma, deveria ser virtuoso e
sabio, isto é: assemelhar-se ao ideal do sapiens. Segundo o pesquisador Taynam Bueno, em
Formac&o moral e acdo politica em Séneca: Entre o0 sabio e o princeps (2016, p. 76), o fildsofo
defendia a ideia “de que aquele que estd no mais alto posto do corpo politico, aquele que poderia
utilizar-se de qualquer pena para punir, deve primeiro pautar-se pela leniéncia, deve deixar-se
inclinar no sentido do perddo ¢ do amor como elo fundamental entre os cidaddos”. Nesse
sentido, a cleméncia (clementia) era a virtude mais elevada do governante ideal (bonnus
princeps)?®, pois funcionava como freio, limitando aces potencialmente viciosas. A cleméncia
era uma inclinacdo a dogura, realizada com o amparo da razao e tendo em vista o bem publico;
e se colocava em oposicdo a crueldade (crudelitas)®®, a ferocidade (feritas) e a sevicia
(saevitia), elementos capazes de perturbar a alma e caracteristicas do pessimus princeps, isto €,
do tirano (tyrannus). Este, entregue aos impulsos, seria incapaz de assentir corretamente e de
controlar a si mesmo e as suas paixdes>®°.

Ao subordinar as virtudes da filosofia estoica ao cristianismo em sua Politica, Lipsius,

dirigindo-se aos “imperadores, reis e principes” a fim de que seus governos fossem “duradouros

293 g@neca discorreu sobre a necessidade de ser clemente em De Clementia 1.3,3 e 1.5, 2-4.

2% Segundo Séneca (De Clementia, 11.4.1, citado por BUENO, 2016, p.120), “os inexperientes (imperitus) julgam
a severidade (severitas) como o contrério da cleméncia, mas jamais uma virtude € contraria a outra virtude. O que,
pois, é 0 oposto da cleméncia? E a crueldade (crudelitas), que nada mais é do que a dureza da alma ao executar
punigdes”. Severitas corresponderia a gravitas romana, isto é, a virtude da seriedade e do cumprimento da honra
e do dever. No Tratado sobre a Ira [De Ira], o fildsofo estabeleceu os opostos entre vicios e virtudes: “O que é
mais repousante que a quietude da alma? O que é mais fatigante do que a ira? O que é mais leniente que a
cleméncia? O que é mais atribulativo que a crueldade? A pudicicia descansa, a libido é ocupadissima™ (I11.13.2,
citado por BUENO, 2016, p.130).

2% (O tirano ndo seria sdbio, mas o oposto disso: reduzido “a animalidade compartilhada com outros seres ndo
racionais” (BUENO, 2016, p. 173). No segundo livro do tratado, Séneca procurou fornecer definic@es preliminares
da clementia, que seriam aprimoradas se a continuacéo do livro ndo tivesse sido perdida. De qualquer forma, o
fildsofo conseguiu elencar cinco defini¢Oes para a esta virtude, a saber: a temperanga do animo de quem tem o
poder de castigar (“temperantia animi in potestate ulciscendi”); a brandura de um superior ao estabelecer
penalidade perante um inferior (“lenitas superiores advuersus inferiorem in constituendis poenis™); a inclinagado
do 4nimo a brandura ao executar punigdo (“inclinatio animi ad lenitatem in poena exigenda”); a moderagdo que
retira alguma coisa de uma puni¢do merecida ou devida (“moderatio aliquid ex merita ac debita poena remittens”);
e 0 que faz desviar a punigdo pouco antes da execugao que poderia ter sido estabelecida por merecimento (quae
se fectit citra id, quod mérito constitui posset). Todas as defini¢Bes tratam da inclinacdo racional da clementia que,
como qualidade do governante, deveria induzi-lo as mais doces decisdes, tendo em vista o bem publico: “O
principe clemente est inclinatus ad mitiora” (BUENO, 2016, p.132).
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e benéficos”?%, definiu a cleméncia como arma muito poderosa. Afinal, “o poder paciente é
capaz de conquistar o que o poder impetuoso ndo consegue” (Politica, Livro 1V.9)?%". Segundo
0 humanista, o mau governante, que com crueldades desperta medo nos suditos, viveria sempre

com medo:

O medo é um meio ruim para garantir a reveréncia. O amor &, de longe, mais eficaz
do que o medo para alcancar o que desejas. (...) Considero toda regra cruel mais
amarga do que duradoura; e que ninguém pode ser temido por muitos, sem viver com
medo de muitos. A vida que ele vive é uma guerra e incerteza continuas. Como ndo
esta seguro nem na frente, nem atras, nem aos lados, sempre vivera em medo e perigo
(ibidem) 2%,

Séneca expressara a mesma ideia: “a cleméncia prova a profunda diferenca entre um rei
e um tirano (...). Um dispbe das armas das quais se serve em defesa da paz, o outro, como
reprime grandes édios por meio de grande medo, nem as proprias maos, as quais se confiou,
olha-as com seguranca” (I.12, 3 citado por BUENO, 2016, p.174). A frase foi citada pelo
humanista no capitulo V da Politica, a fim de esclarecer, com mais trés citacdes do filésofo

estoico??

, que o “tirano seria odiado por todos” e, por essa razao, “‘viveria sob constante medo,
alarmado por toda suspeita” (Politica, Livro IV.9) 3%,

Segundo Lipsius, mesmo se o tirano se rodeasse de guardas e defesas, ele viria a descobrir
que nada, “nem riquezas poderiam livra-lo do édio de muitos. (...) Portanto, evitai o 6dio ou
perderas o vosso reino, sim, até mesmo a vossa vida” (Politica, 1V.9) 3%, Para evitar o 6dio

seria necessario evitar trés outras paixdes: “crueldade, ganancia, rigidez” (ibidem)3°2. Os reis

cruéis atingiriam “nada além de desonra a si mesmos e gloria aos outros” (Politica, V1.5) 3%; e

2% Segundo a traducdo inglesa de Waszlink (2004, p.229): “Emperor, Kings, Princes: Make your reign be lasting
and beneficial”.

297 “Patient power achieves what impetuous power cannot” (ibidem, p.331).

2% “Fear is a bad means to secure reverence. Love is by far more effective to achieve what you want than fear

(...). I consider all cruel rule more bitter than lasting; and that no one can be feared by many, without living
himself in fear of many. The life he lives is a continuous war and uncertainty. Since you are safe neither to the
front, the back or eather side, you shall Always live in dear and danger” (ibidem).

299 O governante cruel é “procurado por tantos perigos quantos sdo aqueles que estdo em perigo por razéo dele (De
clementia, 1.25.3)” [ “for you are sought by as many dangers as there are others who are in danger from you ],
afinal, como “ninguém carece de for¢a suficiente para machucar (Cartas a Lucilio, CV.4) [ “no one lacks sufficient
force to hurt™], o tirano acabaria por despertar somente o 6dio, “sem ideia da tamanha raiva que emerge, quando
0 odio cresce em excesso (De clementia 1.12.4)” [ “All of you have no idea what rage will emerge, where hatred
has grown to excess”].

300 “Tyrants are hatet by all. (...) They live in constant fear: and are alarmed by every suspicion” (ibidem). E

citando Séneca mais uma vez: “they believe they are being chased, and they have no moment free of fear (1.19.5)”
(ibidem, p. 693) [“eles [os tiranos] acreditam estar sendo perseguidos, sem nenhum momento livre do medo (De
clementia 1.19,5]”.

301 «“Therefore avoid hatred, or you will lose your Kingdom, yes even your life” (ibidem, p. 463).
302 “Cruelty, Greed, Rigidity” (ibidem).

308 “achieve nothing else than dishonour for themselves and glory for those others” (ibidem, p. 693).
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suas mentes estariam “feridas por crueldade, luxutria e mas decisdes” (ibidem)3®*, de modo que
lhes restariam apenas dois desfechos: “ser deposto ou assassinado” (ibidem)3®, justamente
porque, segundo mais uma citacdo de Séneca (De clementia 1.11,4), “reis envelhecidos tém
transmitido seus tronos a filhos e netos, ao passo que o reinado dos tiranos é abominavel e
efémero” (Politica, V1.5) 3%, A citacdo do filésofo é complementada por outra, da autoria de
Didgenes Laercio: “Tales, ao ser questionado sobre ‘quais coisas improvaveis ele teria visto,
respondeu: um tirano envelhecido’ (Vidas e Doutrinas dos Filosofos lustres, 1.36)” (Politica,
ibidem)37.

Para Lipsius, o bom governante, dotado de cleméncia, seria capaz de controlar suas
paixdes, tomando decisbes com base na racionalidade e tendo em vista 0 bem comum. Na

introducdo da obra, o humanista esclarece que sua inten¢ao era guiar os governantes “ao grande

objetivo que ¢ o bem comum” 3%

Porgue esse é 0 vosso objetivo, oh principes (que ndo estejais enganados). Sois 0s
lideres do povo, mas por causa do povo, e ndo sois apenas senhores e juizes das coisas,
mas também seus protetores e diretores. Maus e nocivos sdo aqueles que, estando no
poder, pensam apenas no poder. Sao orgulhosos e ineficazes; e ndo pensam em si
mesmos como dados ao povo, mas no povo como dado a eles. Pois, assim como as
estrelas acima tém seu brilho, mas apenas para serem Uteis ao prestar servicos aos
mortais, da mesma forma vos possuis grandeza, mas ligada ao vosso dever e
incumbéncia. O interesse comum foi colocado no vosso colo por Deus e pelos
homens; e justamente no vosso colo para ser valorizado. Verdadeiramente justo e
legitimo é o principe que, na maior elevagdo possivel, ndo deseja mais ser chamado
de grande do que ser chamado de bom, e que une duas coisas totalmente diferentes:
poder e modéstial 3%,

304 “are wounded by cruelty, lust, and bad decisions” (ibidem).

305 “Deposition or murder” (ibidem).

306 Segundo a tradugéo inglesa de Waszlink (2004, p.463): “Because ‘kings grow old, and hand over their kingdom
to their children and grandchildren: but the power of tyrants is detestable and short’ (1.11.4)”.

307 “Thales, on being asked, ‘what improbable things he had seen, answered: an old tyrant’ Diog Laerc. Vit. Phil.
1.36)” (ibidem, p. 463). Para Séneca, a clementia também seria responséavel por consolidar o reino do bonnus
princeps: “Logo, a cleméncia conserva os principes ndo s6 mais honrados como também mais seguros e é, ao
mesmo tempo, seu ornamento e o0 mais solido meio de preservacdo dos poderes imperiais. Por que é, entdo, que o0s
reis envelhecidos tém transmitido seus tronos a filhos e netos, ao passo que o reinado dos tiranos é abominavel e
efémero?” (I.11,4, citado por BUENO, 2016, p. 171).

38 “oreqt goal that is the Common Good” (ibidem, p. 229).

309 “Because this, o Princes (that you may not be mistaken), is your aim. You are the head of the people, but
because of the people, and you are not only the lords and judges of things, but also their protectors and directors.
Bad and evil are those, gho, being in power, think only of power. Proud they are and innefective; and they do not
think of themselves as given to the people, but of the people as given to them. For just as the stars above do have
their brilliance, but only in order to be useful by providing services to mortals, just so you have greatness, but one
bound to your duty and task. The Common Interest has been placed in your lap by God and men; but indeed in
your lap in order to be cherished. O truly just and legitimate is that Prince, who, at the greatest possible elevation,
does not more desire to be called great than to be called good, and who unites two utterly different things, Power
and Modesty!” (ibidem).
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Em suma, as contribuigdes de Séneca para 0 pensamento de Lipsius parecem ser,
principalmente, a voz da moral, que deveria manter o principe virtuoso e resiliente sob qualquer
circunstancia, e governando em favor da utilidade pablica. O humanista, porém, distanciava-se
do estoicismo ao considerar que o bom principe teria seu lugar garantido no céu: “Para que ficai
ainda mais ansiosos para cuidar do bem comum, mantende isso verdadeiro: para todos os que
salvaram, apoiaram ou ampliaram sua patria, um lugar seguro foi designado nos céus, onde
desfrutam de eterna beatitude”®!°. Dessa forma, Lipsius subordinava a filosofia estoica ao
cristianismo, principalmente a ideia agostiniana de que a felicidade (summum bonum), embora
devesse ser buscada na vida terrena, seria verdadeiramente conquistada com a morte, na vida
eterna.

Sdo justamente as virtudes do lipsianismo que o eremita Simplicius diz haver na
superficie terrena nos seus relatos aos condenados do Mundo as avessas. Juliano, o Apostata
— governante que ndo desperta qualidades neoestoicas como encorajamento ou dogura, mas
medo — ouve a respeito de uma corte em que 0os homens ndo se deixam levar por paixdes,
crueldade, ferocidade e sevicia; mas demonstram a forca de suas almas ao agirem com
cleméncia e constancia. Suas obras sdo voltadas para “fortalecer a tranquilidade, a paz e o bem-
estar para o pais e seus moradores” e, através disso, eles podem “esperar receber uma
recompensa no céu” (GRIMMELSHAUSEN, 1672, pp. 38-39) 3%,

A patientia e a robur animi também s&o exaltadas pelo eremita do Mundo as avessas,
guando, ao conversar com outros pecadores, deixa claro para o leitor que eles teriam escapado
do eterno tormento, se tivessem enfrentado o “fado divino com paciéncia crista” (“christlicher
Gedult”) (ibidem, p.173). Diferente dos condenados, os homens cristdos da superficie fabulada
pelo eremita fogem “como a peste de riquezas superficiais e especialmente das que sao
ilegitimas e vergonhosas, e ndo s6 por saberem que estas ndo podem ser levadas aquele mundo,

mas também porque impossibilitam a conquista dos bens eternos” (ibidem, p. 175)3'2,

lulianus Apostata

310 “In order that you be all the more eager to take care of the commonwealth, hold this for true: to all, who have

saved, supported, or extended their fatherland, a sure place has been assigned in the heavens, where they enjoy
an everlasting state of bliss” (ibidem).

811 “das Land und dessen Einwohner in Ruhe/ Fride und Wohlfarth zubefestigen (...) davon sie dann auch einen
Lohn im Himmel (...) zuerlangen erhoffen”.

312 “Weil nunmehr jederman die Uberflissige / insonderheit aber die unrechtméssige erschundene Reichthumb wie
die Pest fliehe / dieweil bekandt / daR solche nicht allein nicht mit in jene Welt genommen werden kénnen / sondern
noch dar zu bisweilen zu den ewigen Giitern zu gelangen / verhinderlich zu seyn pflegen”.
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A imagem do Juliano como representante daquilo que era contrario ao lipsianismo ja
havia sido difundida em circulos catolicos: ao longo do século XVII, a peca lulianus Apostata,
composta pelo jesuita Jeremias Drexel (1581-1638), foi apresentada em diversos colégios
jesuitas e € bastante provavel que, se o autor do Simplicissimus ndo assistiu a peca, pelo menos
era essa a imagem do imperador que circulava entre seus conterraneos naquele momento.

Desde o inicio da Idade Média, a figura do apdstata passou a ser tema para textos teatrais
e a peca de Drexel é o primeiro exemplo disso nos palcos jesuiticos. Em lingua alemd, sédo
encontradas outras dezoito pecas apresentadas no periodo que contam com o apéstata como
personagem principal. Na introducédo a sua traducéo alema de lulianus Apostata (2018, p.11),
Abele fez uma minuciosa apuracdo das cidades e dos anos em que essas pecas foram
apresentadas®'®, mas, com excecdo da peca de Drexel, somente uma dessas apresentacoes
passou para o papel®!*. Das outras restaram, quando muito, apenas os indices. De qualquer
forma, pesquisadores concluiram que, ao colocarem o apéstata no plano de fundo dos seus
enredos dramaticos, 0s membros da Ordem Jesuita desejavam mostrar aos espectadores 0s
verdadeiros herdis das pecas: 0s virtuosos martires e santos.

A Ordem Jesuita se preocupava principalmente em combater o avanco das igrejas
reformadas, fortificando a fé cat6lica e ampliando o territério de sua influéncia. Com esse
objetivo politico e teoldgico, o drama jesuita se colocou a servico do ensinamento moral e
religioso®, e funcionava também como instrumento de pugna contra as igrejas reformadas.

Cenas do drama jesuita se comprometiam em criticar ou contrastar com ideais teoldgicos
luteranos ou calvinistas. Por exemplo, um dos primeiros teatros encenados, Euripus, com
estreia em Lovaina (1548), tinha como principal objetivo opor-se a ideia luterana de sola fide.
Diferente da doutrina da predestinacdo defendida pelas religides reformadas, a Companhia de
Jesus ndo restringia a compreensdo da verdade e a expansdo gratuita da bondade divina a um
nacleo preeleito por Deus. Embora membros da Igreja Catolica estivessem movidos para
desenvolver ou apoiar fundamentos para sua confissdo opostos aos das igrejas reformadas e

vice-versa, importante é que sua doutrina da salvacdo seguia a ideia erasmiana e entregava ao

313 A saber: Col6nia (1612), Minster (1616, 1664, 1700); Lucerna (1624); Munique (1630, 1695, 1708); Viena
(1630 e 1635); Lincia (1644); Landshut (1659); Ellwangen (1679); Augsburgo (1694); Dillingen (1699); Pruntrut
(1717); Bamberg (1732); e Neuburgo (1765).

314 Trata-se da peca de Octavianus Napelius, Tragoedia de luliano Apostata (1617).

315 «QOs jesuitas conceberam e realizaram o que os classicos alemaes de Weimar chamavam, segundo a formula de
Schiller, a ‘Schaubiihne als moralische Anstalt’ (o teatro como instituigdo moral)” (CARPEAUX, 1990, p.28).
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homem um papel decisivo sobre o futuro da prépria alma ap6s a morte®e. Com frequéncia, as
pecas apresentavam para 0 povo o ensinamento de virtudes e pecados, a honra a Deus, e também

valores estoicos subordinados ao cristianismo3'’.

818 ulianus

O imperador Juliano era um tipico personagem do palco daquele tempo
Apostata (1606) de Drexel foi apresentada pela primeira vez em 18 de outubro de 1608, e é
importante notar como a figura do apdstata passa na histéria por um processo de completa
transformagdo: no inicio, o publico ¢ apresentado, ndo a um “monstro dos monstros”
(“monstrorum omnium/ Monstrum”, v.30-31)%° — como o apdstata era normalmente
conhecido e retratado no periodo — mas a um cristdo piedoso, seguidor dos valores do
lipsianismo®?°; ao longo da peca, porém, ele abandona as virtudes neoestoicas, tornando-se
tirano e iddlatra, cruel e feroz.

O primeiro ato da peca tem o intuito de mostrar como Juliano, antes de cair na apostasia,
soube harmonizar estoicismo e cristianismo. Ainda sem apresentar as caracteristicas que o
figurariam como o anticristo, reforcadas e difundidas por Gregdério de Nazianzo, o futuro
imperador é apresentado ao publico com constantia e apatheia: ele ndo busca gloria, riqueza e
conforto, mas mantém-se moralmente integro, humilde e modesto, e combate os bens
mundanos, que sdo superficiais e efémeros e, portanto, afastam a alma de Deus. Seu
relacionamento com os servos do palacio, com as virgens persas e com Constancio Il recebe
tracos de moderacdo, humildade, frugalidade e castidade. Ademais, sua decisdo de entrar no

clero se da com o objetivo servir a Deus, contribuindo para o bem da Igreja Catdlica.

316 Em muitas pecas produzidas depois, os jesuitas ndo se cansaram de repetir que, apds a morte de Cristo, toda a
humanidade foi salva e deveria ser grata por isso. Segundo Valentin, em Theatrum Catholicum (1990, p.81), “os
dramaturgos jesuitas chamaram atenc¢do de que ninguém deve ser previamente excluido da comunidade” [“Die
Jesuitendramatiker haben darauf hingewiesen, dass niemand von vornherein aus der Gemeinschaft (...)
ausgeschlofRen sei”’]. Assim, o Colégio Jesuita era tido como o lugar ideal para a salvagéo das almas e o que se
aprendia nele tinha grande influéncia sobre a vida na comunidade.

317 Embora as obras de Séneca ndo encontrassem espaco formal nos colégios, as obras de Cicero eram
recomendadas pela Ratio Studiorum, e sua linguagem era louvada como exemplo estilistico a ser seguido. Ver
Abele, 2018, p. 59. Ratio Studiorum, 1599, MGP V, p. 398 e 400; “Stylus (quamquam probatissimi etaim historici
et poetae delibantur) ex uno fere cicerone sumendus est, et omnes quidem ejus libri ad stylum aptissimi; orationes
tamen solae perlegendae, ut artis praecepta in orationibus expressa cernantur”.

318 De forma significativa, a figura de Juliano representava no palco a luta entre Deus e o diabo pela alma humana.
Ver Bernhard Duhr, em Geschichte der Jesuiten in den Landern deutscher Zunge (1913, p.678) e Abele (2018,
p.18).

319 Na traducéo alema de Abele (2018, p.199): “Ungeheuer aller Ungeheuer”.

320 No inicio da trama, a personagem é apresentada como um jovem honesto (“probus”), dotado de conhecimento
literario e filosofico extraordinario e sabedoria (“santis doctus; philosophos aequavit, et sapientissimos
Graecorum doctrinae (...) exemplar”’), moderagéo e inocéncia (“sanctimonia™).
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A corrupgdo do carater de Juliano tem inicio depois da intervengdo dos demonios (1.9),
que veem neste homem, membro do clero de Constantinopla e figura até entdo exemplar, um
desafio especial. Para levar Juliano a tentacdo, as criaturas utilizam artificios inteligentes e
paulatinos: primeiro, fazem com que os amigos filsofos de Juliano, que ele tinha em alta estima
e em quem depositava total confianca, alimentassem seu entusiasmo intelectual. Com o
aumento da vangldria pessoal, a alma de Juliano seria enfraquecida: haveria a perda da
constantia e a entrega as paixdes, aos vicios e aos bens supérfluos e pereciveis. Entregue,
portanto, ao desejo de obter honra e reconhecimento, o futuro imperador traca sua queda e se
torna “maldito, cruel, feroz” (“execrandus, immitis, ferox”, I11.5, v. 1302), capaz de “simular,
dissimular, fingir ¢ acobertar (‘“simulare, dissimulare, fingere, tangere”, 1V.3, v.1564). Ele se
torna o tirano segundo a visdo neoestoica dos jesuitas em relacdo ao Estado e que se opunha
consciente e incisivamente contra a concepcao estatal maquiavelista.

Embora seduzido pelos demonios, a peca jesuitica deixa claro que é Juliano quem opta
pelo caminho oposto ao da salvagdo. Contréario a doutrina da sola fide, Drexel enfatiza repetidas
vezes que é Juliano quem conscientemente decidiu por suas a¢6es, acumulando culpa sobre sua
alma e se tornando responsavel pela condenacéo: o anjo protetor de Juliano busca aconselha-lo
a mudar de vida (V.5), e até mesmo a beira da morte, Jesus Cristo busca fazer com que o
apOstata se arrependa e alcance a redencéo (V.8)%2L.

Vimos que, no seu inferno, Grimmelshausen, seguindo a mesma ideia de salvacédo
defendida pelos jesuitas, condenou a figura do imperador Juliano, entre outros motivos, por ter
acreditado na doutrina da sola fide. Ambos os apostatas retratados pelos autores catolicos, em
obras que tinham a intencdo de trazer ao publico divertimento e proveito edificatério, foram
seduzidos por espiritos malignos a seguir pelo caminho errado??, mas teriam tido a chance de
salvacdo se tivessem caido em sincero arrependimento e entendido que fé e boas obras garantem
a bem-aventuranca.

Outros tracos caracteristicos do Juliano de Drexel sobressaem no apdstata condenado no
inferno de Grimmelshausen, a comecar pela linguagem grosseira. E interessante observar que,
antes da apostasia, na peca jesuitica, Juliano é um filésofo neoestoico, faz uso de uma

linguagem erudita, repleta de referéncias filoséficas e literarias. Depois da apostasia, ele deixa

321 O jesuita concebeu um apostata que ndo nasceu mau. Sua natureza nio era se tornar o anticristo, ele ndo era um
pecador desde o inicio do enredo tragico. Nas palavras de Abele (2018, p.95), Drexel escreveu uma historia do
“tornar-se pecador” (“Slinderwerdens”), e ndao do “ser pecador” (“Slinderseins”).

322 Tal como o Juliano drexeliano, o Juliano grimmelshausiano foi seduzido por Satanas (1672, p.27); a ideia fora
difundida por Gregdrio de Nazianzo (1V.74).
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de ser cristdo e filésofo; tornando-se tirano e selvagem, entregue ao fervoroso desejo de

eliminar a cristandade:

Eu, Juliano, destruirei completamente essa estirpe maldita e essa ninhada de viboras
com agua, ferro, fogo, animais selvagens, cruz e com todos os meios que tenho a
disposicao, irei parti-los, queima-los, mata-los, e desmembrar seus corpos culposos
com diversas formas de morte (DREXEL, v. 2113-2117) 3%,

No texto de Grimmelshausen, a corte em que o0 apdstata governava era completamente
caracterizada pela tirania, avessa as virtudes lipsianas. O comportamento ferox do apOstata é
reforgado, quando algumas vezes, ao invés de “dizer” ou “falar” (“‘sagen”), ele “ruge”
(“briillen”, p.19) e vibra de forma animalesca pelo nariz (ibidem, p.41)%?*. Além disso, no texto
grimmelshausiano, o apostata apresenta carater de tirania ao despertar, ndo encorajamento e
docura no eremita, mas “medo, susto e pavor”.

Se Grimmelshausen ndo assistiu a peca de Drexel, a figura do apdstata retratada pelo
jesuita era inevitavelmente o retrato que ele e seus contemporaneos conheciam do imperador,
um tirano “execrandus, immitis, ferox”, que sé poderia ser condenado a mais baixa profundeza
do submundo grimmelshausiano a uma pena igualmente maldita, cruel e feroz, e que se repete

num eterno ciclo3%,

O tirano

Até agora, vimos que o apdstata grimmelshausiano se encontra na mais baixa profundeza
do inferno, primeiro, por ter permitido que se perpetuassem discordias dogmaticas, que por sua
vez provocaram a cisao da Igreja Catdlica; segundo, por trair o catolicismo na tentativa de
instituir outra religido; e terceiro, por ter acreditado na doutrina da sola fide, desprezando a
forca de sua razdo e vontade humanas para executar boas obras que, associadas a fé, poderiam
garantir a bem-aventuranca. Para o leitor contemporaneo ao Mundo as avessas seria inevitavel

perceber 0 ap6stata romano como alegoria satirica do principe que se libertou da Igreja Catdlica

823 “Ego lulianus, ego stirpem execrabilem / Omnemque hanc anguium propaginem, aequore, / Ferro, igne, bestijs,

cruce, modis omnibus / Perdam, secabo, uram, necabo, dividam / Trecentas in noxia corpora formas necis”
[segundo a traducdo alema de Abele (2018, p.364): “Ich Julian, ich werde dieses verdammte Geschlecht und diese
Schlangenbrut mit Wasser, Eisen, Feuer, wilden Tieren, dem Kreuz und allen mir zur Verfligung stehenden Mitteln
ganzlich vernichten, zerteilen, verbrennen, ermorden und unzéhlige Todesarten auf ihre schuldbeladenen Kérper
verteilen”].

324 «pfyil” [“Arre!”] é uma interjeicdo frequentemente utilizada pelo apdstata na peca jesuitica, inclusive na cena
1V.4, logo antes de cuspir na cabec¢a de um cristdo decapitado.

325 Em um eterno ciclo, os favoritos de Juliano, cheios de furiosa célera e pronunciando terriveis maldiges,
espetam seu coracdo com armas incandescentes, espancam sua cabega e desgrenham sua barba e cabelos. Em
seguida, Juliano os ataca com sua espada incandescente de modo a triturd-los e transforma-los em uma massa
incandescente que, depois de um tempo, volta a tomar forma e retoma o ataque inicial. Ver Grimmelshausen, 1672,
pp.14-16.
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ao adotar a confissdo reformada, financiou guerras, fortaleceu as tensdes confessionais,
enfraqueceu o império; em suma, deixou irromper a desordem no mundo.

Pudemos também observar que a corte deste governante fabulado por Grimmelshausen
ndo seguia as virtudes neoestoicas. Nesse sentido, o imperador condenado no inferno
grimmelshausiano se configura como alegoria do principe reformado que, segundo as ideias
defendidas pelo lipsianismo e que buscavam opor-se a0 maquiavelismo, era o retrato do
verdadeiro tirano.

Escrito em italiano no ano de 1506, o manuscrito d’O Principe circulou a partir de julho
de 1515 entre a elite, até ser impresso primeiro em Roma por Antonio Baldo e depois em
Florenca por Bernardo di Giunta, sob privilégio do Papa Clemente VII. Poucos anos apds a

publicago, a obra se propagou por toda a Europa®?®

, 80 mesmo tempo em que se formava uma
oposicdo cada vez mais forte, consolidada principalmente durante a Reforma Catolica pelos
jesuitas, que tinham consciéncia de que as ideias do florentino afastavam governantes da Igreja
Catdlica. Grimmelshausen fez parte desta oposicao. Segundo o pesquisador Klaus Habermann,
no artigo “Kapitalverbrechen ohne Siihne. Grimmelshausens Olivier als ‘gotloser
Machiavelist’” (2016, p.32), o autor se colocou como “agent provocateur” em relacdo a
Maquiavel. A obra grimmelshausiana que mais instigou interesse dos pesquisadores foi a
Simplicianischer Zweikdpffiger Ratio Status (1670), como também alguns trechos do
Simplicissimus, em que as ideias maquiavelistas sdo incorporadas pela personagem de Olivier
(Livro IV, capitulos XV-XXI1V).

N’O principe, a simulatio e a crudelitas, caracteristicas da corte do apdstata
grimmelshausiano, assumem papel fundamental: o governante dotado de virtu ndo poderia se
assustar frente a essas condutas, se estas constituissem 0s meios necessarios para que ele
conquistasse seu objetivo, a saber: obtencdo, consolidacdo e manutencdo do poder. Maquiavel
e sua obra entraram em conflito com os defensores da fé catdlica, devido a defesa da separacédo
entre a Igreja e Estado, e o despojo das virtudes cristds do governante. Em outras palavras, o
florentino eliminou a necessidade de uma politica forcosamente controlada pela religido. O
principe dotado de virtu deveria ser capaz de saber 0 momento certo de agir para conquistar
seus objetivos e nédo seria repreendido por nenhuma consideracdo moral. Pressionado pelos
jesuitas, o Papa Paulo 1V, no ano de 1557, colocou o livro no index. Isso ndo impediu que

diversos teoricos do Estado continuassem a difundir e a aprofundar as ideias do florentino.

326 A primeira traducéo para o alemao, Der Frst des Nichola Machiavelli de Christian Albrecht von Lenz, surgiu
apenas em 1692.
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Também ndo faltaram antimaquiavelistas para refuta-las. Membros da Companhia de
Jesus iniciaram uma luta incisiva e publicistica contra Maquiavel e sua obra, liderados por
Pedro de Ribadeneira (1527-1611) e Juan de Mariana (1536-1624). Justus Lipsius contribuiu
com essa luta, principalmente com sua Politica (1592), obra que buscava capacitar principes,
reis e imperadores para 0 governo, e que condenava a moral de Maquiavel. O humanista adotou
as mesmas fontes histdricas que o florentino e baseou seus argumentos nos Anais e na Historia
de Técito, principalmente nas ac6es de Tibério e de seus sucessores. Defendendo a clementia
estoica e condenando a crudelitas nas a¢cdes dos governantes, 0 pensamento politico de Lipsius
apenas pode ser entendido através do neoestoicismo, que coloca as obras virtuosas do
governante no centro de todas as coisas.

Para Maquiavel, ao contrario, o bom governante precisaria saber camuflar a “natureza de
raposa’3?’, isto é: ser um grande fingidor (simulare) e dissimulador (dissimulare). Para ele ndo
era indispensavel possuir virtudes como cleméncia (clementia), lealdade (fides), humanidade
(humanitas), integridade (integritas), e religiosidade (religio); indispensavel era que
aparentasse ser dotado das mesmas®?:

um principe (...) ndo pode observar todas as coisas pelas quais 0s homens sdo
chamados de bons, precisando muitas vezes, para preservar o Estado, operar contra a
fé, contra a caridade, contra a humanidade, contra a religido. Porém, é necessario que
ele tenha um espirito disposto a voltar-se para onde os ventos da fortuna e a variagéo
das coisas Ihe ordenarem; e, como se disse acima, ndo se afastar do bem, se possivel,
mas saber entrar no mal, se necessario.

Sendo assim, um principe deve ter extremo cuidado de nunca deixar que saia de sua
boca nada que ndo esteja repleto das cinco qualidades supracitadas; e que ele pareca,
ao ser visto e ouvido, todo piedade, todo fé, todo integridade, todo humanidade, todo
religido — de resto, parecer possuir esta qualidade é o que h4 de mais necessario
(MAQUIAVEL, 2010, cap. XVIII, p. 106.) 3.

Por mais que Lipsius defendesse o ideal do governante imaculado e clemente — o oposto
do principe dotado da virtu de Maquiavel —, ele revelou certos tracos de flexibilidade, no que
concerne a tomada de atitudes menos virtuosas pelo principe, que poderia desvirtuar-se um

pouco, com a condicdo de manter o bem comum sempre em vista. No Livro 1V.17 da Politica,

327 Utilizamos a tradugdo de Mauricio Santana Dias. Neste trecho, Maquiavel se refere a relatos antigos, em que
muitos principes foram educados por centauros, como Quiron, criaturas que sdéo metade homem e metade animal.
Por essa razéo, um principe deve saber usar ambas as naturezas e, dentre todos os animais, deve escolher a raposa
e 0 ledo: a raposa conhece as armadilhas de antemdo, e o ledo pode afugentar os lobos. Observando a histdria,
Magquiavel (2010, cap. XVIII, p. 105) conclui: “Aquele que mais soube valer-se da raposa, se saiu melhor”.

328 Afinal, “se todos os homens fossem bons, este preceito ndo seria bom; mas, como eles sdo maus € N&0 mantém
a palavra dada ao principe, este também ndo deve manté-la perante a eles”. Maquiavel, 2010, cap. XVIII, p. 105.
Ver também declaragdo do capitulo XV, p.97: “porque o homem que quiser ser bom em todos os aspectos
terminara arruinado entre tantos que ndo sdo bons”.

329 Maquiavel (2010, p. 104) observou que “os principes que realizaram grandes feitos deram pouca importancia
a palavra empenhada e souberam envolver com astlcia as mentes dos homens, superando por fim aqueles que se
alicercaram na sinceridade”.
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Lipsius comparou a prudéncia do governante ao vinho: “o vinho ndo deixa de ser vinho, quando
misturado com um pouco de &gua, nem a prudéncia deixa de ser prudéncia quando misturada
com uma gota de fraude (guttulae fraudis). Em todos os casos, quero dizer que isso deve ser
feito de maneira ordenada e com bons objetivos”®®. Nesse sentido, a fraude (fraus) que o
principe teria permissdo de cometer seria “uma decisdo inteligente, que desvia-Se da virtude e
da lei pelo bem do governante e do império”(ibidem)®!. O humanista ainda estabeleceu as
diferentes intensidades que a fraude poderia assumir, e até onde sua pratica seria aceitavel ou
n&o3?,

Essa mesma permissibilidade do uso da mentira em determinadas circunstancias foi
acolhida nos tratados dos jesuitas espanhdis Ribadeneira e Mariana. Contudo, a principio, 0s
membros da Companhia de Jesus se declaravam totalmente contrarios ao uso da mentira como
meio legitimo para a politica. Em Christianus adversus Nicholaus Machiavelum (1595),
Ribadeneira escreveu que o décimo oitavo capitulo d’O principe deveria ser completamente
refutado. Para manter o poder, 0 governante ndo poderia quebrar as regras da fidelidade, da
caridade, da humanidade e da religifo®3. Ademais, seria impossivel que um governante
mentisse completamente, pois suas palavras, em certa medida, pertenciam a Deus e eram,
portanto, verdadeiras, indubitaveis, invariaveis e confiaveis.

Quatro anos depois, Mariana publicou o tratado De rege et regis institutione (1599). Em
primeiro lugar, o jesuita expunha como deveria ser uma monarquia e os deveres do governante.
Este deveria estar subordinado a moral e as leis do Estado e seguir as virtudes cristas. O objetivo
do autor era estabelecer limites claros ao poder politico. Mariana também refletiu sobre a

educacdo do principe, seguindo as ideias de Erasmo presentes em Enchiridion Militis Christiani

330 Segundo a traducéo inglesa de Waszlink (2004, p.509): “Wine does not stop being wine when it is mixed with
a little water, nor does Prudence stop being prudence when it is mixed with a drop of deceit. This | mean in all
cases sol ong it is done odernately and with good aims”.

331 «a clever decision that deviates from virtue or law for the good of the ruler and the empire” (ibidem).

332 Para Lipsius, a fraus assumia trés forcas: leve (levis), média (media) e grande (magna). A primeira — cuja
pratica era aconselhada ao governante — afastava-se s6 um pouquinho da virtude e era composta de desconfianca
(diffidentia) e dissimulagdo (dissimulatio). A média, cuja pratica era permitida, porém ndo recomendada — se
afastava mais da virtude e se aproximava mais do vicio, pois se manifestava para obtencao de beneficios proprios
e era executada pelo engano (deceptio). J& a fraude magna era condenada, pois se afastava totalmente da virtude e
das leis, manifestando-se através da perfidia (perfidia) e da injustica (iniustitia). Ver Abele, 2018, p.108.

333 para Ribanedeira, o governante dissimulado se comportava como um idélatra, que colocava Deus na casca, mas
o diabo no interior da fruta, como se “Deus fosse de pedra e madeira, que ndo sabe de nada, ndo vé nada, e ndo
julga as boas e as mas ages terrenas” [“Gott als Stein und Holz ware, der nichts weif3, nichts sieht und die guten
und schlechten Taten auf Erden nicht vergilt”. RIBADENEIRA, citado por ABELE, 2018, p.109]. Para o jesuita,
a “hipocrisia é irma da apostasia” [“Heuchelei die Schwester der Apostasie”, ibidem], e ele cita episodio descrito
por Gregério de Nazianzo nas Orac¢des contra Juliano 4.25-27, em que o apdstata erigira templo de Apolo,
destruido anteriormente por Constantino Mago, sobre o local da sepultura de Cristo.
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(1503). A mentira (mendacium), o jesuita dedicou o segundo capitulo de sua obra: segundo ele,
deveria ser instituido um governante na mais tenra infancia, com amor a verdade e 6dio pela
mentira (11.10), porque ndo poderia ser Util que o governante atormentasse sua alma com a
mancha da infamia, e o fracasso de alguém acostumado & incredibilidade seria inevitavel3,

N&o obstante, como Lipsius, ambos os jesuitas definiram algumas circunstancias nas
quais o governante cristdo poderia fazer uso da mentira. Considerando o risco de estar rodeado
de inimeros inimigos que faziam uso do ensino de Maquiavel, o principe deveria armar-se com
“alguma simulagdo” (aliqua simulatio). Mas, ao fazé-lo, ndo poderia cometer o erro de tornar-
se “discipulo de Maquiavel” (Machiavelli discipuli). Ribadeneira argumenta que “acobertar
silenciosamente alguma coisa” ¢ “tomar decisdes e agir em segredo” era diferente de mentir, e
seria aconselhavel que o principe soubesse fazé-lo. Para Mariana, um governante poderia
dissimular esporadicamente, a fim de manter seus planos em segredo para torna-los bem-
sucedidos®®. Ribadeneira e Mariana contradiziam, assim, suas rigorosas posi¢oes formuladas
no inicio de ambos os tratados. A mentira, antes completamente condenada por ser recurso do
Estado maquiavelista, tornava-se meio legitimo para o poder, quando utilizada em favor do
governante submetido a Igreja Catolica.

Jeremias Drexel também atacou diretamente Maquiavel e sua doutrina sobre o Estado.
No tratado Orbis Phaeton (1629), o jesuita explicou que as a¢des do principe maquiavelista sdo
incompativeis com o desejo cristdo de conquistar a bem-aventuranca: “Maquiavel é
extremamente adorado por muitas pessoas, e seus textos ja sdo colocados nos bercos das
criancas. Na realidade, porém, uma paixdo interior atrapalha o intelecto e se pensa muito pouco
que se é cristdo: tanto se aceita a politica que se esquece da salvacdo da alma (DREXEL, citado
por ABELE, 2018, p. 112)%¢. Drexel concluiu tratado, citando a condenagéo que Lipsius fizera

a Maquiavel na Politica, algumas décadas antes:

Magquiavel, cujo génio néo desprezo, agudo, sutil e ardente como é; e se ele tivesse
apenas direcionado seu principe no caminho correto em direcdo ao grande templo da
Virtude e Honra! Mas, com muita frequéncia, ele se afasta daquela estrada e, enquanto

334 Mariana faz a seguinte pergunta retorica: “qual utilidade pode vir de alguém cuja credibilidade ¢ duvidada?”
Ver Abele, 2018, p.110.

335 Mariana cita o exemplo histérico da invaséo da Sicilia por Pedro 111 de Aragéo, em 1282, em que o governante
enganou o Papa, Martinho 1V, ao dizer que tramava um ataque ao islamico Norte da Africa. Ver Abele, 2018,
p.111.

33 «Bej vielen Menschen sei Machiavelli Uberaus beliebt und seine Schriften wiirden schon den Kindern in die
Wiege gelegt. In Wirklichkeit stehe dabei aber der Klugkeit eine innere Leidenschaft im Wege und man denke zu
wenig daran, dass man Christ sei: so sehr nehme man sich des Politischen an, dass man sein Seelenheil vergesse”.
Para Drexel, a defesa da dissimulagdo feita pelo florentino estava “entre os quatro venenos da lingua politica
(“quarta linguae Politicae venenata vena est (...) Machiavellismus™).
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segue intencionalmente os caminhos do beneficio, ele se afasta da estrada real
(LIPSIUS, 2004, p. 282)%

A figura do apostata retratada na peca de Drexel e também no Mundo as avessas de
Grimmelshausen néo corresponde ao governante ideal defendido pelos jesuitas, ao contrério:
em ambas as obras catolicas, Juliano é desenhado como avesso ao lipsianismo, e se constitui
como 0 governante tiranico, cuja alma ndo era forte o suficiente para evitar mentira,
dissimulacao, ambicéo, orgulho, traicdo, falsidade, e prazeres materiais. Nao obstante, € curioso
observar também que, ao mesmo tempo em que a figura de Juliano € intencionalmente retratada
por ambos 0s autores cat6licos como o oposto do governante considerado ideal pelo
neoestoicismo, 0 apdstata também nédo se configura como o governante ideal de Maquiavel: se
para o florentino as virtudes do principe eram aquelas que lhe garantiam as qualidades
necessarias para a conquista e perpetuacdo de seu poder, a Juliano faltam essas virtudes
completamente. Seu imperio é breve, pois ele ndo tem a virtl necesséria para observar
cuidadosamente as circunstancias, tomar decisdes com discernimento e saber 0 momento certo
de agir. Por mais que o apoéstata fizesse uso de simulacdes, fraudes e crueldades para apoderar-
se do império, seu fim respeita a tradicdo do tirano, incapaz de permanecer no poder até a
velhice®®,

Para Maquiavel, a virtude do principe ndo correspondia a escolha entre uma qualidade ou
seu contrario, mas apenas a habilidade do governante de fazer bom uso de todas as ferramentas,
liberto dos limites impostos pela moral religiosa. No capitulo XVII, “Da crueldade e da piedade,
e se ¢ melhor ser amado que temido”, o florentino observou as a¢cdes de César Borgia que, com

bom uso da crueldade, “recuperou, uniu e pacificou a Romanha” (MAQUIAVEL, 2010, p.101).

um principe ndo deve preocupar-se com a ma fama de cruel, se quiser manter seus
suditos unidos e fieis, pois com pouquissimos atos exemplares ele se mostrara mais
piedoso que aqueles que, por excesso de piedade, permitem uma série de desordens
seguidas de assassinios e de roubos: estes costumam prejudicar a todos, ao passo que
aqueles, ordenados pelo principe, sé atingem pessoas isoladas.(...) Todavia convém
ser comedido nas convicgOes e na agdo, sem se deixar tomar pelo medo, procedendo
com temperanca e humanidade, de modo que a excessiva confianca ndo o torne
incauto nem a desconfianga em excesso o torne intoleravel (ibidem, p.102) 3%,

337 Segundo a traducéo inglesa de Waszlink (2004, p.282): “Machiavelli, whose genius | do not despise, sharp,
subtle, and fiery as it is; and if he had only directed his Prince on the straight path towards that great temple of
Virtue and Honour! But all too often, he strays from that road, and while he intently follows the footpaths of
advantage, he wanders from this royal road”.

338 A respeito disso, ver Tratado sobre a cleméncia 1.11,4. Na obra de Grimmelshausen, Juliano confessa que, por
ndo ter acreditado na justa fé e por ndo ter agido de forma justa, ele faleceu muito cedo, na “flor da idade, aos trinta
e um anos” (GRIMMELSHAUSEN, 1672, p.29).

33% Embora fosse desejavel que um governante pudesse ser temido e amado ao mesmo tempo, ainda era preferivel
que fosse temido do que amado: “porque, de modo geral, pode-se dizer que os homens sdo ingratos, vollveis,
fingidos e dissimulados, avessos ao perigo, avidos de ganhos; assim, enquanto o principe agir com benevoléncia,
eles se doardo inteiros, Ihe oferecerdo o proprio sangue, 0s bens, a vida e os filhos, mas s6 nos periodos de bonanca
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O apostata retratado em ambas as obras catdlicas, todavia, ndo faz uso de crueldades para
unir e tornar fiéis seus suditos, nem é comedido nas acbes e convicgdes. O imperador
grimmelshausiano provoca entre os suditos odio, inveja, perseguicéo e derramamento de sangue
(GRIMMELSHAUSEN, 1672, p.23); o imperador drexeliano ¢ “maldito, cruel, feroz”
(DREXEL, 111.5, v. 1302); ambos deixam que se perpetue a desordem e agem segundo suas
paix0es, tornando-se, ndo temidos pelos cristdos, mas odiados. Segundo Maquiavel, 0 bom
governante deveria despertar temor nos suditos, mas ndo oOdio. Para o florentino, era
“perfeitamente possivel ser temido sem ser odiado” (ibidem, p.213). O ddio seria consequéncia
de uma crueldade mal empregada, isto €, de acBes de governantes levados pela cobiga por bens
ou mulheres alheias, ou por medidas tomadas contra o sangue de alguém, sem justificativa
s6lida ou motivo evidente34°,

Adverso ao uso da crueldade, Lipsius acolhia a ideia de Séneca de que nenhuma outra
virtude convinha mais a um rei ou governante do que a cleméncia, pois dela nascia a aceitagéo
(amor) dos suditos, o que trazia seguranga (securitas), estabilidade (firmitas) e gldria (gloria)
ao Estado®*. O tirano, ao contrario, seria levado a cometer crueldades, ndo para garantir o bem
comum, mas motivado por uma mistura de “luxuria, avareza, crueldade, astucia e fraude”
(LIPSIUS, citado por WASZLINK, 2004, p.158) 342 em proveito préprio. Ideias muito similares
podem ser encontradas nos textos de Ribadeneira e Mariana, para quem a cleméncia também

era distinguida como a virtude mais importante do governante34,

(...); entretanto, quando surgirem as dificuldades, eles passardo a revolta, e o principe que confiar inteiramente na
palavra deles se arruinard ao ver-se despreparado para 0s reveses. Pois as amizades que se conquistam a
pagamento, e ndo por grandeza e nobreza de espirito, sdo merecidas, mas ndo se podem possuir nem gastar em
tempos adversos; de resto, os homens tém menos escripulos em ofender alguém que se faga amar a outro que se
faca temer: porque o amor é mantido por um vinculo de reconhecimento, mas, como 0s homens sdo maus, se
aproveitam da primeira ocasido para rompé-lo em beneficio proprio, ao passo que o temor é mantido pelo medo
da punigéo, o qual ndo esmorece nunca” (ibidem).

340 para Maquiavel, o principe dotado de virtli deveria saber empregar bem a crueldade: “A crueldade bem
empregada — se é licito falar bem do mal — ¢é aquela que se faz de uma sé vez, por necessidade de seguranca;
depois ndo se deve perseverar nela, mas converté-la no méximo de beneficios para os suditos. Mal usadas séo
aquelas maldades que, embora a principio sejam poucas, com o tempo aumentam em vez de se extinguirem. Os
gue seguem o primeiro método podem remediar seus governos perante Deus e 0s homens (...), quanto aos outros
¢ impossivel que se mantenham no poder” (ibidem, p.102).

341 Para Lipsius, um regime cruel, ao contrario, ndo poderia durar muito. Afinal, crueldade e medidas rigidas em
excesso, quando se tornavam habito, gerariam 6dio e medo constante sob o qual sucumbiria o tirano. Porém, do
mesmo modo que aceitava o uso leve da fraus, Lipsius também defendia o uso moderado (cum temperie) e racional
(cum iudicio) de medidas mais rigidas por parte do governante, que sempre deveria ter em vista que a “lua da
cleméncia” nao se afastasse muito do “sol da justi¢a”.

342 “libidine, avaritia, crudelitas, compositus et fraude”. Segundo Lipsius, o governante tirano teme e desconfia
de seus suditos e, por essa razdo, lida com eles de forma rigida e cruel, o que, na verdade, surte efeito contrario do
desejado por ele.

343 Sobre a crueldade, Ribanedeira previu as mesmas consequéncias que Lipsius: governantes excessivamente
cruéis despertam o édio do povo e rasgam os lagos de coesdo ao tenciona-lo cada vez mais. Assim eles colocam
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No capitulo VIII, “Daqueles que, por atos criminosos, chegaram ao principado”,
Maquiavel (2010, p.76) analisou a trajetoria de Agatocles (362 a.C.-290 a.C.) que, “apds
infinitas trai¢des e atrocidades” usurpou o reino da Sicilia, manteve-se no poder e defendeu-se
tanto de inimigos externos quanto de conspiragdes internas; enquanto outros governantes, que
optaram apenas pela pura benevoléncia, ndo foram capazes de manter-se no poder, nem em
periodos de paz®**. O florentino concluiu que “violéncias precisam ser infligidas”, mas precisam
ser praticadas de uma vez, para ndo terem de ser renovadas a cada dia, e assim o principe, nao
as renovando, poderia “tranquilizar os homens e seduzi-los com beneficios”.

As crueldades e violéncias empregadas pelo apOstata retratado nas obras catélicas, porém,
ndo tinham intengdo de serem convertidas em beneficio para os suditos, e nem eram poucas ou
foram cometidas “de uma s6 vez”, com um objetivo solido em vista. Nesse sentido, a conduta
imperial nessas obras literarias revela que Juliano ndo decaiu — como talvez os autores
catolicos tivessem desejado demonstrar — porque fez uso de métodos eticamente condenaveis
pelo lipsianismo, mas justamente porque fez mau uso desses métodos: para as obras catolicas,
0 apoOstata é inegavelmente julgado tirano pela filosofia neoestoica; mas, ao mesmo tempo, o
ele configura-se para maquiavelistas como o governante desprovido da virtu. Juliano é o duplo
tirano.

Ainda assim, permanece a critica que Drexel e Grimmelshausen desejaram fazer em suas
obras. Inevitavelmente, o apdstata fabulado pelos dois autores representa uma alegoria do
principe que, agindo conforme os proprios interesses, legitimando guerras, fortalecendo
discérdias confessionais e enfraquecendo o império, libertou-se da Igreja Catolica, afastando-
se das virtudes neoestoicas e condenando-se ao fracasso, ndo apenas em relacdo a realizagéo
suprema da sua existéncia humana, isto €, do destino de sua alma ap6s a morte; mas também
ao fracasso politico. Pois a queda do imperador como catolico, cristdo e filésofo implica
necessariamente na sua queda como imperador e vice versa.

Grimmelshausen define Simplicius como antipoda do tirano representado por Juliano.
Dotado de “um espirito verdadeiramente evangélico, feito de sobriedade, dogura e simplicidade

seu poder em perigo e, com frequéncia, o perdem. Mariana destacou que o bom governante deveria ser capaz de
se equilibrar entre a clementia e a iustitia. E quando um bom governante (rex) se caracterizava por lidar com
inclementia contra aqueles que, sem razdo, infringiam a propriedade ou a vida alheia, seu governo ndo mostraria
sinais de crueldade (nihil crudele), mas exemplos de cleméncia, brandura e humanidade (multa exempla
clementiae, mansuetudinis, humanitatis). Ver Abele, 2018, p.115.

34 E importante mencionar que Maquiavel também reconhecia “que um governante ndo tinha o direito de
massacrar os concidaddos indiscriminadamente, mesmo que isso se mostrasse eficaz. Agéatocles, o tirano de
Siracusa, ndo podia ser considerado ‘virtuoso’, escreveu, por mais bem-sucedida que tivesse sido sua politica”
(GRAFTON, “Introdugéo”, In. O principe, 2010, p.40).
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modesta”, o eremita — que antes vivia uma vida de enganos que certamente Ihe garantiria a
condenacdo — decidiu usar seu poder de deliberacdo para aproximar-se de Deus e do que é
elevado: em busca da robur animi lipsiana, ele se ocupa pelo resto de seus dias mundanos com
as trés licbes ensinadas no primeiro livro do Simplicissimus. Ao colocar 0 apostata na mais
baixa profundeza do inferno, o autor quer deixar claro que o caminho pelo qual trilha o principe
que adotou a confissdo reformada e rompeu com a ordem catdlica é o da tirania, e seu resultado

certamente serd o naufragio (“Schifforuch”, 1672, p.26) politico e espiritual.
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4. O mundo invertido
Homo homini diabolus

No Mundo as avessas, Grimmelshausen condena ao inferno os homens que viraram o
mundo de cabeca para baixo e romperem com a ordem: afastaram-se da Igreja Catolica ao
abandonar virtudes neoestoicas e entregar-se as paixdes e as guerras, seduzidos (ou pelo menos
justificando-se) com as confissdes reformadas. Neste inferno, 0 mundo é colocado novamente
sobre os pés, pois 0s pecadores recebem o devido castigo e os justos conquistam a bem-
aventuranca.

Os homens condenados neste inferno assumem a postura de interlocutores confiaveis.
Como ja foram julgados pela justica divina e ja receberam a pena por seus atos, ndo precisam
ocultar nada do eremita, nem dos leitores. O pior que podia Ihes acontecer ja aconteceu; e eles
pagam eternamente por suas mas obras em vida, quando ndo souberam diferenciar as virtudes
neoestoicas dos vicios e violaram os mandamentos divinos. O procedimento literario de
Grimmelshausen torna os condenados francas testemunhas das proprias histérias de vida.

No submundo, Juliano é eternamente torturado por aqueles que, em vida, 0 haviam

adorado. Ao observa-los, Simplicius declara:

Suas aparéncias eram tdo horrorosas e repugnantes, e os trabalhos que eram forgados
a infligir contra seu imperador, na incessante tortura e dores infernais, fizeram com
que eu os considerasse, a principio, maus espiritos. Embota tivesse escutado apenas
um pouco do que diziam, ouvi e percebi em suas terriveis palavras de maldi¢do que o
provérbio conhecido na terra ndo é de nada enganoso, quando se diz, a saber: “0
homem é o diabo de si mesmo”; assim como Juliano arrastou aqueles consigo para o
inferno e os seduziu como o préprio diabo costuma fazer, agora, no inferno, séo eles
que cuidam para por 0 mesmo em pratica, atormentando-o eternamente ao lado dos
demdnios (GRIMMELSHAUSEN, 1672, p.15)3%

O referido provérbio (“je ein Mensch des andern Teuffel”) faz referéncia a trecho de uma
obra de Moscherosch, Wunderliche und Wahrhafftige Gesichte Philanders von Sittewald
[Admiravel e verdadeira histdria de Philander von Sittewald], publicada em Estrasburgo, no
ano de 1640: “Posto que € verdade que os pobres tém inferno suficiente no mundo, pois € assim
convosco, todo homem é quase mais diabo para o outro, mais do que o proprio diabo, Homo
homini lupus. Homo homini Diabolus” (MOSCHEROSCH, 1900, p.28)%4.

345 «Solches ihr entsetzlichs und abscheulichs Aussehen und die Werck die sie gegen ihrem Kayser zuveriiben
durch immerwerende Qual und Hdéllenschmertzen gendtigt wurden / machten daR ich sie anfanglich vor bdse
Geister hielte; Jch hatte ihnen aber nur ein wenig zugehdret / da vernahm ich und merckte aus ihren
erschrecklichen Vermaledeyungen / dafl das gemeine Sprichwort auf Erden nit durchaus erlogen / wann man
nemlich spricht: es seye je ein Mensch des andern Teuffel / massen Juliauns diese mit sich in die Holle gezogen
und sie verflihret wie der Teuffel selbst zuthun sich befleist / sie aber ihn aniezo in der Holle ewiglich peinigen /
welches neben ihnen auch die Teuffel zuverrichten pflegen”.

346 «Zwar wahr ist, dass die Arme ihre Holle genug auff der Welt haben, dann es ist so mit euch, jeder Mensch ist
fast des andern Teuffel offt mehr als der Teuffelselbsten, Homo homini lupus. Homo homini Diabolus”. A obra de
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A frase “Homo homini lupus” aparecera em versdo similar na peca latina de Plauto (254-
184 a.C.), Asinaria (Il, cena 4, v.88) — “Lupus est homo homini, non homo, quom, qualis sit,
non novit” [o homem ¢ lobo para o outro, e ndo homem, para aqueles que ndo o conhecem]**’
— e também havia sido referida por Ovidio (43 a.C. — 8 d.C.) em Tristia (V, elegia VII, versos
45-46): “Vix sunt homines hoc nomine digni, Quamque lupi, saevae plus feritatis habent” [os
homens séo dificilmente dignos deste nome, pois ha neles mais selvageria que nos lobos].
Erasmo, em 1500, escreveu comentario ao adagio — Homo homini aut deus, aut lupus — e,
em 1642, Thomas Hobbes citou-o em carta dedicatoria ao conde Guglielmo di Devonshire, na
obra Elementorum philosophiae sectio tertia de cive [O cidadao]: “Certamente se afirma com
verdade que (...) o homem é lobo para 0 homem™34,

Independente da intencdo dos referidos autores, fato € que o provérbio se tornou
conhecido. Ao descrever sua versdo e interpretacdo da frase, Grimmelshausen reforca mais uma
vez sua posicdo contréria a sola fide: os condenados tornaram-se diabos de si mesmos,
justamente porque suas a¢bes em vida os afastaram de Deus através de obras malditas, cruéis,
ferozes, causando-lhes a eterna danacéo.

Para evitar que isso acontecesse, seria necessario que o homem seguisse 0s trés
ensinamentos do eremita, anunciados no primeiro livro do Simplicissimus: “conhecer-te a ti
mesmo”, “evitar as mas companhias” e “ser constante”. Pois 0 homem que ndo conhece a si
mesmo, segundo o referido verso de Plauto, torna-se lobo de si mesmo. As mas companhias
eram  constituidas por homens capazes de causar “danos indescritiveis”
(GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.48), conforme afirma Simplicius, ao viver na ilha como
eremita: “ali (...) ndo tinha amigos que 0 amassem e servissem, também ndo tinha inimigos que
o odiassem, dois tipos de criaturas que podem levar alguém a pecar” (ibidem, p.643)**°. Sem a

ameaca iminente dos outros, Simplicius podia viver o resto de seus dias no “mundo de

esvaecimento” segundo a constantia lipsiana, a fim de conquistar a bem-aventuranca.

Moscherosch foi escrita como imitagdo aos Suefios y discursos de verdades descubridoras de abusos, vicios y
engafios en todos los oficios y estados del mundo de Francisco de Quevedo (1627).

347 \er Dicionario de provérbios, 2003, p. 279.

348 «Certamente si afferma con verita sai (...) I'uomo é per ['uomo un lupo” (citado por PIZZORNI, 1995, p.417).
Hobbes descreveu a tendéncia dos homens a virtude cristd, quando para os concidadaos; e a tendéncia a violéncia,
quando para outras sociedades: “Nel primo caso si giunge ad assomigliare a Dio per la giustizia e la carita, le
virtl della pace. Nel secondo, a causa della protervia dei malvagi, anche i buoni devono ricorrere, se vogliono
difendersi, ala forza e all’inganno, le virti della guerra; cioé ala ferocia delle belve ”(ibidem) [no primeiro caso,
chegamos a nos parecer com Deus por justica e caridade, as virtudes da paz. No segundo, devido a arrogancia dos
impios, até os bons devem recorrer a forca e ao engano, as virtudes da guerra; isto é, & asa feroz dos animais].

349 Nas palavras de Grimmelshausen (2008, p.643), Simplicius ndo tinha na ilha “ninguém como inimigo, a nio
ser por ele mesmo”.
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Além da responsabilidade sobre a propria vida futura e também sobre si mesmo, o
provérbio poderia corresponder a responsabilidade que o homem assume em relagdo ao estado
do mundo da superficie. Ja no Simplicissimus perpassa a ideia de que o homem tem, ele mesmo,
responsabilidade sobre as condi¢fes do mundo: as guerras, conflitos religiosos, hipocrisia,
vicios e violéncia sdo fruto das mas obras humanas. Para Grimmelshausen, foram nas
abominagOes da Guerra dos Trinta Anos que o homem se revelou para 0s outros homens pior
do que o demonio poderia ser jamais. Talvez seja por essa razao que 0s tormentos impostos aos
condenados no seu inferno lembrem muitas vezes as batalhas bélicas deste episodio historico,
e também as torturas que os soldados infligiam aos camponeses quando invadiam suas vilas®>°.
Para o0 autor catélico, a possibilidade de o mal ter sido obra de Deus, um principio antidivino,
seria impensavel. O mal existe justamente porque o homem recusou-se a espelhar sua vida em
Cristo e agir segundo o neoestoicismo. Tirado do caminho da virtude, 0 homem se torna
demaonio de si mesmo e do outro.

Em outra obra do autor, Satyrischer Pilgram (1667), também perpassa a ideia de que o
homem ¢ responsavel por decidir seu caminho. No capitulo “Von den Menschen” [Sobre o
homem], ele escreve: o homem pode “através da graca divina” (“vermittelst Gottlicher
Gnaden”) decidir livremente ser a “coisa mais excelente de todas no céu e na terra”
(“allervortrefflichste Ding im Himmel und auf Erden”, GRIMMELSHAUSEN, 1667, p.34).
Considerando o desfecho do Simplicissimus, fica claro par ao leitor que “a coisa mais excelente
de todas” ¢é a vida eremitica, que se constitui como porta de entrada para realizagdo suprema da
existéncia humana.

Cabe, portanto, ao homem decidir se ele deseja se igualar as bestas ou alcangar o divino.
Para Grimmelshausen, o homem tem essa dignidade. Ao igualar-se as bestas, isto €, ao afastar-
se caminho de Deus, 0 homem decide por sua futura condenacdo, repleta de terriveis torturas.
No Mundo as avessas (1672, p.72), os homens que “igualaram-se ao diabo em si e em seus
afetos” (“sich und ihre Affecta den Teuffel selbst gleich gemacht™), entregando-se as paixdes e
aos crimes resultados delas, sdo condenados a devorar-se eternamente entre si. Outros, que em
vida mataram para roubar e que “nao renunciaram apenas a todo 0 amor cristdo, mas certamente
a tudo que lhes era humano, transformando-se como que em diabos carnais (...), lidando e

vivendo com seus irmaos cristdos € proximos como os proprios diabos”, sofrem na forma de

350 Os moedeiros e falsificadores, por exemplo, s3o condenados a ingerir a “bebida sueca” (Grimmelshausen, 1672,
p.181). A bebida j& havia sido referida no inicio do Simplicissimus, quando soldados invadem a vila da familia
camponesa de Simplicius e cometem todo o tipo possivel de torpezas. Entre elas, obrigam o criado a beber um
“balde de 4dgua fétida colhida nas pogas de estrume do estabulo” (2008, p.26).
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deménios (ibidem, pp.140-141)*°1. O viajante chega até mesmo a confundi-los com maus
espiritos, pois sua punicdo consistia em torturar-se entre si; mas recebe a seguinte explicacao:
580 “homens que em suas vidas foram diabos para outrem” (“Menschen / die an ihren Leben
anderer Menschen Teuffel gewesen ”, ibidem).

Grimmelshausen ndo deixa divida de que os homens que romperam com a ordem s&o
piores do que bestas e devem ser punidos de forma rigorosa. Afinal, se 0 homem decidiu viver
na terra como uma besta — maldita, cruel e feroz —, assim deve ser sua vida apds a morte:
“pois uma besta cai e permanece morta, € ndo tem de esperar por outra morte eterna, ou
miseravel condenagdo como o pobre homem que, em sua ressurrei¢cdo ndo pode fugir da justa

c6lera do Deus onipotente” (1667, p.34)2,

O misero espetaculo

As punicdes no inferno grimmelshausiano séo severas, conforme a tradigéo da literatura
das viagens ao submundo. E também, como a maioria das viagens ao inferno, a obra de
Grimmelshausen tem o objetivo de admoestar o leitor através de imagens que mostram as
consequéncias de uma vida irracional e viciosa. Como vimos, o livro foi publicado “ndo apenas,
como parece, para deleite e divertimento do leitor; mas também concebido de maneira
agradavel para seu proveito edificatorio” ibidem, p.2). A admoestacdo de Grimmelshausen é
ambivalente: por um lado deseja assustar o leitor com a descricdo dos sofrimentos dos
condenados; por outro traz alivio, talvez até desperte encorajamento e docura: o leitor ainda
estd vivo e, para ele, ainda existe a possibilidade de mudar seu comportamento. O proprio
narrador do Mundo as avessas é prova de que mudar de vida € possivel: no Simplicissimus,
antes do eremitério, a personagem vivia uma vida entregue aos vicios e as paixdes. No Mundo
as avessas, ele ainda esta vivo. Vive uma vida de devocao e, ao cair acidentalmente no inferno,
ndo sente o calor das chamas infernais, “sem duvida, porque ainda ndo havia morrido e, gragas
a Deus, tampouco estava condenado” (GRIMMELSHAUSEN, 1672, p.10)>*3, Nesse sentido, 0

narrador da obra é como Dante, que atravessa 0 submundo como uma sombra, embora ainda

351 “nicht nur alle Christliche Lieb / sondern auch sons alles was noch Menschlich na ihnen gewesen / allerdings
abgeleget / sich gleichsam in fleischerne Teuffel veréndert / (...) und mit ihren mit-Christen und neben Menschen
umgegangen und gehauset haben / wie die Teuffel selbsten”.

352 «“denn ein Bestia verreckt / bleibt todt/ und hat keinen andern ewigen Tod oder jammerliche Verdambniiss mehr
zugewarten / wie der arme Mensch/ der in seiner Aufferstehung dem gerechten Zorn des allméchtigen Gottes nicht
entfliehen kann”.

353 «daR sie mitten in derselbigen einander so stossen / priiglen / tretten / schlagen / abblduen / unflatige Sachen
eingiesen / daumlen / ritteln / kndblen / foltern / sengen / brennen und einander mit mehr dergleichen
henckerischen Martern peinigen”
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ndo possamos falar de fato de uma influéncia da obra do florentino sobre Grimmelshausen ou
sobre qualquer literatura alema, antes do século XVII1%4, Fato é que o leitor do Mundo as
avessas ainda vive na superficie e, se acreditar na fé catdlica que considera a necessidade das
boas obras para conquistar a bem-aventuranca e desprezar a sola fide das confisses reformadas,
ele ainda pode esquivar-se da prépria condenagéo.

Simplicius e os leitores vivenciam o inferno como um “misero espetaculo” (“elenden
Spectacul”) 3%°, O narrador parece até despreocupado demais para quem permaneceu em queda
por um dia e meio e, depois, atravessa um lugar tdo temido pelos homens. Apesar de dizer, no
inicio do texto, que pensou “morrer de susto, medo e pavor” (1672, p.16) ele se recompde
rapidamente. Até a pagina dezessete, ha quatro referéncias de que ele ndo deve temer o inferno.

Segundo Lars Kaminski, no artigo “Grimmelshausens Verkehrte Welt und die Asthetik
der Holle” (2017, p.236), o autor reforga isso com veeméncia € com motivo: as puni¢des sdo,
tanto para Simplicius quanto para o leitor do século XVII, a0 mesmo tempo uma realidade
pressuposta, mas ainda um tipo de teatro®®. Embora possa espantar a distancia e a fria
suavidade com a qual o eremita narra 0s acontecimentos, esta € uma condicdo indispensavel
para fazer o leitor conhecer o drastico. Kaminski cita o estudo de Benjamin Moldenhauer (2016,
Asthetik des Drastischen. Welterfahrung und Gewalt im Horrorfilm. Berlin, 2016, p. 141) a
respeito dos retratos de violéncia em filmes de terror: “A eximi¢do do perigo iminente
possibilita percepcbes que ndo poderiam ser desenvolvidas em um conflito direto com o
acontecimento ameacador. (...) Quanto mais proxima a violéncia real, mais se distorce a
percepcao” 37,

Tanto no cinema quanto no teatro, a brutalidade é descoberta e consumida porque o
expectador sabe que se encontra em seguranca: sentado frente a tela ou ao palco, pode ser tocado

pelas acBes, mas ndo é absorvido por elas®®. Mais seguro que o expectador de um filme de

354 A primeira traducéo alema da obra de Dante data de 1767-1769. Cf. Trappen, 1994, p.140.
3% O termo aparece quatro vezes na obra: p. 47, 99, 137 e 159.

36 Kaminski cita a anélise de Goethe a respeito do inferno de Dante, em que o autor alemao observa na estética
do inferno dantesco a semelhanga com um anfiteatro: “Von oben herein bis in den tiefsten Abgrund soll man sich
Kreis in Kreisen imaginieren: dieses gibt aber gleich den Begriff eines Amphitheaters”, GOETHE, Dante.
Munique, 200, p.340. [Entrando de cima até o mais profundo abismo deve-se imaginar de circulo em circulos: isso
nos d& logo o conceito de um anfiteatro].

357 «das Enthobensein aus der unmittelbaren Gefahr ermdglicht Wahrnehmungen (...) die sich in der direkten
Konfrontation mit dem bedrohlichen Ereignis nicht enfalten kénnen (...). Je néher die reale Gewalt kommt, desto
mehr muss sich die Wahrnehmung verzerren”. Para Moldenhauer (2016, p. 141), 0 mesmo ocorre com 0S meios
de comunicacdo que retratam violéncias reais. Fotos de ataques terroristas podem ser suportadas, por exemplo,
porque sdo vistas a distancia. Embora retrarem a realidade, sdo para os observadores apenas imagens.

3%8 «Der Angstgesang in einer attischen Tragddie versetzt das Publikum nicht in panischen Schrecken. (...) Solange
der Betrachter der Realitét entrlickt ist, kann er Bilder des Schreckens goutieren, die Schénheit des Furchtbaren
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terror sentem-se narrador e leitor do Mundo as avessas: justamente porque ainda estdo vivos,

eles ainda ndo foram julgados por Deus.

Os terriveis acontecimentos nao sdo transmitidos medialmente ou separados como as
arquibancadas de um Coliseu ou de um Circus Maximus, (...), mas nas regras do
inferno — que séo as regras de Deus — ele pode confiar. S6 a partir desse fundamento
que lhe é possivel olhar para o espetaculo infernal. Seu distanciamento no inicio
inexplicavel revela-se, ao olhar mais de perto, uma importante exigéncia para a
experiéncia no inferno. Apenas a distancia dos acontecimentos permite o relato sobre
as cruéis punicoes (KAMINSKI, 2017, p.237)%°

A sensacdo de seguranca também € despertada, porque o inferno grimmelshausiano
respeita leis divinas: “depois que alguém pecou, deve sofrer puni¢do por isso”
(GRIMMELSHAUSEN, 1672, p. 52); e “onde cada um cai depois da vida temporal depende
(...) da propria maldade e dos pecados de cada um” (ibidem, p.119). O leitor do século XVII
ainda tem o inferno como verdade e teme essa realidade, prescrita e teorizada na Biblia. Ao
mesmo tempo, o perigo ainda encontra-se temporariamente distante para ele e isso permite que
ele observe 0 “misero e lamentavel espetaculo” e tome a crueldade retratada com seriedade. O
inferno de Grimmelshausen se constitui da ilustracdo das puni¢cdes e ndo poupa 0s pecadores.
Contudo, por mais terriveis e atrozes que as punicdes possam parecer, a brutalidade da violéncia
infernal cumpre as leis de Deus e, por essa razdo, é racional, ordenada e bela.

Kaminski (2017, p. 239) explica que atos de violéncia sdo especialmente assustadores,
qguando percebidos de forma aleatéria e irracional. O sistema punitivo medieval e moderno ja
tinha consciéncia disso: juiz e carrasco deviam ao menos manter as aparéncias de que a punicédo
dos condenados pelo Estado era justa e adequada. SO assim a punicdo poderia ser executada
como um “teatro do horrivel” (“Theater des grasslichen), sem o perigo de o criminoso ser
visto com solidariedade pelo povo. Em nenhum momento poderia haver a impressdo de que a
puni¢do ocorria “sem equilibrio e sem medida” (“ohne Gleichgewicht und ohne MafR”.
FOUCAULT, Uberwachen und Strafen. Die Geburt des Gefangnisses. Frankfurt: 2016, p. 81.
Citado por Kaminski, 2017, p. 239). Enquanto o Estado (pelo menos aparentemente) punisse

de forma justa e adequada, toda a crueldade podia ser encenada e receber o aplauso do publico.

geniessen, sich den Ekstasen der Gewalt hingeben, mit den Grauen sympathisieren”. [O Angstgesang em uma
tragédia atica ndo abala o publico ao panico amedrontador. (...) Enquanto o observador esta abstraido de sua
realidade, ele pode apreciar as imagens do terror, desfrutar da beleza do terrivel, entregar-se ao éxtase da violéncia,
simpatizar com o cinzento] (SOFSKY, W. Todesarten. Bilder der Gewalt. Bovenden 2015, p. 16. Citado Por
KAMINSKI, 2017, p.239)

39 «“Das grausame Geschehen ist weder medial vermittelt noch separiert wie die Triblne des Kolosseums oder
Circus Maximus (...), aber er kann sich auf die Regeln der Holle — welche die Regel Gottes sind — verlassen. Nur
aus diesen Grund ist es ihm berhaupt méglich, das Hollenspektakel zu betrachten. Seine zunéchst unerklarliche
Distanziertheit erweist sich bei ndherer Betrachtung als eine wichtige Voraussetzung fur die Erfahrung der Holle.
Nur der Abstand vom Geschehen ermdglicht den Bericht tiber die grauenvollen Strafen”.
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J& a justica presente no Mundo as avessas transcende o sistema social e a agdo penal. A
justica do mundo inferior é divina, esta assegurada pela Biblia e ndo conhece erros; nem sobre
a culpa nem sobre a pena estabelecida devem permanecer duvidas. O retrato de
Grimmelshausen é racional no contexto cristdo, pois da aos pecadores a esperada punicdo. O
autor deseja que o leitor se identifique com os pecadores e veja seu possivel e terrivel destino
frente aos olhos. Se por um lado Grimmelshausen busca assustar o leitor com as terriveis
punicdes; por outro ele o tranquiliza. A construcdo infernal € racional: o leitor sabe que ninguém
é punido por Deus se forma injusta. Assim, o leitor deve receber as imagens com temor, mas
ndo lamenta o destino dos condenados de nenhuma forma.

Desde que Agostinho de Hipona descartara na Cidade de Deus a teoria de Origenes, na
qual até mesmo o diabo era perdoado por Deus no fim dos tempos, ndo havia no inferno mais
nenhuma esperanca. Segundo Kaminski (2017, p. 247), o leitor do Mundo as avessas néo fica
embevecido de compaixao ou indignacdo, justamente porque a justica divina é cumprida: “a
paciéncia de Deus chama os maus a peniténcia e o acoite de Deus aos bons ensina a paciéncia.
Da mesma forma, a misericordia de Deus rodeia os bons para os animar, e a sua severidade
castiga os maus” (Cidade de Deus, 1.8).

No Mundo as avessas, os condenados reconhecem a prépria culpa e confirmam a
execuc¢do da lei divina. Por exemplo: Sisamnés, o juiz que se “deixava subornar por dinheiro
para dar julgamentos injustos”, confessa que foi “merecidamente condenado” junto aos outros
avarentos (GRIMMELSHAUSEN, 1672, p.56)*. O sacerdote que viveu de forma impia, usou
sua posi¢do para enriquecer e morreu sem arrependimento também confessa: “fui condenado
de forma justa a esse lugar” (“bin billich hierher verdammt worden”, ibidem, pp. 195-196). Os
homens que cairam em golpes ¢ trapagas e ndo souberam lidar com o “fado divino com
paciéncia cristd” (“Gottliche Verhingnis mit Christlicher Gedult”, ibidem, p. 173), ao
contrario, procuraram com excessiva cobica reconquistar suas riquezas e vingar-se, também

confessam ao eremita;

N4o reconhecemos que a supressao de nossos bens temporais era propicia para pensar
em Deus e no divino, fizemos o contrério (...). Sim! (...) se tivéssemos considerado
isso na terra, ndo teriamos parado aqui, onde reconhecemos (tarde demais) que
cometemos a maior das loucuras, ao cair nos eternos tormentos devido aos passageiros
desejos temporais (ibidem, pp.173-175)3,

360 “und weil ich mich mit Gelt bestechen lassen / ein ungerechtes Urtheil zu verfassen / so bin ich billich hieher
zu den Geitzwdnsten verdammt worden”

361 «In dem wir nit erkannt, das die Entladung unserer zeitlichen Haab uns viel bequemer gemacht auff Gott zu
gedenken und nach den Himmlischen zu stellen / so théten wir gerad das Widerspiel (...)/ ja! (...) hatten wir solches
auff Erden betrachtet / so waren wir hieher nicht kommen / allwo wir ( aber ach viel zu spat) erkennen / daR wir
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A Unica figura que ndo concorda com a propria puni¢do é o moleiro, condenado por

vender menos farinha do que cobrava ao medir os sacos:

Eu ndo deveria (...) ser condenado por isso; (...) se tivesses sabido toda minha miséria
(...) entdo tu mesmo irias admitir que me acontece um exagero: (...) ora as engrenagens
ndo funcionavam direito, ora as pedras eram muito duras, ou moles, ou lisas, (...) no
inverno, eu congelava dia e noite; no verdo, vinha uma seca; (...) ora vinha outro
infortlnio de modo que eu tinha de meter as mdos no bolso o tempo todo. Mas de
onde deveria tirar tudo isso, sendo dos sacos de farinha? (ibidem, pp.213-215)%2,

A trapaca do moleiro é considerada grave, porque revela a sua falta de patientia e robur
animi frente aos infortnios que lhe aconteceram em vida. Ao contrario do condenado, o eremita
relata que os moleiros da superficie “suportam [o trabalho] com (...) paciéncia cristd, e nao
roubam” (ibidem, p.217)%¢3, pois preocupam-se com a futura bem-aventuranca de suas almas.

Como em outras representacdes infernais, as torturas definidas por Grimmelshausen sé&o
ciclicas. A ideia se baseia em Mateus 25:46, testemunho de que os condenados iriam “para o
castigo eterno”. Por exemplo, os copiadores de livro sdo condenados a mastigar as paginas
copiadas em vida por toda a eternidade; os blasfemadores estdo condenados a preparar e engolir
eternamente um liquido fétido; dos cérebros dos hereges saem eternamente bastdes em brasa
que devem ser trancados para formar jaulas, nas quais se aprisionam os crendeiros e incautos®;
0 sangue dos avarentos é espremido por uma prensa, e serve de alimento a outros avarentos
que, depois de alimentados, servirdo de alimento aos primeiros; etc. Também podemos perceber
nos exemplos citados um principio de punicdo espelhada: o pecado cai sempre de volta sobre o
pecador.

Desde a Idade Média era comum pensar no inferno como um espago de “retorno sem fim
do mesmo” (“‘endlose Wiederkehr des Gleichen”, KAMINSKI, 2017, p.249). No inferno ndo
ha desenvolvimento e, portanto, ndo ha tempo. Para Agostinho de Hipona, na Cidade de Deus
(V1.12), ap6s o Juizo Final, a alma dos pecadores se retine ao corpo de tal forma que vive

separada de Deus, em eterno e repetido suplicio:

Se a alma vive, com efeito, nas penas eternas que torturam igualmente os espiritos
imundos, existe para ela mais uma morte eterna do que uma vida. Nao h& pior nem
mais completa morte do que aquela em que a morte ndo morre! Mas, como a natureza

die allergrdste Narrheit begangen / in dem wir uns umb des zergénglichen zeitlichen Willen in eine ewige immer
wehrende Qual gestirtzt haben”.

362 “Ich solte (...) deswegen nicht verdammt worden senn (...) / wann du aber aller (...) Elend wistest / die ein
Miller ausstehen muB (...) so wiirdest du selbst gestehen mussen / daf mir zu viel geschiehet: (...) bald giengen
die Gang nicht recht / bald waren die Steine zu hart / oder zu weich / oder zu glat (...) / im Winter hat ich Tag und
Nacht zu Eisen / im Sommer kam eine Diirre (...) / bald kamen anderer Ungliick / daR ih fast alle Zeit den Beutel
muste in H&nden haben / wo solte ich aber alles hergenommen haben / wann die S&ck nicht gewest wéren? .

363 “Uiberstehen [solcher Arbeit] mit (...) Christlichen Gedult (...) und stehlen darumb nicht”.

364 Desse modo, o autor deseja mostrar que no cérebro (Hirn) dos hereges sédo fiadas as tramas que aprisionam,
como em uma teia (Gespinne), os incautos e ingénuos com as ideias mais absurdas (Hirngespinste).
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da alma, criada imortal, ndo podera ser privada de toda a vida, a sua morte suprema
consiste em ser separada da vida de Deus numa eternidade de suplicio. Por
conseguinte, a vida eterna, isto é, que ndo tem fim, sé a pode conceder aquele que
concede a verdadeira felicidade.

Olhar para o inferno é, portanto, um “instante petrificado” (“stillgestellter Augenblick”,
KAMINSKI, 2017, p.249). Com seguranca, Simplicius pode dizer que o teatro de dor e
sofrimento continuara eternamente imutavel. Petrificada também parece ser a superficie
terrena, sobre a qual o eremita relata aos condenados®®.

Impossivel ndo mencionar Aglauro, petrificada no inferno de Grimmelshausen pela

inveja que sentia em vida:

Ao dar voltas desse modo, encontrei a figura de pedra de uma jovem mulher, sentada
para fora das estacas. Fiquei parado a fim de contemplar a arte que o mestre teria
exercido sobre ela, e me espantei que algo assim pudesse existir naquele abismo
infernal: imaginei que fosse talvez a estatua ou retrato de uma deusa pagd, que na
limpeza das idolatrias anteriores do mundo tivesse sido jogada naquele lugar de
condenagdo (GRIMMELSHAUSEN, 1672, pp.70-71)%68,

A destreza artistica do inferno parece surpreender a primeira vista. Simplicius exclama
que deveria ser um mestre aquele que projetou o inferno e as puni¢ées infernais. Porém, a beleza
da estatua se transforma rapidamente no medo da Gorgo: quando Aglauro comeca a falar, o
narrador ndo se vé mais frente a uma obra de arte, mas a uma punicao infernal. Fica claro entéo
que, embora sedutora, a imagem da estatua era repreensivel desde o inicio. Afinal, segundo
Simplicius, tratava-se do “retrato de uma deusa pagd” (“Bildnil3 einer heydnischen Gottin®).
Kaminski (2017, p.252) explica que dizer isso no século XVII, como na Idade Média, nada
mais era do que ver a incorporacao do diabo: superficialmente bonito, mas, ao cair da méascara,

revelava-se corrupto e feio®’,

365 Simplicius narra sobre uma Alemanha na qual os problemas que os condenados enfrentavam em suas vidas
estdo solucionados. Nas obras da literatura utdpica, é comum o relato a respeito de um alhures em que as solugdes
para os problemas ja foram previamente estabelecidas, sem desenvolvimento, processos ou historia. Na Utopia de
Morus, por exemplo, a peninsula foi conquistada e transformada em ilha por Utopos, que determinou a extrema
perfeicdo e racionalizagdo controlada da vida comum e coletiva da populagdo, antes constituida antes de “um
amontoado de selvagens” e que chegou ao que “talvez seja a nagdo mais civilizada do mundo” (MORUS, 2009,
p.81). Mais adiante, este trabalho buscara entender os elementos supostamente utopicos presentes no Mundo as
avessas de Grimmelshausen.

366 «jn solchen Umgehen fande ich ein steinern Bilde einer Jungfrauen dort ausserhalb am Staquet sitzen / welches
ich der Kunst wegen die ich durch den Meister daran angelegt sahe zu betrachten stillstunde / und mich
verwunderte / wie es in diesen héllischen Abgrund seyn kommen mdéchte: Jch gedachte es dorffte vielleicht
ein Statua oder BildniR einer alten Heydnischen Gottin seyn / die bey Aussduberung der hiebevorigen Abgotterey
aus der Welt an diesen Ort der Verdammnil} geworffen worden”.

367 Kaminski (2017, p.252) explica que, como a estética em Grimmelshausen esta sempre conectada ao ético e ao
religioso, ndo se pode pensar em uma obra de arte nascida da inveja (“Neid und Mi3gunst). Quando Aglauro abre
a boca para tomar palavra, a impressao de obra de arte desaparece, a contemplacao se esvai. Kaminski explica que,
tanto Aglauro, quanto os outros condenados, receberam suas puni¢des, porque cometeram graves pecados. A
punicdo colocada sobre eles é, portanto, bela, mais bela do que qualquer obra de arte que um homem pudesse
fazer, pois ela mostra em Gltima consequéncia a justica e a perfeicdo divina.
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O leitor da obra sabe que a crueldade do mundo infernal retratava uma necessaria
brutalidade, cuja intenc¢do era cumprir a justica divina. No inferno de Grimmelshausen, as almas
punidas séo existéncias caidas e, portanto, devidamente condenadas. Nao ha escapatdria para o
eterno sofrimento. Ha, no entanto, uma saida para os leitores. Pois o viajante do inferno leva
consigo ndo apenas as impressdes dos tormentos, mas também as lembrancas de vida dos
condenados, e o inferno é constituido pelas histdrias dessas vidas. O leitor deve entdo aprender
com esses relatos®e8,

Por exemplo: um dos condenados conta ao eremita que havia sido mendigo em vida.
Como Olivier no Simplicissimus, usava as igrejas para praticar trapagas e maldades. Frente ao
local sagrado, fingia-se de mudo para “extorquir dos ricos a sagrada esmola, da qual ndo era
digno; a fim de que pudesse aguardar em preguica e ociosidade” (1672, p.111)*®°. Foi nessa
condicdo que ele morreu, sem confessar e sem arrependimento. Simplicius pergunta por que ele
e seus comparsas, que se fingiam de cegos ou acometidos por tinha favosa, haviam feito isso
em vida. Afinal, para o eremita “teria sido mil centenas de vezes melhor se, como 0s outros
homens pobres e honestos”, eles tivessem encontrado sustento com o suor de suas faces do que

“sofrer entdo tal eterno tormento”3’°, O condenado explica:

Tens razdo; mas da mesma forma que o0 homem, por sua natureza, € inclinado ao mal,
seguimos nossos apetites como bestas irrefredveis e caimos, assim, na vida dissoluta,
deixando-nos corromper como um barco sem remos e sem marinheiro. (...) e se eu
soubesse 0 que sei hoje, gostaria, neste instante, etc. (GRIMMELSHAUSEN, 1672,
p.113) %",

O relato do condenado € abruptamente interrompido. O texto sugere, porém, que ele teria

feito diferente, se soubesse que causariam a condenacgdo a entrega aos apetites desenfreados e

368 Na Divina Comédia € dito que um relato do inferno pode ter consequéncias. Essa é a motivacéo para o duque
Ugolino (Inferno, canto XXXIII, vv.7-9) contar sua historia para Dante.

Desde as Confissdes de Agostinho, a autobiografia tinha espago indispensavel na literatura crista. Ela servia como
reforcadora de fé, exemplo edificante, confissdo feral, entre outros. O narrador Simplicius leva as histérias dos
condenados consigo, e as divulga para o leitor.

369 «ym das heilig Allmosen / dessen er nicht wiirdig gewest / von den Reichen zupressen / damit er seiner Faulheit
und dem Miissiggang abwarten kénnen”. A palavra alema Arbeit (trabalho) em sua forma medieval, “arebeit”
significa “fadiga, pena, tormento” (Ver Richter, 1998, p. 49). O trabalho penoso era uma necessaria opressao e, do
ponto de vista teoldgico e moral, era a consequéncia da queda de Addo. Na Summa Teologica 11.8, a preguica é
colocada como pecado oriundo da acidia, a “inércia do coragdo”, uma espécie de tristeza “que corta a voz”,
causadora, entre outros pecados, do desespero, pusilanimidade, torpor, malicia e divagacdo da mente.

370 “ware es nicht hunderttausent mal besser gewesen / ihr héattet euch gleich andern ehrlichen Armen-Leuthen
mehr in Schweil} eures Angesichts ernehret / und gearbeitet / dal’ euch das Blut zu den Nageln heraus gehen mégen
/ als daf3 ihr nun Ewig solche Pein leiden miisset? ”.

371 «Er antwortet du hast recht; gleichwie aber der Mensch von Art zum bdsen gendigt ist / also haben wir wie
Zaumlose Thier unsern Begierten gefolgt / seind dardurch ins Luter geraten / und wie ein Schiff ohne Ruder und
Steuermann unserm Verderben zugelassen / (...) Und wann ich noch lebte / und wiiste was ich jetzt weif3 / so wolte

”

ich in diesem Augenblick / etc.”.
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a vida repleta de simulac@es e fraudes. Contar sua historia ao eremita que retornard a superficie

poderia ajudar outros homens como ele. De acordo com Simplicius:

Pois agora sei que 0 homem rico queria poder ter alertado seus irm&os sobre a danacéo
se pudesse ter tido alguém que lhe tivesse enviado tal mensagem! Se tens alguns bons
camaradas aos quais desejas contar deste tormento, entdo diz-me quem sdo e como
posso ajuda-los a escapar disso. Espero que, assim chegado novamente a superficie
terrena, possa dar tudo de mim para que essas noticias ndo sejam cessadas, e que
outros possam sabé-las (ibidem, pp.113-114) 372,

Outro exemplo: um camponés foi condenado ao inferno por ndo ter se preocupado com
a bem-aventuranca, fazendo uso de meios imorais para levar vantagem em todas as situacdes.
Ao ser confrontado com o relato do viajante — que alega ndo haver na superficie avareza,
orgulho, inveja, ira e discordia, luxdria, adultério ou blasfémia; e onde todos sdo ensinados,
desde a infancia, a agradar a Deus e ao préximo — fica ainda mais infeliz: “porque em sua
vida ndo soube diferenciar as virtudes dos vicios, ao contrario: fez uso da perversa astlcia para
levar vantagem, considerando esta legitima, a melhor das artes. E por ela recebia agora sua
devida recompensa” (ibidem, p.84)°7%. Diferente do camponés, o leitor do texto de
Grimmelshausen esta recebendo em vida ensinamentos para diferenciar as virtudes dos vicios,
além de ter a oportunidade de aprender com a histéria deste condenado.

Ao mesmo tempo em que sofrem eternos tormentos, os homens deste inferno narram suas
historias que sdo lidas e contadas no mundo dos vivos, elas sobrevivem ao esquecimento,
escapam do ciclo do retorno ao mesmo, de onde ndo ha esperanca. O eremita pode nao ter
colhido as ervas medicinais na floresta, mas retornou para casa com um rico material com o
qual pode escrever histdrias para “deleite e divertimento” e também “proveito edificatorio” dos

homens.

O mundo da superficie

Por mais cruel que a representacdo infernal seja para o leitor, ela ndo provoca indignacéo,
reforca valores religiosos conhecidos e se constitui como refugio. As historias de vida dos

condenados e suas justas punic¢Bes constituem narrativas de exempla que ensinam o leitor o

372 «“Nun weil ich aber das der Reiche Mann seine / Briider gern vor der verdamnis hatte warnen lassen / wann er
nur einengehabt der solche Botttschafft aulRgerichtet! Wann du nun einige gute Cammerathen hast die du dieser
Pein Uberhoben zu werde wiinschest / so sag mir nur welche sie senen / und wie ihnen zu helffen / daB sie solches
entrinnen mdgen / ich will so viel an mir ist / nichts erwide lassen / das sie hierinen Nachricht kriegen sllen /
sintemal ich wieder auff den Erdboden gekommen verhoffe”.

373 “weil er in seinem Leben die Tugend und Laster nicht zu unterscheiden gewust / sondern seine boshafftige
Arglistigkeit / wann er solche zu seinem Vorthel gebraucht / vor eine rechtméssige / und zwar vor seine beste
Kunst gehalten hatte. Warvon er dann auch jetzunder seinen gebiihrlichen Lohn empfinge”.
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caminho a ser evitado neste “mundo de esvaecimento” (“zergdnglichen Welt”, 1672, p.144)
para garantir, ao fim da vida, a bem-aventuranca.

No inicio do Mundo as avessas, antes de Simplicius cair no inferno, ele busca protecao
contra uma forte chuva, encontrando abrigo em um troco oco. A imagem do tronco oco ja
aparecera antes, no primeiro livro do Simplicissimus: para escapar dos soldados que invadiram
e depredaram a vila de sua familia camponesa, Simplicius se esconde dentro de um tronco.
Logo depois, ele escuta as preces do eremita, que lIhe ensina todas as coisas as quais ele
escolheria seguir no futuro, depois de uma vida de errancias e vicios®'.

No Mundo as avessas, 0 tronco ¢ a porta de entrada que leva o narrador ao espaco divino
e ordenado de punicdo. Da seguranca de sua condi¢do de homem vivo e ndo condenado, ele
pode olhar para os problemas que viraram do avesso a Europa de seu tempo. Entre as escuras
chamas do inferno, as diversas perversdes responsaveis pela desordem do mundo sdo,
entretanto, devidamente castigadas. A justa puni¢fes dos pecadores e a justica divina instituida
no inferno coloca o mundo as avessas novamente sobre 0s pés.

Podemos perceber que a representacao infernal de Grimmelshausen segue uma estrutura
triadica®>: primeiro a punicéo é descrita; segundo o condenado conta ao viajante a sua historia
e razéo da punicdo; e terceiro Simplicius narra ao pecador sobre o suposto mundo dos vivos,
no qual o respectivo pecado foi vencido, e desenha a superficie alema como um Paraiso na terra,
muito distante das condicOes relatadas no Simplicissimus. Por exemplo, no relato feito a um
fiscalizador da ordem — condenado por negligenciar sua funcdo em vida, impedindo que 0s
praticantes de desumanidades fossem devidamente punidos pelo poder temporal®’® — o eremita

diz ndo haver mais necessidade deste cargo na terra:

(...) povos desconhecidos, que moram quase debaixo do Polo Antartico, alegram-se
de tal forma a respeito da unidade cristd, sua lealdade, diligéncia para a salvacéo da
alma divina e, in summa, de uma tdo rara no mundo e nunca ouvida harmonia, que
aderiram a sua amavel sintonia; e ndo sei que tipo de maravilha os admirou em relagéo
a sorte europeia para que se fizessem iguais aos honestos antigos cristdos, amados e
escolhidos por Deus como filhos altamente abencoados! De forma que muitos
decidem adequar-se, segundo as antigas profecias, a um pastor e um redil de ovelhas
antes de chegar o Juizo Final, como se o fim do mundo estivesse presente!
(GRIMMELSHAUSEN, 1672, pp.150-153)3"7

374 \er Grimmelshausen, 2008, p.29. E em um tronco oco também que, no Simplicissimus, 0 menino se esconde a
caminho de Hanau para ndo ser pego por soldados da Guerra dos Trinta Anos (ibidem, p.67).

375 Ver Rosenberger, 2015, p.239.

376 Rumormeister era uma func&o atribuida, em geral, para os soldados que haviam envelhecido e estavam inaptos
para lutar. Sua atividade era exercer vigilancia sobre todos os membros de uma armada, inclusive sobre as
prostitutas, durante as campanhas, acampamentos e batalhas.

377 «(...) unbekante Volker / die bei nahe unter dem Polo Artartico wohnen / haben sich der Christen Einigkeit /
Ihrer Treu / ihres Gottseligen Seelen-Eifers / und in Summa einer so seltenen in der Welt niemahls erhorten
Harmonia dargestalt zu erfreuen / daR sie dero Liebl. Einstimmung benpflichten / und ich weil} nicht aus was vor
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Ao conversar com Aglauro, Simplicius destaca a apatheia dos homens da superficie,
completamente libertos das paixdes:

Oh, Aglauro, como haver cada vez mais inveja e 6dio entre n6s? (...) como poderia
um cristdo invejar e odiar outro homem, se ele sabe que é feito a imagem de Deus, e
que talvez esta lhe seja mais aprazivel do que a sua prépria? Ah, ndo, Aglauro, ndo se
encontra mais nenhum de teus iguais no mundo, ao contrario;: um homem fomenta
para cada outro tanto a salvacio terrena, quanto a eterna (...) (ibidem, pp.72-73)3®

Ao taberneiro — em vida “metido em completa falcatrua, vigarice e insidia, e no qual ndo
eram encontradas nem fidelidade nem fé”, e que “tinha olhos e maos nao voltados para o amor,
honra, gentileza, servico e auxilio dos hospedes”, mas para seus “proprios interesses € ganhos”
(ibidem, p.207) 3”° — o viajante diz:

o principal proposito de todos os nossos taberneiros é acolher amavelmente a gente
estrangeira e peregrina, supri-la com alimento e bebida, e aviva-la com o necessério
descanso, de modo que enriquecem, ndo pela ambigdo, mas por amor cristdo; pois
abrem suas portas aos estrangeiros cansados e esgotados, que encontram com eles
abrigo e sdo supridos em todas as suas necessidades por uma honesta e pequena taxa;
ndo é mero ditado quando se diz que o taberneiro é o pai do héspede! (ibidem,
p.211)30,

O leitor facilmente percebe que o titulo da obra de Grimmelshausen refere-se, ndo ao
inferno, mas a superficie terrena, invertida no relato do eremita de modo a parecer supostamente
utopica®®!. O sonho utdpico de um Paraiso de felicidade é provavelmente tdo antigo quando o
género humano e é dificil de enquadra-lo historicamente. Na Antiguidade, os navegadores
gregos ja narravam sobre Meropis, um lugar de paz e sem doencas; havia também a ilha e

Atlantis, descrita por Platdo (Crizia. 112 e-120d); e também as representacGes hebraicas, cristas

einer verwunderlicher Erstauung Uber Europaer Glick sich ihren als rechtschaffenen alten Christen die Gott liebt
und als seine Auserwelte Kinder so hoch beseligt / gleichférmig machen! So / daR viel daraus schlieffen / weil den
alten Propheezungen nach ein Hirt und ein Schaafstall senn werde / ehe der Jiingste Tag komme / so sene das
Ende der Welt vorhanden! ”

378 «O Aglauros / wie wolte es seyn konnen da immermehr Neid und HaaB zwischen uns seyn konte? (...) wie
konte es seyn / daR ein Christ einen andern Menschen solte beneiden und hassen / von dem er weil3 / daf’ er GOttes
Ebenbild tragt / und vielleicht demselben angenehmer ist als er selbsten? Ach nein Aglauros / man find nicht allein
nicht mehr deines gleichen in der Welt / sondern es beférdert im Gegentheil je ein Mensch das ander zu aller so
wol zeitlicher als ewigen Wolfahrt (...)”.

379 «gin Wirth / der voller List / Betrug und Ttick steckte / und bey welchem weder Treu noch Glauben zufinden /
dann ich hatte Augen und Hande nicht auff Lieb / Ehr / Freundlichkeit Dienst und Notturfft der Gasste: sondern
auff meinen eigenen Nutzen und Gewin gerichtet!”.

380 <«aller unserer Wirth vornemster Zweck / daB die Frembde und Wanders-Leute bey ihnen freundlich
auffgenommen / mit Speis und Tranck gebiihrlich versehen / und mit nohtwendiger Ruhe erquickt werden / wie sie
dann aus Christlicher Liebe und gar nicht aus Begierde reich zu werden / den miden und verschmachten
rembdlingen / die ihre Zuflucht zu ihnen haben / ihre Thor 6ffnen / und sie mit aller Nohtwendigkeit umb eine
ehrliche und geringe Gebiihr versehen / da ist kein gemeiner Sprichwort / als dall man sagt / der Wirth sey des
Gasts Vatter!”

381 Como a estatua de Aglauro, que & primeira vista parece bela, o retrato que Simplicius faz aos condenados do
mundo da superficie é falso. A superficie aparentemente utdpica que recobre o relato ilude. Nas palavras de
Grimmelshausen (1672b, p.72), “a aparéncia engana” (“Der Wahn betreugt™).
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e isldmicas do Paraiso. Em 1516, a Utopia de Thomas Morus deu ao género literario utopico
uma face moderna: criando um neologismo do vocabulo grego (ov-tomia), que significa o “nao-
lugar”, 0 autor observou os males de sua realidade e tentou criar solucGes racionais para ela.

A principio, pode parecer que a obra utdpica € algo sem pretensdes, como memorias de
viagem. No entanto, o relato feito pelo viajante Rafael Hitlodeu a ilha de Utopia é um
instrumento poderoso de critica social, pois apresenta duas paisagens. No primeiro livro da
Utopia estd a velha Europa, em que o leitor encontra uma realidade cruel: as insanias e
desequilibrios de um ordenamento europeu absurdo, a batalha sangrenta de Blackheat (1497),
a invasdo da Italia pelo rei da Franga, a anexagdo das possessdes borgonhesas e flamengas da
Espanha, camponeses expulsos da terra para que se possa criar ovelhas, os 73.000 enforcados
de Henrique VIII, etc. Tudo isso soa como antitese ao segundo livro, em que € apresentada a
ilha de Utopia, lugar em que os homens vivem de forma justa e harmonica, sem desequilibrios
sociais e econémicos.

Entre os pesquisadores que se debrucaram sobre o género literario utdpico, destaca-se
Raymond Trousson. Na obra Viagem a lugar nenhum. Historia Literaria do Pensamento
Utopico (1975) %82, o autor coloca em primeiro lugar a dificuldade de definir as caracteristicas
do género: as obras utdpicas reinem uma quantidade variada de particularidades, mas se
caracterizam fundamentalmente por apresentar a descricdo de um alhures em sua totalidade, e
este mundo outro €, na verdade, a imagem invertida do mundo do autor. O utopista ndo busca
0 escapismo politico, ao contrario: mergulhado nas contradi¢cbes do momento presente, o autor
deseja criar um mundo, onde males sociais, religiosos e politicos sdo solucionados.

O utopista, no entanto, tem lGcida consciéncia do carater prematuro de sua obra. Segundo
Luigi Firpo, no artigo “Para uma definicdo da ‘Utopia® (1983)%2 ¢ isso que realmente
“distingue o ‘género’ utdpico dos programas de reforma e do reformismo em geral” (2005,
p.229):

No6s comumente definimos o utopista, na linguagem corrente, familiar, como (...) um
sonhador, alguém que nédo tem os pés no chéo, alguém que fantasia, que perdeu o
contato com a realidade. Quero inverter essa acepcdo, sublinhando o fato que o

382 Titulo original: Voyages aux pays de nulle part. Histoire de la pensée utopique. Tradugéo italiana de Raffaela
Medici, publicada pela Longo Editore Ravenna, em 1992.

383 Trata-se do discurso de encerramento do Primo Convegno di Studi Sulle Utopie (1983). Tradugdo de Carlos E.
O. Berriel, publicada em 2005 na Revista Morus — Utopia e Renascimento, n°2. N&o obstante as diferencas
presentes nas obras utdpicas, Firpo destaca trés caracteristicas principais do género: primeiro de tudo, a utopia
deve ser global, isto ¢, “deve envolver na sua totalidade o modo de viver dos homens em sociedade” (2005, p.229).
Em segundo lugar, a utopia deve ser radical, ou seja: deve envolver mudangas substanciais das estruturas sociais,
“porque um projeto que implique leves variantes, pequenos retoques, um deslocamento quase imperceptivel das
estruturas da sociedade em um ou outro sentido, € assunto de todos os dias”. Em terceiro, 0 autor deve ter
consciéncia do carater prematuro de sua obra.
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utopista, entendido como aquele que escreve uma utopia, é normalmente um grande
realista. Trata-se de uma pessoa que possui uma tdo licida consciéncia da imaturidade
da propria proposta, do fato de que ela ndo encontraria nenhum sucesso pratico, e que
certamente o poderia arrastar para a reagéo violenta da parte daqueles que ndo desejam
ouvir falar de seu projeto, uma reagéo que o reduziria ao siléncio.

André Prévost, no artigo “A Utopia: género literario” (1971)%4, reconhece esse carater
na Utopia de Morus: ao viajar para um lugar ficticio em que os costumes sdo purificados e 0s
males reais solucionados, Rafael Hitlodeu pode transmitir aos leitores uma nova sabedoria, um
mundo possivel de ordem, harmonia e felicidade coletiva. E embora a realizacdo desse mundo
ideal fosse de fato impraticavel, é a reflexdo sobre o mundo real que se faz necessaria.

Nas palavras de Prévost (2015, p.439), “a utopia ¢ uma arte consciente dela mesma”. Para
que o leitor ndo se deixe levar pela fabulagéo do relato, Morus faz uso de mecanismos literarios
para que se mantenha a inteligéncia perfeitamente licida: “a utopia é um exercicio da
inteligéncia tanto quanto um jogo da imagina¢do”, pois faz uso da ironia utdpica: “dizendo o
contrario do que pensa, a obra utdpica deseja comunicar uma verdade profunda” (2015, p.440).
Com frequéncia, para indicar que ndo esta fazendo apenas uma fabulagéo, o autor da “piscadelas
de olhos ao leitor cimplice”, empregando palavras-enigmas e conceitos autodestrutivos. A
propria palavra “utopia” ¢ uma delas, pois evoca o absurdo: “o pais que nao existe”. Amaurota,
a capital da ilha de Morus, é a “cidade invisivel”; o rio Anidrido ¢ o rio sem agua; Ademo ¢ um
governante sem povo. Segundo Prévost, ha cerca de vinte palavras desse tipo na Utopia.

Depois de Morus, o género literario utopico foi rapidamente adotado por outros autores:
em 1602, Tommaso Campanela descreveu na Civitas Solis um projeto que visava mostrar o
funcionamento de uma cidade, em que Igreja e Raz&o estivessem conciliadas®®; Francis Bacon,
na Nova Atlantis (1626), imaginou um Estado regulado por ideias baseadas na ciéncia; entre
outros. A primeira vista e sem analisar devidamente a obra grimmelshausiana, poderiamos cair
no engano de dizer que o relato feito pelo eremita aos condenados sobre a superficie terrena é
utopico. Entre outros elementos, a evidente critica presente no Simplicissimus em relacdo as
condi¢gdes do mundo em que vivia 0 autor — as disputas religiosas, a hipocrisia humana, a
violéncia da Guerra dos Trinta Anos — poderiam de fato servir como estimulo para uma
composic¢do utopica, a criacdo de um mundo as avessas que pudesse refletir o mundo real, uma

construgdo que partisse de um “se” inicial®®®. Entretanto, observaremos a seguir importantes

384 O artigo foi publicado originalmente na revista Moreana, n°31-32. Tradugdo de Ana Claudia Romano Ribeiro,
publicado em 2015 na revista Morus — Utopia e Renascimento, n°10.

385 Sobre a Civitas Solis, ver artigo de C. E. O. Berriel, “Campanella, 1’immaginazione utopica al servizio del
cesaropapismo” (2009), in Morus — Utopia e Renascimento, n°6.

38 Segundo a introducdo italiana a obra de Trousson, Vita Fortunati (1992, p.6) conclui: “Il mondo dell 'utopia é
quello della possibilita: ogni costruzione utopica parte da un ‘se’ iniziale (...). Il ‘mode utopique’ si caratterizza


http://www.revistamorus.com.br/index.php/morus/article/view/104
http://www.revistamorus.com.br/index.php/morus/article/view/104
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questBes na obra de Grimmelshausen, principalmente no que se refere a escolha do her6i
grimmelshausiano pelo eremitério e pela negacdo do mundo, que se contrapdem completamente

ao alegre riso que ecoa de uma obra literaria utopica.

O riso alegre do Renascimento

Vimos que a utopia como género literario se caracteriza por seu vinculo intrinseco com a
historia. A alteridade social, politica, econdmica e religiosa refletida no espelho evidencia
problemas reais que o autor desejava iluminar, e muitas vezes esse reflexo empregava
elementos da satira. Segundo a pesquisadora Ana Claudia Romano Ribeiro, no artigo “Utopia
e Satira” (2009, p.139), a utopia, muitas vezes ndo desprovida de humor, “enfoca com tom
mordaz sua atualidade ideoldgica, apresentando ao leitor uma sociedade com muitos de seus
valores alterados, comumente invertidos ou distorcidos, se comparados a sua sociedade,

segundo uma clara intengao critica”.

Podemos dizer que a utopia segue o0 preceito horaciano de dizer a verdade rindo
(ridentem dicere verum), afinal, solventur risu tabulae, o riso triunfa sobre as mais
impenetraveis barreiras e torna palataveis as mais amargas verdades
(HENDRICKSON, “Satura Tota Nostra Est”. In. Classical Phylology, 22, 1927,
pp.54-55, citado por RIBEIRO, 2009, p.139)

Segundo a folha de rosto que precede o primeiro livro de Morus, a Utopia ¢ “um livrinho
de ouro / divertido e ndo menos edificante / de autoria do ilustrissimo e sumamente elogliente /
THOMAS MORE” (MORUS, 2009, p.3). Percebe-se, portanto, uma dupla intengcdo do riso:
divertir e edificar.

Pesquisadores que se dedicaram ao género literario utopico, como Cosimo Quarta®®’,
supdem que a obra de Morus tenha sido concebida, inicialmente, para ser publicada em conjunto
com o Elogio da Loucura3®. Pesquisadores assumem a hipdtese de que os dois amigos, Morus

e Erasmo, tiveram a

ideia de acoplar a pars destruens, constituida pelo Elogio da Loucura, uma pars
construens, ou seja, uma outra obra que, servindo de contra-altar a primeira, como em
um diptico, indicasse aos homens o caminho para subtrair-se ao dominio da loucura.

quindi come la facolta di immaginare, di modificarei [ reale com [’ipotesi di creare un ordine diferente dal reale”
[O mundo da utopia ¢ aquele da possibilidade: toda construgdo utdpica parte de um “se” inicial (...). O “modo
utopico” se caracteriza, portanto, como a capacidade de imaginar, de modificar o real como hipédtese de criar uma
ordem diferente da real].

387 Trata-se do artigo “Utopia: génese de uma palavra-chave”. In. Morus — Utopia e Renascimento, v. 3, 2006, p.
35-54. Traducédo de Helvio Moraes Janior.

38 No ano de 1509, Erasmo era héspede de Morus quando teve a ideia de escrever o libelo. Esta informagéo consta
em carta enderecada pelo humanista a Ulrich von Hutten, datada em 23 de julho de 1509. A obra de Erasmo seria
um elogio a Morus, e pode-se atestar isso pela semelhancga entre o titulo original e 0 nome do humanista. A ironia
é evidente, se analisarmos o significado das palavras: Moria, em grego, significa loucura, e Thomas Morus era um
homem dedicado & raz&o e aos estudos. Ver Quarta, 1958, pp. 12-23.
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Teria nascido, assim, a ideia de escrever um Elogio da Sabedoria, do qual Morus teria
se incumbido (QUARTA, 1958, p.38)

Segundo essa hipotese, enquanto a obra de Erasmo seria um elogio irénico da loucura,
colocando “a nu os males do tempo — cobrindo de ridiculo a loucura dos homens” (ibidem,
p.37), a descrigdo da ilha de Utopia presente na obra de Morus seria um “elogio da razdo”, que
substituiria males, loucuras, vicios e paixfes dos homens. Ambos 0s humanistas, fazendo uso
de elementos satiricos, colocaram o riso a servico da moral e da virtude. Trata-se do “riso alegre
da Renascenga”, segundo Minois em Histdria do Riso e do Escarnio (2003, p.263): enquanto
Erasmo revela “a loucura do mundo para favorecer a eclosdo de um mundo novo e racional””3®,
Morus constroi uma ilha baseada na razdo e na virtude, utilizando elementos completamente
inverossimilhantes que despertam o riso, e que fazem com que o leitor reflita a respeito da
propria realidade. Segundo Ribeiro (2009, p.143), “este me parece ser um dos pontos centrais
do género utdpico: a utopia € um instrumento critico paradoxal, que, ironicamente, age pela
descricdo de instituigdes irrealizaveis”. Assim, a partir da descrigdo de um mundo
desconhecido, com valores e condi¢fes que seriam inconcebiveis na realidade do autor — ““a
igualdade social, a hierarquia politica e religiosa reduzida a um minimo, 0 comunismo de bens,
o divorcio, o desprezo pelos metais preciosos, por exemplo” (ibidem) — nasce o estranhamento

em relaco ao proprio mundo conhecido®®.

Elementos da literatura utdpica na obra grimmelshausiana

O primeiro possivel encontro entre 0 pensamento utépico e a obra grimmelshausiana se
da no terceiro livro do Simplicissimus (2008, pp.239-253), quando o herdi — que ainda estava
entregue a uma vida de vicios e crimes, no papel de “cagador de Soest”, — depara-se com um
homem peculiar. Primeiro, por estar vestido com “pompa e elegancia”, Simplicius julga tratar-
se de um principe, mas logo muda de ideia: 0 homem jura pelo Estige que é “o grande deus
Jupiter” e, abaixando as calcas, alega que as pulgas que lhe comem as pernas prestam-lhe

homenagem. Nas palavras de Simplicius: “Logo me dei conta de que, em vez de um principe,

389 Em carta a Martin Dorp, datada em 1515, Erasmo escreveu: “‘A verdade do Evangelho penetra mais facilmente
no espirito e implanta-se mais solidamente se for apresentada sob aparéncia agradivel em vez de em estado bruto’.
(...). ‘Na pior das hipoteses’, prossegue Erasmo, ‘trata-se apenas de um divertimento inocente’”. Erasmo, 1515,
Apud. Minois, 2003, p.264.

3% para o pesquisador Wolfgang Biesterfeld, na obra Die literarische Utopie (1981, p.43), a utopia é a “inversio
da inversao” [“Verkehrung der Verkehrung™], em que o autor fornece a descri¢do de um local com caracteristicas
inventivamente distorcidas da propria realidade. Assim, a obra de Morus é um “serio ludere”: “marcado pela
ironia, pelo humor e pela graga”, apresenta-se também como um “contraponto moralista a realidade” (RIBEIRO,
2009, p.144).
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capturara um maluco (Phantast) que tinha estudado demais e se perdera de vez ao escalar os
cumes da poesia”3,

Jupiter confessa seu proposito de “despertar o her6i alemdo” que mataria os maus ¢
exaltaria os bons:

[O heréi] ird de uma cidade a outra, (...) para que governem em paz e de cada uma das
cidades da Alemanha ele levara consigo dois dos mais sabios e eruditos; com eles
formando um parlamento, unificara as cidades para sempre, abolira a servidéo, as
tarifas aduaneiras, as taxas, 0s jurus, os arrendamentos e 0s impostos sobre o consumo
em toda a Alemanha, e tomara medidas para que ninguém saiba o que significam
servidao, vigilias, contribuicdes, tributos, guerras e fadigas e todos vivam mais felizes
que nos Campos Elisios

O cacador de Soest faz perguntas racionais ao “Altissimo Japiter”. Primeiro, pergunta se
um herdi assim ndo precisaria de soldados. Afinal, “onde se precisa de soldados ha guerra ¢
onde ha guerra o inocente tem de sofrer tanto quanto o culpado!”. Mas o Phantast responde que
soldados seriam desnecessarios, pois Vulcano forjaria as armas do herdi, “em especial uma
espada com a qual ele dominara o mundo e abatera os impios sem a ajuda de um inico homem”.
Para trazer “paz e bem-estar a todos”, aqueles que ndo aceitassem 0 heroi alemao, sofreriam o
“golpe da espada”3®2,

A todo 0 momento deste episddio, Grimmelshausen reforca a contradi¢cdo do caminho
violento que seria necessario para que se alcancasse a concordia e a paz. Afinal, a aniquilagéo
de todos os impios e a submissdo de todas as cidades ndo poderia ocorrer sem derramamento
de sangue, como clamava Jupiter, que sé poderia responder a pergunta recorrendo ridiculamente
a origem fantasiosa da espada®®. Simplicius ainda pergunta como poderia haver paz na
Alemanha com tantas religides diferentes. Ao que o fantasioso Jupiter responde:

Meu heroi se antecipara sabiamente a este perigo, unificando em primeiro lugar todas
as religides cristds do mundo (...). Depois (...) meu herdi far& um sermdo muito
comovente a todos os chefes e dirigentes mundanos e espirituais dos povos cristaos e
das diferentes igrejas e lhes despertara a consciéncia para todas as perniciosas divisdes
ocorridas até agora em assuntos de fé, e 0s convencera com motivos extremamente
racionais e argumentos irrespondiveis, a desejarem eles mesmos uma unificag&o geral
e a confiarem a sua alta inteligéncia a direcdo da grande obra. Entéo ele reunird os
mais sabios, eruditos e piedosos tedlogos dos quatro cantos do mundo e (...) lhes

%1 O termo original “Phantast” foi acrescentado aqui. A palavra tem origem grega (pavtootrg,) € designa uma
pessoa extremamente fantasiosa.

392 O mesmo aconteceria com os magos e feiticeiras de cada cidade, e com “os assassinos, usurarios, ladrdes,

gatunos, adlteros, prostitutas e velhacos”. Observa-se que ndo ha falta de violéncia ou de derramamento de sangue
na sua resposta. Em relacéo aos governantes das cidades, Japiter responde que o herdi os separaria em trés grupos:
0s que viviam uma vida reprovavel e impia seriam castigados com a espada; 0s que ndo renunciassem a seus
mandatos seriam exilados na Asia; e os que ficassem e amassem a pétria, teriam de viver como gente comum.

3% O Phantast tenta amenizar a violéncia, ao dizer que a espada conquistaria seu objetivo um Gnico golpe. A ideia
lembra a formacdo da Utopia de Morus, quando o rei Utopos, ao desembarcar na peninsula em que vivia um
“amontoado de selvagens e ignorantes”, com uma s6 batalha tomou o controle do pais, tornando-o na “civilizagdo
mais civilizada do mundo” (MORUS, 2009, p.81).
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destinara um local numa regido agradavel e tranquila, onde poderao refletir sobre estes
importantes assuntos sem serem perturbados.

A possibilidade de um simples “sermio muito comovente” despertar a consciéncia de
todos os chefes e dirigentes mundanos e espirituais dos povos cristdos e das diferentes igrejas
certamente soaria ridiculo em um mundo que vivia sob as consequéncias da Guerra dos Trinta
Anos. Lembremos também que a obra de Grimmelshausen foi satiricamente composta em
Mompelgart, remetendo ao fracasso do coloquio arquitetado pelo conde Friedrich von
Wirttemberg-Montbéliard. De pergunta em pergunta, o cacador de Soest desconstréi 0 mundo
supostamente utopico almejado pelo Phantast3%,

Outro possivel encontro entre o pensamento utépico e a obra grimmelshausiana se da no
quinto livro do Simplicissimus, quando heroi, ao afogar-se nas aguas do lago Mummel, que nédo
tinha fundo, viaja por 6750 quildometros, chegando ao centro da terra em menos de uma hora.
L4, ele narra para os silfos — espécie de homenzinhos das aguas — sobre uma superficie a
primeira vista utdpica, completamente avessa a Alemanha conhecida até entdo
(GRIMMELSHAUSEN, 2008, pp.462-485).

O principe dos silfos explica para Simplicius que os homenzinhos das aguas eram seres
intermediérios entre 0 homem e o animal irracional, pois sua alma racional desapareceria com
a morte. Se por um lado estavam impedidos de gozar da eternidade; por outro haviam sido
agraciados pelo “bonissimo Criador” na temporalidade. Dotados de “inteligéncia sadia, com
todo o conhecimento da santissima vontade de Deus”, ndo eram pecadores e ndo estavam
sujeitos a nenhuma pena ou ira divina: ndo ficavam enfermos, sua morte ocorria sem dor e suas
mulheres ndo estavam sujeitas as dores do parto. O principe aponta que os homens seriam
criaturas muito mais abengoadas, pois teriam sido “criados para a eternidade e para contemplar
a infinita face de Deus”, reforcando o pensamento agostiniano de que esse encontro significaria
realizacdo suprema da existéncia humana3®.

Simplicius questiona o destino dos homens condenados, privados da salvacdo. O principe

julga que a punicdo dos desobedientes era justa, confirmando a ideia presente no Mundo as

39 Scholte (1950b, p.279) entendeu a figura de Japiter como uma alegoria satirica do conde Friedrich von
Wirttemberg-Montbéliard, um Phantast que tentou em vao unir as religides reformadas no Coléquio religioso de
Mompelgart. O pesquisador observou também que todos os esforcos desse heroi alemdo se inclinam sempre ao
ridiculo, num “posladio burlesco e pouco atrativo” (“ein burlesk e wenig appetitliches Nachspiel””). Ha uma
literatura muito vasta sobre o episddio de Jupiter. Ver, por exemplo, Bloedau, 1929, p. 49; Mostert, 1929, p. 164;
e Breuer, 2007, p.200.

3% Segundo o silfo, os homens que alcangassem a bem-aventuranga teriam “num sé6 momento mais alegria e prazer
que toda a nossa espécie podera gozar desde o comego da criagdo até o Juizo Final”.
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avessas de que Deus criou 0 homem segundo a teologia da imagem, e que caberia a ele decidir

seguir o caminho para a bem-aventurancga ou ndo:

que pode fazer a bondade de Deus, se um de vocés se esquece de si mesmo, se entrega
as criaturas do mundo e aos seus vergonhosos prazeres, solta as rédeas de seus desejos
animalescos e se iguala aos animais irracionais e até, pela desobediéncia de Deus,
mais aos espiritos infernais que aos bem-aventurados? O sofrimento eterno destes
condenados, ao qual eles mesmos se atiraram, nada tira da elevacdo e da nobreza de
sua espécie, pois tanto quanto os outros eles poderiam ter alcangado a eterna bem-
aventuranca durante sua vida terrena, bastando que tivessem continuado a trilhar o
caminho determinado para isso.

Segundo a fala do principe, os homens condenados ao inferno sdo aqueles que violaram
as ligdes ensinadas pelo eremita no primeiro livro do Simplicissimus: depois de se esquecerem
de si mesmos, entregaram-se as mas companhias das “criaturas do mundo” e, por fim, ndo
praticaram as virtudes, igualando-se as bestas infernais. O principe dos silfos se espanta que 0s
homens, “tendo sido criados para a vida eterna e bem-aventurada e para as infinitas alegrias
celestiais” se deixem “seduzir pela luxuria temporal e terrena (...) a ponto de perder (...) direito
ao céu”:

Ah! Se estivéssemos em vosso lugar! Como cada um de nés se esforgaria por passar
melhor que vos pela prova da temporalidade futil e fugaz. Pois a vida que tendes néo
é vossa vida, porque a vida ou a morte s6 vos serd dada quando deixardes a
temporalidade. O que chamais de vida ndo passa de um momento, de um piscar de
olhos que vos foi dado para que nele reconhecais a Deus e vos aproximeis dele a fim
de que ele vos acolha.

Depois, Simplicius conversa com o rei dos silfos, que lhe releva sua preocupacdo: fora
informado que o Juizo Final estava proximo e isso implicava a morte dos silfos. Teria mandado
trazer o humano a sua presenca, pois queria saber que temores e esperanc¢as poderiam ter a

respeito da superficie, e se 14 ainda haveria indicios da fé crista3%

. A narracdo de Simplicius
sobre o mundo da superficie é invertida, tal como no Mundo as avessas. Nada do que esta
escrito antes, em toda a historia de errancia e desventura presente no Simplicissimus, aparece
no relato ao rei dos silfos: segundo 0 humano, os sacerdotes sdo “honestos desprezadores do
ocio, fugitivos da luxdria, avidos de trabalho em sua profissao, (...) pobres de bens em dinheiro,
ricos em consciéncia, humildes a respeito de seus méritos, soberbos em relacéo aos vicios e se
esforcam por servir somente a Deus e levar 0s outros seres humanos ao seu reino antes pelo
exemplo que pela palavra”; 0s governantes se ocupam “tdo-somente da doce Justica”,

administrando tudo com igualdade e honestidade; os mercadores ndo negociam por ambicao ou

3% QO rei ainda pergunta se Simplicius teria medo de uma possivel punicdo. O humano lhe responde negativamente,
afirmando que ndo poderia sofrer maior punicdo do que a morte”. O rei chama a postura de Simplicius de
“miseravel cegueira” e diz: “V s cristdos ndo deverieis encarar a morte sem temor antes de estar seguros de que,
por vossa fé e vosso amor a Deus, vossa alma tem uma indubitavel esperanca de contemplar o rosto do Altissimo
assim que vosso corpo mortal fechar os olhos”.
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pelo lucro, mas “a fim de servir seus semelhantes”; os estalajadeiros ndo exercem seu oficio a
fim de enriquecer, mas para que “os famintos, os sedentos ¢ os viajantes” repousem em suas
casas e eles possam “praticar a hospitalidade como obra de caridade para com os fatigados e
exauridos”; os médicos ndo buscam seu proveito, e sim a salde de seus pacientes; 0s artesaos
nada sabem de “trapagas, mentiras e enganos”, mas procuram “servir seus clientes da melhor
maneira, com um trabalho honesto e duradouro”; etc.

Também os pecados estdo ausentes nesse mundo invertido: segundo Simplicius, ndo
havia nem noticia de usura, “pois os abastados, por amor cristdo, ajudam espontaneamente 0s
necessitados e quando o pobre ndo tem com que pagar sem prejuizo visivel e perda de seu
sustento, o rico lhe perdoa liberalmente a divida”; ndo havia inveja, “pois cada um sabe e
reconhece no outro a imagem de Deus, e sabe que ele € amado pelo seu Criador”; ninguém
alimentava ira contra seu semelhante; ndo se ouvia falar em luxdria ou desejos carnais
desenfreados; em parte alguma havia beberrées, avaros, esbanjadores, “bandoleiros que roubam
e arruinam as pessoas”, nem mendigos, preguigcosos e petulantes, apenas 0S generosos e 0s
“desprezadores da riqueza e amantes da pobreza voluntaria”.

Em determinado momento do relato, em uma espécie de lapso narrativo, Simplicius deixa
a fantasia de lado para revelar a verdade ao rei: diz ndo existir preguica no servigo divino, “pois
todos demonstram muita diligéncia em servir a Deus” e, justamente por isso, havia “tantas
guerras cruéis sobre a terra, pois cada uma das partes julga que a outra ndo serve corretamente
a Deus”. Conclui-se, entdo, que o relato de Simplicius fora falso até aquele instante. Afinal, as
“guerras cruéis” eram despertadas por quem desejava servir a Deus com diligéncia, e isso
significava que os mandamentos divinos e as virtudes ndo estavam sendo cumpridos. No
momento em que a inversao do relato é revelada, desmascarando o disfarce paradisiaco com o
qual Simplicius cobrira 0 mundo da superficie, o rei dos silfos o interrompe, dizendo-se
satisfeito.

Como forma de agradecimento, o rei oferece ao hdspede um presente: uma pedra de cores
cambiantes que deveria ser colocada no solo, para fazer brotar uma boa fonte medicinal. E
importante dizer que neste momento de vida, Simplicius ainda ndo é o eremita entregue a
devocéo e as virtudes lipsianas. Depois de voltar do lago Mummel, o viajante declara estar
repleto de “ideias de riqueza e planos felicissimos de negdcios”. De qualquer forma, a referéncia
as ervas medicinais ndo deve ser ignorada. Muito provavelmente sdo os frutos que nasceram do

presente do silfo que o eremita do Mundo as avessas deseja colher antes de ser surpreendido
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pela chuva primaveril e cair nos infernos, evidenciando a conex&o entre este episodio e a obra

escrita posteriormente39’,

O riso Barroco de Grimmelshausen

E evidente que o episdio de Jupiter e o episodio dos silfos se relacionam ao Mundo as
avessas: a fantasia da paz mundial e da unificacdo da fé de Jupiter, o relato ficticio da superficie
que Simplicius faz aos homenzinhos das aguas, como também o relato do eremita aos
condenados no inferno, sdo todos desenhos de uma Alemanha invertida que parece ter resolvido
todos os problemas enfrentados pelo herdi grimmelshausiano antes de ele optar pela vida
eremitica.

Alguns elementos contribuem para fortalecer 0 argumento de que essas trés passagens
supostamente se definem como literatura utdpica. As passagens satiricas se relacionam
intrinsicamente com a histéria, evidenciando em um alhures supostamente ideal problemas
reais que o autor desejava iluminar. Com excecdo da Alemanha almejada por Jupiter, os relatos
tém inicio com uma viagem extraordinaria®®®, topos caracteristico da literatura utopica.
Ademais, podemos encontrar nos episodios “piscadelas” que revelam que o autor ndo esta
fazendo apenas fabulacéo. O aparente lapso narrativo de Simplicius, por exemplo, revela ao rei
dos silfos que o mundo da superficie seria completamente contrario ao que se tinha sido narrado
até entdo. Lapsos similares podem ser encontrados no relato feito pelo eremita do Mundo as
avessas. Por si s, o fato de Simplicius desejar contar sobre os tormentos infernais como forma
de alertar os homens sobre a eterna danagdo confirma que a superficie ndo seria virtuosa como
ele a desenhou.

Em pelo menos dois momentos, o eremita confessa sua familiaridade com a guerra,
revelando sua existéncia no mundo. Ao descrever, por exemplo, a punicdo dos soldados,
condenados a lutar eternamente entre si, o eremita revela: ouvia-se “uma ecoante gritaria
assassina, como pode acontecer em um grande combate na terra” (1672, p. 171) 3%°. O referido
Simsamnes surge para o viajante na forma de um porco-espinho. Para descrever a figura, o

eremita revela sua familiaridade com o poder bélico de destruigdo: “Frente & porta havia uma

397 A obra grimmelshausiana esta repleta de intertextualidade. A esse respeito, ver Rosenberger, 2015, p.241.

3% Como vimos, ao reino dos silfos, Simplicius percorre 6750 quildmetros em menos de uma hora
(Grimmelshausen, 2008, p. 462); a viagem ao inferno se constitui de uma absurda queda de um dia e meio de
duragdo, e Simplicius pousa “de quatro”, como um gato jogado la de cima, sem qualquer ferimento ou dor
(Grimmelshausen, 1672, p.13).

399 «zetterlichs Mord-Geschrei / als in einem grossen Treffen auf Erden senn kann”.
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bola do tamanho de uma granada, como aquelas lancadas dos morteiros para incendiar as
cidades cercadas” (ibidem, p.54)4%,

Outra “piscadela” pode ser facilmente notada no didlogo entre o eremita e um condenado
que foi assassinado em vida e aguarda nos infernos para vingar-se de seu assassino. A vinganca
constitui seu maior tormento. A espera pela morte do homem que Ihe tirou a vida significa,
entretanto, que o0 assassino ainda vive na superficie, tornando incoerente a historia de Simplicius
sobre uma Alemanha habitada apenas por homens que seguem 0s preceitos éticos do

cristianismo*®!

. Alias, o relato da superficie € repleto de incoeréncias: se 0s homens seriam hoje
tdo preocupados com a eterna salvagdo, e se comportariam de forma justa e cristd, por que
haveria necessidade, por exemplo, de inspecionar se 0s agougueiros estariam realizando seu
trabalho de forma honesta? Simplicius explica que as pesagens e balancas seriam inspecionadas
a cada oito dias, os animais avaliados e 0s criminosos punidos.

Outro lapso narrativo pode ser percebido no relato que Simplicius faz ao sacerdote,
condenado por cometer praticamente todos os pecados capitais, além de ndo exercer
corretamente sua funcdo sacerdotal. O eremita narra a respeito do paroco de uma vila que seria
0 espelho invertido do condenado, cuja intencdo estava voltada apenas para servir a Deus e
levar todos os paroquianos a bem-aventuranga. A incoeréncia se revela nos familiares deste
paroco, que desejavam desde 0 inicio torna-lo um grande e elevado homem secular. Ao tornar-
se sacerdote, os familiares tentam colocé-lo no posto de cbnego, para que pudesse obter maiores
beneficios, dignidades eclesiasticas e benesses, mas ele nega o “acomodado cargo”
(“geruhelichen Stand”, ibidem, p.198). Por essa razdo, os parentes colocam-no na “pior
paroquia do pais” (“allerschlechteste Pfarr im ganzen Land”). A ira vingativa desses familiares
e sua evidente ambicdo em relacdo a carreira do sacerdote revelam-se incoerentes com a
sociedade justa que o eremita fabulara até entéo.

As trés passagens da obra grimmelshausiana também despertam o riso. Certamente riu o
leitor o leitor do século XVII, ao ler sobre um moleiro que cultivava o “belo habito” (“schéne
Gewohnheit”, ibidem, p.215) de aplicar golpes em homens espirituais e mundanos, nobres e
camponeses, ricos e pobres, sem diferencia-los como faziam os juizes e as prefeituras; ele
também certamente riu ao ler sobre uma Alemanha em que os soldados sdo homens imaculados

e santos, “tal qual monges e eremitas” (“wie etwan (...) Monch und Einsiedel”, ibidem, p.147);

400 «yor der Thiiren lag eine Kugel in der Grosse als die Grannaten sennd die man aus den FeuermorRlen spielet
/ die belégerte Statte damit anzuziinden”.

401 O condenado conta que seu assassino ainda vive e que seu mau espirito “ainda hoje certamente niio lhe deve
inspirar coisas melhores” (“der noch heutigs Tags ihme ohne zweiffel nichts bessers eingeben wird”, 1672, p.132).
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e sobre um mundo em que os cristdos entraram em completa e doce harmonia em relacéo as
questBes dogmaéticas. Como o imperador Juliano, o leitor vé na alteridade o espelho de seu
proprio mundo e constata: “Se considerarmos o meu tempo, nele vivia-se de forma muito
diversa, alids, num mundo as avessas” “%? (ibidem, p.39).

Considerando as semelhangas elencadas, por que ndo podemos entender as trés referidas
passagens da obra grimmelshausiana como manifestacGes da literatura utopica? A resposta para
essa pergunta esta na trajetoria e conclusdo do Simplicissimus. Ao longo de toda a obra, o leitor
é apresentado a uma sociedade, cujas caracteristicas essenciais sdo resumidas pelo autor na
imagem satirica da seguinte arvore: no topo, encontravam-se os soldados do alto escaldo da
Guerra dos Trinta Anos; na raiz, toda a “gente insignificante, como artesdos, jornaleiros,
camponeses (...), que davam a arvore toda a sua forga”, oprimidos e extorquidos pelos de cima,
que lhes arrancavam dinheiro na forma de “recolhimento de tributos de guerra”; logo acima das
raizes, havia os velhos ladroes de galinhas, que haviam se arranjado, “dando bicadas nos ramos
inferiores e até aquele momento tinham tido a sorte de escapar da morte”; acima deles, o tronco
era sem ramos e untado com os “singulares sabonetes da inveja”, de modo que “ninguém que
ndo pertencesse a nobreza poderia escald-lo, nem por valentia, nem por habilidade, nem pela
ciéncia”; 0s jovens “tinham sido colocados no alto por seus pais, os velhos tinham subido por
si mesmos, ou por meio de uma escada de prata chamada suborno, ou por meio de uma
pontezinha que a sorte lhes lancara a custa dos outros”. Em toda a extensao da arvore “decorria
um continuo agarrar-se e trepar naquela arvore, pois todos queriam alcancar os lugares mais
altos e bem colocados” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, pp. 69-67).

A éarvore desta sociedade, contudo, ndo sobrevive: “Batido pelo vento, o alto e forte
carvalho / N4o resiste a ruina e quebra os préprios galhos; / Guerras civis e lutas de irmao contra
irmio / s6 um mundo revirado e muita dor nos dardo” (ibidem) 4%, A arvore retrata os vicios de
uma sociedade que rompeu com a ordem e, portanto, colocou 0 mundo do avesso. Simplicius
conclui que este mundo engana a todos e nada é constante. O mundo mente, derruba, infama,
mancha, ameacga, consome e esquece a todos, e “por isso, todos choram, suspiram, lamentam,
gemem e arruinam-se e todos perecem”. Com o mundo, “ndo se vé nem se aprende senao a

odiar até a morte, falar até mentir, amar até desesperar, negociar até roubar, pedir até enganar e

402 <0 |ebet man gegen meiner Zeit zurechnen / ganz in einer andern / ja gar in einer verkehrten Welt”.

403 Segundo Stefan Trappen (1994, p.295), a dimensdo satirica da arvore é incontestavel. A critica satirica do
Barroco alemdo se dirige contra vicios e loucuras. Assim, a &rvore deve ser interpretada como uma critica, ndo as
posigdes sociais, mas aos “abusos imorais de uma posigdo” (“unmoralischer Missbrauch einer Position™). E por
essa razdo, que o Simplicissimus ndo poupa ninguém: a critica se estende a ambicao dos que ocupam as raizes, até
0s mais elevados.
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pecar até a morte”. Para 0 her6i grimmelshausiano, a solucao foi abandonar o mundo, seguindo
as palavras do sermdo de Guevara: “Adeus, mundo, pois ninguém esta contente ou satisfeito
contigo; quem € pobre quer ter posses, quem é rico quer prestigio, quem € desprezado quer
subir, quem ¢é injuriado quer vingar-se, quem € privilegiado quer mandar, quem € vicioso quer
passar por bondoso” (ibidem, pp. 511-516). A vida eremitica se coloca como solugdo para que
Simplicius possa viver de forma a conquistar a realizagdo suprema da existéncia humana.

A concluséo do Simplicissimus, portanto, é a desilusdo com 0 mundo. Segundo Maravall
(1997, p.247), os homens do periodo Barroco “sdo homens tristes”. A Guerra dos Trinta Anos
havia proporcionado ao homem décadas de perdas e espetaculos dolorosos, que “influiram no

ato de criar e de difundir um animo de desencanto e desilusio”:

Observa-se por todo lado uma existéncia sombria: perdem-se vidas e arruinam-se
propriedades, destroem-se ou abandonam-se oficinas e sitios, etc. O Seiscentos € uma
época tragica (...). A série de violentas tensdes, nas quais as sociedades da época se
véem mergulhadas, transtorna a ordenada visao das coisas e da propria sociedade (...)
(ibidem, pp.147-248)

Os tracos que as trés referidas passagens grimmelshausiana contém da literatura utopica
— como a viagem extraordinaria, a dificuldade de discernir entre o sério e 0 jocoso, as
“piscadelas” ao leitor, a intencdo edificante —, ndo sdo suficientes para defini-las como
utopicas, quando o riso despertado pela satira grimmelshausiana revela uma verdade
angustiante e brutal: para o herdi, a humanidade as avessas estava perdida. Por isso, Simplicius
diz adeus a0 mundo; estava claro para ele que o homem, diabo do outro e de si mesmo, nunca
poderia construir uma sociedade racional, ordenada e virtuosa, baseada nos valores do
lipsianismo. O pessimismo do autor se revela no fato de que o inferno, um espaco petrificado e
de eterna tormenta, é para ele mais ordenado — e, portanto, belo, — do que a superficie.

Na obra Ewigwahrenden Calender, Simplicius narra a respeito de uma imagem que ele
vira na infancia: trata-se da calcografia repleta dos adynata, presente no inicio do Mundo as
avessas, em gque um cervo agride um cacador, um boi prepara 0 agcougueiro para o abate, etc. A
partir dessa imagem, o her6i conclui que nunca tinha observado que o mundo estava, na
verdade, de cabeca para baixo e decide analisar melhor essas circunstancias, a fim de melhorar

a si mesmo e de agucar a propria razéo:

Pensei que, mesmo se ndo desse frutos, teria incomparaveis deleites se visse com mais
clareza uma ou outra loucura do mundo, da qual eu riria com Demdcrito ou zombaria
com Dibgenes; de modo que ndo percebi que, desde entdo, tive mais motivos para
lamenta-las com Heréclito (GRIMMELSHAUSEN, 1672c, “Dritte Materia”, 112)4%4,

404 «Jch gedachte / es wiirde auch ohne diesen Nutzen sonderbahre Ergetzungen setzen / wann ich nemblich
hierdurch ein und andere Thorheiten der Welt desto klérer sehen: und entweder mit Democrito verlachen: oder
mit Diogene verspotten konte; unangesehen / dafl ich seythero mehr Ursachen gefunden solche
mit Heraclito zubeweinen.”
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Nas trés referidas passagens, Grimmelshausen constréi uma Alemanha satirica e invertida
que permite a reflexdo sobre as circunstancias de sua realidade, mas tem como consequéncia o
lamento do autor. Ao contrario de lamentar a realidade, otimista era a postura dos humanistas
“quanto a capacidade da razdo humana de criar formas novas, perfeitas, autarquicas de
organizacdo social” (FIRPO, 2008, p.15)*%®. Embora os utopistas tivessem, em geral, licida
consciéncia da impraticabilidade de suas obras, os autores revelam uma busca pela felicidade
na terra, “‘em contraste com a concepgao cristd da cidade celeste, beatifica e perene, contraposta
ao vale de lagrimas terreno, ao breve exilio no mundo da carne e da culpa” (FIRPO, 2008, p.15).

Na Utopia, Morus escreve sobre uma ilha, na qual os homens creem que foram feitos por
Deus para serem felizes. A felicidade ap6s a morte seria garantida, dependendo do bem ou do
mal que fosse praticado neste mundo; mas a felicidade terrena também seria possivel a partir
da obediéncia as proprias leis publicas da Utopia, criadas por um governo sabio que garantia a
distribuicdo dos bens, a divisdo justa dos trabalhos, e todos os &mbitos da vida como um todo.
Na ilha da Utopia, 0s homens néo séo os diabos deles mesmos, mas todos buscam os prazeres
bons e honestos nas virtudes, a fim de “passar pela vida com o maximo de conforto e alegria, e
a contribuir para que (...) os semelhantes (...) tenham igual destino” (MORUS, 2009, pp.125-
129).

A atitude utdpica, “na proposta confiante e convicta de modelos de sociedades perfeitas,
auto-suficientes e felizes” (FIRPO, 2008, p.15) era completamente incompativel com o clima
espiritual estabelecido pela Reforma Catélica, com o qual contribuia Grimmelshausen, prefeito
de Renchen, pertencente ao conglomerado catélico do principe bispo de Estrasburgo, que
passava justamente por uma “intensificacdo confessional”. Grimmelshausen exaltava a razao
como graca divina recebida pelo homem, justamente para que ele se dispusesse, através da fé e
das boas obras, a alcancar a bem-aventuranca. Nao obstante, a Reforma Catdlica se contrapunha

paradoxalmente a

implicita exaltagdo humanistica da razdo e da autonomia do homem, o imanentismo
recondito que esta no intimo daquelas sociedades imagindrias, tdo radicalmente
autarquicas que poderiam subsistir sem nenhum pressuposto de transcendéncia, de
forma que a prdpria religido tem da transcendéncia um caréter postico e vago, com
um deismo genérico, sem dogma, aceita apenas em vista do valor social e moral das
religiGes e inclinado, portanto, a reconhecer nas diferentes crengas uma equivaléncia
substancial (FIRPO, 2008, p.15).

405 Trata-se do artigo de Luigi Firpo, “L’utopia politica nella Controriforma”, in Quaderni di “Belfagor”. Diretti
da Luigi Russo. Quaderno Primo. Contributi alla storia del Concilio di Trento e della Controriforma. Firenze:
Vallechi, 1948. Traducdo de Carlos E. O. Berriel, publicado em 2008 na Revista Morus — Utopia e Renascimento,
n°s.
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A exaltacdo catélica a razdo humana era uma atitude que buscava combater as religides
reformadas que defendiam a sola fide, e ndo pura exaltacdo da capacidade do homem de fazer
o bem. Muito longe de buscar “reconhecer nas diferentes crencas uma equivaléncia substancial”
(ibidem), a Reforma Catdlica buscava combater o avanco das doutrinas reformadas.
Grimmelshausen e outros autores catélicos podiam ser menos pessimistas que Lutero, quando
exaltaram a razdo e deram ao homem a capacidade escolher igualar-se ao divino ou as bestas.
Contudo, a desilusdo prevalece em relacdo a impossibilidade da vida feliz na temporalidade.
Sdo essas as palavras do silfo ao viajante Simplicius, que refletem a ideia agostiniana de que a
vida na terra € um mero prefécio da vida eterna: “O que chamais de vida ndo passa de um
momento, de um piscar de olhos que vos foi dado para que nele reconhecais a Deus e vos
aproximeis dele a fim de que ele vos acolha” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.475).

O espaco aparentemente utopico da superficie narrada por Simplicius aos silfos e aos
condenados no inferno reforca a ideia de que é impossivel ser feliz no mundo terreno. O leitor
constata que o mundo temporal é grotesco, pois esta as avessas: ele ndo é como deveria ser. A
primeira vista, pode até parecer belo, mas, a cada instante, dissolve sua aparéncia e revela-se
cada vez mais terrivel, desmascara-se como a estatua de Aglauro*®®. O mundo permitia somente
uma vida inconstante, “que mais merecia ser chamada de morte que de vida” (ibidem, p.516),
e estava repleto dos tormentos que Simplicius percebe nos infernos*’.

O riso despertado no Mundo as avessas ndo é alegre: é um riso triste, que leva o heréi a
se afastar do mundo; também é um riso grotesco, pois escancara as inversdes existentes no
mundo real. As manifestacGes do grotesco receberam diversas interpretacdes ao longo do
tempo. Um dos mais importantes tedricos do assunto foi Wolfgang Kayser que, em 1957,
publicou O Grotesco: configuragdo na pintura e na literatura, no qual descreveu a historia, 0s
significados e as funcbes do grotesco, um conceito extremamente amplo e, muitas vezes,

empregado de modo vago, com base na andlise de obras artisticas que se estendem dos séculos

406 O mundo da superficie configura-se como o Baldanders, criatura que Simplicius encontra na floresta no sexto
livro da Continuatio, cuja habilidade, constatada pelo significado de seu nome (bald: logo; anders: diferente), era
mudar de forma como Proteu: “ele se transformou num grande carvalho, a seguir numa leitoa, repentinamente
numa salsicha assada, (...) em bosta de vaca, (...), num belo tapete de sala etc. até que voltou a forma humana. (...)
Depois de dizer-me que a inconstancia era a sua morada e a constancia sua pior inimiga, (...) ele se transformou
num passaro e levantou v6o, deixando-me ali a contempla-lo” (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.651). Ver também
nota explicativa de Frungillo, in. Grimmelshausen, 2008, p.559. Baldanders fora fabulado por Hans Sachs, em um
de seus poemas. Em 1974, Borges incluiria a criatura em El libro de los seres imaginérios.

407 Ao descrever, por exemplo, a pena de que sofrem 0s assassinos, Simplicius declara: “ich leicht abnehmen
konnte / wie grof? und unermesslich ihre Pein sein musste / der so in dieser Welt nicht nur bekant gewesen” (1672,
p.133) [percebi facilmente quéo grande, imensuravel e desconhecido neste mundo deveria ser o tormento deles].
No entanto, a pena ndo era nada desconhecida para o leitor do século XVII, pois trata-se da descricdo de uma
batalha bélica, em que os homens matam uns aos outros.
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XV ao XX. O termo surgiu para descrever as reproducdes da nova arte ornamental encontrada
em fins do século XV, no decurso de escavacdes feitas em Roma, na qual se percebia processos
de dissolucdo entre as fronteiras dos géneros artisticos, que sdo dominios para nds separados,
levando a resultados como a perda da identidade, a distorcao das proporcdes, etc. Kayser (1986,
p.40) concluiu que um dos tragos essenciais do grotesco é a apresentagdo de paradoxos e
contradicdes, responsaveis por revelar que o nosso mundo, confidvel e aparentemente
ordenado, aliena-se sob a irrupcdo de poderes abismais, desarticula-se nas juntas e nas formas
e se dissolve em suas ordenacdes. Por isso, as manifestacdes do grotesco despertam uma
“perplexa angustia ante o aniquilamento do mundo”, e isso ocorre porque a obra possui “uma
relacdo subterranea com a nossa realidade™*%,

Na Guerra dos Trinta Anos, 0 grotesco surge da ruptura com a ordem, manifestada
justamente nos contrastes entre o que deveria ser e o que €. O grotesco nasce da enorme
diligéncia religiosa dos homens que, ao invés de seguirem as virtudes cristds e a constantia
lipsiana, justificam “tantas guerras cruéis sobre a terra, pois cada uma das partes julga que a
outra ndo serve corretamente a Deus”; nasce também de um governo que ndo age pelo bem-
comum, mas impde o Kontribuitionssystem a uma populacdo ja exaurida por uma guerra
extremamente longa; nasce das “artificiosas discussoes, sem qualquer valor cultural” que as
confissdes religiosas insistiam em travar; nasce da animalizacdo do homem, que deveria se
elevar ao divino e ndo se rebaixar as bestas. O grotesco nasce quando o homem percebe que
mundo dos adynata, 0 mundo das coisas que deveriam ser impossiveis, € 0 mundo real.

A Alemanha da superficie narrada por Simplicius aos silfos e aos condenados no inferno,
como também almejada por Jupiter, serve como um espelho as avessas do mundo em que vive
o leitor. A satira € constituida claramente pela ironia que, com exageros e divergéncias grotescas
entre 0 ser e 0 parecer, escancara ainda mais o avesso moral da vida na superficie: as guerras,
a ma conduta da sociedade levada pela ambicdo, os vicios e outras falhas de um mundo afastado
de Deus, da Igreja Cat6lica e das virtudes lipsianas.

A histdria de vida de Simplicius, narrada por ele mesmo quando velho, € uma historia
repleta de vicios e loucuras, e na qual os diversos papeis assumidos pela personagem —
Simplicius foi bobo da corte, servo, soldado e her6i de guerra, o cacador de Soest, casado e

solteiro, peregrino e marinheiro, e finalmente eremita — servem de exemplo para admoestar o

408 Um bom exemplo, segundo Kayser (1986, p.36), ¢ a producéo de Pieter Brueghel, o Velho. O pintor, que
aprendeu a reproduzir figuras infernais com Hieronymus Bosch, inseriu-as no mundo familiar. E justamente a
insercdo da desordem e do fantasmag6rico no universo ordenado e harmonioso que produz contraste e desperta o
grotesco.
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leitor a uma vida piedosa, em busca da bem-aventuranca. Tal como Simplicius, também o leitor
deve seguir os trés ensinamentos do eremita e tornar-se “de bicho, um cristao”.

Ao voltar da viagem extraordinaria ao inferno, Simplicius estad sem as ervas medicinais
que desejava colher no inicio da historia. Porém, estd munido de outro medicamento: as
historias dos homens que se negaram seguir pelo caminho que os levaria & bem-aventuranca.
As historias despertam o riso e abrem os olhos do leitor para uma verdade angustiante. Essa
angustia, porém, ainda pode ser remediada: o leitor ainda esta vivo e, assim como Simplicius
— que depois de uma vida de patifarias, escapou da danacgéo eterna ao corrigir-se, converter-se
e pedir sincero perddo e agradecer a Deus (GRIMMELSHAUSEN, 2008, p.626) — tem a
chance de mudar de vida. Dessa forma, a obra barroca oferece para os leitores uma antinomia:
de um lado o lamentavel pessimismo e a desilusdo diante da desordem, da instabilidade e da
fugacidade do mundo; de outro parece ter a confianca na dignidade do homem de mudar o
porvir. Afinal, para Grimmelshausen, ndo é a sola fide das religiGes reformadas que determina
0 destino dos homens. O riso desiludido que desperta uma verdade angustiante pode ainda
edificar o leitor a abandonar uma vida maldita, cruel e feroz para seguir, com constantia

lipsiana, os trés ensinamentos eremiticos.
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Sobre a Tradugéo

A maior dificuldade de trazer Mundo as avessas para a lingua portuguesa foi a quantidade
numerosa de virgulas barrocas utilizadas por Grimmelshausen e, portanto, a primeira vista, a
falta de pausas nas cenas narradas na historia. Também o acréscimo de diversos pontos de
interrogacdo aleatorios, e a troca inesperada da voz narrativa que passa casualmente de
personagem para narrador contribuiram para aumentar essa dificuldade. O modo peculiar da
escrita grimmelshausiana é resultado tanto da falta de um processo educacional tradicional do
autor — que nao frequentou universidade e recusou veementemente as ideias das sociedades
linguisticas — como também, e mais ainda, da falta da padroniza¢do gramatical da lingua
alema. Esta teve inicio com a publicacdo da traducéo da Biblia luterana (1522) %°, mas ainda
teria ainda um longo caminho para percorrer, consolidando-se mais tarde com o dicionario de
Johann Christoph Adelung (1774-1786) e com o Deutsches Wérterbuch de Jacob und Wilhelm
Grimm, iniciado em 1856 e concluido em 1961. Ao longo do século X1X, a lingua alema ainda
passaria por um longo processo de normatizacdo, elaborado por Konrad Duden no
Orthographischen Worterbuch der Deutschen Sprache (1880), Georg Ammon no
Worterverzeichnis der deutschen Rechtschreibung (1903), entre outros.

O periodo em que permaneci na Ubersetzerhaus-Looren e as conversas com os tradutores,
em especial Luis Ruby e Simone Homem de Mello, foram fundamentais para que eu entendesse
que deveria respeitar a linguagem de Grimmelshausen, na medida do possivel em que texto
pudesse ser passado para a lingua portuguesa. A falta de pontos finais e paragrafos no texto
original atribuem ao ritmo de leitura uma engrenagem veloz que se associa perfeitamente a esse
mundo invertido, para o qual a viagem de chegada € absurda e inesperada: a queda de um dia e
meio, apds a ruptura de um tronco oco e mofado.

A traducdo do Simplicissimus realizada pelo professor Dr. Méario Luiz Frungillo (2008), de
guem tive o privilégio de assistir as aulas e seminarios na Universidade Estadual de Campinas
(UNICAMP) durante os anos de graduacgéo, foi fundamental para que eu pudesse seguir a
tradicdo das traducdes das obras de Grimmelshausen para a lingua portuguesa. A consolidagédo
de Grimmelshausen como grande autor da lingua alema contribuiu também para que seus textos
configurassem exemplos de cita¢des no dicionario dos irmdos Grimm, 0 que permitiu a pesquisa

e compreensao de diversas expressdes e imagens utilizadas pelo autor nesta obra.

409 No século XVII, ndo obstante os esforcos de Lutero e a propagacdo da Biblia luterana tanto em territérios
catdlicos como protestantes, ainda nao se podia falar em uma norma gramatical unificada da lingua alema. No sul
da Alemanha e na Austria, por exemplo, utilizou-se até o século XVII a norma determinada pela Maximilianische
Kanzleisprache, chamada também de “lingua do reino” (Reichssprache).



161

Referéncias Bibliogréficas

Edicéo de Del3 Abentheuerlichen Simplicissimi Verkehrte Welt utilizada para traducéo

GRIMMELSHAUSEN, H. J. C. DeR Abentheuerlichen Simplicissimi Verkehrte Welt. Nuremberg: FelRecker,
1672. Fac-simile fornecido pela Herzog August Bibliothek Wolffenbttel.

Obras de consulta utilizadas na traducéo

Biblia Sagrada. Traducdo de Jodo Ferreira de Almeida. Sdo Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 2006.

GRIMM, J./ GRIMM, W. Deutsches Wérterbuch. Leipzig: Hirzel, 1971

IRENAEUS, L. Adversus Haereses. Trad. de William Wigan Harvey. London: FranklinClassics Trade Press, 2018
LANZINNER, M. / KRAUS, H-C. Neue Deutsche Biographie. Berlim: Duncker & Humbolt, 2013. Munique:
Digitale Bibliothek der Bayerischen Staatsbibliothek

MULLER, J. / MEISEN, K. Rheinisches Worterbuch. Berlim: Klopp, 1928

PHILIPPI, F. Kleines lateinisches Conversationslexikon, ein lexicographisches Handbuch der (blichsten
lateinischen Sprichwdrter, Sentenzen, Gnomen und Redensarten, wie sie oft auch in den deutschen Schriften
vorkommen, mit sinnentsprechender, freier Uebertragung von F. Philippi. Dresden: Hilscher, 1824

PLANCY, J. C. Dictionnaire Infernal. Paris: Paul Mellier, 1844

SIMPSON, J. A Dictionary of Proverbs Oxford: Oxford University Press, 2009.

WANDER, K. F. Deutsches Sprichwdrter-Lexikon. Leipzig: F. A. Brockhaus, 1867

Bibliografia

ABELE, A. “Jeremias Drexel. Iulianus Apostata Tragoedia”. In. DREXEL, J. lulianus Apostata Tragoedia. De
Gruyter: Minchen, 2018

ABICHT, L. Loyola, “Lenin and the road to liberation”. In. Monthly Review. New York, v. 36, n°5, pp.24-41,
1984

ADAIR, M. “Introduction”. In. Courage: the vindictive tramp. Frankfurt: University Library Frankfurt, 2011, pp.
4-22.

Staatsraison bei Grimmelshausen: eine inhaltliche Untersuchung zum Verstandnis von Ratio Status
als Krisenbegriff des Wlderstandes gegen den Absolutismus in Deutschland im 17. Jahrhundert. Dissertacdo de
Doutoramento, defendida no departamento de Filosofia da Johann Wolfgang-Goethe-Universitét, 2007

“Introduction”. In. The elusive Springinsfeld. Nidderau-Windecken: Gap Verlag, 2012, pp. 6-21.

“Introduction”. In. The wondrous Bird’s nest. Nidderau-Windecken: Gap Verlag, 2014, pp.6-18.
AGOSTINHO DE HIPONA, Confissdes. Sao Paulo: Paulus, 1984.

O Livre Arbitrio. Sdo Paulo: Paulus, 1995
Cidade de Deus. Traducdo de J. Dias Pereira. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian,

1996
A Graga, o Espirito, a Letra. Traducéo de Agustinho Belmonte. Sdo Paulo: Paulus,

1998
Sobre a vida feliz. Petrdpolis: Vozes de Bolso, 2014
AMADEI-POLICE, M. A. Calderén y el Barroco. Exaltacién y engano de los sentidos. John Bejamins Publishing
Company: Amsterdam/Philadelphia, 1990.
AMIANO, M. Historia. Luisa Harto Trujillo (trad.). Akal-Clasica: Madrid, 2002.
ANDREAE, J. / CHYTRAEUS, D. / CHEMNITZ, M. “Epitome”. In. Die Konkordienformel. Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2014.
AQUINO, T. Suma de Teologia. Traducdo de José Cap6. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1993.
Do governo dos principes ao rei de Cipro. Trad. de Arlindo Veiga dos Santos. S&o Paulo: Editora

ABC, 1937

ARCE, J. “Los Cambios em la Administracion Imperial y Provincial com el Emperador Fl. Cl Juliano (362-663)”
In. Hispania Antigua: revista de historia antiga. Valladolid, Universidad de Valladolid, 1976, v.6, p. 208-220
ARISTOFANES, Birds. Obra sem créditos ao tradutor. Nova York: Upupa Nigripensis, 2014

ARNDT, J. Der Dreissigjéhrige Krieg 1618-1648. Stuttgart: Reclam, 2009

ATHANASSIADI, P. “Percussion and Response in Late Paganism”. In. Journal of Hellenic Studies. London.
Society of the Promotion of Hellenic Studies, 1993, n. 113, p. 1-79

AUGUSTUIN, C. Erasmus: His Life, Works and Influence. Translated by C .J. Grayson. Toronto: University of
Toronto Press, 1991.



162

BAKHTIN, M. Barockrhetorik. Untersuchungen zu ihren geschichtlichen Grundlagen. Tibingen: 1970
BAKHTIN, M. Literatur und Karneval. Zur Romantheorie und Lachkultur. Miinchen: 1969

“Particularidades do género e tematico composicionais das obras de Dostoiévski”. In. Problemas
da poética de Dostoiévski. Trad. Paulo Bezerra. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1981
BARNER, W. Barockrhetorik. Untersuchungen zu ihren geschichtlichen Grundlagen. Tiibingen: Niemeyer, 1970
BAUM, J. Theodor Beza, nach handschriftlichen Quellen dargestellt. Leipzig: Weidmannsche Buchhandlung,
1843
BECKER, M. Der Fischer und der Ddmon — Ein Mérchen aus 1001 Nacht. Littmann, B. (traducdo).
Hamburg: Grammophon Literatur, 1959.
BEEKE, J. R. “Predestination”. In. A Quarterly for Church Leadership, v. 12, 2003, pp. 70-84
Belting, H. Hieronymus Bosch, Garten der Luste. Munique: Prestel, 2002.
BENJAMIN, W. Ursprung des deutschen Trauerspiels. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1963.
BERRIEL, C. O. “Prefacio”. In. Onze Vezes Utopia: Estudos Comparados. Berriel (ed.). Sdo Paulo: PublicacGes
IEL, 2010, pp. 11-14.
BIDERMANN, J. Utopia. (Dillingen: 1640). In. SCHUSTER, M. Jakob Bidermanns “Utopia”: Ed. Mit
Ubersetzung und Monographie; nebs vergleichenden Studien zum beigedr. Plagiat d. Christoph Andreas Horl von
Wattersdorf (“Bacchusia oder Fassnacht-Land”). Bern: Verlag Peter Lang AG, 1984.
Cenodoxus (1635). Stuttgart: Philipp Reclam, 2000.
BIESTERFELD, Wolfgang. Die literarische Utopie.Stuttgart: J.B.Metzgler Verlag, 1981.
BIRELEY, R. Religion and Politics in the Age of the Counterreformation and the formation of Imperial Policy.
North Carolina: University of North Carolina Press, 2011
BLODEAU, C.A. Grimmelshausens Simplicissimus und seine Vorganger. Berlin: Nabu Press, 1908
BOCCACCIO, G. Decameron. Tradugdo de Ivone C. Benedetti. Rio Grande do Sul: L&PM, 2013.
BOECIO. A consolagao da filosofia. Tradugao de William Li. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998.
BOUCHERY, H. F./ VAN DER ESSEN, L. “Waarom Justus Lipsius gevierd?”. In: L'antiquité classique, v. 20,
1951. pp. 555-559.
BOWEN, B. Enter Rabelais, Laughing, Nashville & London: Vanderbilt University Press, 1998.
BRANDAO, J. S. C. A literatura barroca na Alemanha. Andreas Gryphius: representacéo, vanitas e guerra. Tese
de Mestrado. Séo Paulo: USP, 2003.
BRANDAO, A. J. “Guerra dos trinta anos: imagens de um periodo de transicdo”. In. Revista Académica, S&0
Sebastido, Ano 4, pp. 5-29, 2012.
BRECHT, B. Mutter Courage und ihre Kinder. Miinchen: Mentor Verlag, 1997
BREUER, D. “Grimmelshausens Inselutopie”. SIMPLICIANA XXIX, 2007, S. 193 — 206

“Oberdeutsche Literatur. 1565-1650. Deutsche Literaturgeschichte und Territorialgeschichte in
frithabsolutistischer Zeit” In. Zeitschrift fiir Beyerische Landesgeschichte, v. 11. Munique, 1979, pp. 31-52
BUENO, T. S. Formagdo moral e agdo politica em Séneca: Entre o sabio e o princeps. Tese de Doutoramento
apresentada ao Departamento de Filosofia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade
de Sdo Paulo, 2016
BURKE, P. Cultura Popular na Idade Média. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010.
BURKHARDT, J. Johannes Burkhardt. Der DreiRigjahrige Krieg. Frankfurt: Edition Surkamp, 1992.
BUESCU, A. 1. “Corte, poder e utopia: o Relox de Principes (1529) de |Fr. Antonio de Guevara ¢ a sua fortuna na
Europa do século XVI”. In. Humanista, v. 12, 2009, pp. 145-181
CALDERON, A vida é sonho. Lishoa: Editorial Verbo, 1971.
CALVINO, I. In. COLLODI, C. Pinocchio. Traducéo de Ivo Barroso. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2012.
CALVINO, J. Kern der Heilslehre. Elberfeld: Samuel Lucas, 1828.
CARDOZO, M. M. “Posfacio”. In. GRIMMELSHAUSEN, H. J. C. O Aventuroso Simplicissimus. Curitiba: Ed.
UFPR, 2008.
CARNEIRO, H. “Guerra dos trinta anos”. In: MAGNOLI, D. (Org.). Histéria das guerras. Sdo Paulo: Contexto,
2006. p. 163-187.
CARVALHO, M. M. Paideia e Retorica no Séc. IV d.C.: a construgdo da imagem do Imperador Juliano segundo
Gregorio Nazianzeno. Sao Paulo: Annablume, 2010
CERVANTES, M. Der sinnreiche Junker Dom Quijote von der Mancha, Ludwig Braunfels (trad). Madrid:
Winkler, 1956.
CHALLIER, M. “Grimmelshausens Weltbild”, In. Hessische Blatter fiir Volkskunde 27, 1928, Giessen, pp.90-133
CHAUVIN, V. Bibliographie des ouvrages arabes, Liége: L’Europe Chrétienne, 1892-1922
CHENEY, P./ ARMAS, F. European Literary Careers. Toronto/Buffalo/London: Universuty of Toronto Press,
2002
COLLODI, C. Pinocchio. Tradugéo de Ivo Barroso. S&o Paulo: Cosac Naify, 2012.
CORDIE, Ansgar M. Raum und Zeit des Vaganten. Formen der Weltaneignung im deutschen Schelmenroman des
17. Jahrhunderts. Berlin/New York: de Gruyter, 2001.




163

CROSS, R. Communicatio Idiomatum. Reformation Christological Debates. Oxford: Oxford University Press,
2019
CUNNINGHAM, A./ PETER GRELL, O. The Four Horsemen of the Apocalypse: Religion, war, Famine and
Death in Reformation Europe. Cambridge: Cambridge University Press, 2000
CURTIUS, E. R. Literatura Europeia e ldade Média Latina. Traducéo de Paulo Ronai e Teodoro Cabral. S&o
Paulo: EDUSP, 1996
DA SILVA, C. T. PICININI, G. L. “Paz de Vestefalia & soberania absoluta”. In. Revista do Direito Publico.
Londrina, v.10, n.1, p.127-150
DARNTON, R. In. Marqués de Pelleport. Os boémios. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2015.
DELUMEAU, J. Historia do Medo no Ocidente. Tradugdo de Maria Lucia Machado. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1996.
DONINI, A. Histdria do cristianismo. Das Origens a Justiniano. Lisboa: Edi¢des 70, 1988
DUHR, B. Die Jesuiten an den deutschen Frstenhéfen des 16. Jahrhunderts. Freiburg: 1901.
DUARTE, A. In. ESOPO, Fabulas de Esopo. Traducdo de Maria Celeste C. Desotti. Sdo Paulo: Cosac Naify,
2013.
EHRISMANN, O. Der Stricker: Erzéhlungen, Fabeln, Reden. Stuttgart: Philipp Reclam, 2011.
EIRE, C. Uma breve histéria da eternidade. Traducdo de Rogério Bettoni. Sdo Paulo: Trés Estrelas, 2013.
ENGELS, F. The Peasant War in Germany by Frederick Engels. Trad. M. J. Olgin. London: International
Publishers, 1996.
ERASMO. O Elogio da Loucura. Trad. Maria Ermantina Galvdo Gomes Pereira. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1990.
A guerra e a queixa da paz. Tradugdo de Guimardes Pinto. Lisboa:
De libero arbitrio. Leipzig: Georg Béhme, 1910.

ERBEN, M./ELERD, S. Grindlicher Erweisz dasz die Calvinistische Irrthumb den Grund des Glaubens betreffen
/ und der Seligkeit nachtheilig senn. (...) Witteberg. Drucks Matthaeus Henckel, 1664
FELIBIEN, A. Entretiens sur les vies et sur les ouvrages des plus excellens peintres anciens et modernes.
Farnborough, UK: Gregg Press Limited, 1967.
FIRPO, L. “Para uma defini¢do da ‘Utopia’”. Tradugdo de Carlos E. O. Berriel. In. Revista MORUS — UTOPIA E
RENASCIMENTO, n°2, 2008

“Utopia Politica na Contra Reforma’”. Traduc¢do de Carlos E. O. Berriel. In. Revista MORUS —
UTOPIA E RENASCIMENTO, n°5, 2008, pp.16-50.
FLEMMING, W. “Das Jahrhundert des Barock. 1600-1700”. In. Annalen der deutschen Literatur. Geschichte der
deutschen Literatur von den Anfangen bis zur Gegenwart. Stuttgart: 1962
FOUCAULT, M. “A posi¢do de Cuvier na historia da biologia”. In: Arqueologia das ciéncias e histéria dos
sistemas de pensamento — Michel Foucault. 2.ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2005.
FRANCO JUNIOR, H. Cocanha: a histdria de um pais imaginario. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.
As Utopias Medievais. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1992.
FRAYE, Northrop. “O mythos do inverno: a ironia ¢ a satira”. In. Anatomia da critica. Trad. Péricles E. da S.
Ramos. Sdo Paulo: Cultrix, 1973
FUCHS, K. Die Religiositat des J. J. Chr. Von Grimmlehausen. Leipzig: Palaestra, 1935
GARBER, K. “’Verkehrte Welt’ in Arkadien?”. In. Literatur und Kultur im Deutschland der frihen Neuzeit.
FINK, W. (ed.). Berlin: Walther de Gruyter & Co., 2017, pp. 513-535.
GOETHE, J. W. Das Romische Carneval. Mit den farbigen Figurinen von 1789. Nachwort Sigfried Unseld.
Frankfurt: Insel Verlag, 2007.
LE GOFF, J. O nascimento do Purgatorio. (Traducdo de M. F. G. de Azevedo). Lisboa: Editorial Estampa, 1993.

Os Intelectuais na Idade Média. S&o Paulo: Editora Brasiliense, 1989.

GOHLER, J. Wege des Glaubens. Bremen und Verden: Landschaftsverband der Enemaligen Herzogtiimer Bremen
und Verden, 2006.
GRIMMELSHAUSEN, H. J. C. O Aventuroso Simplicissimus. Traducdo de Mario Luiz Frungillo. Posfacio de
Mauricio Mendonza Cardoso. Curitiba: Ed. UFPR, 2008.
Der abentheuerliche Simplicissimus Teutsch. Nuremberg: FelRecker, 1668. Fac-
simile fornecido pela Herzog August Bibliothek Wolffenbittel.
Der abenteuerliche Simplicissimus und andere Schriften. Stuttgart: Literarischer

Verein, 1854

Grimmelshausen simplicianische Schriften. Sechster Band, vierter Teil. Leipzig:
Verlagsbuchhandlung von J. J. Weber, 1864.

DeR Abentheuerlichen Simplicissimi Verkehrte Welt. Nuremberg: FelRecker,
1672. Fac-simile fornecido pela Herzog August Bibliothek Wolffenbiittel.

Das wunderbarliche Vogel-Nest I. Nuremberg: FelRecker, 1672b. Fac-simile
fornecido pela Herzog August Bibliothek Wolffenbiittel.




164

Ewigwahrenden Calender. Nuremberg: FelBecker, 1672c. Fac-simile fornecido

pela Herzog August Bibliothek Wolffenbittel.

Staatskram. Nuremberg: FelRecker, 1684. Fac-simile fornecido pela Herzog

August Bibliothek Wolffenbdttel.

GRYPHIUS, A. “Trinen des Vaterlandes”. In. Gedichte. Stuttgart, Philipp Reclam, 2001.

GUILLERMOU, A. Os Jesuitas. Séo Paulo: PublicacGes Europa-América, 1961

GUNDOLF, F. “Grimmelshausen und der Simplicissimus”. In. Vierteljahrschrift fir Literaturwissenschaft und

Geistesgeschichte, 1, 1923

GUTZWILLER, P. Der Narr bei Grimmelshausen. Berna: Francke Verlag, 1959

GYSI, J. Geschichte der deutschen Literatur. Berlin: 1963.

HABERMANN, K. “Kapitalverbrechen ohne Siihne. Grimmelshausens Olivier als ‘gotloser Machiavelist” , In.

Simpliciana, XXXVIII, 2016, p. 31-59

HAGGLUND, Bengt. Histdria e Teologia. Trad. De Mario L. Rehfeld e Gladis Knak Rehfeld. Porto Alegre:

Concordia, 1981.

HANSEN, J. A. “Camdes”. In. Poetas que pensaram o mundo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005.
“Categorias epiditicas da ekphrasis”. In. Revista USP, Sao Paulo, n. 7, 2006, pp. 85-105.

HARMS, W. Deutsche Illustrierte Flugblatter des 16. Und 17. Jahrhunderts in der Wolfenbittel Sammlung.

Tubingen: Niemeyer, 1985, vol. 1

HOMERO, Odisseia. Tradu. Odorico Mendes. S&o Paulo: Editora Atena, 2009.

HARSDORFFER, G. P. Poetischer Trichter: die teutsche Dicht- und Rheimkunst, ohne Behuf der lateinischen

Sprache. Berlin: 1939.

HEYDE, A. “Die wahre und die falsche Ratio Status. Zur Machiavellirezeption im 16. Und 17. Jahrhundert und

bei Grimmelshausen®. In. Simpliciana XII, 1990, pp. 503-516.

HORNSTEIN, K. “Just Violence: Jacques Callot’s Grandes Miseres et Malheurs de la Guerre”. In. Bulletin: The

University of Michigan. Museums of Art and Anchaeology. V. 16, 2015, pp.29-49.

HORL, C. A. Bacchusia oder Fassnacht-Land. (Minchen: 1677). In. SCHUSTER, M. Jakob Bidermanns

“Utopia”: Ed. Mit Ubersetzung und Monographie; nebs vergleichenden Studien zum beigedr. Plagiat d. Christoph

Andreas Horl von Wattersdorf (“Bacchusia oder Fassnacht-Land”). Bern: Verlag Peter Lang AG, 1984.

HOTTINGER, J. J. Helvetischer Kirchengeschichten. Zirich: Bodmerischen Trucker, 1719

HUGO, V. Do Grotesco e do Sublime (1827). S&o Paulo: Editora Perspectiva, 2010.

HUIZINGA, J. Erasmo. Giulio Einaudi: Arnoldo Mondadori, 1958.

JONS, D. “Der Narr bei Grimmelshausen by Paul Gutzwiller”. In. Zeitschrift fiir deutsches Altertum und Deutsche

Literatur, 90. 1961, pp. 166-171

JULIANO. The Works of the Emperor Julian, 3 volumes. Wright (ed.). Cambridge/London: Harvard University

Press, 1913

KAYSER, W. O Grotesco. Configuragéo na pintura e na literatura. S&o Paulo: Editora Perspectiva, 1957.

KING, P. Western Monasticism. Kalamanzoo: Cistercian Publicantions, 1999.

KNOWLES, D. Christian Monasticism. Londres: Weidenfeld & Nicolson, 1969.

KOHLSCHMIDT, W. Geschichte der deutschen Literatur von den Anfangen bis zur Gegenwart. Band 2. Stuttgart:

1965

KOCH, W. “A literatura barroca na Alemanha”. In. Aspectos do Barroco Il. Rio Grande do Sul: UFRS, 1967

KONNECKE, G. Quellen und Forschungen zur Lebensgeschichte Grimmelshausens, Weimar: Olms Verlag,

1926.

KORFMANN, M. / MENEGUZZO, R. “Encenacdo autoral, textual e sua tradu¢do: O Aventuroso Simplicissimus

(1668/9) de Hans Jakob Christoffel von Grimmelshausen”. In. Organon, Porto Alegre, v. 31. pp. 153-175, 2016.

KOSCH, W. Deutsches Literaturlexikon. Berlin: Handbuch, 1968.

JAGER, W. Paideia: a formagao do homem grego. S&o Paulo: Martins Fontes, 1945.

JILL, R. The Colloquy of Montbéliard: Religion and Politics in the Sixteenth Century. New York and Oxford:

Oxford University Press, 1993

LACERDA, B. “A dignidade humana em Giovanni Pico della Mirandola”. In. Revista Legis Augustus, v.3, n.1,

2010, pp.16-23

LACERDA, R./LACERDA, H. Dicionéario de provérbios. Sdo Paulo: UNESP, 2003.

LAURSEN, J. C. Cynicism and Cosmopolitanism at the Roots of Freedom of the Press. California: University of

California, 2007.

LEE, S. J. A Guerra dos Trinta Anos. S&o Paulo: Editora Atica, 1991.

LEMBCKE, O. “Die Wiirde des Menschen, frei zu sein. Zum Verhéltnis der Oratio hominis dignitate Picos della

Mirandola”. In. Des Menschen Wirde — entdeckt und erfunden im Humanismus der italienischen Renaissance.

Tibingen: Mohr Siebeck, 2008.

LEVER, M/ TRISTAN, F. Le monde a [’envers. Paris. Hachette, 1980




165

LIEBEL, S. Mundo as avessas na Europa nos séculos XVI e XVII: humor, sandice e critica social. Curitiba:
Dissertacdo de mestrado apresentado ao setor de ciéncias humanas, letras e artes da Universidade Federal do
Parana, 2006.
LIESSMANN, K. P. Die Kultur des Unertraglichen. Viena: Zsolnay-Verlag, 2019.
LIPSIUS, J. Politica. Trad. de Jan Waszlink. The Hague: Bibliotheca Latinitatis Novae, 2004
LUTERO, M. An den christlichen Adel deutscher Nation (1520). Stuttgart: Ernst K&hler, 1962.
Sendbrief vom Dolmetschen (1530). Stuttgart: Ernst Kéhler, 1962.

Ausfihrliche Erklarung der Epistel an die Galater. Berlin: Verlag von Gustav Schlawiz, 1856.

“Dr. Martin Luther Kleiner Katechismus”. In. Die Konkordienformel. Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2014.

Obras selecionadas. O debate de Heidelberg. Teses 13-18. Trad. de Martin Dreher. Sdo Leopoldo,
Sinodal, 1987

Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe. Volume 1. Weimar: Hermann Béhlau, 1883

Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe. Volume 2. Weimar: Hermann Bohlau, 1912.
MAI, M. Geschichte der deutschen Literatur. Weinheim Basel: Gulliver, 2004.
MANGANELLI, G. Pinéquio: um livro paralelo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002.
MALHEIROS, M. C. O politico e o teolégico em Grimmelshausen. Tese de doutoramento. S&o Paulo: USP-
FFLCH, 2002.
MAQUIAVEL, O Principe. Traducdo de Mauricio Santana Dias. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010
MARAVALL, J. A. A Cultura do Barroco. Tradugdo de Silvana Garcia. S&o Paulo: Edusp, 1997.
MAUSBACH, J. / ERNECKE, G. Katholische Moraltheologie, v.1. Minster: 1954
MAZZARI, M. “Dinheiro e violéncia num momento literario”. In. Jornal de Resenhas, s. p/, Porto Alegre: 20009.
MCGRATH, A. A brief history of heaven. Malden: Blackwell Publishing, 2003.
MEAUME, E. Recherches sur la vie et les ouvrages de Jacques Callot, Paris: Jules Renard Libraire,1860.
MEID, V. Die deutsche Literatur im Zeitalter des Barock. Vom Spathumanismus zxzur Fruhaufklarung. Miinchen:
C. H. Beck, 2009.
MELANCHTHON, Philipp. Miseriis Paedagogorum oratio. In. Melanchthons Werke in Auswahl (s. Anm. 101),
v. I11, Gutersloh: 1961.
MENHENNET, A. “The search for Freedom: Grimmelshausen’s Simplician Weltanschauung”. In. Neophilologus
VI, 1922, pp. p. 359-379
MINOIS, G. Histéria do Riso e do Escarnio (1946). Tradugdo de Maria Elena O. Ortiz Assump¢do. Séo Paulo:
Editora UNESP, 2003
MORGENTHAU, H. J. A politica entre as nag¢des: a luta pelo poder e pela paz. Sdo Paulo: Imprensa Oficial de
Sé&o Paulo, 2003.
MORUS, Thomas. Utopia. Introducéo de G. Logan e R. Adams. Trad. Jefferson Luiz Camargo e Marcelo Brand&o
Cipolla. S&o Paulo: Editora Martins Fontes, 1999.
MOSCHEROSCH, J. Geschichte Philanders von Sittenwald. Berlin: Deutsche National-Literatur, p. 28.
MOSER, H. Annalen der deutschen Sprache. J.B. Metzgler Verlagsbuchhandlung und Carl Ernst Verlag: Stuttgart,
1965.
MOSTERT, M. “Uber Grimmelshausens Konfession”. In. Jahrbuch der Gorres-Gesellschaft, IV. Freiburg: 1929,
pp.143-165
MULLER, G. Deutsche Dichtung von der Renaissance bis zum Augsang des Barrock. Darmstadt: 1957.
MULLER, J. Das Jesuitendrama in den Landern deutscher Zunge vom Anfang (1555) bis zum Hochbarock (1665).
Augsburg: 1930.
MYRANEK, H. Luther ohne Mythos. Freiburg: Ahriman, 2012
NASCIMENTO, S. F. Erasmo e Lutero: Distintas concepg¢des de Livre-Arbitrio. Sdo Paulo: Tese apresentada a
Pontifica Universidade Catdlica de So Paulo para obtengdo do titulo de Doutor em Filosofia, 2006
NIGG, W. Das Ewige Reich: Geschichte einer Sehnsucht und Enttauschung. Erlenbach/Zirich: Eugen Rentsch
Verlag, 1944.
NOVAES, M. / AYOUB, C. “Agostinho: a razdo em progresso permanente”. In: Antologia de textos filoséficos,
s.n., 2009, pp. 19-56.
OBERMANN, H.A. Luther. Man between God and the Devil. New Haven: Yale University Press, 1989.
OESTREICH, G. Antiker Geist und moderner Staat bei Justus Lipsius (1547-1606). Der Neostoizismus als
politische Bewegung. Géttingen: VVandenhoeck & Ruprecht, 1989
OPITZ, M. Buch von der Deutschen Poeterey. Tiibingen: Max Niemeyer Verlag, 1966.
OSORIO, J. A. “Paz e concérdia”. In. Symbolon 111, Porto, 2014, pp. 75-89
PAIVA, J. M / PUENTES, R. V. “A proposta jesuitica de educacdo: uma leitura das Constituigdes”. In.
Comunicacfes, v. 7, pp. 101-118, Séo Paulo: 2000.


https://www.glaubensstimme.de/doku.php?id=autoren:l:luther:a:ausfuehrliche_erklaerung_der_epistel_an_die_galater_auszug#luther_martin_-_ausfuehrliche_erklaerung_der_epistel_an_die_galater_auszuege

166

PEREIRA, F. C. Filosofia Politica, resisténcia e identidade no baixo Império Romano. Dissertacdo apresentada
ao Programa de Pés-Graduagdo em Histdria no centro de Ciéncias Humanas e Naturais na Universidade Federal
do Espirito Santo. Vitoria. 2009
PETERSEN, J. “Hans Christoffel von Grimmelshausen”. In. Der Simplicissimusdichter und sein Werk,
Darmstadt, 1969, pp. 56-81
PICO DELLA MIRANDOLA, Discurso sobre a Dignidade do Homem. (Trad. Maria de Lurdes Sirgado Ganho).
Lisboa: Edic¢Ges 70, 2006
PIEPER, J. Virtudes Fundamentais. Lisboa: Aster, 1960.
PIZZORNI, R. Giustizia e carita. Bologna: Edizione Studio Domenicano, 1995.
PLEIJ, H. Dreaming of Cockaigne. Medieval fantasies of the perfect life New York: Columbia University Press,
1997
PORTER, Joshua Roy. Séo Paulo: Publifolha, 2009.
PREUS, J. The Second Martin: The Life and Theology of Martin Chemnitz. St. Louis: Concordia Publishing House,
2004.
PREVOST, A. “A Utopia: o género Literario”. Traducio de Ana Claudia Romano Ribeiro. In. Morus — Utopia e
Renascimento, n° 10, 2015
QUARTA. “Utopia: génese de uma palavra-chave”. In. Morus — Utopia e Renascimento, v. 3, 2006, p. 35-54; trad.
Helvio Moraes Janior.
QUIRICO, T. inferno e Paradiso: as representacdes do Juizo Final na pintura toscana do século XIV. S&o Paulo:
Editora da Unicamp, 2014.
RADCLIFFE G. EDMONDS I11. Myths of the underworld Journey. Cambridge: Cambridge University Press,
2004,
REGO, Enylton de Sa. “A satira menipéia, Luciano e a tradi¢o lucidnica”. In. O calandu e a panaceia.
Machado de Assis, a satira menipéia e a traducao lucianica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1989
REU, J. M. The Augsburg Confession. Reprint. St. Louis: Concordia Publishing House, 1995.
RIBEIRO, A. C. R. “Utopia e satira”. In. Morus — Utopia e Renascimento, v. 36, 2009
RICHTER, D. Il Paese di Cuccagna: storia di um 'utopia popolare. Firenze: La Nuova ltalia, 1998.
RIFFIN, D. Satire. A critical Reintroduction, Lexington, Kentucky University Press, 1994.
RITTER, S. Die kirchchenkritische Tendenz in den deutschsprachigen Flugschriften der friihen Reformationszeit,
Stuttgart: Barbara v. Spangenberg KG, 1970.
RITSCHL, O. Dogmengeschichte des Protestantismus. Gottingen: 1927
ROBERT, I. The Arabian Nights: a companion. Londres: Tauris Parke Paperbacks, 2003.
ROHRLICH, L. Erzahlungen des spaten Mittelalters und ihr Weiterleben in Literatur und Volksdichtung bis zur
Gegenwart. Bern: 1962-1967
ROMANO RIBEIRO, A. C. “A utopia e a satira”. In. MORUS — Utopia e Renascimento, n°6, 2009, pp. 139-147
ROSENBERGER, S. Satyrische Sprache und Sprachreflexion. Grimmelshausen im diskursiven Kontext seiner
Zeit. Berlin/ Boston: De Gruyter, 2015
ROSENFELD. A. Teatro Aleméo. S&o Paulo: Editora brasiliense, 1968
“Tricentenario de um grande romance”. In: Letras germdnicas. S0 Paulo: Perspectiva, 1993.
ROST, G. “Taufe, BuBle und Glaube in der Heiligen Schrift und bei Martin Luther”. In. Taufe — Wiedergeburt —
Bekehrung in evangelischer Perspektive. Lahrdlingen und Bielefeld: 1980, pp. 1-16.
ROTZER, H. Roman des Barock 1600-1700. Kommentar zu einer Epoche. Miinchen: 1971.
RYAN, A. On Politics: A history of political thought. From Herodotus to the Present. Nova York / Londres:
Livering Publishing Corporation, 2012.
SACHS, H. “Die dieben haubtlaster mit ihren siindlichen anhangenfen eygenschaften”. In: Werke. Band I.
Stuttgart: 1964

Meisterlieder, Spruchgedichte und Fastnachtspiele. Stuttgart: Philipp Reclam, 2011.

Meistergesénge, Fastnachtspiele, Schwénke. Stuttgart: Philipp Reclam, 1999

Die Wittenbergische Nachtigall, die man jetzt horet Uberall. Stuttgart: Guttenberg, 1846

Gesamtwerke. Adelbert von Keller (ed.). Tubingen: H. Laupp, 1878.
SARTRE, J-P. O Muro. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1966.
SCHILLER, F. Geschichte des Dreiigjahrigen Kriegs. In. Historische Schriften und Erz&hlungen, Band 7.
Stuttgart: Deutscher Klassiker Verlag, 1879.
SCHOLTE, J. H. Simplicissimus und sein Dichter. Tubingen: De Gruyter, 1950a

“Der religiose Hintergrund des ‘Simplicissimus Teutsch’”. In. Zeitschrift fur deutsches Altertum
und Deutsche Literatur. 82, 1950b, pp. 267-290
“Der simplicissimus teutsch als verhiillte Religionssatire” In. Simplicissimus und sein Dichter.

Tibingen: De Gruyter, 1950c, pp. 17-47.
“Versuch eines Bildungsgangs des Simplicissmusdichters”. In. Neophilologus VI, 1922, pp.

190-207



167

SCHRODER, T. Jacques Callot. Munique: Mamphred, Pawlak, 1971
SCHULTE, R. Die verkehrte Welt des Krieges: Studien zu Geschlecht, Religion und Tod. Frankfurt / New York:
Campus Verlag, 1998.
SCHULZE, P. Die Entwicklung der Hauptlaster- und Haupttugendlehre von Gregor d. Grossen bis Petrus
Lombardus und ohr Einfluss auf die friihdeutsche Literatur. Greiswald: 1914
SCHUSTER, M. Jakob Bidermanns “Utopia”: Ed. Mit Ubersetzung und Monographie; nebs vergleichenden
Studien zum beigedr. Plagiat d. Christoph Andreas Horl von Wattersdorf (“Bacchusia oder Fassnacht-Land”).
Bern: Verlag Peter Lang AG, 1984.
SCHWEITZER, C. E. “Problems in the Editions of Grimmelshausen’s Works”. In. A Companion of the Works of
Grimmelshausen. Karl F. Otto (ed.). Nova York: Camden House, 2003. Pp.25-42
SCRIBNER, B. “1525 — Revotionary Crisis?”. In. Krisenbewusstsein und Krisenbewaltigung in der Friihren
Neuzeit — Crisis in early modern Europe. Frankfurt am Main; 1992, pp. 24-45
SCYROCKI, M. Die deutsche Literatur des Barock. Stuttgart: Philipp Reclam, 1994.
SEIBT, F/EBERHARD, W. Europa 1400: die Krise des Spatmittelalters. Stuttgart: Klett-Cota, 1984
Europa 1500: Integrationsprozesse im Widerstreit: Staaten, Reginen,
Personenverbande, Christenheit. Stuttgart: Klett-Cota, 1987.
SENECA, L. A. A Vida Feliz. Trad. de Alexandre Pires Vieira. Sdo Paulo: Editora Montecristo, 2018
Cartas de um estoico. Trad. de Alexandre Pires Vieira. Sdo Paulo: Editora Montecristo, 2017

SENELLART, M. “Le stoicisme dans la constitution de la pensée politique: Les Politiques de Juste Lipse”. In. Le
stoicisme aux XVI® et XVII®siécles, Caen: Presses Universitaires de Caen, 1994, pp. 109-130
SERRANO, D. “Metapoesia na elegia 1.3 de Tibulo®. In. Cadernos de literatura em traducéo, vol.15, 2015, pp;
113-122.
SIMMANK, L. “Heiligenleben und Utopismus”. In. Simpliciana, 10, 1988, pp. 79-89.
SIMON, K. Deutsche Flugschriften zur Reformation (1520-1525). Stuttgart: Philipp Reclam, 1980.
SOMMER, G. Politik, Theologie und Frommigkeit im Luthertum der frilhen Neuzeit. Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1999.
SONTAG, S. Regarding the Pain of Others. New York: Farrar, 2002.
SOUZA, J. J. B. Vida Feliz na Filosofia de Santo Agostinho. Dissertacdo apresentada ao Programa de Pos
Graduacdo em Filosofia da Universidade Federal da Paraiba, 2006.
STOLL, C. Hans Jakob von Grimmelshausen. Munique: Heinz Moos Verlag, 1976.
Stolleis, M. Arcana Imperii und Ratio Status. Bemerkung zur politischen Theorie des friilhen 17. Jahrhunderts.
Gattingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1980
STRON, Roy. Banquete: uma historia ilustrada da culinéria, dos costumes e da fartura & mesa. Traducédo de
Sérgio Goes de Paula. Jorge Zahar Editor: Rio de Janeiro, 2002.
SPECHT, T. Geschichte der ehemaligen Universitat Dillingen 1549-1804. Freiburg: 1.B., 1902
SPEIER, H. “Introduction®. In. Courage, The Adventures and The False Messiah. Princeton: Princeton University
Press, 1964

“Simplicissimus, the irreverent fool”. In, Social Research, v.33, 1966, pp. 8-29.

The truth in hell and other essays on politics and culture, 1935-1987. New York: Oxford
University Press, 1989
STENGEL, G. “Epistola Dedicatoria®. In. SCHUSTER, M. Jakob Bidermanns “Utopia™: Ed. Mit Ubersetzung
und Monographie; nebs vergleichenden Studien zum beigedr. Plagiat d. Christoph Andreas Horl von Wattersdorf
(“Bacchusia oder Fassnacht-Land”). Bern: Verlag Peter Lang AG, 1984,
SPINELLI, M. "A contra-ofensiva helenistica de Gregério de Nazianzo ao imperador Juliano”. In: SPINELLI,
M..Helenizac&o e Recriacdo de Sentidos. A filosofia na época da expanséo do cristianismo, séculos I1, 111, e IV.
Porto Alegre: Edipucrs, 2002, cap.VIII, pp. 145-174.
STEPHAN, C. “ Der Kopf war zerschmettert, das Gehirn zerspritzt“, In. Weltgeschichte, Fev. 2013.
TACITO. Anais. Tradugo de J. L. Freire de Carvalho. Rio de Janeiro: W.M. Jackson, 1964
TALLET, F. War and Society in Early Modern Europe: 1495-1715. Nova York: Routledge, 1997.
TAROT, R. “Jakob Bidermanns Cenodoxus”. In. BIDERMANN, J. Cenodoxus. Stuttgart: Philipp Reclam, 2000.
TIN, E. A arte de escrever cartas. Campinas: Editora da Unicamp, 2005.
TITZ, J. P. Deutsche Gedichte. L. Hermann (ed.). Halle: Fischer, 1887.
TOMARKEN, A. “Erasmo and the Moriae Encomion”. In. The smile of the truth: the French satirical eulogy and
its antecedents. Princeton University Press, 1990, pp. 28-48
TRAPPEN, S. Grimmelshausen und die menippeische Satire. Eine Studie zu den historischen VOraussetzungen
der Prosasatire im Barock. Tiibingen: Max Niemeyer Verlag, 1994
TROUSSON, R. Viaggi in nessun luogo. Storia letteraria del pensiero utdpico. Traducao de Raffaella Medici.
Ravenna: Longo Editore Ravenna, 1992
TZSCHIRNER, H. G. Christliche Kirchengeschichte seit der Reformation. Leipzig: Engelhard Benjamin
Schwickert, 1812




168

VALENTIN, J-M. Theatrum Catholicum. Nancy: Presses Universitaires Nancy, 1990.

VENTURA, G. Reis, Santos e Feiticeiros: COnstanci Il e os Fundamentos Misticos da Basileia (337-361d.C.

2000. Tese de Doutorado em Historia. Faculdade de Filosofia, Letras e Ciencias Humanas, Universidade de S&o

Paulo, Séo Paulo, 2000,

VALARINI OLIVER, E. Rabelais e Joyce. Trés Leituras Menipéias. S&o Paulo: Atelié Editorial, 2008.

VERNANT, J-P. A morte nos olhos. Figuragéo do Outro na Grécia Antiga. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1988.
O Universo, os deuses, 0s homens. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1999.

VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristdo [312-394]. Marcos de Castro (trad.). Rio de Janeiro: Editora

Civilizacdo Brasileira, 2011.

VIDAL, Gore. Juliano. Aulyde Soares Rodrigues (trad.). Rio de Janeiro: Rocco, 1987.

VIRGILIO. Georgicas. Trad. Raul José Sozim, In. Uniletras, v. 23, 2001, pp. 250-260.

VOHRINGER, C. Pieter Bruegel der Altere: Malerei, Alltag und Politik im 16. Jahrhundert; eine Biographie.

Stuttgart: Reclam, 2013

WALLMANN, J. “Die Rolle der Bekenntnisschriften im &lteren Luthertum”, in. Theologie und Frémmigkeit im

Zeitalter des Barock. Tubingen, 1995, pp. 46-50.

WASZLINK, J. “Introduction”. In. Politica. The Hague: Bibliotheca Latinitatis Novae, 2004

WEBER, M. Die Protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus. Tlbingen: Mohr Siebeck, 1920.

WEDGEWOOD, C. V. Der DreifSigjahrige Krieg. Miinchen: List, 1967.

WEHRLI, M. “Deutsche und lat. Dichtung im 16. U. 17. Jahrhundert“. In. Das Erbe der Antike, 1963

WEILEN, A. Uber das Vorspiel zu Shakespeares ,Der Widerspenstigen Zihmung°, Frankfurt: 1884.

WRIGHT, W. C. “Introduction®. The Works of the Emperor Julian. Cambridge/London: Harvard University Press,

1913, pp. 2-45.

WURZBACH, C. “Habsburg, Sigmund Franz von Tirol“. In. Biographisches Lexikon des Kaiserthums

Oesterreich. Wien: 1861.

WUTTKE, W. Fastnachtspiele des 15. Und 16. Jahrhunderts. Stuttgart: Philipp Reclam, 2006.

ZAPPI, L. A Histéria llustrada do doce. Sao Paulo: Cosac Naify, 2010.

ZEDLER, J. H. Grosses vollstandiges Universallexikon Aller Wissenschaften und Kiinste. Halle: 1754.



ANEXOS




170

O MUNDO AS AVESSAS DO AVENTURO SIMPLICISSIMUS

Nao apenas, como parece, para deleite e divertimento do leitor:
mas também concebido de maneira agradavel para seu
proveito edificatorio
por

Simon Lengfrisch von Hartenfels.

Explicaciao da calcografia do frontispicio:
O cervo abate o audacioso cagador
O boi, as vezes, ¢ do agcougueiro o abatedor
Dos impostos, o pobre € do rico o coletor
O soldado se pde como trabalhador
O camponés tem as armas a seu dispor

O mundo mantém coisas assim em vigor.

Impresso no ano de 1672



Preambulo

q) rimeiramente, peco ao leitor altamente

honrado, grandemente prdospero e estimado cu-
r10s0 efc. que me perdoa, caso te sintas enga-
nado por mim: talvez tiveste observado apenas
a presente calcografia do frontispicio e o titulo,
e tiveste imaginado que ndo encontrarieis aqui
nada além de um divertido passatempo; com
efeito, lerias relatos memoraveis, casos mara-
vilhosos e estranhas historias que aconteceram
aqui ¢ ali em nosso mundo terreno, chamado
Mundo as Avessas; a saber: o modo admiravel
que o animal cagou e derrubou aqui o cagador;
a imprevisivel vez que o boi talhou e matou ali

0 acougueiro, € assim por diante; mas por que
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razao eu deveria descrever tais coisas que vemos
diartamente diante dos olhos? Seria inutil e vao;
podemos observar com nossos olhos todos os di-
as como o corajoso soldado — que anteriormen-
te expulsara o inimigo, protegera a terra natal,
tomara cidades, subjugara paises, acumulara pi-
lhagem e pressionara camponeses — agora faz
reveréncia, rende-se, curva-se ¢ trabalha no
campo. Em contrapartida, o camponés ou seu
capacho, vestindo em comité uniforme com in-
signia, exercitam-se com armas. Vé-se com fre-
quéncia como o nobre pede esmolas; o plebeu
governa; o pobre da ao rico; o grobiano toma a
palavra, enquanto permanece atras dele o pru-
dente cortesdao. Eu mesmo vi coxos dangarem,
enquanto de pé e perna direitos andavam os ri-
cos. De que adianta escrever muito sobre isso? E

por essa razao que desejo retratar aqui algo de
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outro Mundo as Avessas, a saber: no qual o po-
bre Lazaro, que hd muito tempo teve suas cha-
gas lambidas pelos caes, ¢ consolado pela ale-
gria celestial'; onde o rico esbanjador, que antes
vivia diarlamente sob soberbos costumes, €
agora atormentado com agonia infernal; onde os
tiranos, que em seu tempo davam ordens ao
mundo todo, estdo agora em meio a dores im-
pronunciaveis € se espantam que 0s outros —
cujas vidas haviam tomado como exemplo de
estulticia e escarnio, € a quem organizaram per-
segui¢gOes para cruelmente deixar assassinar —
sdo daqui em diante contados e colocados entre
os mais elevados amigos de Deus. V€&, mui hon-
rado e caro leitor: aqui encontraras coisas para

ler sobre um mundo as avessas desse tipo.

!Referéncia a parabola do “Rico e Lazaro” (Lucas 16: 19-31).
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Se talvez desejas pensar que eu teria projetado
a tormenta infernal de modo mui cruel e o diabo
nao seria tdo negro como se desenhou; entdo
saibas, em segundo lugar: considero que, assim
como ¢ impossivel abordar a alegria divina dos
bem-aventurados, ¢ do mesmo modo impossi-
vel descrever de acordo com seu tamanho o so-
frimento dos danados. Tal coisa ¢ atestada por
Cesario” com este exemplo: na regido da Basili-
varia, relata ele, faleceu um homem rico; depois
da morte, este reapareceu a esposa € lhe infor-
mou de sua danag¢do. Ela entdo perguntou se as
altas esmolas nao lhe tinham ajudado em nada;
¢ ele respondeu: “ndo”; a razdo: porque nao as
dera por amor a Deus e ao proximo, mas por

vangloria. A esposa perguntou ainda outras coi-

? Referéncia ao monge Cesério de Arles (470-573).
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sas, mas ele disse que sua permanéncia ali nao
poderia mais demorar: sofria tanta dor e nunca
poderia pronuncia-la, mesmo se todas as folhas de
todas as arvores se transformassem em linguas. E
Cirilo®, nas maravilhosas obras de Sdo Jeronimo,
escreve o que disse um dos trés mortos desperta-
dos por Jeronimo: “Quando couber ao homem
sentir € reconhecer qudo pesada e intoleravel ¢ a
tormenta infernal, entdo preferira suportar todo o
sofrimento e martirio humano e terreno, vividos
e sofridos do inicio até o fim do mundo do que re-
signar-se um unico dia a agonia infernal”. Pois

aquele que nao desejar acreditar nisso a tempo,

3 Referéncia a carta de devoto apocrifo atribuida a So Cirilo, bispo de Je-
rusalém, destinada a Agostinho de Hipona, que narra os milagres de Sao
Jeronimo. O milagre descrito aqui € executado por Eusébio de Cremona,
instruido a tomar o manto do santo para cobrir trés homens que haviam
falecido. Ele obedece e os trés homens revivem, louvam a Deus e relatam
suas experiéncias. A ressurreicao dos trés jovens se tornou fopos da litera-
tura e iconografia italiana no século XV. Ver, por exemplo, obra de Rafael
Sanzio, na capela da Igreja de Sao Domingos (Citta di Castello).
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que o experimente por conta propria (mas, oh, infe-
lizmente com o risco de ser tarde demais). A bene-
voléncia divina quer nos poupar graciosamente de
ambos: da tal descrenca e precisamente do terrivel
tormento. Em terceiro lugar, ndo posso deixar de
anunciar que poucas vezes mereci agradecimento ao
dizer ou escrever a Verdade; mas talvez seja minha
culpa se por ventura enganei-me, pois enganar-se ¢
humano. Se enganei-me mais uma vez neste meu
mundo as avessas, ¢ se contra minhas melhores in-
tengdes novamente despendi inverdades aos meus
caros leitores, iSso me traria sincero lamento; por es-
sa razdo, se alguém achar-se de tal maneira ofendi-
do, peco do modo mais gentil que, com toda a sua
humildade crista, possa perdoar meu erro € que, com
tudo o que hé nele, eu possa fazer uma autocorrecao,
tornando-me orador da Verdade. Diante disso, a ele

Deus concederd no Céu a eterna recompensa.



uando, no ultimo més de abril, fui as
montanhas deleitar-me com os primeiros campos
verdes e, ao mesmo tempo, colher as recém-
nascidas ervas para minha farmacia caseira, co-
megou a cair um aguaceiro tdo forte e inespera-
do, que fui obrigado a buscar salvagdao em algum
lugar seco: fugi para a floresta mais préxima e
me postel debaixo de uma arvore. Como esta
ndo conseguia me proteger completamente do
molhado, procurei ao redor por uma situacao
mais confortavel, avistando uma arvore velha e
oca e, na urgéncia em que me encontrava, nao
poderia ter desejado que fosse mais oportuna.
Mal havia entrado para assentar-me comoda-

mente, seu fundo mole e frouxo ruiu como um
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e

barril velho e mofado, de modo que comecei a ro-
lar para baixo, estrondeando sem parar até chegar

a0 inferno.

Nao senti o calor das chamas infernais (sem
davida, porque ainda ndo havia morrido e, gragas
a Deus, tampouco estava condenado) que em toda
parte flamejavam como num forno no qual se faz

vidro ou se derrete metal. As almas dos pobres

danados eram erguidas pelas chamas como fais-
cas de fogo na oficina de Vulcao, e caiam — toda

vez com um deploravel gemido e agonizante gri-

taria — novamente na profundeza de seu destina-
do fervor e enorme tormento, como se fossem flo-
cos de neve, mas ndo tdo brancos e completamen-
te incandescentes. Estes eram puros pagaos de di-

versas nagoes € povos que nao haviam reconheci-
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do Deus e nem a Ele haviam servido, mas em sua
cegueira haviam obedecido aos seus apetites e
desejos animalescos e, parte de suas vidas, havi-

am adorado o demodnio. Nesse lugar assinalado,

cai por um dia e meio, primeiro alcangando a es-
tacdo dos maometanos, os quais ocupavam entre
eles o primeiro lugar, ¢ esse periodo foi suficien-
te para que eu olhasse ao redor, conseguindo
apreender o semblante de um e outro; entre os ul-
timos, reconheci turcos, persas, tartaros, arabes,
indianos, asiaticos e africanos, e prestei atencao

para ver se ndo encontrava nenhum mugulmano

ou mameluco e, como ndo avistei nenhum, presu-
mi, principalmente porque ainda nao tinha en-
contrado nenhum cristdo que tivesse sido conde-
nado, que, devido a for¢a do batismo divino, ti-
vessem 1do parar em outro lugar de sofrimento,
que ndo o mesmo dos maometanos natos. Pare-

ceu fortalecer minha suposi¢do o fato de ndo ter




encontrado entre esses nada além de judeus ou
povos semelhantes, que na terra foram honrados
com a primeira alianca divina estabelecida entre
Deus e os homens por meio da circuncisdo. De-
pois de passar também por eles, deparei-me com
as primeiras criangas cismaticase com hereges
que, na terra, viviam sob uma religido enganosa,
embora crista; e depois desses, também encontrei
aqueles que, embora tivessem o credo verdadeiro
€ unico capaz da salvagdo, ndo viviam conforme
seus principios, lugar em que havia diversos tor-
mentos ¢ martirios; mais abaixo, encontravam-se
aqueles que, por pura maldade e orgulho, haviam
comecado religioes heréticas e coisas parecidas;
com efeito, na parte mais profunda do inferno,
estavam aqueles que decairam completamente
do cristianismo, negaram Deus e sua fé, e se en-
tregaram aos incrédulos inimigos da fé cristd ou

até mesmo estabeleceram alianca ¢ se colocaram
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a servico dos maus espiritos. Desse modo, cai da
terra até¢ a mais baixa profundeza do inferno, em
frente ao trono do imperador Juliano, o Aposta-
ta’, chegando ao chio de quatro, como um gato
jogado 1a de cima, sem que tivesse me aconteci-
do qualquer ferimento ou sentido qualquer dor.

Deste imperador eram conselheiros, servido-
res e criados aqueles que ele em vida, por meio
da bajulagao, privilégio e promocao imperial, de-
moveu do cristianismo. Ainda que vestisse um
habito como costumava fazer na terra, tudo era
puro fogo e ardor inacreditaveis. Ainda que ele e
seu trono brilhassem de purpura, ouro e pedras

preciosas, quanto mais majestoso tudo se parecia,

maior era o sofrimento em seu adorno infernal.
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Seus favoritos, ao invés de o adorarem como a
um deus terreno e o bajularem — como era co-
mum e se devia honrar na corte da terra — agora
espetavam um apos o0 outro o seu coragao com
armas incandescentes, cheios de furiosa colera;
espancavam sua cabec¢a e desgrenhavam sua bar-
ba e cabelos, fazendo respingar faiscas de fogo; e
executavam tudo i1sso de forma incessante, dizen-
do tantas terriveis maldi¢des, que se eu ndo esti-
vesse vendo, ndo poderia imaginar que encontra-
ria tao cruel sofrimento em toda a eternidade in-
fernal. O mais assustador era que nenhum entre
eles, como também entre os outros condenados,
parecia ter aspecto bom: ndo se pareciam com a
pessoa mais feia e misera da terra, mas estavam
tao desfigurados pelo proprio sofrimento € marti-
rio quanto pela irada sede de vinganga que, se

comparados em seu paroxismo com aqueles que
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que na terra carregam pesada aflicio e a quem
falta a razdo ou se encontra possuido pelos maus
espiritos, estes seriam considerados belas damas
e jovens cavaleiros. Suas aparéncias eram tao
horrorosas e repugnantes, € os trabalhos que
eram forcados a infligir contra seu imperador, na
incessante tortura e dores infernais, fizeram com
que eu os considerasse, a principio, maus espiri-
tos. Embora tivesse escutado apenas um pouco
do que diziam, ouvi e percebi em suas terriveis
palavras de maldi¢dao que o provérbio conhecido
na terra nao ¢ de nada enganoso, quando se diz,
a saber: “o homem ¢ o diabo de s1t mesmo”’; as-
sim como Juliano arrastou aqueles consigo para
o inferno e os seduziu como o proprio diabo cos-
tuma fazer, agora, no inferno, sao eles que cui-
dam para por o mesmo em pratica, atormentan-

do-0 eternamente ao lado dos demonios.




Apenas quem se deparou uma Uni-
ca vez na vida tdo proximo de si com
um fantasma ou at€ mesmo com um ho-
mem de fogo — ou caipora, como se
diz em algumas regides — poderia fa-
cilmente imaginar como eu estava me
sentindo: naquele instante, cheguei ao
extremo ponto de pensar que fosse mor-
rer de medo, susto e pavor. J& examina-
va o lugar no qual acabaria por cair
morto e, enquanto olhava ao redor com
medo da morte, avistei meu génio pro-
XImo a mim; este, em minha necessida-
de de consolo, lembrou-me de que eu
tinha de fazer das tripas coracao e saber
que nao estava predestinado a morrer no

inferno.
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Ah, como fiquei aliviado de ouvir palavras de
consolo em tdo pavoroso lugar! E justamente
por 1sso, novamente me recompus € vi Juliano se
levantar e atacar com sua espada incandescente
aqueles que o haviam tratado de forma tao ruim,
de modo a triturar, em tdo pouco tempo, todos
que estavam em sua volta até que virassem mo-
usse de pulmao ou recheio de chourigo de figado,
de forma que suas figuras comecaram a entrar
em ebulicdo, a borbulhar e a fervilhar, até fica-
rem totalmente incandescentes como ferro fundi-
do em forno para moldar hastes, bastdes ¢ arma-

duras.
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Quando terminou tal trucidacao,
olhou para mim com o mesmo semblan-
te que descrevi anteriormente os conde-
nados. Ele perguntou quem eu seria € o
que estaria fazendo ali, e o disse com o
cenho tdo cruel e aspecto tdo estarrece-
dor que de tanto medo emudeci; mas

meu génio lhe respondeu:

— Ele ¢ um homem vivo que, co-
mo outros antes ja fizeram, veio da su-
perficie terrestre a esta morada infernal
para fazer um passeio e se informar das
circunstancias ¢ da condi¢cao dos dana-
dos.

— O mirum! — rugiu Juliano. —

Que tipo de recepgao ¢ esta?
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Se num piscar de olhos eu pudesse,
retornar 14 para cima, atrever-me-ia a ins-
trui-lo que, em toda a eternidade, nunca te-
ria permissao de aqui visitar.

— Mas como estdo e caminham as
coisas por 1a? Floresce ainda a honra e o
louvor ao nazareno ou os hebreus recons-
truiram Jerusalém e seu templo? E como
vive o Imperador Romano em Constanti-
nopla? Meu sucessor triunfou sobre os per-
sas ou, como eu, se esforcou em vdao com
unhas e dentes? Caro estrangeiro, conta-me
as noticias para nosso consolo ou deleite,
visto que a propina ndo nos permite desco-
brir coisas parecidas dos outros recém-
chegados, condenados igualmente (como

nos) a danagao.
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Essas eram de fato palavras de pedido
amigaveis, mas fluiam de uma boca e de uma
face tdo furibunda que, ao invés de me incita-
rem encorajamento € dogura, eu sai de mim
mesmo ¢ fiquei ali parado como uma alminha
por tanto tempo, até que meu génio me cutucou
de lado, advertindo-me a dar resposta. Atrevi-
do, (ele disse para mim):

— Olha em seus olhos e lhe diz o que que-
res. E saibas que ndo estds aqui para consolar
estes miserdveis, a quem nada em toda a eterni-
dade ¢ capaz de trazer consolo.

Assim, fiz das tripas coracdo € — como
Dametas na Arcadia de Philip Sidney, ao dese-
jar vencer Clinias com o proprio punho — dis-
se ao imperador de modo bastante audaz e su-
bito que ainda nao havia perguntado sobre sua

condi¢do € nem como havia chegado ali. Ele
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tinha de me deixar resfolegar um pouquinho
antes de se dirigir a mim daquele modo, e
acrescentei, sem que me interrompesse, que
ndo era mais o tempo em que ele, o poderoso
potentado, podia dar ordens, langando olhares
furibundos ou acenos, como era seu costume
na terra.

Juliano respondeu:

— Es tolo de perguntar como e por que
vim parar aqui? Pois € mais do que conhecido
no mundo todo que minha queda do cristianis-
mo ¢ minha vida levada na auséncia de Deus
fizeram-me cair nesta condenacao.

Eu disse:

— Por que entdo caiste como imperador?
Se ainda no teu tempo, e ja um pouco antes de
ti, a religido cristd comegava a verdejar e a

florescer do modo mais belo?
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— Isso ¢ verdade — respondeu Juliano. —
Naquele tempo, embora a Igreja crista estives-
se de fato a raiar publicamente € a mostrar-se
de modo espléndido, tal como as rosas que ndao
crescem sem espinhos, também a Igreja levava
ao lado de sua felicidade alguns pontapés e
passava por tais estorvos, por incuria ou des-
caso dos superiores, o que foi suficiente para
aborrecer com facilidade pessoas da mesma
natureza que a minha. E como ndo quiseram
assegurar nem dar prova consistente de que
eram verdadeiros cristaos, tornaram-se uma
espécie de erva daninha que, segundo as previ-
soes e avisos das autoridades da cristandade,
era inimiga do género humano, cultivada para
ser misturada no solo sagrado dos numes as
sementes boas. Pois vé€, sob o governo do ir-

mao de meu pai, o Imperador Romano Cons-
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tantino Magno - cuja autoridade tornou a Igreja
grandiosa, abastecendo-a com riquezas suficien-
tes para diversao dos clérigos - destacou-se um
sacerdote cristio chamado Ario®, no mesmo ano
em que respirei no mundo pela primeira vez. Es-
te dividiu, por meio de sua enganosa ingenuida-
de ou muito mais por influéncia satanica, a uni-
dade crista em dois partidos, estimulando entre
eles ndo apenas a inveja € o 0dio, mas a cruel
perseguicdo € o derramamento de sangue; de
modo que cada um condenou o outro a profun-
deza infernal! E nao faltaram ai todos os tipos

de apelidos zombeteiros, difamacgdes e acusa-

> Constantino Magno foi imperador romano entre os anos de 306 ¢
337. Seu meio-irmao, Julio Constancio, era pai de Juliano.

%0 bispo Ario (256 — 336) foi fundador do arianismo, doutrina con-
denada como herética no Concilio de Niceia (325) por negar a natu-
reza divina de Cristo.

191



sagOes para que cada um cobrisse, insultasse e
diminuisse outro; o que foi um grande pontap¢
nao apenas para os cristdos, mas também para
judeus e pagaos, em parte ja decididos a rece-
ber as dguas do batismo, mas que agora volta-
vam atras, sem colocar a mao no fogo por ne-
nhum deles. Ademais, aqueles cujos ancestrais
entregaram-se havia pouco em toda humildade
as virtudes do Evangelho e vivido de forma
completa e sagrada comegaram a esmerilar-se;
e porque tinham sido cobertos por riquezas ro-
manas, comec¢aram a avantajar-se como mun-
danos, e também a usurpar o poder temporal e
seus cargos € 0 que mais havia, em um impé-
rio separado daquele sustentado desde sempre
com tamanha autoridade; o que para mim e
para meus semelhantes nascidos principes nao

trouxe nenhum bom fruto; para ndo mencionar
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aqui um ou outro vicio especifico, 0 que aborre-
cia tanto a mim quanto ao povo. Esse foi, portan-
to, o efeito do veneno concebido pelas igrejas
cristas, € que causou grande assombro trés anos
antes do meu nascimento e da abjuracio de Ario
em Roma no Palacio de Latrdo. Naquele tempo,
fui criado em meio a ambos, as armas de guerra e
aos estudos; via a abominavel perturbacdo que
crescia entre os que acreditavam na verdadeira fé
e os arianos, € me mantive afastado; e porque
considerava ter perfeita razdo - também no que
diz respeito ao mundo politico que acreditava
nao poder ser derrubado -, atrevi-me, pois, a dei-
xar que os dois partidos opostos fizessem e desfi-
zessem, negociassem e desnegociassem e, final-
mente, toda a religido crista fosse dividida segun-
do o parametro juvenil de minha tamanha cega

razao de espirito; de forma que a pureza de mi-
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nha parva fé crista levou o primeiro pontapé e
sogobro e, finalmente, também porque tinha
muita confian¢a em mim mesmo, acabou por so-
frer disso o naufragio. Isso ocorreu principal-
mente quando lidei com os verdadeiros cristaos
do mesmo modo que lidei com arianos, judeus e
pagaos idolatras, com pessoas devotas e também
com bruxos. Quando percebi a trai¢do e a queda
dos antigos deuses pagdos que, no inicio, eram
altamente honrados e reverenciados por todo o
mundo, imaginei que algo parecido aconteceria
com o que cristdos e judeus diziam de seu verda-
deiro Deus, e considerei que tudo eram versos,
contos de fada, puros espalhafatos daqueles que,
devido aos proprios interesses e diversdo, enchi-
am o mundo com tais fabulas. Pensei isso espe-
cialmente porque via que eles mesmos ndo man-

tinham completamente o que ensinavam aos ou-
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tros, € nem ao menos pareciam desejar manter e
fazer o que seus antecessores deixaram e pro-
clamaram em Palavra e Escrituras.

Porque entdo Satands viu em mim um
acesso, quis fazer uso do mesmo e, por essa ra-
zao, seduziu-me insolentemente ¢ nao descan-
sou ate tornar-me cliente de alguns de seus bru-
xos e, finalmente, dele mesmo. Acabei entdo
por descobrir e saber tarde demais que havia,
sim, um verdadeiro e eterno Deus, do qual tive
de renunciar ao travar alianga com os espiritos
infernais. Tendo entao desprimorado a graca ao
simplesmente acreditar que a graca e o grande
dom de Deus sdao o Unico caminho para a salva-
¢ao; entdo, com tal determinado conhecimento
que me tornava desnecessario a fé, vim parar
aqui, no mesmo lugar que os ateus, os quais nao

desejam crer no que eu, na verdade, ja sabia.
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Da forma como vivia ali, ficou palpavel
para mim que a felicidade de minha vida futura
havia sido desprimorada e, por essa razio, pen-
sel em fazer melhor uso da vida presente: exigi,
tanto de minha linhagem quanto de minhas feli-
zes € vitoriosas armas de guerra somente o im-
pério. E quando comecei a reinar como impera-
dor, deixei condenar os cristdos, ja atormenta-
dos e caidos em dissidéncia, como tiranos e co-
mecei a persegui-los fervorosamente de manei-
ra secreta e publica; escrevi textos e disputas
contra eles e sua religido; afrontei-os com astu-
cia, gentileza, promessas, ameacas ¢, quando
nada disso ajudava, arrastei-os com violéncia
para longe de Cristo e obriguei-os a louvar os
meus idolos; enfraqueci a cristandade quando
tive oportunidade, pois havia me tornado um

oraculo daqueles que eu honrava. E por ndo ser
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fiel servo do nazareno, minha vida temporal teve de
ser encurtada. Mas o que eu poderia fazer, pobre ho-
mem? Inflado do poder colocado em mim, do orgu-
lho feliz e vitorioso e do arrogante juizo que eu ima-
ginei possuir, estava totalmente cego. O que poderia
fazer? Digo mais uma vez: coloquei-me contra o
Deus todo poderoso e desejei sufocar a honra do seu
sagrado nome. O que consegui com isso? Em meio a
minha tola, insana e impotente firia em uma batalha
contra os partidos, assegurei-me de que nenhum po-
der terreno pudesse me derrotar, mas armas celesti-
ais desacataram meu corpo sem alma, trazida entao
para esta miseravel morada; de modo que, em meu
ultimo sopro, ainda precisei reconhecer publicamen-
te, em frente ao mundo todo, a vitoria do nazareno.
E se tivesse vivido da forma justa, entregando-me a
justa fe€, e agindo de forma justa na terra, teria vivido

por mais tempo (pois morri na flor da idade, aos
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trinta € um anos); entdo tambeém poderia, atraves
da graca e da misericordia divina, ao invés da
condenacao sob a qual agora me encontro, ter al-
can¢ado a bem-aventurada eternidade.

Com isto ouviste por que ¢ de que forma
decai; portanto, ndo vais esconder-me como an-
dam as coisas atualmente na superficie terrestre,
nem sobre o que eu havia te perguntado. Nao
porque seria confortavel para mim tirar disso
certo consolo, pois neste lugar meu perene sofri-
mento ndo pode ser diminuido € nem aumentado;
mas para que passes o tempo até que vejas outros
tormentos que tenho de suportar.

Respondi:

— No que diz respeito ao Reino de Cristo
sobre a terra, o mesmo ¢ também o louvor e a
honra ao Salvador se espalharam pelo mundo,

iluminando grandes paises ainda completamente
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desconhecidos no teu tempo, os que chamamos de
Novo Mundo, embora fosse mais apropriado cha-
ma-los de o0 Novo e Devoto Mundo de Cristo. Na
outra metade do globo terrestre, isto €, na Europa,
Asia, Africa e India, no hd nenhum canto onde
ndo morem cristdos que sirvam a Deus e o lou-
vem ¢ honrem publicamente. Sobre os judeus,
embora tenham sido a primeira geracao entre os
humanos a reconhecer Deus € a ter Sua Lei, eu di-
go: eles, aos quais tiveste grande apreco e trataste
no teu tempo com cleméncia imperial embora fos-
sem cristdos, permitindo a reconstrugao de seus
templos, agora sdo o povo mais desprezado e ré-
probo, as mais pobres pragas da terra, enxotados
de um potentado a outro, de um pais a outro, de
uma cidade a outra e, talvez por essa razao, sejam
tdo desvalorizados em todos os lugares como

eram antes os porcos das casas; talvez porque nao
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lucrem tanto quanto podem oferecer ou porque, como
inimigos estabelecidos da fé cristd, amaldicoem Cris-
to em conjunto todos os dias em suas sinagogas. Os
velhos idolos pagaos, entre os quais talvez o proprio
diabo, estdo, como sabes, desde o teu tempo emude-
cidos e desde a tua morte erradicados, de modo que
ninguém sabe mais nada deles além do que pode ser
encontrado talvez nos livros, conservados para que
possamos nos espantar com a vossa cegueira e tenha-
mos mais motivo para agradecer a Deus, que guiou
para dela nos tirar € nos iluminou com seu conheci-
mento.

— Qual ¢ a situagdo das casas dos grandes se-
nhores? — perguntou Juliano. — Suas pessoas tam-
bém aderiram a religido crista? Floresce ainda o Im-
pério do Oriente ou 0 mesmo imperador, meu suces-
sor, ndo conseguiu colocar os partidos sob jugo? E ha
ainda, como no meu tempo, discordia e dissidéncia

entre os clérigos nas questoes da fé?
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Respondi:

— Nao estou mui familiarizado com as cortes dos
grandes senhores, mas sei de ouvir falar que proce-
dem de forma diversa, porque os préoprios potentados
vivem de acordo com uma diversa religido, a saber, a
cristd; a heresia maometana, a idolatria do paganismo
¢ a ignorancia em relagado a religido crista estdao extin-
guidas pelo imperador romano, pelo imperador dos
abissinios ou mouros no interior da Africa, pelo impe-
rador dos moscovitas ou imperador russo, pelo rei dos
gauleses, pelo rei dos espanhois, pelo rei dos polone-
ses, pelo rei dos suecos e godos, pelo rei dos bretoes,
escoceses € hibérnicos, pelo rei dos cimbros e norue-
gueses, dos hingaros e bo€mios, € por muitos outros
grandes principes e senhores pelos quatro cantos do
mundo, submetidos por Maomé ao imperador turco da
Constantinopla, o rei da Pérsia e alguns citas ou tarta-
ros ¢ alguns indianos. A ignorancia paga foi sepultada

pelos mongdis no leste da India por alguns citas e tar-
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taros, e também por alguns reis dos paises recém in-
ventados, os quais cada vez mais se convertem a reli-
gido cristd. Pois ao que se refere aos potentados que
adotaram a fé crista, vive-se em suas cortes de forma
cristd; entre os maometanos, porém, de forma tirani-
ca, € sem especiais virtudes; e entre os pagaos, de
forma totalmente selvagem, desordenada e sem ne-
nhuma justica.

— O que difere entre uma vida crista e tiranica,
entre uma vida selvagem e uma vida virtuosa? — re-
plicou Juliano. — O referido pai de meu irmao,
Constantino Magno, tinha o nome de um bom cris-
tdo, e provava isso em muitas de suas acdes; mas
nem por isso sua corte vivia de forma mais virtuosa.
Ele mesmo, apesar de todas as promessas, condenou
Licinio, capturado como prisioneiro em Nicomédia,
regido de Bitinia, a morte junto com Martiniano; ma-
tou Comodo, filho de sua irma; mandou enforcar

Crispo, o proprio filho, e queimar Fausta, a propria
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esposa, num banho fervente. E como justamente
do proprio primicério surgira uma piedade deterio-
rada, por conseguinte também entre seus mem-
bros, oficiais e criados difundia-se na corte € em
outros lugares todo o tipo de vicios, regiam juntos
inveja, 0dio e calunia; floria o ressentimento; am-
bi¢do e orgulho eram comuns; podia-se simular e
dissimular; sobrepairavam falcatrua, mentiras,
traicdo ¢ falsidade; entregavam-se a avareza e
eram seduzidos diariamente a gula e estavam tao
largados a todo o tipo de prazeres que disso surgiu
até um ditado; dizia-se: “longa vida na corte, longa
vida no inferno”. O pior de tudo era que a Verdade
ja havia passado por peneira tdo fina, que o pro-
prio imperador ndo mais tinha acesso a nada dife-
rente do que os seus desejavam favorecer; dessa
forma, um tolo imprudente lhe teria permitido no-

tar melhor toda aquela insensatez. Esse, pois, era o
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modo como vivia a corte cristd; por essa razao,
nao saberia como 0s nao-cristdos, selvagens, tira-
nicos e desvirtuosos poderiam viver.

— Hoje em dia, viver de forma cristd € mui
diferente disso e de como descreveste a vida na
corte, que pode muito bem acontecer entre os tur-
cos € pagaos, mas custo a acreditar nisso. Nas nos-
sas cortes atuais sao eliminados todos os usurarios

¢ fraudadores, todos os bajuladores e fabuladores,
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todos os aduladores, burldes, saltimbancos, ocio-
sos e farsistas; e se aparece um parvo nato no pa-
¢o, o principe o acolhe por cleméncia, caso contra-
rio aquele ndo conseguiria suprir-se, € nao o faz de
nenhum modo para tirar deste sua diversdo, a qual
ele consegue de outra maneira, pois sabe usar me-
lhor seu tempo nobre ¢ irrecuperavel; ademais, to-
das as pessoas presuncosamente orgulhosas e avi-

das por honra e dinheiro, todos os falsos difama-
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dores e invejosos caluniadores, todos os sabichdes
cuja ocupacao ¢ desprezar os outros € suas obras,
todos os trastes mal-intencionados, mentirosos,
traidores e aqueles que desejam ser perigosos com
suas venenosas linguas, todos os glutdes, beber-
roes, fornicadores e que se entregam a qualquer es-
pécie de volapia, todos os asnos profanos e igno-
rantes, todas as perversas € astutas raposas, nocivas
cobras, todos os coléricos, aguerridos, briguentos,
raivosos € de cabeca perturbada, todos os pregui-
cosos vadios, fracotes covardes e, summa summa-
rum, toda essa gentalha tola que nao possui dons
especials que possam servir ao mesmo tempo a
Deus, ao principe e ao pais. Ao contrario, a corte e
os cargos dos ministros do principe e servigais sao
supridos e cuidados por homens inteligentes, sa-
bios, eruditos, experientes € corajosos, que tém

sempre Deus em vista, de modo que sua sintonia
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resulta em tdo doce harmonia que, diante de todo o
mundo, tanto no publico quanto no privado, eles nao
fazem nada diferente do que toar a honra do Deus
soberano; manter a razao € a justica; permanecer ca-
da um solicito aos seus; punir os pecaminosos e des-
tacar os virtuosos, enaltecendo-os em relacdo aos
demais; abrigar pobres e inocentes oprimidos; forta-
lecer a tranquilidade, a paz e o bem-estar para o pais
e seus moradores; proteger viivas e idosos; ajudar
os angustiados e necessitados; proteger de todas as
guerras ¢ da desordem e de tudo o que possa afligir
Deus, o pais e seus suditos; in summa, controlar e
inibir todo o tipo de mal, e fazer e permitir tudo o
que evita que este seja feito e permitido; assim sen-
do, ambos, Deus e os homens, sdo aprazidos. Eles,
como o proprio principe — cuja posi¢do foi confia-
da por essas razdes pelo Deus onisciente — poderao

receber uma recompensa no Céu ¢ um nome imortal
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e eternamente louvado na terra; do mesmo modo,
caso fizessem o contrario, precisariam temer a eter-
na danacao, desprezados junto a todos os tiranos no
mundo vindouro com as mais cruéis e repetidas
maldi¢des, abandonados pelas felicitagdes que se
dardao jamais ou de forma rara e vazia.

— Se ¢ do modo como contaste que se vive na
corte terrena — disse Juliano —, portanto, se con-
siderarmos o meu tempo, nele vivia-se de forma
muito diversa, alias, num mundo as avessas, em
que nenhum principe se preocupava em ser locado
depois da morte neste suplicio de lagrimas junto a
mim. Mas uma vida assim ¢ mui dificil e penosa e,
por essa razao, para ser suportada, deve precisar do
alivio de alguns momentos de recreacao. Pois ¢ im-
possivel que um principe consiga ficar por todo o
tempo carregando tal peso: algumas vezes deixa-

mos que os animais de carga soltem o carregamen-




208

to para que ndo sucumbam ao mesmo. Quais sdo,
nos dias de hoje, as recreagdes dos grandes senho-
res? Eles se divertem, talvez, com a caca?

Respondi:

— Sim, ja que perguntastes, algumas vezes; a
saber, quando ndo tém outros negdcios, quando re-
quer-se a queixa dos suditos sobre a fartura da carne,
quando pode acontecer sem causar danos e reclama-
¢Oes entre o povo, quando nao precisam ser utiliza-
dos esforgos especiais e custos para isso € quando se
esta seguro de que o trabalho superara a falta. Por es-
sas razodes, as cacgas sao mantidas tdo raramente,
quanto as lutas olimpicas entre os gregos.

— Porque mencionastes — comentou Juliano
—, 0s Jogos Olimpicos, lembrastes-me dos jogos
que talvez os divirtam, como os dados e as cartas, o
tabuleiro e o xadrez, a bola e talvez baldes, arremes-

so de pedras, boliche e coisas do tipo.
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Respondi:

— Os dados eles deixam para os judeus e sol-
dados; os jogos de cartas aos gatunos; os tabuleiros
aos cidadaos simples; bola e baldes aos jovens; arre-
messo de pedras e boliche aos camponeses, seus fi-
lhos e servos. O jogo de dados e de cartas constitui
um risco aqueles que se entregam apenas um pouco
a0s mesmos, pois quanto mais alongam-se, mais
prendem-se a estas atividades; por esta razdo, evi-
tam-nas como a peste, € nao apenas para que o tem-
po, que eles devem ao pais € ao bem-estar dos sudi-
tos, ndao seja inutil, mas para que também nao cor-
ram o perigo de perder o proprio dinheiro, pois em
suas maos encontra-se o suor amargo dos pobres su-
ditos. Em contrapartida, o xadrez nao ¢ desprezado,
e ndo por seu divertimento ou por ser apenas uma
grande arte que exige cuidado e dedicacdo, mas
principalmente porque exige exercicio honesto da

razao.
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Juliano continuou a perguntar:

— Eles tém talvez o costume de deleitar-se
com a bebida, banquetes e jantares, com bailes,
dancas e comedias?

— Ah n3o — respondi —, essas coisas exi-
gem, além da perda de tempo, grande despesa; e
porque nos dias de hoje ndo estamos nem um
pouco intencionados a desperdicar o suor € o0 san-
gue dos pobres de forma inutil, carregando assim
uma vindoura e pesada responsabilidade perante a
Deus, todo poderoso, vemos na corte todas essas
coisas ¢ frivolidades bem mais raramente do que
entre os romanos, os [uti secularis, € que as man-
tinham apenas a cada cem anos; e se algo do tipo
acontece em alguma corte, poderiamos gritar para
ambos, cidaddo e estrangeiro, que convidam para
o primeiro jogo do centenario: “Venite ad ludus,

quos nemo Vvidit unquam, neo visurus est’, que
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significa “Vinde ver os jogos, que ninguém viu nem
ha de tornar de ver’’.

— Ui, u1, ui! — soltou Juliano, mais vibrando
pelo nariz com a boca fechada, balancando a cabecga.
— Mas eles devem ter alguma diversao — continuou
—, talvez montem lanternas? Ou espetem mosqui-
tos®? Ou talvez se empanturrem como Heliogabalo’?

— Assim como as duas primeiras sdo desprezi-
veis, levam o principe ao ridiculo e foram feitas para
envergonhar também rei e imperador, és mui inescru-
puloso com a terceira: desde a tua morte nunca mais
se escutou falar disso, nem da posse de imagens las-

sas de mulheres; jamais um principe cristio teve

7 Pregio ptblico que convidava para os jogos seculares em Roma. Tradu-
¢do de Munhoz, 1746, p. 126.

¥ Atividade considerada tola, em que se cagava mosquitos para colocé-los
em um espeto (Deutsches Woerterbuch von J. W. Grimm Bd. 12, Sp 2613
-2515).

? Heliogéabalo foi imperador entre os anos de 218 e 222. Segundo pesqui-
sadores, levava uma vida dissoluta e luxuriosa. Para comprar fidelidade e
admiragdo, oferecia suntuosos banquetes e acrescentava pedras preciosas
aos pratos.



uma concubina ou teria sequer tocado nou-
tra que ndo sua esposa; € eles nem teriam
motivo para i1sso, pois lhes ¢ dada chance
de escolher para casamento a mao entre as
das mais belas damas; e que imagem tens
deles? Pensais, porventura, que deveriam
se contaminar com os pecados € vicios que
os punirdo frente a Deus? Seus exercicios
sdo, nos tempos de hoje, teis como para o
rei Ciro'’, que plantou um jardim de arvo-
res com as proprias maos; desenhar, pin-
tar e artes desse tipo, realizadas por maos
artisticas, sdo para eles agradaveis de vez
em quando; mas sO se ocupam delas a
ponto de ndo colocarem nada a perder, nem o

menor de seus suditos.

" Rei da Pérsia (559-530 a.C). Em Isai-
as (44:26,27,28;45:1,2) celebra-se a vitéria de Ciro, como

enviado e ungido por Jeova.
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Enquanto dava tal relato, observava a matéria
incandescente formada da companhia massacrada
de Juliano, que escorrera em um caldeirdao, como
que reunida em uma panela de brassagem, e ainda
fervia. Tal fortificada coagulagcdo tinha efeito
completamente diferente do trabalho de certos al-
quimistas, pois eu via cabecas apds cabegas des-
pontarem para cima, como as ervas de abril na
terra, de modo a me lembrar naturalmente da la-
ma do Nilo da qual nascem ratos na primavera.
Estas se erguiam cada vez mais, enquanto Juliano
me perguntava isso € aquilo €, no momento em
que ouviu de mim que o partido havia sido incor-
porado ao reino persa e tivera dificuldades de
vencer o imperador turco da Constantinopla, atin-
giram seu tamanho completo e voltaram a ataca-
lo com as mais venenosas humilha¢des e as mais

cruéis maldi¢des, enquanto espetavam-no com




suas armas incandescentes; e como ele os havia
tratado anteriormente aconteceu mais uma vez,
de modo que cairam primeiro despedacados em
particulas diversas e pequenas e finalmente flui-
ram para uma pilha que se parecia com a massa
de um metal derretido e completamente incan-
descente.

Pode-se facilmente pensar que era mui desa-
gradavel para mim continuar a assistir aquele
misero espetaculo; por essa razao, quis ir embo-
ra com meu génio, com quem conversei no ca-
minho sobre tal cruel tormento; na ocasiao, ele
me disse que este nao seria um dos menores
martirios do inferno: os condenados que odia-
vam uns aos outros e se tratavam de tal modo o
faziam, em geral, com aqueles que os haviam
seduzido para o pecado e para o vicio nessa Vvi-

da, e que causaram, portanto, a danacao um ao
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outro. Contei a ele que havia imaginado os conde-
nados apenas sentados nas chamas infernais e,
quanto mais tivessem pecado em vida, mais teri-
am de sofrer com o calor.

— De fato — disse o génio —, eles estao ro-
deados por obscuras chamas pretas, cujo calor os
atormenta por toda a eternidade; ndo a vés, pois
um homem mortal ndo consegue conceber nem
um pouco da grandeza do tormento infernal, as-
sim como a felicidade e deleite dos bem-
aventurados.

Em nossa retirada, aproximamo-nos de um
granido muito assustador: soava de tal maneira
como se um monte de bexigas de porco ou de boi
cheias de ar fossem estouradas continuamente; ao
aproximarmo-nos, ouvimos misturado a i1sso um
berreiro de agonia, que fazia doer as orelhas de

modo quase insuportavel para mim. Quando final-
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mente conseguimos alcangé-lo, havia um caldei-
rao aproximadamente tdo grande quanto o lago
Feder' que, ao invés de agua fluida, continha fo-
go preto como carvao, de onde pululavam os
condenados em toda a parte como os charcos
d’agua parada no verdo, sempre cheios de sapos
e girinos. Se um deles al¢ava-se um pouquinho,
subindo a cabeca, tchuf, aparecia um mau espiri-
to que apanhava-o, enfiava-lhe um tubo nas cos-
tas — como aqueles utilizados nas vidrarias — e
soprava-o, de modo que o condenado se asseme-
lhava rapidamente a um hidropico'?e, de pronto,
ficava cada vez maior ¢ mais gordo, sim, tao

monstruoso quanto o maior elefante de Ceildo;

"Localizado ao norte da Suabia, o Federsee ocupa 33 km”de superfi-
cie.

2 Doenga citada em Lucas 14: 1-6. No seu inferno, Dante condenou
os falsificadores de moeda a sofrer eternamente de hidropisia (Canto
VII).




tal dolorosa soada saia de suas peles e visceras,
sim, todos os membros dos danados eram com-
pelidos a soltar a gritaria que chegavam aos nos-
sos ouvidos antes que eu pudesse vé-los. Mesmo
assim, 0s espiritos ndo paravam de soprar até
que os condenados ficassem tdo grandes e gor-
dos quanto uma torre, e tdo transparentes quanto
uma taca, ¢ finalmente estourassem como uma
bolha d’agua, mas ndo tdo silenciosos, € sim
com um grande estalo. Por fim, os atomos for-
mados espalhavam-se e quase desapareciam nas
profundezas do lago-dos-gemidos ou caldeirdo,
onde reuniam-se mais uma vez para, primeiro,
puxar-se e emparelhar-se (2 mercé), e depois en-
gordar cada vez mais até atingirem novamente
suas proporg¢des €, mais uma vez, serem apanha-
dos por um espirito e, como antes, soprados e

estourados.
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Esta era, pois, uma miseravel visdo: via-se ali
alguns completamente inflados, outros pela me-
tade, e alguns quase estilhacados, ¢ que deveri-
am cair no abominavel caldeirdo. Perguntei ao
génio — porque os proprios danados nao queri-
am falar comigo ou ndo conseguiam devido a
dor — que tipo de gente era aquela e o que sig-
nificava tal miseravel procedimento. Ao que me
respondeu: seriam aqueles que ao longo da vida
se deixaram levar pelo orgulho; e indicou para
mim, entre outros, Tibério, Caligula, CoOmodo e
muitos que, como eles, precisaram ser honrados
¢ adorados em vida como aos deuses, entre os
quais se encontravam pagaos € nao poucos cris-

taos.
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Eu disse ao génio:

— Uma vez que um orgulhoso raramente vive
sem outros pecados, espanto-me que estes sejam
punidos aqui apenas pelo orgulho.

Ao que o génio respondeu:

— Depois de alguém ter cometido pecado, es-
te deve sofrer a punicdo por isso: tdo logo seus
atomos sdao novamente reunidos nas profundezas
do caldeirdo, tal puni¢do continua até que o conde-
nado alce a superficie e estique a cabega para fora,
padecendo da dor do pecado do orgulho. Assim,
esse tipo de pecador nunca podera ter esperangas
por tranquilidade. Tanto Juliano como seus com-
panheiros, os quais, depois de seduzirem-se ¢ en-
tregarem-se a apostasia de bom grado, talham-se
mutuamente com armas, ¢ deverao também sofrer

por razdo de outros de seus pecados.
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Seguimos adiante, até onde o génio queria me
mostrar o suplicio dos avarentos: era uma prensa
ou espremedor semelhante a uma torre bem alta,
construida com placas de ferro incandescentes; no
lugar do desengacador, de onde corria uma maté-
ria prensada vermelho-sangue, havia sido aberto
um buraco numa rocha como uma enorme lagoa,
na qual encontravam-se muitos e variados dana-
dos, tal como arenques colocados de molho. Al-
guns estavam tdo finos e magros como bacalhaus
secos; outros tdo recheados como as sanguessugas
logo depois de terem se embriagado como se fos-
sem esponjas de banho; mas outros estavam meio
corpulentos e ainda sugavam a si mesmos. Nao
ouvi nenhum grito atroz dos danados como havia
em outros lugares, apenas um gemido vindo da
torre ou do espremedor, como se fossem filhotes

de lobos. Frente a porta havia uma bola do tama-
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nho de uma granada, como aquelas lancadas dos
morteiros para incendiar as cidades cercadas; esta
ndo era trancada com cordas, e sim coberta com
grossos espinhos, como costuma ser a pele de um
porco-espinho. Enquanto estava ali € a contemplava,
0 génio se aproximou ¢ disse para a mesma:

— Surge, Sisamnés'.

No mesmo instante, esta se movimentou, desen-
rolando-se como um porco-espinho; adquirindo, po-
rém, forma humana e ereta; e sobre o corpo os espi-
nhos alisaram-se um apos o outro. Espantei-me, co-
mo era de se esperar, € perguntei quem era. Ao que

ele respondeu:

" De acordo com as Histérias de Herddoto, o juiz persa Sisamnés deixava-
se subornar por dinheiro. Cambises II, que reinou entre 530 e 522 a.C., or-
denou sua detengdo e esfolamento. O distico “O Julgamento de Cambi-
ses” (1498) , feito por Gerard David, retrata o episodio.
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— Eu me chamo Sisamnés e fui juiz durante
o reinado de Cambises; € porque me deixava su-
bordinar por dinheiro para sentenciar julgamentos
injustos, fui merecidamente condenado a este lu-
gar junto aos avarentos, mas sO depois que o refe-
rido Cambises me esfolou em vida, e deixou mi-
nha pele como exemplo execravel estendida sobre
a cadeira do juiz para todos os falsos juizes, de
modo que recebi a devida recompensa em parte
na terra. Mas minha dor ¢ diferente da dor que os
outros avarentos tem de suportar: sou tdo despre-
zado e preterido que nao posso ser prensado ime-
diatamente como eles; preciso ficar eternamente
deitado na forma que vistes, o que € suficiente-
mente doloroso se comparado ao que os outros
falsos juizes e avarentos tém de sofrer, um mero

suportavel joguete, pura brincadeira de crianga.




Em seguida, perguntei o que significavam tan-
tos espinhos em seu corpo.

— Com esta pele de porco-espinho — respon-
deu — fui dotado para ser o carrasco dos avaren-
tos e falsos juizes e, como tal, o mais furibundo
executor de todos os senhores infernais: ndo sou
apenas capturado e jogado na prensa com 0s ou-
tros; € quando alguns juizes na terra ficam saben-
do noticias de minha puni¢do temporal, adquiro
novos espinhos para melhor assegurar se deixarei
ou ndo meu exemplo de aviso a esses juizes.

Quando lhe perguntei o que era a prensa € por
que os falsos juizes e avarentos tinham de suportar
a mesma puni¢do, ele me respondeu e indicou a

referida e assustadora prensa, dizendo:
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— Esta € a prensa e por ela ambos os com-
ponentes t€m de entrar; porque um componente
condena a miseravel inocéncia por sentenga in-
justa; o outro, por sua vez, a pressiona com todo
o tipo de vantagem, falcatrua e mentira, e espre-
me dela o suor azedo, o sangue e também a alma
suspirosa.

Enquanto conversdvamos um com o outro
dessa forma, centenas de levas de condenados fo-
ram jogados da parte superior da prensa, como
uvas espremidas, buraco abaixo: ndo podiam fu-
gir dali e pareciam pequenos esturjoes sendo es-
vaziados de sacos de velo, de tao secos, finos e
exibindo as costelas, de modo que daria até mes-

mo para contar todas as ossadas.
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— Esses — disse Sisamnés —, aqui como
que completamente indolentes, sofrem por outros
de seus pecados do mundo temporal até que te-
nham se encharcado com o suor espremido dos
miseraveis como uma esponja convenientemente
cheia, para depois serem novamente espremidos
com as mais extremas dores. E desta forma —
continuou —, serdao eternamente punidos.

Logo depois que o disse, espiritos malignos
esvoagaram prensa ou espremedor abaixo, e pes-
caram com seus tridentes e picaretas varios con-
denados do referido buraco que haviam se em-
panturrado ¢ embriagado como carrapatos com o
suor vermelho-sangue que 14 se encontrava: eles
0s guiaram aos montes, como retratado no Juizo
Final de Michelangelo, com gritos assustadores ¢
lamentos de dor, jogando-os novamente na pren-

Sa.
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Enquanto assistia com horror aquela cruel pes-
ca, Sisamnés me perguntou se as pessoas hoje no
mundo também se entregavam a avareza ou se, da
mesma forma, inclinavam-se a dar injustas senten-
cas . Respondi:

— No que se refere ao primeiro, € raro encon-
trar hoje alguém que jogue algo fora, porque isso
seria um terrivel tipo de desperdicio; tal vao peca-
do ¢ considerado impio e, por essa razao, ¢ odiado
por todos os homens. E se um ou outro se entre-
garia a avareza e, por dinheiro e bens, colocaria
em jogo a bem-aventuranca? Isso esta longe de to-
dos! Pois eles sabem e observam a regra de ouro
mais do que o proprio Deus, que diz: do que ajuda
ganhar o mundo, se deixar sombras em sua alma?
No que se refere ao segundo, ndo sei o que pode
levar um juiz a criar e pronunciar uma falsa sen-
tenga, se este saberia fazer melhor do que isso. O

qué?
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Disse Sisamnés:

— Se nao inveja, favor, amizade ou inimiza-
de, entdo perversao, como eu o fiz.

— Aha! — exclamei. — Se nos dias de hoje
um cliente consultasse um juiz a oferecer-lhe
honrarias, fosse aquele o camponés mais ingénuo
alcado a prefeito, se ndo levasse imediatamente
uma surra ou fosse jogado escadas abaixo, seria
geralmente punido ou receberia pelo menos um
terrivel pontapé. Sim, uma habilidosa retorica
tornaria suspeita qualquer boa causa, e daria a to-
do e qualquer juiz motivo para pensar se tu nao
serias um cabeg¢a-de-girino ou um traigoeiro; pois
ndo irias rebaixar-te, falsificando a justica sem
parecer-te um tolo diante de mim. Pois, oh, Si-
samnés, precisarias saber que, nos os tempos de
hoje, todas as pessoas na terra estdo prontas para

fazer justiga: tu te surpreenderias com isso, caso
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fosses ressuscitar dos mortos € voltar ao mundo.
Pois a danagao certa e deveras terrivel dos juizes
injustos € tdo conhecida na terra, que até mesmo
os feiticeiros (geralmente nada tomados por san-
tos) fazem uso principalmente desta palavra em
suas conjuragdes quando querem eliminar um
mal ou uma doenca: “Tu, J. (aqui nomeiam a do-
enca ou mal que querem afugentar), precisarias
ser daqui em diante ao Deus onipotente como J.
(e aqui ¢ citado o paciente), homem que pronun-
cia uma falsa sentenca e sabe uma melhor”. Tam-
bém os cuidadores de porcos (na verdade, sendo
um povo ignorante € tolo) costumam conjurar
seus indomaveis porcos sobre tais excrementos
nos estabulos, ao dizer: “Mexam-se para o esta-
bulo como os falsos juizes e injustos juristas para
o inferno, etc”. Isso foi ouvido uma vez por um

jurista de um pequeno cuidador de porcos, o que




logo surtiu efeito, pois aquele largou todas as
questdes juridicas, aderiu a uma ordem religio-
sa e se tornou um homem santo.

Sisamnés perguntou o mesmo sobre a justi-
ca, € se o desprezo pelo reino ilegitimo ja havia
florido ha muito tempo no mundo. Respondi:

— Ambos comegaram a verdejar logo de-
pois da tua morte e, nos tempos de hoje, trazem
os mais deliciosos frutos, o que quero evidenci-
ar para ti com apenas um exemplo. O exemplo
¢ o seguinte: depois que o grande rei da Mace-
donia, Alexandre, derrotou o sucessor do teu se-
nhor, Cambises, ¢ sobrepujou a monarquia dos
medos e dos persas, sentiu o repentino desejo
de, primeiro, andar sem rumo pelos paises € ci-
dades por ele conquistados para ver como o di-
reito e a justica eram tratados. Ao chegar, pois,

a prefeitura de uma cidade, escutou como as
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pessoas levantavam as questoes frente ao tri-
bunal; entre eles, um demandante comecou a
falar: “Senhor juiz, do presente homem com-
prei uma casa; quando adentrei o pordo para
inspeciona-lo, encontrei um grande tesouro de
ouro. Como havia comprado apenas a casa ¢
ndo o tesouro, no mesmo momento quis de-
volvé-lo, uma vez que este ndo me pertencia,
mas o homem nao quis aceita-lo; pego, por
esta razdo, que este seja devidamente reco-
nhecido e solicito as autoridades que lhe en-
treguem o tesouro, pois nao tenho direito a
nenhuma fracdo deste”. O juiz ordenou que a
outra parte fizesse sua justificacao: “O senhor
esteja assegurado que o tesouro por ele en-
contrado nunca me pertenceu. Embora tenha
sido eu que mandei construir a casa, o local
era comum, qualquer um poderia construir

ali; por essa razdo, ndo tenho devido direito
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ao tesouro, efc”. Desse modo eles disputaram
tanto, at¢ que finalmente concordaram em
conceder o tesouro ao juiz. Mas o mesmo dis-
se: “Reconheceis ambos com as proprias bo-
cas que o tesouro ndo vos pertence, embora
este tenha sido encontrado em vossas casas.
Com que licenca e com qual melhor direito eu
deveria toma-lo para mim? Que os deuses me
protejam de usurpar o bem de outrem! Mas
como justamente colocastes a questdo sobre
meu ministério ¢ minha consciéncia, cabe a
mim encontrar um parecer’. Em seguida, per-
guntou ao demandante se este teria um filho, e
ao réu se teria uma filha; como ambos respon-
deram que sim, o juiz prosseguiu: “Reconheco
e sentencio que este filho tome a filha em ma-
trimonio, € concedo a eles o ouro encontrado

como dote de casamento”. Quando Alexandre
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ouviu isso, surpreendendo-se com a deliberacao
madura e racional, ndo pdde se conter e disse em
voz alta que ndo acreditava que em algum lugar
do mundo existissem pessoas que lidassem de
modo tao direito com a justica como aquelas. O
juiz, que nao o reconheceu, perguntou a ele em
contrapartida se haveria pessoas que fizessem de
modo muito diferente; e quando Alexandre res-
pondeu que sim, o juiz se espantou, perguntando
a Alexandre se os deuses permitiam que chegas-
sem a chuva e os raios de sol sobre essas pesso-
as, como se quisesse dizer que Deus ndo deveria
permitir que chegassem a chuva e os raios de sol
aqueles que ainda ndo levavam em consideracao
a justica dos emolumentos. Pois tu, Sisamnés,
deverias refletir muito sobre ti mesmo, visto que
a execucdo da cara justica € ja ha mais de dois

mil anos, desde o cego tempo dos pagaos, tao
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primorosamente levada em consideragdo como

¢ hoje para nos, cristdos, € para outros povos

que reconhecem o justo Deus, pois esta lhes as-

segura a recompensa dos bons € a puni¢ao dos
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Em meio a esta conversa, outro bando de
espiritos apareceu para buscar ainda mais con-
denados e joga-los na prensa; o que assustou
Sisamnés de tal modo que ele se dispOs nova-
mente na bola em formato de porco-espinho.
Continuei, portanto, a andar e logo ouvi uma
gritaria desprazivel e arrepiante, que nao soava
diferente do que se varias centenas de milhares
de caes se mordessem uns aos outros: imagi-
nei, por isso, que talvez estivesse me aproxi-
mando naquele momento da corte de Lucifer,
preparado para ouvir seus infernais cdes de ca-
ca; mas quando cheguei mais perto, ndo eram
cdes, € sim pobres pessoas condenadas que,
dentro de um lugar rodeado por uma cerca de
estacas, mordiam-se entre si: parte em forma
de caes, de caes, raposas, texugos, lobos, ledes

e tigres; e parte também em forma humana.
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Porém, o faziam bem diferente dos cades que,
quando se irritam mutuamente, arrancam um
pouco os pelos uns dos outros, ¢ depois se dei-
xam cuidar novamente, mas ocorria de forma
continua: 14 um arrancava pedagos do bucho do
outro de modo que as entranhas saiam para fora!
Outro mordia a costela do seguinte, fazendo com
que se pudesse ver pulmao e figado balangando
no corpo; acolad outro arrancava uma orelha e bo-
checha do préoximo; enquanto aqui um extirpava
a coxa do outro, ao passo que este teria também,
ao mesmo tempo, um membro ou pedago do cor-
po arrancado igualmente para fora; ¢ tudo com
horrendas arreganhadas de dentes, dentadas, gru-
nhidos, latidos, grasnados, urros lamuriantes e
ganidos. Com efeito, tudo acontecia sucessiva-
mente tao rapido, como se 0s caes mais amargu-

rados e os animais mais selvagens e ferozes da
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terra mordessem uns aos outros: pois dava ape-
nas para ver um cruel encarnigar, enquanto um
rastejava assustadoramente por cima do outro!
Assim que uma ferida era mordida e a dor perce-
bida e anunciada com um alto estridor ou grito,
tao rapido e logo depois a mesma era curada e,
em algum lugar no mesmo corpo, outra ferida era
arrancada e nova dor entdo percebida. Queria ir
até um deles para perguntar sobre suas condi-
coes, mas seus fervores em injuriar-se eram tao
ardentes e avidos, e os gritos, uivos e rosnados
tdo altos e assustadores, que eles ndo perceberam
minha presenga ou nao conseguiram ouvir mi-
nhas perguntas; todavia, movido pelo desejo de
saber tais coisas, rodeei a cerca de estacas para
talvez encontrar alguém que estivesse em pleno
juizo, reparasse em mim, me ouvisse € desse res-

posta, mas foi em vado! Estavam tdo ocupados
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consigo mesmos, que ndo me deram atengdo; ao
dar voltas desse modo, encontrei a figura de pe-
dra de uma jovem mulher, sentada para fora das
estacas. Fiquei parado a fim de contemplar a arte
que o mestre teria exercido sobre ela, € me es-
pantei que algo assim pudesse existir naquele
abismo infernal: imaginei que fosse talvez a esta-
tua ou retrato de uma deusa paga, que na limpeza
das idolatrias anteriores do mundo tivesse sido
jogada naquele lugar de condenagdao; mas meu
génio se predispds como antes, ¢ disse a figura:

14 r
— Aglauro ", ouve e da resposta.

' Segundo as Metamorfoses de Ovidio (II, 708-845), Aglauro inveja-

va a irma, por ter despertado a paixdao de Hermes.
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Assim que disse 1ss0, a estatua comegou a se
mover e perguntou qual era meu desejo. Eu dis-
se:

— GQostaria de saber tanto a sua condi¢ao
como a dos condenados que se encontram dentro
da cerca de estacas, ¢ o motivo de suas condena-
coes. Ela respondeu:

— Sou Aglauro, filha de Cécrope, que devi-
do ao ciime e inveja por minha irma, Herse, fui
transformada em pedra por Mercurio e, dessa
forma, devo permanecer por toda a eternidade.
Aqueles, por sua vez, rodeados por uma cerca de
palicada, sdo meus iguais, que durante suas Vi-
das no mundo, por ciime, 6dio, raiva € in-
veja, fizeram publicas e dissimuladas difama-
coes, inoportunas rivalidades, murmurios e ma-

ledicéncias por tras dos panos; perseguiram o
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proximo tanto com palavras quanto com obras,
invejando e impedindo sua felicidade; busca-
ram a propria infelicidade e, portanto, iguala-
ram-se ao diabo em seus afetos. Por essas ra-
zOes estdo aqui, a remorder-se e devorar-se en-
tre si eternamente, € sem cessar ou satisfazer
suas almas invejosas que precisam ferir-se sem
basta.

Depois que me passou esse relato, per-
guntou para mim se, na terra, a inveja € 0dio
regiam entre 0os homens como em seu tempo.

Respondi:

— Oh, Aglauro, no mundo, no nosso tem-
po € entre as pessoas que vivo, ¢ bem diferente
do teu tempo e de quando o verdadeiro Deus
ndo era reconhecido! Temos desse Deus cheio
de amor um mandamento que diz que deves
amar o proximo como a ti mesmo; manda-

mento poderoso no qual acreditamos com fir-
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meza, seja o homem papa ou imperador, senhor
ou servo, nobre ou plebeu, espiritual ou tempo-
ral, rico ou pobre, jovem ou velho, in summa,
seja quem for. Contra outro homem (seja ele o
mais malvado e réprobo da face da terra, que
lhe tenha feito todo o mal e provavelmente ain-
da queira fazer mais), trazer inveja, 0dio € ini-
mizade com a inten¢ao de fazer-lhe mal de for-
ma vingativa, colocaria, portanto, tais desejos
de vinganca invejosa em inimizade com Deus e
na condicao da danagdo eterna; de modo que a
inveja, o 6dio e a inimizade lhe causariam mais
danos do que todos os seus inimigos lhe pode-
riam causar. Pois sabemos da Escritura que
aquele que odeia seu irmao ou o proximo ¢ as-
sassino de si mesmo ¢ de sua propria alma co-
mo também do outro; e se ndo tivéssemos este

claro mandamento, ainda nos amariamos uns
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aos outros pela vontade de Deus, que criou cada
um de nos para louva-lo e para a felicidade eter-
na, que ele concede cordialmente e de bom-grado
a cada um, para que ele seja eternamente louva-
do. Por essa razdo, seria completamente desloca-
do e também ndo se ouve nunca que algum de
nos cristaos invejemos ou odiemos outro homem,
seja ele 1gualmente religioso ou ateu, mau ou
bom, crente ou descrente, amigo ou inimigo, ju-
deu ou pagao, cristao ou turco ou herege; todos
aprovam que o proximo tenha todas as virtudes,
saude, forca, sabedoria, juizo, beleza, riqueza,
um nome honesto, proveito e toda a felicidade
temporal, além de, principalmente, o amor divino
e a f¢ que faz viver, pela qual lograra a eterna
bem-aventuranga. E a saber, oh Aglauro, como
poderia haver cada vez mais inveja e 6dio entre

nos? Se sabemos que o proprio Deus ama tanto
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os homens, que Ele mesmo, quando era necessa-
r10, desceu do Céu por cada um dos pecadores e
sofreu por ele a mais dolorosa morte, para torna-
lo bem-aventurado? Ademais, como poderia um
cristdo invejar e odiar outro homem, se ele sabe
que este leva a imagem de Deus que talvez tenha
sido criado como ele proprio? Ah, nao, Aglauro,
ndo se encontra mais nenhum de teus iguais no
mundo, ao contrario: um homem fomenta para
cada outro tanto a salvacao terrena, quanto a eter-
na; se alguém passa mal, este € ajudado a sair de
sua miséria de forma completamente cristd e
franca; ¢ onde ha um homem impossivel de ser
ajudado, o necessitado e aflito ¢ todavia consola-
do com completa compaixao, e sua infelicidade e

aflicao pranteada com dolorosa amargura.
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A petrificada Aglauro soltou um suspiro,
desejando que tivesse tambeém vivido em tal
¢poca, ¢ tivesse agido tal como contei; de mi-
nha parte, porém, dispus-me a prosseguir, che-
gando frente a uma caverna rochosa, dentro da
qual, segundo me disse o gé€nio, seria muito
sombrio devido ao frio, € seus espessos cami-
nhos impossiveis de atravessar. Se me atrevesse
a entrar, seria capaz de sentir alguns tormentos

infernais como um condenado morto.

244



— O frio — explicou —, seria tdo agudo e
cruelmente penetrante, que se jogasse la dentro
uma bigorna de aco recém derretida e feita in-
candescente, esta se tornaria num piscar de
olhos como o pedaco de gelo mais gelido, e de-
pois se estilhacaria em razao do frio!

Adentrei-a e vi corpos humanos espalha-
dos e pendurados por todo o lado, no chao, nas
paredes e no teto da caverna, alguns cravejados
com unhas, outros enlacados com correntes ¢
faixas: eram azuis, marrons e pretos, € nao po-
diam mover-se nenhum pouco; sim, de tanto
frio, mal tinham dominio ¢ for¢a para darem a
conhecer seu tormento com ganidos ou batidas
de dentes; seu ranger de dentes soava firme-
mente pavoroso € absolutamente lugubre, era
tdo assustador ouvir e assistir aquilo, que me

apressel para passar mais rapido por aqueles
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miseraveis; mas quanto mais entrava na caverna,
maior era o suplicio que via nos condenados; e
quanto mais me aproximava da saida do outro
lado, mais padecentes considerava os que ali
precisavam permanecer. Alguns, por misericor-
dia, lastimavam suas miseraveis dores com pala-
vras compreensiveis e gritos aflitos. Perguntei a
um deles qual tipo de pecado os fazia passar por
tdo terrivel tormento. Respondeu que eram
aqueles que, em suas vidas, nao fizeram nada di-
reito € ndo se preocuparam em saber o que era
necessario para a propria bem-aventuranca; pelo
contrario: viveram sem indagar-se sobre ques-
toes divinas assim como a besta ignorante, sem
esse tipo de sabedoria; como se nao tivessem ti-
do razdes suficientes para acabarem aqui, seus
coracoes, frios como gelo, ndo haviam sido

aquecidos pelo fogo do amor divino, € nem por
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outras formas, pois eles s6 haviam vivido
de coisas temporais, sem desejar tomar
parte na misericordia divina e na caridade;
alguns até teriam se ocupado mais ou me-
nos disso e, por essa razao, seus tormentos
eram tao diferentes; mas, de qualquer for-
ma, estavam todos condenados por sua in-
doléncia. Perguntei a ele que tipo de ho-
mem teria sido quando vivo.

— Um camponés — respondeu —, e

justamente aquele do qual diz o rifdo:

247



Sou um pobre € astucioso camponés
Assim vivi para me tornar de vez
Escalei os vidoeiros
Escapei de tudo, sacudindo arreios
Meus sapatos com pele amarrei
Da nobreza a casta abusei
Dei encargos ao pastor

E de Deus e suas palavras ndo guardei temor.

Porque viu que me espantei compassivamente,
perguntou se os camponeses de minha terra natal
seriam de outra natureza. Respondi:

— Sem duvida! As autoridades espirituais e tem-
porais € seus representantes também! Pois ndo t€m
nenhuma intencao ¢ também nao tém o costume de
deixar os suditos a eles confiados por Deus em ta-
manha e tosca ignorancia; pelo contrario, preocupam

-se mais com a bem-aventuranga, do que se esforcam
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em aumentar os proprios bens; por essa razao,
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sao continuamente instruidos sobre o conheci-
mento de Deus e atraidos para sua benevolén-
cia por professores (que sdo, portanto, chama-

dos de cuidadores de almas), e, através disso,

dispde-se a nao fazer nada além de amar a

Deus, e pode-se dizer deles o mesmo que es-
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creveu o profeta Jeremias, no capitulo trinta e

um: “Porque todos me conhecerdo, desde o

s S i

menor até o maior deles, diz o Senhor”. La en-
contrards raramente uma crianga pequena que -
por ambas, solicitude e ordenac¢do dos gover-
nantes temporais, diligentes professores - que
nao tenha sido completamente instruida sobre
tais coisas que cabem a fé cristd, de modo que
esta poderia enfrentar um rabino judeu em uma
disputa; ou mesmo defender o cristianismo

contra todo o mundo e o proprio diabo; ¢ se os




jovens sdo capazes disso, imagina 0s mais ve-
lhos! Pois 0 mesmo esta inculcado em suas entra-
nhas e, portanto, ndo se ouve outra coisa em suas
conversas diarias, que nao coisas espirituais € as-
suntos divinos, ¢ eles também sabem tanto dos
representantes e regentes espirituais € temporais
como um completo cristdo deve saber do cristia-
nismo; assim, eles estabelecem suas vidas: a pie-
dosa juventude ¢ educada, preservada na castida-
de e vive na inocéncia; os mais velhos, por sua
vez, zelam pela devogdo e por outras obras que
aprazem a Deus, pelas quais podem guiar a ju-
ventude; e o espirito € a mente de ambas as par-
tes objetivam nada menos do que principalmente
viver para servir a Deus e para ser Util ao proxi-
mo. L4 ndo ha espago para os maus apetites! Nao
se ouve falar de avareza, orgulho, inveja, ira e

desamor, nada de luxuria e muito menos de adul-
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tério; embriagar-se ¢ uma abominagao; todos tém
repulsa a rivalidade, briga e pancadaria; ninguém
abre a boca para falar mal do outro, despreza-lo,
diminui-lo, insulta-lo, pragueja-lo, oprimi-lo ou

dizer blasfémias sobre Deus! E trair alguém ou

roubar ¢ considerado uma grande aberragdo inau-

dita; assim, em nenhum lugar apresenta-se a me-
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nor frivolidade, seja em palavras, gestos, vesti-
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menta e obras.




O camponés me respondeu:

— Assim a minha gente do campo seria feliz.

Contudo, ele ficou ainda mais infeliz, porque
em sua vida ndo soube diferenciar as virtudes dos
vicios, ao contrario: quando conseguia levar van-
tagem, fazia uso da perversa astlicia, consideran-
do esta legitima, na verdade, das artes a melhor. E
por isso recebia agora sua devida recompensa.

Nao estava inclinado a continuar a discutir
com aquele campongés, pois ndo podia ajuda-lo,
nem descobrir mais coisas notaveis com ele. Por
essa razao, prossegui caminho e cheguei frente a
um palacio esplendoroso! Era construido de orgu-
lho e impertinéncia; pintado com fingimento e co-
berto por hipocrisia; suas janelas eram feitas de
privilégios dos grandes senhores; as grades e tran-
cas revestidas com a forca de todos os senhores

idiotas; mas, por dentro, preenchido com uma
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consciéncia subversiva; decorado com falsida-
de; ornado com mentiras e mantido ¢ armado
com astucia; mais adiante estava escrito: “Esta
¢ a morada dos que viveram segundo seus ape-
tites e a regaladas, em preciosa liberdade; ou
que cobicaram tornar grandes e imortais 0s
proprios nomes!”. Quem nao imaginaria que
aquela era a morada do proprio Lucifer? Ou
pelo menos de Belial? Sendo, a morada de al-
gum grande anjo caido? Eu mesmo julguei as-
sim; e porque teria gostado de saber a condi-
cao deste esplendoroso palacio — e principal-
mente porque me parecia ndo haver outro jeito
de encontrar minha paz — bati ousadamente
na porta. Logo apareceu um rapaz inane € in-
significante que a abriu e perguntou o que eu
exigia de forma tao fervorosa. Contei-lhe mi-

nha vontade e requeri seu relato. Ele, porém,
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perguntou-me se a inscricdo da casa nao me
dava suficiente contentamento. Quando lhe
respondi que ndo, € questionei seu nome co-
mo também o nome do principal morador da
casa, ele respondeu:

— Sou Heroéstrato de Efeso, aquele que
queimou o templo de Diana'’; o senhor desta
casa é Ario.

Perguntei se ndo poderia ver tal homem

mundialmente famoso.

> Segundo Geografia XIV, 1, 22, Herostrato destruiu uma das
Sete Maravilhas da Antiguidade, pois desejava ser lembrado pela
posteridade.
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— Certamente — disse Herostrato, abrindo

o grande portal —, ele e muitos outros de seus
iguais.

Pude entdo olhar o interior e descobri que a
esplendorosa construgdo nao tinha a mesma natu-
reza que do lado de fora! Ao contrario: tudo era re-
pleto de enxofre queimado e piche, fogo e chamas!
Como Heréstrato disse, vi ndo apenas Ario, mas
também Cerinto'®, Pelagio'’ e inimeros outros he-
reges; € do ceérebro de uns saia em direcao a outro

condenado um fuso cheio de tramas dementes e
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incandescentes, como se o proprio diabo tivesse

feito ali sua casa de fiar. O primeiro a soprava

T T

com violéncia, ¢ levantava a trama ou fuso com

esfor¢o para fazer torcais e gaiolas, enlagando os

'Por negar diversos pontos do cristianismo ortodoxo, Cerinto foi con-
siderado heresiarca na obra Adversus Haereses (111.3.4) de Santo Irineu,
publicada no ano 170.

' Fundador do pelagianismo, doutrina condenada por Agostinho de Hi-
pona por negar o pecado original e colocar o livre arbitrio sobre a graca
divina.
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com sua deméncia os crendeiros € supersticiosos,
mantendo-os aprisionados.

Todas as puni¢des do inferno que tinha visto até
aquele momento eram insignificantes quando com-
paradas a extracdo craniana do cérebro, onde mora o
entendimento, € também dos olhos, com os quais se
enxerga; ¢ ainda lhes arrancavam do corpo coragdo e
pulmao, figado e entranhas; e além de tudo isso,
eram atormentados e praguejados por centenas de
outros, 0s quais tinham tomado como amigos, sedu-
zindo-0s ou pelo menos incentivando-os com seu
falso ensinamento; para nao falar de quando a tortura
era praticada pelos préoprios espiritos infernais. Per-
guntei a Herostrato se me seria permitido trocar al-
gumas palavras com Ario.

— Oh sim — respondeu —, pois esse tipo de

gente ndo prefere fazer outra coisa, e o diabo mes-
mo nao vé com bons olhos que conversem com

outras pessoas.
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Quando deixaram-no aproximar-se, disse a
ele:

— Oh, pobre e misero homem, o que pensaste
quando te separaste com teu engano da verdadeira
Igreja e te colocaste neste terrivel suplicio?

— Em nada menos do que neste lugar — res-
pondeu.

Perguntei:

— Mas o que te levou a tal separacao?

Ele respondeu:

— No meu tempo, a Igreja cristd raiava es-
plendidamente, de modo que os bispos e seus re-
presentantes nao precisavam mais viver, como ha
pouco, sob miséria, caréncia e fome, sob todo o ti-
po de perseguicdo, na escuriddo € com medo da
morte, mas em seguranga, com reputacao € susten-
to temporal; altos cargos (e eu mesmo desejava re-

presentar um deles) foram ocupados e supridos
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por homens espiritualmente piedosos e sabios. Por
ambic¢ao, decidi aplicar-me também para um deles,
pois atrevia-me a chegar a sacerdote. Porém, nao
encontrava em mim piedade nem outras qualida-
des que poderiam ter me elevado a isso! Pois era
orgulhoso, ambicioso por honra e dinheiro, famin-
to de liberdade e prazeres carnais, subordinado ao
meu impertinente animo, farto da educacao espiri-
tual ¢ da honradez; enfastiado com a mortificacao
¢ nada pouco entregue a devocdo e ao temor a
Deus. Preferia mais comer e beber do que jejuar; e
porque era envaidecido, ao invés de prezar-me
menos ¢ com humildade, meu imenso brio aventu-
rou-me a elevar a mim mesmo através da doutrina,
colocando-me num pedestal. Por essa razao, co-
mecei a disputar ¢ a defender conceitos que ne-
nhum mestre teria pensado até entdo, apenas e so-

mente para colocar-me a frente e deixar notarem
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minha destreza para que talvez minha pessoa fosse
levada em consideragdo e para que, atraveés disso,
fosse tragado o caminho para minha tdo desejada
elevacdo. Mas como a verdadeira f¢, tal como um
olho ou a virgindade, ndo se deixa zombar sem dei-
xar ferimentos, o veneno oculto que eu nutria foi
logo percebido, ¢ minha pessoa junto com minha
doutrina, porque nao me deixei advertir € nem que-
ria melhorar, condenadas e banidas da Igreja. Em-
bora me amargurasse o fato de meu intento ndo ter
alcangado o objetivo estabelecido, retratar-me e
melhorar estava fora de proposito, porque ja tinha
um grande nimero de aderentes que me protegia; €
por 1sso mesmo tornei-me ainda mais exasperado,
persistente e cada vez mais iracundo. Assim, con-
quistei ndo apenas a liberdade de minha pessoa,
mas também um grande nome em todo o mundo,

tornando-me, portanto, de tal forma destemido,
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ndo apenas para governar coisas espirituais confor-
me minha cabec¢a, mas também comecei a meter-
me em questoes temporais: suscitava a guerra onde
queria € impunha a reis € principes a mim anexa-
dos minhas leis, e eles praticavam-nas com prazer,
propensos a institui-las; aos que me eram adversos,
eu trovejava com ignominias, de modo que todo o
mundo se apavorava. Embora minha temerosa
consciéncia me interpelasse, ainda assim eu nao
queria ouvi-la, muito menos obedecé-la; ao contra-
r10: consolava-me com mau consolo da melhor for-
ma que podia, € convencia-me a acreditar, embora
eu mesmo ndo acreditasse, que minha doutrina vi-
nha de Deus, segundo a Lei de Gamaliel; ¢ porque
tinha tamanha aprovagdo, fiz com que irrompésse-
mos em pouco tempo a Asia, a Europa e a Africa.
Em tais condi¢Oes, prossegui sem retratar-me, ate

que minha pobre alma e entranhas cairam juntas
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abaixo, nesta morada infernal, preparada por toda
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a eternidade para mim e para os meus iguais.
Desta forma, a pequena faisca que iluminava
meu coracdo destemeroso a Deus rompeu num

enorme incéndio, e derruba a mim e ainda outros
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milhares nesta perpetuidade. Depois de minha
morte, cada vez mais ¢ mais foram continua-
mente ordenados e seduzidos pelo proprio diabo
de modo que eu, mesmo se estivesse vivo e dese-
jasse, nao poderia mais redimi-los. Por isso estou
aqui, como veés, rodeado por tantos velhos here-
ges e também por seus e pelos meus seguidores,
de modo que tudo ao redor fervilha de forma que
nao ha ninguém, se € que ainda ha outro no mun-
do, que possa vir depois de sua morte para proxi-
mo de mim. Ademais, sou penalizado com tdo
exorbitantes tormentos, que nem poderia perce-

ber sua chegada, mesmo se tivesse a graga para




comunicar-me algo sobre seu proprio martirio.
Por isso, peco-te, digas, por favor, como esta a
atual cristandade? Minha seita ainda se defende
ou se dividiu em novas cismas? Os sacerdotes
sdo como deveriam ser, ou apareceram outros
com mentes como a minha para produzir desor-
dem?

Minha resposta foi: “Quanto a concordia das
questdes da f€, sua seita (¢ nem o menor artigo
dela) — tal como a construcdo da Torre de Babel
que nao teria resistido — ndo possuiria mais ne-
nhum unico adepto no mundo; ao contrario: teria
sido difamada por todos os honrados cristaos por
toda a parte e todo o canto, e condenada até che-
gar aqui, nas profundezas do inferno; quanto aos
sacerdotes de toda a espécie, estes viveram —
conforme ele havia perguntado — a saber, como

deviam ter vivido, de modo que dificilmente se
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encontraria entre eles um que nao fosse capaz de
ser movido tanto por piedade e sabedoria quanto
por seus bons dotes como diz respeito a um bis-
po. Contudo, tinhamos de for¢a-los a aceitar tais
altos cargos, pois — embora todos os mereces-
sem milhares de vezes — eram humildes e fugi-
am da riqueza e do alto prestigio para que evi-
tassem o perigo de fracassar em relacdo a dita
humildade; e isso ¢ frequentemente visto com

",

admiragdo!”. Prossegui:
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— Se por ventura um pregador de uma rica
paroquia em uma grande cidade, um professor de
teologia na universidade ou um superintendente
em qualquer localidade vem a falecer, e, por con-
seguinte, um pobre pastor de vilarejo € chamado
para assumir cargo de tal dignidade e honra, este,
por impelir tdo elevada decéncia de si, recomenda
um ou mais de seus colegas para fazé-lo; assim,
também eles sdo obrigados a aceitar (cargos ¢ hon-
rarias ainda mais elevadas) tanto pela for¢a da
obediéncia quanto pela puni¢ao da excomunhao. E
1ss0 ndo ¢ algo novo, mas uma coisa que acontece
em todo lugar: bispos recebem seus solidéus com
olhos cheios de lagrimas e muito desconsolo, €
nao porque um ou outro podem espantar-se com a
quantidade de trabalho ou com as pesadas respon-
sabilidades que a atribui¢do de tal cargo rendera,

nem porque nao se julgam suficientemente incapa-
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zes; mas, como convém, a razao disso € a sua hu-
mildade; pois a humildade ¢ o Unico fundamento
no qual repousam e se baseiam todas as outras
virtudes sagradas e que formam o mesmo habito
que esta enraizado em todos os coragdes honestos
e religiosos de nosso tempo, € protegida como a
melhor de todas as joias. Podes, entdo, muito bem
imaginar como lidam, de resto, com desejos, afe-
tos e paixdes, aos quais te entregaste em tua nar-
ragao? S3o para eles, ha muito, coisas amorteci-
das que ndo encontram mais lugar ou espaco; pois
aprenderam o suficiente com a tua ruina € com a
queda de outros iguais, € preferem muito mais se-
guir o exemplo de Sao Francisco, do que colocar
em perigo a bem-aventuranga com orgulho acadé-

mico.
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Teriamos conversado muito mais, mas a Ario
nao foi concedido mais tempo; ao contrario, cle
foi arrancado por seus torturadores e arrastado
novamente ao turbulento martirio; eu, porém, sai

daquele palacio assustador. Logo na praga a fren-
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te, encontrei uma mesa e, proximo a ela, um ta-
blado um pouco mais elevado, onde um exco-
mungado poderia muito bem sentar-se devida-
mente ¢ pedir uma bebida; subitamente, avistei
em outro lugar outra mesa como aquela e, subita-
mente, mais uma vez, outra mesa em outro local,
até que toda a praca estivesse repleta de mesas e
bancas, de modo que mal podia-se atravessar por
ali com folga; por essa razdo, permaneci quieto
para esperar que tipo de espetaculo estaria para
acontecer. Imaginei que uma refeicdo regada a
bebida seria servida aos glutdes e beberrdes, que

na terra haviam caido noite ¢ dia na comilanca;




mas me enganei, pois, num instante, surgiu de
todos os cantos — a andar, rastejar, cavalgar e
chegar sobre coche, carroga e carrocinha — uma
incontavel multiddao de impostores, capadocios
que gritam nos mercados, feiticeiros, vendedores
ambulantes de 6leo, banha e temperos; e pude
perceber que ali nao haveria um jantar: cada um
assumiu rapidamente seu lugar, € comecou a
agir como costumava fazer na terra em dias de
mercado: um deles carregava um farsista, arle-
quim ou cortesdo fantasiado de bobo; o outro,
um macaco, cercopiteco, marmota, cobras, es-
corpides, viboras ou coisas do tipo; alguns fazi-
am jogos de escamoteacao; outros manipulavam
marionetes; € outros apresentavam farsas com
supostos bobos a fim de atrair outros bobos, re-
almente bobos, € pessoas curiosas que deveriam

ouvir suas mentiras ¢ dar dinheiro por seus pro-
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dutos. Embora estivessem em curso a mesma
quantidade de tagarelices, bufas, pecas grobia-
nas e vagabundices mancas, cada uma das dife-
rentes invencgoes seria divertida de assistir, ndo
fosse necessario ver também os gemidos dos
miseraveis e sua dor infernal: pois tudo o que
comercializavam, sim, tudo o que tocavam € o
que em parte apenas falavam era-lhes puro tor-
mento ¢ dor. Quando um deles repetia uma
mentira que costumava dizer na terra para en-
ganar o proximo, i1Sso acontecia a tantas penas
que, até terminar de proferi-la, este enegrecia e
seu pescog¢o ficava tdo grosso até que ele ter-
minasse de proferi-la, como se fosse um barril
de arenque; quando um deles pregava uma pe-
ca, vangloriando-se para proporcionar presti-
gio, aclamacao e também certo reconhecimen-

to para si, sua barriga crescia tanto para frente
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(como se tivesse provado teriaga com veneno)

até explodir e deixar uma poeira fétida e fu-

mosa. Logo, um deles sobressaiu naquela cir-

cunstancia, ao dizer a um fanfarrao:

PLANCY, J. C. Dictionnaire Infernal (1844)




— Ei, assassino, pelo pouco dinheiro que eu
tinha, me vendeste a morte, ao invés da balsami-
ta!

Em outro local, o jovem criado de um cam-
ponés agarrou um janota pelo colarinho, rasgan-
do-o em pedagos, e disse:

— Ave de rapina, tu me causaste com tuas
farsas enfadonhas maus pensamentos, nos quais
ruminel até cair no pecado e, por fim, nesta da-
nacao.

A menor das blasfémias que aqueles mise-
raveis precisavam ouvir naquela situagdo eram
as mentiras e imposturices dos vociferadores do
mercado, que os tornaram, de maus ouvintes,
surdos; de miopes, cegos; de mancos, aleijados;
de gaguejantes, mudos; de saudaveis, doentes;
de vivos, mortos. Entrementes, aqueles médicos

— como se chamavam e queriam ser chamados
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— embolsavam ainda mais dinheiro (que talvez
o povo lhes desse para pagar pecados), o qual
eles tinham de, em brasa, engolir logo depois de
receber, 0 que ndo era uma pena pequena; igual-
mente, outros aqui € acold comegaram a negociar
com eles de suas posi¢oes, de modo a provocar
raiva por todo o canto, como no saqueio de uma
cidade invadida, até que, por fim, todos os mate-
riais de todos os impostores — fosse o falso teri-
aga; o po contra vermes bucais e intestinais; di-
versos licores de oleos e aguas; varias infusdes
para curar feridas e outras fragrancias (e todas ti-
nham um cheiro forte de pinho), algumas chama-
das também de balsamos; misturas estranhas de
banha de animais terrestres, rastejantes, voadores
e aquaticos, de metais e ervas, principalmente
também com acréscimo de raizes, pedras, madei-
ras; e todo o tipo de coisas impotentes e tolas que

talvez os viajantes idolatrassem aos crendeiros
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contra a febre, a erisipela, dor a de dentes, efc. ¢
outras condi¢des — foram arremessados juntos
dentro de uma enorme caldeira, tornando-se
uma pocao universal ou panaceia coagulada, tor-
nados completamente incandescentes; os falazes
artifices € mestres também foram jogados ali, e
todos eles, com suas pertencentes quinquilhari-
as, foram levados pelo capataz do mercado a ou-
tro local, onde precisei deixa-los a sufocar, afo-
gar, ferver e cozinhar, ¢ padecer por outros de
seus pecados. Um velho e pequeno homenzinho
ainda ficou para tras, na primeira caldeira, sem
fazer parte da substancia encontrada ali; pergun-
tei a ele o que tinha feito para nao precisar

acompanhar aquela notavel sociedade.
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— Ah! — respondeu — nao fui de inicio um
assim chamado meédico, mas, desde jovem, um
soldado. Assim que se estabeleceu o tratado de paz
¢ depois que eu ja havia envelhecido em meio as
armas, aprendi a desenvolver um medicamento
contra os vermes, servindo-me do mesmo e prote-
gendo-me da mendicancia; mas se tivesse sido jus-
to em geral, nem teria sido condenado; de forma
que tenho permissdo de emergir aqui, devido a
elevada cleméncia e para mitigacdo de meu tor-
mento que se da em outro lugar. Pois tive o desejo
de que algumas criancas fossem salvas dos vermes
através de meu bolo-vermifugo, sem o qual algu-
mas delas teriam morrido antes do tempo determi-
nado devido a ignorancia, desatengao e incompre-
ensdo dos pais; embora tenha convencido alguns
camponeses de que seus filhos estavam cheios de
vermes a fim de receber dinheiro, ainda que isso

nao fosse verdade.
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Neste momento, ele comegou a andar rapida-
mente e perguntet:

— Onde vais com tanta pressa?

Respondeu que se aproximava o tempo para
receber, com outros esbanjadores, a sua recompen-
sa.

— Pobre jumento, se precisaste tirar sustento
de pogdes para verme, sobrou-te pouco para esban-
jar.

Ao que ele respondeu:

— De fato! Mas tenho mais do que antes,
quando na guerra, per fas & nefas, pelo licito e pelo
ilicito, eu embolsei, saqueei, apreendi, conquistei e
fiz mdo baixa; em contrapartida, joguei tudo goela
adentro, gastei com meretrizes, jogos, trajes desne-
cessarios € outras coisas inuteis; € se tivesse poupa-
do como deveria, ter-me-ia saido bem com tudo o
que Deus me presenteou de forma legitima, sem ne-

cessidades, € sem procurar bens ilegitimos.



Durante esta conversa, chegamos a um
grande lago que, ao invés de agua, continha uma
substancia incandescente, tal qual bronze derre-
tido! Nadavam nele para 14 e para ca muitas tra-
lhas e bens, como opuléncias e riquezas, cacare-
cos de comerciantes, lougas de prata, estanho e
cobre, tacas, todo o tipo de utensilios domésti-
cos, dinheiro, arcas, baus, habitos, trajes e inu-
meras outras coisas parecidas; entre as quais se
encontravam tanto coisas irrelevantes como cus-
tosas pequenezas; tanto o suor dos pobres como
a grande fortuna dos ricos! In summa, nao havia
quase nada no mundo que nao pudesse ser en-
contrado naquele lago! Também todo o tipo de
animais, ¢ também cidades inteiras ¢ paises!
Pois naquele lago havia pessoas de todas as na-
cOes e de todas as condi¢cdes, dos mais elevados
até mendicantes, inclusive de todos os lugares

do inferno, uma turba incontavel de danados,
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entre os quais avistei diversas pessoas renoma-
das e historicamente famosas, como Heliogaba-
lo, Vitelio, Cleopatra e seu Antonio € muitos de
seus iguais, os quais eram transformados de su-
as figuras humanas em harpias, baleias, galos,
atrozes feras maritimas, lobos, glutdes ou hie-
nas, raposas, ledes € em todo o tipo de animais
vorazes € monstros; que pulavam no lago ar-
dente e apressavam-se em dire¢ao as coisas flu-
tuantes como num esbulho premiado. Depois,
os animais maritimos grandes, chifrudos e brus-
cos, € as baleias comegaram a engolir e a deglu-
tir; pareciam esforcar-se para sufocar-se, engo-
lindo, ao lado de tesouros reais, paises e cidades
inteiras; em troca, esguichavam meras tralhas
infantis, como também todo o tipo de gulosei-
mas e galantarias: de lagos, pedestais, unifor-

mes, espelhos, po de arroz até lougas de ouro e
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€ prata, an€is, colares e joias assim (que, por
sua vez, eram apanhadas novamente pelas har-
pias, galos, hienas e outros lobos); e 1sso ocor-
ria sob tanta dor, que ndo poderia dizer se era o
engolir ou o devolver que lhes causava maior
tormento. Estavam todos tdo insistentes no ato
de devorar, que poderiam muito bem acabar ex-
plodindo; e tdo insistentes em cuspir, que pode-
riam acabar se ferindo. Rapidamente, acabaram
com todos os grandes bens que havia visto e,
quando o arduo trabalho havia se esgotado, co-
mecaram entdo a atentar contra si mesmos, de
forma que os menores, muito imprudentes,
eram escoriados pelos mais fortes, até que por
fim eram enxurrados do lago e arrastados para
outros lugares do inferno, aos consortes que

lhes eram iguais em relagdo a outros pecados.
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Permaneceram caidos ali alguns aleijados,
surdos, cegos € coxos, € outras pessoas punidas,
as quais nao conseguiriam sair dali sozinhas por
serem muito debilitadas; e muitos outros iguais
apareceram sobre muletas, carretas de empurrar,
tabulados, cavalos e carrocas, de modo a restar,
por fim, uma grande companhia, uma armada
honrada suprida com um bando de ladinos € mo-
leques. Caminhei até eles para descobrir que ti-
po de rapazes eram, mas sofriam tantas dores
com suas deformidades, que alguns nao perce-
beram minha presenca: ndo me viram € outros
nao podiam me ouvir. Estavam todos vestidos de
forma miseravel e pareciam ter pescocos extre-
mamente fortes, mas nao sabia explicar por qué.
Nao queria deixar de saber quem eram, quando
um deles foi enviado at¢ mim para trocar pala-
vra € me dar resposta: de seu pesco¢o saia sem

interrupcao uma chama infernal e, por essa ra-
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730, sua lingua era continua e completamente in-
candescente. Perguntei quem seria; ele respondeu
que podia-se facilmente ver em suas roupas que era
um mendicante e deduzir de seu martirio que se fi-
zera de mudo (embora ndo o fosse) para extorquir
dos ricos a sagrada esmola, da qual nao era digno;
a fim de que pudesse aguardar em preguica € ocio-
sidade, condi¢ao na qual morreu sem rezar € sem
arrependimento. Perguntei a ele quem seriam os

demais.
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— Sdo0 — respondeu —, meus iguais, em ge-
ral. Nao ha nenhuma diferenca entre nds, a ndo ser
pelas deficiéncias recebidas; como podes ver, so-

frem outros tormentos que nao o meu.

Em um deles ali, a cabe¢a queimava como se
tivesse contraido tinha; de dentro dos olhos do vi-
zinho que estava ao seu lado, porque se havia feito
de cego em vida, faiscava fogo infernal. Assim,
foi me contando as diversas razdes dos tormentos.
Eu disse:

— Por que cometestes tais maldades e deixastes
ser tomados ¢ dominados por tal cobi¢a? Nao teria
sido centenas de vezes melhor se tivesseis, como
outros honestos e pobres homens, encontrado
sustento com o suor de vossas faces e trabalhado até
que vos saisse sangue das unhas, do que sofrer agora

tal eterno tormento?
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Ele justificou:

— Tens razao; mas da mesma forma que o ho-
mem, por sua natureza, € inclinado ao mal, segui-
mos nossos apetites como bestas irrefreaveis e cai-
mos, assim, na vida dissoluta, deixando-nos cor-
romper como um barco sem remos e sem marinhei-
10.

Eu disse a ele:

— Sem duvida existem no mundo outros iguais
a tu e, preocupantemente, outros teus seguidores
aqui. Pois agora sei que o homem rico queria poder
ter alertado seus irmdos sobre a danagdo se pudesse
ter tido alguém que lhe tivesse enviado tal mensa-
gem! Se tens alguns bons camaradas aos quais de-
sejas contar deste tormento, entdo diz-me quem sdo
e como posso ajuda-los a escapar disso. Espero que,
assim chegado novamente a superficie terrestre,
possa dar tudo de mim para que essas noticias nao

sejam cessadas, € que outros possam sabé-las.



O mudo respondeu:

— Se sabes que o rico se preocupou com Seus
irmaos, entdo sabes também o que Abrado lhe deu
como resposta. Pouco irdo consonar meus iguais
no mundo, pois ndo t€ém Mois€s nem os Profetas
como modelo e ndo aspiram por viver como eles;
ao contrario: gostam de ir a igreja para esperar
frente a porta pela esmola dos ricos. Mesmo se pre-
gasses para eles de puro coragao, estdo todos tao
completamente caidos na vida dissoluta, em men-
dicancia e preguica, de modo que nenhuma boa

acdo poderia neles germinar algo jamais'®.

'8 Segundo Lucas 16: 19-31, depois de morto, o rico — que s6 recebera
bens em vida — chega ao inferno e questiona os tormentos que recebe;
enquanto Lazaro, que s6 recebera males, ¢ consolado. O rico pede entdo
para Abrado alertar seus cinco irmaos, a fim de que eles ndo tivessem
igual destino. Ao que Abrado responde: “Se ndo ouvem a Moisés e aos
Profetas, tampouco acreditardo, ainda que algum dos mortos ressuscite”.
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Eu disse:

— A quem atribuis a causa da tua propria
danacao, talvez a teus camaradas?

Ele respondeu:

— Nada disso: foram tdo perversos € cegos
como eu ¢ me iluminaram com seu exemplo,
mas porque nao seguimos nenhuma outra luz,
caimos juntos neste fosso. Se alguém, entdo as
autoridades espirituais e temporais, que nao ris-
caram de seus paises, cidades, regides ¢ aldeias
a mendicancia e as perpetracoes, e todo o tipo de
desonra e vicio, o que lhes teria sido digno de
gloria. Também sao culpados perante Deus € o
mundo e, ndo fosse isso, esperangosamente nao
teriamos chegado tao longe. Pois, caro, onde vés
os pais da Sociedade de Loyola (sociedade que,
por dedicagdo de seus poucos e excepcionais
progenitores, possui mundialmente a gloria pelo

mais acalorado zelo pelas almas) que cuidaram
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tanto dos mendicantes ¢ de sua bem-aventuranca
quanto dos filhos dos ricos? Onde v€s um Unico ho-
mem que ensine aos ignorantes mendicantes (que
pouco sabem a verdade sobre a propria bem-
aventuranga) a respeito da fidelidade crista e do seu
pecado; que mantenha incansaveis conversas since-
ras para ensinar-lhes o verdadeiro cristianismo; que
encoraje-os ao amor divino; que confira-lhes, em
suas condi¢Oes de invejosos e despreziveis, a espe-
ranca sagrada e, in summa, ensine como podem e
devem guiar uma vida devota que agrade bem a
Deus, como santo Aleixo e Sdo Roque de Montpel-
lier" e outros mais? Deve ser este, € ndo menos, o
lugar do pregador de todas as religides, embora eles

vejam diariamente mendicantes pedindo esmolas e

¥ Segundo a lenda, Aleixo era filho de um senador romano. Depois de se
casar, teria fugido para a cidade de Edessa, onde teria mantido uma vida
frugal e devota como eremita.

Sao Roque de Montpellier (1295-1327) teria curado muitos doentes que
contrairam a peste em sua peregrinacao para Roma.
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lhes facam oracdes, mas raramente digam a respei-
to da bem-aventuranca, ¢ boa parte nem confesse
ou comungue. Isso ¢ tudo o que eu entendia das
igrejas: apenas podia reconhecer se era catolica, lu-
terana ou calvinista ao olhar para a torre; e sabia
prolongar o Pai Nosso, pronunciando-o depois da
Ave Maria. Esses assim chamados pastores imagi-
nam fazer o suficiente se noventa e nove ovelhi-
nhas pastoreiam no campo cercado a eles confia-
dos, expulsando o estranho mendicante com mun-
danas esmolas; mas Deus da a quem procura a cen-
tésima ovelha mais perdida e a traz de volta; e eles
ndo se atentam a isso: ensinar os ignorantes ¢ uma
grande esmola e santa obra da caridade, a qual eles
deveriam estar a todo o tempo dispostos para dar
aos outros com generosidade; pois para iSso possu-
em ambos: tempo € mendicantes ignorantes. Po-
rém, porque nao promete nenhuma utilidade tem-

poral, disso esquivam-se e...



Interrompi sua fala e disse que isso ja
era algo antigo, € que ha mais de trinta anos eu
havia visto um membro da citada companhia em
Colonia, acolhendo a corporagao dos medicantes
que se reuniam para pedir esmolas na igreja na
hora do culto. Depois da cerimonia, seguira com
eles de casa em casa, para que tudo ocorresse de
forma ordenada e religiosa, a fim de suprir os
mendicantes tanto com alimento para as almas
quanto para 0 corpo; € quem a i1sso ndo se aco-
modasse seria excluido da recep¢ao das esmolas.
Nao tem fundamento dizer que ndo seria obriga-
¢do nenhuma do pastor acolher outros paroquia-
nos sem que houvesse razdo excepcional ou or-
dem de servi¢o ou licenca como este o fez, dando
a eles comida e revigoramento. Sem duvida o
pobre Lazaro (no seu tempo, as coisas eram dife-
rentes no que se refere aos clérigos, visto que os

ricos eram melhor pastoreados que os pobres)
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nao era rodeado por tantos zeladores de almas
como os ricos padres glutdes, que podiam mui-
to bem encarrega-los e pagar pela absolvigao e,
embora fossem sagrados, foram condenados.
Onde cada um caiu depois da vida temporal
nao depende da condicao clerical, mas da pro-
pria maldade e dos pecados de cada um; e tal
como se encontravam os piedosos cleérigos da-
quele lugar, eu podia facilmente imaginar que
as autoridades temporais nao estariam em con-

di¢des muito melhores.
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— O qué? — respondeu o mudo. — Eles
sdo os justos. Estd escrito: “obriga-os a entrar,
para que minha casa se encha”®’. Como poderia
ser diferente, se Deus concedeu e atribuiu a eles
autoridade para isso? Embora eu tenha de reco-
nhecer, que alguns em nossa € em outras ordens
vadias escaparam felizes da condenagao, porque,
depois de serem apanhados em roubo, assassina-
to e outras atrocidades publicas, foram condena-
dos temporalmente e, em tal ocorréncia, antes de
seu fim, converteram-se a Deus. Mas, se tives-
sem desejado fazer o que podiam e deveriam, en-
tao poderiam e teriam realizado mais do que ape-
nas fundar novos mosteiros e construir igrejas: se
tivessem reunido como caes, a saber, oS meus
iguais, folgados e despreziveis mendicantes e va-

gabundos sem misericordia, por assim dizer (pois

2 Lucas 14:23
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1sso em si seria a maior obra da misericordia),
juntamente com as prostitutas, mulheres e crian-
cas, ¢ nos tivessem deixado trabalhar até que
formassem calos; se tivessem feito com que ve-
lhos, jovens e velhas se sentassem para fiar até
adquirirem calcanhares tdo grossos como a porta
de um celeiro; para os homens, por sua vez, ha-
veria tantos fossos a serem cavados, tantas cons-
trugdes comuns a serem erguidas nas cidades,
castelos € no campo, arbustos a serem podados,
rotas de estradas, ruas e dguas a serem melhora-
das e trabalhos parecidos a serem operados; en-
tao, ambos os sexos trabalhariam em excesso
para a0 menos merecerem o barato pedago de
pao, e para que os velhos e debilitados que se
encontrassem entre eles também fossem supri-
dos, e os jovens pudessem ser criados para ne-
gbcios cristdos. Dessa forma, eles se manteriam

de todo o modo assiduos, tanto no culto a Deus
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como no trabalho; € o pais, sem manter a escoria de
homens ociosos, seria melhorado, visto que alguns
estdo no momento a correr para o inferno, outros se
converteram a religiosidade. O camponés, por sua
vez, se libertaria dos abusos dos tantos grandes
opressores, que ndo se deixam apenas contentar a
todo o momento com o pao sagrado, mas também
querem banha, toucinho, ovos e coisas do tipo; e,
por fim, os jovens mendicantes, que € a maioria, se
desviariam da ma influéncia e habitos de seus pais,
¢ passariam a se sustentar de forma honesta; caso
contrario, acabariam como inuteis fardos na terra,
como seus pais € maes, e, preocupantemente, se tor-
nariam depravados perversos, bandidos, ladrdes e

. . . ~ , - 21 .
assassinos; ademais, o rei pagdo Amosis”, no Egito,

21O farad egipcio (c.1560—1525a.C.) atribuiu trabalho aos mais pobres,

que se dedicavam a agricultura e ao artesanato.



deu o exemplo a todos os potentados, € o pro-
prio Deus ndo queria, absolutamente, que hou-
vesse mendicantes entre o povo escolhido. Se
quando estava vivo, soubesse o que sei hoje, en-
tdo gostaria, neste instante, efc.

Ele desejava prosseguir falando, quando de
repente ouvi atrds de mim um enorme estrondo,
formado por trompetes, baterias, tambores e
apitos. Nao soava nem um pouco festivo — co-
mo na guerra quando faz o coragdo saltar do
corpo —, mais parecia um superno uivo de lo-
bo, que deseja fazer doer os ouvidos de alguém.
Como aquela terrivel musica ndo me deixava
mais ouvir suas palavras, deixei o mudo parado
ali e virei-me para procura-la: os tambores rufa-
vam de forma crescente, de modo que adquiri-
am, como ¢ costume em todos os lugares, o
apressado envolvimento de todo o tipo de vadi-

os ¢ do povo curioso para ouvir as novas noti-
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cias; enquanto também eu mesmo me enfiava na
barafunda a fim de descobrir o que se passaria ali,
os trompetes e tambores se silenciaram e alguns

homens levantaram as vozes de forma tao terrivel,
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de modo a soltar fogo e chamas pelas gargantas.
O conteado dos gritos era mais ou menos este:
“Honestos irmaos, quem possul animo € amor pa-
ra servir ao mais poderoso e terrivel senhor, o se-
nhor Pirro, rei de Efeso, como soldado, a cavalo
ou a pe? Isto ¢, quem deseja, sob seu comando,
tomar as mulheres do proximo, roubar os bens ¢ a
liberdade das grandes cidades, devastar campos,

queimar vilas e aldeias, expulsar seus moradores;
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atirar para matar ¢ derrubar aqueles que nem ao
menos conhecem e que nunca lhe ofenderam; e,

in summa, praticar tudo o que € injusto e ajudar a

22 Pirro (318-272 a.C.), rei do Epiro e da Macedénia, foi um dos princi-
pais opositores do Império Romano. Seu nome deu origem a expressao

“vitdria pirrica”, que designa uma vitdria obtida a alto custo.




fundar tudo o que ¢ mau e infeliz? Que venha ao
chamado Abrigo da Grande Afli¢do, localizado
entre a Caréncia e a Miséria, bem em frente a
Ruela da Fome; onde recebera, por sua vida e
por todas as partes do corpo, e dificilmente por
seu dedinho do p¢, tanto dinheiro nas maos, co-
mo os holandeses pagaram aos seus soldados
pela perda do menor membro da mdo esquerda;
14 serd embriagado com miséria até desejar ene-
grecer; serd ensinado a passar fome até que suas
costas e ventre parecam duas tabuas e se tornem
uma so; sera ensinado a trabalhar até¢ que lhe
formem calos; e até que (Deus queira poupa-lo
especialmente disso), seja porque foi sugado an-
tes do tempo por fome e enfermidade, seja por
armas violentas ou talvez também apenas por
uma corda no pescogo, seu sofrimento temporal
tenha fim ¢ o eterno o comec¢o”. La ouvi sem de-

mora que haviam sido os chamados condotieros
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durante suas vidas, persuadindo outros meninos
a guerra com falsidades e prometendo-lhes mon-
tanhas de ouro; razdo pela qual seu castigo nao
era apenas liderar aqueles gritos, como também,
depois que terminavam, eram levados a mesma
circunstancia na qual estavam os rapazes que
haviam convencido e guiado a guerra, onde
eram derrubados e esmurrados para diminuirem
e se partirem em tantos pedacos, como po de
madeira. Depois do despedagamento, toda a ar-
mada foi vistoriada: aqueles que na terra, sem
exigida necessidade e apenas por mero impulso,
estavam acostumados a matar — de modo que
pouco ou nada pouparam as vidas de seus supli-
cantes irmaos cristdos, € nem sequer deram a
eles o repouso pelo qual Cristo morreu para vi-
ver eternamente — foram alvejados e entregues
a quem haviam tirado da forma descrita a vida

temporal, os quais, ja antes, encontravam-se
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imersos em pecados capitais e, portanto, havi-
am sido por eles expedidos a condenagao. Esses
exerciam contra seus assassinos uma cruel e
vingativa punicdo, na qual mortificavam com
armas completamente incandescentes 0s mes-
mos lugares onde seus proprios corpos haviam
sido anteriormente injuriados e, assim, teriam
tido assassinadas tanto a vida temporal quanto a
bem-aventuranca. E tdo dificil expressar quanto
acreditar na amargura com a qual eles os marti-
rizavam: pois quanto mais tinham os estragos e
danos frente aos olhos, mais assustadora ainda
era a furia e a vinganga com que caiam uns so-
bre os outros. Um dos meus velhos camaradas,
que estava entre aqueles que ainda permaneci-
am ociosos ali, avistou-me e reconheceu-me,
aproximando-se de mim e perguntando se eu

também me encontrava naquele lugar.
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Respondi:

— Como perguntas, se tu mesmo me ves? E

s s

por que tu e teus companheiros nao participam

com tuas armas?
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— Ah — respondeu ele — aqueles que nos tira-
ram sem necessidade a vida temporal ainda estao no
mundo, e até que chegue o tempo de sua miseravel

execuc¢ao, serdo punidos por suas consciéncias € nos
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vamos gritar as suas imagens por justa vinganga.
Caso um deles escape das infernais armas para ele
preparadas, passando antes da morte pelo digno ar-
rependimento, temos de frui-lo eternamente, pois
em razao da bem-aventuranca do nosso assassino
estaremos livres do tormento infernal durante o pe-

riodo de vinganga, até que tenhamos de padecer jus-
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tas penas em razao de nossos pecados, em outro lu-
gar.

Conforme via diante dos olhos, caso o respecti-

N T ——

vo assassino morresse em pecado, este deveria pa-

gar, por sua vez, ao assassinado. Prossegui, pergun-

tando por que avistava também os diabos entre a
multidao, exercendo tal execucdao de forma ainda

mais assustadora que os outros. Ele respondeu:
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— Isso acontece, porque os assassinos que fo-
ram mortos, faleceram em tal condi¢cdo inocentes,
que alcancaram com misericordia divina a bem-
aventuranca. Os maus espiritos executam esta pu-
nivel vinganga pelos assassinados, daqui em dian-
te bem-aventurados, pois acrescentaram as suas
vidas terrenas todo o tipo de incitagdes corruptas
¢ mas, mas nao tiveram a capacidade de leva-los a
condenacao.

Além disso, perguntei por que carregava a
propria cabeca em uma mao € um sabre na outra.
Ele respondeu:

— Faco 1sso devido ao caso de minha morte,
mas ndo mais do que o tempo do periodo de vin-
ganca, a saber e tanto enquanto aquele que me
matou ainda viver na terra. Quando este vier para
ca, depois da morte temporal, visto novamente mi-
nha cabega e arranco a dele para fora, tantas vezes

que a justica divina determine e reconheca o meu

298



desejo de vinganca (que € meu atual e maior tor-
mento). Pois ouve: no tempo em que fui retido
pelas tropas imperiais de Weimar, sentava-me a
noite ao fogo junto aos outros prisioneiros €
pensava nao em Deus, em minha conversao € na
morte, mas, com o cachimbo de tabaco na mao,
contadvamos todo o tipo de historias farsescas e
inlteis, € pensava comigo mesmo como queria
voltar a vida mundana depois daquela expedi-
¢do. Na ocasido, apareceu a nds no celeiro onde
tinhamos a fogueira aquele-que-tiraria-minha-
vida: estava demasiado embriagado pelo vivan-
deiro, carregava um sabre, e deixou sua mente
petulante embevecida com seu mau espirito, que
ainda hoje certamente ndo deve lhe inspirar coi-
sas melhores, levad-lo ao desejo de experimentar
a arma (obtida, naquele dia, ndo do turco ou do
croata, seu inimigo daquele tempo, mas roubada

de um acgougueiro). Em sua insensatez, notou
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meu pescoco longo e desnudo e, depois de fazer
alguns gracejos, acertou-me com tanta exatidao,
que cairam minha cabeg¢a no fogo e meu corpo
ao lado. Embora tenha sido repreendido com
infamias por todos os presentes, era considera-
do bom soldado e, por isso, saiu para marchar
no dia seguinte € nao houve ninguém que tives-
se se queixado de minha morte, a morte de um
pobre e abandonado prisioneiro. Dessa forma,
ele escapou facilmente da devida pena tempo-
ral; eu, porém, com meus acumulados vicios e
falta de arrependimento, ndo escapei da eterna,
ao contrario: fui, desconsiderando minha repen-
tina execu¢ao humana e morte completamente
inocente (a qual eu mereci, por outro lado, pelo
justo julgamento de Deus), condenado a este lu-

gar.
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Enquanto narrava como dito acima, os as-
sassinados derrotavam seus assassinos, dos
quais 0 sangue escorria como min€rio incandes-
cente, o que me permitiu facilmente notar quao
grande, mensuravel e desconhecido neste mun-
do, deveria ser o seu tormento. Aquele que fala-
va comigo até entdo precisou vestir a cabeca ¢
dirigir-se aos blasfemadores e praguejadores, os
quais encontravam-se em um caldeirdo de fogo,
onde parecia ferver enxofre e fétido piche, e on-
de padeciam penas diversas, dependendo da
condicao do praguejo, desejo, jura ¢ blasfémia
contra Deus; os acostumados a jurar em vao por
todos os membros de Cristo tinham os proprios
membros — 0s mesmos que profanavam em
Cristo @ moda francesa — de tal forma desman-
telados e esmagados pelo proprio diabo, que
centelhas de fogo faiscavam de forma muito

mais assustadora do que de um ferro extrema-
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mente incandescente, moldado e trabalhado en-
tre martelo e bigorna; por sua vez, os que em
suas vidas temporais guiaram as bocas de modo
blasfemador e anticristdo contra o tesouro mais
precioso, o caro € mais sagrado sangue do ama-
vel redentor (ao invés de fazerem disso algo util
para eles mesmos, como podiam e deviam fazé-
lo), tinham as bocas escancaradas pelos maus
espiritos, que regavam dentro delas uma subs-
tancia fétida, impura e completamente incandes-
cente (coisa tdo repugnante eu ainda nao vira em
todo o inferno), de modo que eles debatiam-se
em tamanho tormento, mas, como de praxe no

submundo, nao podiam morrer disso.
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— V¢é — disseram naquele momento os es-
piritos infernais aquele pobre condenado — este
¢ o calice do qual, ao contrario, ndo queremos
beber; e com o qual tu ndo desejards firmar pac-
to.

Os consagradores ndo estavam em melhores
condig¢oes: durante suas vidas haviam jurado sa-
gradas coisas completamente nulas, ou se haviam
rodeado de setecentos, setecentos mil navios de
guerra, corvetas ¢ fossas urbanas e, de forma
completamente blasfemadora, haviam depravado
o que tinham e desejado ter mais, de modo a se
separarem completamente dos sagrados sacra-
mentos. Dependendo da grandeza e crueldade
das juras e praguejas, suas bocas eram entdo es-
cancaradas de modo cruel, bem grandemente
abertas de forma tdo assustadora quanto as juras
¢ praguejas grandes e assustadoras de outrora, as-

sim! Um espirito maligno servia-lhes e enfiava-
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lhes na boca de uma s6 vez cem mil toneladas
da substancia fétida e benzina completamente
em brasa, e tanto quanto eles estavam acostu-
mados a fazer consagracdes; de modo que fi-
cavam com aparéncia abominavel, como nos-
so pintor poderia pintar ele mesmo o Cérbero
ou a fossa infernal. E engolir tal abominavel
bocado se tornava para eles como a grama pa-
ra os caes: vomitavam com grande dor e
enorme tormento, ¢ depois precisavam engoli
-lo mais uma vez, tanto e por tanto tempo, até
que tivessem de sofrer por outros pecados em
outro local. Aqueles, por sua vez, que haviam
jogado intmeras praguejas com raios, tro-
voes, pedradas, tempestades, fogo infernal,
que-o-diabo-venha-te-buscar, que o chao te
engula, entre outras inumeras imprecacoes,
padeciam também penas adequadas a sua fal-

ta de fé em Deus; aqueles que haviam deseja-
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do que o diabo torcesse o pescoco de outrem,
sofriam este mesmo desejo de tamanha e assus-
tadora forma, e parecia que os maus espiritos
queriam parafusar ou desaparafusar suas cabe-
cas; e aqueles ainda que haviam irradiado ou-
trem ao redor com todo o tipo de intempéries e
maldi¢gdes desafortunadas eram, de agora em di-
ante, atingidos por terriveis granizos, trovoes,
raios e fogos infernais, de tal modo que pareci-
am todos perfurados, € um mais do que o outro,
dependendo de como estimaram em seus cora-
cOes esses injuriosos desejos e pensamentos
contra 0 proximo, € aborreceram o mesmo ou
os que o ouviram de forma assustadora. Em di-
ante, blasfemadores, praguejadores e tambem
conjuradores eram cruelmente punidos, especi-
almente aqueles que ndo mais haviam se socor-
rido com as velhas blasfémias, mas haviam an-

siado por novos usos a la mode, ¢ os haviam
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proferido; pois os mesmos eram duramente tra-
tados junto com seus discipulos, que haviam
aprendido com os primeiros tais novas modali-
dades, haviam-nas praticado e acolhido, usando
o dinheiro da educacdo para ataques e eternas
profanacoes. Os trovoes, granizos, raios € o grito
dos pobres danados davam a este lugar tdo as-
sustadora harmonia, que qualquer um que ouvis-
se € visse aquilo, se ja estivesse preparado para
dispor-se ao tormento infernal, teria ndo apenas
se tornado surdo e para sempre cego devido aos
eternos raios, mas teria morrido no mesmo ins-
tante, para nao falar do misero espetaculo que se
via pessoalmente entre os pobres condenados.
Por essa razdao, nao desejei continuar a assistir
aquilo, ao contrario, dirigi-me a uma construcao
(que nao podia ser bem comparada a uma torre
espagosa € nem a um lugar apertado e desmura-

do) préxima a batalha do povo de guerra; minha
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curiosidade impulsionou-me a entrar para descobrir
que lugar era aquele. Avistei entdo nada menos do
que meros diabos punindo uns aos outros, com exce-
¢do de um que cuidava da entrada, dotado ainda de

figura extremamente humana. Perguntei a ele:
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— O que acontece para que esses maus espi-
ritos se mortifiquem a si mesmos dessa forma? Nao
lhes basta a propria condenacao, de modo que pre-
cisam, em meio a mesma, empurrar-se, espancar-se,
pisotear-se, bater-se, roxear-se, servir-se substan-
cias impuras, dedar-se, sacudir-se, torcer-se, tortu-
rar-se, chamuscar-se, queimar-se € punir uns aos
outros com mais desses torturantes martirios?

Ele respondeu para mim:

— Os que sao torturados nao sao, como pen-
sas, maus espiritos; sao homens que foram em suas
vidas diabos para outrem, os quais eles, como acon-
tece aqui, torturaram como carrascos de forma cruel
¢ barbara, sim, desumana, frequentemente chegan-
do a tirar-lhes a vida para arrancar-lhes dinheiro e
outras coisas. S30 0s que entraram em guerras jus-
tas e injustas, em pilhagens oportunas e ilicitas con-
tra ambos amigos e inimigos dos suditos; € nao re-

nunciaram apenas a todo amor cristdo, mas certa-
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mente a tudo o que lhes era humano, transforman-
do-se como que em diabos carnais, lidando e vi-
vendo com seus irmaos cristdos € proximos como
os proprios diabos: por essa razdo, devem agora
padecer de forma justa na figura de demonios.

Perguntei entdo quem ele teria sido em vida
para que pudesse ficar ali apenas observando e,
como eu podia imaginar, permanecer até mesmo
sem dores ou padecente de tormentos.

— Certamente! Sem dores — respondeu —,
meu tormento ¢ maior do que pode ser pronuncia-
do, mesmo que tu ndo o vejas de imediato: fui sol-
dado desde jovem, ¢ o melhor foi tornar-me na
guerra fiscalizador da ordem. Dessa forma, deve-
ria exercer o oficio de atentar contra desumanida-
des desse tipo, o que eu com frequéncia, e as ve-
zes por medo, deixei de lado ou fiz vista grossa. E
porque nao me dediquei a ver esses desumanos

como humanos que precisavam de puni¢do e dis-
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ciplina como me era ordenado, tenho de vé-los
agora sendo punidos como diabos. Quando tive-
rem suportado o tormento neste local, me dardo
a recompensa por meu vacilo em terrivel execu-
cdo atribuida a centenas deles. Eu te peco —
continuou ele —, nao deixes de me informar:
como esta o mundo hoje? Se desde o tratado de
paz alemao ha severas guerras, ou nao; se os sol-
dados sdao pagos e mantém boa disciplina de
guerra, ou nao; se precisa-se ainda de fiscaliza-
dores de ordem, algozes e carrascos, ou nao; se
tudo floresce em completa paz desde o dito tra-

tado, ou esta de pernas para o ar.
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Respondi:

— Podes medir tu mesmo se o santo trata-
do de paz estabelecido ¢ mantido sacramente
segundo o cristianismo € para a justica de to-
dos os povos: ndo se sabe de nenhuma guerra;
mas, mesmo assim, nao se vive no mundo
cristdo sem armada poderosa! Esta nao tem,
porém, a mesma inten¢do do teu tempo, em
que um reino cristdo queria oprimir, eliminar,
enfraquecer, pilhar e arrancar todos os bens do
outro para si com violéncia. Ao contrario, todo
o reino cristdo quer proteger-se dos barbaros
estrangeiros, tartaros, turcos ¢ dos inimigos da
cristandade que renunciaram ao Evangelho;
reunindo novamente as terras que antes reco-
nheciam a fé crista ¢ que foram subordinados
ao Sacro Império Romano no amado redil de
Cristo; e mostrar de forma samaritana para to-

do o mundo que as armas cristds (como as
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poucas armas de Gidedo™), transmitidas por le-
aldade, amor e unidade, sdo suficientes para su-
perar a mais terrivel for¢a de seus inimigos pela
graca ¢ auxilio de seu mais querido € amoroso
Deus que nunca os abandona, principalmente
porque vivem de forma tdo piedosa; e para ex-
pandir a honra do nome mais elevado entre os
antipodas persistentes e supersticiosos. Pois
quem recebe de Deus um pouco de poder no
mundo de esvaecimento, cré que precisa coloca-
lo em honra a Deus, se ndo quiser impor uma
pesada carga a si por isso no futuro. Pensando
assim, com este proposito e para este fim, embo-
ra se tenha uma grande preparagao para a guerra
e em toda a parte uma multiddo de poderosos
povos reunidos, esses sao disciplinados ou, me-
lhor dizendo, tém diante dos olhos diariamente
os exemplos de seus capitdes e generais para se

acostumarem a religiosidade. Sim, este costume
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lhes ¢ natural: se entrares em um quartel ou
acampamento, ndo pensaras noutra coisa, sendo
em estar diante de homens puramente religio-
sos, ou, no minimo, diante de imaculados sao
Jorges ou membros do corpo legionario de Sdo
Mauricio. In summa, ndo sao criados apenas co-
mo o santo Papa Jodo desejava e teria gostado
de ver em seu tempo, mas também t€ém em ex-
cesso € abundancia tamanha vontade de guerras
justas contra os barbaros, de lutar para os cris-
taos e, se tivessem a honra, de derramar o pro-
prio sangue e de morrer dessa forma, mais do
que um dos velhos santos expressou o desejo de
colocar a coroa do martir! E por essa razdo, ndo
se vé entre eles um unico blasfemador, fornica-
dor, matador de camponeses, jogador, bébedo,
ladrao, violador de mulheres ou virgens, ao
contrario: cada um deles, do mais ao menos ele-

vado, surge como edificado exemplo ao outro, ¢

313



¢ entre eles ndo se pode viver de outra forma, que
nao piedosa. O que podem suportar no trabalho
de calor, frio, fome e sede, ocorre mais com apra-
zivel e cordial alegria, do que com contendora pa-
ciéncia, pois todos desejam e desejam ha tempos
nada além de sofrer pela honra a Deus debaixo de
suas bandeiras, com seus esfor¢os cavalheirescos
e trabalho heroico. Dessa forma, ninguém empre-
ga como no Velho Mundo armas contra seus ir-
maos cristdos, mesmo em guerra legitima; por
conseguinte, ocorre que se dirigem aos servigos
bélicos principalmente e apenas aqueles que colo-
cam a salvacao de sua bem-aventuranca com mais
diligéncia, como costumam fazer as pessoas sen-
satas, tal qual monges e eremitas. Assim, nao sao
mais como antes aceitos para os servigos belicos
toda a espécie de pessoas desregradas, como va-
gabundos, charlatdes, devastadores de terras, ra-

pazes vis € aqueles que aos pais ¢ as autoridades
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ndo querem mais fazer o bem, mas apenas quem
tem o zelo de lutar e de sofrer pelo amor a justica.
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Seguindo o que ouviste de mim, a flagelada e
tdo famosa pelos gregos e latinos ilha de Creta,
agora Candia, dep0Os fielmente com as armas mais
cristds os turcos; e também Chipre ¢ Rodes, porque
o bom éxito de Candia levou a Europa em conjunto
a trazé-los a cristandade; agora valera ao Helespon-
to equiparar-se a cidade de Constantinopla: pois ja
foram também ordenados os bispos de Antioquia,
Ascalao, Tripoli, Sidonia, Gaza ¢ outros lugares a
se prepararem para a viagem, a fim de que sejam
colocados o mais rapido possivel de volta aos seus
bispados, como nao se pode esperar diferente do
que se ouve dizer primeiro pelos jornais, como fi-
zeram a propria Franca, Inglaterra e Holanda, que
dominaram as cidades de Alexandria, Esmirna, Da-
masco ¢ Jerusalém com suas autoridades comunité-
rias; noutra parte, contra o Norte, seguem suecos,
poloneses, dinamarqueses € moscovitas contra os

tartaros do baluarte turco, e ja chegaram prepara-
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dos para derrubar suas for¢as € com os progres-
sos de suas armas conquistaram 0s persas que
auxiliavam os turcos; assim, pensaram colocar
em cheque a primavera desses paises do Ocea-
no Indico Oriental até o grande territério da
Mongolia; e, dessa forma, os portugueses € ho-
landeses os impeliram com armas unidas e vito-
riosas. Sim, fez-se ja todo o tipo de concepgdes
de como se poderia colocar o Japao e a China
no mesmo coro; de como assegurar a unidade e
a lealdade crista, passando pela parte mais ex-
terna do Norte até a Muralha Chinesa, o mar
Caspio e o Mediterraneo e muito além. Para is-
so, nao menos cavalheirescos foram os espa-
nhois, portugueses, ingleses e holandeses a
Africa, India Ocidental, e os restantes paises da
[ndia Oriental, ilhas e territorios, entdo a Can-
dia, chamada também de Ceilao; e os portugue-

ses e holandeses, em alianga, conquistaram-nos
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e trouxeram-lhes a fé crista. Alids, ndo se vé
mais ninguém que se reconhega por cingalés,
peguano, calico e muitos outros mais; € hoje
povos desconhecidos, que moram quase debai-
x0 do Polo Antartico, alegram-se de tal forma a
respeito da concordia crista, sua lealdade, dili-
géncia para a salvacdo da alma e, in summa, de
uma tao rara no mundo e jamais ouvida harmo-
nia, que aderiram a sua amavel sintonia; e nao
sei que tipo de maravilha os admirou em rela-
cdo a sorte europeia para que se fizessem
iguais aos honestos antigos cristdos, amados e
escolhidos por Deus como filhos altamente
abencoados! De forma que muitos decidem
adequar-se, segundo as antigas profecias, a um
pastor e um redil de ovelhas antes de chegar o
Juizo Final, como se o fim do mundo estivesse
presente! Pois ¢ dessa qualidade a atual guerra

dos cristaos.
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Aquele com quem eu falava admirou-se e dis-
se que a Europa deveria estar severamente esgota-
da de fundos para ter feito surgir tamanhas arma-
das por mar e terra, ¢ porque manté-las deveria
custar ainda mais, ndo poderia imaginar como 0s
paises cristaos, tdo extenuados por guerras anterio-
res, teriam desenvolvido tudo aquilo. Contestei:

— Como Roma, que de um comeco irrelevan-
te tornou-se um grande centro de todo o mundo
com coragem e sabedoria, os cristios conseguiram
com concordia, fidelidade e amor compilados,
mas principalmente por sua piedosa conversdo,
que desde o inicio os levou tao longe (uma vez
que seria impossivel que, de tal exército cristao
dotado de tdo sagrado propdsito, resultasse algo
diferente de felicidade, salvacio, triunfo e todas as
béncgaos divinas), liderar, daquele momento em di-
ante, ndo apenas as guerras contra os impios, mas

suprir ¢ enriquecer de tal modo a Europa com te-
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souros estrangeiros de ouro e prata como ha
anos Salomao, com paz e enorme sabedoria, fi-
zera sempre para Jerusalém.

Prossegui, pois ele teria perguntado se ain-
da seriam necessarios fiscalizadores de ordem,
e também algozes, carrascos e verdugos como
os seus. Mas ele mesmo poderia facilmente
concluir da narragdo anterior que nao eram
mais de nenhuma utilidade: eram mantidos
apenas pro forma, e para que os regimentos ti-
vessem seus membros em absoluto; no entanto,
tinham tao pouco a fazer devido ao bom com-
portamento de todos, que desfrutavam de va-
rios feriados; ndo era diferente para os carras-
cos ou sua ordem, ¢ com efeito deviam ter es-

quecido sua arte.
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Teria conversado mais extensamente com
aquele rapaz, mas ele foi violentamente arranca-
do dali pra sofrer o tormento que havia mencio-
nado anteriormente. Por essa razdo, prossegui
caminho e cheguei frente a um estabulo arcado
de cavalos, do qual, devido a extensdao, nao con-
seguia ver o fim: em ambos os lados havia di-
versas pungas, como também velhos sendeiros,
e ndo o prestigio de refinados jovens corcéis de
diversas nacoes. Ao invés da palha debaixo dos
pés e do feno no cocho, vi nada além de chamas
de fogo, que cobriam a arcada superior como em
um forno aquecido em excesso. Além disso, ha-
via atras de cada cavalo alguém que, com um
forcado incandescente — como quem costuma
trabalhar a terra — fazia saltar o animal sem re-
pouso. Por isso, considerei aquele lugar como o
estabulo de Lucifer, como de fato ele era. Per-

guntei a um dos abominaveis estribeiros que 1a
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se encontrava — e que naquele momento deseja-
va escova-los — com qual finalidade seu senhor
mantinha tal multiddo de cavalos, ja que os espi-
ritos infernais eram rapidos suficientes, € ndo ti-
nham necessidade dos mesmos. Ele me respon-
deu:

— Esses cavalos foram na terra mulheres
que, por volupia e comichdo de suas carnes, dei-
xaram-se enganar ¢ seduzir, de modo que a es-
quecerem de si mesmas e, como cavalos e ju-
mentos que ndo possuem entendimento, cairem
na lascivia; principalmente aquelas que, apesar
do amor a Deus e a castidade, sucumbiram, dei-
xando-se cair no mesmo fim sobre qualquer leito
de palha. Por essa razdo, sdo usadas por nds aqui
como corcéis mui jeitosos ao invés de cavalos,
caso se tenha negdcios para fazer na terra que
exijam pompa ou falcatrua, os quais seja consi-

derado necessario realizar a cavalo por sua fina
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aparéncia. Os ferretoadores — prosseguiu —,
que ficam atrds delas com os garfoes, sdo as
mesmas velhas que as enfeiticaram e, depois de
seduzirem-nas, aliciaram-nas em vida para a lu-
xuria, exterminando de forma frivola a castida-
de prometida a Deus e também sua parte do Pa-
raiso.

Perguntei ao estribeiro se precisavam sofrer
dores maiores do que a ocasionada pelo feno e

palha ardentes e seu disposto forcado.
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— Certamente — respondeu —, o que vés ¢
o de menos e, na verdade, muito menos do que
o tormento de que padecem outros condenados,
revelados nas mais altas dores e lamentos mise-
raveis ou eternos gritos de Ai! e Ui!, pois 1sso
nao lhes é concedido: como cavalos mudos, nao
podem soltar gritos lamentosos como outros
condenados € gemidos como os doentes, o que
lhes costuma trazer algum alivio para as dores
mais agudas; talvez o possam ao menos na ima-
ginacao.
Enquanto estavamos daquela forma
frente ao estabulo e conversavamos um com o
outro, apareceu uma grande multiddo de tais es-
tribeiros com terriveis rascadeiras: eram parte
homens e, porque haviam sido alcoviteiros em
vida, parte verdadeiros demonios. Nisso, os fer-
retoadores apareceram com seus garfoes € co-

megaram a espetar os sendeiros, de modo a ar-
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rancar-lhes a pele e o pelo; fagulhas tdo gordas se
desprendiam deles, de modo que ndo consegui mais
aturar aquilo por mais tempo, € precisei ir a outro
compartimento no qual ndo se via fogo algum. Nes-
te, por sua vez, havia alguns rapazes que tateavam o
abdome, segurando o ventre com as maos. Sufoca-
vam de tal forma, como se quisessem vomitar pul-
mao, figado e o proprio estdbmago, de modo que su-
as faces tornavam-se tdo escuras € abominosas, que
podia-se facilmente imaginar que sofriam impro-
nunciaveis dores; a0 mesmo tempo, nenhum deles
podia sufocar, € muito menos vomitar, € nem dizer
ou gritar, sem que de tempos em tempos se deixasse
ouvir um regougo como o berro de um bode, cuja
garganta foi arrancada por um agougueiro que le se-
gura fechado o focinho. Fiquei observando o espe-
taculo uma boa meia hora, sem que pudesse enten-
der uma palavra compreensivel, até que, por fim,

um deles disse com dificuldade:



— Ai! Ui! Ai!

Disse a ele:

— Que assombro tens na garganta?

— Ai! Um livro — respondeu.

— Cuspa! — disse, o que de fato aconteceu, e
ele cuspiu um divertido e pequeno opusculo, que no
seu tempo era muito popular e comerciavel.

— Este livro — prosseguiu —, copiei de outro
durante a minha vida e, contra o amor cristao ¢ a le-
aldade, trouxe notaveis danos nos ao seu sustento;
razao pela qual devo mastiga-lo dessa forma e, co-
mo ve€s, meus irmaos passam pela mesma dor e
martirio devido as mesmas razoes, porém um mais
do que o outro, dependendo de como viveram na

terra a respeito disso.
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Eu lhe respondi:

— Este martirio me parece ser muito pior
do que tal pequena e mendicante busca por pao,
da qual nossos honestos livreiros de agora se en-
vergonhariam de praticar!

— Como? — perguntou, cortando-me a fa-
la —, nos tempos de hoje ndo se pratica mais a
copia? Se fosse assim, entdo os novos livros pre-
cisariam ser ainda mais altamente privilegiados,
ou de tamanho desvalor, considerado simples pa-
pel manchado!

— Pois sdo privilegiados — respondi — ¢
também foram desvalorizados! Os livros de me-
lhor venda estdo hoje tdo protegidos dos copiado-
res, que os mesmos necessitam de tais privilégios
menos do que necessitam da quinta roda do co-
che! Enquanto os livreiros, como se diz, detestam
aquele oficio, e ndo apenas se amam entre si co-

mo irmaos, como cada um usufrui cordialmente




de seu sustento e honesto, mas também obser-
vam em todas as demais atividades e negocios
a lei da natureza com muito mais esforco do
que outras pessoas; por essa razdo, todos mon-
tam cuidadosa guarda de modo que hoje quase
nao ha necessidade, como antes, de censura ou
controle incisivo, porque todos que lidam e
trabalham com a - em tempo algum suficiente-
mente bem elogiada - arte da tipografia, apli-
cam toda a zelosa seriedade que possuem para
que nenhuma descompostura possa ser passa-
da ou conferida, nem para eles nem mesmo

para essa nobre arte.
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Isso seria justamente metade do que eu pre-
tendia dizer, mas fiquei de tal modo assustado
em meu discurso devido a um grotesco rapaz
que passou por ali, de forma que de fato perma-
necit mudo como um peixe e, quando parei de fa-
lar, aquele ja tinha o livro mais uma vez na gar-
ganta e sufocava como antes. Por essa razao,
abandonei esses hereges e observei quem havia
se aproximado: era apenas um triste esqueleto,
como 0s Vivos costumam retratar os mortos, a
nao ser pelo fato de sua estrutura ser formada
por ossos de todos os tipos de animais, princi-
palmente de cabecas e também de pedacos de
gargantas, e alguns desses segmentos serem ocu-
pados por carnes de desvalia, as quais, como pu-
de imaginar, estavam todas vivas, porque raste-
javam por dentro e por fora no esqueleto, como
lesmas ou sanguessugas. Imaginei que ele pu-

desse ser patrono do cozinheiro Varias-Pernas,
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que talvez Philander von Sittenwald tivesse visto
em seu periodo no inferno**; por essa razdo, o
chamei pelo nome para trocarmos uma palavra,
mas o esqueleto virou-se para mim e disse:

— Nao sou quem imaginas; mas fui
igualmente em vida um parente proximo do pas-
tissier, a saber, um de seus precursores, isto €, um
agougueiro.

— Pelos estigmas de Cristo! — respondi
— Foste um acougueiro e agora tens tu mesmo
tdo pouca carne a teu beneficio?

— E assim — respondeu —, porque no
mundo de cima partia todos os cortes de carne

para vendé-los em conjunto; porque sabia colocar

* Escrita por Moscherosch, a obra Wunderliche und wahrhaftige Ges-
chichte Philanders von Sittenwald (1640), narra a historia de Sit-
tenwald, que cai nos infernos, onde o diabo Vielbein (Varias-Pernas)
condena o fazedor de paté (Pastetenbdicker) por colocar mais 0sso que
carne no preparo, € misturar a iguaria carne de ratos, moscas e rataza-
nas.
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apenas meu lucro na balanca, captando rapida-
mente o peso da carne no prato e retirando a
mesma em seguida e depressa, fazendo os outros
pensarem que tinham apanhado uma boa elonga-
¢do; ademais, chegava até mesmo a pesar carne
de gaiatos, para que os compradores levassem tu-
do o que estava indicado na balanca para suas ca-
sas; caso contrario, nao me restariam mais dedos
nas maos em meus anos de doutrina: ninguém sa-
bia lidar melhor do que eu com os inspetores de
carne, que fechavam de bom grado um dos olhos
ao inspecionarem minha balanca ¢ a pesagem:;
eram pobres rapazes, dos quais eu nao podia es-
perar utilidade, e nem penalizacdo ou danos; e
que também ndo eram meus amigos, pois eu sela-
va-lhes coxa e carne maltrapilha, ou um pedacgo
que ja estava ha tempos na bancada, e estava tdao
seco quanto um caranguejo cozido; acima de tu-

do, sempre soube incluir algo ruim e sem vigor
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junto a pesagem, de modo que, junto a um boi
bem pesado, havia por ventura uma vaca desde-
nhada no pasto ou outra aleijada e velha, ven-
dendo dessa forma a sua carne tdo tetanica e du-
ra que, para ser suficientemente assada, quei-
maria duas vezes mais lenha, e poderia ser en-
tao puxada e esticada, como couro pelo alfaiate;
contudo, o pior em mim era o fato de vender
pedagos da coxa e outros acréscimos inuteis,
que ndo serviam nem para cozinhar nem para
assar, muito menos para comer, € que pesavam
por sua vez quatro ou cinco vezes mais, com-
pletando o prego segundo a balanga; e estas sao,
pois, as lesmas que vés rastejando eternamente
em meu proprio esqueleto para sempre dilacera-
do. Se alguém murmurava por vez contrariado,
exigindo seu dinheiro pelo prego justo, eu co-
megava a praguejar, de modo que agradeciam a

Deus quando me calava; para nao falar dos dias
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em que moi pedagos de carne doente: aqueles
que ingeriram a doenc¢a ndo pensaram em mim
Ou na carne, mas imaginaram outra coisa, que
talvez tivessem comido algo insalubre em algum
lugar, ou indisposto o estdmago com frutas ou
um pouco de agua gelada; de modo que se torna
também desnecessario dizer aqui as outras mi-
lhares de tramoias e vantagens que tirei a0 com-
prar animais dos ingénuos camponeses, depois
de os ameacar, barganhar e quase ganhar os ani-
mais de presente, fazendo com que eles, pressio-

nados, levassem os animais as minhas maos.
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— N3ao ¢ mais assim em nosso tempo — respon-
di —, pois nossos agougueiros sao muito honestos pa-
ra cometer tais surrupios e roubos!

— E vero? — disse o condenado. — Tu néo vais
me convencer. S3ao chamados em italiano de
“beccheria”, porque sabem, a todo momento, roubar
um ou dois nimeros do peso quando ninguém perce-
be; também nao se pode concluir muita coisa boa do
nome latino, porque Marcello, um cidaddo romano,
cometeu diversos homicidios secretos e assassinatos
em seu domicilio e, quando ambos os censores, Emi-
lius e Fulvius, o condenaram a morte ¢ confiscaram
todos os seus bens, sua casa, que ficava num lugar
muito propicio ao Tibre, foi vendida a nossa guilda.
Somos portanto chamados de “carniceiros”, segundo o

velho senhor Macellari®.

2 Macellari pode significar m latim, significa agougueiro ou carniceiro.
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Contestei:

— Es como uma prostituta que deseja que
todas as mulheres honestas e virgens fossem
prostitutas, para ndo ser motivo de vergonha so-
zinha; mas precisas saber que se alguém quiser
tornar-se uma raposa ardilosa, como dizes que
foste, ndo podera, devido a boa ordem e rigorosa
supervisdo das autoridades: pois se fossem da
mesma natureza que a tua, suas pesagens ¢ ba-
langas seriam inspecionadas sem embargo a ca-
da oito dias; sim, da mesma forma, a cada hora,
os animais, dependendo de seus valores, seriam
observados e avaliados, fossem pequenos ou
grandes, jovens ou velhos, gordos ou magros,
vivos ou depois que estivessem abatidos; os cri-
minosos seriam seriamente punidos por sua ou
outra ordem ¢ boa instituicao; in summa, tudo ¢
levado com cuidado pelos proprios agougueiros:

o animal é abatido, habilidosamente aberto € o
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sangue ¢ lavado para que a carne ndo fique ver-
melha; a carne ¢ também muito bem cortada
com capricho, mantida de maneira limpa € com
esmero, de modo que cada um que entre no
acougue tenha vontade de comprar algo; no in-
verno encontra-se para pesagem as carnes de
vaca ¢ a gordurosa carne de porco; antes e de-
pois da Pascoa, jovem cabra e vitelo; no verao,
antes do dia de Sao Joao, o cordeiro; € no outo-
no, os cortes de carneiro e bode.

Enquanto discursava desse modo sobre os
adversarios daquele acougueiro, este comegou a
receber paulatinamente sua carne € roupa mais
uma vez no corpo, até¢ que tivesse novamente a
mesma aparéncia que tinha na terra; porém, esta
forma ndo teve paz, pois ele também recebeu
um espeto nas maos € um espirito maligno o ar-
rastou, levando-o para outro lugar. Pareceu, pa-

ra mim, como se um cabo tivesse comandado
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um soldado a ir para a guarda: acompanhei para
ver, pois ndo podia imaginar por que um agou-
gueiro deveria ser armado como um homem da
guerra, isso deveria ter algum significado espe-
cial. Chegamos a um espaco grande e ilimitado,
no qual se encontravam mais homens armados
de todo o tipo de ordem, comércio e oficio, os
quais caiam uns sobre 0s outros com seus espe-
tos muito mais ferozes e se chacinavam como
fizeram os homens na guerra de Cadmio, que
cresceram ¢ surgiram dos dentes do dragdo: os
lutadores eram mais abominaveis e assustadores
do que qualquer guerreiro do dragdo teria sido,
porque os espetos de ferro eram incandescentes
e de seus dentes saiam puras chamas de fogo in-
fernais, as quais, se atingissem alguém no corpo,
causariam dolorosa morte; por essa razao, ouvia
-se grandes ais! e também uma ecoante gritaria

assassina, como pode acontecer em um grande
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combate na terra. Assim que derrotaram uns aos
outros, o chao no qual acontecia a batalha se
abriu e engoliu os que cairam para outro lugar
infernal. Mas como diz o comum ditado — que
nenhuma batalha ¢ tdo grande a ponto de nin-
guém escapar dela — restaram ainda alguns na-
quele lugar, para os quais dirigi a palavra a fim
de descobrir o significado daquilo que havia vis-
to: relataram-me que os abatidos teriam sido em
suas vidas essas pessoas que, aos que praticavam
o mesmo oficio e negdcio, pregavam todo o tipo
de falcatrua e artimanha, pecas tdo sutis, que
aqueles que nelas caiam, sucumbiam a pobreza,
a perda de crédito e, quando ndo mais conse-
guiam patinhar nem nadar, representando a rui-
nae fortunarum e a bancarrota, deixavam-se por-
tanto esculachar pela lanca da usura. E porque os
que me contavam isso foram os que haviam sido

quebrados em suas vidas com tais golpes, apare-

339



palavra a fim de descobrir o significado da-
quilo que havia visto: relataram-me que os
abatidos teriam sido em suas vidas essas pes-
soas que, aos que praticavam o mesmo oficio
e negocio, pregavam todo o tipo de falcatrua
¢ artimanha, pecas tao sutis, que aqueles que
nelas caiam, sucumbiam a pobreza, a perda
de crédito e, quando ndo mais conseguiam
patinhar nem nadar, representando a ruinae
fortunarum ¢ a bancarrota, deixavam-se por-
tanto esculachar pela lanca da usura. E por-
que os que me contavam isso foram os que
haviam sido quebrados em suas vidas com
tais golpes, apareciam agora no lugar de bata-
lha sem outro fim, que nao encontrar vingan-
ca sobre aqueles que tinham-nos causado tu-

do aquilo, os quais eu avistara primeiro.
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— Teria pensado — disse a eles — que se-
rieis privilegiados € a0 mesmo tempo completa-
mente inocentes por terdes sido levados a escu-
ridao do destino; e por terdes sido colocados na
infeliz miséria daquele mundo, serieis dignos
neste mundo mais da compaixdo misericordi-
osa, do que da infeliz condenacao.

— Sim — responderam —, se tivéssemos
caido no fado divino com paciéncia crista, con-
siderado aquela uma pena ja consumada e um
aviso sobre futuros pecados, se tivéssemos nos
corrigido para cair no reino de Deus pela busca
¢ desejo da bem-aventuranca, € ndo nos tivésse-
mos deixado seduzir, isso teria acontecido; to-
davia, como ndo reconhecemos que a supressao
de nossos bens temporais era propicia para pen-
sar em Deus e no divino, fizemos o contrario e
procuramos com excessiva cobica agarrar novas

riquezas através de velhos pecados, e assim nao
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paramos de amontoa-los, até que precipitamos na
morte temporal, caindo neste eterno tormento.

Eu disse:

— Nos dias de hoje, a lanca da usura desa-
pareceu por completo do mundo; o termo interes-
se do comerciante seria ouvido somente com hor-
ror por todos os honestos cristdos, que emprestam
¢ abonam um ao outro por amor cristao, € nao por
desejo de lucro; os comerciantes ndo negociam
como os judeus para lucrar € aumentar suas rique-
Zas, mas para servir aos seus irmaos € receber o
pequeno e honesto ganho por suas mercadorias; e
assim sao tambeém propensos todos os membros
deste oficio e aqueles com os quais lidam e nego-
ciam. Por essa razdo, permanecem exterminadas
toda a usura, dissimulacao, falcatrua, golpe baixo,
atentado e obras pecaminosas desse tipo que sao
praticadas para conquistar dinheiro e bens; e por-

que cada vez mais todos fogem como a peste de
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riquezas superficiais e especialmente das que sdo
ilegitimas e vergonhosas, € ndo s6 por saberem
que estas ndo podem ser levadas aquele mundo,
mas porque impossibilitam a conquista dos bens
eternos.

— Sim! — responderam aqueles que fala-
vam comigo —, se tivéssemos considerado isso
na terra, ndo teriamos parado aqui, onde reconhe-
cemos (tarde demais) que cometemos a maior das
tolices, ao cair nos eternos tormentos devido aos

passageiros desejos temporais.
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Um apoOs o outro era arrancado dali por
aqueles diabos, de modo que apenas dois per-
maneceram comigo; com eles, cheguei a uma
arcada sem muros que, ao invés do telhado,
possuia um fulminoso fogdo, do qual se eleva-
vam continuamente chamas de fogo: mais pare-
cia ser uma obra de arte ou uma antiguidade
curiosa € obsoleta, de modo que ndo imaginei
que encontraria ali algo de especial; porém, ao
adentra-la, descobri que era muito maior do que
se podia perceber de fora: havia ali tantas pes-
soas que trabalhavam em meio ao puro fogo,
que pensei serem os forjadores de Vulcano ou o
proprio Pluto, criando sua grande fortuna em
um laboratorio de alquimia. Todos os instru-
mentos utilizados para o trabalho eram total-
mente incandescentes, assim como 0s proprios
trabalhadores e, se ndo os visse martelando so-

bre os metais, nao saberia se aquele era o mate-
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rial por eles transformado ou os trabalhadores
em pessoa: alguns limavam o ouro; outros apri-
moravam a fina prata, acrescentando o cobre;
alguns regavam a mistura em barras; outros
martelavam a mesma em determinada largura e
espessura; alguns a cortavam em quadrados pe-
quenos; outros recoziam esses mesmos pedaci-
nhos e os bojavam e cortavam em outros tama-
nhos conforme desejavam; alguns pesavam,
serravam ¢ abaulavam em forma redonda; ou-
tros limpavam e davam-lhes cor; e, por fim, al-
guns carimbavam o cunho e, dessa forma, trans-
formavam moedas velhas e simples de ouro em
novos ducados, ¢ de velhos centavos em um
monte de irrelevantes moedas sem valor. Frente
a essa multiplica¢dao, ndo pude me segurar e dis-

SC:
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— Ah, ¢ uma pena que essas pessoas nao vi-
vam mais na terra para auxiliar com seu trabalho
em nossa atual falta de dinheiro; pois conseguem
fazer muito com tdo pouco.

— Sim — respondeu um dos que havia en-
trado comigo —, mas como ndo entendes do co-
mércio, ndo sabes o que desejas: esses sao frau-
dadores ¢ moedeiros, ladroes de terra, de tesou-
ros, usurarios desonestos, batedores de carteira
que sdo mais terriveis que salteadores e bandolei-
ros, sim, verdadeiras harpias, avarentos endiabra-
dos e lobos insaciaveis e, ao longo de suas vidas,
foram verdadeiros pestilentos, ladinos, inescru-
pulosos, sem consciéncia. Nao se preocuparam
com nada, enquanto traziam tanto furor quanto
os judeus nao batizados, pilhando o pais com lu-
crativos apanhados e praticas criminosas, enga-
nando seus iguais com ciéncia e intengdo, enver-

gonhando o nome dos seus, roubando a medula
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dos ossos, extraindo o sangue das veias como
se fosse o espirito vital at€¢ o grau mais externo;
sao aqueles que, ha anos (ou, como se costuma
dizer, desde 1622) erigiram e causaram muita
agonia e aflicao, suspiros e lastimas, conflitos e
perturbacdes, e levaram milhares de pessoas a
miséria, ao agarrar os bons metais brutos, em-
bora pequenos, e grandes riquezas de prata de
todos os tipos, colocando-as no cadinho ¢ adi-
cionando cobre, fabricando por sua vez ladinas
e frivolas moedas. Naquele periodo, isso ir-
rompeu confusdo e perturbacao, que por muito
tempo foi lamentado e talvez ainda desperte

gemidos.
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Respondi:

— Se sdo tamanhas aves de rapina, entdo
que permanecam onde estdo; ficaria feliz se nao
tivéssemos mais tais falsificadores de moedas no
mundo nos tempos de hoje; e os principes € se-
nhores nao admitiriam que desmanchassem des-
sa forma seus altamente adorados antepassados,
cunhados com enorme dedicacdo e com a inten-
¢do de serem eternamente lembrados; por sua
vez, colocariam nas novas e frivolas moedas
qualquer um de nariz de cobre como um beber-
rao retratado no mundo vindouro.

— Sim! Sim! — responderam-me —, deves
estar sonhando. Qual seria a razdo de haver ain-
da tantos postos e oficinas aqui sobrando, no
qual rapazes desse tipo, tanto presentes quanto
futuros, devem eternamente trabalhar? Espera so
até que caias em si, € logo sera como foi no meu
ano de 1622.
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Perguntei a ele o que ambos que haviam che-
gado comigo faziam naquela arcada incandescente,
visto que nao forjavam moedas como os outros.

— Isso acontece — responderam —, porque
na terra nos deixamos usar por esses ratos de di-
nheiro apenas como intermediarios € intercambia-
dores, mesmo se a emissao tivesse outras utilidades;
esses caes esfoladores nos davam por nossos esfor-
cos de intermédio quantia muito baixa quando com-
parada aos seus lucros; ndo obstante, veras a seguir
como logo tomaremos, terrivel e de forma justa,
uma bebida.

Assim que isso foi dito, em ambos foi regada
uma bebida de prata derretida, como os partas ofe-
receram para Crasso, ou como a bebida sueca que

os soldados descrentes costumavam oferecer*®; com

2 Os partas teriam derramado ouro derretido na boca de Marco Licinio
Crasso (114—53a.C.), politico romano, para mata-lo (ver Nuwer, 2015).
A respeito da bebida sueca, ver O aventuroso Simplicissimus (2008,
p-26).



1sso, pude perceber que nao apenas os falsificado-
res de moedas precisavam sofrer naquele mundo
por seus estelionatos e fraudes, mas também seus
ajudantes e os ajudantes dos ajudantes.

E porque nao mais conseguiam falar comigo
naquelas condi¢des, fui embora e cheguei frente a
um estabulo que julguei ser o de Augias®’, nfo ti-
vesse avistado ali uma velha que estrabava: era
um fedor tamanho que, quando penso nele, ainda
consigo senti-lo, e 1maginei que o havia inalado
tanto pelas orelhas quanto pelas narinas; perguntei
a velha bruxa quem era, e porque realizava traba-
lho tdo abominavel. Ela respondeu:

— Sou Dipsade, a progenitora de todos os

alcoviteiros e alcoviteiras, sobre a qual cantou Ovi-
dio.

270 quinto trabalho de Hércules consistiu em limpar o estabulo de Au-
gias.
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“Existe (quem quiser saber de alcoviteira ouga)

Uma velha cujo nome ¢ Dipsade™.

— Eca! Velha verminosa, que tipo de merd
fizeste para infestar todo o inferno? — disse a ela
¢ tampel as narinas, preocupado em nao perder
os sentidos.

— Calma, calma — respondeu —, essas sao
minhas criangas, filhos e filhas, alcoviteiros ¢ al-
coviteiras: anteriormente, naquele mundo, foram
tao habilidosos em sua arte, que disfargaram-se
de todas as formas, mais rapidos ainda que Pro-
teu; e como o camaledo eram capazes de fantasi-
ar-se de todas as cores; até que, por hipocrisia e

submissdo, por palavras polidas e mentiras, por

*Ovidio Amores 1, 8, v.1-2 (Tradugdo de Duque, 2015). A velha al-
coviteira toma a palavra na elegia, ensinando mogas a seduzirem ho-
mens ricos, tirando deles presentes e honrarias.




promessas € presentes, por bruxaria e feitico, €
ambos por ameaca ¢ adulagdo, seduziram e enca-
minharam mulheres e virgens honestas a perde-
rem o tesouro da castidade para sempre. Pois ne-
nhuma viuva foi tdo cuidadosa, nenhuma mulher
tao esperta, nenhuma virgem tao pudica, nenhum
proposito tao certo, nenhuma intengao tdo firme
¢ nenhuma continéncia tdo constante para nao ca-
irem em extremo perigo por estas ardilosas in-
vencoes ¢ mentirosas ideias ou serem dominadas
com o tempo. Por que te surpreendes tanto o fato
de estarem agora transformados em merda aque-
les que muito dissimularam para levar os outros a
merda? Podes muito bem pensar que proxenetas,
alcoviteiros e alcoviteiras, pelo costume de serem
pessoas menores € despreziveis, estariam portan-
to de forma justa reduzidos a imundicie. Mas
precisas saber que meu sangue se alonga por to-

das as ordens do mundo, nas quais também se
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encontram os imperadores Nero, Comodo e Helio-
gabalo (os quais, como escreve Lampridio, dedi-
caram-se tanto as alcovas quanto a propria libidi-
nagem, ao se esforcarem com frequéncia em levar
também seus amigos as meretrizes). O fedor insu-
portavel que sentes ¢ apenas um exemplo de quao
desagradaveis e fedorentos sao aqueles que, com
os pecados proprios € do outro € consciéncia car-
regada de perversidade e impeniténcia, sdo peca-
dores frente aos olhos de Deus, seus amados anjos
e tudo o que ¢ celeste. Se abrires bem os olhos, ve-

ras ainda mais cruéis abjecgoes.
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Entrementes, pude perceber que o fétido es-
trume era composto quase somente de corpos
apodrecidos: ao invés das assim chamadas mi-
nhocas, que costumam ser encontradas com fre-
quéncia nos estrumes na terra, havia atrozes
monstros serpentiformes e dragdes, basiliscos,
aranhas, morcegos, escorpides e serpentes; indi-
cando que os alcoviteiros na terra chegam e pi-
cam na forma que desejam, possuindo as almas
dos inocentes e envenenando sua ingenuidade,
tal como o basilisco ao matar apenas com o
olhar. Essas crias malditas do demonio, contudo,
ndo permaneciam na atual narrada forma de ani-
mais € bichos pegconhentos, mas se transforma-
vam em puros coelhinhos, com pelo completa-
mente brilhante: sua queda e desmoronamento
podia ser comparado a colina do Cabo da Boa
Esperanca, pois, como costumam fazer na terra,

os coelhos nao fraquejam até que tenham paula-
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tinamente feito cair, com todo o tipo de atenta-
dos ardilosos ¢ trai¢oeiros, os animos constan-
tes e honestos de outrem. Deixei que continuas-
sem trabalhando em péssimo estado no seu
amargo tormento e, ao dirigir-me a outro lugar,
penseil nesses assuntos, surpreso que pessoas
tao vas fossem toleradas na terra sem punigao,
levando o perigo tanto a elas quanto as outras
de cair na eterna condenacao da forma inescru-
pulosa anteposta.

Em seguida, atravessei diferentes estagdes
dos infernos, passando por onde as assassinas
filhas de Danao® vertiam 4gua em um barril
perfurado; onde Tantalo, mergulhado em agua
até a boca e, ndo obstante as belas magas pen-

duradas a sua frente, era torturado por fome e

* As Danaides, por terem assassinado seus maridos, foram conde-
nadas a encher um vaso com recipientes furados. Ver Tibulo,
Elegia 1.3, 79-80.
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sede’’; também avistei Sisifo rolando com a pe-
dra; Ixido movendo-se na roda’'; e outras coisas
que ha tempos ja foram vistas por outros e divul-
gadas na terra, de modo que ¢ desnecessario rela-
tar mais sobre elas aqui.

Entre outros, cheguei frente a um muro ex-
cessivamente alto que circundava quatro pedacos
de campo, preparado e construido no estilo de
um castelo pagdo, sem telhado ou janelas, e de
onde saia uma espessa chama de fogo, na qual
condenados ferviam e pululavam para cima e pa-
ra baixo como ervilhas em uma panela em

ebulicdo, de modo que alguns, assim como agua

3% Tantalo, por ter roubado dos deuses o néctar e a ambrosia, foi con-
denado a permanecer no submundo frente a mesa com finos manjares
convidativos, sem permissdo para saciar fome ou sede (Eneida VI,
602-603).

31 Por enganar os deuses de diversas formas, Sisifo foi condenado na
mitologia a carregar uma pedra montanha acima; Ixido ousou assedi-
ar Juno (Tibulo, ibidem, verso 73).
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que escorre da panela, escapavam da mesma e
eram logo novamente recolhidos pelos espiritos
infernais e jogados mais uma vez na cruel cha-
ma. Porque gostaria de saber quem teriam sido
essas pessoas na terra, apanhei por fim um des-
ses que caira de tal voo e lhe perguntei o que de-
sejava saber; contudo, ndo podiamos nos ouvir
ou entender devido aos cruéis gritos dos conde-
nados. Por essa razdo, nos afastamos um pouco
dali e deixamos que os espiritos malignos conti-
nuassem guiando os caidos de volta ao fogo; as-
sim, perguntei-lhe quem teria sido na terra e por
qual crime teria sido condenado aquele lamenta-
vel tormento. Ele respondeu:

— Fui pobre na juventude, também porque
meus pais eram pobres; ainda assim, cuidaram
bem de mim, de modo que aprendi a escrever e a
ler. E porque tinha a cabeca boa para rapidamen-

te assimilar e aprender, e também grande vonta-
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de de estudar para, talvez assim, sair da penosa
pobreza e enriquecer, dirigi-me a um lugar onde
a juventude crista era instruida gratuitement: eu
era um pobre aluno que mendigava o sustento de
pessoas honestas; arrastei 1Sso por uns anos, ate
que aprendi tanto a ponto de ensinar os filhos de
outrem, comecando a envergonhar-me da publi-
ca mendicancia. Esses pais me acolheram entao
em suas casas, de modo que passei a ser melhor
fornecido; e porque mantinha bom comporta-
mento e despertava favoravel simpatia nas pes-
soas, um deles me tornou, de verme, aio de seus
filhos. Assim, ndo recebia apenas bons pratos de
comida e um ordenado, mas conquistei a melhor
oportunidade para alcancar nivel maior de estu-
dos. Dessa forma, comecei paulatinamente a re-
fletir como utilizaria o tesouro de meus acumu-
lados conhecimentos a fim de conquistar um ne-

gbcio melhor e mais tranquilo para mim. Preo-
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cupado em ndo imergir neste lugar aqui, segui
pelo caminho mais seguro, apoiando-me na Teo-
logia. Ademais, porque aproximar-me da Medi-
cina e do Direito seria inseguro, no inicio ainda
mais dificil e exigente, tornei-me sacerdote;
mais para servir a minha panga € corpo pregui-
¢oso, do que para servir a Deus. Logo, através
do recurso das simonias, conquistel uma paro-
quia fixa e, embora meus pobres pais se enver-
gonhassem mais de mim do que se alegrassem,
eu os acolhi: usava meu pai mais como servo €
minha mae como criada, do que prestava-lhes
maior respeito. Como havia admitido a posi¢do
de paroco e a propria paroquia nao para Deus,
mas para minha vontade, eu fazia o que bem
queria e desejava, e ndo o que Deus queria e exi-
gia de mim: meus sermodes eram bastante frios, €
o que me era devido realizar na paréquia como

servigo divino, eu desprezava e deixava de lado.




Desde o inicio, exigi maiores prebendas, somei-
as a todo o tipo de privilégios, aproveitando-me
de um ou dois capeldes, como o faria na menor
das capelas. Apos a morte de meus pais, que 1ni-
biam meus diarios e luxuriosos desejos, deixei a
tentacdo da carne abrir a cerca e contratei uma
lubrica cozinheira, a quem logo expus e provei
que o comer € o beber em demasia eram ineren-
tes aos dias preguicosos € 0ciosos, como tam-
bém deixar o amor arder como fogo na palha.
Por fim, ndo consegui me satisfazer apenas com
ela, e procurei outras mulheres casadas para pa-
paricar, as quais ndo me envergonhava de con-
vencer, em suas ingenuidades, que o pecado ndo
era tdo grande, visto que até mesmo os patriar-
cas tinham suas concubinas; e ainda que fosse
aprazivel para Deus, persuadi o povo simples a
evitar os assassinatos, os quais teriam irrompido

devido aos ciimes dos maridos. Somado a isso,
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também fui excessivamente avarento, invejoso,
desejoso de brigas, entregue ao vinho e ndo pou-
co orgulhoso; misturava-me aos negocios tempo-
rais, onde esperava encontrar algum prazer; joga-
va todo o tipo de conversa mole sobre minha co-
zinheira e sobre outra mulheres; € quando me
preocupava que alguém fosse pisar sobre meu
habito, arrastava-o ao pulpito, onde sabia arran-
car seus menores erros com tanta violéncia que,
se esperavam encontrar ensinamento € consolo
na Igreja, tornavam-se motivo de ira e vergonha
para todos os ouvintes, como se estivesse frente a
um pelourinho publico, € os outros passavam a
considera-lo um abomindvel exemplo para res-
peitar seu senhor eclesiastico. Por fim, tornei-me
tao infame e impio, que eu mesmo quase nao po-
dia acreditar no que pregava aos outros; € porque
a longanimidade de Deus me observava, passei a

pensar que minha profissdo era como qualquer
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outro oficio ou negdcio: feito para se sustentar e,
através dele, prosperar. Posto que mantinha os ci-
tados fieis em temor, considerando que conhecia
seus segredos intimos e, por isso, me tinham em
alta estima, conseguia habilmente encobertar mi-
nhas malvadezas e faltas com hipocrisia e falsida-
de. Para mim foi entdo surpresa que, ao virem-me
por tras da mascara, zangaram-se €, por isso, €X-
pulsaram-me da paroquia. Todavia, conquistei ou-
tra em lugar diferente: reuni meu escasso dinheiro
(o qual havia esbanjado para contentar minhas
concubinas, € também para auxilio de meus po-
bres familiares) para meu auxilio; mas como ha-
via vivido de forma impia e morri também sem
arrependimento, fui condenado de forma justa a
este lugar, para sofrer mais do que os laicos; visto
que tive melhor tempo, oportunidade e posi¢ao
para servir a Deus, o que desprezei vergonhosa-

mente. Assim, provei a todo o mundo a verdade
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do ditado: “ndo ha espada que corte com mais

vigor, do que um mendigo tornando-se senhor”.

PLANCY, J. C. Dictionnaire Infernal (1844)




Eu disse:

— Nao deste conta de tua chance sagrada, co-
mo o cego o vilarejo: €s, como entendo, mais um
fariseu do que um sacerdote cristao! Hoje, os nos-
sos sacerdotes, isto ¢, os cuidadores das almas,
nao sA0 propensos a 1SS0 em nossas paroquias,
pois se mostram verdadeiros em suas palavras,
acoes, vida, costumes e carreira. Quero apresentar
-te como exemplo o paroco do nosso vilarejo, ain-
da que esteja longe de ser considerado nas gran-
des regides ¢ cidades frente aos outros um santo,
e sim apenas um padre de um precario vilarejo: o
mesmo nao veio, como tu, (embora antes do nas-
cimento nao se possa falar de origem precaria de
ninguém) de pais pobres, mas teve procedéncia
sanguinea rica e¢ também foi criado de modo
grandioso, principalmente a partir da juventude,
quando a custo de seus familiares foi estudar e

aprender outras artes louvaveis, como também
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nobres exercicios, com a intencdo de torna-lo,
de acordo com sua proveniéncia, um respeitavel
¢ valente senhor, homem secular, e leva-lo ao
pedestal. Para isso, ndo negavam-lhe nem os
meios nem as oportunidades; todavia, retardava
sua promo¢ao, porque tinha mais amor a Deus ¢
maior vontade de servi-lo do que de adquirir no
mundo temporal grande importancia social. Tao
logo seus pais partiram do mundo, ele se tornou
sacerdote, contrariando a vontade de todos os
parentes que, quando viram que nao poderia ser
diferente e teriam de deixar que o primo se tor-
nasse clérigo, quiseram colocé-lo no rico posto
de domicellarius, para que pudesse obter maior
promoc¢ao, mas ele negou tal acomodado cargo.
Por essa razdo, fizeram com que fosse colocado
em nosso vilarejo, na pior pardquia do pais, a
fim de desencoraja-lo e fazé-lo desejar aceitar

mais altas dignidades eclesidsticas e benesses;
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mas nosso sacerdote obedecia a sentenga que
diz: “deves ir onde eu te mandar”. Ele guarda
nosso pequeno rebanho, que se alimenta em um
sagrado farto pasto, sem levar em conta que seu
proprio corpo sofre da falta de superflua nutri-
cdo. Apresenta-se diariamente para nds como
exemplo de uma vida apostoélica, ao ser cuidado-
so em levar as ovelhinhas a ele confiadas para a
eterna bem-aventuranca frente a Deus; ele mes-
mo se esquece das suas necessidades corporais
que a natureza demanda inevitavelmente de ca-
da homem igualmente para o sustento temporal;
nao tem amigos que desejam sugar os peitos das
benesses eclesiasticas; mas ele os alimenta ha
muito com seu proprio patrimonio, para que os
mesmos rompam na pardéquia com O COrpo €
ajudem os pobres; ndo tem cozinheiro ou cozi-
nheira, servo ou serva que poderiam, caso adoe-

cesse, fazer-lhe a cama, preparar-lhe uma sopa
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ou trazer-lhe um copo d’agua. Considerando o
que ja disse, também ndo tem tesouros de prata e
ouro em baus, nos quais poderia amparar-se em
caso de necessidade; como ele mesmo diz com
frequéncia: “para poder e saber consolar e de-
leitar ou para prover as necessidades, uma co-
munidade nao deve ter nada além do bom Deus,
Seu livro e uma boa consciéncia!”. Sua vida
exemplar ¢ uma eterna prédica e, por essa razao,
quando o bom Deus lhe trouxer doenga corpo-
rea, tera em seus poucos paroquianos mais cui-
dadores e serventes que desejarao lhe servir com
fidelidade, do que certos bispos terdo em seus
muitos requisitados servos; pois ele ensinou e
informou a todos sobre o amor de Deus para o
proximo, € ensinou que nao fossem apenas mi-
sericordiosos nas palavras, virtuosos nas agoes €
devotos nas oracdes, mas também extremamente

solicitos e desejosos para investir ambos seus
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corpos € bens para obras agraddveis a Deus; que
ndo mantivessem banquetes ou bebedeiras, que
em nenhum batizado de crian¢a ou casamento ou
em qualquer lugar ou ocasido se bebesse e que
mantivessem seus corpos freados caso tivessem
sede. Nao falou sozinho com nenhuma mulher
desde que esta entre nos, a ndo ser durante a con-
fissdo; e parece, alias, como se tivesse sido ex-
comungado do circulo clerical e dos presbitérios;
¢ econdmico com palavras, mas quando chega ao
discurso sobre o bom Deus e como devemos ser-
vi-lo, ouvimos sobre sua mais encantadora gene-
rosidade; insultar alguém no pulpito da igreja lhe
faria mal a consciéncia; ndo obstante, seus ouvin-
tes saem dos sermodes incendiados pelo 6dio aos
vicios; dos atuais negdcios mundanos e curiosi-
dades afins ele nada supde, de modo que se al-
guém os traz a tona, ele logo os recusa polida-

mente com estas palavras: “nao quero saber”. To-




dos os dias ele celebra a missa; e todos os do-
mingos e feriados, mantém o catecismo, no qual
participam tanto os velhos quanto os jovens;
seu presbitério e moradia sdo vazios como um
ermo, mas sua igreja ¢ tdo formosamente enfei-
tada, como se fosse muito rica. Em relacdo aos
doentes que provavelmente se aproximam neste
momento da morte, ele procede como se tivesse
sido requisitado para tomar conta deles e para
que nao percam nenhum minuto para chegarem
ao bem-aventurado fim, provando sua devida
obrigacdo como pastor cristdo de almas. Certas
vezes, fol convocado para assumir cargos mais
elevados e prebendas melhores; como também
lhe foram oferecidos postos estatais em institui-
cOes vistosas, mas até hoje ele recusou tudo
com o pretexto de que ndo seria capaz ¢ ja teria
muito o que fazer; e protegeu-se para poder re-

presentar corretamente seus poucos paroquia-
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nos que Deus inicialmente confiou-lhe. Pois assim
vive nosso paroco, € conforme o tempo passa, ele
nao ¢ visto nem mais alegre ou mais triste; e se eu
fosse lhe contar minuciosamente sobre seu zelo, de-
dicacdo e trabalho, sua paciéncia, humildade, dili-
géncia e, in summa, todas as suas demais virtudes,
precisaria de um dia inteiro. O que te disse em rela-
cdo a ele, percebo em todos os outros sacerdotes de
nosso tempo; apenas com a diferenca de que, em
geral, a maioria ¢ ainda mais primorosa que nosso
paroco; por isso, espanta-me que tu, sozinho, tenhas

esquecido dos teus.
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— Sozinho, certamente — respondeu ele —
tenho tantos camaradas que sofrem neste lugar
mais tormentos do que qualquer outro condena-
do em todo o inferno! Pois alguns tiveram qua-
tro ou cinco beneficios, prebendas e conezias, €
nao fizeram em nenhum lugar o que lhes era
devido: precisam entdo sofrer quatro ou cinco
vezes mais, € se te fosse concedido assistir ao
nosso sofrimento, morrerias de assombro ¢ pa-
VOr.

Nao permitiram que ele conversasse por
mais tempo comigo, pois foi aleatoriamente
apanhado e reconduzido para onde cairia. Eu,
porém, deparei-me com uma larga abdboda,
completamente tomada por tenebrosas chamas
de fogo; em seu interior havia longos bancos
repletos de gente nua, como em uma casa de
banho publica, frequentada por cruéis banhistas

e servos. Com seus cinzeis — ou barras esfoli-
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antes de ferro completamente incandescentes,
tao grandes e gordas e que tinham a forma de
ferraduras de cavalo, completamente — eles
raspavam, nao apenas a pele dos pobres ba-
nhistas, mas partiam em dois todos 0os 0ssos,
omoplatas, costelas e lombos; o sangue ¢ a
gordura espumavam no ferro; € a miseravel
gritaria que se podia ouvir ¢ impronunciavel.
Acoplavam-se neles recipientes cOnicos ou
ventosas do tamanho de um vaso, os quais su-
gavam suas costas € ventre, € porque eram
igualmente incandescentes, causavam indizi-
vel tormento. Alguns eram esfregados com pa-
nos sujos totalmente incandescentes, de modo
que a pele e a carne era completamente arran-
cada, deixando visiveis esqueleto e entranhas.
Os que lavavam os cabelos nao tinham tor-
mento menor, pois o servo do balneario os ras-

pava com unhas afiadas até o cérebro, e sua
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lixivia era enxofre em chamas. Gostaria de ter
perguntado a um ou outro a razdo de seu tor-
mento, mas nao podiam me ouvir devido a pro-
pria gritaria nem dar-me resposta devido ao seu
suplicio. Por fim, certo nimero deles terminara
o banho por um pequeno periodo ¢ me relatou
haverem sido que naquele mundo taberneiros,
moleiros e pessoas desse tipo: haviam arrastado
outros para seus negocios, os quais eles teriam
chamado de “rapar o trigo” e, por essa razao,
eram rapados de volta. Porque os que falavam
comigo experimentavam uma diminuicdo em
seu sofrimento, todos comegaram a dizer o que
eu queria saber, razdo pela qual ndo consegui
ouvir mais nada como em um tumulto; e desejei
saber somente de um deles o motivo da conde-
nacao e como havia vivido na terra. Ele respon-

deu:
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— Era um taberneiro, metido em completa
falcatrua, vigarice e insidia, e no qual ndo eram
encontradas nem fidelidade nem fé. Pois tinha
olhos e maos nao voltados para o amor, honra,
gentileza, servigo e auxilio dos hospedes; mas
para meus proprios interesses ¢ ganhos. Minha
hospedaria estava aberta para os adeptos as me-
retrizes, blasfemos e beberrdes, que a enchiam
todos os dias. Quando as vezes me aparecia um
estrangeiro debaixo das garras, eu passava o fi-
no pente e rapava sua bolsa de modo a fazer ca-
irem as léndeas, tdo inclemente como agora se
faz comigo. Eu deixava entrar e ganhava di-
nheiro com toda a canalhice e impiedade dos
hospedes, com grotescas farsas e trapacas, com
meretrizes, pragas, jogos, falastroes, agitadores,
vociferadores, blasfemadores. Eu tornava seus
enganos ainda mais lucrativos, motivo pelo qual

agora sou rapado; eu batizava o vinho com
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com agua, por 1sso sou cozido em ebuli¢do; conta-
va o conto do vigario, por isso me esfolam; tudo
era na minha casa piolhento e sujo, e eu fazia que
me pagassem muito bem, por isso tenho agora de
tomar banho ardente. E tal como eu era, da mesma
forma instrui minha criadagem: por essa razao, os
pobres, com efeito, se queixavam; € os ricos des-
denhavam-se a si mesmos por terem se abrigado
em tal espelunca; os cabecas-duras me amaldigoa-
vam; ¢ 0 mundo inteiro nao suportava mais a mim
¢ a meus iguais. Com tudo, considerava mera pia-
da o fato de ser odiado por Deus e pelos homens,
pois eu prosperava em dinheiro e era como Luigi
Bigi™, que viveu em meu tempo; segundo as se-
guintes palavras de sorte, meus colegas costuma-
vam consolar-me: “a oragdo dos impios ndo chega

aos ceus’’:

3 Luigi Bigi Pittoriov (1454—1520), conhecido também como Lodovi-
co Pittorio, foi humanista e poeta italiano, autor dos versos da péagina
seguinte.
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In felicem utinam traducas caupo juventam
Sitque tibi multis plena senecta malis
Putrulus hirsutis distillet narib. Humor
Decidat ex oculis plurima gutta tuis,
Sit Scabiosa cultis, putrescant sordibus aures
Spumea convulsis dentibus ora fluant
Pectora turgescant, turgeseant terga, lacertos
Contractos habeas invalidasque manus.
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Que ¢:

Que tu em juventude e maturidade
Deveras amaldicoaste tua eternidade
Que o molhado te cubra com resfriado
E teu olhar fique para sempre enlameado.
E a tinha e a sarna todo o teu corpo ocupem
E todos os dentes da boca te escapem
Que ganhes corcunda na frente e nas costa

E mancas tuas pernas e maos dispostas.

Tampouco eu procurei melhorar através das obje-
coes dos pregadores, pois pensava que eles mes-
mos buscavam dinheiro e bens, e assim continuei
a viver desse modo, até que a morte me alcangou e

me enviou a este balneario.



Eu lhe disse:

— Pois entdo agora reconheces o que fizes-
te; mas entre centenas de taberneiros no mundo
nao se encontra nenhum com tal terrivel vocati-
vo como tu; pois todos sao como Cimon de Ate-
nas, glorificado por Teofrasto na obra de Operi-
bus Piis pelo fato de ter oferecido e deixado que
estranhos fizessem uso de sua casa e de seus ser-
vos com elevada amabilidade: o principal propd-
sito de todos os nossos taberneiros ¢ acolher
amavelmente a gente estrangeira e peregrina, su-
pri-la com alimento e bebida, e aviva-la com o
necessario descanso, de modo que enriquecem,
ndo pela ambig¢do, mas por amor cristdo. Pois
abrem suas portas aos estrangeiros cansados e
esgotados, que encontram abrigo e sdo supridos
em todas as suas necessidades por uma honesta
¢ pequena taxa; nao ¢ mero ditado quando se diz

que o taberneiro ¢ o pai do hdspede! Que a pala-
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vra “pai” tem significado e forte peso sobre si
mesma ¢ indizivel; afinal, como um pai enganaria
um filho por dinheiro com vinho mesclado, assu-
mindo uma conta mais cara e, com desdenhosas e
falsas mensuracoes, deitaria cinzas em seus olhos,
podendo cair na eterna danagao?

— Oh — disse outro que também se encon-
trava ali —, eu era um moleiro e apenas tirava a
medida em excesso; mesmo assim, encontro-me
também aqui.

— Isso acontece — respondi —, pois pegaste
dinheiro para ti e, assim como este taberneiro,

raspaste teus clientes.




— Contudo, eu ndo deveria — prosseguiu o
moleiro —, ser condenado por isso; pois proce-
dia em minha maltaria de forma mais justa que
certos juizes, ao manter-me em permanente
igualdade, e ndo me deixar-me comover por be-
neficio nem compaixdo de outrem, fosse espiritu-
al ou temporal, nobre ou campongs, rico ou po-
bre. Quando chegavam aos moinhos um apos o
outro, passava-os pelo pente fino sem diferencia-
coes; tal belo habito ndo é encontrado em certas
prefeituras. E se soubesses toda miséria, trabalho,
esforco e sofrimento que um moleiro deve supor-
tar, e eu suportei em minha vida, entdo tu mesmo
irias admitir que me acontece um exagero: pois
vede, depois que aprendi meu oficio e também
arranjel uma esposa, precisel pagar muitos pre-
sentes até encontrar um moinho € uma base sufi-
cientemente cara e imponente, onde esperava

conseguir meu proveito. Mas ja no primeiro dia,
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descobri que todos os lugares estavam ruinosos,
defeituosos e doentes, de modo que precisei pro-
curar e gritar ndo por um mas por alguns repara-
dores de moinhos, que pudessem ajudar de certa
maneira a endireitd-lo. E na pendria em que me
encontrava, precisei deles cada vez mais, e tanto
mais amaldicoei o dia em que pisei naquele lu-
gar pela primeira vez: ora as engrenagens nao
funcionavam direito, ora as pedras eram muito
duras, ou moles, ou lisas, ou o chdao nao era re-
gular, ora moia demais, ora de menos, ora o fu-
nil era muito largo e a barragem apertada de-
mais, ou descia, ora a agua rebentava e rompia-
me lago, eclusa e hidraulica; in summa, onde
olhava, ndo encontrava nada além de infortunio
e danos. Certa vez, o telhado se rompeu de mo-
do que a 4gua comecou a gotejar de cima em to-
dos os lugares; e mal tinha consertado acola, sol-

tava-me embaixo, aqui o estrago era no flutua-
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dor, ali a barragem se rompia; no inverno, eu con-
gelava dia e noite; no verdo, vinha uma seca; ora
a correnteza era muito forte € quebrava a roda hi-
draulica ou coisa parecida; ora apodreciam as pas,
os cilindros, as estacas; ora vinha outro infortinio
de modo que eu tinha de meter as maos no bolso
o tempo todo. Mas de onde deveria tirar tudo isso,
sendo fossem dos sacos de farinha? Para ndo
mencionar que ja me encontrava tio abarrotado
de dividas, que ndo poderia ter chegado a lugar
nenhum, nem teria me vestido € muito menos se-
ria capaz de qualquer coisa, se ndo tivesse conse-
guido me ajudar e, ao contrario, tivesse desejado
morrer por fim no hospital. Além disso, precisava
ouvir dia e noite o rebulico dos moinhos, o que
poderia ter me deixado surdo; a dgua e a poeira
causavam para mim diversas enxurradas ¢ condi-
coes de forma que eu ndao podia aproveitar ne-

nhum domingo ou feriado para consolo e descan-
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so da alma nem do corpo, pois meus clientes
queriam farinha, fosse justo no santo dia de
Pentecostes. Por fim, eu mesmo precisava ficar
ao moinho, de corpo ¢ alma, dia e noite, para
ajeitar a crista e as rodas, ventilar a pedra, des-
bastar, ora até mesmo desmontar, ¢ enfim agar-

rar eu mesmo todo o tipo de trabalho fatigante.
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Respondi:

— Nossos moleiros nao sao nos dias de hoje
dispensados de tal trabalho e incomodidades;
mas suportam tudo com paciéncia cristd € ndo
roubam como reconheces que fizeste: ao contra-
rio, eles mantém o que ¢ de cada um com esfor-
¢o, ao receber nada mais do que suas taxas. No
fato de te ocorrer injusti¢a, acho dificil acreditar,
pois ndo ouvi nenhum outro condenado reclamar

de tal coisa.




— Sim! — disse o moleiro — A farinha ¢
matéria tdo grudenta, que nao sai de nossa rou-
pa, barba e cabelo, e também da face; seria tao
dificil punir alguém se fica grudada até nas

maos?

PLANCY, J. C. Dictionnaire Infernal (1844)
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Notei que o moleiro deveria ter sido um burldo
na terra; por essa razao, deixei-o ali e atravessei
uma grande praca repleta de teias de aranha de fa-
cetas e cordéis de todo o tipo de feixes e cores: era
repleta de enlaces fortes e também prateados e
dourados, ourelas, cordas, botdes, presilhas, pe-
quenas tramas, retros, lenco, e todo o tipo de coisa,
tanto de seda quanto de 13 e em parte ou completa-
mente de linho, e at¢ mesmo ornados de algodao.
Na mesma teia, do outro lado, havia como mosqui-
tos e moscas, todo o tipo de figuras de homens
com diferentes trajes e roupas: enquanto alguns es-
tavam vestidos segundo a moda dos senhores, ou-
tros estavam como cidadaos simples, € outros, um
pouco mais envaidecidos, como camponeses. Eles
recebiam sem interrup¢do pancadas de alguns chi-
frudos. Naquele instante, imaginei que a teia fosse
cair com os rapazes ou pelo menos se rasgar; mas

o enlace era tao leve que isso ndo aconteceu. Teria




gostado de falar com eles para descobrir que
assombros estas grotescas peripécias signifi-
cavam; mas como havia observado, eram or-
gulhosos demais para responder aos meus
gritos, € aquele lugar ainda fedia muito, de
modo que ndo me atrevi a permanecer ali por
mais tempo; ao prosseguir, cheguei frente a
uma porta estreita, pela qual mal podia forgar
-me ou empurrar-me. Consegui, contudo,
chegar a uma longa passagem feita de rochas
morro acima, na qual, ao fim, alcancei uma
escada de caracol. Comecei a subir ¢ nao fra-
quejei, embora tivesse de descansar diversas
vezes, até me encontrar na caverna de Bau-
mann’’, onde avistei sete coisas curiosas, e da

qual arrastei-me para fora pela indicagdo de

3* A caverna Baumannshohle foi descoberta na Saxdnia em
1536.
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um gnomo. Avistei, entdo, uma choupana campes-
tre, onde descobri que ainda havia dezessete mi-
lhas at¢ minha casa, lugar no qual cheguei bem-
aventurado apos quatro dias; contudo sem trazer

as ervas e raizes para minha pequena farmacia.

Fim
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