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Resumo

Destruindo a imagem moral do pensamento, a imagem classica, Deleuze rompe
com as categorias de identidade e de unidade, em favor de signos, forgas e coagdes.
Uma nova imagem do pensamento, que abandona absolutamente a forma da doxa. A
idéia de wroa distribuigfio ndmade, de intensidades, ¢ o objetive de mostra deste texto.
Do extra-ser estoico, de virtual bergsomano, ac préprio transcendental deleuziano,
revelando a arte, a ciéncia ¢ a filosofia sob planes originais e diferentes. B como diz o
proprio Deleuze, todo um novo modo do pensamento, todo um novo regime que
emerge, € que este trabalho tenta mostrar. Paradoxos e torgdes; criagdes de novos
conceios: como a linha abstrata das catedrais gdticas, As singularidades ndmades, os
simulacros. A estética do virtual, os planos, de imanéncia, de consisténeia e de
referéneia, os vazios ¢ as relagoes, sublinham e afirmam desta obra que se projeta no
infinito,
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Introdugéo

Para que Deleuze seja fildsofo & preciso que ele tenha antecedido todos os seus
exemplos, ¢ que esteja para as suas monografias como o a priori cstd para o
fendmeno. O paradoxo do antecedente ¢ do conseqiiente. Tanto os exemplos
pesitivos quanto os exemplos negativos s8o bons: as definigdes negativas - dizer o que
wma coisa nde é; dizer varias vezes e de modos diferentes o que uma coisa ndo € De
maneira nenhuma é o conteudo que constitul a expressﬁb em Deleuze; ndo é a idéia
de estrutura que o faz perambular pelas definiges negativas: mas sdio essas definigBes
negativas que fazem o entendimento renovar-se. O entendimento da estrutura
hingiiistica: “Os elementos de ‘um;a estrutura nfo t€m nem designacio extrinseca nem
significagdo infrinseca. O que resta? ... um sentido que é necessatiamente ¢
unicamentie de « posigio »... Em que consistem enfim esses elelinentos simbolicos ou
unidades de posigdo? Retornemos ao modelo lingiistico. Aquilo que é distinto ao
mesmo tempo das partes sonoras e das imagens € conceitos associados, € chamado de
fonema” (HF - QRS, pp. 276-279). Por isto séo bons exemplos, aumentando nosso
poder de compreensfio. Todos os participantes, positivos ou negativos, sio
participantc;de i"mporténcia radical em sua obra, embora nada viesse a ser alterado se
\exemplos e monogratias fossem diferentes; fossem outros. Deleuze, como qualquer
fildsofo, nfio ¢ regulado pela histéria dos saberes, ou mesmo pelos seus proprios
exemplos. Os exemplos sfo contingentes, Embora tudo seja contingente, Sempre.
Cuando se trata de exemplos. Mas que ndo se confunda com a falsa dualidade
platdénica, esséncia-exemplo do qual resulta a significagfio ¢ a designagio, a
generalidade ¢ o individual: “Platio ria daqueles que se contentavam em dar
exemplos, em mostrar, em designar a0 invés de atingir as Esséneias: Eu nfio te

pergunto (dizia eley quem € justo, mais o que ¢ o justo, ete.” (LS, p. 160).
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“Reconhecemos as coisas sem jamais as conhecermos™ (PS, p. 27). E a posigio
do filésofo, segundo Proust. Induzido pela inteligéngia, o fildsofo pressupde nela a boa
vontade de pensar, atribumndo-the, a inteligéneia, o amor natural do verdadeiro ¢ a
verdade, a determinaciio explicita daquilo que € naturalmente pensado. Aparece o
valor de verdade, a verdade-correspondéncia, a verdade-coeréneia, a verdade-
verificacionista’: ou methor, idéias inadequadas. Que quer dizer? Que em um 80 caso,
explicar e impiicar," as palavras explicar ¢ implicar nfo sdo correlativas 4 idéia de
expressdo, SHo desassociadas; € € 0 caso das 1déias inexpressivas, logo a importancia
para o ponsamento do agenciamento do par implicar-explicar, componentes da
expressfio, uma espécie de signo, que escapa 4 representagio. E a razio do método
femﬁai ¢ reflexivo € & existéneia da idéia inadequada, de um negativo do pensamento
que substitui o emo: gue desassocia a implicagiio ¢ a explicac;ﬁo. e Impede o
entendimento na formacgdio do conceito. “Ela implica nossa poténcia de compreender,
mas no se explica por ela; envolve a natureza de uma coisa exterior, mas ndo a
explica” (SPP, p. 104). O método esclarece: de modo algum fazer com que
conhecamos qualquer coisa, mas nos fazer compreender a propria poténeia de
conhecer. Dirige-se 4 poténcia do espirito, ao pensamento. “Trata-se, ento, de tomar

conscigncia dessa poténcia: conhecimento reflexivo ou idéia da idéia” (SPP, p. 113). B

! Granger, Gilles-Gaston - La vérification « Porls, &d. Odile Jaeob 1991, p 90 “As palovras «verificagdos ¢
ayerificars pertcncem & mais conmem dag Hogeas, mag com usos varisdoes. Sewm divida b notdvets diferenqas
entre 05 sentidos de wverificars em wverificar a presenga de algudm na salan, «verificar um tostemonhon, «verificar
wma hipdleses, «verificar wm cdleulon.. Talvez aqui fosse o lugar sproprisdo para mvoecar a noglo
wittgensteiniana da nndtiplicidade dos jogos de Hapuagem o de relacionar & comumidade da significaciio desses
usos a wwa semcthanga. O ecstudo dos diciondrios, entretanto, permite, muite plaustvelmente, reduzir gsta
diversidade as duss orientagBes principais. D¢ acordo com uma, verificar &, essencialmente, confrontar  um
eaunciade som os fatos; segundo 3 oulra, & examinar wna coisa wpara ver s¢ ela & al qual deve serw, como o
Litzd iz com bastaste clargen. Uma distingfio semelhante, 1o meu cnlender, corresponderia muilo bom a uma
divisdio filosofics do problema da verificaghio. Assim, referir-se-ia 0 primedro sontido 8 wmn questdo pnoseoldpics
goral concernente & relagho de adequaglio ae vivido, & experi€nedn, ao simbolismo no qual se cxprime uwm
conhecimento, O scgundo sentido ros remeteria sobretudo aos problemas episiemoiogicos espesificos, isto ¢, an
exame da natureza du relacho guo se estabelecs eatre os simbolismos ¢ os objutos constituidos em um sistema
rmats ou menos explicito. Entendo aqui por « objetos », wio mais o que ¢ dado com seus contelidos intuitivos em
wima cxpenidnein, Mas &e gue visa um pensamento submisso &8 regrag Tormais, resultado do uma organizaciio ¢ de
wma idealizacio da cxperitncia, seja qual for a naturera desta. Mo trabatho da cidncia, csses dois aspectos da
verificagdo, mats do que o qualquer oulrn atividade ¢ produgdo humana, aparecem claramente como distinguidos
¢ no entanto comjunios. Do mesmo modo, ¢ no pensamento cicatifico que me Hmitarei o examinar o lugar, a
funcdo ¢ o vakor da verificagio™.



o anti-cartesianismo da teoria da expressio, em que a categoria de “adequatio”™ tem a
fungio essencial de romper a concepglio do conhecimento como representacio.
Conhecer, representar, ¢ reproduzir, repetir. A idéia é um duplo, um objeto mental,
que se refere a uma coisa exterior - vinculo da idéia com o mundo, uma imagem da
coisa da qual a idéia da a representagfio; ilustra, come na pintura, 0 que existe no
extertor da idéia “O figurativo (a representaciio) implica pois a relagio de uma
imnagerm com um objeto que ela supostamente ilustra; mas implica também a relaglo
de uma imagem com outras imagens, em um conjunto composto que da precisamente
a cada uma seu objeto. A narragfio € o correlato da ilustragiio. Entre duas figuras
sempre se passa ou tende a se passar wma historia para animar o conjunto ilustrado”
(FB—LS, p. 10}. A coisa existe como contetido, mas independente da idéia: ¢ as suas
relagBes com a tdéia sfo de representado e representante, Aidéiaéa reﬁresentaf;&o de
um objeto para e no sujerto do conhecimento; a idéia ¢ 1mita, ao objeto, designando-o;
¢ o simula; e o indica, ou melhor, reflete-o. E o conhecimento consiste na justificativa
desta relagio de conformidade entre a idéia ¢ o objeto: tornando-se necesséria a
descoberta de uma garantia que confirme a validade da relagfio extrinseca entre a
forma ¢ o conteltdo do conhecimento, entre o signo ¢ a coisa. Confirma-se a afirmagfio
de que a 1déia (o signo) ¢ o contendo (o sentido) estio separados e sua relagdo € por
analogia: semelhanga ¢ diferenga. “Proust fala freqientemente da necessidade que
mesa sobre ele: alguma coisa sempre The lembra ou lhe faz imaginar outra coisa. Mas,
seja qual for a importdncia desse processo de analogia na arte, a arte ndo encontra af
aua formula mais profunda. Enquanto descobrimos o sentido de um signo em ouira
coisa, um pouco de matéria rebelde ao espirito ainda subsiste. Ao contrério, a Arte nos
da a verdadeira unidade: unidade de um signo imaterial € de um sentido inteiramente
espiritual, A Esséncia € precisamente essa unidade do signo € do sentido, tal qual &
revelada na obra de arte. Esséncias ou 1déias, ¢ 0 que revela cada signo da pequena
frase. E o que da 4 frase sua existéncia real, independentemente dos instrumentos ¢

dos sons que a reproduzem ou que a encarnam, mais do que a complem. A
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superioridade da arte sobre a vida consiste nisso: todos os signos que encontramos na
vida ainda sdo signos materiats, e seu sentido, estando sempre em outra coisa, ndo é
inteiramente espiritual” (P8, pp. 40-41). Aqui Espinoza ¢ Proust se tocam - na idéia
expressiva ¢ no signo da arte. Havendo também outro tratamento para o valor de
verdade: onde o nobre ¢ o vil atravessam tanto o verdadeiro como o falso, 4 diferenca
da imagem classica do pensamento:; Nietzsche, ao seu modo, diz da mesma maneira.
Nietzsche abala a vontade de verdade. Assinala-se: hé muita proximidade entre varios
pensadores: entre Proust ¢ o “Nouveau Roman”, por exemplo, nos caminhos em
diregdo ao signo, ac fora do tempo de Cronos, 4s pontas do presente de Santo
Agostinho, - ou como diz o fenomendlogo: retenglio ¢ protensfio, que nada tém a ver
c{}m; o passado ¢ o futuro relativos de Cronos; porque t8m as formas do Aion,
spbretudo no gque parece exatamente o inverso, a teona da desorigiio: a descrigfio do
objeto, ou como na experiéneia de anamorfose de Kandinsky que revela componentes
imperceptiveis, qualidades e poténcias, como se diz na pnmeindade de Peirce. Ou
com Becket, o sub-representativo: as sinteses passivas - a presenga dos “eus larvares”,
S#c os meorporais. “O Eu passivo nfo se define simplesmente pela receptividade, isto
¢, pela capacidade de ter sensagBes, mas pela contemplaglo contraente que constitui o
proprio organistno antes de constituir-lhe as sensagles. Além disso, este eu ndo tem
renhum cardter de si.mplicidade: ndo basta nem mesmo relativizar, pluralizar o ey,
reservando-the cada vez uma forma simples atenuada. Os eus s#o sujeitos larvares; o
mundo das sinteses passivas conmstitut ¢ sistema do eu em condigics a serem
determinadas, mas trata-se do sistema do eu dissolvido” (DR, p. 140).

Retomar estas aproximacgOes para colocar em questdo: percepglo, inteligéneia ¢
afecedio, diante do que forga a pensar, E a penetragio na aventura do involuntario, no
uso transcendente das faculdades, nos signes da arte, de acordo com Proust. O alguma
coisa que forga a pensar - o além da recognigiio, objeto de um encontro fundamental.
Com Proust, a redescoberta do  tempo parece ser o grande fema - ¢ a busca da

verdade sua via necessaria, através da aventura do mvoluntino, que vence o estupor



natural do pensamento, fazendo nascer o ato de pensar no pensamento - a grande
questdo da nova imagem do pensamento. O involuntdrio opde-se ao voluntirio, sio
dois exercicios na mesma faculdade, no interior da mesma faculdade, como em Kant:
a sintese empirica (essa linha reta branca), a forma inferior da faculdade; e a sintese a
priori (a linha reta é o caminho mais curto) que define uma forma dada de
conhecimenio superior ¢ sua qualidade principal ¢ a relaglo com o signo, 0 que nos
forga a pensar: “O Signe ¢ 0 objeto de um encontro” (PS, p. 96). O ato de pensar nfo
decorre de uma simples possibilidade natural, parecendo colocar o séeulo XVII
{Espinoza e Leibniz) ¢ Proust em radical oposigiio, no sentido que se desapegam do
sensivel e mesmo do inteligivel, mas ndo chegam a uma solugio comum. E uma nova
imaé;em do pensamento: um além do sensivel ¢ do inteligivel, que torna os drgfos
metafisicos. Talvez bastasse repetir com Nietzsche. Mas € preciso um pouco mais,
inclusive para chegar-se a Nietzsche. Uma compreensiio do signo. A diferenga entre o
signo no mito e a coisa que o reveste, como nos celtas, ac modo da narrativa de
Proust, H4 um método em Espinoza, a causa formal do pensamento, - aumentar a
paténeia de compreender: € o objeto do método formal e reflexivo, “o objeto do
método ¢ também o objetivo final da filosofia” (SPE, p. 115). G livio V da Etica
descreve este fim, ndo como conhecimento de qualquer coisa, mas como o
conhecimento de nossa poténcia de compreender ou de nosse entendimento. Com
Proust £ a coagdo, a violéncia do signo que forca a pensar, jamais um método. Nio
basta separar o falso do verdadeiro. Novas provas sfo requeridas. O pensamento deixa
de identificar-se com o abstrato de uma faculdade conforme a imagem dogmatica em
que 0 pensamento ama e quer a verdade. Mais explicitamente, emerge com maior
precisdo a idéia de negativo do pensamento, em rompimento com a ideia milenar de
erro, que faz parte da estrutura do pensamento: de direito, como na exposigio
transcendental da estética de Kant, para realizar este objetivo: “Por esse motivo, 2
questiio de fato, sucede uma questlio mais clevada: questlio de direito, quid juris 7 Nio

basta constatar que, de fato, temos representagdes « priori. E preciso ainda que
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expliqguemos por que ¢ como cssas representagdes s¢ aplicam necessariamente 3
experiéncia, embora ndo derivem dela. Por que ¢ como o dado que se apresenta na
experiéneia € necessariamente submetido aos mesmos principios que os que regulam
priori nossas representagbes (submetidos, portanto, 4s nossas proprias representagBes
a prior)? Essa ¢ a questdo de direito. - 4 priori designa as representagdes que ndo
derivam da experiéneia. Transcendental designa o principio em virtude do qual a
expeniéncia ¢ necessariamente submissa 4s nossas representagbes a priori. E por
1380 que, & exposigio metafisica do espago e do tempo, sucede uma exposigio
transcendental. E 4 dedugfio metafisica das categorias, uma dedugfo transcendental, «
Transcendental » qualifica o principio de uma submissBo necessaria dos dados da
ﬁxpéﬁéncia &s nossas representagdes « priori, e correlativamente de uma aplicagdo
necessaria das representagdes a priori 3 experiéneia”™ (PhCK, p. 17-18). Verdades vis
- ou recognigdes exatas. B o proprio Teeteto a quem cumprimento, E verdades altas,
ligadas aos verdadeiros problemas: com o surgimento das idéias de falso ¢ verdadeiro
problema. O involuntario e as forgas s3o o caso de Proust ¢ Nietzsche surgindo uma
nova concepeio do objeto filosdfico, ou algo como “Eis a filosofial™, ¢ nesta linhagem
ou nesta dindmica ndo-linear, uma viragem na concepsfio das artes, despojando o
mundo da recognigio de seus poderes. A filosofia deixa de ser prisioneira da
alfernativa , que pertenceu a Nietzsche também, gerada pela questio “Quem fala em
filosofia?” quem ¢ o sujeito do discurso filoséfice? E, por conseqiiéneia, quem &
aquele que cria novos afetos ¢ novos perceptos na obra de arte, ou guem sfo
Schumman, Cage, Bacon, Roberi Bresson, Virginia Woolt: egos individuais, eus
pessoais, ou o caos sem fundo, informe ¢ terrivel? De fato, sob o regime de um novo
valor de verdade, do qual participa a experiéncia do vagoe ¢ do indecidivel, do miltiplo
e do falso, este no regime dos incompossivels, Nietzsche exple sua nova vislio:
heterénimos, blocos de sensagGes, singularidades ndmades e selvagens: ou melhor, o
dionisiaco, a vontade de poténeia, lipados ao pré-individual. E renova a filosofia e a

arte. () singular se libera da posiglio de sindnime de individual, abandona a errdnea



sinonimia ao individual ¢ a equivocada diferenga aos varios. Foge da semidtica de
Ockham, e penetra na disparidade do proete-Ontice, nos contrastes do pequeno ¢ do
grande infinito. E a filosofia, ¢ a arte: ndo & mais a forma do individuo ou do sujeito e
de modo nenhum o informe, as trevas sem fundo, entfio, uma espécie de fundo
sombrio, £ o aformal, & 0 novo sujeito da filosofia e das artes atravessa as
diversidades disjuntivas, - o caos -, compondo um plano de consisténeia, conforme
Godel’; uma primeiﬁdade de qualidades ¢ poténcias, como em outra semidtica, a de
Peirce. Tolice de quem pensa Nictzsche como uma voz isolada. Seus clardes, seus
afetos, seus relevantes: sua voz € uma melodia atravessando as tramas dos harménicos
modernos. Ha Nietzsche até mesmo, e sobretudo, em Artaud, por extrair o inato e o
aciqﬁirido do pensamento; do-ato de pensar no pensamento, da pratica da arte e da
filosofia: por extrair a representagfio do pensamento e promover a concepeio de uma
teoria diferencial das faculdades, que supde ¢ involuntdrio ¢ uma violéncia no ato de
pensar. Ha Nietzsche em cada linha da filosofia da imanéneia, - wma vida -, de
Deleuze. “Ha no mundo alguma coisa que forga a pensar. Este algo ¢ o objeto de um
enconiro fundamental e ndo de uma recognigdo. O que ¢ encontrade pode ser
Sterates, © templo ou o demdnio. Pode ser apreendido sob tonalidades afetivas
diversas, admiragfio, amor, &dic, dor. Mas, em sua primeira caracteristica, e sob
qualquer tonalidade, ele 56 pode ser sentido. E a este respeifo que ele se ople a
recogniclo, pois 0 sensivel, na recogniglio, nunca ¢ o que $O pode ser sentido, mas o
que se relaciona direfamente com os sentidos num objete que pode ser lembrado,
imaginado, concebido. O sensivel nfio ¢ somente referido a um objeto que pode ser
outra colsa além de ser sentido, mas pode ser ¢le proprio :visad{} por outras faculdades.
Ele pressupde, pois, o exercicio dos sentidos e o exercicio de outras faculdades num

senso comum. O objelo do encontro, ao contririe, faz realmente nascer a sensibilidade

“Nagel, B, Newmon, 1R, - Prove de Godel, 5.1, Td. Pesspective,colegdo dobates, 1973,



no sentido. Nio um caotinrov, mas um cstineoy Nio € uma qualidade, mas um

signe. N30 ¢ um ser sensivel, mas o ser do sensivel™ (DR, 231

Com o métode, Espinoza libera a idéia de autdmato espiritual, (que apaixona
Leibniz. Quando o ser formal se opde ao ser objetivo ou represeniativo, A idéia em
sua forma, independentemente do objeto representado. Enquanto a idéia mexpressiva,
madequada, encadeia-se na ordem que se imprime cm nos; associaglo de iddias a
partir do habito: sdo signos, impressos e ndo expressos, ¢ Deleuze afirma
permaneniemente a distingdo entre impressdo e expressdo. Signos indicativos, SIZROS
imperativos ¢ signos interpretativos. Enquanto a idéia adequada ¢ a idéia que exprime
sua propria causa e que s explica por nossa propria poténcia; a idéia inadequada &
inexpressiva € nflo explicada, O ser pensante é um autdmato espiritual e a verdade ¢

, . PR P . , . - L
interior ao espinto”. “Explicar ¢ um termo «forte» em Espinoza. Nio significa uma

operacdo do entendimento exterior & coisa, mas uma operagio da coisa interior ao
entendimento. Mesmo as demonstragdes sio ditas os «othosy do espirito, isto &
percebendo um movimento que estd ma coisa, A explicacio ¢ sempre uma auto-
explicacdo, um desenvolvimento, um desenrolamento, um dinamismo: a coisa se
expiica. A substincia se explica pelos atributos, os atributos explicam a substéncia, ¢
eles se explicam do seu lado pelos modos, os modos explicam os atributos. ¥ a
implicagiio nfio ¢ de modo nenhum o contrario da explicago; aquilo que explica por

isto mesmo tmplica, o que desenvolve envolve. Tudo na natureza ¢ feito pela

* Darbon, A - Etudes Spinozistes - Parig, PUF, pp. 86-87: La recherche do vrai est-elle done libre? Blle ne fe soem
pas. st Pesprit devail se soumeflre aux oxigenees d'un objel préoxistont, gud hui serait dtrangon. 51 avait 4 se
conforiner & loi, & le reproduire, & fo copier, 8 Je clicher. Sa vertn peincipade serail alors faite de docilité o
d'obdissance. Mais Spinoza écurtc celte conception vulgaire de la vérité. La pensée n'ost pas une puissance
passive; elle w'est pas destinde & recevoir empreinte des choses. Elle est action; ef, pour bien agir, cllc n'a qu'a
sufvre 52 propee foi; elle produit les wddes fes unes des autres dang wo ordre qui ne lui est pas imposé par un pénic
différent du sien, wais dans Uordre de lewr pacfatie intelligihilitd, ¢’est-d-dire de leur parlaile convenance wux
besoins de Uintelligence clle-rofine. EHe n'a qu'd produire de vrases pensdes, oo soront logjours des pensées
vrames, Dans cet exercice du I activitg pensanto, Fame est vraimend, comme fe disail Platon, une chose gul se mout
ele-mafme. Blle se compuste comime un sutomate spasituel. Lachivitd pensante oxd oo activitd podtique. o a
valeur des froits quelie produit, T valeur de véntd des idecs ya'offe engendre, ne Jépend que de e perfoetion de
son art; offe ne se moswre pas avee sne régle élramgdre. Losprit seol peat juger de la véntd, B ke fat sans rien
consulier que lui-méme. car elfe n'est rien d aotre gue ta forme achevée do sa pensde”™



coexisténeia de dois movimentos, A natureza ¢ a ordem comum das explicaglcs ¢ das
im.plicagéeé“ (SPP, p. 103} Ha a regido dos signes, sempre corrompidos pela
equivocidade e a regifio da expressio cuja regra absoluta ¢ a univocidade. Mas a
possibilidade 10gica de um pensamento que deduziria formalmente suas idéias uma
das outras, conforme o método em Espinoza, nfio define mais o autdmato espiritual, o
pensamento, que se torna uma instincia paralisada ¢ petrificada e que documenta a
impossibitidade de pensar que ¢ o pensamento. Esta nova maneira de pensar o
autdmato espiritual insere-se em uma apresentaglio direta do tempo, na ligagio
imagem-tempo ¢ imagem pensamento’.

As forgas substituem as coisas ¢ os fendmenos - quando Nietzsche formula a
que‘bra da representagdio. O valor e o sentido em relago as forgas que se apoderam de
alguma coisa: o valor de verdade € percorrido por uma nova maneira de pensar que
supe a multiplicidade, que altera o entendimento, Tanto do verdadeiro, quanto do
falso. Deleuze afirma em Nietzsche, também e sobretudo a questio das singularidades
ndmades, que formam um terceiro, o aformal, além da forma e do informe. E todo
uma nova imagem do pensamento (Plano de Imanéncia) que se elabora através de
MNietzsche. Nietzsche atravessa a terminclogia: ndo mais o julgamento, eu julgo, e sim
o afeto como avaliagfio - gostar ou detestar. Tudo relacionado com a vida esgotada ¢
com a vida ascendente, esta a que sabe metamorfosear-se de acordo com as forgas que
encontra, e que com elas se agencia. O nobre ¢ o vil, tomando-se a energia nobre

como a que se transforma, enquanto a vil, por esgotamento, estanca. Ha graus, tanto

* Ménil, Alain - Deleuze et le « bergsonisme du cinéma » in: Philosophie n® 47, pags 32-33; “Aoc ler
Béls Balazs ou Epstein hoje om dia, ndio se pode deixar de ficar impressionado pala amplidio do projeto
gue eles doam ao cinema: um projeto diddtico; uma visada cognitiva, um ponto de vista especulativo,
Cira, com efgito, € a partir do beneficio retirado da concepgio bergsoniana da imagem que eles podem
eleborar um  pensamenic desses sebre ¢ cinema, e que um «cinema de fHosofias, para retomar a
expressiio de Deleuze, torna-se possivel: inventar imagens que estelam a altura dus exigénoias do
pensamento, inventar as imagens-pensamento, fazer do cinema ndo simplesmente 2 operagio de
reprodugiio e de restituigio mecinica do real, mas um aparetho de investigagiio que introduza win nove
aspecio, uma nova dimensio do real até entdo impensados; uvm instromento de andlise gue oferega ao
pemsamento o material sensivel para as novas operagBes mtelectunis, o por oxemplo, este ver de oulro
modo; fhzer da wvengdo téonicy da amagem midvel o primeirs oivel de oums mpgems que dove
efetivamente continuar-ss em uma imagen-tempo™




no verdadetro quanto no falso. A vontade de poténcia esta dos dois lados. “Nietzsche,
que ja substitufa o julgamento pelo afeto, prevenia seus leitores: para além do bem e
do mal pelo menos nio significa para wiém do bom v do mau. Fsse mau é a vida
esgotada, degenerescente, ainda mais terrivel, e capacitada a se propagar. Mas o bom é
a vida emergente, ascendente, a que sabe se transformar, se metamorfosear de acordo
com as forgas que encontra, e que compde com elas uma poténeia sempre maior,
aumnentando sempre a poténcia de viver, abrindo sempre novas « possibilidades »” {(IT,
p. 172-173). Todo fendmeno se confunde com um signo, que supe uma forga que se
apropria do fendmeno, que o domina, que 0 explora. E quando se diz que a historia de
uma coisa explica-se pela sucessdo de forgas que dela se apodera, é de um pluralismo
que .se fala, pluralismo que torna a prépria percepeio um regime de forgas que se
apropria da natureza, mas que fambém se altera, dando uma histéria & natureza. O
signo pressupbe o pensamento que o interpreta e o avalia, tornando o ato de pensar no
pensamento a atividade fundamental. Mas este  ato de pensar nfio emerge se nio
houver uma violéncia sobre o pensamento. O pensamento nunca atingira a poténcia de
pensar se ndp houver uma forga que o force a pensar. Ou seja, pensar ndio € um
exercicio natural no pensamento - mas um acontecimento raro ¢ extraordindrio no
pensamento. Tal coagfo das forgas langa o pensamento em wn devir-ativo,
diferenciando-o do exercicio natural de uma faculdade. De outro lado, a critica ao
coneeito de erro e a introduglio do negativo de direito, no caso, a tlice, compreendida
come elemento da estrutura do pensamento, prolonga Espinoza, alterando o nosso
entendimento do valor de verdade. “A tolice ¢ wma estrutura do pensamento enquanto
tal; ¢la nfio ¢ uma maneira de se¢ enganar, ela exprime de direito ¢ nlo-sense do
pensamento” (NF, p. 86). Deleuze coloca Nietzsche em “Logique du Sens” nas
paginas dedicadas a Simondon, junta Nietzsche ¢ Simondon na décima quinta série,
acentuando 2 singulandade livee, andnima ¢ nomade. “Smgularidades ndmades que
ndo s#io mais apnsionadas na individualidade fixa do ser mfinito {(a famosa

imutabilidade de Deus) nem nos limites sedentdrios do syjeito finito (os famosos



limites do conhecimento). Alguma coisa que nilo € nem individual nem pessoal ¢, no
entanto, que € singular, nfio abismo indiferenciado, mas saliando de uma singularidade
para oufra, sempre emitindo um lance de dado que faz parie de um mesmo lancar
sempre fragmentado e reformado em cada lance™ (LS, p. 110).

Em Proust, hd sujeito e objeto. Mas o sentido, que habita o sujeito, nfio se
confunde com ele; nem o signo, que habita o objeto, se confunde com ele. Signo e
sentido nfio se reduzem ao objeto & ao sujeito. Mas o signo ainda estd parcialmente
contide no objeto, como o sentido depende parcialmente do sujeito. A esséncia é o
terceiro termo: assemelha-se A esséneia platdnica pela razlo de nfo se reduzir ao
sujeito e ao objeto. Difere dela, da esséncia platdnica, porque redne o signo e o sentido
- co:ﬁplica os dois, a esséncia complica o signo e o sentido, pde um no outro. “Cada
sujeito exprime o mundo de um certo ponto de vista. Mas o ponto de viéta, ¢ a propria
diferenga, a diferenga interna absoluta. Cada sujeito exprime, pois, um mundo
absolutamente diferente. E sem ddvida, o mundo expresso ndo existe fora do sujeito
que o exprime (0 que chamamos de mundo exterior ¢ somente a projegio itusria, o
limite uniformizante de todos esses mundos expressos). Mas o mundo expresso nfo se
confunde com o sujeito: dele se distingue exatamente como a esséneia se distingue da
existéncia e inclusive da sua propria existéncia. Ele nfio existe fora do sujeito que o
gxprime, mas € expresso como a esséncia, ndo do proprio sujeito, mas do Ser, ou da
regifio do Ser que se revela ao sujeito, Raziio pela qual cada esséneia € uma patria, um
pais; ela nfio se reduz a um estado psicolodgico, nem a uma subjetividade psicologica,
nern mesmo a uma forma qualquer de subjetividade superior. A esséncia € a qualidade
aitima do &mago do sujeito, mas esta qualidade ¢ mats profunda do que o sugeito, ¢ de
outra ordem: “Qualidade desconhecida de um mundo Gnico.” Nio € o sujeito que
explica a esséncia, €, antes, a esséneia que se implica, se envolve, se enrola no sujeito”
{ PS, p. 43). Ha uma faculdade das esséneias, o pensamente ¢ a faculdade da
complicatio, da ecternidade - diante do nasctinenie do fempo. Assinaia-se que o

pensamento ¢ involuntario, forgado pelo signo a hiberar o ato de pensar, O



involuntario, como descoberta de Proust, torna as faculdades disjuntas, dando a cada
uma o seu proprio objeto, sem que este possa reproduzir-se em outra faculdade. O
involuntario, ainda na memoria ontoldgica, tem seu préprio objeto ¢ ndo faz acordo
com as ouiras faculdades. No pensamento, o involuntario o torna a faculdade das
essencias, enquanto a esséncia em Proust & aquilo que conjuga o signo e o sentido. O
3ET € 0 peﬁsamenm.

Senso comum ndo ¢ uma faculdade, uma facuidade empirica qualquer. E o
acordo entre as faculdades que define o senso comum. Fonte de comunicacio,
condigio subjetiva de comunicagfio. Pertence & doxa como o bom senso e a
recogniclo. “Subjetivamente, o senso comum subsume faculdades diversas da alma,
ou dos Hrghos diferenciados do corpo, € os refere a uma unidade capaz de dizer Bu: é
urn $6 e mesmeo en que percebe, imagina, lembra-se, sabe, etc.; ¢ que respira, que
dorme, que anda, que come... A linguagem nfio parece possivel fora de um sujeito
desses que se exprime ou s¢ manifesta nels, e que diz o que ele faz. Objetivamente, o
senso comum subsume a diversidade dada e a refere & unidade de uma forma
particular de objeto ou de uma forma individualizada de mundo: é o mesmo objeto
que eu vejo, cheiro, saboreio, toco, 0 mesmo que  percebo, imagino e do qual me
lembro... ¢ é no mesmo mundo que respiro, ando, fice em vigihia ou durmo, indo de
um objeto para o outro segundo as leis de um sistema determinado” (LS, p. 80). Por
exemplo, na “Analitica Transcendental”, onde o entendimento governa, aparece o
sense comum logico: “Entretanto, consideremos mais atentamente o sense comum sob
sua forma especulativa (sensus commumis logicus). Hle exprime a harmonia das
faculdades no inferesse especulative da rarzfe, isto ¢, sob a presidéneia do
entendimento. O acordo das faculdades € aqui determinado pelo entendimento, ou, o
que vem a dar no mesmo, faz-se sob os conceitos determinados do entendimento™
(PhCK, p. 37) Com o sublime, a imaginagio ¢ condenada a enfrentar seu limite
proprio - o informe ou o disforme na natureza. “E ela transmite sua coerglio ao

pensamento, por sua vez forgado a pensar o supra-sensivel como fundamento da



natureza ¢ da faculdade de pensar; o pensamento e a imaginagio entram agqui numa
discordincia essencial, numa violéncia reciproca que condiciona um novo tipo de
acordo. Deste modo, o modelo da recogniciio ou a forma do senso comum
enconfram-s¢ em deficiéncia no sublime, em proveiio de uma concepsiio do
pensamento totalmente diferente” (DR, 237n). Compreende-se a importdncia de
Proust para 0 pensamento de Deleuze.

(Quando Cézanne ¢ Paul Klee afirmam  querer tornar visivel o invisivel, em vez
de representar o visivel, ou quando Fernando Pessoa mergulha nas micro-sensacgdes,
extraindo afetos de espumas e de dguas, ja se trata das faculdades em seu exercicio
{ranscendente: do transcendental, Quando um neoplatdnico redne a implicagio € a
expﬁcagﬁo, j4 se trata da emanago em processo de renovaglo - que atinge seu ponto
mais elevado com a teoria da expresséo de Espinoza. Quando o pensamento ¢ forgado
pelas sensagles a pensar, trata-se do penital no pensamento que tanto apaixonou
Artand - que o fez compreender que o pensamento supde uma forca que vem de fora,
coagindo e violentando uma faculdade abstrata e inerte. “Ha no mundo alguma coisa
que forga a pensar. Este algo ¢ o objeto de um encontre fundamental e nfo de uma
recognigdo. O que € encontrado pode ser Sdcrates, o templo ou o demdnio. Pode ser
apreendido seb tonalidades afetivas diversas, admirago, amor, 0dio, dor. Mas, em sua
primelra caracteristica, € sob qualguer tonalidade, ele sO pode ser sentido. E a este
respeito que ele se opde 4 recognicio” (DR, 231). Pensar, a forma transcendental de
uma faculdade, implica a violéncia do que o forga a exercer-se, a vieléncia do que ¢
forgado a apreender ¢ a violéncia do que sé o pensamento tem o poder de pensar.
Citando Michaux: “Outras vezes, ao contrario, desfago sucessivamente as dobras de
consciénela que passam por todos os meus limiares, as «vinte ¢ duas dobras» que me
rodeiam ¢ me separam do fundo, para descobrir de sibito esse fundo inumerdvel das
pequenas dobras moveis que me arrastam a velocidades excessivas na operagfio da
vertigem, como «a correia do chicote de um cocheiro em Raria.. »” (A Dobra, p. 140~

141). Enquanto Maldiney, utilizando uma linguagem de Hussesl, dos dados hyléticos,
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matéria que antecede a nodtica ¢ a noemdtica, explicita os dados da consciéneia,
distinguinde plano de referéneia e sensagdies’, pondo a mostra o momento “pathique”.
E Deleuze insiste que € este aspecto da sensagiio que a fenomenologia de Hegel
recalca, ¢ que entretanto seria a base de toda a estética possivel. E de uma maneira
definitiva, afirma: “A li¢fio de Cézanne a frente dos impressionistas: nio estd no jogo
“Hvre” ou desencarnado da luz e da cor (impressdes) que ¢ a Sensacfio, ao contrario
estd no corpo, seja ele o corpo de uma magi. A cor estd no corpo, 4 sensagio estd no
corpo, £ ndo no ar. B a sensagio que ¢ pintada. O que estd pintado no quadro é o
£Orpo, ndo enquanto representado como objeto, mas enquanto vivido experimentando
es3a sensaglio (o que Lawrence, falando de Cézanne, chamava de o ser macénesco da
maq£}>)” (FB-LS, p. 27). E todo o reino do involuntario, das forgas, da expressio, que

emerge no exercicio transcendente das faculdades, o trabatho da Sintese assimétrica

do sensivel.

) BEXTRA-SER F A SIMILITUDE

Deleuze descobrin o campo transcendental do mesmo modo que os l6gicos
descobriram estrelas: estrelas [6gicas. Que ndo existem - inefetuadas em um estado de
coisas: entre o referente {0 denotado) e o sentido da-se algo como a oposigdo entre a
gfetuacdo ¢ a contra-cfetuagfo, as duas linhas essenciais da cisfio causal, que a

distingio Vénus ou estrela da manhi ou da tarde, de Frege, exemplifica®. Quando

* Maldiney, H. - Regard Parole Espace, Lausanne, Editions L' Age & Homme, 1973, pp. 136-137 ; “Erwin Straus
denomina momento patico {momont pathique) essa dimensfio do sentiy segemdo a qual pos comunicamos com 03
dados hyléticos, antes de qualquer referéncin ¢ fora de qualquer referdnicia 2 v objeto percebido. «8e lgossemos
o momento pético aos objetos, estariamos reintroduzinde-os no dominio conceltual ¢ a distingfio gndssica ¢ patica
34 se encontraria dissolvidas. O gue chamamos de sensibilidade s cores, As formas, aos sons, & inteiramente
constituido por sse momenin pético, Assim, Cézanne fala da cor de onde surgiu «a velhia eom o ferpor como de
pm stom a Flavberty, como de wun grande azul arroxeado que the cafs na alman, Nilo so trita i de ums
objetividade que se vise 4 distincia, Nessa cor, Cévanne se comagsea com um mundo ainda soterradn, que 56 sus
aric exumard, colocando-o cm mna obra”

*Engel, P. - La worme du vrai - Paris, Gallimard, 1989, p. 7 ¢ “Umis hoa phﬁc da ortodoxis modersn cm fllosolin
da Iogica deriva das dowirinas de Froge, ou pelo menos de doutrings atribuidas & Frege. Frege distingue a frase
(Satzy, do pensamento {Godanke) gue ola exprime. O sepundo € o sentido (Sinn) da frase. Além de win sentido, ns
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Hume diz que as relagBes sdo exteriores a seus termos, ¢ opde impressdes e idéias de
termos a impressdes ou idéias de relagdes, & também de referente e de sentido ou de
¢cis&0 causal que estd falando, ou methor, é 0 “e” como extra~-ser, contrario ao “¢” do
julgamento de atribuig@o e do julgamento de existéneia. Para dizer a mesma coisa, os
estoicos se reportam a duas acepgSes do tempo: o presente vive, em que o deus é
Cronos ¢ o presente ¢ o circulo inteiro - o presente eterno, gue os homens, por
exemplo, captam como passado ou futuro’. De modo nenhum um homem pode
substituir o deus - mundos origindrios e pulsdes ¢lementares nfo se explicam por
respostas a desafios langados pelo meio. “Toynbee desenvolven uma filosofia
pragmatica da historia segundo a qual as civilizagBes foram respostas a desafios
13!1(;;':1(:105 pelo meio™ (IM, p. 181). O realismo e o naturalismo estiio préximos e t8m
uma diferenca fundamental. B que o naturalismo em sua I:Juscja~ do tempo ¢ em sua
prisdo as idéias fixas ¢ as pulsdes, acentua os tragos do realismo, levando-o a um
estado de degradacfio. “No entanto, a diferenga entre Stroheim e Bufiuel seria que em
Buiiuel a degradagdo ¢ concebida nio tanto como entropia acelerada, mas mais como

repetigio precipitadora, eterno retorno. O mundo origindrio impde, portanto, aocs

frases tdm (como toda expressio) uma referéneia {Bodesiung), que ¢ seu valor de verdade, isto ¢, o verdadeiro ou
o falso (nfio temos necessidade de nos determos aqui na doutring de Froge scgundo a qual esses tltimos edio og
objetos). Segundo Frege, ndo ¢ o frase, mas o pensamento que clr exprime, que é susestivel de veceber um valor
de verdade™. MNa introdugfio aos Kcrits logiques et philosophiques de Gottlob Froge, éds. de Seuil, 1971, g 13,
diz Clavde Imbert: “A traducio deveria levar em contn o fate de que os termos alemies designam um par de
noghes soliddrias, Para a primeira, 8 traducio por semfido ora evidente. Para a segunda, certos tradutorss
propuseram significacdo. Mas 0 par sentido/significagdio parcce-nos incapaz de sustentar, no uso francés, 2
distingfo Sinn/Bedeutung. Por outro ado, reservou-se Designacdo parn tradurir Beseichmmng, ¢ Frege emproga
bezeichnen como um duplo de bedewren. Poder-se-ia ainda, nume indicagfo de E, Benveniste {la Forme ef le Sens
dans Ie fangage, 1966), o regulando-se na escolba dog iradutores de lingus inglesa, traduzir Bedewrung por
referdpcin. mas o rogime indireto do verbo referir-se o toris sopramente introduzido Formas muito pesadas.
Portanto seguimos A. Charch {Introduction to mathematical Logic, p. 4) ¢ utilisamos wm fermo gque ja pertence
a0 voeabuldrio da iogicn, o de dennrogdo’. Pasquing, P, - Le statut ontologigque des incorporels duns IPandien
stofcisme in; Les stofeiens et leny fogigue, Paris, Vrin, 1978, p. 380 “0s pensamentoss - diz Frege - ndo sflo
absoluiamente irresis, mas sug realidade & de uma natureza diferente da natureza das coigas™,

TGoldechmidt, V. - Le systeme stoicien et Pidée de temps, Paris, Viin, 1985, p. 42 : “Em oposiglio direta & tose
platdoico-aristotélica da clemidade do mundo, os estoicos casinam acerca do nascimento ¢ da conflagragio do
munde, as palinginesias poriédicas. A clemidade, esse « tempo infinito », ao cwrso do qual o Primeiro Motor
suscity ¢ mantém wm « movimento eterno », eternidade niio limitada, ndo informads pelos periodos, - estd ai o
tempo de que os estoicos  sceitaram diver, segundo a formula de Proclus, que ¢ vmuito pedximo do nfo-sers. Os
estorens adiitens uma oternidade dessas: inconsisiente, inmrticalada; atribustn a ela o fato da matdein receber sua
realidade do pricuma divino, gue a penetra ¢ fax defa um corpo, do mesmo modo gque o tempo infirifo, para xistir,
tem necessidade da vio do mundo que ¢ determina e o eseande, de scordo cow sew ritmo periddico”,
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meios que nele se sucedem, réio exatamente uma inclmagio, ¢ sim uma curvatura ou
um ciclo™ (IM, pp. 160- 161). A proximidade de Bufivel com Erpédocies, na verdade
bem mais do que isto, a proximidade do naturalismo com a filosofia, & feita através do
pensamento da pré-socratica. A relagfo do naturalismo com o Amor e com o Odio -
com a filosofia das profundidades®, ¢ marcante. Ea diferenga entre o naturalismo que
se liga ao tempo como imagem direta ¢ o realismo em que o tempo estd subordinado
20 movimento, € mostrado nos capitule VIII, IX e X de “L’Image-Mouvement™. Todos
tratam de meios e de ciclos. Mas hd também, de outro lado, o infinitamente
subdivisivel, o ilimitado, o aibnico, de natureza diferente dos corpos que pertencem a
Cronos - a terceira hipotese do Parménides. O instante, que os estoicos retomam pela
estr{amra dupla do acontecimento - o ator e a personagem. O acontecimento. “Talvez a
influgneia se tenha mvertido no Gltime perfodo de Bufiuel, quando ele adapta a seus
proprios fins uma inspiragio que the veio de Robbe-Grillet. Dir-se-ia que a
cosmologia naturalista de Buifiuel, fundada no ciclo € na sucessio dos ciclos, d4 lugar
& uma piu;aiidade de mundos simultineos, a uma simultaneidade de presentes em
diferentes mundos” (IT, pp. 134-135). Nio importa se sensivel ou inteligivel, ou se
substéncia, acidente e faculdades, a filosefia do ser ndo d4 conta de nma entidade
vazia e inexistente. A filosofia estoica afirma que o real € constituido por corpos, pelas
faculdades, representagdes sensivels ¢ representagBes racionais, as agbes ¢ as paixdes,

as tenses fisicas € os estados de coisas correspondentes. O mundo dos corpos gsgota

*Ramnoux, C. - Les Présocratiques in Histoire de ln Philosophie 1, éd. Gallimard, Paris, 1969, p. 440
“Fasa cosmologia de estrutura aritmética ¢ acompanhada de uma historia da estrutura ciclica. No
comega reina & Gnica Afrodite: os quatro fundidos emt um. Inteiramente de forma estérica, ¢ Neikos
expulso para fora.. A brrupglo de Neikos rompe brutaimente a homogeneidade da Esfera. Afrodite,
recalcada, se reuntria sobre si propria no centro, enguanto que 0s outros se dividiriam, parece, segundo
circulos concéutricos. Nesse momendo instaura-se a historia do mundo, com a lenta reconguisia de
Afrodite sobre Netkos. A deusa reung os pedagos, misturando os quatro uns com 0% outros, segundo
proporsedes numéricas definidas. Para que se organize o vivo, £ necessario o casamento de Afrodite ¢
Meikos: Afrodite reinando 39, tudo se fundiria em um;, Neitkos reinando 0, a dispersiio interditaria as
misturas, nenhuma ordems poderia mesmo ser pensada entre 0s grandes divididos. Sob a aglio temperada
de uma ¢ do Outro, os membros separadas se reumem, de mexdo 8 formas oy corpos, que afrodisiaca
dominanie torna hasmonioses, Pela alterndncia, e segundo um ritmo comparive! ao ritme das estagles,
wm levaria & methor sobre ¢ outro, mas jamais totalmente na duraglo de um ciclo ¢hsmico. Tudo se
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o ser. Mas ha algo mais - o extra-ser, a superficie metafisica - o campo transcendental,
0 senuido, o acontecimento. Em tude se difere de Aristételes como de Platdo.
Confronta-se com o epicurismo ¢ talvez descenda dos cinicos e dos megaricos.
Prolonga-se no medieval, no século XIX e faz parte até mesmo do cinema no séeulo
XX. S#o os inventores da cisfio causal - e através dela de uma subversio na filosofia.
E o extra-ser nlio ¢ definitivamente um existente individual ou um possivel légico;
sobretudo porque pertence a uma zona pré-individual, extra-mental e nfio empirica. As
representagles, sensivels ou racionas, tanto o designado como o significado também
580 corpos, nfio lidam com o sentido, com a cesura ilimitada do instante, nem com as
relagfes exteriores a seus termos nem com  a série dos efeitos, independentes das
causas. E as faculdades do. sujeito ern sew uso comum apenas reproduzem as
representagdes: sfo clas. E seu procedimento, das represen.tat;ées, tem sempre o
reconhecimento como fim. Mas e 0 que nfio pertence & representagfio? “O x de que
sentimos que isto acaba de se passar, € o objeto da “novela”™; e o x que sempre vai se
passar ¢ o objeto do “conto”. O acontecimento puro ¢ conto e novela, jamais
atualidade. E neste sentido que os acontecimentos sio signos” (LS, p. 66). E o extra-
ser, irredutivel a fendmeno ou coisa. liredutivel aos corpos e as leis destes, reguladas
pelo presente no tempo, pois uma das faces do acontecimento nunca se atualiza, por
pertencer & séric vazia com sua estrutura dupla. Passado e futuro, diferentes do
passado ¢ futwro relativos, por exemplo, do romance. Mais & frente, este tema serd
abordado, em sua distingio do conto ¢ da novela, de modo nenhum se equivalendo as
guestbes do estranho, do maravilhoso e do fantastico. Lidar com Aton ¢ literalmente
constituir wma nova mmagem do pensamento - com signos substituindo fendmenos,
forcas no fugar de esséncias, exterioridades no de interioridades.

Para dar conta dos signos, os da arte, aos quais Deleuze mostra como diferentes

dos signos mundanos, amorosos e sensiveis, seguinde Proust, suplie-se o pensarmento

passa no interior da esfera de Afrodite e a histdria inteira ¢ a reconstituicio da unidade rompida. (Ao
estabelecer esse pardgrafo, respeitamos o esquema reconstiuido por J. Bollacle em sew Empédocie)”.
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puro como faculdade das esséncias, que se efetua em um encontro, supde o encontro,
¢ que ndo se confunde com uma faculdade abstrata, psicologica, que se perde nas
significages estabelecidas ¢ no nfio-senso. Na arte, o signo torna-se espiritual: é o
caso da novela e do conto. Deleuze dizz  “Somente na arte é que o signo se torna
imarerial, a{) mesmo tempo que seu sentido se torna espiritual™ (PS, pag. 84). A
filosofia estoica ¢ uma linha de fuga em favor do tempo, do novo, em relaglo as
filosofias da et.erhidade, que se constituem pela representagdo, esséncias e
significagBes, como em Platdo ¢ Aristételes onde tudo pertence zo ser, mesmo a
regifio do transcendental, as formas inteligiveis. O Mesmo ¢ o Semelhante sdo o
motivo de o ser se manifestar de duas maneiras, do modo sensivel, as copias ¢ os
simﬁlacros; do modo inteligivel, o modelo: a teoria das Idéias, que parece reinar sobre
a filosofia. Classicamente o sentido da teoria das Idéias ¢ colocar-se em oposig8o &
opinific e 4 sensagdo que estdo em variaglo continua , para a construgfio do saber
imutavel do ser imutavel, Ir além do fluxe heraclitico, admitindo a existéncia de
coisas ndo sensiveis que avaliem o que € necessariamente mutante, sendo ao mesmo
tempo o que € ¢ o que ndo &, gerando wma teoria do julgamento, que coloca o
fendmeno em relaclio de semelhanga com um determinado tipo—m{)delog. Nao basta
sobrepor a teoria das Idéias ao fluxo heraclitico, mas sim mostra-la como o motivo de
uma vontade de seclecionar, em vez de simplesmente em oposicdo & opinido ou 4
sensagfio'”. Na verdade, a presenca da teoria das Idéias, das formas inteligiveis, forca

a diferenga: forga a vontade de selecionar, de filtrar. Distingue. E faz aparecer as duas

* Descombes, V. - Le Platonisme. Paris, PUF, 1971 pp. 18-19: “Teda avaliagdo, por sud vez, supde umg nerma.
Para poder atribuir ac que veio um corto gran de igualdads, de circularidade, de belezs, devo de antemiio saber o
e sBo em si-mesmios o Igual, o Cirenlo, 8 Beleza. O lgual, que jomais vi, ¢ o que me permite falar dele a
proposito do que cu veio. A woris das formas ¢, portento, de acordo com a cxposiclio clissica, wma teoria do
Julgamenio. As formas sfio esses ideais que pressupdem os julgamentos sobre o real. O julgamento sendo uma
avaliagdo, as formas 350 portanto valores (¢ ¢ porque, diz-se, a forma daguilo que mais vale, a forms do Bem, ¢
também o forma suprenw)”.

Ysubenque, P - La prodence chez Aristote, Paris, PUF, 1986, p. 70 Em diversas passagens de sua obra,
Aristhteles, fiel an uso platdnico, emprega a palaven phrondsis pars desigaar, por oposiglic & apinifio ou A
sensaeBo que sdo mutantes como scus obietos, o saber imutdvel do ser imutdeel. Assim, lembra-se ele no livie M
da Motafisicn, que ¢ para satvar um saber desses que Platdo admitiv a teoria das Iddiasg, pois, diz ele, uma ves
reconhesido con: Heraclito que o sensivel estil om perpdluo movimento, & precise admitir & existéncia de outras
coisas aldm das coisns sonsiveis, se quisermas que caista ciéncin, bom como o sober de alguma coisa™
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similitudes que governam “_todo o dominio que a filosofia reconbecerd como seu”
(LS, p. 264) a similitude exemplar ¢ a similitude imitativa, O Mesmo ¢ o
Semethante. As Idéias sdo modelo ¢ fundamento de todo o devir, porque sio
eternamente o que sdo - sempre idénticas a si mesmas, de acordo com a similitude
exemplar, 0 Mesmo. E urn fipo de imagem que corresponde 2 similitude imitativa, a
imagem dotada de semelhanga, fundada nas proporgSes da prépria Idéia, assegurando
a razfio da existéncia da dualidade manifesta'!. Entre a idéta e a imagem com :a qual
mantém uma relag@o de semethanca - do Mesmo, ou da identidade superior, a 1déia
ou & unidade do muliplo; e a imagem efetuando-se como copia-icone, imagem que se
constitui pelas relagbes com a Idéia, subordinada a Idéia. De outro lado, afirmando a
duaijidade latente, aparece aigo muito parecido a um fora da lei - a imagem sem
semethanga, o ilimitado. Uma Idéia que deveria ser apenas para ufn s6 tipo de
imagern, colocando esta imagem em estado permanente de subordinagfio, perde seu
pedér de modelo para toda uma linhagem de imagens insubordinadas. E enquanto
imagens insubordinadas, fora da lei: € aquilo que nfio obedece a um principio
superior, A lei, sendo em termos de imagem, a representachio da Idéia: tendo a
sebordinag@o como esséncia; o seu melhor € representar, é obedecer. A moral
mergulha no mundo do conhecimento “Hd uma imagem classica da lei. Platdo deu
dela uma expressio ;ﬁerfﬂita, que se impds no mundo cristiio. Essa imagem determina
um duplo estado da lei, do ponto de vista de seu principio ¢ do ponto de vista de suas
consequéncias, Quanto ao principio, a lei nfio é primeira. A lei € apenas um poder
segundo ¢ deiegado, ela depende de um pringipio mais alto que ¢ o Bem. Se os

homens soubessem o que é o Bem, ou se soubessem conformar-se a ele, nio teriam

* Goldschmidt, V. - Les dialogues de Platon, Paris, PUF, 1963, p. 15: “A bondade de toda imagem depende do
duas causas: 1} do modelo. E boa a imitaclio guc sc regula sobre a Forma, idéntica a si-mesma ¢ imutdvel, E a
partir de wm modelo desses gue o demiurgo do Timeu opera. Os arlesfos mortals, ainda gue nifo tenham o cifincia
da Forma-Modelo, adquirem dela pelo menos a opinifio verdsdeira, Ao contrdno, se o imitador “se servia de um
maxdeln sujeito ao nascimento, o produto de seu trabatho n#o seris beio”™; 2) do modo de umitagiio. E preciso
distinguir a imitagfo matemdatica que torna as proposiches oxates do modelo, em “comprimento, largura ¢
profusdidades”, e, por outro fado, a imitagfio artistica gue “desmobilizando a verdade, reproduz n8o as proposicBes
reais, mas as gue pasecen belas™ Chamemos a primeira de arde da edpia; a oulrs, de arte do simulacro™.

I8



necessidade da lei. A el € apenas o representante do Bem num mundo do qual ele
quase se ausentou. S¢ bem que, do ponto de vista das consequéncias, obedecer as Jeis
representa o «methory, sendo o methor a imagem do Bem. O justo se submete as leis,
no pats em que nasceu, no pais onde vive. Assim faz pelo melhor, mesmo que guarde
sua liberdade de pensar — de pensar o Bem e pelo Bem™ (ASM, p. 88). E uma das
grandes questdes da Etica de Espinoza, romper o vinculo entre a liberdade ¢ a
vontade, concebida como poder de uma vontade escolher ou mesmo criar - a
liberdade de indiferenca; e como ¢ poder de regular-se por um modelo e efetnd-lo, a
iiberdade esclarecida, onde o Bem e o Melhor sfo dominantes, como em Platfio: este
o grande tema de Kafka, de Sade, de Masoch. A fuga da lei, mx?;s uma Lei que i4 nfio
g8 d;eixa subordinar pelo Bem: a pura forma vazia da Lei, que torna a vontade livre
quando subordinada a ela, & Lei. J4 nfo se trata do mundo cldssico mais do mundo
modernao.

A similitude exemplar ¢ uma causalidade que se expande pelos séus miuitiplos,
que o imitam, ao modo da similitude imitativa - a Semelhanca “Ser-lhe-4 necessario
erigir um novo tipo de transcendéncia, diferente da transcendéneia imperial ou mitica
5¢ exercer em um campo de imanéncia; tal € o sentido da teoria das Idéias”
{Remarques in: Nos Grecs et leurs modernes, p. 250), Na composigdo da imagem e da
Idéia, da Semelhanga com o Mesmo, passa-se do devir para o Ser, da opinifio para a
ciéncia, aparentements realizando o programa da filosofia: passagem da doxa para a
episteme, O bom senso apareceria como guardifio, porquanic forcado pelas
contradicfes do sensivel, elevando-se em busca da esséneia, ou da identidade, do
Mesmo, que The retornaria um mundo novamente apaziguado em que a forma da doxa
imperaria mesmo no momento em que deveria desaparecer, exatamente por causa da
presenca da unidade superior. Mais exatamente, 0 borm senso ¢ o genso comum ém a
forma da doxa , ¢ de outro modo, a quebra do bom senso seria a impossibilidade de

encontrar uma unidade, a umdade superior; ¢ pela exclusio do bom senso, a

2



conseqiiente experiéneia da diferenga que se expande, fugindo da identidade, fugindo
do 1gual, do limite, do Mesmo e do Semelhante,

Ha wm modo préprio da filosofia platdnica abordar o vinculo entre a Idéia e as
coisas sensivels. Da mesma maneira, hi um modo préprio da filosofia estoica fazer
sua abordagem, constituindo um vinculo entre o limite e os seres. Fste vinculo
configura a noglo de limite como essencial dos seres, distinguindo se incorporal ou
corporal nos estoicos, 34 que para estes sO 0s corpos, as esséneias particulares
afirmativas, tém limites. E j4 a organizagfio de um plano de referéncia. Limites que
ndo sfio fixes, mas méveis, como se¢ a geometria euclidiana fosse abandonada e se
fizesse presente uma topologia associada mais com a biologia e singularidades do que
com idéias gerais, mais com a diferenga dos seres do que com sua classificago, Em
Platfio, sfo os limites do provisério e os limites do permanente - distinguindo o
fendmeno ¢ o eterno; enquanto nos ¢stoicos os limites ¢ as forgas causais se
singularizam, privilegiando a diferenca em vez da semelbanga. H& um devir ilimitado
tanto platdnico quanto estoico, sé que, em Platllo, este devir ilimitado pertence as
imagens insubordinadas, enquanto nos estoicos, o devir ilimitado ¢ o tempo liberado
do movimento, as idéias sem fungles causais ou paradigmdticas. A quebra da
presenca de um modelo ideal, que os seres se esforgam para assemelhar-se, para
imitarm, ¢ a hiberacdo de um devir ilimitado. E se este devir estd em Platfo, também
£3td nos estoicos. No primeiro tudo se dé na distingfo entre sensivel e inteligivel, e a
distingio no interior do sensivel. Nos segundos, a distingiio € entre o ser ¢ o extra-ser,
tendo a ruptura causal como fundamento. O devir apresentando nfp uma
insubordinagio mas uma natureza que estd em Bergson também: sfHo as duas
multiplicidades, de justaposi¢o na matéria e de interpenetragio no espirito. Deleuze

mostra os dois tipos de multiphicidades - métricas ¢ n@io-métnicas; extensivas ¢

2 Brehier, E. - La théorie des incorporels dans Pancien stofcisme, Paris, Vrin, 1989, p, 3; “Unua definigo
matenitics & capar do engendrar por st s6 uma multiphicidade indefinide de sores, todos aqueles que obedetem 3
el expresss na definiglo. Hé entre ceses sores ¢ sou modelo umn espicie de relaglio de causalidade, a do caso
particular 4 lei, da imitagdo a0 modelo™.
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qualitativas; centradas e acentradas; arborecentes ¢ rizomaticas; numerérias e planas,
dimensionais e direcionais...estriadas e lisas. I certo que o nimero & o correlato da
métrica. Contudo...essa independéncia de uma geometria quase analfabeta, amétrica,
torna possivel, por sua vez, uma independéncia do nimero. E o namero articulado,
ndémade, direcional...um nimero numerante que remete 4o espaco liso, assim como
um numero numerado remetia ao espaco estriado. Deleuze afirma a ndo dificuldade
da conciliagfio do hetemgéneo com o continuo®, Uma delas, das multiplicidades,
aparece gquando Bergson afirma que a matéria ¢ justamente no ser o que prepars
acompanha o espago, a inteligéncia e a ciéncia, permitindo apenas a inferéneia ¢ a
conclusdio, & maneira da linguagem cotidiana e das necessidades priticas. Estaria
pert;anto repetindo o poder- do Mesmo e do Semelhante, de um processo de
homogeneidade, que a intuigho, & diferenga do intelecto, pretenderia interromper,
guando mergulha nas coisas, abandonando a multiplicidade de justaposi¢lio em favor
da multiplicidade de fusfio, o continuo ¢ 0 heterogéneo, Uma consisténeia no infinito.
Para Platio, a imagem ¢ incessantemente mutante, insubordinada e penetrada pelo
diverso'®. A teoria das Idéias & o meio pelo qual se d& o julgamento desta imagem; do
devir; julgar ¢ impor aos fendmenos um tipo, uma forma acabada. As Idéias sfio os
valores, os ideais; ¢ o sujeito do conhecimento, o filosofo, relaciona-se com elas a

semelhanca dos pré-socraticos contempladores cientificos do céu. As Idéias sfo uma

¥ Robinet, A. - Bergson, Paris, Editions Seghers, 1965, p. 31: “Para que em fais circunsténcias a oposigio do
estrutura entre a duraglo ¢ 0 espago permanesa concebivel, ndo & mais a descontinuidade da duragio gue convém
opor & continpidade do espago, mas a descontinnidade do espago que se encontra face & continwidads da duragiio,
A heterogeneidade néio ¢ mais, nesse segundo sentido, inconcilidvel com o continuo, O préprio dos momentos de
duraglo & de serem perdurdveis, de constituiren passagens, empigtements, des progrés de ce qui suit sur tout ce
qui précéde, des chevauchements. La durée ne se définit plus par 1a disparition sans cspoir de retour des instants
dont elie se défait, mais par fn permanence dune certaine paisseur de présent qui se fail, due 4 colle wactivitd
pontinue ef vivanies, & o «continuel devenir opposé A Vinertie des états référds A 'sspace. Changer ne signifie
plus disparaitre, mais grossir, s carichir, Cette épaisseur du présent implique une amélioration contimuée, nowrit
un dtre 4 secroissement. Loin do se dérober sous elle, Ia durée retient 1out ce qu'elle snime. Lols de signifier
ruplure et extinction, hétérogénéité signific captation, reviviscence. Lunicité des moments de la vie consciente ne
vient plus de 'unité de Iinstant, mais de 'unification progressive des quatités variées de 1a personne. La fotalité
£a voie de totalisation n'est phus celle d'une individualité, stricle parce gue défaite, mais d’wne personne, slo
développoment continu dune personne libren. De la multipheité quolitstive nous prssons 4 la qualité multiple.
Dang Is cas de Uhdtéropsnéiti-dépassement, Jo porsonne ost fondée dans Paliésité; dans le cas de Phétérogdndité.
surpassement, olle est fondée dans "altération. La durde ost alors mémoire”,
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especie de a prioni. Platfo afirma té-las encontrado embora as tenha inventado. E o
ideal sdo os fendmenos submissos ds Idéias compreendidas como paradigmas. A
similitude exemplar, erguendo um processo contrario e complementar as antigas
posturas miticas, porque erigindo um novo tipo de transcendéncia: um novo tipo de
eternidade, através de um logos especial, em que a palavra-didlogo, disseminando a
doxa na cidade, da permissio: o surgimento da dialética, da eristica, da persuasio, da
refutaclo. Um mundo em que se discute ¢ em que se valoriza a doxa e a philia. A
teoria das Idéias reina neste mundo, fundameniando a existéneia e g vitdrig das
copias fcones. Enquanto o simulacro como idéia vertiginosa que s se alimenta em
fontes dionisiacas, encontra, outras saldas, com Nietzsche; por exemplo, que
abandona a forma e o informe, o sem fundo, em favor do aformal - da energia livie
n#o ligada, Também Proust ligado a esséncias ¢ pontos de vista. Com mais rigor - ao
pascimento Go tempo.

E o Mesmo ¢ o Semelhante se distinguem como ?:/Iodelo e copia. Identidade e
semelhanga - o exemplar ¢ a imitagdo. A similitude imitativa, o justo, ¢ interior 4
similitude exemplar, a Justica. E Platfio ¢ Aristdieles se distinguwerm como o fundador
da representacdo e o que a desenvolve. Modelo quer dizer, - 0 Mesmo quer dizer -, a
determinagfio abstrata do fundamento - a qualidade que ¢ interior a0 Modelo: o justo
ser conseqiiéncia da Justiga, Enquanto o Semelhante ¢ o que recebe as qualidades: o
justo da Justiga, o corajoso da Coragem. A similitude exemplar ¢ interna; a similitude
imitativa ¢ externa. A rivalidade se d4 onde o verdadeiro e o falso podem aparecer: o
auténtico e ¢ inauténtico - na relagio do imitativo com o exemplar. A identificacgio da
teoria da Idéias com a vontade de filtrar; de pretendentes que se pretendem copias
perfeitas - como se pertencessem a similitude exemplar, nfio ¢ o motive da teoria da
Idéias. Julgar os pretendentes € o motivo da teoria das 1déias, ¢ os pretendentes nio

reproduzem necessariamente a relagfio justo e Justica, corajoso e Coragem -

HMlescombes, ¥, - Le Platenisme, Paus, FUF, 1971, g 14 “Julgar, portanto, ndio consiste fundamoniaiments om
subsunir up intuigho sob um conceilo, mas antes om sebareter um fandmeno po tigo gqua olo avoen”,

T



aparecem também contrafagdes do justo e do corajoso. I¥ na passagem da similitude
exemplar para a similitude imitativa que s entende o prablema do triunfo ¢ do
recalcamento: ter a semelhanga. A coisa e a Idéia. A identidade superior da Idéia
submete a ¢opia, enquanto o simulacro nfio pretende passar pela 1déia, subjugar-se a
lde¢ia: o problema da similitude imitativa e o problema do Outro, de um modelo
diferente do Mesmo.

Toda reagdo contra o platonismo ¢ uma restauragfio da imanéncia em sua plena
extensio. E uma boa metafora, como em Proust, que ao pensar estilo, distingue boa
de ma metafora, dizer que Nietzsche ¢ Proust s¥o rivais, porque este rivaliza com a
filosofia, e aquele com os filosofos: ambos abandonam o método que caca a verdade,
paraﬁ ir de encontro a forgas e signos, que substituem, ndo propriamente o valor de
verdade, ou melhor, o importante ¢ ¢ interessante tomam o lugar da verdade, ea
vontade de verdade se torna uma ficgdo, denunciada por Nietzsche. Enquanto o
consenso, o fragil rival do conceito ¢ que aparentemente reequilibra a equivocidade
da linguagem no uso da cadeia univoca, univoco, no sentido de univocidade de um
raciocinio - & univocidade do significado: dos termos das premissas de um silogismo -
“o homem”, por exemplo, jamais se transformara no “nfic-homem” de outra premissa,
pela simples passagem proposicional ou judicativa que acarretaria imediata
iransformacio signiﬁcativa, conforme postura sofista. Bom senso, senso comum, boa
vontade unem-se para sustentar yma cadeia de raciocinio, Ndo € a guestio de
Nietzsche e nem a de Proust, a das relagles textuais de significacfio dos termos que
s3o sustentadas a partir do acordo das faculdades. Mas ir além dos significados e dos
valores estabelecidos. Deixando-se conduzir pela arte como “stimulant de la volonié
de puissance”. Nietzsche ¢ Proust abandonam qualguer referéncia ao reconhecimento
€ a0 $enso comum - ao modelo da doxa; fazendo com que aparecam as relacbes de
forgas e os signos; “A histéria de uma coisa é geralmente a sucessfo de forgas que se
apoderam ¢ a co-exisiéncia das forgas que lutam para dela se apoderar. Um megsmo

olyjeto, um mesmo fendmeno muda de sentido de acordo com a forga que se apropria
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dele”(NF, p. 3). Como em Francis Bacon, pintar as forgas: “I assim que a musica
deve tornar sonoras as forgas insonoras, e a pintura, visiveis, as forgas invisiveis” (FB-
LS, p. 39}, ¢ como as almas celtas, povoar o mundo dos objetos, sem confundir-se
com eles: “Proust gosta da “crenga céltica de que as almas daqueles a quem perdemos
se acham cativas nalgum ser inferior, num animal, num vegetal, numa coisa
inanimada; efetivamente perdidas, para nés, aié o dia, que para muitos nunca chega,
£ gue acontece péssar perto da drvore, entrar na posse do obieto que the serve de
prisfo.” Mas as metéforas de implicacfo correspondem, por outro lado, as imagens de
explicagio” (PS, p. 89). Forgas ¢ signos impdem uma nova imagem do pensamento:
sem 0 sujeito especial do conhecimento que contemple as idéias, repetindo o
dem;inrgc; ou uma alma de boa vontade que busca fundar, pelo reconhecimento, a
untivocidade do signo, para estabelecer um plano de referdncia, Forgas é signos plem
fim &s duas similitudes. E utiia nova imagem do pensamento.

O termo medio que leva Anstdteles a desqualificar a diairesis platdnica,
fundando uma logica do género e da espécie que prosseguird no “Isagoge™ de Porfirio,
nfo leva em conta a autentificacfio, que distingue icones ¢ fantasmas, semethanca ¢
identidade do conceito ¢ na semelhanga do percebido, a analogia do juizo ¢ a
oposigio dos predicados. Estamos na crise da diferenca: na escofba - subjugaciio na
representaglo, pela individuago orgdnica, ou liberdade, pela vontade espiritual, por
exemplo nas linhas de fuga géticas. Ou methor: trata-se de uma nova imagem do
pensamento, quando se trata da vontade espiritual, envolvida com as formas do tempo
- com clinamen ¢ desting, mesmo que estes lutem entre si ¢ se oponham comeo a gua

e o fogo.
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“0 que ocorre ¢ o que pode ocorrer neste universo acentrado onde tudo reage
sobre tudo?” (IM, p. 83). Deleuze introduz um conceito novo na obra de Bergson,
referente ao primeiro sistema de imagens, ao plano de imanéncia, com origem e
motivacio na obra de Peirce, antecedendo a categoria de primeiridade, logo
caﬁcebando um regime de signos anterior ao intervalo, a separacfio do sensorio e do
motor - do esquartejamento que a vida produz © “zeroidade” (IT, p. 45). A
“zeroidade™, dando uma consisténcia ao caos, a percepeiio pura. A imagem
movimento, em que todas as imagens agem e reagem umas sobre as oufras, um
labirinto, afirma uma imagem-percepcio na matéria: a percepelio da matéria, uma
percepeiio pura que existe de direito”. F outra coisa a primeiridade, que supde a
formagio do intervalo para constituir-se. E a categoria do Possivel que, sobretudo,
ndo traz consigo questSes de atualizagdo: a primeiridade exprime o.p{)ssivel sem
atualizé-lo, desenvolvendo-se sobre um plano de consisténcia sem referéncia - a
guatidade ¢ a poténeia tornando toda matéria expressiva - movimento EXPIessivo no
lugar do movimento translativo. E onde Deleuze pode juntar a filosofia da linguagem
com uma semidtica no-linguistica, a Mgica de Peirce e as imagens bergsonianas,
com seus primeiros planos, sombras e espagos quaisquer, desatualizados: o proto-
éntico, o sub-representativo, o pré-individual, Juntar o desenquadramento de Dreyer,
o espago tactil de Bresson, com o pragma aristotélico. E até mesmo com o ritmo de
um passaro exotico, que se expande em cantos, gratuitamente no encouho com o
crepusculo; as micro-sensagbes de Fernando Pessoa que parecem seguir as
singularidades de Leibmiz ou as repetigbes de  Russel, que repercutiram nas
composigles e decomposigdes de Duchamp. A lista ¢ infinita. Fim da representacdo,

para além do vivido e para ¢ que nfo se refere 2 nenhum objeto. Além da zeroidade,

" Bergson, H. - Matidre et Mémoire in Oeuvres, Bd. Du Centenaire, Paris, PUF, 1984, pp. 1R4-185: “Nio &
PFECISH pOStanto vor No que SC seguird mais que ums exposiglo esquomdticn, ¢ nOS PUIEMMANGNGS O Gue 8¢
cntende provisoriamente por percepglio, nfic minha pereepelio conerets ¢ complexa, aqueln que infla minhas
femibrangas ¢ que sempre oferece uma certa espessura de duragfo, mas a pergepedo pura, uma pereopgdn gue
existe antes de dirghto gue de fato, aquela que teria v ser siiundo onde cu estou, vivendo como e vivo, mas
absorvido no presents, ¢ capar, peda eliminaglio da memdria sob todas as suas formes, de obter uma vis#o da
maléria simulianeamente imediata ¢ instantdnea”,
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a primeiridade que supde o intervalo, embora este  daqui a luxtria das palavras,
merguthadas na paixfic de dizer do “em si ™ da arte, com a aparigio de afetos e
perceptos, de zonas obscuras da vida, que a arte penetra, além das vivéncias e da
referéneia a qualquer objeto. J4 se abandona o modelo da mimesis que as similitudes
platdnicas estabelecem, para a entrada na aisthesis deleuziana, a revelagdo dos afetos
¢ dos perceptos., Os afetos e os perceptos s#o a matéria prima da poténeia criativa da
vida, que os trazem 2 luz a0 modo de Paul Klee ¢ de Cézanne. Ressaltando a iddia de
ﬁxprassﬁs}x’,

Ao contrério da segundidade, que se did sobre um planc de referéncia
desprovido de consisténcia: “E & categoria do Real, do atuél, do existente, do
indix;iduado” (IM, p. 126). O entendimento da primeiridade combina-se com o
entendimento da “Logique du Sens”. As qualidades e poténcias com é extra-ser, A
segundidade associa-se com Cronos, com agdes, paixfes e tensfes. Um livro de
filosofia e um livro de cinema prolongam-se, dizem-se de algum modo, um do outro,
A idéia de fissura do cinema noir ja presente no naturalismo de Zola, A questdo de
Kurosawa ¢ de Dostoievsky, o idiota, que desfaz o homem da aglio e da situacgiio, A
forga da imagem-pulsio que arrasta o tempo negativo, a entropia, a degradagio.

Habito, sensério-motor, representacfio orglnica, a partir do nascimento do
presende que dura. A limagem sensorio-motora € o que resulta do nascimento do vivo.
E se j4 se¢ pode falar dela, entdo ¢ com Bergson ¢ o plano de imanéncia, a partir do
qual surge o intervalo, que faz do vivo uma imagem esquartejada, pela separagio da
agiio ¢ da feax:;ﬁo. E a imagem sensério-motora que se constitui, através do habito,
como fundamento da representagfio orgnica ¢ da tmagem aglio. O synsigno, que
Deleuze grafa com “y”" para n@io haver confusio entre a individualidade do estado de

coisas e do agente, com a singularidade das qualidades e poténcias puras, mostrando

% Maldiney, H. ~ Regard, Parole, Espace - Lausonne, Editions I'Age d"Homme, 1973, p. 184, citagfio de Cézanne do
. Gusgues: *Sob essa fing chava cu respirs s virgindade do munde. Sisto-me colorido por todns as nuongas do
infinito. Mosse momenta, Taco apenas um com meu quadro, Nés somos wm caos irisado. Sonhe diante do men
motive, eu me pereo ali.. O sol me penctra surdamenic como wm amigo distante gue reantme minha indollacia,
fecunda-a. Nds germinamos”,
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(jue MEsmo no cinema a cisio causal se apresenta’ sio os componenies do bindmio - 0
propriamente ativo - como o duclo, categoria existencial ¢ a singularidade, pura
possibilidade, as qualidades e poténcias. Os signos de Peirce combinam-se com as
imagens de Bergson.

“..Al 1o universo acentrado, que apareceriam, esbogos de eixos e de centros,
uma direita ¢ uma esquerda, um alto e um baixo” (IM, p. 85 ). Luz, matéria e espirito
se conflagram em Husser! ¢ Bergson. A intencionalidade da consciéneia transforma-
s¢ em um feixe de luz, que ilumina as trevas da matéria, Enquanto Bergson arruma
dois tipos de conscigncia: de direito e de fato. Um universo acentrado, onde tudo
reage sobre tudo, mais uma consciéneia de direito, formande o plano de imanéncia. A
luminosidade vai da matéria. a esta consciéneia de direito. Cessa a influéneia da
fenomenologia - em que a luz iria do sujeito 4 matéria. Nio ha cenci_ifagﬁ{:« possivel
entre Husserl e Bergson'”. H3 o plano de imanéncia e hé o intervalo. A zeroidade
pertence ao primeiro sistema de imagem; enquanto a primeiridade supde o intervalo,
o segundo sistema de imagens: € a imagem-afeccfio ¢ o que ocupa este intervalo, sem
preenché-lo. O imenso mundo dos signos de Peirce compde-se com as imagens de
Bergson: um mundo Otico ¢ sonoro, em que o tempo se liberta do movimento, e
pontas do presente ac modo de Robbe-Grillet e lengdis do passado de Resnais
transformam a imagem-movimento, em imageni-tempo.

Deleuze insiste em confrontar primeiridade ¢ segundidade’™ com objetivos de

aumentar a compreensfo destas duas categorias de Peirce, sobretudo da primeira;

7 Surtre, 1.-P. A imaginacho. Sfo Paslo, ed. Difusdo Buropéia do Livro, 1973, p. 36: “Ndo hé capacidade UG 38
oponha & luz ¢ 8 rooeba, constituinde assim um objete iluminndo; ba luz pure, fosforecingia, sem wmatéria
iluminada; somente, essa hue purs, difusa por toda parie, nfio se toma stual 2 nfio sey reflotindo-se sobro cortas
superficies que servem aoc mesmo tampo de doran com relagdo & oulras zones luminosas. Hé uma espéeie do
mversio da comparagio cldssica: em ver de ser a conscifneln uma Tuz que vad do sujeito & coisa £ wwa
tuminosidade que vai da coisa 80 sujoite”,

* poirce, C.8. - Berits wor fe signe, Paris, Bd. de Sewil, p. 209 “Portanto, presa em si-mesma, 8 segundidads &
categoria da existénola. A oxisténcia € esse modo de sor que reside na oposiclio num outre. Dizer gue wsa mesa
existe, ¢ dizer que ela ¢ durn, pesada, opaca, sonors, direndn de outra mneira, que ola produz eftilos imediatog
sobre 03 sentidos, & que tnwbdm rodue efiitos puramente fisices, atral a terrs (divende de outre modo, que ¢
pesade), reage dinamicamonis conter outrng cotsas {divendo de outro wodo, gue tems uns forga de indreia), resisie
& pressfo (dizendo de outro modo, que ¢ Tloxdvel), tem uma capicidade (érmica dada, eto. Dizer que Bd ao lado
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como terd a confrontaglio de Cronos com Alon, de acordo com os ¢st01C0s, aos quals
retorna com a filosofia e com a ciéncia em suas Gltimas obras | ¢ 4 comparagiio das
duas multiplicidades, de justaposicio ¢ de interpenctragiio, de Bergson, associadas
aos delirios de Hume. As agBes e paixdes, a individuagio orginica e psiquica, de um
lado, de outro, a conjugago dos acontecimentos. A primeiridade parege sair de um
paradoxe do século X1V, pois o ponto de vista qualitative da proposiciio, a afirmacio
¢ 2 negaglo, ndo altera a autonomia do sentido, que independe da existéneia do
designado. “Deus é” ¢ “Deus nfio é 7, como dizem os medievais, nfio se distingue de
“isto ndo & vermetho” e “¢ vermeltho” que aparecem como exemplos da primeiridade
de Peirce, A primeiridade da uma consisténcia propria ao possivel, ao possivel porque
08 séus habitantes nem existem nem nifo-existem, nfio se tratando daquele que fala, do
manifestante; daguilo de que se fala, do designado, do que se giiz, das significacdes:
nem do que se diz nem do que se fala. Nio hd designado nem significacfio. Sdo as
singularidades - os afetos da materia, 4 diferenca das formas puras do espago e do
fempo. Que nem aftrmam nem negam. Sem designagfio, sem significagﬁo, as
qualidades puras, as poténcias puras. Das guais no se pode afirmar nem negar, Nio
ké contradigio, ndo ha contrérios, ndo hé sub-contrarios. Niio hd verdadeiro e falso. E
o indecidivel. Ndo ¢ o vermelho em um corpo, € a qualidade de vermelho. Um
transcendental sem aé formas da consciéneia: pré-individual ¢ impessoal, nfo tem ego
individual nem eu pessoal. O possivel com o problema da consisténeia. Dar
consisténeia e o infinito como seu suposto, “A primetridade € pois a categoria do
Possivel: ela dd wma consisténcia propria ao possivel, ela exprime o possivel sem
atualizd-lo, ac mesmo tempo fazendo dele um modo completo. Ora, a imagem
afecgfio nfo ¢ nada mais que isso; a quahidade ou a poténcia, a potencialidade
considerada por si-mesma enquante expressa. O signo correspondente € portanto a

expressdo, nfo a atualizagio”™ (IM, p. 127). Muito semelthante ao século XIV obwe a

dela uma mesn fantasma que nfio pode nom afotar os sentidos nom produzir efeilos fsicos de nenhuma espéeie, &
talar de uma moesa imagindria. Umas coisa que nlio se opiie 2 outrag coisas, {pso facto, plio existe”.
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reahidade in mente ou in re do “complexe significable™”. “A woria dos conjuntos € 4
constituiglo de um plano de referneia, que nfio comporta somente uma endo-
referéneia (determinaglio intrinseca de um conjunto infinito), mas ja uma exo-
referéneia (determinaglo extrinseca). Malgrado o esforco explicito de Cantor para
reumr o conceito filosofico e a funglo cientifica, a diferenga caracteristica subsiste, j&
gue um se desenvolve sobre um plane de imanéneia ou de consisténcia sem
referéncia, mas o outre sobre um plano de referéneia desprovido de consisténcia
{Godely” (QF? p. 157). O problema do pragma retoma esta questio™. Sentido,
acontecimento, consisténcia, pertencem ao conceito, 4 filosofia, ¢ ¢ 0 que parece
querer dizer Deleuze, quando descobre a quarta dimensdio da proposigfio, que se
distingue da proposigio logica: o mundo dos conceitos. Da mesma maneira que a
primeiridade, a afecglio sensitiva pura, Peirce ¢ Maine de Biran, compreendem a
intensidade como um plano de consisténcia, elaborando um envolvimento com o
possivel, implicando os afetos, os perceptos, os conceitos; as idéias. E como a
“Logique .du Sens”, concebendo um movimento expressivo, que intervém na
emanagio e no criaciomisino. Incluindo das artes plasticas, dos contornos ¢ dos tragos;
& semidtica, aos icones; ds imagens em movimento, aos primeiros planos, as

L LR

sombras. “Plano de imanéneia”, “caos”, “crive™ e ¢ principal para o entendimento

* Forest, A - Steenberghen, F. - Gandillac, M. - Le mouvement doctrinal du XI° sidcle au XIV* sidcle, Paris,
Blowd & Gay, 1931, p 445 0 - “Quando Awtrcocouwrt csoreve: “Beus ¢ ¢ Dens oo ¢ 1ém exalaments a mesma
significaghe” , parece que nlio se irafa do cardter improvivel das demonstragdos {como o sagere B, Gilson,
Philosophic se moven dge, p. 670, mas schbretudo da autonomis do significabile com relaglio 3 exisiéneia do
significado. © estd na mesma perspectiva com que nds consideramos ¢sta cutra formuln, julgada sscandalosa,
sepundo a quad esse significads & v nihil”™, afirma Ganditlag,

“ Hadot, P. - Sur divers sens du mot Pragma dans Ja tradition philesophique grecque: L Pragma= "aquilo deo
qee ¢ fale”, Yo suicito em  questde”, 1L Pragmo=  seatido, por oposigio 8 onome o loxis
. Pragma-conceito/tormo, por oposiclio & proposiglio; 1V, Progma= lokion enbre o5 costotcos; V. Fragmo=
treorporal, por oposigio a sbma; VI Pragmata= reatidades transcondentes, in Concepts ot catégories dans Ja
pensée antique, Paris, Vrin, 1980, Elic, . - Le complexe significabile, Paris, Vin, 1937, p. 7; "Em suas
Caiegorias, Aristoteles disse “A afirmagiic ¢ wm enunciada (hoyog) afirmative, a negagiio wn eameiado negativo.
Ouarto §5 coisas que cacm sob wma dessas duas onunclagdes, niio se poderin dizer que sfio julgamentos: sfio
coisas. "Em 1344, um monge italiano, Grégoire do Riming, estima qoe nessa passagem pela “coisa” {Epuypo o
estagirila ndo teria decidido falar da coisa exterior existente, mas de unia entidasde nfio exisienic exprinundo-se por
um complexo, espectalmente pela proposicio infindtiva. Considera essn “eotse™, significado total e adequado da
proposigle, come 0 objolo do conhommento, o dowminoe-0 O signilicade por compless™{Complexe
significabile)”
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destes termos indefinidos: a crise da relag@o ou a impossibilidade de uma relagdio
entre duas determinagdes, entre duas formas: “O que caracteriza o caos, com efeitp, ¢
menos a auséncia de determinagdes que a velocidade infinita com a qual elas se
esbogam ¢ se apagam: nio ¢ um movimento de uma a outra mas, a0 contririo, a
impossibilidade de uma relagfio entre as duas determinages, j4 que uma nfio aparece
sem que a outra tenha ja desaparecido, e que uma aparece como evanescente quando
a outra desaparece como esbogo” (QF7, p 59). E a regra  dorminante:  de
descontinuidade ou de instantaneidade - em que um nfio aparece sem que © owtro
tenha desaparecido. A impossibilidade de uma refagfo entre duas determinaces é a
idéia que define o caos, © ndo a auséncia de determinagdes, pois a velocidade infinita,
ccrri a qual se esbogam ¢ se apagam as determinagBes; um nfio aparece sein que ©
outro tenha desaparecido. £ a “natureza” do caos. O .caos nfo é o tempo: “Uma
sucessdo de mstantes ndo faz o tempo; ela também o desfaz; nele, ela somente marca
o ponto de nascimento, sempre abortade. O tempo 56 se constitui na sintese originaria
que incide sobre a repeticio dos instantes” (DR, p. 128). J4 Bergson fala do caos
como de um estado gasoso: estado demasiado quente da matéria em gue sequer um
atomo poderia formar-se. Uma matéria fluente sem nenhum ponte de referéneia”.
Nenhum corpo. Nesie plano a imagem existe em si, independendo de uma
consciéneia de fato que a constitua: como em Hume ¢ o dade, o delirio, ou seja a
identidade absoluta da imagem e do movimento, ¢ a consciéneia ndio intervém: “Nada
s¢ faz pela imaginagfo, tudo se faz na imaginagfio. Ela ¢ apenas uma “reprodugéo da
impressfio na imaginagdo” (ES, p. 3Y. A mmaginacfio em Hume ¢ imanente ao
universo e ndo o inverso; o universo imanente 4 imaginagio, a0 espirito. “E um
mundo de variagdo universal, ondulag@io universal, marulho universal ™ {IM, p. 79 ¢
o conjunto daquile que aparcce, a imagem, que ndo s¢ distingue do movimento

executadeo: a identidade absoluta da imagem e do movimento - mais a apari¢lio da

I Leerpnon, H. - Motitre et Mémnire in Qeuvres, Bd. T Contanaire, Paris, PUF, 1984, p.188: As linhen de forgn
emitidas em lodos os sentidos por todos os cenleos dirigewn, sobre cada centro, os influbneias do rundo material
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consciéneta de direito. Universo scentrade, conscifncia acentrada, onde tudo age ¢
reage sobre tudo, talvez nem isto: € a variagio universal. Movimento infinito de uma
matéria que nflo pdra de propagar-se, enquanto a velocidade infinita implica
determinagdes, imagens, em instantancidade de relagbes, impedindo a formacio de
um centro, mesmo indeterminado, que asseciaria as tmagens a partir de si. O infinito,
a velocidade infinita, caotiza - desfazendo toda consisténcia - um nio aparece sem
que 0 outro tenha desaparecido, enquanto o problema da filosofia € de adquirir uma
consisténcia sem perder o infinite - no qual o pensamento mergulha, para o
desenvolvimento do conceito filosofico, Como em Hume, em que nada se altera na
velocidade infinita, a nfo ser o espirito. A diferenga do campo cientifico que elege

umn plano de referéneia, perdendo o infinito.

DIFERENCA — ALTERIDADE - MULTIPLICIDADE

Ha um  encantamento de Deleuze por Platfio, pela alteridade - o motivo ¢ a
forga da diferenga, quebrando a forma das coisas, dos fendmenos ¢ das pessoas. Mas
¢ a alteracio em Anstoteles que afetara Bergson em seu esfor¢o para encontrar a
diferenga em si mesma. Ao final, a alteridade serd incorporada ao negativo, sem mais,
a partir da intuigho como método. E um tema essencial na filosofia de Bergson o
combate a todas as formas do negativo, em razlio de o negative introjetar-se no ato
criador, provocando uma ilusdo fundamental, um “movimento retrogrado da verdade”
(B., p. 7). E a busca, ¢ da diferenga em si mesma. A diferenga em si mesma em sua
forma nlio empirica, além da diferenga de outra coisa qualquer. E a diferenca ¢ a
“durde” parecem ser um, expressando-se como matéria e espirito “A duragiio € aquilo
que difere de s1” (BD, p. 88). O tompo real ¢ a alteraglio: a esséncia de todos os

movimentos. A oiéncia ¢ a filosefia podem ser pensadas,  distinguidas ¢

ileire, Com as mdnadas, enfim? Cada ménada, como o gueria Leibniz, & o cepetho do unjverso™
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compreendidas em suas diferengas. A inferdneia ¢ a intuiglio s3o destacadas come
instrumentos do espirito para apreensfio da coisa, A filosofia ndo é uma reflexdo
critica sobre as ciéneias, mas, autbnoma, volta-se para suas préprias questles, nas
quais emergem, retornando, também as das ciéneias. Além da inferéncia, é necessaria
a presenga da intuigio. Por exemplo: nas duas multiplicidades. O grande poder da
intuigio ¢ o de fazer aparecer algo sem a necessidade da inferfneia, A intuiglo, ao seu
modo, retoma o método formal & reflexivo de Espinoza, aumentando a poténeia do
pensamento, para buscar a duragBo no interior das coisas. E concebida como método,
para eliminar os faisos problemas, e colocar os verdadeiros problemas, e mais do que
nunca aparece o repudio de Deleuze pelas filosofias criticas: que exercem uma
espécie de blogqueio, separando o pensamento das forgas interiores das coisas. Como
Nietzsche, buscar as forgas - as tendéncias, com as quais __fa.zemoé verdadeiros
gncontros. A diferenga de natureza. O que o espago apresenta ao entendimento ou o
que o entendimento encontra no espaco sd3o as coisas, os produtos, os resultados. E o
que difere em natureza & diferente dos esmdo\ de coisas, ndio sio os caracteres das
coisas, ndo s#io as diferengas especificas, mas as tendéncias. Tendéncias que se
desenvolvem. Aﬁ_semelhanqa de Espinoza e da tradigiio neo-platénica, por exemplo
{(iordano Bruno, com o uso dos conceitos de implicar e explicar. Qualquer coisa em
si mesma ¢ em sua verdadeira natureza € a expressfio de uma tendéncia. “As coisas,
o3 produtes, os resultados sfio sempre mistos. O espaco jamais apresentard, a
inteligéneia jamais encontrard nada além de mistos, misto do fechado ¢ do aberto, da
ordem geométrica e da ordem vital, da percepgio e da afecgdo, da percepclio ¢ da
memoria...ete. E 0 que ¢ preciso compreender, € que o misto &, sem davida, uma
mistura de tendéncias que diferem em natureza, mas tal qual um estado de coisas em
que nfio ¢ possivel se fazer qualquer diferenga de natureza. O misto ¢ o que se vé& do
ponto de vista em que nada difere em natureza de nada. Por definiglio o homogéneo &
o misto, porque o simples ¢ sempre alguma coisa gue difere em natureza; 56 as

tendéncias sio simples, puras. Assim, o que difere realmente nds nfio poderemos



encontrar, a ndo ser reencontrando a tendéncia além do seu produto™ (BD, p. 84). O
misto portanto divide-se em duas tend€ncias; a matéria € uma tendéncia, definida
como “relichement”; a duragio também ¢ uma tendéncia, uma “contraction”. Ainda
que a diferenga de natureza nio esteja entre estas duas tendéncias. Fla ¢ uma destas
tendéncias, em oposicio a outra. A duragiio ¢ o que difere em si, consigoe mesma. A
materia € o que se repete. A duraglio, o tempo real, a alteraclo, s30 a substancia, e a
diferenga de natureza nio esth entre duas coisas - porque a diferenca de natureza ¢ a
tendéncia opondo-se a outra fendéncia. A diferenca de natureza torna-se uma
natureza. E o momento esclarecedor, quando o método intuitivo se confronta com a
alteridade, a contradigfio ¢ a negagio. Em confronto com duas dialéticas: platdnica,
da a:iteﬁdade; hegeliana, da contradicdo - ou seja, o confronto com o duplo poder do
negativo. 5S¢ a alieridade ¢ a contradiclio sdo insuﬁcientgs para distinguir a
multiplicidade de justaposigio e a de interpenetragfo, e estas se colocando como um
plano de referéneia e um  plano de consisténela, separando ciéneia de filosofia. A
critica do negativo parece confirmar as duas multiplicidades, no sentido em que torna
a aiteridade ¢ a coniradigfio insustentdveis, fazendo supor a necessidade de um outro
modo de pensar. O das duas multiplicidades: uma das multiplicidades ¢ representada
pelo espago, pelo tempo homogéneo - indicando o esforgo de grandes diretores de
cinema como pintorgs, para introduzir um outro espzi{;o, diferente do espago da
primeira multiplicidade, o espago qualquer, uma espécie de exposicio transcendental
como suporte para a imagem direta do tempo. Os primeiros planos de Dreyer. O
gspago tactil de Bresson, O egipeianismo de Bacon. O espago haptico. Como se no
espago da arte residisse uma diferenga em relagiio ao espago cientifico, sem que se
tulgue o espago cientifico uma sucessfio temporal linear. A cilneia designa
bifurcagdes e rupturas em seu tempo proprio, mas quando a arte consirdi seus  planos,
espacos e tempos, sfio de consisténcia e de direito, transcendentais, nunca de fato e
referencinis. A arte conserva, ¢ € a (nica coisa no mundo que se conserva, Conserva

e se conserva em si {quud juris?), embaora, de fato, nfio dure mais que sew suporte e
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seus materiais {quid facti?), pedra, tela, cor quimica, etc. A moea guarda a pose que
tinha b cinco mil anos, gesto que nio depende mais daquela que o fez. O ar guarda a
agitaglo, ¢ sopro ¢ a luz que tinha; tal dia do ano passado, e nfe depende mais de
fuem o respirava naguela manhd. Se a arte conserva nio é & maneira da industria, que
acrescenta uma substdncia para fazer durar a coisa. A coisa tornou-se desde o nigio,
independente de seu “modelo”, mas ela ¢ independente também de outros
persenagens eventuals, que slo eles proprios coisas-artistas, personagens de pintura
respirando o ar desta pintura” (QF?, p. 213).

Ha uma relagio entre a multiplicidade de fusfio ¢ o conceito, o plano de
consisténeia. O conceito definido como uma multiplicidade de fusio. A matéria &
repétig:ﬁa, 0 espirito ¢ contragdo. A mudanga se manifesta nesta passagem: alguma
coisa muda no espirito. A interpenetragfio, a heterogeneidade de fusfio toma o lugar
da descontinuidade homogénea, da repetifio fisica. Da repeticio a “durée”, esta com
suas duas caracteristicas essenciais: continuidade e heterogeneidade - “uma
multiplicidade virtual e continua, irredutivel a0 nitmero” (B, p. 31). Hume ¢ Bergson
s&o aproximados através de trés conceitos; “Repeticiio fisica, contragdo, mudanga”
(DR, pp. 479 ¢ 483). A Imaginaglio ¢ a consciéncia de direito também sdo
aproximiveis? De um lado, Bergson e o paradoxo da conciliagfio dos dois caracteres
fundamentais da “durée™ a continuidade ¢ a heterogensidade. De outro, Hume, ¢ a
“transi¢do facil” no espirito; a imaginagio ¢ como uma galera posta em movimento
pelos remos, © que atravessa as ondas sem nova impulsfo, como diz, de modo um
pouco diferente, Hume. “Empirisme et subjetivicté” nilo € um livro acidental. Fez o
encontro de Dieleuze com o caos, com a velocidade infin__ita, que define o caos; e com
a evidéncia do plano de imanéncia ou de consisténcia que manifesta a pega essencial
da filosofia, o conceito, distinto da fungfo cientifica que se desenvolve sobre um
plano de referéncia, A teoria dos conjuntos constitui um plano de referlneia; “Mais
tarde ¢ Cantor guem da & feoria suas formulas matemdticas, de um duplo ponto de

vista, Intrinseco ¢ exirinseco. Segundo o primeiro, um conjunto ¢ dito infinito, se
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apresenta uma correspondéncia termo 2 termo com uma de suas partes ou
subconjuntos, o conjunto ¢ o subconjunio tendo a mesma poténeia ou o mesmo
nimero de clementos designdveis por “alef 07 assim ocorre com o conjunto dos
numeros inteiros. Segundo a Segunda determinaglo, o conjunto dos subcomjuntos de
um conjunto dado ¢ necessariamente malor que o conjunto de partida: o conjunto dos
alef O subconjuntos remete pois a um outro nimero transfinito, alef 1 que possui a
poténcia do continuo ou corresponde ao conjunto dos nimeros reais {continua-se
depois com alef 2, etc.). Ora € estranho que se tenha tio frequentemente visto nesta
concepedo uma reinfrodugfic do infinito na matematica: € antes a extrema
consequéncia da definigdio do limite por um ndmero, este sendo o primeiro nimero
inteiro que segue todos os nimeros inteiros finitos dos quais nenhum ¢ o maximo. O
gue a teoria dos conjuntos faz ¢ inscrever o limite no infinito mesmo, éem o que niio
haveria jamais Hmite: em sua severa higrarquizagiio, ela instaura uma desaceleragfio,
ou antes, como diz o proprio Cantor, uma parada, um “principio de parada” segundo o
qual 80 se cria um novo nlimero inteiro “se a reunifio de todos 08 niimeros precedentes
tem a poténcia de uma classe de nGmeros definida, ja dada em toda sua extensfo™
(QF?, pp. 156-157). Enquanto a consisténcia pressupde o indectdivel, em que o
verdadeiro ¢ o falso do designadeo ¢ a sua verificabilidade n#o sio dominantes.
Deleuze repete com Bergson o que dissera de Hume - “Acontecen com Bergson, uma
vez: o principio de Matérra ¢ Memoria traga um plano que coria o caos, 30 mesmo
tempo movimento infinito de uma matdria que nflo para de se propagar ¢ a imagem de
wm pensamento que ndo para de fazer proliferar por toda 3 parte uma pura
consciénela de direito {nfo ¢ a imanéncia que ¢ imandneia “4”7 consciéneta, mas ©
inverso)” (QF7, pp. 66-67). O indecidivel: um dado conjunto de postulados utilizados
como fundamento de um sistema ¢ intzafnamerxze consisiente, de modo que scja
dedutivel dos postulados algum teorema indecidivel: ¢ a togica do sentido, o paradoxo
que vai além do absurde - e toma o vazic como matéria prima.  Nio poderia ser de

oaira forma: se Deleuze sempre marcou o poder imenso dos ingleses do séeulo XV



para criar e inventar conceitos: da crenca ao habito, escrever sobre Hume ja ¢ ter
entendimento sobre o plano de imanéneia, mostrando que o problema da filosofia ¢
de adquinr uma cousisténeia, sem perder o infinito no qual o pensamento mergulha, 12
produgiio incessante de conceitos. Torna-se suave a passagem da “repeticdo fisica”
para a “contragdo” e da mesma maneira para g “mudanga” no espirito. Como se da
£ste Processo: a imaginaco € uma colegdo de idéias; e a conscidncia de direito ndo &
diferente; as idéias estdo na imaginaclio, as imagens estlio na percepglio pura - mas a
preposicdo “em” ndo assinala a ineréncia a um sujeito qualquer, ao contrario,
assegurando a identidade do espirito e das idéias, como da conscineia com as
imagens no sistema acentrado. E a primeira sintese do tempo, aquela que 1mpde a
genézalidade como modelo de conhecimento: exemplificando o que ficou dito: a
generalidade da idéia ndo ¢ uma propriedade da idéia, nem pertence 3 imaginagio.
Mediada pela diferenga, a repetigiio funda a generalidade. A generalidade ¢ regida por
oufros principios, em vez de dizer que ¢ da natureza de uma espéeie de idéias. A
repetigiio deve ser distinguida da generalidade. A primeira disting&o poderosa é
mostrada no discurso Hrico e no discurse cientifico. Com mais precisio ainda quando
a generalidade esta sob o ponto de vista da lei, em que estdo presentes questdes das
linhas de fuga, da traigito, do desejo, do corpo sem drglos. E possivelmente onde o
encontro de Deleuze com ¢ pensamento oriental ¢ mais radical. Hume e Bergson
aparelham a aparigio do individuo orginico e psiquico. Através do habito. O
idividuo traz consigo o reconhecimento automdtico ou habitual que é a condigio
para a formacfio da idéia geral, da generalidade, produto da diferenga e distinto da
repeticio; conseqliéncia da contraco, e responsavel pelo sistema de saber da primeira
sintese do tempo. “E um reconhecimento sensério-motor que se faz, acima de tudo,
através de movimentos: basta ver o objeto para enfrarem em funcionamento
mecanismos motores que se constituiram ¢ acumularam”™ (IT p. 59 ). Habitus, “A
repetigio nada muda no objeto que se repete, mas muda alguma coisa no espirito que

& contempla: esta cérebre tese de Hume leva-nos po dmage do problema”™ (DR, p.
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127). O tempo se faz na sintese que incide sobre a repeticio dos instantes, contraindo
uns, 05 INSIAnies, nos oulros: e estes inslantes sucessivos independentes, que sdo
sintetizados no espirito, constituem o presente vivo. Enguanto a diferenga produzida
no espirite, pela retenglio ¢ antecipagio, ¢ a generalidade. Presente vivo e
generalidade emergem pela sintese do habito: a contraglio. A repetico se submete a
uma regra - de direito, em que cada apresentagfio de um instante ¢ independente do
outro. E a regra de descontinuidade ou de instantaneidade (sinonimia), “um ndo
dparece sem que o outro tenha desaparecido” (DR, p. 127). O caos. A matéria, a
repetigdo, nfio tem em si - & medida que se faz, também se desfaz. B um esvaecimento
simultineo ao aparecimento. O aparecer ¢ desaparecer dos instantes ¢ conseqliéncia
do seu proprio modo de ser; do modo de ser do nascimento e do desaparecimento do
instante - sempre abortado: o instante se repete porque ao fagcr-—se, desfaz-se para
novamente fazer-se, etc. A velocidade infinita, Nio haveria meios para modificagio
da repeti¢io e surgimento da diferenga, seria um processo permanente, sem fim da
repeticdo - se Hume, no seu caso, ndo aﬁmna_ssc a identidade da imaginagfo ¢ da
idéia. Ou methor, o espirito ndo seria diferente da repetichio dos instantes,
acrescentando-the, & repetiglio dos instantes, a interpenetragio, a fusiio, o delirio, a
mnjtigagéo pela retenglo e antecipacio, os cavalos alados e o drages de fogo. Fste
procedimento da fuééo ¢ a propria contemplacio - imediatamente contracnte. Mas
contemplagio contraente nfio quer dizer dois momentos: a contemplagio ¢ a
contragdo, que se somariam. Methor serfa: & repetigio forga a contemplagio que jé é
conragnte em sua natureza. Embora no espirito s6 haja a reprodugiio c_ias impressdes,
o dado enquanto tal - ¢ o delirio que o prolonga, combinando imagens ao acaso. Nio
¢ diferente do fundo sombrio de Leibniz, que d4 uma consisténgia 30 caos, is trevas
sem fundo, produzindo uma diferenga no processo fisico, uma pequena diferenga; no
sentido, em que a contemplagfio transforma-se a si propria, aliera-se pela contragio
que faz a sintese dos instantes. A repeticlo nfo altera 4 matéria, mas altera alguma

coisa no espirito, pela conjugacio das idéias. E nflo se deve confundir espirito e
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swjelto, pessoa, o espirito ¢ pré-individual e impessoal, © por iste as sinteses sio
passivas, independem de uma faculdade, que esta define o sujeito e sua atividade, E
as sinteses passivas independem do regime causal, contraditério ou da identidade: ¢
uma conjugago de acontecimentos: sub-representativo. Ha a repeticdo da matéria, ha
a contemplaglio imediatamente confraente do espirito, da imaginacfo. “Bla nio é
mesmoe uma faculdade de formar idéias: a produgfio da idéia pela imaginagio &
apenas uma reprodugfo da impressiio na imaginacio” (ES p. 3). O espirito é um
conjunto de idéias que reproduz as impressdes, que sho a repeticdo da matéria. O
espirito, a imaginagio, ndic tem natureza: € idéntico 4 idéia no espirito. Nenhuma
regra fisica ou subjetiva o regula. O espirito nio se distingue da. movimento da idéia,
mas;este movimento se distingue do movimento da repetigiio fisica, pela conjugacio
livie das idéias, que ¢ simultaneamente contemplacio ¢ contrago. Paradoxo. Ea
constituigdo, o nascimento do tempo: do novo, sabendo-se que 0 novo, que jamais
envelhece, ¢ o eternamente novoe - 0 novo eterno. “O tempo sé se constitui na sintese
origindria que incide sobre a repeticio dos instantes” (DR, p. 128). Esta sintese ¢
contragnte: contraente dos instantes sucessivos independentes. O tempo ¢ subjetivo,
mas ¢ a subjetividade de um sujeito passivo. Ndo € uma faculdade. O que resta agora
¢ a aproximaco fantastica de Hume e Bergson; para o nascimento da primeira sintese
do tempo. Para Bergson, o passado se conserva em si ¢ se prolonga no presente -
afirmando-se que o momento seguinte se faz presente sem que o momento precedents
haja desaparecido: e 15to € a contragdo, a sintese de dots instantes separados - a
“duree”. A matéria ¢ o oposto da coniraglo, com sua repeticdo pura. A repetigio nua.
Para Hume, o espirito ndo possui uma atividade distinta do movimento das idéias:
assegurando, € © gue importa, a identidade do espirtio e da 1déia no espirito. O
espirito ¢ o lugar e o vinculo das idéias. B o nascimento do hébite, da representagiio
orgdnica, Enfin, do tempo, como representagdo. Os estoicos falam de outro modo
sobre uma guestdo quase a mesma - a liberpefio da etemidade e a conquista do tempo,

£ presente, passado e futuro, como Cronos ¢ Arton. Uma fisica da mistura de corpos;
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uma 1ogica dos incorporais. Comparados a Platlio ¢ Aristételes, sio diferentes. Talver
sejam os inventores da ciéncia menor ¢ da filosofia do acontecimento, £ precise
separar certos envolvimentos para a compreenso: o bom senso, o senso comum, a
recognigdio, a doxa, que se opdem ao paradoxo. E dificil encontrar bom senso em um
discipulo de Antistenes? Mas facil encontrar o argumento sorites em Fuclides de
Megara? O acontecimento nfio se equipara 4 essénoia. As filosofias vio fazer suas
bifurcagbes proprias. O céu inteligivel terd confrontos com dgua ¢ com fogo. “A
imagem do filésofo, tanto popular quanto cientifica, parece Ter sido fixada pelo
platonismo: um ser das ascensOes que sai da caverna, eleva-se ¢ se purifica na medida
em que mais se eleva. Neste “psiquismo ascensional”, a moral e a filosofia, o ideal
aseético ¢ a idéia do pensamento estabeleceram lagos muito estreitos (LS, p. 131).
Com Empédocles, Neikos ¢ Afrodite farfio a célebre alterndncia, do ddio ¢ do amor,
bem diferemte das trangiiilas contemplagBes essenciais. Do mesmo modo, o hshito
cedera para & memdria ontoldgica, A contragfo dos instantes para o ser em si do
passado: isto em Bergson. Falar-se em bom senso ¢ senso comum ¢ falar-se em que
imagem de filosofia? O delirio do espirito em Hume é como a equivocidade absoluta
sofista que 0 Mesmo e o Outro platdnico, regularizam, dispersam? Como dar conta
exata de Hume, Bergson e os estoicos - ¢ através deles, construir a3 ciéneia e a
filosofia? Como compard-los com Platdo, Aristdteles e Kant? O que significa para
estes pensadores a representagdio orgdnica, ¢ habito, o bom senso, o senso cormunn, a
doxa, a recogniciio; mas também a reminiscéneia, ¢ paradoxo da simultaneidade do
presente ¢ do passado, a associagio de idéias, o nascimento do sujeito - ¢ o virtual,

enfim?

A FUGA DO ARISTOTELISMO
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Deleuze descobriu o campo transcendental com os estoicos, além do ser &
extra-ser, reagindo a efe como um explorador reage & descoberta de um novo
continente”, procurande determinar-the os componentes pare distingui-lo de campos
aparentemente correspondentes, como 0§ platdnicos ¢ os aristotdlicos. A idéia de
dupla causalidade ja faz esta distingio, pela presenga paradoxal da idéia de quase-
causalidade, que no minimo ndo reproduz os ideais classicos das quatro causas
aristoielicas. Mais paradoxal ainda em razlio da diferenca entre paradosos de
significagdo e paradoxos de sentido, estes que sfo essencialmente a subdivisio do
infinito. “A forga dos paradoxos reside em que eles nfio sfo contraditérios, n&as nos
fazem assistir 4 génese da contradigfio. O principio de contradigfo se aplica ao real ¢
ao ;ﬁessivel, mas nfo ao impossivel do qual deriva, isto ¢, aos paradoxo ou antes ao
que representam os paradoxos” (LS, p. 77). A distingfo fundamental se di entre o
atributo ¢ a quase-causalidade incorporal, ¢ as qualidadss corporais, a unidade das
causas enlre si, entre ¢ acontecimento ¢ as agdes ¢ paixdes do corpo - nas quais o
destino se inscreve. E para o entendimento da causa e da quase-causa; afirmar que o
acontecimento € submetido a uma dupla causalidade. A “clivage”, a cisfio causal é o
paradoxe. O paradoxo se definindo pela oposigio & doxa, ¢ aos dois aspectos da doxa:
bom senso ¢ senso comum: "0 bom senso se funda numa sintese do tempe,
precisamente aquela que determinamos como a primeira sintese, a do habito. O bom
senso 56 & o bom porgue esposa o sentido do tempo de acordo com esta sintese” (DR,
p. 361). Para o paradoxe, comeo exemplo, a dupta aventura de Alice, o devir-louco e o
nome perdido - it nos dois sentidos ap mesmo tempo, enguanto o bom senso é o
sentido tinico - como a flecha do fempo: entdio Boltzmann nio atinge o nivel de
Lewis Cafraii? Sim, porgque ndo fhe ¢ suficiente a primeira sintese do tempo. O
pensamento ¢ atravessado por uma crise, bem diferente da busca da univocidade do

significado, ao modo aristotéhico para a organizagfio da cadeia de um raciocinio; bem

“Mowre, G.E. - Some Main Problems of Philosophy, Londees, Aben & Unwin, 1933, pp. 212-3,
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diferente da boa vontade do pensador, do valor de verdade, puro ¢ semples, O delirio
¢sté no fundo do bom senso, razlo pela qual o bom senso ¢ sempre segundo” (DR, o,
363). Ma terceira série, “De la proposition”, sfio ressaltados dois estados do sentido:
um, inferido a posteriori - de fato, indiretamente do circulo da proposigiio: outro, a
priori, - de direito, desdobrando o circulo “ao longo da fronteira entre as proposigdies
e as coisas” (LS, p. 23). De direito, o plano de consisténcia é o proprio acontecimento
sentido, nfio se confundindo com o plno de referéncia, de fato, de onde a
preocupagdo de Peirce em dar, com a primeiridade, consisténcia ac possivel, O
problema dos conceitos filoséficos ¢ da velocidade infinita se eshoga, & diferenca das
funigbes cientificas e proposigles I0gicas, com suas desaceleragdes. Deleuze
confronta o infinito das séries atdmicas, ¢ o clinamen como determinagdo do encontro
das séries causais, e 0 destino nos estoicos, com sua independéncia.em relagiio 3
necessidade. Fazendo aparecer a relagio de express3io: a partir das causalidades
fisicas ¢ das quase-causalidades, na comunicagfio dos acontecimentos, mostrando que
os estoicos nfo puderam conjurar “a dupla tentago de voltar 4 simples causalidade
flsica ou & contradi¢iio gica” (LS, p. 177), apontando Leibniz como o primeiro
grande tedrico dos acontecimentos, que ultrapassa a redugdo ao idéntico ¢ ao
contraditério - reguladores do possivel e do impossivel, para pensar as relagdes dos
acontecimentos entre si: noematicos, nfio-causais, supra-16gicos.

Vamos deixar inicialmente que alguns textos epicdreos e lucrecianos,
juntamente com os estoicos, nos abordem. Por que o clinamen? O clinamen ou
declinagfio nfio tem nada a ver com wm movimento obliquo que viria por acaso
modificar uma queda vertical. Ele estd presente todo o tempo: ele nfo é um
movimento secundario, nem uma determinagBo secundaria do movimento que se
produziria num momento gualgquer, num tugar qualquer. O clinamen é a determinaciio
original da diregdo do movimento do dtomo™ (LS, p. 276) , ¢ por que o destino? OO
destino opde-se & necessidade: € este o paradoxo estoico; afirmar o destino, negando a

necessidade. O chinamen ¢ am plano de comsisténela, que sem perder 0 movimento

A%



miinito, - o ¢aos - , liga o pensamento 3 matéria. O desting do mesmo modo. O
clinamem ¢ o destino so pré-individuais. Mas em que se opden, para que servem,
mesmo  gue  diferentes? O destino € oposto 4 necessidade e o clinamen 2
causalidade. Em relagio ac destine: “Dir-se-ia que as causas corporais sdo
insepardveis de uma forma de interioridade, mas os efeitos incorporais, de uma forma
de exterioridade. De um lado os acontecimentos-cfeitos t3m realmente com suas
causas fisicas uma relagfio de causalidade, mas esta relaglio nfio ¢ de necessidade, ¢ de
expressio; de éutm tado, 1ém entre si ou com sua quase-causa ideal uma relagio que
ndc ¢ mesmo mais de causalidade, mas ainda e somente de expressiio” (LS, p.175),
Em relagdo ao clinamen, a causalidade sem desting: a declina¢§0 das séries casais.
Mas: quanto & expressfio, que nos remeterd 4 complexidade soberba das teorias da
filosofia, da ciéncia ¢ da arte? A partir de Leibniz, o primeiro tedrico do
acontecimento, a partir de Espinoza, que renovam o conceito de expressio. Houve um
recuo estoico, & causalidade fisica ¢ & contradigio 16gica, como a constituiciio muito
dificil de apreciar das relagOes extrinsecas de compatibilidade ¢ incompatibilidade de
conjungdo ¢ disjungfio. O texto “L’expessionnisme en philosophie™ expde: “A forga
de uma filosofia se mede pelos coneeitos que ela cria ou cujo sentido ela renova, e
que impde um novo recorte ds coisas e as ages. Ocorre que esses conceitos seiam
convocados pelo tempo, portadores de um sentido coletivo conforme as exigéneias de
uma época, ¢ sejam descobertos, criados ou recriados por diversos antores ac mesmo
tempo. E assim com Espinoza e Leibniz ¢ o conceito de expressio. Esse conceito
assume a forga de uma reaglio anticartesiana conduzida por esses dois autores a partiy
de dots pontos de vista muito diferentes. Implica uma redescoberin da Natureza ¢ de
sua poténcia, wma re-criagfio da légica e da ontologia: um novo “materialismo”™ ¢ um
nove “formalismo™ (SPE, p. 299). A crise ou o recuo estoico é comparavel & aparigiio
dos relevantes de Leibniz ¢ aos afetos de Espinoza. Deleuze insiste que Leibniz ¢ o
primeiro pensador do acontecimento, E o acompanhamento de Leibniz comeca na

“Logique du Sens”.
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Ou entbo, as conectivas proposicionais; as proposiches, a verdade, a
necessidade. A transformacio das proposigdes hipotéticas em conjuniivias ¢
disjuntivas. A teoria da representagiio, o estatuto ontoldgico dos incorporais, “definite
proposition and the concept of reference”, a filosofia do signo, o modelo conjunitivo e
a grande questfio deleuziana: o acontecimento, ou melhor; uma nova imagem do
pensamento, rompendo com a imagem dogmatica que teria a doxa, tanto o logos
humano quanto o logos divino, como modelo: “Em suma, as relagdes dos
acontecimentos entre si, do ponto de vista da quase-causalidade ideal ou noematica,
exprimem, em primeiro lugar, conseqiéncias no-causais, compatibilidades ou
incompatibilidades alégicas. A for¢a dos Estoicos foi engajar-se nesta via: de acordo
cmﬁ que critérios acontecimentos sio copulata, confatalia (ou inconfatalia),
conjuncia ou disjunctal Aqui ainda a astrologia foi talvez a primeira grande tentativa
por estabelecer uma teoria destas incompatibilidades aldgicas e  destas
correspondéncias nio-causais” (LS, p. 177). O argumento preguicoso™ € o srgumento
dominador®. S#o dois argumentos que de algum modo dio um modelo, modelo do
devir, do que ¢ a experiéncia estoica com o pensamento, Mas nio sio suficientes para
o mundo erguido pelo pensamento de Deleuze.

A confrontagdo da arte gdtica com a arte cldssica é um destes procedimentos:

vontade espiritual ¢ representagfio orgénica. Origindria na cisdo causal, na idéia de

# Cicévon - Traité du Destin, in; Les stoiciens, bibliothéque de la pléiade, Gallimard, Paris, 1962, pp. 484-485,
"X Esse género de raciocinio ¢ justamente chamado de preguigoso o inerte, considerando-se que com olz
suprinie-se tods a atividade da vida. E possivel modifici-lo, e, sem emprepar a palavra destivo, guordar 2 raesma
iddia da sopuinie maneira: “Se esta proposigio: melhorards desta doenga, quer tenbas chamado ou nflo o médice;
st esia proposicio tem sido verdadeira por toda a elernidade, methorards quer tenhss chamado o ndo o médico;
s esta proposichio tem sido falsa por toda b stemidade, nfio methorarés quer tenhas chamado ou nflo) portanto,
el "Crisipo eritica esse raciocinio. Hd na realidade, diz ele, asserqBes isoladas e asserglies conjuntamente
ligadas. Eis aqui uma nsserclio isolade: “Socrates morverd dis 1al™; que ele ndo o tenha {eito, o dia de sus morte
estd determinado. Mas se o destino Taz que Edipo nasga de Lajo, nio se poderd dizer: “scjn gue Laio tenha tide
relagles com uma mudher, seja que ele afo as tooha Bdo”; pois o acontechmento é lipado e “confatal’™; assim o
denomina; pois o destino conduz ¢ Laio terd relagSes com sua mulfier ¢ procriard Edipo. Do mesmo maoda, se 5o
dissesse: “Milton lutard na Olimpiada™ ¢ se alguém retomasse: “Portants, quer deva ter ou nflo wm adversdria, ele
iutard, estaria no oo, pois “ole lutard” € uma assergfio ligede, constderando que sem adversdrio niie ha huta,
Todos os sofismas dessa espécic 380 refidados da mesma maneira. “Quer tenhas chamado ou nio um médico,
siethorards, sli estd um sofisma; pois estd oo seu destino tanto chamer um médico quanto methorar; s8o coisas,
como en 0 disse, que Crisipo chama confatais™,
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extra-ser, 4 arte gotica leva Deleuze a erguer a linha de vida ¢ de pensamento que osta
tendéncia afirma a diferenga da representagiio orgdnica, da arte clissica, F a vontade
espiritual, com seus movimentos vielentos e suas vonas de indiscernibilidade de
formas. Manifesta-se & semelhanga dos processos da filosofia e da arte: figuras
esteticas, que se comportam como os conceitos no procedimento de criagiio. As idéias
de involuntario ¢ de corpo sem orglos, como espéeies de espiritualizagdo, aparecem
como distingles especificas do mundo gdtico, ainda que Delenze nio diga
explicitamente sobre o involuntdrio nos géticos, o involuntirio ¢ encontrado nos
textos - sobre a linha goética. S3o duas formas de expressfo artistica, de uma mesma
forga, do corpo intenso - histérico, como libertagiio da vida. A vontade espiritual é
wma potente vida ndo-orgdnica que se opde A representaciio orgdnica da arte

classica, com a qual, “le chaos devient cosmos” A linha gética impde um
pequeno desvio, algo semelhante ao processo do clinamen, uma intervencfio na linka
primitiva inexpressiva, que por confrontar-se com o caos, constitui uma psicologia da
angustia, da impoténcia diante das forgas espantosas da natureza; e que, ao final, pde-
se de joelhos para o caos™. E com o objetivo de liberar os processos ndo-lineares, de
flutuaglio, de marcas livres, como essenciais 4 vida, aparece a arte gética, com sua
producio criativa no interior do préprio caos; em afinidade com ele. “A procura das
forgas elementares” (FB-L.S p. 34 ).

A representaclio orgdnica se refere ao enfraquecimento pelo medo instintivo
perante o conhecimento exferior g, por conseqiiéncia, o crescimento do sentimento do
valor humano, da inteligéneia, aproximando-se do orgutho antropecéntrico, O homem
assimila tudo 4 sua pequena humanidade. “Se a representagfio estd em relagdo com
um objieto, essa relagfio decorre da forma da representagfio; se esse objeto € o
organismo ¢ a organizacio, ¢ porque a representaciio ¢ antes de tudo a via orgénica do

hesnem enquanto sujeito” (FB-LS, p. 81). O mundo nfio ¢ mais inacessivel, ndo & mais

B Warringer, W. - Abstration et cinfliblung. Paris, ¢d. Klincksieck, 1978, p. 52: “O mesmo sentimento de angistis
fAngst) pade tnmbém sor considerado como 2 raiz da eringlo artistion™,



um estranhamento mistico, tornando-se a réplica dos proprios sentimentos humanos,
da razdo, seu duplo. O real é racional. E um antropocentrismo ¢ a arte desdobra esta
postura, recebendo novas fungdes: a criagho artistica passando a ilustrar e a celebrar a
representagdo organica, através do procedimento figurativo mas nfio s6. “A arte
classica pode ser figurativa, na medida em que remete a alguma coisa representada;
mas pode ser abstrata, quando liberta uma forma geométrica da representagfio” (FB-
ISp 34)rEe “miliey” realista fundado na primeira sintese do tempo, no bloco de
espago-iempo, na estrutura ¢ na reproducio periedica, com sua filosofia, seu cinema,
sua ciéncia e sua arte. Este mundo se define pelo hébito, o fundamento do meio
organico. “Este presente vivo ¢, com ele, toda a vida orginica e psiquica repousam
sobfé o habito. Gragas a Condillac, devemos considerar o habito como a fundagfio da
qual derivam todos os outros fendmenos psiquicos™ (DR, p.- 140). Mas isto niio
ocorrerd sem a contemplacio contraente. Sem a retengfio ¢ a antectpacio,

A linha decorativa gética, no regime da vontade espiritual, se opde ao essencial
e a0 eterno da geomelria classica, com scus processos contemplativos: regulados

pelas figuras do templo ou pelas esirelas fixas™. Pode ser dito que com os goticos

b Festugigre, AJ. - Contemplation et vie contemplative selon Platen - Pars, Yrin, 1975, pp. 14, 15; 211
“Entretanto, desde antes de Platfo, entende.se flsmpur de uma mancird mais precisa para designar sgia o
toshecimento das coisas celestes ¢ dos fendmenos da nntureza, seja o contemplagiio religtoss de uma estdiug
diving ou de uma {esta caltual .. Por outro lado, a obra de Platdo fard 2 contemplagio religioss sofrer um progresso
mndlogo. A partir do momento om que 0 obieto divine deosss contomplagio nfio & mais uma bela forma visivel, mas
@ beleza invisivel, 0 amar gve move om direglio ao ohjeto nos eleva do que cra apenas wm reflexo Exemplar.. Essa
apreensio da esséngia. Objetos fabricados, seres fisicos, figuras matemdticas, qualidades da ordem da natureza ou
dz ordem moral, géneros supremos, francesdontais comuns 2 todo o ser, cade pm dosses objolos fom uma
esséneia que o delernting naquito que ele 6. Cadn um pode ser delinido por sua esséncia. Teoricamente, pode-se
definir 0 Leito em 81, o Homem em 51, o Cireolo am s, & Grandeza, o Jusiigs, o Movimento ¢ o Repouso, o
Mesmo ¢ 0 Outro, a Medida, & Verdwie, ¢ Belo. O Bon, Pode-se defini-los ¢ ¢ assim que, elovados & calegoria do
tipos, gozant de um estade do mutabitidade que permite que os spreendanos pelo pensamento. Essa nesessidade
de delimitar com certeza, de atingir 8 partiv dai um objeto estdvel, ¢ig o fundamento da cidnels, Pois esta viss ao
verdadeiro, isto é, ao imutdvel, dquilo que nfio muda. Cifnein, Verdade, Fixider, cssa trilogis ¢ o primeiro
momanto do modo de pensar plaibaico”. Plotin - Ennéades 11, Paris, Leos Belles Lotbres, 1963, tratado 2: De la
Nature de Ia Contemplation ef de 'Un, p. 155 1 “Elg (a natarcza) evidentemente nio tem eofios, nem pés, nem
instrumento patural ou adguirido; &-the noeessiria uma matéria sobre a qual trabalbe, ¢ & qual gla dd uma forma |
tudo isto & clare. A naturexa nfio emprega alavancas pars produzir os seres; eatd al uma idéia a excluir; quais
impulsos = guais alavancas produziriam toda a variedade de cores ¢ de formas? O fabricante de bonecas (2 sua
obra frequentemente serve de ponto de comparag¥o A orte crindors da naturern) uilo pode produsir por 5i 50 a5
cores, ¢ ele as lire dailleurs pour cn endwire fos objets qu’it fabrigue. On devenit ecinprendre avsst gue g1, chex
des fabriconts de cg penre, il v 4 nécossairemed on cux-mémes un gotat d'appui fixe, 4 apres lequel ils exdouten
les ouvrages de leurs mains, H fael bien gqu'il ¥ nit dans la pature une paissance fixe qui o’opdre pas avec des
mmins; celte puissance roste entidrement immobide o clle n’a pas besoin d avolr des partics immobiles ¢t  autres

L%



surgem as marcas lvres. O figurativo dé lugar 4 figura: s forgas de preferdneia as
formas. Os goticos antecipam Pollock ¢ suas linhas; Francis Bacon & suas
deformagbes. Nio sfo os drglos que criam a linha mas nossa violenta vontade de
expresso - ditando ds mios, acs punhos; as impulsdes, os movimenios. “Love
Streams” de Cassavetes ¢ um exemple gdtico, de vontade espiritual, em seu
agenciamento com Brecht, alids toda sua filmografia: “E a grandeza da obra de
Cassavetes consiste em desfazer ndio sé a histéria, a intriga ou agdo, mas até mesmo o
espago, para chegar as atitudes como &s categorias que introduzem o t¢mpo no corpo
tal como o pensamento ng vida. Quando Cassavetes diz que as personagens nfo
devem vir da histdria ou da intriga, mas ¢ a histéria que deve ser secretada pelas
parsénagens, ele resume a exigbencia de um cinema dos corpos: a personagem fica
reduzida a suas proprias atitudes corporais, ¢ o que deve sair disso é 0 gestus, isto &,
um “espetdculo”, uma teatralizagio om dramatizagiio que vale para toda a
intriga...Em regra geral, Cassavetes sé conserva do espago o que se liga aos corpos,
compde o espago com pedagos desconectados que apenas um gesrus religa. E o
encadeamento formal das atitudes que substitui a associagfio das imagens™ (1T, pp.
231,232y, .

A vontade espiritual Ié & diferenga da representacfio orginica, pois parece
desenhar-se em uma terra acentrada ¢ em velocidade infinita, permitindo aos goticos,
por exemplo, sua animalia, sua geometria ¢ suas caiedraisﬂ, ¢ outra a sua sintesa do
tempo, 2 diferenca da subjetividade material que € conseqiiéneia da primeira sintese,

um processo que envolve e se sustenta no hdbito, constituindo o meio realista,

parties mobiles | la malidre seule est on mouvement | cells puissance ne so meut pas du lowl | sinon, clie ne serait
pas véritablement le promier motewr”™. Estes dois textos moslvam » diferenga entre as duas “ieorias™, platdnica ¢
platiniang: wna, a platdnica, ¢ a contemplagio que Deleuze combate: & outra, o de Ploting, € a que Delouss oxalia,

2 Worringer, W. - L'Art gothique, Paris, Gallimard, pp. 70: 73 “Onando considerrmos a omamentagiio oldssica
com sun clareza ¢ sua medida organice, parcee-nos que ela brods som esforgo de nosse sentimente vital, Ela nio
iom  outra cxpressiio o odo ser a que Ihe domos, A expressfio do omamestagiio sctentrional, no contréric, ofin
depends  dirgtamenle de nds, goeontramos uma via que parece independeste de nds, que nos ashordn com s
exighncias proprias € gue nos consirange a uma mobilidade & qual 0ds nos submetimos com o vontade, Enfim, o
linha setenirional ndo vive a portir 8¢ uma mpressiio que vossa vontade The da, mas parcce ter uma expressio
prapria, maty firie que a nossa vida™
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constituido no composto sitnaglo-agdio, ciclo orglnico, esforcn ¢ resistdneia. No
cinema, quando este inventou o primeiro plano como um campo transcendental,
alterando e transformando o dominio exercido pela imagem-agio, afirmou uma nova
imagem do pensamento, fazendo com que a a¢fo se tornasse momentinea ou
localmente impossivel - 0 movimento translativo converteu-se, metamorfoseando-se
em expressivo, por ser abstraido das coordenadas espa@owf:empmais: logo o objeto
deixou de ser parte de um conjunto e tornou-se abstrato, sofrendo uma mudanca de
dimensdo temporal: como o ready-made Dadd, quando arrancado de seu contexto, -
perdendo suas coordenadas existenciais, seu meio, seu bloco de espago-tempo - , €
parecendo poder hiberar afetos puros. Perde suas conexdes reais; a individuagdo
cmﬁreta ¢ suspensa, € excluida, mas, em compensacio, sHo ressaltadas suas
qualidades e poténcias, possivels ou virtuals, no mictdrio de porcelana, nas rodas de
bicicleta ¢ na emoqgdo de uma demonstragdio matematica, esta na exemplificacfio de
Peirce. O ready-made perde mais do que sua posigio de objeto téenico - torna-se um
stgno. J& ndio ¢ reconhecido. Ele préprio nfo se altera: o mundo se altera, em termos
de perspectiva ¢ ponto de vista - o cinema de Drever € um exemplo. Melhor dito, toda
hiteratura do_“Nouveau Roman” ¢ um esforgo para quebrar o bom senso ¢ o senso
comu, abandonando a representagfio automatica, ou o que da no mesmo, os objetos
no mesmo plano, E quando a narragio sc abstrai das agdes sucessivas, para fazer a
distribuicfo dos diferentes presentes aos diversds personagens, e gue este conjunto
comporte a incompossibilidade destes presentes e destas personagens juntas. Mas
ainda ¢ pouco. Hé uma pane da representagdo. O signo ¢ diferente das significagles
estabelecidas, Se tantos se serviram da primeiridade ¢ porque ela detém um segredo.
Um além do fendmeno. Maing de Biran também afirma um além do fendmeno™. O
signo ¢ um aquém e um além do fendmeno. Uma nova imagem do pensamento, -

retenha-se Proust - , que se fundamenta no aprendizado do signo, nas implicagles ¢

* Bacrtschl, B~ L'Ontslogie de Maine de Biran, Poaris, Vrin, 1982, p. 196, "Um absoluto, uma substiincin, ou
ainda, rotemando a terminciogia kantiana, wm néimeno”,

R



nas explicacles, retenha-se Mictzsche, ¢ a nova imagem do pensamento fundamenta-
se ma superagio do fendmeno, da pessoa, ¢ do clissico valor de verdade, pelo si £no, ¢
€ por este valor de verdade que Nietzche faz a passagem para um nove modo de
pensar, em que tudo depende do valor ¢ do sentido, inclusive o verdadeiro ¢ o falso.
Conceber ¢ ¢rer, a concepgio do sentido ¢ a crenga no valor, duas forgas gque se
combinam, ¢ delas nascem nossas verdades. Mas que querem dizer sentido e valor,
implicagdo e explicagio? Com Proust, 2 esséneia e o ponto de vista sio o ponto de
partida. Com Nietzsche, a idéia de poténeia, de forgas que se apederam do fendmeno
ou da coisa mais a multiplicidade ¢ coexisténcia dos sentidos. Egiptologia;
mterpretago para ambos os casos. O reconhecimento torna-se mvidvel. Emerge o
mundo da expressdo - a série aibnica. Uma longa linhagem se constitui, com Espinoza
no vértice. A idéia expressiva se opde & idéia inexpressiva: nesta, explicar e implicar
estdo desassociadas. “E o caso da idéia inadequada: ela implica nossa poténeia de
compreender, mas nfio se explica por ela; ela envolve a natureza de uma coisa
exterior, mas ndo a explica” (SPP, pags. 103-104 ). E toda questdo do método formal
¢ reflexivo. a compreensdo. Mas a compreensiio é provavelmente toda a guestio
desta tese, pela sua ilimitada poténeia de espiritualizacio. Por exemplo, s6 a
compreensiio poderia fragilizar o mundo superior ¢ questionar o desejo de cternidade.
N#o importa em que ¢aso ou em que regifio do pensamento. O caos diagramatizado,
como modo de compreensfio, por exemplo, mesmo que seja um procedimento
exclusivo das artes plésticas para combater o cliché, pde fim aos blogueios de um
pensamento abstrato, provocando seu desabamento. Os componentes que aparecem
quando o mundo superior desaba s8o o caos, como sio também germes para 0 novo
mundo que val se constituir. O diagrama ¢ o conjunto operatdrio dos tragos e das
manchas, das linhas e das zonas assignificantes ¢ nfo-representativas. O diagrama ¢
um caos, violento, em sun relagfio aos dados da oopia. da representaglio, mas ¢ um
germe de ritmo em relagfio a uma nova ordem de muondo: o mundo em que

predominam os fantasmas sobre os fcones. Na pintura, ¢ o rompimento com ¢

a5



figuraivo. Na teoria do conhecimento, ¢ ¢ rompimento com a concepclio do
conhecimento come representagiio, como reproduclio. Methor dito: é aderir ao projeto
de Espinoza do método formal e reflexivo em favor das Idéias adequadas, contra as
idéias inadequadas®™. Este rompimento ndio ¢ a constituigio de um caos, mas a de
sangularidades ndémades, que aparecem no caos-germe, quando desaba o mundo da
representagio. “E como o surgimento de um outro mundo. Pois essas marcas, esses
tragos, sfo mracionais, mvoluntdrios, acidentais, livres, ao acaso. Bles sfo nfo-
representativos, ndo- tlustrativos, ndo-narrativos. Mas nio sio mais significativos nem
significantes: sfo tragos assignificantes. SHo fragos de sensaglo, mas de sensacdes
gonfusas (as sensages confusas que nods trazemos (apporter) ao nascer, dizia

Cézanne)” (FB-LS, p. 66).

Do UNIVERSAL AQ SINGULAR

E por dizer da afecgdo sensitiva pura, de Maine de Biran, que Deleuze acaba por
aproximar-se de Dickens e, claro, de Peirce, em texto magnifico como ensinamento ¢

beleza™. A primeiridade, a categoria do possivel, implica planes deformantes, como

“ Macherey, Pierre - Hegel ou Spinoza. Pacts, Ihraire Frangols Masporo, 1972, pp. 76-77. 7 A funglio essencial da
gategoria de “adequatio”, € de romper com a concepgdo de conhecimento como representagiio gque amda domina o
cortesianisme. Conhecer, ne senfido de representar, re-presentar, ¢, 2o pé da tetra, reprodueir, repetiv: o idéta néio é
ento nads além de um duplo, wna imagem da coisa de que ¢la dd o ropreseotacdo, © que existe ¢ subsiste fora
deln. O que é que & essencial nesse esquema cmpirists, que o materialismo vulgar retomou por sua conia? o
pressunosto que a idéia, representaglo de um objeto para ou om i sujeito, tem sen contedde forn dele, contedado
qus entdo ele pode apenas “refletr”. Dosde onido o problema do conhecimento consiste ea jusificaglio desss
rotagfio de conformidade entre o 1ddia ¢ o chicto se qual cln foz [aea: o (sto 86 ¢ possived pela descobernta de ama
garantia gquo confirme a validade ou sinda o objetividade da relglio evtrinsesn entre formin ¢ comeddo do
conhecimento”. contenn que dés lorg olie peut senlement wrefléters. Dés lors, lo probléme de la eonngissance
consiste dans la justification de ce rapport do conformité entre Uidée of Vobiel anquel elle fait fove: of cola vess
possible que par la découverte d'ume garantic gui confirme la validité, ou encore Tacbjevitdr du rapport
extrinséque entre forme et contenu de la connatssance”.

Rivaud, Afbert « Histoire de 1a Philosophie, Puf, Parls, 1962, p.426. Em texto sobre Maing de Bivan. “Un 8tre
dénué de toute mobilitd, purement scrtand et sffectible, connaltrait son existonce, quot gu'il n'y ot on ol sucun
senti;  12ment de rapport, de desir. Et il cite comme examples divers dpisodes de notre vie, o nous on sommes
réduits 4 la simple affoction sensitive. Tel sont le sommeil, & délire, les défaillances, tontes les grandes douleurs,
les passions qui mettent, comme on dit, Vindividu bors de lni-méme. Dans de tels &tats, Vindividw garde un
puissant sentiment de dui-méme, mais oo sentiment domeure indistinet”. Beleuze repete ¢ prolonga Maine de
Biran: “Le champ transcendantal devient ajors un véritable plan 4" immanence qui réintrodut Te spinozisme an
plus profond de Vopération philosophique. Mest-ce pas une rventure semblable gul survennit & Maine de Bivan,

L

Lfy



as sombras da conjugaglio virtual que se aprosimam e s separam sent razfio: além da
fisica ¢ da Iogica; desatualizada. £ o5 espagos quaisquer ou 0s primetros nlanos, os
desenquadramentos, tanto podem ser chamados de afecglo sensitiva pura como de
primeiridade. Comn este processo a obra de arte torna-se um simulacro, escapa para
sempre a0 senso comum, pertencendo em absoluto ao munde da consisténeia. E a
consisténeia €, no minimo, um encontro com o vazio, o absoluto da imanéncia. E um
abstrato, descontextualizado, a0 modo do pedago de ferro de Peirce, que mesmo nfio
sofrendo  atwalmente nenhuma pressde, ainda assim mantém seu poder de
resisténeia’’. As qualidades e poténcias independem da existéneia, da atualizagio:
Marcel Duchamp, um dadaista, que decompds o movimento, e Peirce, um logico,
parecem estar em ressondncia. Jamais as qualidades e poténeias, o dois componentes
da pnimetridade, os que dio a consisténeia ao possivel, sfo excluidas pelo fato de se
separarem das coordenadas do espago-tempo, pelo contrdrio; 530 reais, mas nfo
pertencem ao complexo real atual: nem o estado mais contraido de instantes, nem o
grau mais contraido de um passade inteiro: ¢ o transcendental, independente da
atualizaclo. Ha uma singularizagdo que Deleuze distingue da individuagiio. Termos
qué se corresponderam em sinpnimia, em  um fempo, singular e individual,
separaram-se € diferiram-se absolutamente, sem oposicdo, em outre. E esta distingio

¢ suficiente para distinguir-se 8 primeiridade e a afecgfio sensitiva pura - a

dans sa “dernidre philosophic”™ {selle guil it rop fatigud pour mener A bien), quend i découvrait scus Ia
transeendance de Veffort une vie mmmanente absolue? Lo champ tanscondantnl se défioit par un plan
dimmanence, ol e plan &’ immanenee par une vie. Qu'est-co que Uimimanence? Une vie,.. Nul micux que Dickens
n'a raconté ce quiest wne vie, en teaanl compte de Pavticle indéfini comme indice du transcendental Unc
canaille, wy mauvais sasire idée particslidronjet méprisé de tous osl ramend mowrant, of voild gue conx qui ke
seipnent manifestent une sorfe d onpressement, de respeet, amowr pour o mondre signe de vie du moribond,
Toul e monde s'alfaire 3 e sanver, ou poil o plus profond de sos coma ie vilain homme serd Jubméme
spachgue chose de doux Io péndtrer, Mk o mesure guil roviest & la vie, sex sauvers s font plug froids, e i
retrouve foutc su grossibroid, sa méchoneetd. Entre sit vie of sa morl, v o un moment gel o est plas que eelu
d'rene vie Jovant avee I mort. La vie de Pindividy a fait place 4 une vie impersonnelle, of pourtant singulitve,
qui dégage un pur événement Hbdré des accidests de ln vie intéricore et extdricure, c'est-A-dive de fa
subjectivité et de Pobjectivité de co qui avrive. “Homn fanius”auqguel tout le monde compitit ot qui atlzint &
une sorte de béatiiude. Cest une hecoeitd, qui west plug & individuntion, mais de sinpularisation: vie de pure
immanence, aeuire, au-deld dy bicn of du mal, puisgue scul lo sujet gqui Uincanait au milica des choses In rendait
honne ou mauvaise. La vie de telle individunhité s"efTace an profit de Ja vic singulidre tmmancnte & v homne qut
8 plus de nom, bies quil ne se confoude aver aucun auire. Essence smgulidre, une vie " (Philosophie, n 47, 1,
53
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singularizaglio, ambas mamfestando as singularidades ndmades; ¢ a forca bruta ¢ o
fato pnmitivo do sentide infimo - a mdividuagio, a subjetivagiio, 2 efetuacin da
virtualidade. A primeiridade dd consisténcia g0 possivel, ¢ nfio referéncia -~ exprime o
possivel; como na hipnagogia; a segundidade da existéncia ao possivel, referéucia,
atualiza o posstvel. “Singular sem ser individual tal ¢ o estado do ser pré-individual”
{(Revue philosophique n® 1, jan/mars 1966, pp. 115 a 118). De onde a importéncia de
Diuns Scot para o conjunto do pensamento envolvido com as singularidades - pois a
mndividuagio nfo esgota o ser. E de onde a importdncia da literatura anglo-americana
- “Eles criam uma nova terra” (D, p. 48); fazendo do corpo uma poténeid que ndo se
reduz ao organismo e do pensamento uma poténcia que ndo se reduz A conseidneia. O
sa@ sem Orglos, uma fonte de entendimento ¢ de realidade misturada com o modo
de pensar oriental, intensidades, vazio, tornando-se clemento até mesmo de exemplo
do pré-individual, revela a filosofia de Espinoza, de Nigtzsche, “o contrario de uma
moral de saide, ensinar a alma a viver sua vida, ndo a salva-1a” (D, p. 77). E estas
questdes estdo presentes no mundo de Avicena, em sua compreensio do que &
essdncia, a essénela neutra. A essénela podendo ser visada sob trés aspectos: nas
coisas - individualizada, fisica; no intelecto, - universalizada, l6gica; ¢ fora das
relagles que pode ter com as coisas ou com o intelecto: en si mesma, Metafisica, Um
duplo enraizamento: éparaccnda 2 esséncia em st mesma, sem relagfio com o corpo ou
com o infelecto. A esséncia metafisica. Quando se € 16gico, fala-se da esséneia como
universal; quando se ¢ fisico, fala-se em causalidade. Mas a esséncia em st mesma
pertence & metafisica, que parece referir-se a um mundo novo, nem 1égico, nem fisico
- mas expressivo. E a tradi¢iio neo-platénica, antecipando Espinoza e renovando o
conceito de emanagiio. Quando Gilson afirma que a atitude de Avicena em relagio 4
esséneia ¢ especial, recusando-se em considerd-la universal ou singular, enguanto

singular ¢ sindnimo de individual {unidade numérica). A esséneia ¢ neutra (abstraia) ¢




indiferente & singularidade ( individualidade) ou & unmiversalidade, ¢ nfio sendo uma
cotsa ou outra, pode tornar-se universal no intelecto (o universal nfio é a esséneia mas
a predicagiio das esséneias) ¢ individual ou singular nas coisas. Sfo trés tipos de
esséneias: concreta, nas coisas: € a esséneia fisica, com suas notas caracteristicas que
s#io o movimento ¢ a causatidade. B a existéncia, ou melhor, a composigiio esséncia e
axisténcia, necessaria a todo ser finito, com seus limites, que o mostram diferente do
puro ato de ser. As razles diversas dos variados movimentos do ser fisico, congreto,
580 suas composigdes; matéria ¢ forma; substéncia ¢ acidente; esséncia e existéncia e
poténcia e ato. A esséneia 16gica € a esséneia universal, diferente da esséncia abstrata,
esta - metafisica: universal ¢ abstrato nfio sdo sindnimos. A esséneta logica seria
aquéia que dependeria das vias dos semtidos, nfio podendo ser objeto direto da
apreens3o metafisica, mas somente da apreensio indireta: analdgica. Por nilo
podermos ter diretamente uma abstragfio sem as vias da sensibilidade. O homem,
devido ao pecado original, estaria prisioneiro do conhecimento analégico. A
passagem aqui para Duns Scot ¢ absolutamente necessaria, para o entendimento de
um processo 3o complexo. Qual a questiio exata do objeto metafisico ¢ como a
coloca Duns Scot, ou melhor, como a esclarece Etienne Gilson? A esséncia neutra ¢
um puro possivel. O acontecimento, 0 a-causal, o supra-logico. A esséncia metafisica
¢ a singularidade, um nome que j4 recebe a influéneta de Simondon, ou de Peirce,
pois nio é sindnimo de individual - o pré-individual ~ ¢ o prdprio extra-ser, o
sransdutivo ¢ ndo o substancial, o probleméatico, como categona transcendental. B
Thns Scot prolonga Avicena, inclusive rompendo com a individuaglio negativa pela
matéria de Tomas de Aquino, ¢ a dependéncia do conhecimento 4s formas da
sensibilidade, abrindo as vias para uma filosofia da univocidade do ser. Ou melhor,
para o entendimento da individuagiio, sem os principios dominadores: & se mesmo o
amor cortés ¢ chamado para exemplificar, ¢ porque o processo, ¢ desgjo, no caso o
amor cortés, como seu corpe intenso, expldem um maodo de vida diferente. Duns Scot

repensa toda matéria, a poténcia; diferente da forma, o ato! hd uma semclhanga cont o
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Timeu, o inteligivel ¢ diferente do sensivel, devido ao meio espacial, logo o meio
espacial ¢ algo, mas nem inteligivel nem sensivel um bastardo, diz Platio, B
abandona o principio de analogia universal, ao declarar que o ser tem sentido univoco
e nfo equivoco a respeito de Deus ¢ das criaturas - tém o mesmo sentido, o criador e a
crigtura, na noglio de ser. Dung Scot dd ao individuo uma inteligibilidade andloga a
gue Aristoteles dd & espécier uma deferminagfio por caracteristicas positivas e
gssenciais e nfo por caracteristicas negativas e acidentars. A socratidade ¢ algo
positivo, mesmo antes da existéncia de Socrates na matéﬁa, €& Persiste, quaisquer que
sejam as mudancas de quantidades e acidentes no Sécrates real B a unidade do
individuo, a entidade - a ecceidade. A entidade singular (ecceidade) e a entidade
espefciﬁca (espécie infima). permanccem realidades formalmente distintas, A
individualidade se acrescenta 4 espécie sem que haja lago algum de continuidade
inteligivel enfre ambas. Semelhante ao caso da literatura anglo-americana: “Caso
exemplar de Thomas Hardy: As personagens nele ndio sfio pessoas ou sujeitos, siio
colecles de sensagles infensivas, cada uma ¢ uma colegfio dessas, um pacote, um
bloco de sensagdes varidvels. Ha um curioso respeito pelo individuo, um respeito
extraondindrio. ndo porque ele se compregnderia a4 si prdprio como uma pessos, €
seria reconhecido como uma pessoa, 4 francesa, mas 2o contrdrie, justamente porgue
vive a si € a0s outros como a mesma quantidade de “chances nicas” - a chance dnica
que tal ou tal combinagfo tenha sido sorteada. Individuagfio sem sujeito” (D, p. S13. O
transcendental se constitui sem trazer as formas da consciéncia.

Esta mesma questdio é posta por Gilbert Simondon em “L individu ef sa genese
physico-biologique”, trazendo & cena o hilemorfismo aristotélico ¢ o substancialismo
atomista, mas para combaté-los, como combater o principio de individuaciio,
Acrescentando as idéias de pré-individual e impessoal, a idéia de ser, fundamentando
a singularizagdo, de modo totalmente original, A individuatidade do estado de coisas
e do agenie ndo deve ser confundida com a singularidade que faz parte das qualidades

¢ poténcias puras: o metafisico é em si sem relagdes, ou dependéneia do orglnico e do
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psiquico. E o cinema atinge a singularizacdo quando ergue um quadro a prior para a
construgdo das imagens afetivas, inventando o primeiro plano e permitindo processos
do tipo desenquadramento, come em Drever, ¢ com igual realce, praticas exercidas
por Cassavetes “como afirma Cassavetes, trata-se de desfazer o espago, tanto quanto a
historia, 2 intriga cu a agdo” (IM, p. 255) e Bresson “a grande semelhanca ¢ que s
trata do afeto come entidade espiritual complexa: o espago branco das conjungdes,
reunides ¢ divisbes, a parte do acontecimento que nfio se reduz ao estado de coisas, o
mistério desse presente recomegado” (IM, p. 139), cada um com sua singularidade,
concebendo o espago-esvaziado’’, uma espécie de existente de direfto, um
transcendental, suporte metafisico dos afetos expressados pelos objetos no primeiro
pian.a, mas ele também expressdo das marcas livres afetivas: a primeiridade de Peirce
ou o transcendental de Biran. “As causas ativas sfo determinadas nbs estados de
coisas, mas ¢ acontecimento propriamente dito, o afetive, o efeito, excede suas
proprias causas € s6 remete a outros efeitos, enguanto as causas voltam para o seu
fugar. E a colera o arcebispo.é o madirio de Joana I’ Are, mas dos papéis e das
situagdes sO se conservard o necessdrio para que o afeto se libere e opere suas
conjungdes, essa “poténeia” de cdlera ou de asitcia, essa “qualidade” de vitima e de

marti’” (IM, p. 137). A segundidade e a terceiridade, o fisico e o 16gico, o problema

* Do mesmo modo gue Deleure diz que 8 tereeira fase de Turner nfo represents wma catdstrofe, mas fax uia
catdstrafe propriamente pictursl: quando a teln ¢ fendida por um funds de nevosive de ouro inlenso, sssemelia-se
a Hopper, em que a fuz pfio ilastra o solidfio, mas cln propris ¢ 2 sohdfio gelada o geolagien, nem subjetiva pem
obietive. £ o espaco de Antonioni: entre 05 coisas, como diz Elte Faure em Histolre de Dart, L'art moderme [, éd,
Denoél, Paris, 1987, p. 167 “Mas desde que se olhe ontre as formas, o pesndelo desvancee, alguma coisa
mesperads ¢ desconbiecida se desvela, uma circulagio de Stomos adreos, wim ervolvimento discreto, uma sombra
transparente ¢ apenas coloride que flutua em tomo detes ¢ ag oransfipure. Velazguez, depois dos cinguenta anos,
nfo pintave mals, de maneiya nenhuma, wma coisa defiuda, Vagava em tomo de objotos com 0 ar e 0 crepliseulo,
surpreendia na sombra ¢ na fransparéneia dos fundos s palpitacdes coloridas das quais fazie o centro mvisivel da
sinfonia silencioss, 36 aprosndia Jo mundo ag frocns misteriosas que Tavem peoctrar, unas 2as oulras, os formas
¢ 08 {OnS, DUM Progresso secreto ¢ continuo em que nenhum chogue, nenhum sobressalto dennncia ou interrompe
o andamento. O espago roina. £ como uma onda adrea que destiza sobre as supeficics, imprognando-se de suas
emanagdes visbveis parn defini-las ¢ modeld-lns, ¢ lovd-as por tods prrie como v perfume, come wm eco dels
que cla dispersa sobre tode a extensfio circundante numa poetrs buponderavel” By wm filme aftive por
excelénein, “La passion de Jeanne 4 Arc” de Dreyer, diz Deolenze sobre 0 esprgo esvariado: “Cles cadres couprants
répondent 4 la notion e “décadrage”™, propasée par Boniteer pour désigner des snpgles msolites epst ne so justifient
pus complétoment par les oxigences de Paction ou de la pereeption” (I, p. 131), O espago csvaviado ¢ wma
espiécie do glnero cspago qualguor - espragd desalualizade que pertence § seponda sdric da cislo caugal, fora do
reging de Cronos, de dous Crones - do presente diviae, gue ¢ o clreule indeiro. Toda o prometodaede pericnce &
segunda série da gisdo cougal,
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das distingbes, tdo rica na Idade Média, se faz presente, sobretudo a partir da
formulagio de algo amais do que o logico e o fisico, do que a l6gica das propoéigées;
da primeiridade. O designado ¢ o significante, o individual ¢ o mental, as relagdes
duais € o raciocinio, ou seja as distingdes reais, a dissociaglo; a distingdo l6gica, a
discriminacdo; a distingdo formal, prescisio; toda a questdo das distingdes medievais,
em Duns Scot, reaparece retomadas por Peirce™. Entendidas através da guebra da
formulacdo tomista em relaglio ao principio de individuago e ao universal.

E a questdo prolonga-se na formulagSo de Ockham: o universal é o género e a
espécie, duas entidades Iogicas, sujeitas a identidades e contradicdes; o individuo, ou
o singular, sindnimos, como ¢ra do gosto medieval, subordinade as causalidades
ﬁ_siéas, um mecanismo causal fisico. A idéia de singularidade ¢ havida como
sindnima da idéia de individuo. O ente singular se confunde com a substincia
primeira aristotélica. Embora um dia venha a ser dito que o “Singulier sans étre
individuel, tel est Pétat de 'ére préindividuel” como na “Logique du Sens”. O
“singulier” ¢ uma s0 coisa em numero e nfo vérias coisas, quando se diz singular,
confundido com individual ¢ sujerto. Mas a propria série, - as vérias coisas, os
diversos singulares, - tem uma unidade, uma unidade de significacio; que nfio se
confunde com a unidade numérica, Esta unidade de significaciio demonstra que nio
se trata de um objeto vniversal. A constituigfio de uma série, que sfio vérios, tem uma
unidade de significacio que nfo ¢ a substiincia segunda ou o universal: acompanhada
sempre da instituiglio de um signo. A unidade da série dos homens ¢ acompanhada do
signo “homem”™; a unidade da série das rosas ¢ acompanhada do signo “rosa”
Evidentements todos os homens se assemelham; evidentemente todas as rosas se

assemelham, mas os homens tornam-se igaais uns aos outros, como as rosas torname-

3 Youser, Mathan - La structuve formelle de Vexpéricoce selon Peivee, in Etudes Phénoménologiques n™ 9-10,
toime V. Paris, I ¥rin, 1989, p. 91, "La position de Seot se résume comme sl om plus de la distinetion fondée
sur une dtiférence réelle dans Dobjel et de ke dintinction logigne simpliciter, on trouve une sutre sorte de
distinction valide, la distinction formells, Comme In distinction logigue, colte dislinction est introdulte par
Fespirit, mals comme la diatinction véeble, elle est justifiée par fa réalité de Pobiet. Pairee appelie Ip distinction
formuelle, pedscision, la distinction logigue. discrimination: of la distinetion réele. dissocution”,
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se iguais umas 4s outras, em razio do signo: o signo tematiza a semelhanga ¢ fixa a
igualdade, a generalidade. O signo é uma espécie de unidade na multiplicidade. A
unidade de varios, homens ou rosas, ¢ dada pela unidade de significachio. “A troca ou
a substituicdo dos particulares define nossa conduta em correspondéncia com a
generalidade. Eis por que os empiristas ndo se enganam ao apresentar a idéia geral
como uma idéia em si mesma particular 4 condiglio de a ela acrescentar um
sentimento de poder substitui-la por qualquer outra idéia particular que se lhe
assemethe sob a relagio de uma palavra™ (DR, pp. 21-22). E o pleno envolvimento na
generalidade, constituida pela triade do singular, a unidade numérica; da série, varios;
da unidade significante, que £ o signo™. O real empirico ¢ a coisa singular Gltima,
exze:rif)r, que 1o ¢ signo de outra coisa: uma pedra € uma pedra; enquanto o elemento
semioldgico ¢ a unidade significante, que dd unidade a uma série: esta série ndo
contendo o estatuto ontoldgico. Para o entendimento do procedimento dos empiristas,
de Berkeley a Hume, em relaglio a sentimento e troca, na concepefio da linguagem
cientifica, ¢ acentuada esta nogdo de unidade significante como idéia geral™ ¢ o
célebre, deleuziano, combate entre a generalidade e a repetigfo; mas ndo serd este um
ideal, o da generalidade, um ideal cientifico das previsdes, um produto das relagBes
do bom senso com a previsdo? A 1déia geral - que ¢ uma conseqiiéncia da primeira
sintese do tempo, o que aparece com g diferenga, necessariamente: a generalidade, ela
suple a repetiglo nua como condiglio; ¢ também a diferenga no espirito para
manifestar-se; “Neste ponto tudo se reverte. A tmagem sensdrio-motora s6 retém de
fato da coisa aquilo que nos inferessa, ou aquilo que se prolonga na reaglio de uma
personagem. Sua riqueza € pois aparente, € vem do fato de ela assoctar & coisa muitas

ouiras ¢oisas que se parecem com cla no mesmo plano, na medida em que todas

Mt P - Goillawme I Ockbam, Le Singulier, Paris, Les Editions de Mingit, 1989, cap.1.

# Iwibois, P, - L'oeuvre de Berkeley, Paris, Vrin, 1985, pp. 1516 “Reste & oxphiguer [a pénéraiid dos termes.
Pour o famre, Berkeloy distingue entre une sorte spéciale d'sdée, appelée dée abstraite, qui ne pout exister, of
Vidée générale, qui o'est pas une sorie spéolale d'idde. mals sumplement une sdée ordinaire oo image mentale
remyissant ime fonction spéeiale. Une idée devient générale por e fait d'Gire chargée de réprésenter ou de

(2%



suscitam movimentos semelhantes: € o capim em geral que interessa ao herbivore, B
neste sentido que o esquema sensério-motor € agente de abstragio™ (IT, p. 60-61). B a
imagem sensorio-motora, as formas da individuagfio orgdnica ¢ psiquica O
importante do signo nesta vertente ¢ que ele ¢ membro efetivo da recogniciio) uma
coisa, um fendmeno, uma pessoa, ou entdio o abismo sem fundo. E a concordancia das
faculdades, fundada no sujeito pensante tido como universal ¢ se exercendo sobre o
objeto qualquer. Toda obra de Deleuze € um destrogamento desta postura,

As relagdes de Deleuze com Meinong sfo aparentemente muito pequenas,
reduzindo-se a um curto pardgrafo na “Logique du Sens”. Mas nfo ¢ o caso, pois
Meinong aparece como exemplo de alta importdncia para uma das séries da cisfio
causal. A cisdo causal que aparece com os estoicos ¢ definitivamente incorporada 4
filosofia transcendental sem as formas da cénsciéncia, Deleuze  descobre
definitivamente que varios pensadores, por vias altamente sofisticadas, penetraram na
séric do acontecimento, quebrando os wvinculos sensério-mofores, encontrando as
forgas supra-logicas ¢ a-causais que forgam o pensamento a pensar, em confronto
com pensamento enquanto faculdade abstrata, Meinong, entre outros, por exemplo,
age como uin libertador, como um reabilitador do pensamento, através de sua teoria
dos objetos impossiveis, isentos do dominio do principio de contradicio: um
auténtico “extra-&tre” revelando sua formaglio no paradoxo, ele proprio contraditério,
implicando uma distingdo entre sentido e ndo-sentido. “Em suma, as relagdes dos
acontechmentos entre si, do ponto de vista da quase-causalidade ideal ou noematica,
exprimem, em primeiro lugar, conseqiidneias nfie-causais, compatthilidades ou
incompatibilidades alégicas™ (LS, p. 1773 E para chegar em Meinong, Delewze faz
uma longa passagem, referindo-se a I6gicos medievais, sobretudo utilizando-se de
texto de Hubert Elie, em que uma vertente da cisfio causal apresenta-se | “Le

Complexe Significabile”; mas também citando Bertrand Russell ¢ seu célebre “On

remplacer toutes logs iddes perticntidres de la méme sorle. Ainsi, one démonstration faite pour une ligne
particuliére vaut pour {a Hgne on géadral, parce guello représents toutes les lignes particuliéres™.
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Denoting”, onde ¢ exposta a teoria das descrigdes, contra o esforco dos que erguem
um planc de consisténcia, com 0s objetos impossiveis, o paradoxo dos objetos
impossivels, dos quais decorre ainda outro paradoxo: as proposicies que designam
objetos contraditorios ©m um sentido. Mas as designac@es destes objetos sio
mefetudveis, a semethanga do incorporal estoico, logo estas proposicBes nio possuem
significagio - condigio de possibilidade para tal efetuaclo. Distinguem-se duas
especies de seres, o ser do real empirico como matéria das designagfes. B o ser do
possivel légico como forma das significaghes. E ainda acrescenta-se wm extra-ser
através do qual Meinong salta da 1dgica ¢ da fisica, produzindo uma desmarca, 3
maneira de Hitchicock, ao acrescentar o impossivel em uma série que em suas
reiaéées naturais constitui-se pela designagiio, significagdo e manifestacio. E altera a
teoria da proposicfio, alteraglo esta que percorre toda “Logique du Sens”. Os
impossiveis sio 0s extra-existentes, que nfo se efetuam, que ndo ganham existéncia
empirica, nem psicoldgica. Envolvidos no nfo-causal ¢ no aldgico. O mundo do
estranho, de paradoxos, ¢ projetado com sua frregularidade.

A intencionalidade contra a qual Bergson se colocou para a construgio do plano
de imanengia, para poder conceber a consciéneia de direito - uma espécie exatamente
oposta a intencionalidade - que desfaz a idéia de uma consciéneia emissora de luz, ao
contrario, faz a idéia de wmna consciéneia que se constitui porque recebe a luz por
todos os lados, luz que percorre o universo acentrado, ¢ a idéla de acentrado ¢
excerbada, a0 ponto de mover uma nova teoria do cérebro, rizomatica, em que este &
concebido como uma singularidade ndmade @ ¢ um universo em que a luz é um
labimmto em velocidade infinita ¢ a consciéneia de direito, que se constitud junto com
o labirinto; é o diferencial que dobra o caos, formando o cadide: tornandn o caos uma
abstragio. A doutrina da intencionalidade que ganhou notoriedade na filosofia a partir
de Husserl, tem suas origens no medieval; ¢ Meinong, quando constrdi sua teoria dos
objetos, que val fazer frente 4 metafisica, busca suas fontes na psicologia de

Brentano, toda fundamentada na intencionalidade, que os medievais afirmavam ter
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duas dimensdes: da conscineia ¢ do objeto como uma unidade intencional. Destaca-
s¢ o fato de que o objeto nfio ¢ o objeto existente do senso comum, pois este objeto &
suspenso pela atividade redutora da fenomenologia: a epoché. Nio estando em
questdio o objeto em sua exterioridade material, mas sim o seu sentids - podendo ser
dito sua camada de significagfo, com Husserl, que identifica sentido e significacfio -
fas gQue jamais, em Deleuze, podem ser identificados, ao contrario; sfo duag
entidades que ndo se recobrem.. O sentido sendo a quarta dimensiio da proposigio, ou
de outro modo, o conceito, Independente da 6gica das proposigées. Na verdade a
diferenca entre os dois, entre o sentido e o significado, explica a distinglio entre
recognigio ¢ pensamento, Destaca este tema: as imagens do pensamento. De outro
modlo, ¢ 0 objeto menos suas questdes existenciais, impedindo a conjugacio de plano
de consisténcia e plano de referéncia - de funtive e de conceito, com a submissiio
deste as formas da logica das proposicdes. £ uma- exclusdo do problema da
existéncia, enquanto este problema pertence a metafisica, soluciona Meinong™®, para
construclio de sua teoria dos objetos. O dominio de estudo da metafisica € o ser
enquanto ser. E para Meinong, nfio obstante a sua grande extensilo, a metafisica s¢
restringe a0 que existe, existiu ¢ existird, que ¢ infinitamente pequeno comparado 4
totalidade dos objetos do conhecimento - evidentemente 0s objetos intencionais, os
puros sentidos, onde nada se efetup, Os noemas, conforme linguagem da
fenomenologia. A “teoria dos objetos” de Meinong inelwi, em seu mundo noematico,

os objetos impossiveis, montanha sem vale, circulo quadradoe, matéria inextensa - que

% Linsky, L. - Le problame de la référence, Paris, Ed. Du Scuil, 1967, p. 37 “L'un des problémes concersant
Weéférence présentés au chapitre | devient, sous la plume de Mceineng, wn argument pour montrer gue objet pur
2gt gusserseiend, ¢ est-d-dire sc sitne su-doti da Péilre of du non-Btre. Voisi Vargament: lo fait que 4 no 5ol pag
{le Nichtsein de A) ost un objectif, tout autant gue 1'8tre de 4 (le Scin do A} Le degré de certttade qu’il est
raisonnable 4 avoir on affirmant que objectif “Nichisein de 47 8 du Sein qu'it a de In subsistance). Un objectif
poud &tre un objectif détre (Scinsobjektiv) ou un objectit de non-8tre (Nickrseinobiekev). “Pogase existe’” alfiome
un objectif du premier gonre et "Pégase n'existe pas”un objectif du deuxidme geare. Chacun de ces objectifs ogt
dans ung certaing selation A son objet, Pégase. Une interprétation naturelic ¢f, solon Meinong, erronde est que I
selation do V'objectif & son objet est une relation de tout 4 partie. La difficulté est que, si le tout a de U'dtre, sos
partics doivent en avoir également. St U'on suivait Uanalogic, on powmmait vonclure de Pétre de Pobjeatil, & savoir
gue Pogase n'exisie pos (done! du non-ftre de Pégase). que Pégnse a de étre. Conclugion towt 4 fuit correste
pour mitant que Ion ne confond pas étre avee Pexistence. Powr autant que Von aflinme uniquement que Pégase a
de PPétre, en s Sons ou unl aubre, mals non pas 4 existence, rien n'est fud”™
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530 subsumidos pelo conceito de expressao absurda em Husserl, Impossiveis, porque
ndo podem ser efetuados, O possivel identificando-se & nfo-contradigio: somente os
objetos nlo contraditérios podem ser efetuados, os possiveis 16gicos. A teologia
medieval se constitui sob este suporte: todo o segredo dos mundos possiveis, e por
conseqiéncia, o8 compossivets, de Leibniz, originam-se em um intelecto divino
fundado na nHo-contradiclio, nestes possiveis Iogicos. Dos possivels logicos a
ctetuaclo, & reaiizaéﬁo, estaria contido o problema do methor dos mundos. A questio
de Meinong, diferente, refere-se aos objetos impossiveis: o extra-ser, um dos
componentes da cisdio causal; como é componente da cisfo causal, de um extra-ser, o
mundo dos primeiros planos expressivos, dos espagos esvaziados, das imagens
aftti.va.s do cinema de Dreyer, mas assim também, as forgas na pintura de Francis
Bacon - o ser das intensidades, um ser sub-representativo, alpo sem as caracteristicas
do existencial, da agfio ¢ da paixdo do sensério-motor. Os afetos. Os objetos
impossiveis e os objetos expressivos nflo agem nem reagem, tém uma natureza
similar. Um inatual, que é 0 exato motivo da presenca da primeiridade de Peirce, um
signe que sustenta, - no cinema movimento -, & 1déia de quebra do sistema sensério-
molor - capaz de aparecer até mesmo em um véu branco de Sternberg, no teatro de
Carmelo Beni, em que s6 subsiste a poténeia, sendo amputado da pega as figuras da
representacdio ¢ do poder. Se hd um extraordindrio processo tedrico de Meinong,
semelhante 4 expressfio absurda de Husserd, ao Sinn de Frege, também hd no cinema
afetivo, as téenicas de desenguadramento gue quebrariam as relagles reais ¢
impediriam conexdes e efetuagdes. Com meios diferentes, fragmentos de cenarios
brancos de um lado ¢ ferros de madeira de outro, expressariam wn mesmo vazio de
atualizagdes fisicas e de sigmficagles 1ogicas. Dreyer e Meinong astariam recusando
os referentes reais, os estados de coisas, como tambén& sentimentos ¢ psicologias,
Comao na novela, em que o acontecimento substitui o presente de Cronos, Aproximar
um tipe de cinema com um tipo de expressio 6gica: a intensidade afetiva dos rostos,

dos ohietos impossiveis, ¢ absolutamente rigoroso. £ uma conjugacio das figuras
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estéticas da arte com os conceitos da {ilosofia: dois sentidos de uma mesma idéia:
conceito na filosofia, imagem e movimento infenso no cinema ou melhor: j4 se pode
dizer - de um lado as figuras estéticas; de outro as personagens conceituais.

A “teoria dos objetos” corresponderia a uma teoria na qual o objeto nfio exise,
mas sua nfo-existéneia atual ndo deve ser confundida com a ndo existéneia factual do
objeto”’. Montanha de ouro correspondena a uma realidade altamente improvavel,
pelo menos em nosso planeta, mas de modo nenhum cairia dentro do regime dog
abjetos impossiveis. E da mesma ordem que a do centauro eu do cavalo alado, que,
em relagBo 4 realidade empirica, ¢ absurda, mas nfo ¢ absurda em relagio &
possibilidade pura existencial. No minimo, o dragio de fopo pode ser construido
meniaimente - formar-s¢ uma imagem dele, que ¢ o bastante para riscé-lo da patria
dos objetos impossiveis - dos quais sequer poderemos dar uma forma, A existéncia
implica uma forma. Nio importando s¢ realizada ou ndo no mundo empirico, o fato
de ter uma forma, retira a montanha de owo do circulo dos obietos impossiveis.
Methor dito: 03 cenauros sio problematicos empiricamente, mas niio trazem questdes
transcendentais - que s3o as verdadeiras questdes das expressdes absurdas. A
montanha de ouro ainda estd subjugada a um plano de referéneias. De outro modo,
em um segundo exemplo, o da reta fechada e do tridngulo cula soma dos angulos ¢
maior ou menor que 2 dngulos retos, sabendo-se que o cenceito de uma reta
necessariamente aberta ou de um tridngulo = 2 Angulos retos sé ¢ valido nos quadros
da geometria cuclidiana - mas que na geometria de Riemann e de Lobatchevsky, uma
reta pode ser fechada ou a soma dos dngulos de um tridngulo ser diferente de 2

&ngulos retos. Somente no contexto da geometria euclidiana ¢ em relagdo a seus

7 Linsky, L. - Le probidme de Ia référonce, Paris, éditions du Seuil, 1967, p. 40 “Los sotes mentaux ont corms
caractéristiques d éire «orientésy vers des oblets qui woxistent pas nécosssicement. Meinong, en diseiple do
Brentono, admettait sortainement ¢ point, it a méme raffing ot approfondi Panalyse de Brenteno. Dans ns théarie
des objets Metnong distinguait - on P va - entre Vexistoncs of la subsistancs of proiestalt contre elo préjupéd on
faveur du réch, B est certain qu'il rejetat co gue ol appelée plus haut Vwerreum qui conduit au probléme des
cxistentiels négatifs, Au contraire de pendre, faire réfrence & peut avoir un objet non-existant; mals oo 1'est pas
lz méme chose que do ne se réfdrer A rien. Je me plais & penser que g'esl, ¢nire antres, ce genre d apergus
pénétrants sue Moinong g tenté dexprimer dans as théoric diflieife de I* Anesersein de I'objet por .
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axiomas que estas expressdes sfo absurdas. A transgressito das normas euclidianas
para a colocacdo de Hmztms axiomas faz com que estas expressdes deixem de ser
absurdas e impossiveis, adquirindo uma significagdo - possibilidade de efetuacio.

Néo € o caso do circulo quadrado, do qual jamais poderemos constituir uma
forma ou uma axiomitica que o liberte do campo dos objetos impossiveis. O que o
exclui, a tipologia do objeto contraditério, em definitivo do campo existencial. A
impossibilidade do circulo quadrado, seu absurdo, é em si - absoluta e
meondicionada. Em  qualquer sitwaciio, o circulo qizadrado gstard sempre em
inpossibilidade existencial. Estd absolutamente fora da possibilidade existencial:
Jogo, um objeto impossivel. “E que os objetos impossivets — circulo quadrado,
matéria inextensa, perpetuum mobile, montanha sem vale, etc. ~ sfio objetos “sem
patria”, no exterior do ser, mas que t&m uma posi¢io precisa ¢ distinfa ne exterior;
eles sdo “extra-ser”, puros acontecimentos ideais inefetudveis em um estade de
coisas (LS, p. 38). Objeto impossivel, inconcebivel na série causal, fisica ¢ logica. No
entanto, sua aparigdo se da na outra série - na série temporal, das conseqéncias niio
causais ¢ das compatibilidades e das incompatibilidades alégicas, que os estoicos
nomeiam como sendo a linha aidnica - a do acontecimento, semelhante as linhas de
desejo, da pldstica barroca, do rosto de Joana d’Arc e do rosto de seus tedlogos e
juristas. “Mas Dreyer inventard uma montagem ¢ até um enquadramento de afecgio,
com outras leis, na medida que A Paix#o de Joana d’Arc ¢ o caso de um filme quase
exclusivamente afetivo” (IM, p. 94),

Em relacio a Aristételes nfio € apenas a guestiio do individual e do universal,
mas fambém a do movimento, com seu desdobramento ¢m supra-lunar, uniforme ¢

3 . 4.
regular; ¢ sub-lunar, aberrante™. Mas na verdade, o tema da primeiridade nada tem a

¥ Aristote - Traité du temps ; introduction, traduction et commentaire nur Catherine Collobert, Pavis, od. Kimé,

1994 (p. 105): “Lewistence de ia contrariétd dans le monvement docal aulre que circuilare ost néeessitée par Jo
foit que le mouvement se produit dans le licw I subit donc fomcs los contrariétés induites par fe licw. Or, fe
mouvement circulaire, qui esi le propre de o sphére, s'implique aucun changement de Tiew. “Vards parguot la sphire
dempure on place, of, v 5 sens, ly masse fotale tonjours o5t en repos en mbsse fewips gu wlle est mew o une_fagon continge ™
(263 b 7-8). .Le transport ciscuilare est done un, infind of absolumont contino, Ces trois silributs, parce qu'ils
induisent la perfection, meltent l¢ iransport circuiare sy promicr rang dos mouvements Mais, un caractdre ot
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ver com a substdncia ¢ o acidente ou com formas sensiveis ¢ formas inteligveis, com
as faculdades ¢ com as alieraches de forma. Na fancroscopia de Peirce, a
primeiridade € como o extra-ser dos estoicos, ndo cuida dos corpos: ¢ come o extra-
ser, diferente dos corpos, da forga bruta, do esforgo e da resisténcia, da segundidade,
a categoria da existéncia. O modo de ser que reside na oposi¢fo a um outro, por isto
ser 130 do gosto de Deleuze o uso do duelo como exemplo principal da aglio e da

s 39 : A ie ' :
paixfio”, A categoria de existéncia ¢ bem marcada em Espinoza™

. Na primeiridade
ha movimento, todavia ndio € o movimento translativo; o movimento é eXpressivo,
podendo incluir ¢ péndulo, o mostrador e os ponteiros de um reldgio em um conjunto
que constroi movimentos micro-intensivos, embora para isto seja necessdrio o
sine}raa. A primeiridade de Peirce nfio pode aparecer sem um centro de
indeterminagfio, que a distinga da zeroidade, palavra que Deleuze cunha para
representar o primeiro sistema de tmagens de Bergson, onde o movimento ainda nio
pode ternar-s¢ expressivo, devido 4 auséneia do intervalo: © O que ocotre ou o que
pode ocorrer neste universe acentrado onde tudo reage sobre tudo? Nio devemos

introduzir um fator diferente, de uma outra natureza. O que pode ocorrer entdo 6 o

seguinte: em pontos quaisquer do plano aparece um intervalo, um hiato entre a agfio e

encord névessaire ¥ ce mouvement pour Stre unité de mesure du temps: # doit dtre uiforme, Clewt, en effet, par
son caractére uniforme que te nombre du mowvement est le plus connaissable. L uniformité apparait ausst comme
une exigence épistémologigue Un mouvement uniforme est un mouvement qui conserve immuablement yune
vitesse constante. On voit par 13 en guoi Puniformité du mouvement, conune mesues du temps, st reguise. Or, e
seul mouvenent umiforme est e ansport circutaire. "B offer, les chosey mues sur une drolte ne sont pas transporides
spiformément dy commencement vers la fin [ car plus vlles y hoigrent de état cir elles sorat ent repos. plus rupide est ke
transport” (265 b 114"

* Peirce, C.5. - Kerits sur ke signe, Pans, Bd. de Sew), p. 209 “Prise on eiie-méme, done, Ia secondgité est ta
eatégone de Pexastence. “Loxistonce et ce mode &' &lre gui réside dans Popposition & un autre. Dire goune table
existe, cest dire gu’elle ast dure, lourde, opaque, sonore, antrement dit gu'olle produst deos offets immdédials sur fes
sens, of aussi quislle produit des effets purement physiques, attive 1s torre ( autreroent dit, qu'ells est Jourd), réagst
dvnamiquement contre & sulres choses (autrement dit, qu'elic o une force 4'inertic), résiste 4 fa pression{autrement
dit, qu’elle ost floxibie),a une capacité thermique donnde, cie. Dire qu'il y 2 4 odté d'elle une toble fantdme qui ne
peat ni affecter les sens ni produire d'effects physiques dTaucune sorte, ¢ est parler d'une tebie imaginaire, Une
chose gui ae §’oppose pes A Aautres choses, fpve fioro, nlexiste pas™.

“ Pelouze, Gilles - Spinoza: Philosoplie pratigue, Paris, ¢d. do Minuit, p. 102, “Mas as osséacias de modo o
envolvem a existéneia, ¢ o modo existente finilo goe o deteonina (Etique, 1, 24 et 28) Isso nfo quer dizer gue, ali,
& existénein se distinga realmente do esséncia 36 podendo  distinguir-se dela modalmente. Existir, para o modo
fiige, & 1) lor atualmente uma infinidade de partes extensivas, que slo determinadas de fora pelas causas sob o
refagio precisa de movimento ¢ de repouse gue caracteriza esse modo | 3 durar, ¢ iender a perseverar, isio &, a
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a reaclio” (1M, p. 83). “lsso porque, em sua fenomenologia, ele apresenta os trés Hpos
de imagem como fato, em vez de deduzi-los. Vimos no estudo precedente gue a
primeiridade, a segundidade ¢ a terceiridade correspondiam a imagem-afeccdo, a
imagem-agdo e A imagem-relagiio. Mas todas as trds se deduzem da imagem-
movimento como matéria, a partir do momento em que as referimos ao intervalo do
movimento” (IT, p. 47). “Este plano nos mostra suas duas faces, a extensfio e o
pensamento ou, mais exatamente, suas duas poténcias, ploténcia de ser e poténcia de
pensar. Espinoza ¢ a vertigem da imanéncia & qual tantos filésofos tentam em vilo
escapar, Chegaremos a estar maduros para uma inspiragio espinozista? Aconteceu
com Bergson, uma vez; o principio de Matéﬁa ¢ Memdria traga um plano que corta o
ca0s, a0 mesmo tempo movimento infinite de wma matériaque ndo péra de se
propagar ¢ 3 imagem de um pensamento que nfio para de fazer proliferar por toda a
parte uma pura consciéneia de diretto {(ndo ¢ a imandncia que ¢ imanéneia “3”
consciéneia, mas o inverso)” (QF?, pp. 66-67) e por consegiiéncia do intervalo,
gmerge ¢ que esta entre os dois extremos do corpo esquartejado em sensdrio e motor,
a subjetividade material, o entre-dois, que serd “ocupade” ora pelo afeto ora pelas
forgas do tempo, ¢ mesmo por ambos. E a partir de “Ventre-deux™ a introdugfio da
concepedo de sentido, de acontecimento, de lekton. Com uma renovagdo do
entendimento. E 0. surgimento de binhagens que fazem emergir o complexus
significabile, os objetos impossivels, os noemas, com a especial ocorréneia para a

histéria da 16gica em razfio das alteragdes na compreensiio do conceito de pragma®’,

manter essas partss sob a relagBo carscteristica, tanio que oulras causas exteriores niio 8s determinem a enirar sob
outras relagdes (mort, IV, 397 { SPP p. 102Y"

Hladot, P, - Sur divors sens du mot Pragma dans Ia tradition philesoplasue grecque: I Pragarr= “te dost on
parle”™, “le sulel en question”; I} Pragme= sons, par opposition 2 onoma ot fexis; i Fragme=conceptiiemme, par
oppostion 3 la proposition; IV, Pragmoe= lekion chex les Stolclens; V. Pragmos incorporel, par oppaosition &
shmg;, VL Pragmaie= séalitds transcendantes, in Concepts of catégories dans Ia peasde nudigue, Paris, Vrin,
1980, Elie, H. - Le complexe significabile, Paris, Vrin, 1937, p. 7. * Dons ses Catégories, Aristole a dit
“L."affirmation est un $noncé {Aoyog) affirmatif, Is népation un énoncé  négatif. Quant aux choses gui tombent
sous 1"une de ces deux duonctations, on ne saurni dive qu'clies sont des jugements: oo sont des choses. ™ En 1344,
un moine itatten, Grégoire de Rimini, estima que, dans o passage, par “chose” {npoaype), ke Stapirite o aurail
pes enlonds parkyr de Ja chose extéricure existanle, mais & wne entitd non cxistante g exprimanl par sn coniplexs,
aotanument par In proposition inlinitve. U considéra colte “choss™, signific total ol adéguat de ln proposition,
comme objet de la connaissance, el Uappela "Le signifiable par complese ™ (Complexe significabila)”,
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Deleuze toma a fenomenologia como modelo para a anglise da proposicdio, para
atingir o sentido, a consisténcia, o conceito, dando-The o estatuto de cibneia do
acontecimento, pelo fato de ser wma semidtica que ndo estando subordinada &
designagio, a manifestagfio ¢ a significagdo, faz aparecer o sentido: e 34 estamos
diante de uma teoria da expressfio, que se tornard uma espécie de alma da obra de
Deleuze. N8o importa se serd sempre assim, mas sim que estamos diante de novos
personagens. Ao qize parece o infinito atual garante o gque afinal serfio as dobras
barrocas. E em corpos infinitamente pequenos os infinitamente divisiveis, ao ponto de
sustentar uma alma em eterno aturdimento - Leibniz dando prosseguimento a logica
estoica. Pela imagem-afecgio, o entre-dois, surge o Dividual. B 0 Dividual, uma exata
meéira do que ¢ pré-individual, um ritmeo no caos, JA a presenca da personagem
ritmica, estranho conceito entre o universal, a espécie e o género, ¢ o individual, este
a clagsica unidade numérica, O Dividual: ¢ o incorporal que apaixona Drever. Rostos
e primeiros planos; que nio agem nem padecetn e que revelam a personagem ritmica,
como um heterbnimo em Fernando Pessoa - “la Grive musicienne™, o passaro exdtico
“Critigou-s¢ as formas essenciais ou substanciais de maneiras muito diversas. Mas
Espinosa procede radicalmente: chegar a elementos que ndo t8m mais nem forma
nem funglio, que sdio portanto abstratos neste sentido, embora sejam perfeitamente
reais. Distinguen-se épenas pelo movimento e o repouse, a lentidio e a velocidade.
Nao sfio dtomos, isto ¢, elementos finitos ainda dotados de formas. Tampouce sio
mdefinidamente divisiveis. SHo as dltimas partes infinitamente pequenas de um
infinito atual, estendido em um mesmo plane, de consisténcia ou de composiclo”
(MP, Vol. 4, p. 39) - um Incorporal e nfio uma transcendéncia platdnica: dos clarBes
ou afetos de carrapato “Na maior parte dos casos, a alma contenta-se com poucas
percepedes claras e distinguidas: a do carrapato tem trés delas, a percepcio da luz, a
percepglo olfativa da presa e a percepeiio tactil do melhor lugar, e todo o resto na
imensa natureza, que o carrapato todavia expressa, nfo passa de aturdimento, poeira

de pequenas percepgdes obscuras ¢ ndo-integradas™ (A Dobra, p.138-139) 4 sensagiio
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conjugando as forgas longas do crepisculo, com os ritmes nascentes do corpo do
passaro®™, que é uma espécie de suporte material, de fato. O transcendental € wna
extsténcia de direito, nem fisica nem psicolégica, que se EXPIEssa  em §i, como se
expressa em si o passado ontologico em Proust, sem que se confunda com a
psicologia ou com a histdria pessoal - corpos, representacdes, ao modo da “Tigue” de
Uexkalt™. E a nogio de virtual. Realidade virtual: afetos e ndo drgdios e fungdes no
canto gratuito. O primeiro lance ¢ o de um expressionista no cinema; o segundo, de
um ormitdlogo na misica, a descoberta de Olivier Messiaen, um gético, no sentido em
gue o gotico ultrapassa a representagio orginica ¢ afirma a vontade espiritual,
Expressfio ¢ ndo representagfo, intensidade e nfio extensdo, tendéncia senséria e ndo
maﬁmemo motor. O Pragma, do lado do signo como fendmeno de linguagem; a
rostidade, do lado da imagem; o ritmo envolvido com o ¢aos - ¢ todos combinando-se
na primeiridade ¢ na imagem-afecglio. Por que a expressiio se explica pela tendéncia?
E quando um mével perde seu movimento de extensfio, mas ainda assim conserva
uma tendéncia ao movimento. A tendénecia € expressiva: um conjunto de micro-
movimentos que entra em uma série de movimentos, chamados intensivos. Como
diferir, entiio, intensidade de expressdo, ou methor - como assemelha-las? Mas como
diferir absofutamente intensidade de extensdio? Talvez a partir da repeticfio nua, no
esbogo € na evanescéneta, na tendéneia ao grau zero - a propria intensidade: a
esséncia do sensivel (DR.ES). Enquanto o instante é um movimento intenso da
matéria? A intensidade, o instante, a forma do desigual - 0 movimento que rompe

gom o circulo, com a extensfo. J& ¢ uma outra linguagem. E uma questio

 Messinen, Olivier - Musique et couleur, Paris, Bid Piorre Belfond, 1986, p. 92 “Mais 1 oxiste une trotbme
satdgoric de chanis, qui soot absolument admarables b que je place su-dessus do tous Ies sulres, oo sonl Jes chants
gratults, sans fonction sociale, généralement provoqués par tos boautds de fn humidre naissante of de 1 lumidre
mourant. Ainsi, J"ai remargué dans le Jura une Grive musicienne spéeialement génial guand e coucher de solgil
dait tres beaw gyt de magnifiques éclairages rouges ot viokts™

“ Yexkall, 1. V. - Mondes animaux ¢ monde humain, Parig, éd. Denocl, 1963, p. 26: “(ast 3 oo moment gue se
produit quelque chose d"dtonnant - de tous los effets dégagés par le corps du mammifére, # o'y en 4 que trofs, &
dans un certain ordre, qui devienneat des excitations. Dang le monde gigniesgue gul entoure la tigoee trois
stivautants brillent comme des signaux omineux dang fes téndbres ot fui servent do putcany Indicadeurs qui la
conduiront au but sans défnillanes™
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cosmoldgica. “A terceira hipdtese do Parménides, aquela do instante diferencial ou
intensivo, sempre ameaga a obra do Deus™ (DR, p 373} E evidente que o movimento
do que se chama repeticlo nua ¢ de pura intensidade € a primeira sintese passiva pela
constituicdo de um presente que passa confirma isto: mas o movimento intenso ou
expressivo € pré-individual, e supde fundamentalmente a repeticio mais a
contemplagio contraente. A primeiridade ¢ pré-individual. Quando se diz que ela nio
¢ uma sensagdo, um sentimento, uma idéia, por exemplo de medo, ¢ porque o medo,
1o ¢aso, €, 4 maneira de um noema, ¢ 0 noema ¢ como um x, uma entidade abstrata,
noema da sensaglo, do sentimento, da idéia; de modo nenhum o préprio sentimento, a

prapria idéia, enquanto sentimento e idéia seriam psicolégicos e logicos™,

CISA0 CAUSAL

Um grande fildsofo ¢ aquele que cria novos conceitos: estes conceitos ao
mesmo tempe ultrapassam as dualidades do pensamento ordinario, dando a5 coisas
uma nova verdade, uma distribuic8o nova, um recorte extra-ordingrio. O nome de
Bergson permanece ligado as nogdes de durée, de memédria, de elan vital, de intuigdo.
Seu génio ¢ sua mfluénecia avaham-se pela maneirs como tais conceitos se
unpuseram, sdo utilizados, entraram ¢ permanecem no mundo filosdfico. Mas ha uma
diferenca entre a filosofia e a ci€ncia, caso contrario nfo se justificaria a existéneia da
filosofia, desde que a ciéncia se torpou adulta e integrada em seus proprios
propositos. A diferenca € a intuiclo, que leva 3 filosofia além de uma postura critica
como reflexfio sobre a relagfio que a cidneia tem com as coisas. A filosofia pretende
também uma relagdo direta com as coisas. Chocam-se aqui a inferéneia, como
instrumento da ciéncia e a intuigfio como método da filosofia. O método de Bergson

visa a eliminar os falsos problemas. Compreendemos que estamos envolvidos com

* A primeiridade sdo qualidades ¢ poléncias.
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umm maodo de pensar gue nilo reproduz a idéia de verdade na filosofia cléssica, NEo se
trata de encontrar, mas de eriar, O falso problema eﬁvo?ve o pensamento, do mosmo
modo que em Espinoza a supersticiio envolve o pensamento, Fazem-se presenfes ag
idéiag de direito e de fato. Algo semelhante 2 um a priori ¢ um a posteriori, Ou a uma
exposicdo transcendental € a uma exposigio metafisica. £ o mais explicito confronto
que a obra de Deleuze faz com a representagfio ¢ seu séquito: erro, recogniclio, senso
comum e bom sense. Junto com negativos de direito, comega a aparecer o uso
transcendente das faculdades como a disjuncio das faculdades. As faculdades n¥o
dependem mais do senso comum: permitindo que surjam a intensidade, como ser do
sensivel; o imemornial, como ser em si do passado, por exemplo, a meméria
invdluntéria em Proust, que nada tem a ver com uma sintese passiva, mas sim com o
uso transcendente ¢ disjunto das faculdades; com uma diferenca absoluta para
Bergson em relagfio ao ser em si do passado, porgue & memédria involuntaria altera a
compreenso da arte em Proust, pois esta memdria ontolégica resgata o ser em si do
passado, ou seja - nfo o torna uma memoria lembranga como em Bergson e o revela
como fato da vida € ndo como algo erguido pela arte. Afirmando que a arte € superior
4 wvida, com seus signos que forgam o pensamento a pensar, um pensamento
mvoluntdrio, mais o encontro deste pensamento com o signo. E o reconhecimento
tornado uma inviabilidade. E ainda os conceitos origindrios no neo-platonismo.
Implicar, explicar, complicar. Proust parece prolongar todo um pensamento que tem
sug renovacio ¢ fortalecimento em Espinoza,

Explicar ¢ implicar sfio idéias complementares, correlatas, a ndo ser no caso
especial da déla inadequada, da idéma inexpressiva, em que elas se¢ separam,
dissociam-se. De outro modo, a associacio, de explicar e implicar, é a nossa poténeia
de compreensiio, desfazendo o dominio do conteddo representative da iddia
inadequada. Prética dificil, porquanto as fmicas idéias que temos nas condigdes
naturais de nossa percepgdio sfio as idéias que representam o Que aconiece a nosso

corpo, o efeito de um corpo sobre nosso corpo - a mistura de dois corpos. Sio idéias
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imadequadas, necessarfamente inadequadas. Representativas; inexpressivas. A idéia
expressiva tem uma proximidade com a arte gética, quatdo esta miroduz ¢ mundo
animal, como decoragio de superficie, como processo ornamental, sem intengdes de
reproduziy a natureza, pols 3 separagio da forma ¢ do conteado, com primazia para
este, conforme a representaglio pelo principio de semelhanga, para o valor de verdade,
formard a idéia exangue, dependente do que lhe & exterior, ou a imagem que
representa, ilustra e narra: que € a propria esséneia do figurativo: a relaclio de uma
mmagem com um objeto qualquer que a image ilustra, e torna a imagem dependente
do objeto.

A expressio, pela sua importdneia, como confronto com o cartesianismo e peta
scqﬁéncia que da & emanagiio, forga a leitura destes dois temas, para que seja mais
¢xaltada ¢ entendida. Quanto 4 expressifio hd o composto Espinoza ¢ Leibniz, mas h4
Husserl também. De outro modo, a expressio, a “Logique de Sens” demonstra, parece
SeT O Proprio aconiecimento - o que mostra o extra-ser, opondo-se a causalidade fisica
¢ & contradigio ¢ 4 identidade 16gicas. Deleuze ndo coloca o verbete “expression” em
“Spinoza Philosophie pratique”, mostrando que ela, a expressio, nem pode ser

definida nem pode ser demonstrada. As coisas invisiveis que sfio objetos do

pensamente 86 podem ser vistas pelos olhos da demonstracio; se ndo hd
demonstracio nada destas coisas invisiveis podern ser vistas. “A expressdo ndo deve
portanto ser objeto de demonstragfio: ¢ ¢la que coloca a demonstragiio no absoluto,
que faz da demonstragfo a manifestagfio imediata da substincia absolutamente
infinita. E impossivel compreender o3 atributos sem demonstraglo, esta & a
manifestaciio do que nllo € visivel, e também o olhar sob o qual recai o que se
manifesta. E nesse sentido que as demonstragdes, diz Hspinoza, sdo os othos do
espirito, por meio dos quais nds percebemos” (SPE, p. 18). A demonstragiio ¢ o olhar
eidético que se acrescenta ao sensivel com as coisas visiveis. Mas a expressiio nfo &
wm nem outro, por 15to niio ¢ obieto nem de definiclio nem de demonstracio, Mas ¢

dito simples ¢ objetivamente: “A idéia adequada (a idéia cxpressiva) compreende a
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natureza da coisa” (SPP p. 104). A idéia adequada ¢ a assoctagdo de explicar e
tmplicar ¢ a expressio. E esta associagio, explicar e implicar, remete a um principio
sintético: & complicatio. a mesma complicatio vem a aparecer em Proust para mosira-
lo como pensador voltado para o future e nio para o ser em si do passado, como
insiste a grande maioria de seus comentadores. A expressio lide com as causas, como
se diz, as premissas do silogismo, que nfio sdo empiricas, que nifo sio psicoldgicas,
mas causais, Natura Naturante. A expressdo ¢ um signo, diferente dos signos da
idéia inadequada. Mas o que sfo a desassociagio ¢ a associagfio das idéias de implicar
e explicar? A associaclo de implicar e explicar é a identidade das duas idéias e & a
compreensdo que funda esta identidade. E a compreensfio € a poténcia do espirito; é o
que parece dizer o método fermal ¢ reflexivo. Logo a desassociaglio de implicar e
explicar retira 0 poder do espirito. Ha um momento de negativo no espirito quando
ele estd submisso & idéia inexpressiva. “E o caso da idéia inadequada: ¢la implica
nossa poténcia de compreender, mas nfio se explica por ela; ela envolve a natureza
de uma coisa exterior, inas nlo a explica(Ethique, 11,18sc.). E que a idéia inadequada
sempre diz respeito a uma mistura de coisas, ¢ retém apenas o efeito de um corpo
sobre um outro: falta-the uma «compreensfior 77?7 porterait sobre as causas” (SPP,
p. 104).

“Logique du Sens™ ¢ um texto profundamente afetado pela cisfio causal; ¢ sua
esséncia, do texto, a cisfio causal e todas conseqiiéncias: que the sdo imensas. O
extra-ser, como a parte inefetuada do acontecimento, é a obra de Deleuze. Uma idéia
propriamente estoica, para a qual o pensamenfo se volta a fim de suprimir a
psicologia, as causalidades fisicas | as contradig@es Idgicas ¢ através de resson@ncias,
&cos, correspondéncias nfio causais, compatibilidades e incompatibilidades alégicas: o
acontecimento puro, conceber uma nova imagem do pensamento, “O primeiro tedrico
das mcompatibilidades alogicas, e por isto o primeiro grande tedrico do
acontecumento, foi Leibniz” (LS, p. 177 Amda assim grandes autores se

mteressaram  pelo logica dos incorporais, pelos signos, pela confatdlia, pelos
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argumentos preguicosos, pelas proposigles  conjuntivas ¢ disjuntivas. Deleuze  se
refere a eles, em relacfo 4 Idgica estoica, como excessivamente marcados poy
Aristoteles, dificilmente acrescentando algum novo paradoxo excitante, “No entanto,
parece mesino, a partir dos textos parciais ¢ decepeionantes que nos restam, que 08
Estoicos nllo tenham podido conjurar a dupla tentago de voltar 3 simples causalidade
fisica ou a contradigdo légica™ (LS, p. 177). O possivel e o impossivel s3o regidos
pela identidade e pela contradigdo. O compossivel ¢ o incompossivel nfio slo o
mesmio que o idéntico ¢ o contraditério - ¢ este enunciado é o suficiente para
avaliagio dos Jogicos modernos que cuidam da 16gica estoica - hd neles a supressdo
do dominio da logica? Afora Meinong, Frege, Husserl, Lewis Carroll, quem mais, sem
ﬁndiéar os historiadores, Brochard, Hamelin, Bréhier, Goldschmidt? Deleuze encontra
Leibniz e se confronta mais uma vez, rapido como das outras , com Bertrand Russel.
Ha também a historia da l6gica : Knealle, Bochensky, Blanché ¢ outros ~ também com
textos ndo muito esclarecedores. Enfim Simondon gue encontra o transcendental, sem
as formas da consciéneia, ¢ opera com “seres’_’, extra-seres, anteriores A sintese do
habito: nem organicos, individuos vivos; nem psiquicos, sujeitos coletivos: os pré-
individuais ¢ impessoais, a singularidade, o esquartejado - talvez 0 exemplo perfeito
da subdivisBo do presente pelo instante. “Um corpo ndo se define pela forma que o
defermina, nem comeo uma substdncia ou sujeito determinados, nem pelos drgiios gue
possui ou pelas fungdes que exerce. No plano de consisténcia, wm corpo se define
somente por wma longitude ¢ uma latitude: isto é, pelo conjunio dos elementos
materials que lhe pertencem sob tais relagdes de movimento e de repouso, de
velocidade e de lentidiio (fongitude); pelo conjunto de afetos intensivos de que ele ¢
capaz sob tal poder ou grau de poténcia (latitude). Somente afetos e movimentos
Incais, velocidadese diferenciais™ (MP, Vol 4, p. 47). A disparidade, uma fisica no-
linear das flutuacdes, do caos - que parece fazer surgir wma biologia anorganica. Com
fundamentos transcendentais - supra-ldgicos e a-causais, A “Logique du Sens™ ¢ um

Hvro paradoxal, que afirma o transcendental sem  permitiv formas da conseiéneis,
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cgo, objeto, que afirma a expressfio como uma proposicio especial, ¢ busca na
pirdmide de Leibniz e nos jardins de Borges, este com textos que ja sfio literatura, a
conjuragdo que os estoicos nio fizeram,

Ha o surgimento de Leibniz e da fascinagfio monadolégica, quase sorrateiro na
“Logigue du Sens”, com dois capitulos de altissima dificuldade. Nio trata do fundo
sombric nem prolonga Caravaggio em Hantai, A contradicio decorre da
incompossibilidade, esta é a génese daquela - o paradoxo produz a contradicdo sexgm
que ele préprio seja contraditério. 1 preciso que duas partes heteropéneas entrem
numa relagdo diferencial para determinar uma singularidade: dy, azul sobre dx,
amareto = verde. Os ordindrios e os relevantes. Cada ménada traz consigo o infinite
do xﬁ‘undo inteiro ¢ apenas uma infima parte lhe € clara: o caos serig as trevas sem
fundo, crivado pelo fundo sombrio, que contdm todas as cores. Abs atomos de
Epicuro, os estoicos opSem o vazio € 0s corpos. Leibniz opde as dobras, e o infinito
atual que permite & imortalidade da mais infima das almas, ainda que sob o risco de
aturdimento ¢terno. Mas por que Leibniz na “Logique du Sens™? Sem divida ja
confirmando ¢ recuo estoico. Mas como aparece? Em um mundo constituido por
ordindrios. ¢ relevantes, regulares e singulares, que & o individuo? Sabe-se que o
individuo ¢ insepardvel de um mundo: ainda que um seja feito primeiro do que o
outro, ndo pode existir um sem ¢ outro, o mundo sem o individuo, as ménadas
individuais, que exprimem todas as singularidades deste mundo. “No coraciio de cada
mdnada ha singularidades que sic a cada vez os requisitos da nogfio individual. Que
cada individuo 86 expresse claramente apenas uma parte do mundo real é algo que
decorre da definigfio real: ele expressa claramente a repifio determinada pelas suas
singularidades constituintes. Que cada mdividuo expresse o mundo inteiro € algo que
também decorre da definigdo: as singularidades constituinies de cada um, com efeito,
profongam-se em todas as diregdes até as singularidades dos outros, com a condicio
de que as séries correspondentes convirjam, de modo que cada individuo inclui o

conjunto de um mundo compossivel ¢ exchil apenas os outros mundos
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incompossiveis com aquele (onde as séries divergiriam)” (A Dobra, P 99). G que se
conclui € que as singularidades sfo distintas dos individuos - ajnda que estos
envolvam  as sz’ng'ularidades em graus de clareza varidveis. As singularidades
constituem o campo transcendental. Um mundo constituido pela convergéncia daé
scries, enquanto a divergéneia indicaria o comego de outro mundo. “Pois ¢ bem
verdade que o mundo expresso ndo existe fora das mdnadas que o exprimem, logo
existe nas mdnadas como a série dos ;‘:rc;td_ica{iés que the s8o increntes. Nio ¢ menos
verdade, entretanto, que Deus cria o mundo antes que as monadas ¢ que o expresso
ndo se confunde com sua expressdo, mas insiste ou subsiste. O mundo expresso 6
fetto de relagdes diferencials e de singularidades adjacentes. Fle forma precisamente
um mundo na medida em que as séries que dependem de cada singuaiaridade
convergem com aquelas que dependem das outras: & esia convergéneia que define g
“compossibilidade” como regra de uma sintese de mundo. L4 onde as séries divergem
comega um outre mundo, incompossivel com o primeire™ (LS, pp. 114-115).

Suas relagles, de Letbniz, com “L’Image-Mouvement”™ ¢ “Logique de la
Sensation” sfo profundas. E com o liveo dos acontecimentos, “Logique du Sens”. Que
¢ também o livro da confatilia ¢ da inconfatalia, dos lacos dos efeitos ¢ dos
acontecimentos simples™; ¢ seus apéndices prolongam a exploragfo das superficies
que percorrem toda obra. A linguagem ¢ arrastada para problemas de ldgica e de
literatura. “Muitos autores concordam em reconhecer irés relacles distintas na
proposicio” (LS, p. 13). Estas trés relagles sdo a seméntica, a pragmatica ¢ a

. a6 . . o em e - o
sintaxe™. B evidente a insuficidneia destas trés relagBes para 2 compreensio das

0O meundo estoico ¢ chivio de cringbes ¢ novidades 16gicas.

“Carnap, R. - Introduetion to Semantics, p. 9 - citagio extraida do texto de Léo Aposicl - Sintave. Semantique et
Pragmatique, in Encyclopédic de ta Plétade: Logique of Comnsissanice Sciontifique, Pads, Gallimard, 1967, p.
280, %} dans unc investipation on se rélore uniquement § celut qui parle, ou, on termes plus pénfraux, sus usages
du langage, nous attribuons cetie ivesligation & Ia pragmatique (i} importe peu pour ta classification gqu'on se
réfire, dans gotic investigation, sux objeis désignds par kes tormes du Iangage ou nond. B nous foisong absirsction
des usages du langage ol si nows anslysons sculoment les expressions of leury significations, nous sous Wouvens
dans ke domaine de la sémantigque, Ev a1, Onalement. nous faisons sbstraction des significations poar analyser
snigquement Jes velations entre cxpressions, nous entrens dans In syiiaxe. La totaliid de 1s selence du haingage. se
gomposant des trols partics mentionnées, forme fa sémiolique”™.
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superficies sobretudo da conjugagiio dos acontecimentos, que o “Nouveau Roman”™
procura pensar a partir de uma teoria das descrigfes, que Deleure exalta ao ponto de
expd-la em “L’image-temps”. “Aion ilimitado, devir que se divide ao infinito em
passado ¢ em futuro, sempre se esquivande do presente™ (LS, p. 6). Em termos de
teoria das descrigdes o que tem de ser ultrapassado ¢ o sensdrie-motor, sem que seja
pelo retorno ao primeiro sistema de imagens, ¢ sim através do aparecimento de uma
subjetividade espiritualizada. Este ultrapassamento ¢ uma mudanca de dimensio. E
esta nova dimensio, na fenomenologia, ¢ a expressfio. Se a descendéncia bergsoniana
s¢ opde 4 descendineia husserliana, nfio ¢ pelo confronto da descriglio com a
express&o, pois estas, ambas, concebem uma natureza diferente do sensério motor g
dos componentes classicos da proposigio semidtica, denotagfio, manifestacio e
significaclio. Para um, o duplo movimento de “création et de gommagc”.; para outro, 2
presenca da estrutura noematica, O primeiro remete 4s puras formas do tempe;
enquanto o segundo afirma o prolongamento da légica estoica ao longo da histéria da
filosofia: lekton, complexo significabile, Sosein, Sinn, noema.

Qualidade ou poténcia da sensacfio, do sentimento, da idéiz - o afeto puro, a
entidade, nfio se confundindo com aquilo no qual se atualiza: nem o ato psicolégico
nem a coisa ao qual este ato remete. O noema nio se confunde, o Possivel ndo se
confunde, nem com a atualidade psicoldgica nem a com a realidade fisica. A
primeiridade ¢ a categoria do Possivel e sgja o que for que estiver na primeiridade,
sera considerada por si mesma: uma multidio de noemas, de qualidades ou poténcias
~ de afetos, inconfundiveis com seus atualizadores € seus componentes expressivos:
nem a vontade nem as palavras. Muito proximo da memdria ontoldgica de Proust:
Combray. O que define a primerridade em sua operagiio. E este ¢ o enunciado
principal para distingulr a expressio da atualizag#io. E em seguida da pulsio. Para tal,
mnicialmente compreende-se a primeiridade em confronto com a segundidade,
dizendo o que a segundidade ¢ ¢ o que a primeiridade nfio ¢ Entre outros: Toynbee:

desafio e resposta, situaglo e resposta A situagho; Espinoza: agln e paixdio, categorias
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existenciais; Maine de Biran: esforco ¢ resisiéneia, posicles do ew ptofogia do
comportamente: individuo ¢ meio, posiclio da vida orginica. Os afetos se atualizam.
Mas também se expressam quando nfo apem nem reagem. A atualizagiio individus o
possivel em um estado de coisas. J4 nfio ¢ a primeiridade, e sim a segundidade
chamada de auténtica e em rivalidade com outro tipo de segundidade, chamada de
degencrada por Peirce: ambas ndo expressivas, O tempo aparece, ainda que de forma
negativa, no cinema, quando é dominante a segundidade degencrada. A entropia, a
repeticlo precipitante ¢ o eterno retorno s3o as suas marcas. Ao que parece, uma
tentativa de romper com o ciclo orgdnico, resultado da primeira sintese e conquistar
o tempo. A pulsdo substitui o afeto ¢ 0s pedagos substituem os estados de coisas
individuados, Logo, o tempo negative quer dizer tempo liberto do movimento;
enquanto que o circulo orgnico quer dizer o tempo subordinado ao movimento: e a
expressdo, com evidéncia no primeiro plano € nos espagos quaisquer - a separaciio
dos blocos de espago e de tempo, com sua periodicidade: siio rompidas as dominagdes
do esquema sensdrio motor e seu enorme conjunto de representagiio automatica,
generalidade e recogniglio, contido nos meios organicos e existenciais.

A propesiciio em Aristdteles tem uma relaglio com o juizo - enquanto o juizo
representa, a proposiclo significa. Para os estoicos, na proposiclio hd palavras o
COrpos - representacles sensiveis e representagbes racionals. Deleuze é explicito
quanto ac que compde uma proposigio: os termos, 0 objeto ou o estado de coisas que
a proposicio designa, o vivido, a representacfio ou a atividade mental daquele que se
expressa na proposicio, 05 conceitos e as esséncias significadas. Neshum destes
componentes sendo o sentido, o incorporal: a entidade Esta entidade, em Husser],
estd emire a noesis € a coisa, nem psicoldgica, nem fisica: o noema, uma unidade
ideal, inteiramente distinto de um dado sensivel. Do mesmo modo que o noema ¢ wn
correlato mtencional do ato noético, um nfio aparecendo sem o oulro, » sentido nio

pode ser fora da proposicgo.

57



Ha um confronto entre a poiéneia e a possibilidade, a possibilidade logica.
Considerando-se a possibilidade légica ou abstrata como processo de inferéncia, de
deduglio formal dos pensamentos uns dos outros, £ a questio do homem ¢ do
pensarnento” € a imagem que cle proprio se da do que significa pensar’’. O método,
como auwxliar do pensador, ¢ conseqiiéneia de uma imagem do pensamento. Se ha
uma linha metodologica que val de Aristételes a Descartes, nfio é 2 mesma que
conduz Espinoza a elaborar o método formal ¢ reflexivo, Para Espinoza, o método
ndio ¢ um conhecimento, conhecimento de alguma coisa em seu sentido banal, A
razdo do método & conhecer o poder de nosso entendimento: sua natureza ¢ suas leis,
libertando o pensamento da representacfo do objeto: ndo temos que conhecer alguma
ceisé, mas compreender a nossa prépria poténeia de conhecer. Este procedimento tem
coino resultado a alteragfio da compreensdo do que ¢ o entendimento - pela presenca
da teoria da expressdo. Mas também pela alteragdo do negativo do pensamento: niic
mais o erro, t#0 do gosto da imagem dogmatica. Como pela reparti¢io do que € de
dirgito ¢ do que ¢ de fato no pensamento, a0 modo da reparticio que Kani faz na
Estética Transcendental entre exposiciio transcendental e exposiciio metafisica. E
como conseqiiéneia o aparecimento do problema das idéias - das idéias adequadas ¢
das idéias inadequadas como a motivagio do surgimenio do método formal e
reflexivo, que consiste no conhecimente do entendimento puro, das forgas do
sntendimento ¢ de sua natureza em oposicio ao confuso ¢ mutilado - conforme a
condiglo da consciéneia. A consciéneia ¢ desvalorizada ¢ a morat identificada com o
modo de existéneia do homem fraco, permanentemente associado a valores
transcendentes. A idéfa inadequada ¢ inexpressiva, e seu modelo ¢ o conhecimento
representativo. £ um duplo da coisa, cuja reproducio ¢ sua incumbéncia a
representagfio de um objeto para um sujeito: representacfic dada em um syjeito. O

problema do conhecimento consistindo na conformidade entre a idéia e o objeto. O

T Heidogger, M. - Qu'appelle-t-on penser?, Paris, PUF, 1988, p. 22: “Ce qui donne fe plus & penser st que nous
ng PERSQNS PAs gneore’ .
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verdadeiro ¢ o falso, o erro, decorrem deste modelo que necessita para garantir-se de
um Deus veraz e criador das verdades eternas. E toda outra o questdo de Espinoza, em
seu envolvimento com a liberdade ¢ a poténeia, com seu métado, com as iddias
adequadas: com as 1déias expressivas.

A idéia expressiva, a expressio, ¢ a condicfio para ¢ surgimento do
acontecimento, diferente das representagles sensiveis e racionais. Do mesmo modo
que para Bergson a intuigdo tem o cardter da eXpressdo, enquanto 0s processos de
inferéneia ¢ conclusio assemelham-se ds representacdes. O acontecimento ¢ uma
questdo do pensamento. E se hd uma nitida distingZio entre idéia expressiva e idéia
representativa, € porque o ato de pensar para Espinoza j& nfio prolonga a smagem de
penéamento de Descartes: a recognicio, sustentada pela forca reativa do Mesmo
Todo o processo do método formal ¢ reflexivo serviria e serve para amparar e para
sustentar a “clivage”™ estoica; a parte do acontecimento. O agenciamento feito pelo
acontecimento ¢ pelo pensamento altera a significacfio de um e de outro: é o mundo
dos fatos, dos acidentes, mas o acontecimento ¢ a parte incfetnada do acidente:
enquanto o segundo, o pensamento, Hibera-se da submissiio a0 processo representativo
que o transforma em uma faculdade abstrata - numa idéia exangue de pensamento. O
acontecimento libera-se da légica ¢ da fisica - desvinculando-se dos procedimentos
classicos da semidtica: nem semdntica, nem sintaxe, nem pragmética. O
acontectmento € o extra-ser, o incorporal, a parte aidnica da cisfio causal. Aproxima-
se de Espinoza. O acontecimento como revelante da nossa poténeia de pensar. “O
livro V da Etica descreve esse objetivo, nfo come o conhecimento de alguma coisa,
mas como o conhecimento de nossa potéucia de compreender ou de nosso
entendimento: dela se deduzem as condigdies da beatitude como plena efetuaclio dessa
poténcia. Donde o titelo do livro Vi De potentia intellectus sen de libertate humana”

(SPE, p. 115},
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AS SINGULARIDADES NOMADES

O surgimento do campo transcendental, que nfio recebe as formas da
consciénesa, pde fim A falsa alternativa; ox os limites mtransponiveis dos individuos e
pessoas ou o abismo indiferenciado - que Deleuze acentua como uma descoberta
importante para Nietzsche, diante de suas questdes com o caos, e para a formagfo da
idéia de eterno retorno. “Singularidades némades que ndo sdo mais aprisionadas na
individualidade fixa do ser infinito (a famoesa imutabilidade de Deus) nem nos limites
sedentdrios do sujeito finito (os famosos limites do conhecimento). Alguma coisa que
ndlo ¢ nem individual nem pessoal e, no entanto, que é singular, nfio abismo
mdiferenciado, mas saltando de .uma singularidade para outra, sempre emitindo um
lance de dado que faz parte de um mesmo langar sempre fragmentado e reformado em
cada lance. Maquina dionisiaca de produzir o sentido e em que o nflo-senso € o sentido
ndo estdo mais numa oposicio simples, mas co-presentes um ao oulro em um NOVo
discurso. Este novo discurso nffo ¢ mais o da forma, mas nem muito menos o do

informe: ele ¢ antes o informal puro” (LS, p. 110). A conjugacio virtual no cinema,

real, esta a fﬁrmé, aquela o informal puro. E a distingdo entre as qualidades-poténcias
noumeénicas, a primeiridade, ¢ fenoménicas, estas, quando as qualidades e poténcias se
encarnam ¢ viram forgas: esforgo e resisténeia, que faz a diferenga. A conjugagiio
virtual participa do extra-ser. E a matureza do Dividual: que torna diferente dois tipos
de multiplicidades - um corporal ¢ de justaposigiio, distingio entre a primeira ¢
segunda série; o extra-ser ¢ o ser. A conjugaclo virtual, o Dividual, ¢ o que se
distingue do estado de coisas; “Assim ¢ o Dividual, aquilo que nfio cresce nem
decresce sem mudar de natureza™ {IM, p 136). Nilo se diz que 0 corpo ¢ diferente de
suas proprias relagdes causais. As suas conexdes, entre os corpos, siio causais, Mas se
diz algo muito semelhante das representagdies sensfvels e racionais: elas séo corpos.

As propriedades Iogicas das representacdes ¢ as propriedades fisicas das causag
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formam o desdobramento de um mundo s6. Mundo 16gico e mundo fisico. Tudo o que
existe & corpe. 80 08 corpos existem no espage & 36 o presente existe no tempo. O
presente ¢ uma unidade que envolve o universo inteiro. Nio ¢ o mesmo com os
nCOrporais, com as conjugacdes virtuais, Nas conjugaces virtuais estilo ausentes as
causalidades fisicas como as propriedades 16gicas. SHo supra-légicas, acontecimentos,
& Como tals, sempre virtuais, extra-corpo - ¢xtra-ser. “ Uma das maiores andécias do
pensamento estoico ¢ a ruptura da relacBo causal, as causas sdo remetidas em
profundidade a uma unidade que lhes € prépria, ¢ os efeitos mantém na superficie
relagbes especificas de um outro tipo” (LS, p173). A evidente posiclio das
conjugacbes virtuais assinala a ruptura. Os acontecimentos sfio as unidades da
mnjugag?.%o virtual - a ruptura da relagfio causal ¢ sua independéncia em relaglo s
causas necessitantes sem desligarse do destino. “O paradoxo estoico & afirmar o
destine, mas negar a necessidade™ (LS, p.175). Com o imediato surgimento da
expressdo, do destine e de paradoxo. O logico ¢ o fisico mantiveram-se na série
causal. Aparentemente, apenas, alguma coisa como a menglio ¢ o uso se destacam
para o confronto dos futuros tedricos: Sinn e Bedeutung. Deleuze se impor‘a mais com
a regressio infinita em relagfio a Frege, ainda que dé relevincia, aparentemente ripida,
aos modos de apresentacio dos referentes: os sentidos, & semelhanca das relagdes das
filosofias de lingua inglesa. Meinong segue Avicena e Duns Scot ~ esséncia neutra,
que desloca as designaf;ﬁés e significagdes para estado de coisas e intelecto, &
semelhanga das representagles estoicas; do mesmo modo o ser comum, atrayés do
gual estabelece as distingdes logicas, reais ¢ formais e os objetos impossiveis que nfo
sfio paradoxais, mas contraditérios, embora decorram dos paradoxos, 18m sua génese
nos paradoxos. distinguindo-se entfio os possivels, regidos pela identidade: dos
impossiveis, regidos pela contradiglio. Mas tudo tem origem na “clivage” estoica,
talvez na radical mudanga da representaclo orginica (DR, p. 33) para a vontade
espiritual (FB-LS, p. 34, E o que esta em questdo ¢ o pensamento que parece fazer sua

apresentagdo na “Terceira Mipdtese do Parménides™ a partir da alirmagiio: “Os
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paradoxes de sentido sfio essencialmente a subdivisiio ao infinito {(sempre passado-
futuro e jamais presente) e a distribuigio ndmade (repartir-se em um espaco aberto ao
mvés de repartir um espago fechado)™ (LS, p. 78),

E preciso sair do dilema colocado pela forma e pelo caos. £ o fjue o cinema fez,
guando se envolveu com a idéia de rosto e gquando desfez a imagem do rosto:
Bergman, atraveés de colagem, luzes e sombras, deslipou os rostos das praticas de
significaglies  estabelecidas e convencionais; blogueando as  manifestagBes
comunicantes, socializantes ¢ individuantes, dos habitos ¢ dos deveres que o esquema
sensorio motor efetua, pelo par percepedio-agio™, inventando algo como um novo
gstilo de rosto, um novo tipo de imagem: produto do estilo: “Produc@io em estado
pum; que ¢ encontrada na arte™ (PS, p. 167);, como a cdmara lenta de Bob Wilson
pbserva a é.iteraf;ﬁo dos afetos ¢ a variagfio de velﬁéidade ¢ lentiddo, de gestos e
lineamentos, construindo uma verdadeira feoria das paixdes através de fotogramas - &
maneira da dinimica, poder de afetar ¢ de ser afetado ¢ & manera da cinética,
relagdes de repouso e de movimento, velocidade e lentiddo de particulas que Delenze
goloca em termos de  explicagdo, como sendo a definigdio de corpo e de alma de
Espinoza, sabendo-se que corpo ¢ alma para Espinoza ndo s#io substincias nem
suyjeitos, mas modos - a motivaglio de todo o desenvelviments da etologia, o
agenciamento melddico e afettvo dos corpos, com exemplos que trazem, para a cena
filoséfica, carrapatos, arashas e folhas, em que cada um possui uma regifio de
expressdo clara, pontos de vista diferentes sobre um mesmo mundo - sendo a idéia de
ponto de vista aquela que aproxima Deleuze de Platfo, da esséneia Platbnica, como
squela que os distancia definitivamente: esséneias singulares de Proust ou particulares
afirmativas de Espinoza ¢ monadas leibnizianas - de modo neshum os paradigras
platdnicos. Portanto a dindmica e a cinética ndo se dizem por forma ou fun¢o: pela

série fisica € 16gica: mas por afetos: de primeiro plano, musicais, abstraido o universo

** Bergman, 1 - Imagens, 5o Paulo, Martins Fontos, 1990, p. 61

i



meeiro. A forga da idéia de animismo se faz possante como a de ponto de vista. Por
exemplo, como em Samuel Butler: uma alma na semente, na semente de rosa,
envolvendo-se com as sinteses orgdnicas, para produzir fexturas, coves, calores,
odores, em combinagio de diferentes intensidades. A alma, contemplante e
contraente, se explica pelas intensidades e pelas sinteses. Na verdade, s¥o relagdes
complexas, ou movimento de uma infinidade de partfculas, que constituem um campo
transcendental. Como o recepticulo do Timen e a membrana elastica do vive. quando
Platdo e Simondon as relacionam com o caos. Por exemplo, o agenciamento desses
filiros com o ¢aos como demonstragiio de que o campo transcendental se confunde
com o plano de imanéncia; "0 caos nilo existe, é uma abstracio, porque ¢ insepardvel
de um crivo que dele faz sair alguma coisa (algo em vez de nada). O caos seria um
pure Many, pura diversidade disjuntiva, a0 passo que o alguma coisa ¢ um One, nio
j& uma unidade mas sobretudo o artigo indefinido que designa uma singularidade
gualquer. Como o Many se torna um One? E preciso que um grande crivo wtervenha,
como uma membrana eldstica ¢ sem forma, come um campo eletromagnético ou
como o receptaculo do Timeu, para fazer com que alguma colsa saia do caos, mesmo
que esse algo dele difira muifo pouco™ (A Dobra, p. 118). Retenha-se o recepticulo
como exemplo, a Khora, o mein espacial que ndo corresponde a uma forma,
gscapande tanio da mislecglo quanto da percepgio sensivel': um aformal - o crivo, o
filtro™. Retenha-se também a membrana el4stica & sem forma’’ . Como a velocidade

infinita de um universo acentrado mais a conscidneia de direito que fazem as vezes do

Patorean, J. - L Ame du wonde de Platon aux Stotciens: “Lo réceptacls, condition do In singalarité des objots
sensibles, 3 gul seal s7appliquent avec exactitude los lermes wdéfinis do ceel ¢t de cela, a pour qualification
essenticlie d8ire ndéfin™.

HDervida, 1 - Khiva, Campinas, Papirus, 1995, p. 5: 0 gue Platlio designa sob o nome de Khira parece desafiar
no Timen, essa “10gica de plo-contradigda dos fldsolos™ da qual fala Vemant, cssa idgica “da binarsdade, do sim
ou ndio”. A khéra ndo & nom sensivel nom intelipivel, els porlence 8 v terceiro géngre™.

imondon, 5. - L’ Individa et sn Gendse Fhysico-Bistogigue, Pads, PUF, 1964, p. 260, “La membrane vivante
conserve, au conlraire, cotte propriéid; clle régdnire cotie asyimdine caraciéristiue de son existence of do son
fonctionnement. Un ponrrail dire que 1o subsiance vivanie qui est 8 Uintéricor de la mombrone régéntre Ia
queimembrane est séteetive: c'est elle gui mamtient e mficy & inérionié somme mibon ¢ intdroriid par rapport
s ey & exiéniontd™
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filtro ¢ do caos: o modelo bergsoniano que se sobrepde 4 luz da intencionalidade
fenomenologica: a matéria em movimento, a zeroidade ou o plano de imanéneia - ¢
como ¢ melhor dos mundos, Deleuze se encontrou com  tratados, buscou-0s ¢ thes
deu tintas novas, mas nfio sé: seria muito pouco. Sebretudo porque a propria idéia de
encontro j4 ¢ uma renovagio da filosofia, pelo seu vinculo com as relagfies exteriores
aos termos. A filosofia é sempre invengfio de conceitos. “Essa é a questdo de direito,
- A priori designa representagles que nfio derivam da experiéneia. Transcendental
designa o principio em virtude do qual a experiéneia ¢ necessdriamente submetida s
nossas representacdes a priori. B por isso que, 4 exposi¢io metafisica do espago ¢ do
tempo, sucede uma exposicio transcendental. E & dedugio metafisica das categorias,
uma dedugdo transcendental™ (PhCK, p. 27). A filosofia é sempre a constituiclio de
uin Flano de Imanéneia, “A intuiglo como método de divisiio nfio ¢ ainda destituida
de semelhanga de uma andlise transcendental: se o misto representa o fato, ¢ preciso
dividi-lo em tend&ncias ou em puras presengas, que s6 existem de direito” (B, pp. 12-
£33

“Mille Plateaux™ ¢ uma profusfio de conceitos - talvez seja rigorosamente a
exposigiio do campo transcendental, do que existe de direito, dos devires. Ha nele
alguma coisa de especial, o “ritournelle”. E “ritournelle” é o “mais dificil”, porque
carrega consigo a masica, que se faz com sons, mas igualmente com a eserita, com os
pestos e com 0s conceitos, conforme Boulez, Que € uma idéia e como tal, como
idéia, expressa o afeto, o percepto € o conceils, gue s3o seus componentes,
componentes da idéia “E que o concetto, acredito, comporta duas outras dimensdes,
as do percepto ¢ do afeto. Sfo cssas que wme interessam ¢ nffo as imagens. Os
perceptos ndo sfo as percepedes, sfo pacotes de sensagles ¢ de relagBes que
sobrevivem aquele que as experimentam. Os afetos nfo sfo sentimentos, sdo
devenires que ultrapassam aquéle que passa por eles (ele devem outre)” (Magazine

littéraire, n® 257, p. 17).
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Entre 05 acontecimentos, as relagles expressivas. Estas, forg da causa que
encadeia os seres, a cadeia de causas, o desting™. Os acontecimentos, efeitos, nio sio
tributartos dos corpos, os mdividuos reais, a fisiea, nom dos possiveis 16gicos, os
universais, os conceitos da generalidade; nem dos impossiveis, 0s contraditdrios,

Couhecer ¢ poder do nosso conhecimento para entender o que pode a vida.
“gue nous pouvons tout connaitre, donc parvenir 4 une sorte de savoir absolu”,
Espinoza se opbe a Descartes, concebendo z funcllo essencial  da cateporia de
adequatio como contraria & categoria de convenientia. O método pretende a
concepglio ¢ a  aquisiclo de uma natureza humana superior. Reflexivo, pretende
conhecer o entendimento - as suas leis; as suas forgas, para plena efetuagfo desta
patéﬁcia. Entrar na posse do ser formal da verdade™. O pensamento é auténomo,
dependendo unicamente de si mesmo. Sem correspondéneia com 0s conteddos
objetivos ¢ representativos”.

Nio ¢ o vaso de Descartes, que supde um Deus veridico, criador das verdades
eternas. Ainda que exista a desordem além destes limties - em que o erro ameaga. A
verdade ser interior 2 idéia verdadeira ¢ mais do que uma tautologia mnsuportavel.
Mas, para entrar na posse da idéia verdadeira, ¢ preciso fazer a distinglio entre a ideia
expressiva € a idéia representativa. Distinguir adequatio de convenientia, para romper
com a concepeiio do conhecimento como representagfio. Exprimur sua prépria causa ¢

explicar-se por nossa prépria poténcia sdo as caracteristicas da wléia adequada. E o

Conche, M. - Temps et Destin, Paris, Puf, 1992, p 55 “Toutes los choses particulidres, par lears relations
mutelies, & entre-tiennent et s'entre-roticnnent dans fe tout. Aucunc ne peut échapper & cette oupmaleawt qui fie
1out & tout. Car "lo tout est en sympathic avec lut-méme™

Bepinoza - LEthique in Qeuvives Compldtes, Paris, Gallimard, 1954, p. 411 "Par idée adéquate, ) ontends une
idée gui, on tant gu'slle est considérée en sol, sans relation 4 on objet, 8 toutos les propriétds ov présente fous les
signes {denominationes) intrinséques d une idée veaie™

“Magherey, Pierre - Hegel ou Spinors, Paris, Frangois Maspero, 1979, pl 83: "De eela résulic une conséquence
trés importante: une idée ne pout pas Slre plus ou moins adéquale, 4 Ia mamidree d'une reprdsentation qui imite ph
o moins bion son modéle, ot gui peut 8tee affc-méme mesurée par ce degré do conformité, 1.a théorie de Tidée
sdiquate dimine do Vordre de Ta connpissancs tonte nonmativied, en méme fomps qucHe coplehe te retour de
Hbusion Anshete qu honte los théonies classigues de -t comassanes™
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metode formal e reflexivo tem a intengo de nos fazer compreender nossa poténcia de
conhecer: compreender a idéia adequada.

O ser pensante ¢ um autdmato espiritual e a verdade lhe ¢ interior. Como uma
wdéia exprime - um rosto ¢ uma idéia que exprime um afeto? Que & uma idéia, além
de que wma idéia ¢ um conceito, um  afeto e um percepto? A distinglo entre um
sujeito psicologico e a expressio da idéia, seu desenvolvimento por si 86,
independente de um eu pessoal, suple a singularidade - “le possible-réel”, alguma
coisa gue nfio ¢ mental nem empirica, A singularidade € um tipe de conceito como é
um tipo de realidade: nem mental, nem fisico. Mas existe também o universal - é ym
conceito. Existe também a realidade fisica, o estado de coisas. As miontanhas sho
cs}mé 05 rostos no primeire plano, parecem iméveis mas seus movimentos s¥o
incessantes,

Todos os nomes proprios que aparccem nas obras de Delenze s8o heterdnimos
que narram seus afetos - dizendo mais do que disseram em suas obras - uma espécie
de implicito ndo discursivo, de acordo com referéneins & prética do potlatch™. Por
que entiio Deleuze precisou de Deledalle, para ler Peirce? £ uma espécie de sub-
heterdnimo? Ou Deledalle ¢ um fildsofo em relaglio a Peirce, reinventando-o,
enquanto Deleuze nfio reinventa Deledalle, apenas o entende? £ 2 partir deste
entendimento langa a faneroscopia para o coragio da imagem-movimento, Niio sfo
mais autores sob a perspectiva da historia da filosofia, foram invadidos até o coracio
de seus problemas, transmutando-se: como borboletas que se deixam usurpar por
afetos minerais, de pedra - atingindo a imobilidade absoluta: revelando o que nfio estd
dito ¢ que no entanto estd presente no que estd dito. Quando Michaux, através da
mescaling, contacia com o espirito puro, o faz ao modo de Bergson |, afinnando uma
patologia, para quebrar por dentro o sensério-motor, destinado s priticas utilitarias.

Maine de Biran afinmard um além do fendmeno. Algo que o préprio Maine de Biran

#* Prueros, Oswald - “Dire of ne pas dive™ . No caso, fov wna diferencn em relacds so probloma da trocn .
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talvez nlo exponha, pelo menos o bem quanto o pensador que o estuda, como Kant
diz na Dialética Transcendental ao fazer uma reflexfio sobre 4 [déia em Platio. Maine
de¢ Biran ¢ Peirce slo aproximados: pelas afecobes sensitivas puras e pela
primeiridade.

E o mundo do reconhecimento, que MNietzsche elabora como tendo a forma da
recognigdo, explicando que todo fendmeno ou coisa ¢ apoderado por alguma forca
exterior. Se o pensamento ndo se orientar pela perspectiva, pela variacio da
perspectiva da coisa, ele representard esta coisa ou este fendmeno. Ao contrdrio,
abrindo-se sobre as vias das perspectivas, entrard em confato com o signo, com o
sentido do signo, com as forcas que acentuam suas qualidades. A diferenca de uma
posico para a outra ¢ a diferenga da representagio: do mundo da representacdo, em
gue as faculdades trabatham de acordo; para o uso discordante das faculdades, em
gue o signo perde a caracteristica de nome geral, para se tornar algo como a matéria
prima do uso transcendente das faculdades - as intensidades de Hume, com suag
tendéncias de grau zero para grau zero, ou mesmo a faneroscopia de Peirce em que a
primeiridade se mostra sem ser atual, excluida do esquema sensério-motor. O
exercicio involuntdrio das faculdades, na distingfio de Proust, d4 ao prodigioso
dominio do transcendental uma tonalidade diversa - como por exemplo, o resgate do
ser em &1 do passado - colocando a questdo do passado relativo ¢ do passado em si -
em sinteses diferentes do tempo. Trata-se do tempo, quando se trata do uso das
faculdades, inclusive porque o senso comum se realiza, entre outros modos, pele uso
voluntdrio da memdria, enquanto a presenga de “Combray”™ mostra o rompimento
COIM O SENS0 Comum.

A cisfio causal permite o perfeito entendimento das agles e paixdes de um
corpo que se efetua no presente, prolongando parcepedes em agdes, como dos puros
afetos incorporais, as relagdes, que rompem com este prolongamento motor da
percepgio para a agfio, constituindo uma outra natureza. £ mesmo a passagem das

impressdes para a interpenetragfio das idéias, melhor dito, das imtensidades com suag
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tendéneias do fazer ¢ desfazer para as sinteses passivas, sio revelantes de um uso
involuntario das faculdades conforme Proust: a passagem para o uso discordante das
faculdades, o fim do senso comunt, fundando a existéncia de “drgfios metafisicos”, no
sentido da presenca do imemorial, do insensivel, do impensavel, inapreensiveis pelas
faculdades em seus usos empiricos. O presente em Cronos mede a aclo dos COTpos
ou das causas. Mede a atividade do periodo césmico em que tudo ¢ simultineo.
Enquanto Aion ¢ povoado de efeitos que coabitam sem nunca preenché-lo: Aion, a
outra parte da cisfo causal, da clivage, € o ilimitado como o futuro e o passado, mas
finito como o instante: estamos na terceira hipotese do Parménides: ja ndo ¢ mais
unidade numérica e sim o Dividual, com sua mudanca de natureza. O que importa € o
uso transcendente das faculdades ¢ a comunicaglio dos acontecimentos: as
causalidades fisicas e as contradigdes Iogicas tornam-se desinteressantes. ¥ dito
drasticamente, ¢ a supressdo da causalidade fisica e da contradi¢fio logica. Toda a
obra de Deleuze aceita as prestagdes de servigo de alguns filésofos ¢ 16gicos que de
wma maneira absolutamente original, destacaram temas que de algum modo dio
relevincia na filosofia, a0 acontecimento - ou pelo menos se mostram indiferentes aos
excessos lgicos ¢ fisicos: as estrelas de Frege, a consisténcia de Meinong, os noemas
de Husserl, sem que se tome um seguidor destes pensadores, pelo motivo, evidente
2m sua obra, de que uma filosofia do acontecimento erradica da sua proximidade tudo
aquito que concede aos limites da a¢io ¢ da paixfo. Ao ponto da construgfio de algo
superior ao préprio método formal e reflexivo, de Fspinoza, para o entendimento de
um pensamento tdo “explosivo” que inteiramente fora dos regimes das possibilidades,
O Autdmato Espiritual ndo reproduz os quadros de Espinoza e Leibniz - ¢ melhor
dizer um esquizofrénico no pensamento: a definitiva ruptura com o sensdrio-motor;
talvez 0 exemplo de um anjo que néio faz a composi¢iio orginica do homem ¢ do
mundo, ac modo da consciéncia de direito, incapacitada para a aglio e para a

representagio.
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A reversio do platomismoe pode ser a aceitagdo do gque Platlo recusou; o mais
alta poténeia do falso. Este mundo sem as formas dos fcones mas nem por 1sto igual
ao caos. Se nem toda filosofia comeca por Platdo, todo filésofo comeea com Platfio,
jamais querendo ser igual ao mestre, na verdade querendo ser diferente - Jja é a
reversdo. Experimentar o vazio do desaparecimento do mais longo erro . O caos, E
criva-lo. E a pura forma do segredo. Com Platdo, afirma Nietzsche, comega o mais
iongo errol o ser se manifesta de duas maneiras, do modo sensivel e do modo
mteligivel. No fivio VI da Repiblica, coloca-se uma linha horizontal e acima dela o
género inteligivel ¢ abaixo dela o género vistvel. As copias que imitam o modelo
abaixo da linha. A Eikasia (V1,509d6-510a4, X,595a-608b), representa a vitéria das
copias fcones™”. E acima, as idéias como normas. A teoria das Idéias, Noests
(VL511b3-d6; VI[532d7-535a2), da forma e limite ao ilimitado®. Devido ao
problema do tempo, que contradiz, que engana e que muda, fabrica-se um mundo
que ndo se contradiz, que ndo engana ¢ gue ndo muda. O primeiro dos mundos
deveria dar lugar a0 segundo: este o mundo que deveria ser. O mundo das iddias. A
arte ¢ msubordinada. Foge do mundo superior. Tudo aquilo que existe no mundo do
tempo deve submeter-se 4 verdade do outro mundo, menos a arte: ¢ a arte ¢ aquilo
pelo que uma filosofia subversiva se concebe, Nem as formas superiores, nem as
formas inferiores: nem o modelo nem a cdpia. Nem os universais nem os individuais.

Querer o tempo ¢ o intermpestivo, aproximando, por exemplo, Proust e
Mietzsche, com afetos que desdobram a cternidade, ndio ¢ ser rival da filosofia “ se
considerarmos a historia do pensamento, constatamos que o tempo sempre pds em
crise a noglo de verdade. Nio que a verdade varie conforme as épocas. Ndo € o mero

contedo empirico, ¢ a forma, ou methor, a forga pura do tempo que pic a verdade

* Lafrance, Y. - Pour Interpréter Platon, Belles Letires, Paris, 1986, p. 203, “Llinterpretation de Peikesia
conduira donic tous naturellement T cherchour & posor des probiémes gui relévest en gros de la phifosophic de §art
et de In philosophic de Uéducation™.

7 Jeanmiére, A. - Lire Platon, Aubier, Paris, 1990, p. 20% “(est o Proportion qui permet la montée du Banguet
vers o Beau, comme ¢'est encorg s Proportion gui permet s Nedls de redescendre Jusqu’au sensible, on se
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em crise” (IT, p. 159), “se 0 tempo tem 1na importincia fundamental na Recherche,
¢ porque toda verdade ¢ verdade do tempe™ (PS, p. 93) ou “por isso a filosofia tem
uma relaglo essencial com o tempo: sempre contra seu tempo, critico do mundo atual,
o filésofo forma conceitos que ndo s3o nem eternos nem histéricos, mas
intempestivos ¢ inatuais™ (NF, p. 88). Todavia é ser rival do que na filosofia assinala a
selegiio dos pretendentes, a Odisséia filosdfica, a subservidneia ao triptico platdnico -
o Modelo, a copia e o simulacro: a vitdria das copias icones, ou a submissio ac
eterno. O platonismo interpretado como doutrina seletiva, na evidéncia da acfe do
demiurgo sobre o caos: a agdo subordinada &s idéias reguladoras, numa relacdo
intrinseca ao modelo ou fundamento: “e sobre o modelo da 1déia que the impde o
mesmo e o semelhante” (LS, p. 269). A weoria das Idéias ¢ um principio para os
critérios da seleg@o™. O platonismo consiste a “assegurar ¢ triunfo das copias sobre
os simudacros” (7718, p.351). Nio bastando sobrepor a teoria das 1déias ao fluxo
heraclitico, mas sim mostrando-a como ¢ motivo de uma vontade de filtrar, em vez de

simplesmente em oposicio A opinifio ou A sensagio que sio mutantes.

A IMAGEM MORAL E A LIBERDADE

A imagem classica da lel depende de um principio das alturas: que ¢ o Bem
classico. Se o homem conhecesse ¢ Bem, tivesse dele um saber, ndo haveria
necessidade da lei. A le1 é um poder segundo e representante; o Bem, um “presque
rien”, do qual a lei & uma delegada. Para a moral c¢lissica, o virtuoso ¢ agquele que
obedece 4 lei, porque esta esta subordinada ao Bem, O wmelhor ¢ obedecer 4 lei E

Letbniz faz da quase auséneia do Bem, uma auséncia completa: o Bem classico

smouvant 47 idées on idées, sans jamais guiticr o niveau do Fintelligible. La Proporrion structure Punité de wovs kos
degrés do Métre”.

*Brissan, L. - Lo méme et Pautre dany Ia structure ontolorique du Timée de Platon, Paris, &d. Khincksieck,
ToHE, o 29 Vi fail de considéndy le démiurge comme organsant un milten spaticl informe, en fixant les veux sur
fes modéles que constituent jes fommes itelligibles, pour produtre cos mages guc sont ks choses sonsibles™,
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desaparece do mundo: ¢ este mundo, exatamente por causa do desaparecimento do
Bem, torna-se o methor dos mundos. Passa-se da restavraglio para o progresso. A
filosofia ¢ o melhor, no melhor dos mundos, em um mundo que pode ser
desenvolvida a poténeia de criagio. Com Leibniz, a filosofia ndo precisa da lei,
sequer para subordinar-se ao Bem, ou de outro modo, ndo precisa do Bem para
absolutamente nada. O melhor, quando se diz o melhor dos mundos possivets, de
modo nenhum quer dizer imitar ou subordinar-se a lei. O melthor & ser o melhor dos
mundos sem subordinagdo ao Bem. O methor dos mundos possiveis se pde no lugar
do Bem, da um fim ao Bem. O Bem ndo € mais regente de nada. E toda possibilidade
de progresso que a vida recebe a partir da separagio do melhor e do Bem, depende
de uma rentincia retirada da avaliag@io barroca da derrocada do mundo. “ A idéia de
Leibniz ¢ que nosso mundo ¢ o melhor, ndo porque seja regido pelo Bem, mas porque
estd apto a produzir e a receber o nove™ (C, p. 201).

Talvez seja como se diz, que Deleuze foi sendo cada vez mais influenciado pela
obra de Simondon ¢ determinado pela filosofia estoica ¢ talvez veja-se isto mais em
“Logigue de la Sensation” do que em “Logique du sens” embora este seia o livio das
paixfes dos corpos e dos incorporais; livro que  afasta o bom senso para dar vez aos
paradoxos do sentido que envolvem os incorporais e os corpos, E que em Logique de
la Sensation “ a presenga do diagrama mostra o rompimento com o bom senso, e dé a
tonalidade do Plano de Imanéncia. E ¢ por este envolvimento que os estoicos fazem
uma cisfio na relagio causal. De um lado principios, corpos, causas e Hmites: de outro
meorporais, enlaces e sentido: “O atributo € de uma outra natureza que as qualidades
corporais. O acontecimento, de uma outra natureza que as agBes ¢ as paixdes do
corpe” (LS, p. 97). A idéia de dupla causalidade para o acontecimenta & uma
conseqliéngiar combimam-se as misturas de corpos, a causa ¢ as quase-causas, De
modo diferente de Aristételes que distingue tipos de causalidade: material, eficiente,
formal e final. Esta dupla tend@ncia, da cisiio ¢ dos tipos mostra a construcio de duas

linhas na filosofia, que as distingue como a duas naturezas diversas: cada uma sob o
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regime de um diferente “singulier™ a generalidade ¢ a repeticiio como conceitos de
diferenga ¢ diferengas conceituais se manifestam. O paradoxo das causas como
forgas de agdo e de paixdo; o paradoxo das quase-causas, enfagadas nas tramas
incorporais: argumentos preguicosos deixam de ser meros artificios eristicos, para se
tornarem demonstragdes a favor da liberdade.. Mas para que isto seja feito, tudo o que
¢ veneravel ¢ aparentemente definitive na histéria da filosofia se desfaz, Fmbora a
tradicdo dﬁgmz’ztica, por mais estragos que a historia the tenha feito, mantenha as
coordenadas da generalidade, da sua propria Imagem - do bom senso, Com a idéia de
Imagem do Pensamento, compreende-se a necessidade de modos diferentes de pensar:
como a critica que Proust faz ao método em filosofia é explicitamente um
rompimento com a idéia de que a busca da verdade se sustenta no uso das faculdades
voluntarias; mas também o método formal ¢ reflexivo de Espinoza faz a diferenga
pelo seu objetivo de aumentar a nossa capacidade de compreender, E a compreensiio
de que a causa se separa do incorporal, no podendo ter origem no incorporal, & um
contra Platlo. Corpo ¢ incorporal sfio diferengas de natureza. O primeiro, onde estdo
os principios, o fogo ¢ a matéria; o segundo onde esta o tempo infinito. Pode ser dito;
os estoicos derrubam a Imagem Cldssica do Pensamento, pela relagdio do fogo divino
e da mateéria sem qualidades, pela presenga do pneuma como causa dnica, quebrando
o determinismo, pela concepgdo de destino, mas também pelo estranhamento de
atributos incorporats, extremos temporats que nio param de se dividir e mudar de
natureza. O mundo fisico, um explicito mundo das ciéncias com uma Idgica
nominalista que exclul o objeto geral ¢ coloca o individuo como Gnica realidade
existente; o mundo metafisico, onde se instala a Alosofia, com a insisténeia e o
tfranscendental: “Toda reagfio contra o platonismo é uma restauracio da imanéncia em
sua plena extensfio” (Nos grecs et leurs modernes, p. 250). E o modo platénico de

- . .. . 4 . et .
compreensdio das coisas Dimitadas ¢ medidas™. J4 o comentador egstoico interpreta

*Bagsoulas, N-L -L'Etre et la composition des mixtes dans Ie “Philehe”de Platon, Paris, PUF, 1952, g 24
sera facile colie fois de voir que les csplees die fn Hmita sont: Uégal ot Végalind, puis, aprés Tégal, Ie double ef tout
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Plat3o ¢ Aristoteles, sob uma perspectiva que da relevincia a finalidades criticas
radicais, extremaments  poderosas quanto 45 nogdes de  limitado™.  como
extremamente poderosas quanto as nogdes de ilimitado que se colocam em Platio®:
que, na perspectiva estoica, o limitado dos corpos e o ilimitado do tempo, fazem a
reversdio do platonismo. Hé um mundo inteligivel, hd o limite permanente e ha o
limite provisdrio, este no mundo sensivel, subordinado ao mundo inteligivel, a Idéia,
o limite permanente: um sistema instavel, o caos, se subording as forcas causais da
estabilidade ¢ da permanéneia, ou seja; uma multiplicidade indefinida de seres
emerge quando se¢ submete o devir ao ideal regulador da transcendéncia propriamente
platbnica, que o estoico reverte com sua poderosa idéia de imanéncia; corpos e
inco.rporais. Principio ativo e principio ativo. Atributos e sentidos®™.

Ainda assim, alguma coiss, o proprio estefo da matéria, escapa aos focos
transcendentes da idéia - um puro devir, que se furta ao presente - assinalando a
presenca do intmigo e duplo: o sofista. Em ontra Imagem do Pensamento, a cis3o
causal estoica retoma as idéias de corpo ¢ de incorporal, mas num contexto
irreconthecivel para o platonismo e o aristotelismo. A partir da cisfio causal, o
estoicismo niio precisa apresentar tipos de causa; apenas coloca a causa como corpo,
que o destino liga e o efeito como incorporal, que os acontecimentos enfagam.

Niio ¢ o sensivel ¢ o infeligivel o que hé a ser distinguido, nem ver no sensivel
uma dupla disposicio, a da submissiic ¢ da insubmiss3o - onde ora domina a

semelhanga ¢ ora domina a diferenga. Também nfio € conceber almas incorporais,

€C quis 52 comporic comme nombre & nombsre et mesure § mesare”

“archier, ¥ - La Théerie des Incorporels dans L' Ancien Stolcisme, Paris, Vein, 1989, p 3. “La notion de
liantie est done Pessencie! des 8treg: Vidde ne (ail qu'indiguer los Bmites suxguelles doit satisfoire un 8lre pour
exister, sans déiorminer de plus prés la nature de cet Srer i pent 8ire co quit vent das oos Hmites, ¢t por st oo
1 est pas un seul Stre guis est déterming mais une mulbiplicité sans fin”

Otrochard, V. - Kiudes de philosophic Ancienne of de phitpsophic Moderne, Paris, Vrin, 1934, p. 109, “En
dernidee snalvse, los tormes do Matitre, drindéterming, de Plos of Moeins, de Grand of Petit, do Dyade indéfinic
duo Petit ef duo Grand, o’ Autre ot do Non-fitre, sont termes synonymes™.

“Sréhier, E. - La théorie des incorporels dans Pancien stofcisme, Paris, Vrin, 1989, p. 3. “Unia definigdo
matemblics & capaz de engendrar por si s wma multiplcidade indefinida de seres, todos aqueles que obedegam &
lol expresse ua definigho. Ha ontre estos seres ¢ scu mexdelo wna espéeie de relagiio do causatidade, que vai do
casa particular 4 b, da isizagdo no modefo™
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fantasmas de terceira espéeie ¢ uma cavsalidade sem corpo. Fugir dos demiorgos, de
uma forma ¢ de uma matéria separadas, que permitiria constituir a filosofia como
uma contemplagio ¢ por conseqéneia uma representaciio. Exeluir a idéia de que o
demiurgo contempla as verdades eternas, forgando 2 matéria a imitar as formas
permanentes para que aparegam as formas provisérias como processo criativo € que a
razdo, em seu procedimento de conhecimento, reproduza ¢ demiurgo. Nio & mais
uma raatéria insubordinada, escapando dos modelos superiores - nem a conjugacio do

. ) . L B3
que € exafo com o mexato essencial da matéria™,

ESTOICOS E PLATONICOS

A linha estoica ¢ diferente da linha platdnica, que coloca a dianoia ¢ o eidos
actma ¢ o corpo € a imagem abaixo. A linha estoica nflo separa o exato ¢ o inexato,
mas §im o que existe e o que nflo existe: as causas corporais e os efeitos incorporais, o
anexato. A cisfo causal, N¥o parece haver uma questdo com as formas. Mas com
forgas e vazios. Para os estados de coisas, para 05 corpos ¢ suas tensdes fisicas, 0s
estoicns concebem as representagdes sensivels e as representagdes racionais; para os
incorporais os atributos ¢ o sentido, ¢ a proposigio Iégica como sua expressdio, mas
também rostos e sombras como expressdes dos incorporais, € passamos para o reino
das Idéias - conceitos, afetos e percepios. Com 0% incorporals, assemelha-se a
reinterpretagiio do pragma feita por l6gicos medievais ¢ gestos faciais de Jeanne
d’Arc de Falconetti e Dreyer: a existéncia de direito, ou inexisténeia atval ou virtual
dos atributos incorporais que nfio sfo corpos ¢ de onde emerge a matéria prima do
pensamento: as iddias. O sentido € expresso pela proposicBo ¢ o atributos pelos

" hubengue, - La Peadence chez Aristote, Paris, FUF, 1963 “Em virias passagens de sup obra, Aristoteles, fidl
80 uso platdnico, emprega a palavea phrondsis para designnr, por oposipglio # opinillo on & seasacdn, que so
mintdveis como 05 seus objetos, o saber imutdvel do ser inuldvel. Assim admite, no Bvro M do Metafisica, que &
pars sabvar um tal saber que Platfo tove que admitir a tooria das ldéias, pots, assim cle diz, vina vor reeonhecido
com Herdellto que o sensivel osid cm porpdino movimento, 56 the falts admitir 3 existéncis de ouiras coisas que
niG 95 soastvels, ¢ possibilitar que haja cidncsa ¢ ssher de algoma coisa™
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cOrpos. SHo seres, extra-seres, sem existéneis fisica mas nem por 1sto mentais. O rosto
expressa pelo atributo incorporal um afeto, e o rosto expressante ¢ um signo: uma
proposicio logica expressa wm sentido. Sem existéncia fsica porgue nio sdo
presentes - sio o devir, o que precede e 0 que espera - nunca o que €. O corpo ¢ o que
¢ ¢ o diferente do corpo ¢ o que niio é. Ouwira leitura do tempo, sem preenchimento
perceptivo, Imaginaric ou mnemdnico, o vazio. Transcendentais, enquanto
transcendental ¢ algo subjetivo sem a forma da consciéneia, sem psicologia, € sem a
psicologia como modelo. Para quebrar a irreversive! irregularidade entre as palavras e
as coisas, enire a linguagem ¢ o sensivel, Platdo formula o mundo inteligivel, em que
as idéias sfio e sfio exatamente o que as palavras dizem™:, Platio admite Gue o ser
sensivel seja caracterizado - pelo indeterminade e pelo ilimitado, e que sua
determinagfo, sempre proviséria, ocorra sob a infludneia dos seres inteligiveis, que
impdem a presenga de wmna linguagem diferente da doxa ou apareniemente diferents.
De qualguer modo, com as conseqiiéncias a serem examinadas™:. £ seu estoicismo,
fazer duas leituras do platonismo, de um lado o inteligivel; de outro, o limitado
temporario & o puro devir sem medida®™.

O ser sensivel sb se determina, sé se limita, pelas formas transcendentes: o
mundo das ldéias. A doutrina seletiva, em que a Idéia ¢ aquela que possui uma
qualidade ¢ o pretendente fegitimo, - a ¢épia -, a que possui a qualidade em segundo
lugar, mostra que o mundo das Id¢ias ¢ uma espécie de filiro da transcendéneia, para

julgar a legitimidade das pretensdes dos rivais uma espéeie de a priort histérico.

MParain, B. - Recherchies sur Is Mastore et bes Fanctions du Langage, Paris, Gatlimard, 1942 - p. 68, “En ef¥et,
st nious donnons auN mOts Gue Tous provongons un eonteny sensible, sons nous meltons aussitdt das ineapacité
de risonser”,

SWallf F. - Trios, Beleure, Derrida, Foucault, historiens du platonisme, i Nos Grees et leurs modemnes, toxtes
réupis par Barbars Cassin, éd. Seull, Paris, 1992 - p. 244, “Cher Delenre, i s'agil de iz tnade
medéle/copie/simulacre”,

“Sréhier, B - Etudes de Philosophie Antique, P ABA “Aa fugement de Cheysippe, idée platonicienne ne fait
quindigquer tes limites muxquelles doit satisfaire un tre pour exisier, sons en ddtorminer de plas pegs la nature: #
peut flre oo qu'il veul das ces fimiles, of par sanfe co noest pas tn sead Slre guis est ddterming, mais une moltiplicitd
sans fin”,
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E o sofista € o duplo e o perverso que confunde a seleglio com sua pretensiio 3
autenticidade. E g bervcrsﬁo do simulacro que ergue o triptico falso: linguagem,
fendmeno, ciéneia, A distingio platdnica se d4 no sensivel entre fcones e simulacros-
fantasmas - entre as coisas limitadas e medidas ¢ o puro devir sem medida. Os
fendmenos estio em um fluxo perpétuo, fluxo atormentado por contradigdes e
variacBes, e por este motive as proposigdes que se referem aos fendmenos sio o
reflexo fiel das contradigdes e das variagdes. Platio, seguindo Séerates, denuncia as
contradigBes do sensivel ¢ de seu logos. Em vez de submeter-se aos fendémenos,
experimenta sobrepuja-los, emitindo a hipétese de um mundo inteligivel, como
Descartes emite a hipdtese de um “malin génic”. Com Platfio, onde se assentam o
bem, o belo ¢ o verdadeiro. Com o Deus malvado, a crise definitiva das ciéncias, a
impossibilidade da matemitica ¢ o distanciamento por compreensdo dos movimentos
do mundo. Com efeito, se damos as palavras que pronunciamos apenas um contefido
sensivel, nos colocamos sob as trevas do génio maligno pela impossibilidade de
raciec.:si.nar: o mel parece amargo. Socrates parece grande diante de Fedro mas
pequeno diante de Simias porque ele ¢ menor que Simias e maior que Fedro. O
mundo das idéias ¢ o mundo da identidade em que nada pode ser doce e amargo,
pequeno e grande. £ o mundo indestrutivel antes do surgimento da divida subjetiva:
trata-se aqui de dois discursos distintos: os que refletem a experiéneia do mundo
sensivel e os que refletem a experiéncia do mundo inteligivel. Estes dois mundos
alteram a imitag8o ou a Mimeis®’.

Os estoicos dizem que quando os planetas se encontram no mesmo ponto do
céu, quando as estrelas refazem seus cursos de maneira idéntica, cada acontecimento

do periodo passado se realiza de novo sem nenhuma diferenca. Socrates e Platiio ¢

“Kerford, G. B, - Le sophiste vi par Platon: un philosaphe imparfait, in Positions de la sophistique, edité par
Barbara Cassin, Vrin, Panis, 1986 - pp. 19-20 "L use d'elles s’appelle Bikastike, $'art de Pabriquier des copies on
dez répliques d'objets quis sont des reproductions tridimensonelles, grandewr nature, comportant touies jes
caragtéristiques ¢t toutes les qualités des onginaux. La deuxiéme sorte d'imitation, denommée Phantastike, est &
Tocuvre dans 1a peintuse, par excraple. Elle comporie des modifications au niveau des propositions et autres
caractiristiques de original™,
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cada um dos homens existir3o uma vez mais com o8 Mesmos ami £08, experimentando
0$ mesmos fatos, cometendo os mesmos atos e cada cidade, cada aldeta e cada campo
se manifestard da mesma maneira. As coisas, o mundo no se dd uma vez $0, mas
varias vezes - infinitas. As mesmas coisas que sdo destruidas pelo fogo divino,
retornam da mesma maneira, infinitamente, sem fim. E o infinito do eterno retorno e
o limite dos corpos. E o lado dos limites e do infinito, que se congregam, para
constituir o reine de Cronos. Nada serd diferente do que j4 passow, mas tudo se
passara da mesma maneira ¢ sem nenhuma diferenga, até mesmo nos detathes mais
infimos, por exemplo, no cruzamento de um gemido com um pequeno foco de luz,
i 80 5€ juntarem, comprometem-se pelo infinito afora, como a fogueira que um dia
irig: queimar, queimou, Averroes, e que Borges, o vidente, afirmou: nflo a acenda
senfp ela qagi:ﬁg;gtrg’;_peia eternidade. Esta teoria, a doutrina do eterno retorno, em que
a conflagragio. queimard fudo e neste incéndio mundial, tudo desaparecerd
confundindo-s¢ no fogo original. Mas tudo retornard das cinzas, articulado ¢
ordenado, para cumprir seu destino de infinitude ¢ de Timite: o ciclo cosmico jamais
cessaral jamais comegou, jamais terminard. A periodicidade apresenta uma
regularidade sem variagfio: a tese da identidade entre todos os mundo infinitos niio se
romperd. e as neves ¢ as chuvas, e as tristezas ¢ as alegrias, serio as mesmas
mvariavelmente. - 56 0s corpos existem no espago ¢ s§ 0 presente no tempo. Ambos
so limitados, tanto os corpos quanto o presente, por isso os estoicos falam em um
presente eterno, infinito mas limitado - ¢ ndo ha come identificar o limitado e o
mfinito estoico com dois dos géneros do Filebo, que se aplicam ao modelo platnico,
mas jamais 8 wna terra presa & imanéneia, conforme o ser estoico. “No ha causas ¢
efeifos entre os corpos: todos 08 COTPos s30 causas, causas uns em relagdo aos oufros,
uns para os outros A unidade das causas entre si se chama Destino, na extensio do

presente cosmico”™ Com a posi¢do estoica, colocamo-nos diante de temas tio
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surpreendentes como o dos futuros contingentes, do argumento dominador, do
necessario, do possivel e do impossivel, da simpatia universal, enfim, do destino e da
tiberdade: para tudo isto ser compreendido, os argumentos preguicosos, as causas
adjuvantes ¢ as causas principais designam fortemente que a l6gica e a fisica estio em
questdio, ao ponto de serem alicradas. £ neste dominio que estdio presentes e
dominantes a causalidade fisica ¢ o principio de contradigiio, porque ¢ também neste
dominio que surgitio as compatibilidades ¢ as incompatibilidades a-légicas, as
conseqiiCneias ndo-causais. Isto remete 4 descoberta de Nietzsche, de alguma coisa
que ndo ¢ o individual: tal homem, tal animal ou tal mineral, o que € um; e do que nio
¢ o abismo indiferenciado, as trevas sem funde, um aturdimento espantoso - um
universal aturdimento, mundo acentrado onde tudo reage sobre tudo. E o campo
transcendental sem abismo, sem a forma da consciéneia: e desindividuado:

“Alguma coisa que nfo ¢ nem individual nem pessoal e, no entanto, que é
singular, nfio abismo indiferenciado, mas saltando de uma singularidade para outra,
sempre emitindo um lance de dado que faz parte de um mesmo langar sempre
fragmentado e reformado em cada lance. Méquina dionisiaca de produzir o sentido e
em que o nio-sense ¢ 0 sentido ndo estfio mais numa oposiglio simples, mas co-
presentes um ao outro em um novo discurse. Este novo discurso nfio ¢ mais o da
forma, mas nem muito menos o do informe: ele ¢ antes o informal puro” (LS, p. 110),
como remete & descoberta de Proust, em sua relagiio complexa com o ser em si do
passado, Combray ¢ um exemplo, porque ressurge de um meio existencial, um meio
de rec.‘-:énhecimento, do habito, para aparecer como um mundo original, 4 semelharnca
dos mundos origindrios de Losey, em que a intensidade est4 fora do mundo empirico,
sem que se confundam com qualquer coisa mental. Combray ndo € um passado
relativo, no ¢ um antigo presente, a sua aparigo representa uma nova sintese
passiva, na qual o paradoxo suprime o bom senso. Para Proust, mesmo a partir da
introducdo dos exercicios involuntdrios das faculdades, ¢ seus usos transcendentes, ¢

sua afirmacfo de que a memdna involuntiria resgata o passado em si, sem atualizé-lo
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em uma psicologia, concebendo-o como uma intensidade, ndo deixa de afirmar uma
nova especie de autdmato espiritual, em gue o pensamento fora de qualguer repime
de possibilidade envolve-se com o nascimento do tempo, para erguer a obra de arte,
Inteiramente superior a vida.

“Enquanto descobrirmos o sentido de um signo em outra coisa, ainda
subsistird um pouco de matéria rebelde ao espirito. Ao contrario a arte nos dd a
verdadeira unidade: unidade de um signo imaterial e de um sentido inteiramente
espiritual... Nisto consiste a superioridade da arte sobre a vida: todos os signos que
encontramos na vida ainda sdo signos materiais e seu sentido, estando sempre em
outra coisa, nfio ¢ inteiramente espiritual” (PS | p. 41),

| Rigorosamente distingue-se singularidade de individualidade. Um novo
aparetho conceitual precisa ser erguido: o conceito de diferenga em vez de diferenca
conceitual. E de modo t#o radical, que com a presenca de paradoxos do sentido que se
opdem. aos paradoxos do significado. Quando aparecem os objetos impossiveis, de
acordo com Meinong, a montanha sem vale, o ferro de madeira, é uma teoria dos
objetos de extensio maior do que a metafisica, que estd sendo erguida, em que os
principios da metafisica ndo funcionam ~ nem a contradicfo nem a identidade, nem o
possivel nem o real: os insistentes, sem existéneia, sem realidade logo indesignaveis;
sem possibilidade logo sem significagdo, enquanto significaciio ¢ o mesmo que
possivel e que niio-contradiglio. O universal é o género e a espéeie, duas entidades
16gicas, sujeitas a identidades e contradigBes; o individuo, ou o singular, como era do
gosto medieval, sujeito as causalidades fisicas, um mecanismo causal fisico.
Observent-se  estas questdes no mundo pré-medieval, de Avicena, em sua
compreensdo do que & esséncia. A esséneia pode ser visada sob trds aspectos, nas
coisas - individuahizada, fisica; no intelecto - univer.;;aiizada, Iogica; e fora das
relagBes que pode ter com as coisas ou com o intelecto: em &/ mesma. Um duplo
enraizamento do que, quando fora do enraizaments, ¢ em si mesma. A esséncia.

Quando se ¢ l6gico, fala-se da esséncia como universal; quando se ¢ fisico, fala-se em
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causalidade. Mas a esséncia em si mesma pertence 4 metatisica, que parece referir-s¢
a um mundo novo, nem lbgico, nem fisico - mas expressivo.

“De um lado os acontecimentos-efeitos tém realmente com suas causas fisicas
uma relagdo de causalidade, mas esta relagio nfo ¢ de necessidade, ¢ de expressio; de
outro lado, t8m entre si ou com sua quase-causa ideal uma relaglio que ndo é mesmo
mais de causalidade, mas ainda ¢ somente de expressiio” (LS, p. 175),

O torpor, o encontro e a faculdade. A faculdade é um campo de possibilidade. A
semelhanca do que diz Espinoza do autdmato espiritual. Espinoza que constitui um
métode para aumentar nossa capacidade de entendimento. Mas esta autonomia
significa a presenca das idéias adequadas, que remetem a uma exposigio do problema
do signo, das idéias inexpressivas, ¢ do que importa mais: a expressio.

E em outra vertente n#o sfo os signos de Proust que aparecem, com sua diferenga,
por exemplo, de memoéria ontologica ¢ de pensamento conjugado com o nascimento
do tempo? Ou do icone de contorno e do opsigno, ao modo de Peirce? Quanto a
Nietzsche, as forcas se apoderam do fendmeno, que se explica, exprimindo a forca gue
Ine da sentido ¢ valor. Os signos talvez sejam as pequenas almas célticas que povoam
as coisas, logo € o que nfio tem interioridade, um vazio que se apodera delas. O signo é
aquilo que remete a outra coisa diferente de si mesmo. O significado explicito da coisa
nada nos ensina, ¢ uma palavra de ordem. Pois o sentido é uma relacfio da coisa com a
forga - e nesta relago passam as grandes experiéneias da vida - da religifio, da arte, do

amor. sinteses do tempo. O habito: andy wahrol,
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CONCEITOS
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Ha varios aspectos de conceitos, por exemplo - 08 universais ¢ os stngutares. F o
objetu geral, que as ciéneias de radical “psi™ teriam contestado, na tritha do poder do
exame? “A filosofia sempre se ocupou de conceitos, fazer filosefia ¢ tentar inventar
ou criar conceitos. Ocorre que o0s conceitos 1m vérios aspectos possiveis. Por muito
tempo eleé foram usados para determinar 0 que uma coisa & {esséncia). Nos, ao
contréirio, nos inferessamos pelas circunsténgias de uma'coisa: em que ¢asos, onde e
quando, como, etc.? Para nds, o conceito deve dizer o acontecimento, € nfio mais a
esséncia” {Conversacdes, p. 37). Quando Deleuze introduz o barroco e com ele, a
dobra, a nitidez de um conceito singular, que varia e bifurca, revela-se: pois diferente
da ordem da generalidade, que diz haver conceito quando uma representagsio aplica-
s¢a diversas coisas; a extensfo do conceito, até mesmo se esta extensio for zero, “A
alegonia de todos os mundos possiveis aparece no relato da Teodicéia, que se pode
chamar de uma anamorfose piramidal, ¢ que combina as figuras, as inscricBes ou
proposigbes, os sujeitos individuais ou pontos de vista com seus conceitos
proposicionais (desse modo, violar “Lucrécia” é uma propoesigiio-predicado, sendo
Sexto sujeito como ponto de vista ¢ estando o conceito interior contido no ponto de
vista “o tmpério romang”, cuja alegoria nos ¢ dada, assim, pzor Leibniz). O Barroco
infroduz um novo tipo de relato; segundo as trés caracteristicas precedentes, a
descriglo toma nesse relato o lugar do objeto, o conceito torna-se narrativo, ¢ o
sujeito, ponto de vista, toma-se sujeito de enunciagdo™ (A Dobra, p. 193-194). Este
texto, inicialmente, ¢ indice para a presenca de dois grandes pensadores de literatura:
Robbe-Grillet™ e Genette®™. Em torno do relato - para o primeiro, a descriglo
substituindo o objeto; para o segundo, o relato barroco na anamorfose’ piramidal,
Mas também, o problema da narrativa ¢ do ponto de vista, e, entfio, 0 apaixonante

movimento da literatura e do conceito; da filosofia. I 0 modo de sair da generalidade

* Robbe-Griliet, Alain - Pour un nouvenu roman, Paris, Les Editions de Minuit, 1979, p. 123,
* Genette, G - Figares 11, Paris, Editions du Sewit, 1970
™ Leibniz - Essais de Théodicée. Paris, Aubicr Monthigne, 1962, p. 208,
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e da universalidade, e penetrar neste mundo nove do pensamento - literatura e
filosofia. O perspectivismo: a histéria do coneeito distingue a sua ordem, que remete
a generalidade ¢ uma ordem, diferente, que remete & sensibilidade do individuo. Ciio
¢ um conceito, mas ndo ¢ um conceito, no caso, 0 nome Proprio; o conceito seria yma
nogao geral, com sua compreensfio e sua extensfo, em sua tradigdo légica, E dando o
exemplo dos dobramentos das montanhas, pois em geologia, as palavras brusco ¢
lento sfio de significagiio imprecisa, designando velocidades desproporcionais que
medem o fluxo do tempo. A formaglo dos Alpes passou por virios perfodos
geologicos, nimagindveis em termos de duraglio, com seus episédios imensurdveds,
mostra o tempo em estado puro, as forgas ou mesmo a imagem direta do tempo - 3
difefenga das fixagdes eternas, produto ora das substincias segundas, e estas produtos
da primeira sintese do tempo, da representagiio do tempo, da periodicidade dos ciclos
orgAnicos - que fazem da filosofia a reprodugfio das mesmas questdes ¢ a busca das
mesmas respostas; os falsos problemas; mostra linhagens estranhas e criativas que se
envolvem com a eternidade, marcada pela diferenga interna, pela diferenga intrinseca,
sem ig‘i""pf%sem;a de universais. Sem a presenga da substdncia segunda que ¢ um
invariante, um género, que retém suas espécies e estas seus individuos, enquanto o
conceito singular é ndémade, e bifurcagdes ¢ variagtes ndo thes sfio acidentais, como a
dobra ndio ¢ um acidemte barroco, sAo-lhe essenciais, quando esséneia quer dizer
movithento que fabrica ¢ sustenta a vida do conceito. “Ndo hd conceitos simples.
Tode concerto tem componentes, € se define por eles, Tem portanto uma cifra. £ uma
multiplicidade, embora nem toda muitiplicidade seja conceitual. N#o ha conceito de
um sd componenie: mesmo o primeiro conceito, agquele pelo qual uma filosofia
“tomega”, possui varios componentes, j& que nllo € evidente que a filosofia deva ter
um comego e que, se ela determina um, deve acrescentar-lhe um ponto _de vista ou
uma razdo. Descartes, Hegel, Feuerbach nfio somente ndio comegam pelo mesmo
conceito, como ndo t8m o mesmo conceito de comeco. Todo conceito é ao menos

duplo, ou triplo, etc. Também nfio hd conceito que tenha todos componentes, ji que
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seria win puro ¢ simples caos: Mesmo 0 PrOtensos UNIVErsais, como conceitos
altimos, devem sair do caos circunscrevendo um universo que os explica
{contemplagdo, reflexfio, comunicagdo. ) Tedo conceito tem um contorno irregular,
definido pela cifra de seus componentes. E por isso que, de Platio a .Bergsoh,
encontramos a idéia de que o conceito € questdo de articulaglio, corte e superposicio.
E um todo, porque totaliza seus componente, mas um todo fragmentario. E apenas
sob essa condigiio que pode sair do caos mental, que ndo cessa de espreitd-lo, de
aderit a ele, para reabsorvé-lo™ (QF? p. 27). A multiplicidade de interpenetragio, a
multiplicidade virtual, uma das multiplicidades de Bergson, extraida de Riemann,
funciona como wm corte no caos mental, na repeticiio sem fim de elementos em
velocidade infinita, ou seja, a interpenetragdo produz um corte no caos, dando-lthe, ao
caos, consisténcia. Junto ¢ mesmo confundido, o conceito aparece com o plano de
tmanéneia. Mas para isto serd preciso uma nova sintese, nfio que a primeira seja falsa,
mas insuficiente, como mostra Boltzmann, diz Deleuze. E seria esta a solugfio dos
universais? Tornar a substdncia segunda um representante de varios, de uma sérig,
{;uabfando a idéia de um universal existente como ¢ existente um singular, como em

uma cadeia sintagmética ergue-se, impedindo a aparigio das imagens e dos signos

' AMér, P. - Guillaume D'Ockbam, Le singulier, Paxis, Les editions de minuit, 1989, pp.26-27; A seguir, j
dispomos de principios critices que permitem vishumbrar uma ontologia possivel naguilo que deve zer  sua
especificidade. Essa especificidade ¢ aquela de wma gerta pritice da flogofis, de que ssse prefmbulo ¥eico marca
as excgéneiss ¢ o estilo. Todas az primeiras distingBes de Ockham indicarm negeativamenie como se deve proceder
em fHosofla: elas mostram o que nfio se deve farer o porianto aguilo de que um discurso ontolégicn,
particularmente, deve desconfiar. Mo deve confundir os singulares e s sérics: uma séric nifo tem unidade
munérica e, em alguns casos, muitas coisas ndo podem-se tornar wma goiga 80, Quando se fala de wma 3érig, como
3 série dos bomens, das coisas vermelhas, ou mesmo a série do todos os entes ~ o wmundow -, ¢ procizo evitar de
acreditar gue hd al: algums unidade real. Toda séric & «diseretar ou descontinua ¢ deve monter-se assim para o
pensamento que al so aplica. Nifo ¢ proviso apagar do pensamento & multiplicidade dos singulares gue formam, do
um pontd de vista on de um outro, as séries - ¢ nfio & csea, por exceléngia, » tentoglo do discurso ontoldgico?
Naossa relagio com o mundo ¢ comandada pela constituiglio de séries: é prociso, sem cessar, prevenir a tentagdo de
atribuir-thes 2 unidade real do uma eontidade coletivan. Pols nio hid entidade coletiva, toda coleglo & wma série ¢
teda série fomn soanente ums unidade de sipnificaglio gue é uma unidade frresl. A propdsito da suidade precdria
das ciéocins, Ockham di exemplos notdveis dessas pscudo-entidades coletivas: o cidade, o armada, o pove, o
reing, b otakidade (usiversiiag) o o proprio mondo. A \uica unidade dessny sérics de erdes, sérics de casas ¢ de
hiownens, dee armas, de cavalos, oic, & pregisamenio a dos Signos com o3 gunis A denpnsnamos, & unidade nio
nomsdrics o pllo reol de won sigeificagdo. 15 precie mamter, atd num disturso ontoldgice protensnmente goral,
singularidade real dos enles, ser (el 8 cles o despesto de Lude™,
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que constituen a matéria prima, da semidtica - que se faz em relagio & imapgens ¢
sipnes”. Nio basta porque se continua na generalidade, na idéia geral”. Na
multiplicidade de justaposi¢lio, a multiplicidade numérica ¢ atual, na primeira sintese
do tempo, a sintese do habito em que a repeticiio nada muda no objeto que se repete,
mas muda alguma coisa no espirito. A diferenga no espirito, o que muda no espirito, é
& propria generalidade - seu aparecimento. A idéia de eépirim em Hume ¢ a idéia de
consciéneia de direito em Bergson sio muito proximas: planos de imanéncia, de
consisténeia, que cortam o caos, determinando-o: pois um ndo aparece sem que o
outro tenha desaparecido, na repetigdo; a regra de descontinuidade ou de
instantaneidade na repetigfio; enquanto o delirio no espirito, a comjugagdo livre -
fabrica cavalos alados. A contemplagio contraente - no espirito e néo pelo espirito.
Hume: “Sem divida Hume repete constantemente que a idéia esta ma (dans)
imaginagdo. Mas a preposi¢io nlio marca aqui pertencimento a algum sujeito, ao
conirdrio, ela se emprega metaforicamente para excluir do espirito como tal uma
atividade distinta do movimento da idéia, para assegurar a identidade do espirito e da
idéia no espirito. Significa que a imaginaglio nfio é um fator, ym agente, uma
determinagio determinante; ¢ um lugar que ¢ preciso localizar, quer dizer fixar, um
determindvel. Nada se faz pela imaginagdo, tudo se faz no imaginacfo. Ela nllo &
mesmo uma faculdade de formar idéias; a produ¢@o da idéia pela imaginacfio &
apenas uma reproducfio da impressdio na imaginacdo. Sem dvida ela tem sua
atividade; mas essa atividade mesma € sem constincia ¢ sem uniformidade, fantasista
¢ delirante, ela ¢ o movimento das idéias, o conjunto de suas agdies e reaces. Como
lugar das idéias, a fantasia ¢ a colegfio dos individuos separados. Como ligagio entre
as idéias, ela € o movimento que percorre o universo, engendrando dragdes de fogo,
cavalos alados, gigantes monstruosos. O fundo do espirito € delirio, ou 0 que vem a

dar no mesmo sob outros pontos de vista, acaso, indiferenga. Por isso mesmo a

¥ Ducrot, 0. ¢ Tadaroy, T, - Diciondrio enciclopédico de las cieacias dol leuguaie. Madeid, Sigle XXI, 1978,

' Hume - Tratlé de {a aature humaine. Paris, Aubier, {983, p. B2-92 Asidéing abstrstas,
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imaginacio nfio ¢ uma natureza, mas uma {antasia. A constdncia ¢ a uniformidade nio
estlio nas idéias que tenho, Nem tampouco no modo como as idéias estdo ligadus pela
imaginugdo: essa hgagdio se faz ao acaso. A generalidade da idéia ndo é um cardter da
idéia, nllo pertence 4 imaginaglio: ¢ um papel que toda idéia pode desempentar, sob a
influéneia de outros principios, ndo a natureza de uma espéeie de idéias” (ES, pp.3-4).

Que outros principios? Por exemplo, o bom senso? O que vai do mais ac menos
diferenciado - a distribuigio fixa ¢ sedentdria, com sua fungfio de previsio. B o
dominio da forma da doxa, “Em correlaciio, o future deixa também de ser o futuro
imediato da antecipagdio para tornar-se o futuro reflexivo da previsfio, a generalidade
reflexiva do entendimento” (DR, p. 98 em francés), E a orientacdio da flecha do tempo
¢ o acordo com a termodindmica. O gue mostra Boltzmann: que tudo comega na
primeira sintese do empo, como mostra da mesma maneira que esta sintese &
insuficiente. Deleuze associa a doxa ao habito, colocando o bom senso como aspecto
da doxa. “Ora, o bom senso se diz de uma direglio; ele & senso Gnico, exprime a
existéneia de uma ordem de acordo com a qual € preciso escother uma direciio e se
ﬁiar :rffeia” (LS, p. 78). A direglio sendo o que vai do mais diferenciado ao menos
diferenciado. & a orientagio da flecha do tempo, encontrando-se o bom senso na
termodindmica linear, na termodindmica do equilibrio. A primeira sintese do tempo
supde a ref)etig:ﬁo sob a regra de descontinuidade ou de instantaneidade e a mudanga
de alguma coisa no espirito que contempla, A contemplagiic contraente na
imaginaglio e a sintese passiva do habito. “Em sua esséneia, o habito € contragio”
(DR, p. 133). Entdo: “O bom senso s¢ funda numa sintese do tempo, precisamente
aguela que determinamos como a primeira sintese, a do habito™ (DR, p. 361), Trata-se
do presente vivo: “Por um lado a imagem-movimento constitui o tempo sob sua forma
empirica, o curso do tempo; um presente sucessivo conforme uma relaglo exirinseca
do antes e do depois, tal que o passado ¢ um antigo presente, e o futuro, um presents
por vir” (IT, p. 322). Retoma-se: a diferenga inicialmente ¢ colocada como

generalidade. “O habito transvasa a repeti¢lio algo de novo: a diferenga (inicialmente



posta como generalidade)” (DR, p. 123). Retorna-se: a imaginagho (o espirito) ¢ um
poder de contragdo, retendo um (o evanescente) quando o outro aparece (0 esbogo). E
a regra de descontinuidade ou de instantaneidade na repeticio, 0 caos € o plano de
inanéncia: “O plano de imanéneia ¢ como um corte do caos e age como um crivo”
{QF7, p. 59). O espirito age como um crivo, sintetiza e esta sintese contrai uns nos
outros os instantes sucessivos independentes, dando nascimento ao presente vivo, “A
esséneia da relaclio ¢ a transigdo ficil” (ES, p. 6-7). Como vinculo das idéias, o
espirito ¢ 0 movimento que percorre o universo. E a contragfo, o hdbito: ea elevagio
da importancia, porque o que define a filosofia € o importante ¢ o interessante: que
s30 a matéria viva do conceito singular, jamais a forma de expressiio de um universal,

Escrever ndo ¢ impor uma forma de expressfio a uma matéria vivida.

A literatura de preferéneia estd do lado do informe e do inacabamento. Escrever é
ultrapassar toda a matéria 'vi\'z_ida, atingindo zonas de indeterminacfo - produzindo o
indiscernivel E um processo, uma passagem de vida gue atravessa o vivido. A escrita
¢ insepardvel do devir. Devir nfio ¢ atingir uma forma (identificacfo, imitagio,
mimesis) mas encontrar a zona de vizinhanga, de indiscernibilidade ou de
mdiferenciagfio, uma outra estética. O devir € sempre “entre™ muther entre mulheres
ou animal entre aniinais. £ preciso distinguir entre zona de vizinhanca e caracteres
formais. A literatura se coloca, descobrindo o impessoal que nfio € uma generalidade
mas uma singularidade a0 mais alto ponto: um homem, uma muther, um ventre, uma
crianga. A literatura 56 comega quando nasce em nds uma terceira pessoa que retira,
nos retira o poder de dizer eu. Certamente as personagens literarias sfio perfeitamente
mmdividuadas ¢ nio sfio vagas nem gerais. Mas todos seus tragos individuais os elevam
a uma visdo gue os carregam em um devir muito potente para eles. Capitfio Achabea
visfo de Moby Dick. O avaro nfo ¢ de mode nenhum um tipo, ao conirario seus
fragos individuais o fazem ascender a ume visio; ele vé o ouro, de @l maneira que se

coloca a fugir sobre vma linha de fetticeira onde ele ganha a poténcia do indefinido -



o avaro. NAo ha Hteratura sem fabulaclio mas como Bergson sobrevé, a fabulaciio, a
fungfio fabuladora nflo consiste em imaginar nem em projetar um eu. A literatura de
preferéneia atinge 2 estas visdes, ¢la se eleva a estes devires ou poténcias. A neurose,
a psicose o sfo passagens de vida mas estados nos quais mergutha-se quando o
processo ¢ miterrompido ou impedido. A doenca nifo € processo mas paralisaciio de
processo, paralisagiio do desejo. O escritor nfio € doente, mas médico de si e do
mundo - ser do devir. O mundo ¢ o conjunto de sintomas cuja doenga se confunde
com o homem. A literatura aparece entdo como uma empresa de salde ¢ de poténcia.
A iiteratufa ¢ delirio, que carrega tudo em sua passagent: mas ndo ha delirio que nfo
passe pelos povos, pelas ragas e pelas tribos, delira-se o mundo, O fim Gltimo da
literatura é liberar no delirio a criagfio de uma satide ou a invengio de um povo, isto &
- uma possibilidade de vida. A literatura ¢ criagfo sintdtica, estilo, como se diz estilo
em Proust. A literatura conduz a lingua, fi-1a tomar-se de um delirio que a arranca de
seus proprios caminhos. E a passagem da vida na linguagem que constitui as idéias; a
vida € a poténcia em seu maximo. O conceito deve dizer o acontecimento e ndo mais
a esséncia. O que nos interessa séo os modos de individuagiio que j4 nfo s3o os de
wma coisa, de uma pessoa ou de wm sujeifo: por exemplo, a individuag#o de uma hora
do dia de uma regifio, de um clima, nfo ¢ uma forma. A literatura estd do lado do
mforme, do aformal: um mundo  de singularidades impessoais e pré-individuais,
mundo que Nietzsche chama de dionisiaco ou da vontade de poténeia, energia livre e
nfio ligada: ecceidades. Singularidades ndmades que nfio sfo mais aprisionadas na
individualidade fixa nem nos limites sedentarios do sujeito. Alguma coisa que niio &
nem individual nem pessoal ¢ no entanto que ¢ singular, ¢ nfio abismo indiferenciado.
Mas fazendo falar o fundo mforme ou abisme indiferenciado, levando o abismo sem
fundo para a superficie. Na verdade, para explorar um mundo de singularidades

impessoais ¢ pré-individuars.
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Da descriglo cristalina & narraglio falsificante, da primeita que  torna
indiscerniveis o real e o imagindrio, da segunda que coloca no presente diferengas
inexplicdveis: no passado, torpando indecidiveis as alternativas entre o verdadeiro e o
falso, concebendo o plano de consisténeia, que desfaz o modelo na histéria nessoal,
no contettdo, o dominio do esquema sensério-motor, com o conseqiiente
desmoronamento do essencialismo da verdade ou morte do homem veridico. E a
poténcia do falso - a forma do falso, conjugada as forgas liberadas do tempo, da
imagem direta do tempo, ou methor: a forma do falso ¢ o tempo, independente do
movimento, fazem um - a prépria vontade de poténeia, que destroca o mundo veridico
erguido pelo platonismo e pelo cristianismo. A subordinagio que o tempo tem em
rela¢ﬁo ao movimento, resultado do esquema sensdrio-motor, é revertida j4 no
procedimento naturalista, embora nffo se atinja ainda a forga do tempo como imagem
direta: ndo se atinja a pura forma vazia do tempo, E belo quando se diz no cinema,
que se passa do sensorio-motor para o Stico e sonoro puros; de um sé para diferentes
planos. Mas ¢ estranha ¢ dificil a comparaglio; pois € a substituigfio da coisa pela
descriglio. Ou entdo a oposiclo de dois tipos de descrigbes. Uma, a descrigio
organica, habitual, sensdrio-motora, com a percepeo se prolongando na acfio, com
um espago pré-existente; outra, o fazer-se ¢ ¢ desfazer-se, de algo que nfo atinge
nteiramente o plane de denotagfio: tragos, uma espécie de simulacro do movimento
mfinito, tornando indiscerniveis real e imaginario, fisico ¢ mental, atual e virtual. Nio
€ mais um simples plane de referéneia, fundamental para o procedimento sensério-
motor, A descrigdo ndo sensério-motora, opondo-se a uma psicologia das descrigdes,
colocaria também Russell, na fundagdio da 1dgica moderna, fora do sensorio-motor,
mas ndo de acordo com outras teorias das descrigdes, inclusive a fenomenolégica.
Contra, Freute & frente, por exemplo, contra Bergson ¢ Robbe-Grillet: onde se dd o
movimento de criagdo ¢ apagamento. Esta questdo ¢ relevante para o afastamento
deleuziano da filosofia analitica, da teoria das descrices de Russell. Todo o

problema da denotagfio ¢ do sentido, do plano de referéncia ¢ do plano de
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vonsisténeia aparecendo; das duas multiplicidades de Bergson: de Cronos ¢ de Aion.
E um pouco como se a cisio causal retornasse, ou e mostrasse como sempre
presente, Mesmo o confronto Labov  com Chomsky se faz presente - enfim, € o
levantamento das forcas do tempo, com as quais a descrigdo cristalina e a narragio

falsificante entram em relagéio, ou melhor: como afetos do tempo.

DE SADE A NIETZSCHE

O mundo ¢ mal, ¢ ndo foi feito por Deus ¢ sim por um demiurgo malvado.
Conforme os gnosticos, (O demiurgo deste mundo ¢ mal como & mal o cosmos. O
Deus do Velho Testamento, criador deste mundo, ¢ identificado com este demiurgo e
contraposto ao Deus benigno do Evangelho que enviou Cristo, seu fitho, comeo
salvador. A Gnose, sobretudo a gnose-especulativa, através de seus principais
representantes, Basilides, Carpocrates, Valentin e Marcion afirmaram o dualismo
entre o deus mal, o demiurgo, criador do mundo e do homem, e identificado com o
Deus do Velho Testamento, vingativo e justiceiro, como impotente diante da
resisténcia da matéria preexistente; e o Deus puro dos espiritos. O ato de criar ¢ uma
revoita: de um demiurgo contra o Deus puro dos espiritos. Para Marcion, o demiurgo,
o Deus criador de Moisés, entfio Deus da lei e da justica, da vinganga, & adversario de
um Deus estranho a este mundo; deste mundo criado para o sofrimento. Sade, de
algum modo, tem afinidade com os grandes heresiarcas da gnose. A pureza original e
a queda sfio temas que se destacam em sua obra, e principalmente o negativo, o
instinto de morte, e a negagilo, as pulsdes de vida e as pulsfies de morte. B Klossowski
toma Sade como tema, talvez, ou sem divida, um anteparo para aproximar-se de

M £ : . LT
Nietzsche e do eterno retorno, que tem como matéria os sopros intensivos’ . “Por que

R tossowski, P. - Sade Mon Prachain, aux Bditions du Seudt, Paris, 1967, p. 142 - “O or supromo em maldade do
Kaint-Fond (o primoire intmistro de Jubetie), e todos 08 tragos do demreo de Marcion, Isto &, aos olbos do
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Nietzsche, conhecedor dos gregos, sabe que 0 eterno retorno & sua invenglo, a crenga
intempestiva ou do futuro? Porque “seu” eterno retorno de modo algum € o retorno de
um mesmo, de um semelhante ou de um igual. Nietzsche afirma; se houvesse
identidade, se houvesse, para o mundo, um estado qualitativo indiferenciado ou, para
o3 astros, uma posi¢do de equilibrio, isto seria uma razdo para dele nfo sair e ndo uma
razio para entrar num ciclo. Deste modo, Nietzsche liga o eterno retorno ao que
parecia opor-se a ele ou limita-lo de fora: a metamorfose integral, o desigual
sredutivel. A profundidade, a distincia, o bas-fond, o tortuose, as cavernas, o
desigual em st formam a anica passagem do eterno retorno, Zaratusira lembra isto ao
buffo, mas também 2 4guia e & serpente; nfo € uma “cantilena” astrondmica nem
mesmo uma ronda fisica... Nao & uma lei da natureza, O eterno retorno elabora-se
num fundo, num sem fundo em que a natureza original reside em seu caos, acima dos
remnos ¢ das leis que apenas constituem a natureza segunda. Nietzsche opBe “sua”
hipotese & hipdtese ciclica, “sua” profundidade & auséneia de profundidade na esfera
dos fixos. O eterno retorno nem é qualitativo nem extensivo; ele & intensivo,
puramente intensive” (DR, pp. 387-388). Trata-se da diferenca entre a forma de
expressdo e o devir. O devir ¢ intensivo. E o que Deleuze afirma & que escrever é
msepardvel de um processo de um devir, de intensidade. A idéia de devir se associa a
alguma coisa: muther, animal, vegetal, molécula. Cria-se uma dificuldade de
entendimento, ainda mais que o homem, por exemplo, estd necessariamente fora do
devir. Visto que o devir possui em si um componente de fuga, sobretude fuga se
epondo a estado, ou seja devir jamais serd atingir uma forma - o intensivo permanece
intensivo, nfo se transmuta em uma forma: de identificagiio, de imitagiio, de Mimesis,
Devir ndio é atingtr uma forma mas encontrar uma zona de vizinhanga, de
indiscernibilidade ou de indiferenciagdo a tal modo que nfo se pode distinguir da

mullier, do amimal ou da moléeula, Zona de vizinhanga pertence ap devir,

estrangeire que, neste mundo orisdo para o solrimento; € oste Dews estrangetro que, vardadeiro Dous do amer,
enviow por purn bondade, sou filho comw s lus neste mundo de trevas do demiurge™.
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aparentemente formando uma populacfo contra-natura; mulher, animal, molécula. O
devir ¢ sempre um entre - é um entre dois estados, duas formas, sem que ele mesmo
seja uma forma, E uma estranha maneira de pensar, dito de outro modo: € uma nova
imagem do pensamento, Devir € tornar-se inacabado, informe, sem que nada Ihe falte.
Ja Nietzsche, na imprecisdo dionisfaca, salta do caos para o pré-individual, E este, o
pre-individual, nfio seria exatamente o devir? aquilo que nfio se individua por uma
forma, mas por ecceidade, em uma zona de vizinhanga onde a singularizagfio ¢,
porque s¢ ¢ simuitaneamente varias populagdes. Enfim: Le Clezio, que na obra de
Deleuze acaba por se tomar, talvez, to importante quanto o préprio Proust, ainda que
por um moimento, € quase fantastico, como Todorov diz fantdstico, uma personagem
de Le Clezio” apreendida em.um devir: no qual a personagem (a palavra personagem
parece indevida) ¢ devir-mulher, devir-mato, até que desaparega, o devir-
imperceptivel. Mas o que ¢ dizer forma-rato e dizer devir-rato: ser que a forma rato ¢
a mimesis € o devir rato um conjunto de afetos ou intensidades? Sem duvida, Entrar
no devir € entdo escrever sempre muito além de uma forma que prenderia a matéria
vivida. O “devir” é a prépria estética: do pré-individual, do proto-6ntico, da
singularidade. Dos afetos, da implicaghio: mas em que se diferem extensivo e
imensivo? A extensiio ¢ a representagfio; enquanto o intenso, alge como um rio
subterrdneo, de natureza diferente - embora seja desencadeado pelos extensos sempre
separados, e umdos pela intensidade implicada. Na representaciio da afecgio estd
implicado o afeto, o devir.

A distingfo entre o mundo sensivel ¢ o mundo inteligivel, por Platdio, o sol e o
Bem, ¢ um trago analogico como fundacio de questdes metafisicas, conforme a linha
no livio Vi da Repablica, 509d - 511e. Doxa ¢ episteme, fluxo heraclitico ou devir ¢
esséneia, razdo ¢ opimfio. Aunalogia ou proporgfio. Com Aristételes amplia-se a

questdo, inclusive em suas dificuldades. Com a aparigio das duas analogias ~ de

" Le Clerio, 1M.G. - Le Procds-verbal, Paris, Galtimard, 1963,



proporciic ¢ de proporcionalidade. Séric ou estrutura. Deleuze vai relaciond-las, série
ou estrutura, analogia de proporgdo ou analogia de proporcionalidade, com problemas
teolégicos. Enquanto na anatomia comparada que prolonga a teologia, comparam-se
fungio e orgllo, a fungdo respondendo a uma exigéneia fundamental da vida, e o
drgdo a um meio de execugdo. O pulmio e a branquia opdem-se por sua diversidade
de forma ¢ aproximam-se pela semelhanga das fungbes. A analogia, como a
semelhanga, a identidade ¢ a oposi¢lo, ¢ um clemento da representacio. Da
representaciio orgnica. Talvez prolongando uma idéia de Worringer ", “momento
feliz”, o da representagfio orgénica, que suscita a de “vontade espiritual”, “Trata-se de
determinar um momento feliz - o feliz momento grego - em que a diferenca ¢ como
gue reconciliada com o conceito” (DR, p. 65),

O objeto supremo do saber, afirma Plaidio, ¢ o Bem. £ a forma que deve dirigir ¢
obrigar nosso conhecimento e aglio. A ciéneia suprema do uso que dominard o
conjunto das téenicas: a ciéneia real. A alma é imortal, pele menos sua parte superior,
a raziio, ¢ contemplou o lugar supraceleste, onde se encontram as formas inteligiveis,
mas os8 COTPOs mortais, em que cafram, tornararo-na, 4 alma, esquecida. Isto no
mundo juridico—poliﬁco, da Pohis, da pa!avr&diéiogﬂﬂ, da doxa, do 'Eogosm, do sujeito
genérico. Da lei relativa. O relativo da lei definindo a postura de Sécrates em diregio
a0 Bem, e no da lei. “Existe uma imagem classica da lei. Dela, deu Platdo uma
expressdo perfeita, que se impds no mundo cristdo. Fssa imagem determina um duplo

estado da lel, do ponto de vista de sua origem e do ponto de vista de suas

™ Worringer, W. - L™ Art gothique, Paris, Gallimard, s/d.
! Detienne, M. - Os mestres dr verdade, Rio de Janciro, Jorege Zahar FPdivor, s/d

™ Vernant, 1-P - As origens do pensamento grego, Sfo Paulo, Difel, 1984, p. 33 "Todas ps guesides de interesse
gornd que o Soberano tinha por fungdo regularizar ¢ gue definem o campo da areh¢ séio agora submelidns & arfe
aratoris & deverBo resobver-s¢ na conclusfo de um debate; € preciso, pois, que possem ser formuladas em
discursos, amoldadas 4s demonstracfios antitélicss ¢ s prgumentagdes opostas. Eoire a politics ¢ o logey, hi
assim refaglo estreita, vinculo reciproco, A arte politica ¢ essencialmente exereigio da hinguagem; & o fages, na
origem, toms conscincia di si mesmo, do suas togras, do s efichoia, stravés de sua fungio politicn,
Historicamente, s#o a rotdnes ¢ a sofistics gue, pols andlise que empreendent das formns do discurso como
wstrumento de vitdria nas futes da assembidin ¢ do (ribusat, sbrem caminho 38 posquizas de Arnistoicles ao definir,
o fado de uma 1éenicn da persuasiio, regras don demonstragiio ¢ no pdr uma 1ogica do verdadeire, propria do sabor
teorice, em face da fogica do verossimi o do provived, que preside aos debales arriscados nn prétics™.

e



consequéncias. Quanto & origem, a lei nflo € primeira. A lei ¢ apenas um poder
segundo e delegado, que depende de um principio mais alto gque € o Bem. Se os
homens soubessem o que é o Bem, ou se soubessem conformar-se a ele, entdo nio
teriam necessidade da lei. A lei ¢ somente o representante do Bem em um mundo, do
qual estd mais ou menos ausente. De modo que do ponto de vista das conseqiiéneias,
obedecer as leis ¢ o “methor”, sendo o melhor a imagem do Bem. O justo submete-se
as leis, no pafs em que nasceu, no pafs em que vive. Assim procede, da melhor
maneira, mesmo que conserve a liberdade de pensar - de pensar o Bem e pelo Bem”
(Présentation de Sacher-Masoch, p. 81).

A Lei ndo podera fundar-se mais no Bem, ndo haverd mais um principio superior
do cﬁuai tiraria seu direito, Perde seu conteido, o Bem, o seu objeto. A Lei passa a
valer por si mesma, fundada em si mesma: a sua propria forma. A imagem cléssica
desaparece. Nem o Bem nem o Melhor. Deleuze remete a Kant que ao colocar a
palavra moral refere-se & determinagio do absolutamente indeterminado: a lei moral.
A forma da Lei, excluido qualquer principio superior capaz de fundé-la. Entdio, & Lei
gue prescreve o que deve ser & um a priori, pois ndo deriva da experiéneia, de um
objeto qualquer. A Lei ¢ logicamente superior e anterior ¢ a tudo julga. A
representagiio do dever, o imperativo categbrico, toma o lugar do Bem, que passa a
depender da Lei. E o imperativo categérico é a formula de um comando, 2 qual a
vontade deve submeter-se. Vontade ambigua de um ser simultaneamente sensivel e
racional, como o homem. A Lei ergue-se diante das inclinacses da sensibilidade - o
comando, ¢ imperativo categérico. Estranho comando, que nada tem a ver com o
imperativo hipotético, este com suas regras de habilidade e regras de prudéncia. O
impetativo categorico ¢ a regra da moralidade, declarando agdes objetivamente
necessarias sem relago a um fim, Categdrico: porque ndo estd subordinado a uma
condi¢Bo ou uma hipotese. Toda complexidade do juizo sintético a priori faz-se
presente, tomando-se o imperativo categorico como o comando absoluto da raziio. A

umiversalidade ¢ o cardter essencial de uma Lei. A naturera teria instituido a razio
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como dirigente de nossa vontade - ou seja, a boa vontade ¢ a vontade racional, pois o
homem sendo sensivel e racional, pela boa vontade submicte-se infegraimente 4 lei da
razdo, enquanto as inclinagdes sensiveis ligamese ao desejo. “Surge uma outra
dimensia" A questdo ndio estd no equilibric que Kant deu & nemsua descoberta no
interior do seu proprio sistema (e no modo como salvou o Bem). Trata-se sobretudo
de uma cutra descoberta, correlativa, complementar & precedente. Ao mesmo tempo
que 4 lei nfio pode mais se fundar no Bem como num principio superior, ela nfo deve
mais fazer-se sancionar pelo Melhor como boa vontade do justo. Pois o mais claro &
que A Lei, definida por sua pura forma, sem matéria e sem objeto, sem especificagio,
¢ tal que ndo se sabe o que ela ¢, nemse pode saber. Ela age sem ser conhecida. Ela
define um dominio de errincia no qual, de antemilo, j& somos culpados, isto &, em que
14 transgredimos.os limites antes de conhecermos o seu contelido: como Edipo. E a
culpabilidade e o castigo ndo nem chgam a dar-nos a conhecer o que ¢ a lei, mas
deixam-na entregue a propria indeterminagio, que corresponde, como tal, 2 precisdo
extrema do castigo. Kafka soube descrever esse mundo. E nfio se trata de colocar
Kant junto com Kafka, mas apenas de destacar dois polos que formam o pensamento
moderno da ler” (PSM, p. 84).

Quando em seus textos de cinema, Deleuze refere-se a0 sensério-motor, ha o
pressuposto da primeira sintese do tempo, da sintese do hébito, (habitude). Como ha
também do Plano de Imanéncia: “Este conjunto infinito de todas imagens constityi
uima especie de plano de imanéncia” (IM, p. 79).0u: “Quem sabia plenamente que a
imanéncia ndo pertencia sendo a si mesma, e assim que ela era um plano percorrido
pelos movimentos do infinito, preenchido pelas ordenadas intensivas, é Fspinoza.
Assim ele ¢ o principe dos filosofos. Talvez o Gnico a nfio ter aceito nenhum
COMpromisso com a transcendéneia, a té-la expulso de todos os tugares. Ele fer o
movimento do infinito, ¢ deu ao pensamento velocidades infinitas no terceiro género
do conhecimento, no Gltimo livro da Etica. Ele af atinge velocidades infinitas, atalhos

o fulgurantes, que nfio se pode mais falar senfio de misica, de tornado, de ventos e
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de cordas. Ele encontrou a liberdade tie-somente na imanéneia. Ele acabou a
filosofia, porque preencheu sua suposicio pré-filosdfica. Nio ¢ a imandncia que s¢
remete @ substéncia ¢ aos modos cspinozistas, € o contrario, sfo os conceitos
espinozistas de substncia ¢ de modos que se remetem ao plano de imanéncia como a
seu pressuposto. Este plano nos mostra suas duas faces, a extenso € o pensamento
ou, mais exatamente, suas duas poténcias, poténcia de ser e poténcia de pensar.
Espinoza € a vertigem da imanéneia 4 qual tantos filésofos tentam em vio escapar,
Chegaremos a estar maduros para uma inspiragfio espinozista?” (QF?, p. 66),

Razdo pela qual a confrontagfio de Bergson com Husserl, sobretudo em termos
de consciéneia intencional ¢ consciéneia de direito, eomo a luz do lado do espirito e
do lade da matéria: * Ha ai uma ruptura com toda a tradi¢iio filoséfica, que situava a
fuz antes do lado do espirito, e fazia da consciéncia um feixe fuminoso que tirava as
coisas da sua obscuridade nativa. A fenomenologia ainda participava inteiramente
desta tradigfio antiga; simplesmente em vez de fazer da luz uma luz interior, abria-a
para o exterior, um poucoe como se a intencionalidade da consciéncia fosse o raio de
uma lmpada elétrica (“toda conscilneia € consciéneia de alguma coisa..”). Para
Bergson, ¢ exatamente o contrario. S3o as coisas que sdo luminosas por si mesmas,
sem nada que as ilumine; toda consciéneia ¢ alguma coisa, confunde-se com a coisa,
ista €, com a imagem de luz. Mas trata-se de uma consciéneia de direito, difusa em
toda parte e que nfio se revela, trata-se realmente de uma fotografia jd batida ¢
reproduzida em todas as coisas ¢ para todos pontos, mas “translacida” Se
posteriormente uma consciéncia vem se constituir de fato no universo, neste ou
naquele lugar no plano de imanéncia, ¢ porque imagens muito cspeciais terfio aparado
ou refletido a {uz, ¢ terfio fornecido o écran negro que faltava 4 placa. Em suma, ndo é
a consciéneia que € luz, € o conjunio das imagens ou a luz que ¢ consciéncia,
imanente & matéria” (IM, pp. 81-82). E. evidente, das imagens que agem ¢ reagem
sobre todas as suas faces ¢ em todas suas partes; o aniverso acentrado em que tudo

reage sobre tudo, para concluir pela aparigfio do ntervalo, ¢ por conseqitiénedn da



consciéneia de fato, em pontos quaisquer do plano. F o rompimento da agdo sofrida ¢
da reaglio executada - de sua simultaneidade, o surgimento da vida, a pariir de um
resfriamento da matéria. “Devendo tal privilégio unicamente ao fendmeno do hiato
ou do iniervalo entre um movimento acolhido e um movimento executado, as
imagens vivas serfio “centros de indeterminagfio” que se formam no universo
acentrado das imagens-movimento” (IM, pp.83-84). A imagem viva é um centro de
indeterminagdo como ¢ o écran negro: 6 a percepelo, a imagem refletida. E o
exemplo do cérebro: que € o intervalo entre uma ag3o (acolhida) ¢ uma reagio
(executada); mas também a concepefio de microintervalos, ao nivel dos viventes mais
elementares”. E o sensério-motor, bastando ver o objelo para que entrem em
funcionamento mecanismos motores - ou a percepedio se prolongando em movimento,
Qualquer organismo ¢ uma soma de contrages, de retengfes e de expectativas. No
plano, € o comego da vida, o intervalo de movimento se introduz; para aparigio da
imagem agdo, que os pontos de bifurcagdo fazem desaparecer, com a imagem-
lembranga, transformando o processo em que a percepgdo se prolonga em acio,
levando-a, & percepglio, a envolver-se em circuitos, em vez de prolongar-se em
movimento,_par_g o surgimento de pares diferentes em natureza, o atual e o virtual. Ea
passagemn do actante para o vidente; do movimento para o tempo. O sensorio-motor, a
agdo, articula-se com o hdbito, com a generalidade, com a Lei, com a formacdo do
psico-organico. Tudo sob a dependéncia da primeira sintese do tempo, em que o
tempo estd subordinado ao movimento. Enquanto a imagem-lembranca e o flash-back
J4 se mnserem na segunda sintese do tempo, a sintese da meméria. Embora nfio seja a
tmagem-fembranga e sim a lembranga pura a grande quesifio da segunda sintese. Mas

se Deleuze insiste tanto com Mankiewicz ¢ praticamente para introduzir as zonas de

¥ Ruver, R. - Eléments de Feycho-biplogie, Paris, PUF, 1946, p. 24 - “A ameba-ser, por onosigio i soma dag
moldcutas nas quais poder-se-ia decompd-la arificialaente, & o amcha-forme. A ameba-formea & o realidade da
qual 8 ameba-cstruturn ¢ apenps wns manifestaglio incomplets ne espago = no fempa. Bssa extratura, sondo ainds
relativamenie simples, o comportamento do animat nlo se exprismizd por funcionamentos complicados, mas niio
terd deln menos carncteres essencisis de um comporiamento, porgue exprimird unm reatidade sobre-cspacinl, afio
assujeiadn & “aproximagfic” da fisica ¢, consequenlemente, “superficinl (Csurvelanie”) ¢ “Ainalisia”™.
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vifurcaglo. Ou um tempo mais profundo do gue um antigo presente. I o caso da
personagem de Elizabeth Taylor em “De repente no altimo verdio™ que tem uma
memoria bifurcante — o que ela vé na subida da montanka ndo é o que Sebastian vé: e
o que ele vé ¢ a crueldade da criaglio, a maldade da matéria, a lei de uma natureza
Segunda — de um Deus criador ¢ vingativo. E como se ela ndo pudesse lembrar-se do
que se lembra ~ pois nfio € um seu antigo presente. Entdo Sebastian nio & explicavel
pela sua pederastia. Parece-se com um anjo ou umn demdnio de uma natureza primeira
~ do acaso, de Aion. Nio ¢ diferente do que diz Mircea Eliade sobre a gnose™; do que
diz 0 proprio Tennessee Williams, revelando sua admiragfio por Herman Melville: do
que diz Jorge Luiz Borges, de Moby Dick, em seu prélogo, escrito para 2 tradugdo do
Baﬁieby em espanhol™. Com as imagens-lembranga aparece um novo tipo de
subjetividade, que nfio ¢ mais motor € sim temporal; nfio ¢ mais material e sim
espiritual. Enquanto a imagem sensério-motora sé retém de fato aquilo que nos
mteressa, que se dd em um mesmo plano com movimentos semelhantes — que € o

encadeamento de uma imagem-percepgio a uma imagem-agio.

® Eliade, M. ~ Histéria das Crengas e das 1déias Religiosas, Rio, Zabar Editores, 1979, tomo 11, volume 2, .
1435 “Marciio compartifha o essencial do dualiomo gnéstico, sem, entretanto, inclpir ss implicagdes
apocalipticas. O seu sistema dualista contrapde o Let ¢ a Justica, instituides pele dens criador do Antigo
Testamento, ac amor ¢ a0 Evangelho revelados pele Dens bom, Este dltimo envia o sou fifho, Jesus Cristo, parg
liberfar 02 homens da escraviddo da Lei. Jesus reveste um gorpo capaz de sentir ¢ sofrer, embora nio seia
matenal. Na sua progaglio, Jesus exalta o Deus bom, mag evita esclarceer que ndio se trata de Deus do Antigo
Testameniv. Por outro tado, € através da pregagfio de Jesus que Javé 8 informade da existineia de um Deus
iranscendenic. Vinga-se, entregando Jesus 308 seus perseguidores. Mas & morte na cruz ixaz & salvagdo, pols, com
o sew sacrificio, Jesus redime 8 humanidade do deas crindor. No entanto, o mumdo continua sob o dominio de Javé
¢ a8 fidls serfio perseguidos até o fim dos (empos. $& entfic é que o Dous bom so dark a conheser; roscherd o3 fidis
11 SCU reine, enduanto o resto dos homens, bem como a matériae o crindor, serfio definitivamente destruidos™,

B Rorges, JL. — Prologo do livro de B, Metville, Bartleby o escriviio, editora Record, Rio de Janeire, pp. 7-8:

Herman Melville publicou Moby Dick no inverne de 1851, Foi o romance infinito gue detorminou sus glaria,
Paginn a pliging, o relato vai crescondo, até assumir as proporgdes do cosmo. A principio, o leiter pede imaginar
que o teina € o vids miserdvel dos peseadores de balein: dopois, gue o tema & a loucura do Capitio Abab, ansioso
et persegnir ¢ destruir a Baleln Branca, depois, gue a Balesz Branca ¢ Ahab, 8 porsegnicio que s estende pelos
ocehns do pleasta, sfo stmbaolos ¢ espethos do Universo, Parn insinuar que o livro ¢ simbélice, Melvilic declara
que nde ¢ &, exprossamente: “Que rungudm considere Moby Dick como uma histbria monstraoss on, 0 que seria
pior, uma alegona atrox ¢ wadmissivel” (Moby Dick, XLV} A conotagio habitual da palavra alegoria parece ter
ofuseade o criticos, todos preferem limitar-se s uma intorprotaclio moral da obra. Assim. E.M Forster {Aspectos
do Romanee, VI escrevew: “Limtade ¢ reduzido nas palavras, o tema espiritual de Moby Dick € mais o menos
o segninte: uma batatha contra o Mal, prolongada excessivamente ou de um modo errénen. “De scordo, 56 que o
simbolo da Baleia Branca € menos propicio a sugerr que o cosme ¢ mmn do que 8 sugerls sun vasliddo, sun
immanidade, sua ostupider irvacional ou enigmidlica. Uhosterton, om alguns de seus oseritos, compara o universo
dos aleus 2 um labirinto sems centro. Assim & ¢ universo de Moby Dick: um cosmo {um caos) ndo apenas
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Bergson distingue o homogéneo do heterogéneo. O espaco ¢ homogéneo ¢ a
matéria € o que 0 acompanha, ¢ a formacgio do bloco de espago-tempo ¢ constituicio
de um tempo homogéneo, dividido em partes iguais, ou um sistema cujo estado
inicial ¢ igual ao estado final: o ciclo. O tempo periddico que corresponde aos ciclos
organicos, uma série de fendmenos que se sucedem em uma determinada ordem. A
homogeneidade corresponde & justaposicBo numérica £ a famosa distingdo
bergsoniana entre o homogéneo e a duraglio — esta a heteropénese. A homogénese
conduz ao realismo, ao hibito — aquilo que leva Deleuze a exaltar Condillac, o hébito
coms fundaglo da qual derivam todos os outros fendmenos psiquicos. Ou seja, com o
surgimento do ser esquartejade, do sensdrio-motor, o habito se constitui. Mas se
considerarmos a histdria do pensamento, surge a relaglio complexa entre o tempo e a
verdade. “constatamos que o tempo sempre pds em crise a nog:i?_,o de verdade” (IT, p.
139). Distingue-se com toda clareza conteiido empirico de forga pura do tempo. E &
esta que plie a verdade em crise — a forma do tempo. Sua imagem direta. A referéneia
¢ o paradoxo dos “futuros contingentes”. Temos que comegar a tocar na teoria da
memdria para entender esta distinglio de duas subjetividades. H& uma diferenca de
natureza entre a percepgdo pura e a lembranga pura, entre o presente ¢ o passado.
“Se temos {anta dificuldade para pensar uma sobrevivéneia em si do passado, é
porque acreditamos que o passado ndo existe mais, que ele deixou de ser” (B p. 49).
O ser ¢ confundido ou identificado com o ser presente, quando presente ¢ unt ndo-ser,
puro devir, permanentemente fora de si mesmo. Colocando-se que seu elemento
préprio ¢ o ativo, o atil. Enquanto ¢ passado cessa de agir ou de ser 0til, sem deixar
de ser, o presente nunca chega a ser. A nomeagﬁd classica do presente ¢ do passado
passa por uma revis8o: o presente era, o passado 6. Passado e presente sfio de natureza
diferente. Para Bergson, o “souvenir pure”, a lembranga purs, nio tem nenhuma

existéneia  psicoldgica, desligando-a imteiramente do  habito, responsdvel pela

visivehmente maligno, como o que intairam os gndsticos, mas também jrracional, como o dos bexfmetros de
Lucréeio®



fundagfio do psiquismo ~ logo a lembranga pura € virtual, inativa e inconsciente,
aproximando ¢ separando Bergson de Proust: em relagiio ao resgate deste passado em
si. Para ambos o passado ontoldgico é reaf, virtual, ndo se confunde com um objeto
mental, mas sua evocaglo, do ser em si do passado, separa o8 dois pensadores que
souberam retirar o inconsciente das prisdes psicologicas, A memoria involuntaria faz
a diferenga proustiana. “Se existe alguma semelhanga entre a concepedo de Bergson e
a de Proust, € justamente nesse nivel. Nfo ao nivel da duracfio, mas da meméria. Que
ndo retornamos de presente atual ac passado, ndio recompomos os passados com os
presentes, mas nos situamos imediatamente no proprio passado; que esse passado néo
representa alguma coisa que foi, mas simplesmente alguma coisa que é ¢ coexiste
conéige mesina como presente; que ¢ passado ndo pode se conservar em outra coisa
que ndo nele mesmo, porque € em si, sobrevive e se conserva em st - £8sas sdo as
celebres teses de Matiere ef Mémoire. Este ser em si do passado, Bergson o chamava
de virtual. Proust faz o mesmo quando fala dos estados induzidos pelos signos da
memdria: “ Reais sem serem atuais, ideais sem serem abstratos”. E verdade que, &
partir dai, o problema nio ¢ o mesmo para Proust e para Bergson: para este &
suficiente saber que o passado se conserva em si. Malgrado suas profundas paginas
sobre o sono, ou sobre a paramnésia, Bergson n#o se pergunta como o passado, tal
como € em si, também poderia ser recuperado para nds. Segundo ele, mesmo o sonho
mais profundo Implica um desgaste da lembranga pura, uma queda da lembranga
numa imagem que a deforma. O problema de Proust é: como resgatar para nds o
passado tal como se conserva em si, tal como sobrevive em si? Proust expde a tese
bergsonianas, nfio diretamente, mas através de uma anedota do “filésofo noruegués”,
gue por sua vez a ouviy de Boutroux. Note-se a reagdo de Proust: “Nés possuimos
todas as nossas lembrangas senfio a faculdade de recorda-las, diz, conforme Bergson,
o grande filosofo noruegués. Mas, o que ¢ uma lembranga de que a gente nfio se
recorda?” Proust coloca desta maneira a questfio; como resgataremos o passado tal

como ¢ em si? £ 2 esta pergunta que a memoria involuntaria responde”™ (PS, pp. 58
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39). Ainda que o exercicio de uma faculdade, da mesma faculdade possa ser
voluntdria o involuntdria, a a¢fo involuntiria retita a faculdade de suas funcBes
psicologicas, abstratas € genéricas, do dominio do senso comum para coloca-la em
relaglo a um fora. E a lembranga pura, o passado que nunca foi presente e que g6
pode ser apreendido pelo uso. involuntdrio da memédria, ndo se confunde com a
imagem lembranga, embora esta seja o resultado do resgate do em si, para Bergson. O
inconsciente ndio ¢ para Bergson uma realidade psicoldgica fora da consciéneia mas
uma realidade ndo psicoldgica. Trata-se da diferenca de natureza entre o presente ¢ o
passado, entre o atual e o virtuall 56 o presente ¢ psicoldwico. o passado sendo
ontologia pura, a lembranca pura so tem significagfio ontolégica. Toda questde das
faculdades vém & tona: o desacordo das faculdades retira-as da posicio abstrata que
tém sob o regime do bom senso. E o retorno de Combray, que ressurge de forma
absolutamente nova. Nio mais a Combray da percepcio, nem tampouco a da
memoria voluntdria, Combray aparece como nfio podia ter side vivida Voltaremos a
¢sta questdo. Mas com Bergson: “Nos merguthamos realmente no ser em st do
passado. Trata-se de sair da psicologia. Trata-se de uma Meméria imemorial ou
ontologica, E somente a segutr, uma vez dade o mergutho, que a lembranca vai
ASSUMIT POUCe & pouco uma existéncia psicoldgica: “do virtual ele passa ao estado
atual " (B p.52).J4 estamos no interior do uso discordante das faculdades, do ugo
transcendente das faculdades que de wm lado implica o ranscendental totalmente
diferente do uso de Kant;, de cutro o autdmato espiritual todalmente diferente do uso
gue dele fizeram Espinoza e Leibniz. A 1déia de encontro, de encontro fundamental,
opondo-se a recogmiclo, coloca que algo no mundo fnn:_;:i a pensar. Quando se diz que
130 € o dado, mas aquio pelo qual o dade ¢ dado: gue nfo € um ser sensivel, mas o
ser do sensivel, sabemos que nfio estamos simplesmente na tritha do empirisme do
século XVII, e sim nas proximidades de algo de inusitado e de alta relevineia para o
pensamento, ainda que parega ingénuo dizer isto. O transcendental se apresenta, F

este tema altera a imagem do pensamento, da dogmatica ¢ material para a espiritual.
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Deleuze coloca que o conjunto das imagens-movimento, percepedes. afecgfes ¢
agdes, sofreria um transtorno por causa da inupslio ¢ um elemento nove, gue nio
permitivia a percepgdo de se prolongar na aclio, concebendo novas relagdes para a
percepedo que se subordinaria a novos signos que a levariam para além do
movimento, para além do prolongamento sensério-motor. Cinema de vidente: o que o
define s@o as situagds dticas e sonoras puras que se distinguem essencialmente das
situaglies sensorio-motoras da imagem-agio no antigo realismo, Visconti ¢ um
exemplo micial, mas ¢ poséivel tr mais adiante. Pois com 0 sensdrio-miotor estamos
na difuso dos esteredtipos, do clichés — como conseqgiiéneia dos habitos. Talvez e,
sem davida, tudo se refere & primeira sintese do tempo. Nifo ¢ simplesmente a histéria
do cinema, ¢ mais — ¢ a formagfio da subjetividade.

Nao ¢ um atatho, contudo nio ¢ aparentemente o caminho a seguir ~ pelo
contrario, ¢ 0 exatamente oposte, para a obtengio do &xito buscado. Na Imagem-
Movimento, o capitulo que lga Kurosawa a Dostoiewsky, mas que nos colocara nos
problemas da argumenta¢io, da retérica, da questlio: mais do que algo a ver com a
légica e com o positivismo 16gico. Pois serd um capitulo ilimitado. Aparentemente
de confronto, de debate. Espinozista, buscando o entendimento. A questiio como algo
mais profundo do que uma pritica humanista de alguém que tem seus dias contados.
Exatamente, todavia insuficiente, para a compreensfio, dizer “Renascer, voltar para o
mundo como um parque”. Qu melhor, € o que diz tudo com mais exatidiio, e por
causa disto a compreensio ¢ dificil. Henry Miller ¢ mais proximo de Rimbaud do que
de um filosofo da linguagem - de um idiota do que de um sabio. E com isto o texto a
ser desenvolvido quase se dispersa. Além disto, hd textos que se aproximam da
imagem-questdio: a afecgdio ¢ a relagdio. Retorna-se ao dado, nfio para mostra-lo como
condicio para a formacio da subjetividade, embora seja esta condiclio, na verdade
para colocar os dados como nfio sendo os da situacfio. A idéia de situagio, ou mais
exatamente, as idéias de situacio ¢ aglio formam o realismo, sfo produtos do habito,

motivagdes dos clichés, 530 a substincia sensérig-motora para a passagem do
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primeiro sistema de imagem, com seus labirintos e acentramentos, pAra 0 Cotpo
esquartejado, a distingfio agdo recebida, aglio exceutada - para o nascimento da vida,
com suas zonas de indeterminaglo. O esquema sensdrio-motor, constituido a partiv do
intervalo, deﬁnind@ partes perceptivas e ativas, ainda que as primeiras se prolonguem
na segunda, nfo explicam a “questdo, tfo “universal” quanto a situacdo-reagio.
Questlo ou problema escondido na situagio. O herdi dostoievakiano negligencia a
urgéncia da situagdo para descobrir a questdo (0 problema) ainda mais premente,
sobretudo porque aquela ¢ insuficiente para esclarecer esta. Deleuze afirma a
ampliddo de seus conceitos, ou a sua fractalidade, desfigurando-os para novos
agenciamentos: a descoberta dos dados da questfio, afirmando que o que conta na
situagfio ¢ 2 manifestagdo de um problema qualquer - a intensidade do problema mais
do que seu contetido. E seus dados mais do que seus objetos. Acredito que a situagiio
¢ como a divina cadela: faz pergunta de esfinge. Ha segredos que os puros sujeitos do
problema, da questdo, detém — a feiticaria. Kurosawa, o problema, a questio, estaria
mergulhado nos simulacros de terceira espéeie conforme Lucrécio: a questiio implica
vistes, alucinagles, pesadelos, delirios. E nflo haver resposta se tudo isto nfio for
conservado ¢ respeitado. Nada pode ser excluido, nem a deméneia, nem o pueril.
Emerge uma resposta 3 situaglio (esfingica) ~ produzir uma aglio que seja uma
resposta pensada.

O problema se confunde com uma interrogaglio ou se alia com a interrogacio
para em seguida conceber esta  como sua express3io. Nio é um auditério com
perguntas e respostas. £ muito menos que um centro de pesquisas racionais. B como
diz Bergson, a vida ¢ muito mais problema do que necessidade. A intensidade ¢
diferente do contendo, este sensorio ~ motor, uma sucessfic a partir do habito. A
intensidade pressupde a disjungdo das faculdades — loge a prevalénocia do idiota,
yamais ligado & abstragfio do pensamento, a faculdade e suas possibilidades. Forgado
peta guestdo, o pensamento atravessa o rio do inferno; sem medidas. A questiio parece

escapar de todas as ciéneras - ela € sublime, ¢ ¢ sublime a questdo que a floresta tanga
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aos homens. E uma emissio de signos que se destaca da sttuaglio. Sdo o3 vestigios ¢
as sambras. Sublime, vestigios ¢ sombras. Ou todé a figura de Dersu Uzala, que se
cenfunde, ou melhor, expressa a estepe gelada, com seus ventos noturnos. £
absolutamente necessdrio neste mundo da fmagern acfio uma semidtica, com seus
planos de consisténcia seus planos de referéncia ~ para acompanhar 08 movimentos
das imagens. Peirce, Maine de Biran, estes vio predominar.

Peirce como ponto de partida: a segundidade, com imediata intromissio dos
signos de Maine de Biran. Mas hd outras vertentes: primeira sintese do tempo, hébito,
countragdo, generalidade, abstragfio, lei, vinganga, justica. Hume e Bergson. Nifo
importa onde o acaso vat tocar com seus dedos; os eternamente jovens e em si, nio as
suas criaturas, mas seus dedos. Os dedos do acaso.

Deleuze estremece a semiétiéa de Peirce, através da zeroidade, umé consisténcia
no caos, anterior & primeiridade, Mas parece sustentax~sé para toda exposicio, longa,
junte com Deledalle, na segundidade - a agfio, Na sifuagfio, que no caso Kurosawa-
Dostoievsky, & marcada pela questdo. Mas ao que parece, tudo comega com a
segundidade, com a imagem-aclo, com o hibito, evidentemente a partir do
movimento, do delirio do espirito, e da contemplago-contraente,

Quando se diz com Peirce que a segundidade ¢ a categoria da existéneia, do fato,
do individual, de tal modo emergein compreensdes de diversos segmentos, que se é
forgado a retomar a eles, como o de esséncia e existéncia em Espinoza, tema
marcado em Pefrce por Duns Scot, 4 semethanga de Espinoza. B a famosa categoria
de disting8o modal no medieval. A existéncia se distingue da esséncia, mas ndo se
distingue realmente da esséneia: distingue-se modalmente. Conforme o tomismo a
composicio de esséneia e existéneia estd tdo intimamente ligada 4 estrutura da
substdncia finita, que se confunde com sua definigfio. A substineia, se ndo for um ser
real nada €, e desde que ser € ser uma esséneia atualizada por um ato de ser, a

existéneia, a substancia primeira € uma composicio, como s#o compostos todos entes
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finitos. A distingo entre existéncia ¢ esséneia ¢ real™. A doutrina da substincia tem
sen nascimento na resolucBo aristotélica da aporia da participacio™. Nio ha uma
composiclo do ser divino: Deus come puro ser (existente), simples. A no¢lo de uma
composigio do ser divino seria absurda. E Duns Scot com outra nogio de

ST, 85 o P e Bt e ;
mdividuagio™. Retornando a Espinoza: “Existéncia —~ Em virtude da causa de si, 2

“Pinchard, B. - L'Individuation dans la Tradifion Aristotélicienns in- Mavand, Pierre-Noél ~ Le Probléme de
individuation Paris Vein, 1991, pp. 29-30: “Esse texto reline as nogdes clementares de que #i6s (emos
necessidade. Ha o aniversal, e ests fivapdo do pensamento sobre o universal que 56 é possivel por ¢sse sentido
particular do ser, & esséneia, que nio ¢ submissa as deformagdes do devir. De acordo cont a tradugdo de Tricot
{sobredeterminada por uma vontade de clarificaglo inspirada co Tomas de Aquine), o universal platdnico ¢ dite
existir no supra-sensivel, A expressio ¢ indbil. Aristételes diz somente, «o universal diz respeito a ontras coisasy,
pois precisamente «exislir emy, «esse inv, como dirlio os medievais, «pertencer av, ¢ 2 categoria por excelincia
que ilustrard em Ansttes o modo da presenga da cssincia universal no individuo sensivel Bxplicar a
individuagio serd pots explicar como uma forma pode perfenner & wn substeato ¢ o comtatar sua universalidade da
esséngia em uma particutaridade corporal™.

% Ydem, p. 29 “Sabe-se que o principio da resolucdo aristotélica da aporia da participagdo consiste e distingsir o

«universaly, objeto da ciéncia na definiglio, ¢ que os escoldsticos chamarfio species, ¢ & «forman, em latim forma,
gue ¢ o principio imanente da estabilidade dos seres. Assim nascen » doutrina da substineis; umas substincia & um
ser particular, que recebe, em sua particularidade de ser material, localizivel em um tompo ¢ em um fugar, ¢, como
tal, sensivel, uraa forma que, em sua estrutura essencial, & indiferents a tal ou tal substrato, mas gue se finitiza (se
acomunticar dizem 0% sscoldsticos) ao ponto de tornar-sc inerente po sty que ola funda. A substincia &, nesse
sentido, um ser duplo, nfio somente naquilo que, como existonts, ¢in ¢ composta de matdria ¢ de forma, mas antes
de tudo porque, como categoria, ela & um «substrato determinador, ¢ que, para um platdnico permanccerd sempre
uma contradiglo in adiecto, s é verdade que a detenminagdio ¢ dr ordem do intelisivel & o delermindvel da ordem
do sensivel, A reflexdo de Aristoteles sobre o inteligivel fecha-se, porianto, nessa grande proposicdo: h um modo
de ser acabado do universal que ndo estd fora do mundo, mias no interior desse musdo agui™,

5

{ilson, E. -~ A Existénein na Filosofia de 8 Tomds, S, Livearia Dons Cidades, 1962, p 51 “Niio se pade
falar numa composigiio do ser divino. Deus & puro ser, pﬁrtnme simples; a soclo de uma com;m%:cﬁo do ser
divino seria absurda. O sor finito, a0 contrério, ¢ composte pelo menos de dois elementos, por isso dele se pode
dizer que fom ums estniecs metafisica. Fssa raedo por si 50 §i osclareee u repetide afirmaglo de que o sor &
antlogo. Ha aigo de semelbante entre o sor divine ¢ o ser fisito de tudo aguilo que nfio ¢ Deus. A semelthanga
consiste no scpuinte: qualquer que seja a natureza daquilo a que as atribui ¢ ato de ser, esse ato do ser, que ole
tem, coloca-o na existbencia afual, fora do nads, comoe um verdadeiro ente. Por outro lado, ha diftrencas que
mipedem que se atribua o ser a Dheus ¢ s erinturas e sentido idénticn. Essas diforencas se devem ao futo de que
ser oo ¢ 0 mesmio no ate de sor subsistentc em si, que nds chamamos Dens, ¢ nas substfincias finitas, nas gquais
o5 atos de sor sfa recebidos por esséncrns, das quais s distinguem. J8 por essa primeira tazdio, o ser 5¢ s¢ podorin
dizer das erigturas e de Deus de mancira semelhante, mas nio idéntica. A expressiio comum dessa verdade ¢ que
sr & “andloge”,

& Bréhior, E - Histéria da Filosofia - S.P., Bd. Mestrs Jou, 1978, o 177-178: “inspirada cm Avicena, a teoris das

substineis “idiferente” em relag@io ro vaiversal & ao mdividual nfo ¢ tomasia nom agostiniana, Sabe-se que,
wragado o guadro de géneros ¢ eapécies, comproendendo std cspéotes inferiores ¢ especialissimas, o peripatetismo
secusava-se o ereontoar o gue quer que fosse de intelighvel nos individuos, sotre on guais se distributa 5 forms
especifica, atribuindo tal divisfio puramcate numérica & matéria, 3 adiungfo dos acidentes # forma especifics. £ de
recordar que o agostinismo, verdo, nn almn individual, o sujeito do destine sobreantueal, conlerinde, adernais, &
alma um conhecimento de si, que o torna, emboera singular, intchgivel em st mosma, repodiave, o nome da 18, a
teoria da individuaglo pela matéria. Algo ponmancee, oo franciscano Dhims Scot, do espirito agostiniano: admitiv a
tose fomista, cror gue a naturezs ou forma especifica permanece 4 mesma om todos os individuos de wms mesma
espécie, & reforasr 40 “maldito Averrdis”. E acreditar que o naturcea humans, indivisa em si, divide-ge 56 pela
quantidade, como a dgua homogénesa, que so distribnisse em diferentes vasos. Mas 8 dowirina de Duns Scot visa a
umr resultedo muito mais goral. Quer dar o individuo, como tal, uma intelipibilidade andloge & que o
paripatetismo dd A espécie, isto ¢, vma determinagfio por caracteristicos positivos ¢ cssencials ¢ nfio por
carpeteristicos negatives ¢ acidentsis. A socratidade ¢ algo positive, mesimo antes da existéneia de Sdorotes na
saléria, ¢ porsiste, quaisguer que seam as wndingas do guantidade ¢ de acidentes, no Sécerates red, E a unidade
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existéneia da substincia estd envolvida na esséneia, de modo que a esséncia ¢
poténcia absolutamente infinita de existir. Entre a esséneia ¢ a existéncia ha, portanto,
apenas uma distingio de razfio, na medida em que se distingue a coisa afirmada e sua
propria afirmagfo. Mas as esséneias de modos nfio envolvem a existéncia, ¢ o modo
existente finito remete a um outro modo existente finito que o determina (Ethigue, I,
24 ¢ 28). Isto nio quer dizer que ali, a existéncia se distingue realmente, Existir, para
o modo finito, é: 1° ter causas exteriores, elas proprias existentes, 2° ter atualmente
uma infinidade de partes extensivas, que sfo determinadas de fora pelas causas a
entrar sob a relaglo precisa de movimentos ¢ de repouso que caracteriza esse mundo;
3° durar e tender a perseverar, isto ¢, manter suas partes sob a relagio caracteristica,
tanto que outras causas exteriores ndo as determipem a entrar sob outras relacdes
{morte, IV, 39). A existéncia do modo ¢ entlfo sua prépria esséneia, enguanto ela ndo
¢ mais somente contida no atributo, mas que ela dure e possua uma infinidade de
partes extensivas, posicde modal extrinseca (11, 8, cor. ¢ esc.). Nio somente o corpo
tem tais partes extensivas, mas também o espirito, composto de idéiés {1, 15). Mas a
esséncia de modo fem também uma existéncia que the € propria, enquanto tal,
independentemente da existéneia do modo correspondente. I nesse mesmo sentide
que o modo ndo existente nfo ¢ uma simples possibitidade 16gica, mas uma parte
intensiva ou um grau dotado de realidade fisica. Com mais razfio, essa distingfio da

esséneta e de sug proprio existéneia ndlo ¢ real, mas somente modal: ela significa que

do individuo, admitida por todos, que, para Duns Scot, exige wna entidade determinada, que ¢ a eccetdade. A
forma especifica (“egiinidede™ ndo inclut essa cntidade, mas tampouce 5 matéria & qual sc une (& estrotura
corporal comiun a todos os corpos cqiiines). E preciso, pois, procurd-la fora da forma, da marria, o, por
comseguinte, de seu composto, g realidade aliima, Mas deve-se atentar para o fato de que a passagem da espéeie
fos individuos nfio se apera do mesmo mado pelo qual se opers & passagem do plooro 43 espicics. Na passagem
do género ds eapécies, o plnero esld para o diferencn como um ser em poténcia 2std para a forma que o determing,
€ 1550 porque género e diferenga se veem numa reatidade dnica. A espécie especialissima, ao conlrario, estd
inteiramente deflmdn. Nao exige, para completar-se, o individuatidade, de onde se segue que em um 50 © mosmo
ser individual {esie cavalo), "o entidade singular (cecoidade desse cavalo) ¢ a entidade espeeificn permanceom
replidades formaimente distintas™. Isso significa que a individualidade se acrescenta, efetiva ¢ simplesmente, &
eapéeie. sem gue haja lago algym de continutdade inteligivel cutre ambas. T traco imponiante quc se manifesta na
critica que Dung Soot faz do conhecimonto angélico entendido por Santo Tomids. Este pensa, segundo a tradigdo
neoplatdnica, que o5 anlos conhecem ns eoisas singulares, piio como ads. mas porque um inteleclo supenior ao
nasso, e gue o conhecimento dos smgolares estd contrdo nos undversms, contaidade nleirsmenie mpossivel,
no congelico de Dung Scol™.



a esséneia existe_'necessariamenze, mas que ela ndo existe por si, que ela existe
necessariamente om virfude de sua causa {Deus) e como contetido no atriﬁuio,
posicdo modal intrinseea (1, 24, cor, et 25, dem ;. V, 22, dem.y”. (8PP, op. 102103y
De possibilidade ogica para a parte intensiva, a tripla referéneia feita a “dado” neste
trabatho torna-se essencial. “Como o sujeito se constitui no dado? Significa: como a
irmaginagiio se torna uma faculdade? Segundo Hume, a imaginagio s¢ torna uma
faculdade na medida em que uma lei de reproduglio das representacdes, uma sintese
da reproduclo se constitui sob o efeito de principios™ (ES p. 124). FEsta nogfio de
dado, condiglio para a humanizagfio, ¢ apenas um indice para a retomada do ser do
sensivel, que € produto da teoria das faculdades, como a entrada no transcendental,
permitindo 2 passagem para a singularidade “ No ¢ um ser sensivel, mas o ser do
sensivel”, que ganha em entendimento se comparada, por exemplo, 4 singularidade
conforme ¢ uso de Ockham.

Bom senso, erro, senso comum e recognigdo, como o substancialismo e o
hylemorfismo. O habito, a generalidade, a imagem aglto, a subjetividade material, o
movimento como condigio do tempo, o nimero numerado, os clichés, a previsio, o
probiema com a diferenga como na termodindmica, acompanham o mundo da fei. A
¢isd0 causal parece estar na base de todos estes eventos. O caos, a lei e o acaso
deparam-se. transcendéncia ¢ imanéneia tragam as linhas a sepuir, garantem a
compreensdo. A cisdo causal permite um confronto entre o bom senso e o paradoxo,
entre o ser € o extra-ser — que em outros modos se repetird, atd mesmo entre o3 termos
e a relacdo entre os termos de Hume. A descrigdo ¢ a narraglio orginicas. A lista
parece ser intermindvel.

A sepundidade ¢ a categoria da existéncia, do fato. Deleuze insiste
constantemente sobre a diferenga da existéncia de direito ¢ de fato, comparando a
segundidade ¢ a primeirtdade. A segundidade ¢ a relagfio da forga bruta, da aglio ¢ da
reaglo — a dupla consci€neia do esforgo ¢ da resisténceia. £ par esforgo-resisténeia ¢

proximo do puro sentimento de atualidade. A sepundidade ¢ a categoria de existéncia
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A segundidade ¢ a categoria da forga bruta: o jogo de forgas e de violéncias dos
animais ¢ dos homens. A existéncia é o modo de ser que reside na oposi¢lo a um
outro. A easténeta ¢ dura, opaca, pesada, sonora, produtora de efeitos fisicos:
atrago, reaglio dindmica a outras cofsas, resistdneia & pressfio, capacidade térmica.
£m Gltima andhise, dizem Peirce ¢ Deledalle - dizer que existe uma tabua fantasma
que nem afeta os sentidos nem produz efeitos fisicos, ¢ falar de algo imagindrio, sem
linhagem existencial. Uma coisa que nfio se oponha a outras coisas, entfio nfio existe,
A segundidade ¢ a categoria da experiéneia, da luta ¢ do fato. E o que chamamos de
experiéneia sdo as mutagdes ¢ as diferengas de percepedio, uma inquietude que gera
mudanga de estado, embora o conceito de experiéneia seja mais extenso que o de
percépqﬁo, incluindo muitas. coisa que ndo sdo objetos da percepgfio. Peirce
supervaloriza o elemento oposicional na categoria de existéncia: ou seja - o da
resisténeia, A luta prolonga a segundidade, prolonga a experiéncia. A luta € 0 mais
stmnples que se apresenta na categoria de existéneia. Nio podendo haver resisténcia
onde nfio houver a natureza da luta, da forga — da existéneia, Mas como foi dito acima
a importincia que Deleuze dé a direito ¢ fato, de direito ¢ de fato, que quer dizer um
fata™?

Comega-se com a representaciio orgdnica ou o ative ¢ funcional. £ o realismo,
constituido por meios & comportamentos, as categorias, da tuta e do fate. Uma nova
linguagem aparece, relacionada com a primeira sintese do tempo; o habite. Trata-se
da individualidade do estado de coisas, da imagem-acgio, mspirando um cinema do

comportamento ou & passagen de uma a¢lio para oulra, respondendo a uma situagio,

% Peirce, Charles S, Eerits sur le signe. Paris, B4, Du Seuil, 1978, p. 96-97: “Como aeima, niio ¢ o use lingiistico
que procuramos descobrir, s o que pode ser p desericdo do fato, para que nossa divisio dos clementos
fenoménicos nas cateporias de qualidade, [alo ¢t possa, pdo somente sor vordadeira, mas também tor o maior
valor possivel, sendo governads por essas mesmas caracteristicas que doromam realmente o mundo dos
fendmenos. Inicialmente ¢ peociso assinalar alguma coisa a ser excluida da categoria de fato. £ o geral, ¢ com ele,
o permanente ot o clemo {pois a permmdncia £ uma sspéeis da generalidade) ¢ o condicional (que mphca
ignalimente o generalidade). A peneralidade ¢, ou bom dessa espécio negativa que perfence 00 puramente potencial
enquanio tal, sendo este particular § eategoria de gualidade, ou bom desse glnere positive que portonce &
nexessidade condicional, sendn osti particular & categoria de lei. Besng exclusdes mantém o colegoria de fate,
primeiramente o que os Mogicos denominam de contingente, isto €, o acdentalmente atual, ¢ om segundo lugar
tudo aquilo gue implica wna socessidade ncondicional, quer dizer, o forga sem fei ou sem raziin, o {orga bruta™.



para modifica-la. A importineia fundamental aqui € o elo sensério-motor muito forte
para que o comportamento seja estrutarado. ¥ a pfﬁgnﬁncia do sensério-motor, da
segundidade, tudo o que s6 existe por oposigio: esforgo e resisténcia. B a categoria do
real, do atual, do existente, do individuado, que se atualiza em espagos-tempos
determinados: meios geogrificos e histéricos. Comparada 4 primeiridade, que
exprime o possivel sem atualizd-lo, a segundidade ¢ a categoria da atualizacio, do
plano de referéneia. Todo um envolvimento com a questio da atualizacfio, distinta da
primeiridade, do possivel. Permitindo uma exata compreensdo do que pretende
Deleuze em seu agenciamento com Peirce: do uso da faneroscopia. Expressio ¢
consisténein se aproximanm, o indecidivel, auséneia de o posicio; como a poténcia da
primeindade di uma consisténcia ao possivel; exprime o possivel, sem atualiza-lo. E
O IMesmo ctiue dizer: “O plano de imanéncia ¢ como um corte do caos ¢ age como um
criva” {QF7, p.59). E o caos ¢ a regra da descontinuidade e da instantaneidade na
repetiglio: um ndo aparece sem que o outro tenha desaparecido — a impossibilidade de
uma relacdo entre duas determinages. Isto é um movimento infinito retido,
selecionado ~ fogo o plano de imanéncia ¢ a sintese como o alge que muda no espirito
gue contermpla. E indiferente dizer consciéneia de diretto com Bergson, comeo dizer o
para-si da repetigdo como uma subjetividade origindria com Hume, ou com Espinoza
o preenchimente pelas ordenadas intensivas. Maine de Biran € citade de modo
decisivo, em virtude das afecgdes sensitivas puras, sem relagdo com um ego. Parece
Hume, na distinglio entre o espirito ¢ o syjerto. O transcendental s¢ ople diretamente
ao plano de referéneia. “O transcendente nfio o transcendental. Na falta da
conscidéneia, o campo transcendental se definiria como um puro plano de imanéncia,
visto gque ele escapa a toda transcendéneia do syjeite como do objeto” {(Rev .
Philosopbie n 47, p. 4).  Confronte-se Sartre”’. Mais atnda, Maine de Biran, o

impessoal, por exemplo — dos afetos, que s¢ distinguem de toda coisa individuada.

§¥



Sob a transcendéncia do esforgo e da resisténeia, do ego, a hipnagogia, as visdes da
loucura; a vida tmanente. A importdncia da primeiridade: de responsabilidade de
Maine de Biran,

“0 que ¢ um campo transcendantal? Ele se distingue da experidncia, na medida
em que ndo remete a um objeto nem pertence a um sujeito (representagiic empirica).
Também se apresenta como pura corrente de consciéneia a-subjetiva, consciéneia pré-
reflexiva impessoal, duragio qualitativa da consciéneia sem eu. Pode parecer curioso
gue ¢ transcendental se defina por esses dados imediatos: falaremos de empirismo
transcendental, por oposigic a tude o que faz o mundo do sujeito ¢ do objeto. Ha
qualguer coisa de selvagem e de possante em um tal empirismo franscendental.
Certémente 080 ¢ o clemento da sensaglio (empirismo simples), considerando que a
sensaglio € apenas um corte na corrente da consciéncia absoluta, E de preferéneia,
por mais proximas que estejam duas sensacdes, a passagem de wma a outra como
devir, como segmentagdo ou diminuigfio de poténcia (quantidade virtual), A partir
dai, precisa-se definir o campo transcendental pela pura consciéncia imediata sem
ebjeto nem ey, enquanto movimento que ndo comeca nem termina? (Mesmo a
concepelo espinozista da passagem ou da quantidade de poténeia faz apelo 4
consciéncia). Mas a relagdo do campo transcendental com a consciéneia € somente de
direito. A consciéneia niio se torna um fato a nffo ser que umn sujeito seja produzido ao
mesmo  empo que sen bbjet{), ambos fora do campo ¢ aparecendo como
“transcendentes”. Ao conbrario, enguanto & consci@ncia  atravessa o campo
transcendental em uma velocidade infinita difusa por todos os lados, n%o hd nada que
possa reveld-la, Ela s0 se exprime na realidade refletindo-se sobre um sujeito que
remete 2 objetos. £ porque o campo transcendental sé pode se definir por sua
consciéneia embora coextensiva, mas substrato pars  tods  revelagBo” (Rev.

Philosophie n® 47, p.3).
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Nio parece haver muita diferenga entre o espirito ou imaginagfio em Hume ¢ o
fluxo intensivo da consciéneia em William James. Dois conjuntos indeterminados e
Canlicos,

O confronto entre Peirce e Saussure reflete-se na terminologia da teoria dos
signos, semidtica para o primeiro, semiologia para o segundo. Ou tricotomiz e
dicotomia. Para Peirce, os signos nflo s#o s6 os lingiiisticos, englobando na semidtica
os signos nlio lingiisticos™. 1 um psicologismo ¢ um logicismo em confronte. Para
Peirce, a semidtica ¢ 0 outre nome da Iogica: a doutrina quase formal ou necessaria
das signos.

Espinoza ¢ 0 negativo do pensamento; Kant, o transcendental e o metafisico;
Nietzsche ¢ a imagem do pensamento, estes temas  se encadeiam no pensamento de
Deleuze. E preciso entendé-los primeiro, para entender-se plano de imanéneia e
conceito. Para entender-se o que ¢ a filosofia. E se Nietzsche é um suposto, Proust
também o ¢ — em relagdio & imagem do pensamento. Para Nietzsche, a verdade foi
sempre colocada como essénceia ou um seu derivado, a verdade sendo mantida sob a
forma da identidade: ¢ a realidade teria a forma da verdade, a forma da identidade.
Esta a razdo platdnica da distingdio entre similitude exemplar ¢ similitude imitativa,
Entre ¢ modelo e a copia. Uma relativa desqualificacio do sensivel, mundo da

opiumifio, que nde preenche a vontade de verdade do homem veridico. A verdade niio

* Peiree, Charles $. Ecrits sur le signe. Paris, Ed. Du Seeil, 1978, p. 2(2-213: “Se, para Saussure, a semiologia faz
« parte da psicologia social, ¢ por conseqiidnein da psicologia geral » {Cours, p. 33), a semidtics é, segundo
Peirce, uin outro nome da 16gica © « a doutring guase necessaria ou formal dos signos » (2.227). Precisemos, para
svitar gualtguer mak-entendido, que o que csid em gquestdio aqui ¢ o lugar que & teorta dos signos coupa entre as
outras « cifneias »; quando dizinmos gue a tooria dag catogoriss explica a teorin dos signos em Peirce, trata-se do
wma ootsy inteiramente diferente: do sistoma ov contexto explicativo de referfacia. Amnda que Saussure fage da
psicologia o lugsr e o ponto de referéacia da semiologia, el aponas distivgue com twgior cuidado & semiologia
como cidncia psicologica, da Dlosafia psicolégics dos associscionistas que the serve para formular sua teoria dos
signos. Que esta filosofia esteja implicits, em nada modifica 8 questiio, a ndo sor talver que Saussurs, dando-se
conta da necessidade de um meio de expressio diferente da semudtica para falar dos sighos, viu-se constrangido a
fazer da lingoistica, gue faz parte dela, « a Hingua & wm fato semioldgico » (Cours, p. 112), « o padrio geral da
semiologia » (Cows, p. 11} E preciso dizer, em defesa de Saussure, que, por um lado, cle tinha plona
conscibngia que vime andlise peicossocial do signo conduz 5 « nogligenciar oz ¢aractores que 8¢ periencem 308
sistomas semioldgicos em geral ¢ & lingua om particular » {Cours, p. 34} e, por outro lado, que « o problema
fngiijstieo ¢ antes de tudo semioldgico » (ibid), « E provével, csereve G. BMountn, que s¢ Saussure tivesse vivido,
sug oria do signo tivesse se tomado o panto de partida ¢ de organizagio de toda a sua douteina » {G. Mounina,
Saussure, Seghors, 1968, p 307
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serig simplesmente o oposto do fluxo heraciiticd - Ma% & superagio da contradicio:
esta a condigdio para o pensamento. O pensamento como faculdade & uma tendéneia
para a verdade; sua natureza é uma orientagfio para a verdade. A natureza do homem
¢ veridica, ¢ se por acaso houver desvio da orientagio para o verdadeiro, em direco
a0 erro, a causa ¢ exterior a0 pensamento, E da natureza do pensamento querst a
verdade, ¢ uma relagfio essencial, embora a verdade seja exterior a0 pensamento, A
internatizagio de uma relagio que se completa com o fora. E a idéia de
transcendéncia: da teoria das Idéias e da contemplagfio, que se conjugam.

Nos Topicos, Arnstdteles mostra a diferenga ou semelhanga entre problema e
proposigdo. E uma questfio de estilo, ou de como ¢ colocada a questio, que faz de
todo problema wma proposiglo, recobrindo um mesmo conjunto, que ¢ o discurso
suscetivel do verdadeiro ¢ do falso - aparecendo, ¢ destacando-se, a distinq:ﬁo entre
significagdo ¢ julgamento ou proposigio, viste que a significagfio nfio possui alcance
existencial, como no uso do signo, na designagBo; pois limitada 4 mencgfio, so
significante, enquartto o sentido coloca entidades paradoxais, como o tempo ¢ a si
proprio, jamais o significante - o que nfo the d4, 4 sipnificagio, nenhuma semethanca
ag sentido, como no caso da posigio da fenomenologia. Fixa-se a distinglo entre ser e
extra-ser. Ora, o alcance existencial a proposigio possuil: a afirmagio ou a negacdo,
oy predicacao: afirmar ou negar predicados de um sujeito, que parece fugir de uma
teoria da lnguagem, assim dizem os comentadores, distinguindo significaglio de
representagfo, esta na relagdo direta da razfo com o ger, & exata diferenca da ldgica
estpica com oS incorporais € a Idgica nio-predicativa dos acontecimentos, am
gnvolvimento com a linguagem, . Mas ¢ preciso, antes de avaliar a postura de
Arstoteles, tomar conhecimento da imagem dogmatica do pensamento e das thusSes
gue ihes s#io proprias. Fatalmente somos envolvides pelos temas da imagem
dogmatica - por exemplo, as verossimilhangas da doxa, como agente da ilusfio: a
interrogacio, Conforine Deleuze, ao opor o paradoxo & doxa, da a esta dois aspectos,

o bom senso e 0 senso comum. E se hd uma desnaturagio da dislética, que a faz cair



sob a poténcia do negativo, “quando ela se contenta em decalear os problemas sobre
as proposiclies” (DR, p. 258), isto indexa o negative no bom senso e no senso
comum? A desnaturagiio da dialélica, perda da natureza, ¢ perda do poder proprio, no
case, de ser a arte dos problemas ¢ das questdes, com a aquisigfio da desnaturagio
come a postura de passagem, ou de uma das passagens da doxa, como é o caso do
decalcamento  dos problemas sobre as proposigdes, agqueles guestionando sobre as
composigdes e divisdes destas, loge o problema como a proposiciio #€m um alcance
existencial™, associando sentido ¢ destgnagiio, ¢ separando sentido ¢ significaglo -
ainda gue ndo seja propriamente existencial o alcance do sentido, logo nfio se
identificando com a designagfio : pdr conseqiiéneia, toda proposicio ¢ um problema

em poténcia, este colocando em confronto a afirmagfio ¢ a negaglio de predicados ao

¥ Aubenque, Pierre. Le probléme de 'Mre chez Aristote. Parls, PUF, 1062, p. 110-112: “Mas poder-se-ia
assmalar que agui & menos o discurso que & verdode que € definida em termos de simifitude Em IDe
interprefations, Aristdteles owide precisamente de distinguir o discurso em geral desse discurso susectivet do
verdadgiro ¢ do false gue & a proposichio, ¢ que ¢ uma espéeie do primeiro. O discurso em geral € significanic, nfo
soments em si mesmo, mas tamibém em cada wna das suas paries, quer se trate de vorbos on de substantivos. Mas
a significacio nio ¢ ainda julgamenlo, nesse sentido que ol sbairat da existénein ou da inexisténein da cosa
significada; assim, por mais que o5 verbos sgjam significantes por si mesmos, enfio significam ainda que uma
soisa & ou nda ¢, Dizendo de outra maneira, a significagio nfo tem por si mesma alcance exisiencial: podemos
significar sem contragicio o ficticio, precisaments porgue o significagdc dos substantivos nfo projulga a
existincis ou 2 nexistdneda das coisns | « Bouc-cerd) realments tem uma significagio, mas, no entanto, nfio & nem
verdadeire nom falso, a nfo ser que e acrescente que ol exigte on gue cle ndo exigten, Mem tods enunciagio
significativa {pooig) & necessanamente uma sfumaclo (propoms) ou uma negagio (arogaeng), «Quero dizer,
precisa Anstoieles, que a palavia Foemem, por exemple, realmente significa slguma coise, mas oo que ole & oy
gque niio ¢ sé haverd afirmagfio ou nogaglio se ai acrescentar-se outrg coisar, Essa outra cotsa, ¢ o composiodo ou
a divisfio de tormos isoladamente significantes. em virtnde dos quais s¢ defing o proposigdo: composiglo ou
divisiio que desta vez pretendem imitar, ¢ ndo  somente significar, se ndo as coisas em sianesmas, que sio
propriamente indmitdveis pelos discursos, pelo menos & relagfio dus colsss entre sit sua composiclio ou sua
separagho. A proposigho € pois o lugar pravifegiado i que o discwrso de slguwn modo sai do si-mesmo. o s,
dn stmplos imtengle significante, para weatar rolomar a3 proprias coisas em sua lgnelio reciproca ¢, a partiv daf,
e sug existéncia, Em tormos moderos, dic-se-ia que o julgamente & so mesmo ompo sintese do conceHos ¢
afirmagdo dossa sintose 5o ser. Assimg,  ariscando-se a julger ps coisos, expondo-se a ser julgado por alas,
compreende-se que a proposiclio, i diferenga do termo simples, que nfio ¢ nem verdadeiro nom falso, seia o tugar
da verdade ¢ da falsidade, E portanto jusiamente enguanto verdade, ¢ nfio enquanio discurso, que se diz que o
discurso s assemelha & cotsas; ou mndn: nfto & erquanto significante, mas engquanto judicative, que ele depende
do que chamamos vosabulivio da opouope. Reslaria, & verdade, 2 so porgantay como & Boglo judicativa do
linguagem pode s¢ acrescentar 4 sua fungdo significante ¢ cowno o simbolo, gue nde implics neshuima scmethanga
natural com a coisa, ou methor nms composicio de simbolos, pode transformar-se oo semethanea {opowpey, A
resposia senia que o csstncia da proposicdo estd, plio 1S M & compor, mns no proprio ato de composigiio,
{ira, a propria composiglo nio & da ordem do simbolo, els nifo depende mesmo do linguagen: ela & wm desses
wostados de almay (radnpote thg worng). cujo indeo Dy inferpretatione uos advertina que cles entretém wma
relagho de semeihangn com as coisas, -« O jelgomento ¢ epfim, menas wma funglio do discurso gus da propria
sl nfio gue o discurso deixe de ser indispensavel (& caracteristico que Arist®deles aflo Tala propriamante de
julgamento, mas de proposigio), mas. no julpamento o discrso sc ultrapassa de algum modo e diregdo ds
coisas: oo tende a suprimir a distdncia gue o separa delas © que, como vimos, caragierizava sun sipnificaciio) mas
dessa formig, ohe deixa de sor um discurso parg s¢ torar - o lerdar ¢ {orar - pensamento da coish. enfim, a
fungdio judieativa « interessa i o outra discipling s diferente da eorin da lnguagon™
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sujette. Estabelece-se g relagfio pensamento com o verdadeiro ¢ o falso, mas sob o
comando da imagem dogmdtica, que identifica a atividade de pensar com a procura
de solugbes, de respostas. Problema ¢ proposi¢iio se recobrem, tornando-se possivel
fazer de todo problema uma proposicdo, dando-lhes ipualdade. Problema e
proposicio slo em nimero igual, bastando mudar a construgdo da frase. E aqul
Deleuze apresenta um modelo de imagem dogmatica. O das solugBes e das respostas:
“Fazem-nos acreditar, ac mesmo terapo, que os problemas sfo dados ja feitos e
que eles desaparecem nas respostas ou na solugfo; sob este duplo aspecto, eles seriam
apenas quimeras. Fazem-nos acreditar que a atividade de pensar, assim como o
verdadeiro ¢ o falso em relagfio a esta atividade, s6 comega com a procura de
solugdes, s0 concerne &s solugdes. £ provavel que esta crenga tenha a mesma ori gem
que a dos outros postulados da imagem dogmatica: exemplos pueris separados de seu
contexto, arbitrariamente erigidos em modelos,  um preconcetio infantil, segundo o
qual o mestre apresenta um problema, sendo nossa a tarefa de resolvé-lo ¢ sendo ¢
resultado desta tarefa qualificado de verdadeiro ou de falso por uma autoridade
poderosa. B € um preconceito social, no visive! interesse de nos manter criangas, gue
sempre nos convida a resolver problemas vindos de outro lugar ¢ que nos consola, ou
nos distral, dizendo-nos que venceremos se soubermos responder: o problema como
phstaculo € o respondente com Hércules. Festaa origem de uma grotesca tmagem da
culiura, que se reencontra igualmente nos testes, nas instrugles governamentais, nos
concursos de jornais (em q.ue se convida cada um a escolher segundo ¢ seu gosio,
com a condiciio de que este gosto coincida com o de todos). Segja vocd mesmo,
ficando claro que este eu deve ser o dos oufros. Como se nAo continudssemos
gscravos enquanto nfo dispusermos dos proprios problemas, de uma participago nos
problemas, de um direito aos problemas, de uma gestdo dos problemas. E o destino da
imagem dogmética do pensamento apoiar-se sempre em exemplos psicologicamente
pueris, socialmente reaciondrios (os casos de recognigllo. o8 casos de £mo, 08 ¢ases de

proposicdes simples, os casos de resposta ou de soluglio) para prejulgar o que deveria
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ser o mais elevado no pensamento, isto ¢, a pénese do ato de pensar ¢ o sentido do
verdadelro e do falso™ (DR, p. 259). No “Bergsonisme”, ¢ mais precisa ainda a
colocagio sobre a relaglo problema e solugiio. O que estd em questio & o princi pio de
bivaléncia, onde se aplica o valor de verdade, “verdadeiro™ ¢ o valor de verdads,
“falso”. Nio se dird que eles nfio devem existir , mas sim que devem ser deslocados.
Sobretudo porque a sociedade e a linguagem nos transmitem palavras de ordem,
dando-nos problemas prontos, e como no colégio, nossa tarefa ¢ descobrir a solugdo.
A verdadeira hiberdade estd no poder de decisfio da constituicio dos problemas, O
methor dos mundos, aquele em que a criaglo é possivel. A distingfio entre descoberta
¢ invengdo mostra com evidéncia a diferenga entre possivel e virtual, e os problemas
sRo ifirtuais, sfo invengGes.. Mas qual o motivo de ser facil entender o verdadeiro e o
falso em relagfio as solugdes e dificil entendé-los em relagiio ao problema? O dificil
parece ser livrar-se do dominio das solugdes, tentando uma determinagfio intrinseca
do falso na expressdo falso problema.. . ¢ esta relaglo palavra-didlogo, dialética,
significaglo e proposiglo? Ento conseqiiente envolvimento com a doxa? Ou dos
procedimentos da consciéncia comum, empirica: o de colocar-se como exemplo e
solugiio? B exataniente o que quer dizer arte dialética, antes de sua desnaturacio - um
produto necessinio da palavra-didglogo, algo que se passa no interior da argumentagio,
havida como a arte dos probiemas ¢ das questBes. A noglio de meio, de individuo e
mei, de a¢do de um individuo sobre o outro, designa o intervalo entre dois corpos -
0 que ocupa este mtervalo, o fluido que ocupa este intervalo, transmitindo a agfio de
um corpo sobre o outro. Mas o meio designa também o que circunda 0 corpo, 0 que
age sobre um corpo, enguanto este, o individuo, reage sobre o meio. O fluide ¢ o
intermedidnio entre dots corpos - 0 melo para estes corpos. O meio € a situagio
envolvente, B um medo fisico ¢ a mecdnica dos fluidos a responsavel por esta noglo.
A dgua ¢ um meio para 05 peixes que nela se deslocam. SHo0 as circunstincias
wifluenies. A passagem desta noglio para outra numa esfera bio-antropoldgica; o caso

da espdcie humana que pela agllo colotiva modiicn sew meio, Pode ser dito de outro
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modo: percepedo de uma situaglo sobre a qual se age ou se reape. Movimento
recebido ou percepplo da situaglio e movimento exccutado, reagfo, ou situagio
modificada. E preciso dizer que percepedo da situagdo mais agfio sobre a situagio
formam um vinculo sensorio-motor. Mais ainda: a comparagio entre o cristal e o
vive, em que o espago interior do cristal é inerte, enquanto o meio interior do vivo &
delimitado  por uma membrana seletiva, com estruturaglo  espago-temporal
autdnoma, uma verdadeira interioridade - o intervalo enire a situacio percebida e
aglo executada: a afecglio. O intervalo € o tempo subordinado ao movimento. E a
unidade mimma de tempo como intervalo de movimento ou a totalidade do tempo
como maximo de movimento no universo; o sutil e o sublime,

Tudo comega com a variaglio universal, O que existe age sobre a totalidade do
que existe. Age e reage em todas as suas faces e através de todas as suas partes
elementares. E o que existe identifica-se com sua imagem € com ssu movimento. &,
como foi dito, um estado demasiado quente da matéria, da ondula¢fio universal. Nem
gixos, nem centro, nem direita, nem esquerda; nem alto, nem baixo. Uma ruptura
filosdfica em torno da questdo da luz. Entdo: neste universo acentrado onde tudo
reage sobre tudo, aparece um intervalo - entre a agfio, percepsdo da situacdo, e a
reagio, ou agio propriamente dita. O hiato € a matéria viva.

A partiv destas consideragbes: a apariglio da grande ¢ da pequena forma A
representagiio orgdnica, o habito, Situacio - agfio - situagfio’; aglio - situaglio - agfo’.
As idéias de grande e de pequene. O ilimitado ¢ o hinitado - como no Filebo de
Platio. O surgimento do ilimitado na situacho, mas também na aclio. SAS" E o
empreendimento além de qualquer medida, em gue wm meio nieiro |, a situaclo, &
atingudo por uma espéeie de déspota divino, com sua agio alucinatoria, elevando-se
#té o Wimiado na natwreza, Uma agfio que ofo ¢ exigida pola situaglio. A floresta
inteira, a Amazdnia, ¢ sacudida pela Spera, pela voz de Caruso. O duminado se (poala

# situagho, embora tenha que se confrontar com os limites que a natureza the opde.
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Pode ser dito de outro modo: a vida implica, para desenvolver-se, a membrana
seletiva. A membrana seletiva ¢ um transcendental. Transcendental se opde a

Smpirico, como se opde a metafisico. Conceitos kantianos.

ARTE F FORCAS

Nem ilustraglo, nem narragio, nem subjetivagfo. Para 14 do figurativo, aigo
muito proximo das forgas da natureza, phisis. Sensaces ¢ forgas, atd mesmo a
exphicitaglo, por imagem, do corpo sem drgfos - os blocos de intensidade. Quando
Lyotard coloca o figural, antepondo-o ao figurativo, que quer dizer? Por que Deleuze
concorda? Em que diferem figural e figurative? Porque um dos termos capta energias
invisiveis, forgas imperceptiveis, e o outro ndo? E o problema dos mistos? Talvez
nem se trate de individuagio a que se possa chamar termo. Nao ha termo, E outro tipo
de individuagiio. A arte escapa da representagdo. scapa da  individuagio
substancialista. O espinozismo mostra outro tipo de individuagfio, ndo substancialista:
modalidade; relagdes. O figurativo associa-se ao cliché, que € preciso ser esvaziado,
retirado, para apari¢io da figura: do corpo sem orgfios. Mas £ bom que se reforce com
Turner, com g mmportancia que Deleuze the da, por criar a catdstrofe, catdstrofe que &
preciso oriar, suas forgas. Captar as forgas, as mesmas forgas que fazem pensar? Que
forgam a pensar, E uma questdo do espaco - do Hso e do estriado, como quando ¢ da
musies, trata-se do tempo ¢ da pulsaglio? Sio dois guadros, dos a priort, onde a
musica ¢ as artes plasticas configuram-se - como sfio? As sensagfes de Cézane,
parecem bom indice. As relagdes de Lawrence com as macls atestam isto. Que sio
estas sensacdes e estas magds? O molecular, o extrasser; o transcendental, as
singularidades ndmades, € a zona da turbuléncia, da inquictude, que se manifesta,
Fica para trds um modelo - vt novo mundo maugura-se. Uma individuagiio além da
matéria e da forma. Quira coisa se irradia. 12 uma matéria pré-mdividual, quintica, as

singularidades intensivas, desencadeando um memento ontogenético especial. Se de
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um lado opbem-se Crones ¢ Adon. de outro, as duas muttiplicidades de Bergsen o
comeco possivel.

Havera alguma associagio especial entre as forgas ¢ o terripo, com exclusio do
movimento? As intensidades do girassol sfio forgas do tempo? A arte em sua relagio
comn urna das sinteses do tempo? Que quer dizer Andy Wahrol ¢ o habito, com todas
as sinteses, por que todas as sinteses? “Ha duas maneiras de ultrapassar a figuragiio
{80 mesmo tempo o thustrativo e o narrativo): ou em direglo 4 forma abstrata, ou em
diregfio & Figura. A via da Figura, Cézanne dé-the um nome simples: sensagiio (FRLS,
p. 27). Trata-se do momento “pathique”, que cavolve atd mesmo Hegel. B algo como
a tentativa da compreensdo da matéria? De seu ser convulsivo? Tem uma parecenca
com Losey, com Bufluel, com o que Delenze chama de imagem pulsional. S8o como
que mutilagdes de guerra. A violéncia humana reverbera no “arremedo de rosto”
destas criaturas de tinta. A violéneia estd tanto no gesto, na figura, como no grito
insonoro. Nao € ou € uma espéeie definida pelo excesso de mutilagio; ou o produto
da guerra. Violéneia exacerbada, tanto quanto violéncia contida. “FE uma violéncia
ndo 0 interior ou Inata mas estdtica, da gual s6 se encontra equivalente e Bacon na
pintura, quando esta evoca uma “emanagldo que se desprende de uma personagem
mmdvel, ou em Jean Genet em literatura quando descreve a extraordingria violéncia
gue pode residir numa mio imdével em repouso” {IM, p. 173). E uma violéncia
“estremecente”, que taz estremecer, Em Deleuze, ¢ estdtico € o que nfio s¢ move, o
tempo, por exemplo, mas faz mover: ¢ causa do movimento. 134 no mesmo com a
violéncia estatica. O notvo de "0 mensageiro™, ou de “Casa de Bonecas”, Fdward
Fox; o canto de Alan Bates em “Go-Beetwin™; Stanley Backer. “Trés estudos para
Figuras na base de uma crucifixacio”™ ™ E o viscoso, o GQUE TepUgnRa, Como os

espamos de BEgon Schiele? O nauseante. O corpo sem orgfos, sua imagem, enfim?

™ Russell, 1. - Francis Bacon, New York, Thames and Hudson, 1989, pp. 10-11 A trés figuras thm om comum
wms voracidade destituida de alma: sio ghitdes mtomiticos ¢ meontradiveis Ao mesmo tompo wna poténcia de
dudic, detirante ¢ mdiforencinda nfie b como sned-Jas, nfo ha corsodar metes aoestas crtiirds Moy coma
SEPOGITLE O e S sende B resproter delins”
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Sade, em linhas e tintas? Ou ainda mais; ou diferente, que € mais importante? Para
conjurar os caracteres figurativos, ilustrativos e narrativos, tirando da pintura, modelo
a representar e historia a contar, hd dois procedimentes: pela forma pura, ou
figuraglo; por extragio ou isolamentos, que ¢ o puro figural - a figura, O figurativo é
como a idéia no século XVil, faz uma relaglo representativa. Representa. Mas
Deleuze acrescenta: a narragdo € o correlato da ilustragfio. Entre duas figuras, sempre
wina histdria a narrar. Isolar ¢ o primewo meio, aparentemente insuficiente, para
romper com a narragdo. “isolar ¢ portanto o meto mais simples, necessario embora
insuficiente, para romper com a representagfio, cassar a narragio, impedir a
iustragdio, liberar a figura: ater-se ao fato” (FB,LS, p.10). E preciso complicar cste

esquema facilitador. O fato, que € o fato? Figora, lugar e fato:

LITERATURA

Comega-se; descricdo cristalina ¢ narracBo falsificante. Qu com a narrativa
barroca, ou ainda com o esforgo de Henry James para renova-ia, renovar a literatura,
com o perspectivisme. A hteratura ¢ a vida, € o que ensina Deleuze - com o5 devires,
Mas quando Deleuze opde “A Cortina Carmesim™ a Todorov, ao estranho, fantastico
¢ original, nfo esta minimizando estes. Dizendo-os diferentes. Di-los diferentes; s6.
Mas hda um autor altamente qualificado: Herman Melville. Com o gual pode ser
eshogado um inicio. Nas Encantadas. Zona de estabihdade ¢ zona de bifurcagiio. A
quem pertence Sebastian Venable: A ot on ao acaso? O profeta, o anjo ¢ o demdnio,
assim comega o par literatura e vida. “Us Bizantinos subiam em seus elevadores™
Com que superioridade Madame Hepbumn pronuncia este enunciado! Fste enunciado
parece tomar para st a diferenca entre uma forma de expressfio e o devir sempre

ingcabado. O devir € um processo, o desejo ¢ um processoe, o afeto ¢ um processo. O
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processo s¢ exphica por variagdes inensivis. “A esorita ¢ insepardvet do devie ao
escrever, estamos num  devir-muther, num devir-animal ou vegetal, num devie-
molécula, até num devir imperceptivel” (CC, p. 11). Atravessar o horizonte e penetrar
e uma outra vida, fugir - tracar uma linha de fuga. Deleure afirma ser ¢sya a pratica
da literatura de lingua inglesa: apresentar rupturas e personagens que criam “por”
Iinha de fuga. E a linha de fuga ¢ a desterritorializagfio. A linha de fuga nao tem a ver
com passado ¢ futuro, com Hegel, passados ¢ futuros histéricos. O devir ¢ geogratico:
que quer dizer? A errdncia faz parte do devir - com a cesura, com o tempo em linka
reta. Com os incompossiveis. E preciso tomar cuidado com os trapaceiros, homens da
lei, sempre envolvidos com anjos ¢ demdnios - ¢ preciso afasta-los. Eles odeiam o
devir. (J tema de Toynbee sobre os ndmades como o de Le Clezio parecem tocar-se. A
tinha de fuga comega a assemelhar-se com uma desinfantilizagiio. Nem pai, nem mie.
Algo pode ser dito sobre coleclio se sensages intensivas, sobre quantidades
intensivas, nesta passagem tdo delicada do processo de compreensfio? Trata-se da
individuagdo sem suyjeito. Fugir, individuagiio sem personalidade, ecceidades - delirio;
fugir € delirar. Mas que ¢ delirar? E invadir estas terras deleuzianas nfio é querer
aprendé-lo de uma vez por todas, Mas fazer parte do delirio. Aquilo que se furta & sua
propria formalizagfo.

A estética: a fuga da forma em favor da zona de vizinhanga, Nem identificacio,
nem umitaglio, nern Mimese, Supressio do platonismo, ¢ abertura para os simulacros.

( devir da um ponto final A representacfio.

ECCRIDADE . E ESPINOZA, O MAIS PODERQSO DOS DELTLZIANGS

Adequatio ¢ convenientia sdo ao contrdrto, divergentes, ndo dizem o mesmo. A
adequatio € o que produz a verdade na idéia. A antosuficiéneia da idéia, subtraindo-a

de toda deterrmnagio exterior, de todo ontdne de objetividade, mdependendo-a de



sug propria representaglio; do que fhe € extrinseco. O sentdo? A nogio? Sentido e
nogdo equivalendo a acontecimento, utilizando-se a palavra estoica sentido e a
palavra letbniziana no¢lo, para equivalerem a acontecimento. A fungfio essencial da
categoria de adequatio ¢ romper com a concepgdic do conhecimento. como
representaglio ~ que a convenlentia recobriria. Opor-se & convenientia. A realidade
objetiva? Fazendo valer apenas o cardter intrinseco da idéia. Mas, se ha idéia que se
deixa recobrir pela adequatio ¢ ha idéia que se deixa recobrir pela convenientia, uma
questlio se coloca: qual a sua distingfio, como se diz distingdio no medieval, real,
modal ou de razio, de uma 1déia para a outra idéia? A distingdio entre adequatio e
convenientia? Enfim, que é uma idéia? £ preciso saber o que ¢ uma idéia para
eniender a mais simples das proposigdes cspinozistas, ¢ mesmo o rigor da
convententta ou da adequatio. O que se chama idéia no sentido em que todo mundo a
emprega, ou a toma, conforme a histdria da filosofia, ¢ um modo de pensamento, a
idéia, que representa alguma coisa - a convenientia. Nio hd muito ou qualquer
ariginalidade, afirma Deleuze: a idéia ¢ um modo de pensar, definido por seu cardter
de referir-se a qualquer coisa; ao que ela denota. Um modo de pensamento
representativo, gue pode ser difo como em artes pldsticas: ilustrativo; a idéia de
tridngulo ¢ o modo de pensamento que representa o tridngulo; ilustra ¢ iridngulo.
Entdo, nas artes plasticas, € o desenho de um tridngulo qualquer, aguilo que ilustra,
que representa. Este aspecto da idéa, de ser representativa, ¢ chamado de “realidade
objetiva”; a realidade objetiva, muito claramente, ¢ a idéia como representagiio de
qualguer coisa. E a relaglio da idéia ao objeto que ela representa. Bedeutung; o
referente, a coisa mesma, significada pela palavea, o extra-hinguistico, Tridngulo tem
nove letras, mas isso ndio importa: imporia sim que seja uma bela figura: menglio e
uso, “Ha muitos noemas ou sentidos para um s6 ¢ mesmo designado: estrela da noite
¢ estrela da manhd sfio dois noemas, isto ¢, duas maneiras pelas quars um mesmo
designado se apresenta em expressdes” (LS, p. 21} A idésa € um modo de pensar,

definido pelo seu estatuto representativo. A idéia e o seu referente; este, o referente, a
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realidade objetiva. O que ilustra. O ilustrativo, Mas de que se fala, de que se trata,
quando se diz de “realidade formal™? E um tema que se volia todo para o interior da
ides. Do mesmo modo que a realidade objetiva se volia foda para o exterior da idéia,
Toda 1déia, enquante tal, tem um certo grau de realidade. Fla ¢é alguma coisa. Ela tem
sua reaiidade formal Bem, a Idéia de tridnguio ¢ o modo de pensamento que
representa o tridngulo. Este aspecto da idéia, o aspecto representativo ¢ a realidade
objetiva. A idéia tem wma realidade objetiva, que ¢ a relaglio da idéia ao que ela
representa. A idéla € um modo do pensamento definido pelo seu cardter
representativo, Deleuze: o afeto £ uin modo de pensamento que nifo representa nada.
A Escoldstica ¢ atravessada pelo problema das relagdes entre as intensidades ¢ as
formas, que de algum modo vai associar-se ac problema das idéias -  a latitude das
formas seria como as variagdes eventuais de uma forma, as intensidades de uma
forma, sua ecceidade. As palavras forma e intensidade ganham destaque, “Podemos
entio considerar um segundo componente do acontecimento; as séries extensivas 1ém
propriedades intrinsecas {por exemplo, altura, intensidade, timbre de um som, ou de
um matiz, valor, saturagio da cor), que entram por sua conta em novas séries
mifinitas, aguelas convergindo para limites, e a relagio entre limites constituindo uma
copjuncic” (A dobra, p. 119). Fstas quantidades intensivas, que fazem variar
infinitamente as formas, associan-s¢ aos devires e aos afetos, sfo eles préprios: sdo
devires, sdo afetos. Deleuze iembra que a Etica esta escrita em latim, e duas idéias,
duas palavras, mostram-se, destacam-se: affectio e affectus. Serd catastréfico dar-lhes
um sentido idéntico ou sindnume. Nio t&m o mesmo significado. As idéias de devires
¢ de afetos parecem brotar das quantidades intensivas; nfo se diferem delas, dos
afetos em oposicdo as afecpdes, 1a disunguindo, ao modo medieval, distingfo real,
affectio ¢ affectus, Como a questio da individuaglio altera-se, sabendo-se¢ nlo ser
redutivel as formas e ac syjeito, a personatidade, 4s fungdes ¢ aons drpfdos, como ligada
ao problema do afeto. Com preciséio mais suficiente: "Ha duas concepgdes

completamente opostas da palavra «planoy, ou da déia de plano, mesmo que essas
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duas concepedes se associom, ¢ que passemos de uma para a outra insensivelmente,
Chama-se plano de organizagfio toda organizaclio que vem de uma autoridade
SUpEtion, ¢ que se remete a uma transcend@neia, mesmo oculta: designio no espirito
de um deus, mas também evolugio nas supostas profundezas da Natureza, ou ainda
organizaglo de poder de uma sociedade. Um plano desses pode ser estrutural ou
genético, ¢ os dois ao mesmo tempo; aplica-se sempre As formas e seus
desenvolvimentos, aos sujeitos e suas formagdes. Desenvolvimento de formas ¢
formacdes de sujeitos: ¢ o cariter essencial dessa primeira espécie de plano. £ entio
wn plano de organizagio e de desenvolvimento. Este serd sempre, desde entio, digam
o que disserem, um plano de wanscendéncia que dirige formas e sujeitos e que
pmhanece oculto, que ndo ¢ jamais dado, que deve ser apenas pressentido, induzido,
inferido a partir daquilo que ¢ dado. Na realidade dispde de uma dimensfo a mais,
unplica sempre uma dimensfo suplementar as dimensdes do que € dado. Ao
contrério, um plano de imanéncia ndo dispde de uma dimensfio suplementar: o
processo de composiglo deve ser apreendido por si mesmo, através do que ele dé,
naguilo que cle dd. B um plano de composigio, nio de organizagio nem de
desenvolvimento. Talvez as cores imdiquem o primeiro plang, enquanto que 4 musica,
pertencem os stiéncios ¢ os sons. Nio hd mais forma, mas somente relages de
velocidade entre particulas infimas de uma matéria nfio formada. Nio hd mais sujeito,
mas somente estados afetivos individuanies da forga andnima. Aqu, o plano sé retém
movimentos e repousos, cargas dindmicas afetivas: o plano € percebido, 4 medida
com aquilo que nos faz perceber. N¥o vivemos, nfio pensamos, ndio escrevemos da
mesma maneira sobre um e outro plano. Por exemplo, Goethe, ou mesmo Hegel sob
determinados pontos de vista, puderam passar por espinozistas. Mag nfio o sfio
!
verdadeiramente, porque eles nfio pararam de vincular o plano & organizagiio de uma
Forma ou A formagfo de um Sujeito. Os espinozistas serfio de preferéncia Holderlin,
Kleist, Migtzsche, porgue cles pensam em termos de velocidades ¢ lentiddes,

gatatonias congeladas ¢ movhmentos acelerados, elementos nfio formados, afetos afio
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subjeiivadﬁs” (SPP, ppi71-173) Seriam as  duas coordenadas da individuagio.
Inchuiria o affectio e o affectus? O modo diferente da individuagio, da individuagfio
pelo sujeito, pela forma, pelos drgfios ¢ fungdes de Grgo, se dad quando da relacio do
terapo ¢ da individuago; da individuagio em envelvimento com o tempo. Nio o
tempeo empirico, conforme as representagdes da primeira sintese, ¢ tempo sucessivo ¢
periédico, mas um tempo feito de duragBes heterogéneas, ou seja, liberado de
medidas e centros, e cujas relagdes se sustentam em wma populacio molecular - e no
sobre metrdnomos ou métricas. O vento, o mar; a morte de Garcia Lovea; as paisagens
sonoras, (O didlogo do vento e do mar, seja em Debussy ou nos proprios vento € mar.
QOu o canto gratuito, do passare tomado pelo crepisculo, que se alonga em violeta ¢
perdura - como se fosse uma catedral gotica, erguida em nuvens ¢ gotas, nas serras,
e enfre-serras e blocos de céu entre o dia e a noite. Ou mais ainda, uma vontade
eapiritual, uma vontade de arte, para explicar o desenvolvimento de um céntico
gratuito, S3o individuagdes energéticas, diversas das individuagles por género ¢
diferenga; pela forma. OscilagOes, variagles, processos que pertencem a um tempo
flutuante, com suas ondas: que aparecem a partir de um agenciamento, de forgas
mensas do cosmo ¢ sensagdes moleculares: as personagens ritmicas, da descoberta de
Messiaen; elas se concebem, auto-produzem-se, correlacionando o grande e o
pequenc infinito; as sensagdes ¢ as forcas. Um pouco de tempo em estado puro - ou a
relacio da mdividuagfio com a duragfio, a individuaglo pela ecceidade; implicando o
tempo hiberado da medida, o tempo nfo-pulsado, como na misica; uma
multiplicidade de durages, em comunicagfio interna de duragbes heterogéneas; as
passagens, de acordo com Prerre Boulez.

Voltando 4 1déia, inclusive para compreender o afeto: com o que, ¢la, a idéia, se
assemeltha, em que ela, a idéia, se difere de afeto, de affectus? Pois o afeto € todo
modo de pensar que ndo representa nada. 15 definitiva a necessidade de diferengar
wigia de afeto, O inverso da idéda ¢ sua realidade obietiva, realidade objetiva da 1déia.

& conclusfio, ainda que apressada, ¢ que tado modo de pensamento nldo
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representativo, serd chamado afeto, o que ndio ¢ a idéia, o que nfio ¢ a realidade
objetiva. Uma esperanga, uma angistia, ndo seriam representativas, ndo teriam
realidade objetiva: do mesmo modo uma vontade. Como distinguir a idéia do afeto? O
afeto ¢ um processo. A ideia, esta ¢ uma represestagdo. £ o modo representativo
afirma o primado cronolégico e logico da idéia sobre o afeto. A idéia pode, por
exemplo, coagir o afeto. Em altima andlise, o que imporia mais, pelo menos agora, ¢
que ha dois modos de pensamento, o afeto ¢ a idéia, Diferentes em natureza, mas que
devem ser pesados para boa distribuigdo de sua distingfo, A idéia; o que ¢ a idéia: ela
tem duas realidades, a realidade objetiva, a representaglo da idéia, o que ela
represents, o seu referente. A sua outra realidade ¢ a realidade formal da idéia, que ¢é
mais complexo. Mas ndio confundir com o afeto, as duas realidades, objetivas ¢
formais, que pertencem 3 idéia. Parece ser a mesma coisa, nfio & A idéia &
representativa “As Onicas idéias gque temos nas condigles naturais de nossa
pereepcio, sfo as 1déias que representam o que acontece a 1osso corpo, o efeito de
um oufra corpo sobre 0 nosso, isto € uma mistura de dois corpos: elas, as idéias, sio
necessariamente inadeqitadas” (SPhP, p.105). Mas existern as idéias adeqitadas.
Adequatio; a8 ide’_ia verdadeira. Sua funglio, da adeqfiaciio - romper, desfazer, com o
conhecimento no regime da representacfo. A realidade objetiva de uma idéia
relaciona a 1ddia ao objeto em seu extertor, designandeo, denotando, algo extrinseco. |5
o regime .da wdéia, este tipo de idéra, como representacdo, que a categoria de
adequatio rompe. Com a idéia como representacfio. “Tais idéias sBo signos: ndo se
sxphicam por nossa esséncia ou poténcia, mas mdicam nosso estado atual, ¢ nossa
impoténeia para subtrair wn trago; essas idéias ndlo exprimem o a esséneia do corpo
exterior mas indicam a presenga deste corpo e seu efeito sobre nés” (SPhP, p 106). E
a relagfio da idéia ao objeto que cla representa. A déia € um modo de pensamento,
definido por sen cardter representativo. As vezes, complica-se - porque todo modo de
pensamento nfio representativo, logo, que nfo sein uma iddia chamada de realidade

obietiva, sera chamada de afeto. A idéia ¢ representativa; o afeto € nio representativo.
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Mas ai que esta o segredo do adequado ¢ do nfio adequado, do inadequade, ou nio?
Cu sepa, o afeto estd sendo definido pelo que a wdéia nifo ¢, mas isto ndo parece ser
suftcienie para distinguir adequado de inadequado. Quando marca-se uma volicHo,
uma vontade, 1sto quer dizer vontade de alguma coisa; ter uma vontade ¢ ter vontade
de alguma coisa - proposigio analitica. O que a vontade quer ¢ o objete da
representagdo. O que a vontade quer ¢ dado ent uma idéia. Mas o falo de querer, de
ter vontade, ndo ¢ uma idéia; ¢ um afeto - porque & um modo de pensar ndo
representativo. Mas como distingutr com clareza a idéia ¢ o afeto? Sio dois modos de
pensamento: um niio representativo, outro representative, O afeto ¢ 2 idéia, Ha uma
relaglo entre 3 1déia e o afeto; relagdo e diferenga. Ao que parece, a realidade objetiva
distingue os dois: a 1déia ¢ o afeto. Sfo irredutiveis um ao outro, g idéia ao afeto, cada
Gm com Sua propria natureza, O problema da idéia; a idéia ¢ um mode de pensar
represeniative, Mas nfo ¢ somente um modo de pensar representativo. Nio possui
spmente uma realidade objetiva, possui também uma realidade formal, a idéia tem
uma realidade formal, além da realidade objetiva. Mas como se distinguem a
realidade objetiva e a realidade formal? A realidade obietiva da idéia de tridqngulo é a
wiéia de tridngulo enquanto que representando a coisa trifingulo, mas a idéia de
trifingulo, ela mesma ¢ alguma coisa. E enquanto tal, enquanto é idéia de alguma
coisa, & idéia desta alguma coisa pode ser formada - formar a idéia da idéia. Entdo,
por conclusfo: toda idéia ¢ 1dém de alpuma coisa, logo toda 1déia tem uma realidade
objetiva, toda iddia representa algoma coisa. Mas terd que ser dito também que a 1déia
tem uma realidade formal, porque ¢la, a tdéia, enguanto 1déia, ¢ alguma coisa. Esta
coisa que ela é, ¢ sua realidade formal. Ser e representar simultaneamente. Representa
uma realtdade objetiva; ¢ wna realidade formal. Como distinguir a realidade formal
da realidade objetiva? Ou melhor, em primeiro lugar, o que ¢ a realidade format?
Cada idéia, enquanto tal, enquanto idésma, tem um cerio grau de reahdade ou de
perfeico, e a realidade formal vem dai. A realidade formal da idéia, a cotsa que £ a

iéia ou o grau de realidade ou de perfeiglio que a iddia possut e st & seu canfler
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mtrinseco, o cargter intrinseco da idéia. O que & isto, intrinseco? Antes porém,
esclarecendo: a realidade objetiva da idéia, a relaglio da idéia ao objeto que ela
representa & seu cardter extrinseco, O cardter intrinseco ¢ ipado ao cardter exirinseco,
mias ndo ¢ 4 mesma coisa. A iddia de Deus ¢ a idéia de 14 18m uma vealidade objetiva
diferente; ndo representam a mesma coisa, €, 40 mesmo tempo, ndo m a mesma
realidade formal; uma das idéias tem uma realidade formal infinftamente maior do
que 8 outra. Conclusfio: a idéia ¢ qualquer coisa nela mesma, a sua realidade formal &
esta qualquer coisa, O seu cardfer intrinseco. Mas que ¢ uma iddia, e come ela
aparece, para que se possa diferengar realidade objetiva de realidade formal? E
distinguir idéia de afeto? Ainda ¢ bastante complexo. Ou melbor, o hastante
complexo para que se queira ¢ se possa fazer o destringamento. Deleuze esclarece: ha
uma realidade formal da idéia, a idéia ¢ alguma coisa nela mesma. Esta coisa é a
realidade formal, o cardter intrinseco da idéia: o grau de realidade ou de perfeigfio que
a ideéia envolve nela mesma. Delewze: quando 8 idéin ¢ definida por sua realidade
objetiva ou por seu carlter representativo, ela é imediatamente oposta ao afeto, pois o
afeto ¢ um modo do pensamento destituido de cardter representativo. Mas a idéia nio
¢ 56 idéia de alguma coisa, € também alguma coisa. E seu segundo nivel. Também
neste nivel ha wma diferenga fundamental entre idéia ¢ afeto. Entre a realidade formal
e o afeto. £ preciso mais para que o entendimento possa s¢ concretizar. Este mais,
entre outros, o autdmato espirttual. Quer dizer? Tem a ver com as wdéias.

Um método supde uma imagem do pensamento, um uso que se faz do
pensamento, nma ortentagdio no pensamento; repete-se - a imagem do pensamenta, 0
plance de Imanéncia antecipa qualquer tipo de método, ¢ o justifica. Como de
Aristételes a Hspinoza uma diferenca ressaltar a orientagfio no pensamento,
ex,atamﬂmé o que os leva a construir métodos diferentes, com objetivos diversos,
Anstiteles afirmava gue a filosofia possuia duas partes: a parte teorética ¢ a parte
pratica, uma visando o conhecimento do verdaderro ¢ do falso ¢ a outra, a distingiio

do bem e do mal. BEm cada um destes domindos, insinuam-se, como verdadeiras,
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noghes que ndo s8o verdadeiras; e como boas, coisas que niio sio hoas. Mas é preciso
evocar Proust, para quem o problema do método, transformado em coagdo ¢ acaso,
atinge posturas mais radicais, Definitivamente radicais, “A idéia filoséfica de
“método” Proust opde a dupla idéia de “coaglo” ¢ “acaso™ A verdade depende de um
encontre {occursus) com alguma coisa que nos forga a pensar € a procurar o que &
verdadeiro. O acaso dos encontros, a presso das coagles s#o os dois temas
fundamentais de Proust. Pois ¢ precisamente o signo que é objeto de um encontro e é
ele que exerce sobre nds a violéncia. O acaso do encontro é que garanie a necessidade
daquilo que ¢ pensado 7 (PS, p.16-17).Para nfio se deixar enganar pelo que nilo é
verdadeiro ¢ pelo que ndo € o bem, & necessério algum instrumento ¢om capacidade
de distinguir. O método, no caso: a demonstraglio, o principio da ciéncia racional,
Para Espinoza, a questdo ¢ toda outra, embora o caso principal sejam as idéias
adequadas, a expressfio, em que o importante é conhecer nossa poténcia de
compreender; mas de que modo aparece esta poténeia de compreender - se esta
poténcia estd envolvida com as ecceidades, ¢ ndo com as formas do verdadeiro ¢ do
bem? Ou seja, que ¢ a potdncia de compreender, apds a aparigio da idéia de
ecceidade? E a partir da afirmagio desta poténein de compreender, por serem
aspectos dela, as quest@es da eternidade, da afecgio ¢ do afeto. Ou o problema da
expressdo. Da eternidade; da instantaneidade ou estado; do devir ou da duragdo, como
a relagio de Espinoza com certos neoplatdnicos, sendo necessariamente ressaliada,
devido a presenga, no sistema de pensamento destes, dos neoplatdnicos, da emanagio
¢ da imanéncia, que aparecerdo renovadas no modo de pensar espinozista - em razio
das intensidades. Por exemplo: no indice dos principais conceitos da Btica, aparcce o
par explicar-implicar, ligado & noglio de compreensio, afirmando-se do reencontn
com toda uma tradicdo da ldade Média ¢ do Renascimento que definina Deus pela
“complicatio”; ¢ o que quer dizer isto? Nicolau de Cusa € um bom exemplo para o
sntendimento deste processo; de antecipaclio de Espinoza, como de Proust, pois

Deleuze reafirma a presenga da comphicatio tamixdm e Proust, Explicar ¢ implicar
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se assecianm, a partir das iddias expressivas. F se separam, o iinico caso de separagin,
na presenga da idéia inadequada. Faltando as idéias tnadequadas a “compreensiio”™ - a
compreensao retornando com sua naportdncia em um modo de pensar em que o
negativo do pensamento ¢ a supersticio ¢ a ignorincia, em que tudo parece mudar.
Muda, enfim ecceidades, Parta-se da teoria da emanagiio neoplatdnica, para 0 bom
esclarecimento do surgimento do que é o plano de consisténcia, ¢ de sua relagio,
deste plano, com a intensidade. Na verdade, plano de consisiéncia ou de imanéneia
mmplica intensidade: o corte no caos ¢ fabrico da intensidade; dar uma congisténcia 4
velocidade infinita, Em termos gerais, a emanagfio ¢ ¢ processo, mediante o qual, o
superior produz o inferior, em raziio de sua prépria superabundincia. Distinguindo-se
a emanagio do criacionismo, ou seja, das vinculagdes com o religioso, ja é Espinoza
que aparece, Delenze afirma da existénera de tragos da emanagdo neoplatdnica em
Espinoza, “Precisamente a teoria da expressiio ¢ da expiic%éo, na Renascenga como
na Idade Meédia, formou-se em autores inspirados no neoplatonismo™ (SPE, p. 14),
Ainda que a emanagdio nfio seja suficiente para nos fazer compreender a idéia de
expressdo, ¢la, a emanaglio, fende a tornar-se uma causa imanente, envolvida pela
forga da expressio. Deleuze associa neoplatinicos a Espinoza. Como? Sob as idéias
de explicagio e de implicagBo. Ou até mesmo uma auséneia de método, quando o
acaso € a coaglo se fazem presentes no pensamento, como forgas que vém de fora. Se
todos os métodos, com variaghes, sejam guais forem, buscam a verdade, ou o
awmento da compreensdio para alcanga-la, a verdade, na aventura do involuntario, no
exercicio transcendente das faculdades, aparece algo que forga o pensamento a
pensar, algo que violenta o pensamento, abalando os supostos rigores de uma filosofia
do tipo racionalista. Rejeitando a sdéa basica da constituiglio do método: que o
sspirite procura naturalmente ¢ verdadenro. * Dai decorre o método da ffosotia de
determinado ponto de vista, a busca da verdade seria a coisa inais nafural ¢ mais fact
possivel: bastaria uma decisio e um método capaz de vencer as influéneias exteriores

gue desviam o pensamento de sua vocaglio ¢ fazem com que ele tome o falso pelo
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verdaderro™ (FS, p. 933 E ¢ neste sentido que o falso nflo tom forma, ndo consistindo
em nada de positive - tema que ¢ preciso guardar pam gue s compreenda que 1
relagdo que a verdade faz com o tempo, o falso adquire autonomia, uma poténcia,
comgo no problema dos futuros contingentes, O que é mais fmportante ¢ compreender
a intensidade ¢ sua presenga neste processo,

Mas antes mesmo de se poder colocar o neoplaténice, ¢, em seguida, a esséneia
neutra, com origem em Avicena e o ser comum em Duns Scot, ¢ preciso compreender
a relaglio que Deleuze faz entre a arte ¢ a representaglio organica; entre a arte cléssica
¢ O representativo ou o abstrato, liberando uma forma geométrica da representacio; ¢
tamibém compreender a linha pictural gética, de superficie, que nfio traga nenhuma
forma, em permanente “recherche” das forgas elementares, das ecceidades, das
guantidades intensivas. Ou seja, o gotico ndo estd do lado eterno, do essencial,
segundo a visdo da esséaeia e do eterno em Platio. “Uma potente vida nfio orginica: &
assim que Worringer definiria a arte gética, “a linha gética setentrional” (FB-LS, p.
34). A representagdo orginica, suprimindo a “angst” primitiva ¢ a resignagfio dos
povos antigos, institul o momento feliz - em que a razfio do sujeito puro contempla as
csséncias, as quais a realidade se acomoda, dobrande as provagdes da aparéncia.
Tragos no mundo, provam-no os corpos belos existentes como edpias em degradagiio;
tracos na alma, passado que nunca foi presente, lembranga pura; jamais presente
vivido ou antigo presenie, o unemorial, com toda uma outra doutring das faculdades;
a reminiscéneta. A relagBo da parte superior da alma, a razfio, o cocheiro, recaleante
das forgas vitass, o cavalo negro, com as esséncias eternns, 0s ideais, ¢ a formagéio das
cépias, exatamente para expulsar os simulacros, as diferengas puras, estas de acordo
com a geometria ¢ fgura goticas. “Completamente difercnte ¢ a Hinha pictural gdtica,
sug georpetna ¢ sua Ngura, Psta linha & antes de tudo, decorativa, na superficie, mas
£ uma decoraclio matenal, que pAo traga nenhuma forma, ¢ uma geomeiria que nflo
estd mais a servige do essencial e do eterng, € uma geometria posta a servigo dos

sproblemas» ou dos wacidentes», ablagdo, adiungdo, projeglio, interseglo, 17 portanto
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uma haha que ndlo para de mudar de direglio, quebrada, partida, desviada, voltada
sebre 91, enrolada, ou entdo prolongada fora de seus Himites naturais, morrendo em
«convulsdes desordenadas»: hd marcas lvres que prolongam ou detdm a linha, eficaz
sob a representagfio ou fora defa. I, portanto, uma geometnia, uma decoracdo tornada
vital e profunda, sob a condi¢do de nflo ser mais orginica: eleva as forgas mecdnicas A
intuiglo sensivel, procede por movimento violento” (FB-LS, p.34). Parece uma forte
amostragem do que € 0 nusto com sua parte impura ¢ do corpo sem Srglos como um
construtivismo, ¢ da crueldade, quando a sensacdo torna-se real, deixando de ser
represeniativa; aglio das forgas sobre o corpo, a sensagio como conirdria a
sensacional. O mundo gético antecipando Artaud: como a saida da representaciio da
diferenga. “Recorde-se a idéia de Artaud. a crueldade ¢ somente a determinagfo, o
ponte preciso em que o determinado entretém sua relagdo essencial com o
indeterminado, a linha rigorosa, abstrata que se alimenta do claro-escuro™ (DR, p.
65}, Conforme procedimento de Odilon Redon: por meio do claro-escuro ¢ da linha
abstrata, para dissolver a forma,

Pode ser dito que Platdo afirma que o pensamento, quando aparece, encontra-se
com a identidade, que seria o primeiro principio. Abandona-se a doxa, pela
confradi¢do, que forga a pensar, ¢ pensamento e Idéia formam uma conexfo
mdestrutivel, aparecendo o pensamento, contemplagio propriamente filosofica, o
mundo das 1déias aparece. Ou seja: o pensamento s aparece a partir da contradiciio,
gue forva a pensar - a pensar a identidade, o primeiro principio, que expulsa a
diferenga: uma espécie de castigo e/ou de cura da diferenga fora da representaciio.
Haveria, entlo, uma diferenga mais profunda do que a identidade, da identidade que
virta depois, como representagio da diferenga, esia, como fundo obscuro, primeiro,
anterior 4 representagiio. Bste tema remete a Mietzsche ¢ o diomstaco, como Deleuze
o apresenta em um fexto sobre Simondon. Fundo obscure ¢ smgularidades némades

s40 os designados ¢ 0s pensados, Neste fundo obscuro, a diferenga.
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Dizer que algo ¢ eterno e a0 mesmo tempo, que este algo eterno pumenta e
dintinui, parece ser uma contradigdo, ou seja, que colocar a idéia de afeto, a idéia de
devir, como implicada na idéia de afeglo, ¢ dificil. Dizer que a esséncia € eterna, ¢
que ser eterna ¢ ser um grau de poténeia de Deus, uma parte da poténcia de Deus, ¢
fazer uma concepeic quantitativa da individuaclio; impor-lhe, 4 individuagdo, um
regime diverso do das formas, como uma nogfo diferente de esséncia, A quantidade
de poténeia ¢ a intensidade - pelo grau de poténcia se é eterno “Peirce nfo esconde
que a primeiridade seja dificil de definir pois é mais sentida do que concebida - ela
diz respeito ac novo na experiéneia, o fresco, o fugaz e no entanto o etermo” (IM, o
127). Peirce, Whitehead ¢ Epinoza se conjugam, na eternidade e na duragio,
introduzindo Jjuntos, os conceitos de primeiridade, de concrescéncia, de afeto. Eu sou
um grau de poténcia de Deus, eu sou eterno, “Mas em que consistem as esséngcias de
modo que ndo envolvem a existéneia e que estdo contidas nes atribuios?” (SPhp, p.
99). Cada esséneia ¢ uma parte da poténeia de Deus. “As esséneias nfio sfio nem
possibilidades logicas nem estruturas geométricas; sfo partes de poténcia, isto &,
graus de intensidade fisica” (SPhp, p.100). A esséncia singular ¢ eterna. Toda obra de
Deleuze vincula-se a este enunciado. E a eteridade se opBe & duragfo; mas duracio
ndo ¢ da terminologia de Bergson? E eternidade? Deleuze identifica durago ¢ afeto -
a duraglio de Bergson ¢ o afeto de Espinoza. £ um momento vigoroso, até mesmo
para as matematicas deleuzianas. Distingue-se também instantaneidade, que nem ¢
eternidade nem afeto ou duragfio. A afecgfio, a percepgifo, a imagem de algo em nds,
como efeito. Havendo uma conpugagio entre a afeccdio, o afeto e a eternidade. Minha
poténeia é um grau eterno, ainda que na duragfio, o afeto, esta poténcia, nfio pare de
sumentar ou diminuir - ou melhor, nfio se distingue afeto de alegria ¢ de tristeza -
atnbos sho afetos ¢ ndio se deve traduzir o affectus latino por sentimento, i& que existe
a palavra afeto, por conseqiiéneia distinga-se afeto de sentimento, sentimento como
manifestagfio de um sujerto pessoal e afeto como expressio do ser univoco. Poder de

ser afetado, poder de afetar, poder de auvmentar ou diminuir a poiéneia. O que parece



contradigiio ¢ a minha poténeia ser um grau etero, um grau de poténcta, em perpétua
passager, ser em si mesmo passagem, duraclo, ndo cessando de aumentar ou
diminuir: a esséncia eterna aumenta e diminui, seu ser é aumentar ou diminuir na
durago, variar na duragdo, ainda que seja cterna. Portanto Espinoza afirma que a
eternidade comporta variagio em intensidade, variagio da quantidade intensiva.
Variaglio da esséncia que € uma quantidade de poténcia, distingdo de natureza entre a
durac@io ¢ a eternidade. Que é a quantidade intensiva? Um grau de poténesa, a
esséncia eterna, € a diferenca entre um médximo e um minimo. Cada grau de poténcia
¢ uma diferenga entre um méximo ¢ um minimo: ¢ isto quer dizer quantidade
intensiva, quantidade intensiva quer dizer: diferenca entre um maximo e um minimo.
A qﬁantidade intensiva ¢ a diferenga: a filosofia da diferenca niio se refere & diaphora.
A esséncia - grau de poténceia, estd sempre entre dois limiares, E o afeto, a passagem,
a vibragdio, com mdximo ou minimo de amplitude. A morte seria este minimo de
poténcia que se efetua no Gitimo momento de uma duracio. E o contrério da morte: a
beatitude. E a beatitude: 2 experiéneia da eternidade. Aumento a0 maximo da
poténcia. Mas para compreender a beatitude ¢ preciso compreender a prépria
compreensio. Distinguindo: afetos, de paixfio; afetos, de agllo; afetos, de idéia; afetos,
de realidade objetiva. Todo um processo de disting@es em um campo inexaurivel de
criaciio de conceitos,

A espontaneidade da afecglio; a duragfio do afeto; a eternidade da esséncia. A
eternidade ¢ a espontaneidade no duram, estdo fora do tempo. Dada uma afecgiio,
uma afec¢dio espontiines, a conseqiiéneia imediata é o afeto, o devir. A esséneia é
eterna, as cssencias singutares sdo cternas. Mas dizendo das esséncias, que elas sio
giernas, ndo se diz tudo sobre a esséneia singular: porque ¢la é também instantinea. A
esséncia sendo eterna, quer dizer que ela nfio ¢ submetida ao tempo; do mesmo modo,
a instantaneidade ¢ a modahidade da afeegfio da esséneia, S8o rigorosamente distintos
afeccdo e afeto. A afecglio € o aqui e o agora, enquanto o afeto € a passagem. A

afecgio implica o afeto, embora entre os dois haja diferenca de natureza: a afecciio ¢



o instantdneo, o afeto € o devir. A afecgio ¢ o mesmo que estado, o estado atual.
Entre um estado e outro estado, entre duas afecedes, ou entre duas representacSes, ha
a passagem, o processo. B esta transigio de uma afecclio a outra, o afeto, € o que
Espinoza chama de duragio. A duragio ¢ a passagem de uma afeccdo a outra afecgio.
O afeto ¢ alguma coisa entre duas afecges: a transic#o, como em Hume, como em
Espinoza. Nio importa; importa Deleuze.

Afecglio. Afeto,

O ca0s ndo existe - ele ¢ uma abstragio. Abstraglio porque inseparavel de alguma
coisa. o erivo. O crivo, que faz sair alguma coisa do caos. O caos ¢ a pura diversidade
disjuntiva: ou seja, o regime da instantaneidade e da descontinuidade, que resulta na
veioéidad@ infinita, dos indetermindveis. O que se faz e se desfaz, o instante,
impedindo a sintese. O exemplo do receptaculo do Timeu, para f__‘azer com que alguma
coisa saia do caos, mesmo que o que saia do caos, difira muito pouco deste, do caos:
ou, mais concreto, o exemplo da membrana eléstica e sem forma, condiglio da vida. O
caos ¢ uma abstraglio porque implica o plano de imanéneia. Nio hé um sem o outro.
Esta composigio caos/plano de imanéncia implica uma severa reparticio do fato e do
direito. Aquele metafisico, este t.ranscendent;zi. Sobretudo mostrando que o campo
transcendental ndo pode conservar a forma de uma consciéneia, em “Logique du
hens”, Deleuze referé-se as singularidades impessoais e pré-individuais. Toda a obra
de Simondon expde-se. Trata-se do transcendental: s6 compreendido a partir da
distingdio, imposta por Kant, entre aparéncia e aparigio. Ou methor, entre o par
disjuntivo aparéncia-esséncia € o par conjuntivo apari¢io-condigfio de possibilidade.
Como se trata das séries disparatadas mais ressondncias internas que ganham
importincia para a constituicio dos sistemas. § um modo de pensar, a “disparaclo’’,
£ sua superioridade em relaglo & oposiclo: Os disparates e as intensidades. “Gilbert
Stimondon mostrou que a individuaglio suple, em primeiro lugar, um estado meta-
estavel, 15t0 €, a existéncia de uma “disparagfie”, como duas ordens de prandera ou

duas ¢scalas de realidade heterogéneas, pelo menos entre as guais 0 potenciais se
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reparteny” (DR, pp. 392.393). Tudo em relagdo a Simondon tem seu ponto de partida
no principio de individuagio, como na primeira parte deste trabatho ficou explicito,
Hé uma individua¢iio hylemérfica, aristotélico-tomista: e  outra atomisia,
substancialista, ambas empiricas, como uma individuagio franscendental, por
eceeidade, Individuagfio por intensidade. Nas formas transcendentais. No caso, as
formas do tempo como condigo de possibilidade de aparigfio do individuo vivo, Em
Platdo, a copia enfraquece, ¢ um em enfraquecendo-se, pois, como se diz, a
combinagho inteligivel-sensivel, no primeiro instante da criagio’ ), comeca a SEPArar-
s¢, dando origem a seres, entes, j4 desviados dos modelos, dos quais deveriam ser

obpias ficis: tornando-se copias degradadas, de terceiro, quarto grau. Em “Logique du

* Rosset, C. - A Anti-Natureza, Ric de Janciro, ed. Espago £ Tompo, 1989, pp. 217-218: Em prosseguiments a0
tema da degradagiio, Platdo introduz um outra temn que é um dos mals importanies sintomas do pensamento
naturalista: 2 idéia de finslidade. Ainda que ndo tenha 8 amplitude ¢ o carfter sistemético que terd em Aristételes,
a finalidade ndo deixa de apresentar-se constantemente go cspirito de Platlio, sempre que oste comega a falar da
natureza {(do homem ou do cosmos)y o mite do Er da Panfilia, o livio X da Repiblice e todo ¢ Timen o
testemunhaim. Como Descartes nos Princios da filosofia, Timeu exphica como Deus dispds-se, a partir do
mieligivel ¢ do sensivel, a construir o mundo de melhor ¢ mais razodvel maneira possivel, Este methor dos
mundos possiveis, cuja disposiglio matemdtica no Timew aproxima-o de Leibniz, § precisaments a definigio da
nstiwezs aphs ter-se degradade. Pois o degradagio nio & perda da idéia pura, comprometida desde o infcio em
virtude do comprontisso com o sensivel; a degradagdo ¢ o perda da methor naturers possivel, 1al qual Deus
soubera pensi-la ¢ realizd-la a0 combinar inicinhments o senstvel ¢ o inieligivel. Assim, & degradagfio nilo sparece
como um simpies fendmeno de desperdicio, mias fundmmentalmente como uma infraglo ao planc de Dous: a
degradacio comepa quando um elemento heteropénen ver periurbar a finalidade insorita na combinagfo inicial.
Esse elemento perturbardor €, para Platdo, o homem. Diversas piginas, como dquelas da Cania VI (cujo cardter
sutobiografico confinma a importancia), nas quais s queixa de encontrar todas as cidades gregas na corrupghio,
indicam que pare a degradaglio, cujo ponto de partida doravante tem um somie {naturezs purs, ou mistura inicial),
hi também wn responsdvel: o homerm, e suss possibilidades do infragio 5 fmalidade natural, Alids, resaliemos
gue, para seatar Deus de todo pecado ¢ de toda incompeténols, esta possibilidade de infraglio chamada bomem
esti previsia na organizagio da finahdade: a suténomia humana, que ¢ o remate da diving obra-prima, supde
necossdrigmaente a possibilidade de mremeizr contra o obra-prima - possibifidade gue ¢35 homens carrempidos nfio
deixarBo de converier em dirgilo g, como Sade, ntilizé-In com extreme, mas também tedrico, rigor. Toma de ordem
moral, religioss ¢ fllosdfica, que infimeras correntes herdarfo de Platfio: 0 homem & 2 mais genial criagiio do Deus,
pordm o fulgor desie sucesso implhica, como gue por exeasso de xito, riseo ¢ possibilidade de degradagiio. Assim,
uma mé organizeglio familiar, educativa, politica podem ter por cleito a deswaturalizagio do hemem ¢ da
“natureza” oripmel: ransfiguragio que se produzin, se soreditarmos em Platdo. Do mesmo maode, a principal
preccupagio de Platdo, ou pelo menos de scus cseritos mais importantes, como A Repsittica ¢ as Leiv, & romediar
o processt de degradaglio introduzide pela liberdade hamans ¢ por s nocossaria aplidho para 8 perversiio:
remontande 8 comente que, em funclio da sutonomia do homem, por definiglio andrquica, conduz da ordem &
desordem, da finatidede ao scaso, da naturera 4 cormpedo. t Tal quat existe atundmente, o mundo sensivel no é o
repando do cros, mas o mundo da ruing. As duas prandes caracteristicas deste estado de ruina, que dofine o mundo
platdnico em sus gapecificidade Nlosdfica, sdo o resiodo ¢ a lembranga, Guuse tudo ol destrafdo, quase tudo: dos
edificios desaparecidos, que constiluiams a naturers concchida imcialmente por Deos, subsister vestigos,
aparentes em duas ordens de fenoménos. Vestigios sensivers, presentes sobretuda nog corpos dotades de beleza,
Vestigios intelectunis, presentes na meménia, Emoglio ¢ conhechmento oxtrace sun existéacia da reforéncia a om
passado, sufo resiode souberam descobrit, € 56 este resiodn possibifita o enxxBo £ os conhegimicnlos prosentos.
Ireprtovelmonic o ofhne platdnive volle-se pors o passade, parg ww desmo omde “havie” quolguer colsn
inediatamente emocionsnic © copnoscivel, © godo e dosvia, ¢ porg achepdr-se v a ol i ves gqug sd
oncara o fotwre, #acfio politcs o fustdmea, com wing Jonge smarea para o soshas ayfo do oo passado perdido”,
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Sens”, Deleuze refere-se as singularidades impessoais ¢ pré-individuais, para a
determinagiio do campo transcendental, que ¢ muito rigorosa, ndo poedendo ser
confundido com o empirico ou com wma profundidade indiferenciada. Ressalta o
problema da individuagfio. E o que significa ressaltar o problema da individuacio?
N#to basta dizer nem hylemorfismo nem substancialismo. Ou nem o aristotélico-
tomista nem o atomismo, porque estes no acentuam a importancia, a importincia de
um novo tpo de individuagdo. A diferenga do singular para o individual. O abandono
radical da Mimética. Ou methor - o pré-individual ¢ o fmpessoal. O singular sem ser
individual. Acentuando-se que ndio ¢ individuaglio nem pela matéria nem pela forma.
Sua renovagfio em relaglio a Kant, ou o modo de Deleuze apresentar a sua concepgiio
de transcendental & o que aparece, ¢ ¢ acentuado nitidamente, destacando a postura
platdnica em relagfo 4 aparéneia ¢ a esséoceia, 4 diferenga dos simulacros. Por
exemplo, a importancia das séries disparatadas mais ressonéincias infernas para a
constituico dos sistemas. E um modo de pensar, a “disparagiio””, e sua superioridade
em relagfio 4 oposicdio, da logica & supra-logica - ou seja, jd a distinglio entre o
transcendental ¢ o empirico? Os disparates ¢ as intensidades. “Gilbert Simondon
mostron que a individuagiio supde, em primeiro fugar, um estado meta-estdvel, isto ¢,
a existéncia de uma “disparagio”, como duas ordens de grandeza ou duas escalas de
realidade heterogéneas, pelo menos entre as quats os potenciais se repartem” (DR, pp.
392-393), A “disparation” ¢ um termo tomado emprestade 4 dtica, para definir um
estado de deslocamento da visio. Tude em relagdo n Stmondon tem sen ponto de
partida no principio de individuagfio, como na primerra parte deste trabalho ficou
explicito. Sim, ele apresenta uma teoria profundamente original da individuagiio,
implicando mesmo uma renovagiio na {losofia, que clur ate Nietzsche. Talver uma
confrontago entre a individuagiio do vivo ¢ a do cristal possam revelar o que quer
dizer Deleuze, quando afirma que com Simendon trata-se de uma nova concepgio do
transcendental. O inexato, que se opde ap exato da csséncia. A aparéncia ¢ o fnexato,

conduzindo o sujeito ao erro. A disjungdo aparénci-esséneia, wexato-exato, ao ser
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substituida  pelo par comjuntive  apariglio-transcendental, consuma  unm  nova
orientacio para o pensamento, que € o caso da presenca das formulas renovadoras
kantianas. Gerando a distingo sujeito empirics, ou methor campo emptrice ¢ campo
transcendental. O a prion, a condigio de possibilidade, ¢ o ranscendental, o que £ de
direito. A partiv do qual, desenha-se o experimental, o a posteriori, a dimensio
empirica do ser. B a questdo de Simondon: todo seu trabatho regisira-se em torno do
transcendental. Por exemplo, a membrana elastica ¢ sem forma Nio hd como
entender ¢ surgimento do vivo sem suas condigBes de possibilidade de surgimento,
entre o8 quais, a disparaciioe mesmo a metaestabilidade, como singularidades
franscendentats. O transcendental sem as formas da consciéneia - distinguindo-se o
que a intuiglio empirica aborda, o que esta no tempo, ¢ 0 que ¢ tempo, a propria forma
do a priori. Como o exemplo da membrana seletiva, condi¢fio para um passado
interior e um future exterior, £ uma nova concepgio do transcendental, dird Deleuze:
Nio ¢ mais a espontaneidade e a receptividade, categorias ¢ espago-tempo, mas as
singularidades: “a primeira teoria racionalizada das singudaridades impessoais ¢ pré-
individuais” (LS, p. 107). Por exemplo - superficic topoldgica das membranas; na
verdade, a superficie topologica de contacto, que permite entender a diferenga entre o
vivo € o cristal. Permite reviver expressivamente o par kantiano, apariciio-condicio de
possibilidade, que renova o pensamento pela inclusio do transcendental, condigio da
vida, E quando se diz que ao nivel da membrana polarizada se enfrentam o passado
ipterior & o futuro exterior, ¢ ¢ tempo que aparece. As singularidades sfo um tempo
nfo empirico; nflo sfo o material apreendido pela mtuicdn empirica, ao revés, sio o
préprio tfempo, em sua apangdio pura, como quantidade intensiva. “Longe de serem
individuais ou pessoas, as singularidades presidem 2 génese dos individuos ¢ das
pessoas: elas se repartem em um * potencial” que nRo comporta por st mesmo nem
Ego {Moi} individual nem Eu (Je) pessoal, mas que os produr, atualizando-se,
efetuando-se, as figuras desta atualizagio, nidlo se pargeendo en nada ao potencial

efetuado” (LS, p. 105}, texto que s¢ assemelha de maneira notdvel ao texto do livro de
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cinema, “lmagem Movimento”, no capitulo que trata da imagem-acio. I8 o cAMPO
transcendental, nfio bastando para explicar o transcendental, o que este faz SUTEIT,
Mostra a grande diferenga entre o transcendental ¢ o que o atualiza, Ou melhor: este
texto nos dé o transcendental propriamente deleuziano, ¢ com propriedades estoicas,
Aton. Sim, os estoicos nfio sfo platdnicos; visto que indispostos A esséneia como 4
aparéncia, Ja com uma orientagdio nova do pensamento, renovada, como a aparighio
kantiana, que € uma renovagfio em relagfio ao platonismo do fendmene e da ousia,
Fazer a génese tanto do individuo vivo como do sujeito cognoscente, com uma
nova concepedio do  transcendental. O tranmscendental de Simondon sfio as
singularidades, espécies de predicados-acontecimentos, que funciomam como ag
categorias; atributos universais € necessarios. A distingfio essencial, a (inica, ¢ entre o
transcendental ¢ o empirico. A diferenca entre o vivo e o mineral, mais do que clara e
distinta: “O interior e o exterior, o profundo e o alto, nfo tém valoer bioldgico a nio
ser por esta superficie topoldgica de contacto. E, pois, até mesmo biologicamente que
¢ preciso compreender que ¢ mais profundo ¢ a pele”. A pele dispde de uma energia
potencial vital propriamente superficial” (LS, p. 106). “Entdio aparecem as condigfes
da verdadeira génese. £ exato que o sentido é a descoberta propria da filosofia
transcendental ¢ vemn substituir ag velhas Esséncias metafisicas, (Ou antes, ¢ sentido
for primeire descoberto uma vez, sob seu aspecto de neutralidade impassivel, por uma
l6gica empirica das proposigles que rompia com o aristotclismo; depois, wma
segunda vez, sob seu aspecto de produtividade genética, pela filosofia transcendental
e ruplurg com a metalisica.) Mas a questfio de saber como o campo transcendental
deve ser determinado ¢ muito complexa. Parece-nos impossivel lhe dar, 2 mancira
kantiana, a forma pessoal de um Eu, de uma unidade sintética de apercepciio, mesmo
se conferimos a esta unidade um alcance universal; sobre este ponto as objegSes de
Sartre sfio decisivas, Mas ndo € rpuabmente possivel conservar-the a forma de uma
conscidnga, mesmo se definmmos osta consciéneia mwnpesseal por intencionalidades o

relenglies puras que supdem ammda centros de individuagiio. O ereo de todas as
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determinagfes do transcendental como consciéneia ¢ de conceber o transcendental &
imagem ¢ & semelhanca daquilo que estd incubido de fundar” (LS, p. 108). Ha o
mundo das esséneias platénicas, que ndo 530 as mesmas que as de Fspinoza e que as
de Proust, ainda que a eternidade permanega como propriedade das esséneias, ou
melhor: como forma das esséncias, em Espinoza ¢ Proust. Nio 6 a mesma esséncia
nem a mesma eternidade, em Platdo e Proust. Todo um jogo de palavras equivocas?
“Cada sujeito exprime o mundo de um certo ponto de vista. Mas o ponto de vista é 2
propria diferenga, a diferenca interna ¢ absoluta: € o que mostram as palavras de fogo
de Espinoza. Mas o mundo expresso nfio se confunde com o sujeito; dele se distingue
exatamente como a esséncia se distingue da existénera e inclusive de sua prépria
existéncia.. Razdo pela qual cada esséneia € uma patria, wn pals; ela nfio se reduz a
um estado psicoldgico, nem a uma subjetividade psicolégica, nem rﬁesmo a umna
forma qualquer de subjetividade superior... N0 ¢ o sujeito que explica a esséncia, €,
antes, 4 esséncta que se implica, se envolve, se enrola no sujeito” (PS, p.43). Quanto
a0 problema da etermidade - em Espinoza, a eternidade € a modalidade da esséneia;
em Proust, ¢ o mascimento do tempo, o estado griginario que precede todo
desenvolvimento: ¢ estado complicado do proprio tempo.

E uma questio da primeira sintese do tempo: wm tempo periddico, de acordo com
o3 ciclos orginicos. A retengdo e a antecipagio, a contragfio dos instantes eternamente
separados, das vibragdes dos instantes que se repetem, dando nascimento ao tempo,
que ¢ diferente daquile que se faz e se desfaz, sem que se encontrem, tequem-se, as
duas instantaneidades. Nio sendo ¢ gue se faz ¢ o que se desfaz simultaneamente, € o
presente que dura, o presente vivo - a duragio. “Uma sucessfio de instantes nfo faz o
tempo; ela também o desfaz; nele, ¢la somente marca ¢ ponto de nascimento, sempre
shortado. O tempo $d se constitut na sinfese origindria que incide sobre a repetigiio
dos instanies. Esta sintese conirai uns nos oulros oS instanfes  sucessivos
mdependentes. Ela constitui, desse modo, o presente vivido, o presente vivo, ¢ &

neste presente que o tempo se desenrola. B a ele que pertence o passado ¢ o future: o
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passado, na medida em que os instantes precedentes sfo retidos na contracfio) o
futuro, porque a expectativa ¢ antecipagfo nesta mesma contracfio. O passado ¢ o
futuro ndo designam mstantes, distintos de um instante supostamente presente, mas as
dimenstes do préprio presente, na medida em que ele contral os instantes, O presente
ndo tem de sair de si para ir do passado ao futuro. O presente vive vai, pois, do
passado ao futuro que ele constitut no tempo, isto &, também do particular ao geral,
dos particulares que ele envolve na contragfo ac geral que ele desenvolve no campo
de sua expectativa (a diferenga produzida no ¢spirito ¢ a propria generalidade, na
medida em qué ela forma uma regra viva do futuro)” (DR, p. 128). E a dominagio de
um tipo de tempo, Cronos - 0 presente atual, a periodicidade que constitui o realismo,
o reimo de Cronos, O realismo; constituido por meios que atwalizam ¢
comportamentos que encarnam. O meio serve ao nivel orgnico e existencial - € onde
se diio as efetuagles, A sucesso, o tempo empirico, a representagdo. “Ora, nesie todo
ou nesta generalidade do habito reencontramos as duas grandes ordens: a ordem das
semelhangas, na conformidade varidvel dos glementos da agfio em relagdio ao modelo
suposto, enquanto o habito ndo foi adquindo; a ordem das equivaléncias, com a
igualdade de elementos da agfio em situagdes diversas, desde que o habito tenha sido
adguiride” (DR, p. 27). Mas nem fudo ¢ Cronos, Nem tudo ¢ a primeira sintese do
tempo. Nem tudo € a predomindncia do hdbito. Os esteicos levaram muito longe a
distingdo entre Cronos e Aion: € a novidade ¢ a grandeza de sua filosofia, mesmo que
néio tenham levado a sua descoberta até o fim, mostrando Cronos como ¢ tempo do
corpos, a representaciio orghnica. Enquanto Ajon ¢ o temipo do incorporal, que nio se
confunde com o espirito: ¢ que ndo & menos corpo, com seus afetos ¢ mtensidades, O
misto de Bergson mostra a presenga, em uma forma, de forgas energéticas: do virtual
no atual. Cronos e Alon, ou mesmo as duas mudtiplicidades, porquanto uma conteria a
putra, embora seja mais complexo, o pumdrico e o qualitativo. As duas partes de um
misto s¥o desiguais. Em um misto nfio ha dots clementos: mas um elemento gue

desempenha o papel da impureza ¢ o elemento puro que ¢ preciso fabrivar. Como se
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diz em musica do tempo ndo pulsado: ¢ preciso fabricar. Como se diz do corpo sem
drefos, € preciso fabricar. Se no desenvolvimento de uma forma qualquer, definida
pelas propriedades infrinsecas, arrancam-se pasrticulas gue se definem por suas
relagles de velocidade ¢ de lentidlo; suas relagdes de movimento e de repouso, como
“la Grive musicienne”, que se constitui como personagem ritmica, na relagdo de
forgas e sensagles - temos uma individuagfio por ecceidade.  Se, a partir de uma
forma, arrancam-se as patticulas informais, que entre clas 56 tém relaghes de
velocidade e de lentidio, entdo for arrancado, do tempo pdsads, o tempo nfio-
pulsado: Philip Glass e Steve Reich, os minimalistas, opdem-se, na musica repetitiva
metdlica, como Cronos e Aton, De Cronos, o tempo pulsade, mas Cronos ndo ¢ igual
& regularidade e & periodicidade; logo haverd pulsagdes trregulares, ainda Cronos: o
tempo pulsado ¢ um tempo ternitorializado, € o nimero do movimento, O tempo
puisado € o pequeno ritornelo da crianga, porque ¢ simplesmente uma forma sonora,
marcando territério. Aton € o tempo néo pulsado. O pdssare de Mozart € um bloco de
devir, do mesmo modo os temas foleldricos de Bartok. Ha Cronos guando o tempo
marca ou mede, 0 pequeno ritormelo - para o formacio do sujeito, do territério; a
gducaclio sentimental, como Nietzsche diz de Wagner, € um tempe pulsado. Como
das formas fisicas sfio arrancadas particulas compostas por relagbes cinematicas ¢
quénticas. Formas e particulas nfio-formadas: estas, um pouco de tempo em estado
PUro; um témpo liberade de gualquer tipo de medida, wna multiplicidade de duragbes
qualitativas néo coincidentes, sem a possibilidade de nmpor uma cadéncia métrica
comum a estas duraches. Niio hid meios de produzir a homogeneidade entre as
duracdes. Havendo individuagdes que nilo s&o do lipo forma e sujeite; fungdes drgios,
E a individuagBo musical, da pequena frase de Vintew), ¢ deste tipo, do tipo
ecceidade, aformal; exemplo de ama mdividuagdo que pertence a um tempo
HAutuanie, construida com duracdes diferenciais, seny uipa métrica comum, Foceidade:
“Ouad € a supentoridade dos Signos da Arte com relaco a todos os outros? & que

todos 08 outros s3o signos materiais. S8c materiais, em primeiro fugar, por causa de
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sua emiss3o: eles surgem parcialmente encobertos no objeto que os porta. As
qualidades sensiveis, os rostos amados, sfo ainda matéria. (Ndo ¢ por acaso que as
qualidades sensivets significativas sio principalmente os odores ¢ 03 sabores - dentee
todas as qualidades, as mais materiais - ¢ que, no rosto amado, s3¢ as faces e a textura
da pele que mais nos atraem. ) Os signos da arte séo os 1micos imateriais. £ 6bvio que
a pequena frase de Vinteuil brota do piano e do violino, podendo, logicamente, ser
decomposta materialmente: cinco notas muito unidas, sendo que duas se repetem,
Como em Platdo em que 3+2 nada explica. O piano aparece apenas como a imagem
espacial de um teclado de natureza diferente, as notas surginde como a “aparéncia
sonora” de uma entidade espiritual. “Como se os instrumentistas estivessem, mais que
tocando a frase, executando os ritmos por ela exigidos para aparecer...” Desse ponto
de vista, a propria impressio da pequena frase musical & sine materia. A Berna, por
sua vez, serve-se de sua voz, de seus bragos, mas os gestos, em vez de testemunharem
“conexidades musculares”, constituem um corpo transparente que refrata uma
esséncia, uma Idéia. As atrizes mediocres tém necessidade de chorar para indicar que
seu papel comporta a dor: “Excedente de lgrimas que se via correr, porque nio
tinham podido embeber-se na voz marmérea de Aricia ou de Isménia.™ Mas todas as
expressdes da Berna, como num grande violinista, tornaram-s¢ qualidades de timbre.
Em sua voz “j4 nlio subsistia um s6 dejecto de matéria inerte e refratdria ao espirito”™
(P8, pp. 39-40). Para fazer e dizer exabamente como Liszt ¢ como Proust; uma
paisagem sonora  inferiorizada nos sons. “Enguanto descobrirmos o sentido de um
signe em outra coisa, ainda subsistivd um pouco de matéria rebelde ao espirito. Ao
contrario, a Arte nos da a verdadeira unidade: uinidade de win signo fimateriad ¢ de um
sentido inteiramente espiritual. A esséncia € exatamente essa unidade do signo e do
sentido, tal qual ¢ revelada na obra de arte” (PS, p. 41}, Para Proust, a obra de arte
aparece, com seus caracteres transcendentals, quando a esséncia estd liberada da
forma sujeito; a8 obra de arte ¢ a “complicatio”, aparecendo em um material Hvre,

Wenhuma forma selecionadora prevalece sobre 0 material auditivo. Nenhum sujeito,

AT



com sug narrativa ¢ sua histdria pesseal, se sobrepde & expressiio da esséncia como
mantfestagio do afeto, do devir. A forma e a ecceidavde? ainda que funtas, tém destino
diferente. Quanto aos caracteres do tempo ndio pulsade: nde se trata do
desenvolvimento das formas, mas de extragiio de_ particulas conforme relaglio de
velocidade e de lentiddio; ndo se trata de formagio de sujeito, mas de ecceidades; nio
mats individuacio por subjetivaglio, e sim individuagfio por ecceidades, a primavera,
a manhd, um passeto: desterritorializag8oe, desfazendo as formas, em favor de emissio
de particulas. Haverd verdadeiramente formacfio do tempo nflo pulsado, ou
construglo de um plano de consisténcia, quando houver um continuo de intensidade -
quando houver compugacdo de fluxos, jamais um monofluxe: pois todo o ponto tem
seu contraponto, Sempre o continue de intensidade e a conjugaco de fluxos. Como
produzir o tempo nfo pulsado? Ter-se-4 o tempo nfo pulsado a partir de um
movimento de  desterriorializacBo: passagem da reterritorializagfio infamtil no
pequeno  “ritournetle” (tra-l4-18) para o ritomelo desterritorializado, na obra de
Schumann. Que ¢ o nitomelo exatamente? Que € 0 pequenc ritornelo da crianga,
envolvida com o buraco negro - ¢ como ¢le, o ritomelo, devém misica? B Preciso
encontrar uma definigdo de “pulsaglio”, e, talvez, de nlo pulsaglio, nsando o par
Cronos-Aion. E preciso entender a historia dos dois deuses, absolutamente
diferentes; absolutamente opostas.

(Que quer dizer desterntorializar o ritomelo - ou melhor, o verbo quer dizer
carregar as guantidades intensivas associadas as formas; liberar as ccceidades do
dominio das formas? Lembrar-se que uma das duas partes do misto € sempre mats ou
menos dada, enquanto a outra parte ¢ sempre mais ou menos para ser feita. A forma ¢
a infensidade sfo as duas partes. Desterritoriatizar nfie tem a ver com transformagdes
ou desenvolvimento das formas, ¢ sim, bem diferente, com movimentos - velocidade
e lentiddo de fluxos. O ritornelo, o pequeno ritornelo, ¢ uma reternitorializaglio.
“Sublinhou-se muitas vezes o papel do ritornelo; ¢le ¢ territorial, € uwin agenciamento

territorial. O canto de pissaros) 0 passure que canta marca assomn seu termntorio. Os
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proprios maodos gregos, o8 ritmos hindus, sdo territoriais, provineiais, regionais™ (MP,
p. 118} O territdrio € o produto de uma territorializacio dos meios ¢ dos ritmos. E
zstes nascem do caos; 05 ™EI0S € 08 ritmos nascem do caos. Ao mado de Simondon:
“Cada meio ¢ vibratorio, isto €, um bloco de espago-tempo constituido pela repetigiio
periddica dos componentes. Assim, 0 vive fem um meio exterior que remete 308
materials;, um meio interior que remete aos elementos componentes e substincias
compostas, um meio infermedidrio gue remete as membranas ¢ limites; um meio
anexado que remete 35 fontes de energia ¢ as percepedes-apdes. (ada meio ¢
codificado, definindo-se um cddigo pela repeticdo periddica; mas cada cddigo ¢ um
estado perpétuo de transcodificaglio ou de transdugdo” (MP, p.118). Entlo, repete-se -
¢ territorio € o produto de uma territorializagfo dos meios e dos ritmos. Os exemplos

sdo fartos. A desterritorializacfio ¢ o mesmo que a passagem dos fluxos intensos;

entquante reterritorializar ¢ dar forma, ¢ fazer aparecer drgios ¢ fungdes.

LEIBNIZ

Desde quando a razfio suficiente, desde quande o acontecimento; por que a ratio
existendl, o5 compossiveis € mesmo © mmcompossiveis? Qs infinitos mundos - ©
methor dos mundos? O perspectivismo, Deus primeiro faz o mundo e, em seguida, as
mdnadas. Mas tudo isto parece vaporizar-se, se ndo houver o entendimento do
congeito ~ do conceitismo de Leibuiz. Ou do perspectivismo dos irmfos James. E um
prablema da verdade.

De qualquer lado que se aborde a doutrina de Letbniz, ou de todo séeulo XVII,
envolvendo qualquer fildsofo, sgja em termos de ontologia, seja em termos de fcoria
do conhecimento, é em Deus que se toca, mas nem por isto devem ser misturadas

filosofia e teologia™. Mistura que scria necessariamente de diminuigdo da qualidade

* Baloval, Y. - Leibniz, Initiation a sa philosophie, Paris, Virin, 19%4. p 194 ~Sen entendimento ¢ a fonic das
esséneias ¢ sus voutade {de Deus) ¢ a origom das exisiociad”
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da questio, de algo mais complexo do que a disputa entre tedlogos e fildsofos. Por
exemplo, o prolongamento da 1gica estoica?

“O plano de imanéncia € como um corte do caos e age como um crivo. (F que
caracteriza o ¢aos, com efeito, ¢ menos a auséneia de determinagdes que a velocidade
mfinita com a qual elas s¢ esbocam € se apagam: nio ¢ um movimento de uma a outra
mas, ao contrario, a impossibilidade de uma relagio entre duas determinagdes, §8 que
uma ndo apajece sem que a outra tenha j4 desaparecido, € que uma aparece como
evanescente quando a outra desaparece como esbogo™ (O Que é a Filosofia? p. 593,
Este primeiro texto de Deleuze sobre o caos prolonga-se no que se segue, embora ele
proprio, Deleuze, o que, claro, ¢ falso, os apresente separados, aparentemente sem
ligac¥o. Em Nietzsche, uma descoberta; de um novo discurse, sem homem, sem Deus,
£ mais do que isto: muito menos o homem no lugar de Deus. Este discurso renova a
filosofia; discurso do acantecimento: “E esta singularidade hivre, andntma ¢ nbmade
gue percorre tanto os homens, as plantas e os amimais independentemente das
matérias de sua individuagio e das formas de sua personalidade: super-homem nio
guer dizer outra coisa, o tipo superior de tudo aquilo que & (LS, p.110). O minimo
gue se detecta: € a resolugo por uma via especial de novo tipo de individuacfo.

“Segundo uma aproximagdo {isica, o caos seria as trevas sem fundo, mas o crivo
daf extrai o fundo sombrio, o fuscum subnigrum, que, por menos que difira do negro,
contém todavia todas as cores) ¢ crivo € come 3 nvquina maquinada que constitui 3
naturera” (A Dobra, p.118). Em Leibniz, lé-se deste modo, assim: “O menor
amimalculo tem clar@es que permitem reconhiecer seu alimento, seu Inimigo, as vezes
seu parceiro; se o vivente implica uma ahuog, € porque as proteinas 14 dio testemunho
de uma atividade de percepglio, de discriminacBo e distingfo, em suma, de uma “forga
primitiva” que os impulsos fisicos ¢ as afinidades quimicas ndo podem explicar
{“forgas derivativas™). Do mesmo modo, ndo hé reagdes que decorram de excitaghes,
mas acdes orgdnicas extertores que dio testemunbo de uma atividade perceptiva

imerng na alma. Se o vivente tem ama alwoa, & porgue cle pereebe, disiingue oy
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diserimina, de modo que toda psicologia animal € primeiramente uma psicologia da
percepedo. Na maior parte dos casos, 4 alma contenta-se com poucas percepedes
claras e distinguidas: a do carrapato tem trés delfas, a percepeio da luz, a percepeio
olfativa da presa e a percepgo tactil do melhor lugar, ¢ todo o resto na imensa
natureza, que o carrapato todavia expressa, nfio passa de aturdimento, poeira de
pequenas percepgdes obscuras ¢ ndo-integradas” (A Dobra, pp. 138-139). O ponto de
vista. Isto quer dizer o ponto de vista”, Serd sujeito aquele que vier 30 ponfo de vista;
aquele que se instalar no ponto de vista. Como entender melhor esta diferenga entre
ponto de vista ¢ sujeito? Ou methor, a sua importineia, a importincia do ponto de
vista, A ymportdngia do trabalho da perspectiva, sobretudo 2 distingio entre ponto de
vista e ponto do sujeito”™. Algo a ver com a geometnia, - como € dito - , o grande
perfodo das seqes cOnicas comega. Como alcangar, por exemplo, os irmios James,
nesta viagem?

Deleuze. Principio de identidade: ratio essendi. Que se apresenta sob a forma
de uma proposiglio reciproca. E quande Deus, pelo seu entendimento, ¢ria as
essénetas. Havendo uma reciprocidade entre o sujeite e o predicado, uma
reciprocidade logica. E uma proposicio de reciprocidade: o tridngule tem trés
dngulos. Ter trés dngulos, para o sujeito ¢ o predicado, quer dizer uma proposigiio de
reciprocidade. Quando o atributo ou o predicado ¢ o mesmo que o sujeito hi uma
proposicio de reciprocidade. HA a proposigfio idéntica porque reciproca e aquela
proposicdo da inclusdio ou da ineréneia, outra questdo, em que o syeito ¢ o predicado
ndo sdo 1déaticos. Onde ndo ha reciprocidade, mas hd inclusfo: porquanto ambas, as
proposicdes de reciprocidade e de nclusfo, sfio proposigdes analiticas, Tanfo a
proposigiio 1déntica quanto a proposicio por inclusfo, esta tema das afeceles da
noclo de sujeito. Deleuze conclur: As proposigdes idénticas s8o de duas espécies: as

reciprocas, em que sujeito e predicado 580 os mesmos ¢ as proposigdes de meréncia

% Miche! Soreos - Le systéme de Leibniz et ses moddles mathématiques. Paris, FUE, 19482,

# Dumisch - Lrarvigine de la perspective. Paris, Flammarion, 1987
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o de inclusio em que o predicado estd contido no conceito sujeito, embora nio sefsy
idéntico ao conceito sujeito, ndo ¢ idéntica, tantoldgica; mas analitica. Conclusio:
toda proposicio analitica ¢ verdadetra. Analitico quer dizer: proposicio reciproca ou
proposigiio de inclusdo. A reciproca de toda proposigio analitica & verdadeira: toda
proposigio verdadeira ¢ analitica; principio de identidade. Principio de razdo
suficiente. Enfim, parece ser a incredulidade nas garantias das verdades de fato, Nas
sinteses a posteriori; em relagfio 4 verdade, comeo se dird mais tarde. Que ¢ o conceito
da coisa ou a nogio, 0 acontecimento como nm predicado? Tudo comeca com os
INCOrporals estoicos?

Agora, de outro modo, vird o desenvolvimento do principio de razfo suficiente. O
segundo principio, outro principio. A idéia ou nogdo de “noglio”, o conceito de
“cotsa™ Tudo que acontece a um sujeito deve estar contido na no¢lo de sujeito, a
analiticidade comega a aparecer como o fundamento de toda proposiclio verdadeira.
A noglio de “nogdio” serd essencial, afirma Deleuze. Razdo, de razdo suficiente, quer
dizer: a nogdo de sujeito enquanto esta nogdio contém tudo que acontece ao sujeito
correspondente. J& nflo ¢ como o principio de identidade. Mas ¢ tudo que se diz
verdadeiramente deste sujeito.

Em Letbniz ha uma riqueza de principios. Os principios s8o sempre evocados,
recebendo seus nomes, Trata-se da deducfio leibniziana. O primeiro principio;
principio de identidade. Que € o principio de ideniidade? Uma coisa ¢ ela propria,
uma coisa ¢ 0 que ela &, Uma coisa ¢ o que ela €, e dizer assim ¢ melhor do que dizer
A é A Por qué? Porque a identidade consiste a manifestar a identidade entre a coisa
e 0 que a coisa & A identidade rege a relagfio da coisa com o que a cosa &, Qu seja, a
coisa ¢ idéntica ao que ela & O que a coisa &, isto & a esséneia da corsa. Entio, alirma
Deleuze, o principio de identidade € a regra das esséncias, ou seja - novamente ¢
afirmado o poder de Deus em criar pelo seu entendimento, um mundo possivel, um
mundo das esséneias, um munde da dentidade. A regra das essénetas, a regra do

possivel;, pois o impossivel € o contraditorio. O possivel ¢ o idéntico. O principio de
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wentidade .é uma razdo - uma ratio. £ a ratio das esséncias ou come dizem os latinos,
na terminologia medieval: ratio essendi. ¥ isto é fazer filosofia - fer uma atitude
terminoldgica; compreender rigorosamente 08 conceitos; ¢ a matéria da flosofia, Dix
Deteuze: Cada vez que se falar de um principio, conforme Leibniz, faz-se uma
formulagio vulgar, pré-filoséfica ¢ uma formulagio sébia, filoséfica; a formulaciio
vulgar do principio de identidade: a coisa € o que a coisa €. A coisa ¢ sua esséneia, A
identidade da coisa ¢ da esséneia. A formulagio sabia do principio de fdentidade: toda
proposigio analitica ¢ verdadeira. Pergunta-se: que ¢ uma proposicio analitica? 1
uma proposicio em que o predicado e o sujeito siio idénticos. Uma proposigio
analitica ¢ verdadeira. A ¢ A ¢ verdadeiro. Toda proposiciio analitica é verdadeira -
sgja por reciprocidade; seja por inclusio ou ineréneia, A reciprocidade reproduz no
conceito predicado o que esta dito no conceito sujeito. A proposicio de reciprocidade:
o trifngulo tem trés dngulos, O fato de ter trés dngulos ¢ ser um tridngulo. Este é o
primeiro caso. O segundo caso: o tridngulo tem trés lados, esta € a proposigio de
inclusio. Toda proposiciio analitica € verdadeira: por reciprocidade e por inclusio ou
ineréncia. E Deleuze, parece mudar a paisagem do que diz,  insistindo,
estranhamente, ainda que falando da identidade, da reciprocidade e da ineréncia,
insiste com a idéia de gnto. Mistura grito e conceito. A qual grito responde o
principio de wdentidade? O grito patético, diz Deleuze, que £ o grito correspondente ao
principio de identidade. Por qué? E o grito da ratio essendi. Da razfo de ser. Por que
alguma coisa de preferéncia a nada? O grito patético, o grito correspondente ao
principio de wdentidade. Deleuze diz: o grito patético - apenas ¢ dito, o grito patético:
a tdentidade da coisa e do que ela €. O grito patético & wddntico 4 identidade da coisa.
() entendimento de Deus € a origem das esséneias.
Segundo principio - principio de raziio suficiente. Ratio existendi.
A vontade de Deus ¢ a ongem das existénoias,

A vontade de Deus € a ongem das existéncias comeo o entendimento ¢ a origem das

esséneias. Mas para que se erga uma teoria dos conceitos, o ponto de partida sfo os



cantos dos passaros. £ fazer a grande diferenga entre os gritos ¢ os cantos, Og gritos
de alarme™. E os cantos: que come a musica indicam os movimentos do espirito,
sendo a musica wna arte pensada, intelectual, abstrata, imaterial; ¢ o ritmo, saido dos
movimentos das ondas, das ondulagdes das vagas do mar, ¢ movimento repetido com
variantes sempre novas, variagdes intensivas: um infinito de perfodicidade irregular,
Trata-se do canto dos pissaros, trata-se da variaglio perpétua. Se “a poesia ¢ feita com
patavras”, escreven Mallarmé para Degas, entdo conclui-se que a misica se faz com
o8 sons. HA uma diferenga enorme entre o grite ¢ o canto.  «Tudo tem uma
razdon.. Essa formulaglio vulgar §4 basta para sugerir o cardter exclamativo do
principio, a wdentidade do principio e do grito, o grito da razlio por exceléncia. Tudo &
tudo o que sucede, seja o que for. Tudo o que sucede tem uma razfio! Compreende-se
gue & causa nfo ¢ a razido re's:}amada‘ Uma causa ¢ da ordem do que sucede, seja para
mudar um ¢stado de coisas, seja para produzir ou destruir a coisa. Mas o principio
reclama gue tudo o que sucede a uma coisa, al compreendidas as causagBes, tem uma
razdio. Se se denomina acontecimento o que sucede a uma coisa, seja que esta o sofrg
ou que o faga, dir-se-d que a razfio suficienie é o que compreende 0 acontecimento
como um dos seus predicados: ¢ conceito da cotsa ou a noglin. “Os predicados ou
acontecimentos”, diz Leibmiz. Dai o camirtho percorrido precedentemente, da inflexso
a inclusfo. A inflexdio € o acontecimento que sucede 4 linha ou a0 ponto. A inclusdo &
g predicagio qué pde a mflexdo no conceito da linha ou do ponto, isto &, nesse outro
ponto que serd chamado metafisico. Passa-se da inflexfio & inclusfio, como do
acontecimento da coisa go predicado da nogdo, ou como do “ver” ac “ler™ o que se
vé sobre a coisa ou o que 1€ em seu concelto ou sua noglo. O conceito é como uma
assinatura, uma clausura. A razlio suficiente ¢ a inclusfio, isto ¢, a identidade do
acontecimento e do predicado. A razfio suficiente € assim enunciada: “Tudo tem um
conceito!” Ela tem a seguinte formulaglo metafisica; “Toda predicacdo tem um
fundamento na patureza das coisas’; ¢ tem a seguinte formulagio logica; “Todo
predicado estd no sujetto”, sendo o sujeito ou a natureza das coisas a noglo, ©

concetto da cotsa. Sabe-se que o Barroco caracieriza-se pelo concetto, mas uma vez

"% Measiaen, Olivier: Musigue of coleur, Paris, Merre BeHond, 1983, p 9270 grito de alanue & o imporianie,
gue sgid qugl for o cspocie que assinale um pengoe immente. ndes o3 pdssaros o comprcendent”,
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que 0 concetto barroco opde-se ao conceito cldssico. Sabe-se também que Leibniz
apresenta uma nova concepedo do conceito, pelo qual ele transforma a filosofia; mas
¢ preciso dizer em que consiste €ssa nova concepglio, o concetto letbniziano. Que el
se opde 4 cencepelio “clissica” do conceito, como fora esta instaurada por Descartes,
nephum texto o mostra melhor do gue a correspondéneia com o cartesiano De Volder,
Em primetro lugar, o coneceito nfo ¢ um simples ser 16gico mas um ser metafisico: &
ndo uma generalidade ou uma universalidade mas um individuo; ele define-se nio por
urmn atributo mas por predicados-acontecimentos ™ (A Dobra, pp, 67-68). Evénement
£ 0 que acontece & uma coisa. O que acontece a uma coisa pertence A raziio suficiente,
(O evénement ¢ um predicado da razdo suficiente. O conceito da coisa ou a nocio da
coisa, logo conceito ¢ nogde estio sendo tomados como sindnimos: ¢ o événement, o
acontecimento, O acontecimento ¢ um dos predicados da razfio suficiente. Se hd um
conceito ou uma noglio da coisa, quem lhe d4, & coisa, o conceito ou a noglo, é o
événement, o acontecimento, Entio: por exemplo - pecar € uin ¢vénement, um
acontecimemo de Addo, o conceito ou a nogio de Adiio, O conceito ou a noglio é um
predicado ou um acontecimento. O principio de razio suficiente compreende o
svénement, o acontecimento, como um dos seus predicados. Apora: tudo tem urm
principio, tudo tem uma razdo. Razfio essencial. Para a identidade, a ratio essendi com
a reciprocidade. A razfio suficiente para a existéneia ¢ o tempo, ratio existendi.
Principio e razdio sio sindmimos ou quase isso. Todo principio implica uma razio.
Toda razlo implica um principio; reciprocidade. Todo principio tem wm cariter
exclamativo. Uma voz com cardter exclamativo € um grite. Cariter exclamativo ¢
grito sdo a mesma coisa. O prineipio ¢ o grito so 1dénticos. A identidade do principio
2 do grito ¢ 0 grito da raziio por exceléncia, Tudo ¢ que acontece tem uma razdo. A
causa acontece, Logo, a causa nilo ¢ uma razdo, ela tem uma razfio. Sabe-se que esta
colocacdio: a colocagio da razfio suficiente ¢ assim enunciada, ¢ claro que a ratio
cognoscendi, principio dos indiscernivets, estd implicada nisto que vat ser dito: tudo
tern umn conceito, Retomando: a razlio suficiente € assim enunciada: tudo tem um
conceito, A) Toda predicagio, logo tode événement, todo acontectimento, tem um
fundamenio na natureza das coisas. Hsta é a formulagfio metafisica da raziio

suficiente. A formulaglio 10gica: todo predicado, todo ¢vénement, todo acontecimento
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£514 1o sujeito; senda & sujeito (idgica) ou & natureza das coisas (metafision) a noglo,
o conceito da colsa. Para fechar esse texto ¢ preciso mostrar que o concetto & um ser
metafisico. Logo, jamais uma generalidade ou uma universalidade iogicas, Mas,
metafisico como ¢, um individuo, individuo definivel por predicados
acontecimentos: pecar, irair, atravessar o Rubiclo. Resta dar conta da inclusfo. Todo
o problema que @ incluslo vai levantar inclui a inflexfo, que ¢ uma passagem do
existencial para o matemdtico. A inflexfo é 0 événement, o acontecimento, que
ocorre 4 linha ou ao ponto. Deus, antes de criar as coisas, contemplou o sistema geral
dos possiveis (lugar dos sujertos logicos), por isso ficaram dependendo de Deus as
substdncias individuais em nlimero infintto, cada substincia correspondendo a um
ponto de vista de Deus. Por isso, de Deus s¢ ficaram a depender as substincias
individuais em nomero infinilto, correspondendo a intimeros pontos de vista que a
visdo de Deus tem sobre o mundo. Cada substincia, cada événement, cada
acontecimento, cada predicagfio, tem um fundamento na natureza das coisas ¢ é um
ponto de vista que a visdo de Deus tem sobre o mundo. Diferente do campo dos
possiveis, do sujeito légico, geral e universal. Isto € o concetto leibniziano ou o ponto
de wista. Ele nflo ¢ um simples ser 1dgico, mas um ser metafisico; nfio ¢ uma
generatidade ou uma universalidade, mas um individuo definindo-se por predicados
acontecimentos: pontos de vista. Diferente do conceito de Descartes, que seria o
conceito ogico, geral ou universal,

Algo tem gue ser precisado: o predicado-acontecimento nfio se confunde com o

acidente ¢ também nfo se confunde com aquilo que ¢ dito do sujeito. O

E a inclusfe ¢ a identidade do acontecimento ¢ do predicado. Razio suficiente: Tudo
tem um concetto. Formulagdo metafisica da razfio suficiente: toda predica¢fo tem um
fundamento na natureza das coisas. Formulagio Idpica da raziio suficiente; todo
predicade estd no sujeito. O ponto principal: o conceito nfio ¢ uma generalidads ou
uma universalidade. £ um individuo, o conceito ¢ um individuo, que se define por
predicades-acontecimentos. Sobre predicados: sdo relagBes com g existéneia e com o

tempo. O predicado expressa uma a¢do ou wma paixds. Mas qual a exata distingio
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entre atributo e predicado, ou o que ¢ o predicado, o que ¢ o atributo, para o
entendimento da inclusdio? O predicade ¢ uma paésagem, passagem da natureza,
enquanto o atributo ¢ um estado: mas existird um estado da natureza? O predicado é o
acontecimento da noglio individual. A razo suficiente s6 lida com nogfio individual,
Um acontecimento, wma afecglio da noglio individual Adlo: pecar - que € uma de suas
singularidades, de Adfio. Acontecimentos. Viver no jardim dos prazeres. Mas o
proprio jardim € um acontecimento, esclarecendo a questfio, ha estado na natureza ou
s0 passagem? Tudo, entfio, ¢ acontecimento - os estoicos, oponde-se a Aristbteles,

foram os primetros a dizer - a buscar o predicado-acontecimento para o lugar do

atributo.

AION

Tomando-se Kant como ponto de partida, a “reversiio do piaton.ismo” torna-se
clara ¢ distinta; sair do par disjuntivo aparéncia-esséneia em dirego ao par conjuntive
aparigiio-condigdo de possibilidade. O problema: “a reversio do platonisme”, “Assim
Nietzsche define a tarefa de sua filosofia ou, mais geralmente, a tarefa da filosofia do
futuro” (LS, p.259). Com Kant ¢ evidente: a dupla recusa, das esséncias ¢ das
aparénetas. Mas Nietzsche, diz Deleuze, ndo quer dizer a mesma coisa, sua questiio,
de Nietzsche, € a motivagdio do platonismo. Nio deixar na sombra esta motivacio,
que ¢ diferente do rompimento kantiano com o par disjuntivo, aparéncia-esséncia.
“Reverter o platomismo deve significar, ao contrério, tornar manifesta & luz do dia
esta motivaglo, “encurralar” esta motivaglio - asstm como Platfio encurrala o sofisia”
(LS, p.259). Com Platio surge um processo dialético, a poténeia da dialética em

composigdo com a poténeia mitica. Um deus arcaieo pode ser erguido como modelo,
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paradigma™, do verdadeiro politico. O verdadeiro pretendente ¢ uma cdpia bem
fundada, enguanto ha degradacio de copia”’ no falso pretendente. Aristdteles
mergulhard em géneros, diferengas; termo médio - sste, comao & aparece ng divisio
das dguas no munde antige™, fisica faminar, para compreender o procedimento
platdnico; na verdade, afastando-se dele. Afastando-se da diziresis® - do método de
divisio que Platdo impde, para distinguir o verdadeire do falso; o método dialético
propriamente dite. O deus arcaice, Crones, reina no munde magico-religioso™, com
seu paldcio: o déspota divino, que nde se confunde com o tirane, do mundo juridico-
politico. A primeira cabeca do Estado, o modo de produglio asidtica, de Marx.
Coexistindo com este mundo magico-religioss, as comunidades agrarias, por ele
ﬁni'"eétadas, na produgdo, na distribuicfo e no consumo dos bens e dos produtos. As
comunidades primitivas sfo sobrecodificadas pelo poder despético, permitindo-se a
permandncia de sua estrutura politica, territorial e econdmica. Sem dividas, ha uma
grande proximidade entre o Estade Impenial do oriente ¢ o platonismo emergente,
embora sgjam duas transcendéneias - duas projecdes. Dois tipos de figuras? Problema
da mmanéneia, da transcendéncia na imanéncia ¢ da transcendéncia da verticalidade
celeste. Uma longa citag@o dard mais coeréneia ao textoy “F ai que uma grande
diferenga intervém, se a desterritorializagio relativa ¢ ela propria de imanéncia ou de
transcendéncia. Quando ela ¢ transcendente, vertical, celeste, operada pela unidade
imperial, o elememo transcendente deve inclinar-se ou sofrer uma espéeie de rotaco
para s¢ inscrever ¢ sobre o plano do pensamenio-Natureza sempre imanente: &
segundo uma espiral, que a vertical celeste pousa sobre a herizontal do plano do
pensamento. Pensar implica agui numa projegiio do transcendente sobre o plano de

imanéncia. A transcendéncia pode ser inteiramente “vazia” om si mesma, ela se

* Goldschmidt, V. - Le paradipme dass In dialectique platoniciesme. Puris, PUF, 1947,

*" jdem- Les Dislogues de Platon, Paris, PUF, 1963,

% Scrres, M. - La naissance de Is Physique, Paris, Les éditions de Minuit, 1977,

® R Blanché - Histéria da Logica de Aristételes a Bertrand Russelt, Porto, edighos 70, 1URS
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preenche & medida que se incling ¢ atravessa diferentes niveis hierdrquicos, que se
projetam em conjunto sobre uma regifio do plane, isto é. sobre um aspecto
correspondente a um mowvimento infinito. ¥ quando a transcendéncia invade o
absoiuto, ou quando um monoteismo substitui a unidade imperial, vcorre o mesmeo: o
Deus transcendente permanecerd vazio, ou 4o menos absconditus se ndo se projetar
sobre um plano de imanéncia da criafio, em que traca as etapas de sua teofania. Em
todos esses casos, unidade imperial ou império espiritual, a transcenddncia que s
projeta sobre o plano de imandncia o ladrilha ou o povoa de Figuras. £ uma
sabedoria, ou uma religifio, pouco tmporta. B somente deste ponto de vista que se
pode aproximar os hexagramas chineses, as mandalas hindus, as sefird judias, os
“iméginais“ isldmicos, os icones crustios: pensar por figuras. Os hexagramas sdo
combinagdes de tragos continuos e descontinuos, derivando uns dos outros segundo
os nlveis de uma espiral que figura o conjunto dos momentos sob os quais o
transcendente se inclina. A mandala ¢ uma projec3o sobre uma superficie, que faz
corresponder os niveis divino, cosmico, politico, arquitetural, orgénico, como valores
de uma miesma transcendéncia. E por isso que a figura tem uma referéneia, e uma
referéneta por natureza pluriveca e circular. Ela certamente nfio se define por uma
semelhanga exterior, que permanece proibida, mas por uma tenslo interna que a
remete ao transcendente sobre o plano de imanéneia do pensamento. Numa palavra, a
{igura ¢ essencialmente puradigmdtiou, projetiva, hierdrquica, referencial (as artes ¢
as ciéneias tambeém erigem poderosas figuras, mas o que as distingue de toda religifio,
ndo ¢ aspirar 4 semethanga proibida, ¢ emancipar 1a} ou tal nivel para dele fazer novos
planos do pensamenio sobre os quais as referdncias e projecles, coomo veremos,
mudam de natureza) ” (QFR? pp. 117-118),

Deleuze ¢ definitivo: “O projeto platdnico s6 aparece verdadeiramente quando
nos mpﬁ.mamos a0 método de divisdo™ {15, p. 259} Porém - & uma critica excessiva ¢

inconscgiiente, infundada, a de Anstételes, substituindo a diatresis pela divisfio de



géneros em espécies contrarias’" com a qual colocard, o capacttado, o havido como
umice capacitado, para conclulr no silogismo, -« o termo médio'™. nem sequer
tomando conhecimento da existéncia do simulacro-fantasma'™. Como nfo tomard
conheciimento  do  acontecimento  estoico, ou melhor ndio compreenderd o
acontecimento estoice, o predicado-acontecimento, que Deleuze fard prolongar até a
raz8o suficiente de Leibniz. Mas, antes de tudo, a partir do poema de Parménides,
com o desencadeamento das questdes do ser e do nfio-ser, que pera, entre outros
eventos, o parricidio tworice. Que envolverd a diairesis, que envolverd o megérico, o
cinico, o platdnico, o anstotélico, o esteico. O corpo e o incorporal. A predicacio) o
principio de identidade, o acontecimento e a relagfio. A superficic estoica substitui a
altura platdnica e a profundidade nictzscheana, para ser cortada pelo plano de
imanéncia, pelo pensamento, mudando seus habitantes - para seres irractonais e
paradoxais, to do gosto do estoico tardio, Lewis Carroll. £ um longo trecho, em que
ndo faltarfio bloqueios maritimos ¢ homens vestidos de muther, e que assalta -
apaixonadamente - 0 mundo légico. De Euclides, incluindo os cinicos, até o
surgimento de Crisipo. No comeco, Platio se indispde com o império do principio de
identidade, remmandowihc o tema da alteridade. Ha possibilidade do juizo porque o
gspirito humano pode relacionar termos diferentes, ¢ isto em contraponto 4 escola de
Mégara, aferrada ao principio de identidade. A idéia de alieridade, coloca-a Platiio.
Comao afirma que a 1déia de afirmaglio jmplica a wdéia de negaclio - pois afirmar wna
coisa € sempre dizer que ¢ diferente de outras coisas: toda déia se define por sua
diferenca das outras idéias. O mesmo ¢ o ocutro. A relagdio entre os inteligiveis,
reprovande a conceppfio megdrica, oriunds na escola eleata. Ser ¢ nlo-ser, ¢ o
pamicidio eorico: o ser ¢ ¢ o ndo-ser tambdm & A guestfio de Parménides em relagio

a0 ser ¢ ao ndo-ser. O ser é, 0 ndo-ser nao ¢, para o ser é, ¢ o nfo-ser fambém & Féga
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resposta platdniea ao mepdrico, oste, permanentomente, com a radicalidade da
identificag@o do predicado com o sujeits, como deica formula possivel. Dos
megéricos: nenhuma coisa pode atribuir-se a outra, a idéia de cavalo ¢ uma, a idéia de
correr € outra - entlio ndo pode ser dito: um cavalo corre. Sujeitos ¢ atributos perdem
a comunicagio entre eles. SO existem termos. E oas relagbes sfo aparéneias. A
refutaglo platdnica € evidente, sob a idéia de relagdio. Parte-se: no platonismo, a
relagdo de semelhanga ¢ o que € pregnante; relacfio de semelhanca do mundo sensivel
com o mundo inteligivel, No proprio munde inteligivel ha relagfes - as relagdes de
mclysée e de exclusfio. Uma idéia supde outra; a de neve supde a de frio; a de fogo
supdie a wéia de calor, A 1déia de movimento supde a idéia de vida ¢ a idéia de alma.
Mas também relagbes de exclusfio - o movimento e o repouso, a vida ¢ a morte,
Saindo do Feédon para o Teeteto, a mistura de Protagoras com Heraclito resulta 4
necessidade da colocagio de algo fora da mudanga, fora deste dominio da mutaglio;
nascendo a participac@io do mundo sensivel no mundo inteligivel, Platio nem £
heraclitico nem parmenidico: abandonando os sofistas, discipulos de Heraclito, com a
refatividade universal, onde tude se combina com tude; como abandonando os termos
imutdveis dos filésofos de Mdgara, ou um imenso termo imutivel, como o de
Parménides. Com Platdo, emerge a contemplagio filosdfica; contemplar as Idéias. A

franscendéncia na imanéneia.

Qual o grito correspondente? No principio de identidade, reciprocidade e
inclysfo, o grito patético. Algo a ver com os gritns de Maria ¢ de Lulu? Tenor,
soprano, castrato, correspondem a qué? A voz de Bogari, ou 4 minha prépria voz, na
experimentagio de Sacha? E Berg, de que se trata? Talver o grito de Inocéncio X, que
ndo se confunde com o grito de horror. O principio de razfio suficiente remete ao
dominio das existéncias. E sua ratio correspondente nllo & a ratio essendi, a razfo das

essincias ou a rmrdo de sor e osem o ratto eastends, g razfio de et
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As proposigies necessirias ou verdades de esséneia: o predicado estd incluide na
noglo, diz Deleuze, expressamente. No caso das  proposicdes  existenciais
contingentes, a inclusfo ¢ somente implicita ou virtual. Expressamente opde-se a
implicito ou virtual -2 ¢ 2 s30 47 a “Adfo peea” A inclusdo ¢ seus dois predicados,
ot suas duas possibilidades - expressa ou virtual. Estas afirmagfes vio sofrer radical
transformacio, 0o confronio da andlise finita e indefinida. J4 nfio serd apenas a
diferenca entre as proposigbes necessarias ¢ proposigdes contingentes. O implicito ou
o virtual deisam de ser apresentados como préprios de inclusfio de existéncia, mas
sim como um tipo de inclusfio de esséneia: as proposiglies necessdrias dividem-se em
caso de inclus@io expressa (2 e 2 <%0 4) ¢ em caso de inclusfio virtual (todo numero
du{)&ena’rio ¢ sexario). E isto faz mudar a questio da anglise, finita ou indefinida?
sim, porgue Deleuze aponta como contra-senso, duplo confra-senso, assimilar
“expresse” a finito ¢ “implicite” ou “virtual” a indefinido. Retomands: a proposicdes
necessdrias ¢ as proposigdes existenciais, ¢ o caso das inclusdies. Voltam-se para as
proposiglies de esséncia, a andlise expressa ou implicita, E quanto 2 proposiciies de
existéneia? O ponto implicito corrgsponde & pequenas percepedes e o explicito &s
apercepedes? Al a grande diferenca da ratio essendi para a ratio existendi? Tipos de
inclusdo, reciproco ¢ nllo recproco? Expresso e virtual? Nio ¢é mais a questfio porque
alguma coisa de preferéncia a nada, porgue o princi;;ib de identidade assegurou a
existéneia 4o 1déntico. A guestdo: por gue isto ¢ nfio aguilo? A expressfo vulgar: toda
cotsa tem uma razfio de ser; ¢ necessdrio que foda coisa tenha uma razfio. E qual é a
expressio sabia? Sabe-se, o principro de wdentidade diz respeito & identidade da coisa
e cisto que ela &, mas nilo diz se a coisa existe. O fato de a coisa existir ou nio existiy
¢ diferente do que @ coisa . Uma cosa & definivel em independ@neta de existir ou de
nfio existir. Ainda que se satba que o circulo quadrado niio existe, pode ser dito o que
ele & - a essénera, o sentido, Pors ninguém divd que o circulo gquadrado ¢ uma rosa.
“ntlio € necessarto um principro lgado 3 exsténeta. Questiona Delewze, sobre o vago:

porgue um principio de aparéneia (@o vaga, que diz que tudo tem uma razdo, leva-nos
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a pensar a existéneia? A formulagio sdbia responde a esta questio. A formulaglio
sabia se diz no emumciado: toda predicagiio, predicagde quer dizer atividade de
jalgamento que atribui alguma coisa a um sujeito. "Os predicados nunca sio
atributos, salvo no caso das formas infinitas ou primefras qaididades; e, mesmo nesse
case, so sobretudo condigbes de possibilidade da nogdo de Deus, s3io ndo-relagdes
que condicionarfo toda a relago possivel. Em todos 0s cutros casos, o predicado £
apenas  relagdo  ou  aconiecimento. As  préprias  relagdes sfo  cspécies de
acontecimentos, ¢ desde a Antigiiidade os problemas na matemética definem-se por
acontecimentos que atingem as figuras. Os acontecimentos, por sua vez, s30 espécies
de relagBes, sdo relagdes com a existéneia € com o tempo. O que estd incluido na
o0 como sujeito ¢ sempre um acontecimento marcado por wm verbo ou uma
relagfio marcada por uma proposicdo; escrevo, vou 4 Alemanha, atravesso o
Rubiclo...(¢ se as coisas falassem, diriam como o ouro, por exemplo; resisto & copela
e 4 dgua-forte). £ muito curioso ter-se podido pensar que a inclusdio unilateral
acarretava a reduco da propesicio a um juizo de atribuiclio. A atribuigio é, ao
contrario, o que Arnauld opde a Leibniz para criticar a inclusfio ¢ salvar a concepglio
cartesiana da substincia (sou pensante, sou uma coisa cjne pensa... ). O atributo
gxpressa wna qualidade ¢ designa uma esséneia; ora, Letbniz recusa-se tanto a definir
o predicado por uma qualidade quanto a definir o suieito existente, mesmo sub
ratione possibilitatis, como uma esséncia, O syjetto define-se pela sua unidade, ¢ o
predicado define-se como um verbo gue expressa uma agdo ou uma paixdo. Leibniz
conhece Dom o esquema de atribuigho syjerto-copuia-atribute: estou escrevendo,
gstou vigjando... Mas esse esquema da “gramdtica geral”, care a Arnauld, implica
wma concepedo da afrmaglio ¢ uma teoria da distinglio que de forma alguma
favorecem a inclusfo. A inclus@o letbniziana repousa num esquema sujetto-verbo-
complemento que resisis desde a Antigiidade ao esquema de atnbuigdo: uma
gramdtica barroca, na qual o predicade ¢ antes de tudo relagfio ¢ acontecimento, nfo

atributo. Quando Leibniz se serve do modelo atributivo, cle o faz do ponto de vista de



uni 1ogica classica dos géneros ¢ das espdeies ¢ de acordo com exigdneiss apenas
nominais. Ble nllo se serve desse modelo para assentar a inclusio. A predicaciio ndo ¢
uma atribuigho. OO predicado ¢ a “execugfo da viagem™, um ato, um movimento, uma
mudanga, ¢ nfio 0 estado de estar em viagem. O predicado é a propria propoesicfo, B,
assim como nfic posso reduzir “viajo” a “estou viajando”, nfo posse tampouco
reduzir “penso” a “estou pensando”, nfio sendo o pensamento um atributo constante,
mas um predicade entendido como passagem incessante de um pensamento a outro”
(A Dobra, p. 82-83). Quando se diz - 0 céu ¢ azul, a rosa € perfumada, atribui-se azul
ao céu, perfumado & rosa, opera-se uma predicacio. £ a ratio existendi. Com
fundamento na natureza das coisas. Que quer dizer ter um fimdamento na natureza
das coisas? Tudo que se diz de uma coisa, o conjunto do que se diz de uma coisa, é a
predicacio que diz respeito a esta coisa. Com fundamento na natureza da coisa. Tudo
gue se diz de uma coisa estd contido, incluide na noglio da coisa. Hste é o principio de
raz8o suficiente, afirma Deleuze. Repetindo a férmula: tudo que se diz de uma coisa
estd incluide na nogdo da coisa. A formula parece inocente. Toda predicacfio tem um
fundamento na natureza das coisas, mas tomada & letra, torna-se estranha: Tudo que
se diz de uma coisa deve estar contido, incluido na nogfic da coisa.  a esséncia. A
esséncia se diz da coisa. Entfio nfio haverd nenhuma diferenga entre razio suficiente e
principie de identidade? Mas sim, ha diferenga, A razZo suficiente acrescenta alguma
coisa & wdeniidade. O que se diz de uma coisa ndo € somente a gsséneia da coisa, 6 o
conjunto de afecgdes, de acontecimentos que s¢ relacionam ou periencem & coisa.
Repete-se para que se acentue: o que se diz de uma coisa nfo é somente a esséncia da
coisa, ¢ o conjunto de atecgles, de acontecimentos que se relacionam ou periencem &
coisa. Tudo parece mudar - j4 nfio somos 1ogicos classicos, ¢ a 10pica cldssica torna-se
insuficiente, sobretudo quando diz que o conceito compreende, por natureza, uma
nluralidade de coisas. Nem 86 a esséneia estd contida na nociio de coisa, também o
menor dos acontecimentos, a menor das afeegdes, que se referom & coisa, ostarfio

contidos ns noglo da comsa. Oue quer dizer s, scontectmante, altegBo? Pecar, trar,
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atravessar o Rubiclo, ¢stdo contidos na no¢lo de Adio, de Judas, de Désar. HE um
swieito que experimenta atecqdes ¢ acontecimentos. Mas que quer dizer experimentar
afecelies ¢ acontecimentos? Cada noglio individual, © o existente ¢ pregisamente o
abjeto, o correlato de uma noglio individual. Cada nogfio individual exprime o mundo.
Addio ¢ uma noglio individual. A razdio suficiente s6 lida com nogfio individual. E o
principio de raziio suficiente. Tudp tem uma razfio significa que tudo que acontece 2
alguma cotsa deve estar contido pela eternidade na noglio individual da coisa. Toda
proposico analiica ¢ verdadera. “Dir-se-d que a razlo suficiente ¢ o que
compreende o acontecimento como um de seus predicados™(A Dobra, p.67). Do
mesmo modo que no principio de identidade pela reciprocidade ¢ até mesmo pela
ineréneia, 8¢ que com a diferenga de “o trifingulo” para “este trifngulo”™. Vejamos
pelo principio dos indiscerniveis. No hd na natureza dois seres que sejam idénticos.
E que ndo seja 6 a diferenga de tempo ¢ lugar, mas que a diferenga seja intrinseca.

Terceiro principio; ratio cognoscendi. A razfio como razlio de conhecer. Principio
dos indiscerniveis, [eus, dando o entendimento, deu o conhecimento?

Toda ovelha reconhece seu cordeiro, uma qualquer diferenga The permite isto.
Cada coisa fem seu conceito, estando no conceito esta diferenga. Toda diferenga é
conceltual. Conhece-se por conceito. Que € o conceito, o que disse Leibniz sobre o
conceito? Nio hd duas coisas absolutamente wénticas - toda diferenca, em tltima
msthncia, ¢ conceitual, Se sfo duas coisas, sfto dois conceitos, Nio hd duas gotas de
dgua wiénticas, ndo had duas folhas de drvore 1dénticas, ndo ha generglidade, nflo hd
untversalidade? Assim que deve ser dito? A repeticlic nio € a generalidade. De
varias manciras deve a repeticlio ser distinguida da generalidade. Toda formula que
implique sua confusio ¢ deplorivel, como quando dizemos que duas coisas se
assemelham como duas gotas d dgua ou quando 1dentificamos “so hi ciéneia do geral
& 56 hi ciéneia do que se repete”. Eotre a repetiglio ¢ a semelhanga, mesmo extrema,
a diferenga ¢ de aatwresa™ (DR, po 71 Nio podem, duas cotsas, fer o mesmo

conceito, A generalidade, a uwmversaiidade do  coneeito, estes  desaparecen.
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Rompunenio radical cow a fopea oldssica, que afirms que o conceito subsume wng
pluralidade infinita de coisas. Sé hd uma coisa por conceito; ¢ uma 6. Enfim, toda
diferenca ¢ conceitual. Se ha duas eodas d'agua, de maneira nenhuma elas 8m o
mesmd conceito, Se entre duas cowsas hd uma diferenga determinada, ha uma
diferenga conceitual: o principio dos indiscerniveis, 0 conhecimento di-se por
conceito. Diz Deleuze: conseqidneia - ¢ principio dos indiscerniveis ¢ verdadeiro,
toda diferenca € conceitual, ainda que existam outras diferencas ndo conceituais,
Condendvets. Pois todas diferengas nflo conceituais sl imperfeitas. A ratio
cognoscendt: a razdo como razdo de conhecer, esta é conceitual, a raz%o ¢ conceitual,
Mas que quer dizer diferenca conceitual? Pois hi outros tipos de diferenga, que nfio
sdo conceituats. Diferencas numeéricas: uma gota de dgua, duas gotas, tiés gotas. As
gotss sio diferenciadas, distinguidas solo numero, Contam-se 08 clementos de um
conjunto: um, dois, trés. Este é um principio de distingflo, disting@o numérica. Ha
tambeém a distingfio espago-tempo, tipo agui e agora. Mas niio sdo distingdes
conceltuais - pois distinguindo-se pelo ndmero, permansce o mesmo congeito. Ha um
conjunto de distingdes ndo conceituals. B a diferenca conceitnal? Que & eswe
principio? Que s6 ha uma coisa, necessariamente uma sé coisa por conceito. Entfio
conceito de diferenga. Uma 56 coisa por conceito, ou toda diferenga ¢ conceitual. F o
principio dos indiscerniveis. 56 se conhece por conceito. S¢ este principic é
verdadeiro, toda diferenca ¢ concetlual. Entiio se ha duas gotas; elas nfio t&m o
mesmo concetto. Chega-se ao problema da substdncia. Ndo ha substéncia extensa,
que a extensdo nlio pode ser wina substincia. Que a extensiio, a figura e o movimento
encontrem alguma coisa de mas profunda, que niio haja o congetto de extensiio, que
o conceite seja de uma outra natureza. Uma nova fisica: a fisica das forgas. Letbniz
combate a reducfio cartesiana da maténia & extensdo, em razlio da eliminacio da
aoclo de forga, do conceito de forga. A verdadeira realidade é a forga, & matéria
sendo v fepdmeno. £ o gepace nlio serd mais, como em Descarles, ama sobsténcis,

torpando-se uma relagdo entre forgas. Toda reahidade & feita de forgas. Leibniz ople a
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forga; de uma parte, 4 figura ¢ 4 extensfo; de ouira parte, a figura ¢ a extensdo sendo
manifestagfo da forga. A forga ¢ o verdadeiro conceito: da extensdo, a manifestagdo,
an verdadetro conceito de forga. A forga ¢ a razfio da fizura ¢ do movimento na
extensdo. Diz Deleuze: a elevagio da velocidade (MV) a0 quadrado ¢ a traducfio do
conceito de forga (MV2). A fisica corresponde ao principio dos indiscerniveis. Naio ha
duas forgas semethantes ou idénticas. Foucauldt dird: sdo relagdes. As forgas ndo sdo
substincias. As forgas sfio os verdadeiros conceitos que devem dar a razfio de tudo
que ¢ figura ou movimento na extensio. A forga ndio ¢ movimento; repete-se: a forga
ndo € um movimento, mas a razfio do movimento, renovando a fisica das forgas, ¢
também  a geometria, a cinemdtica. MV2 ¢ uma frmula das forca e ndio do
movimenio, e ndo uma formala do movimento. O que ¢ essencial, affrma ¢ reafimma
Deleuze. A figura ¢ o movimento sdo ultrapassados. Trata-se das forgas, agora. O
UNEro, ¢ ¢spago ¢ o fempo sdo ultrapassados, em favor do congeito. O conceito € o
canto da filosofia. Conceito de forgas. Os indiscerntvels, que se acrescentam a razio
suficiente,

{ quarto principio. O principio de continuidade. Ratio fiendi. A razio do devir.

N#o hi salto na natureza, née ha descontinuidade. £ a formulagio vulgar, Letbniz
nfio diz principio de continuidade, diz lei de continuidade. A continuidade ¢
considerada uma grande descoberta. A formulag8o sdabia da lei de continuidade: se
duas causas de aproximam tanto, ac ponto de nfo diferir que por uma diferenca
decrescente ao infinito.. O que ¢ dito por Descartes em relagfo &s leis de
comunicacdo de movimenio? Dois casos. dois corpos de mesma massa € de mesma
velocidade se encontram, um dos dois corpos tem uma massa maior ou uma
velocidade maior, portanto ele carrega o outro. Leibniz nega esta possibilidade. Isto
ndo pode ser: Por qué? Ha dois estados da causa. Primerro estado da causa: dos
corpos da mesma massa e da mesma velocidade. Sepundo estade da causar dois
corpos de massa diferente. A diferenca pode decrescer ao infinito, fazendo com que

os dois estados se aproximem um do outro pelas causas. Os dois efeitos sfo
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portanto ele carrega o outro. Leibuiz nega esta possibiidade. Isto ndo pode ser: Por
qué? Ha dois estados da causa. Primelro estado da causa; dois corpos da mesma massa
¢ da mesma velocidade. Segundo estado da causa: dois corpos de massa diferente. A
diferenga pode decrescer ao infinito, fazendo com gue os dois estados se aproximem
um do outro pelas causas. Us dois efeitos séo completamente diferentes: em um caso,
ha ressalto dos dois corpos; no segundo, cada corpo € carregado pelo primeiro, na
direcio do primeifo. Descontinuidade nos efeitos, continuidade nas causas. E de
manetra continua que se pode passar de massas diferentes a massas iguais. Nio é
possivel haver descontinundade nos fatos se ha continuidade possivel na causa.

E o enunciado puro da continuidade. Exemplo. um caso sendo dado, é o
movimento, o conceito de movimente terming no ¢aso oposto, i5t0 €, no repouso. O
repousc é o movimento infinitamente pequeno. F o que foi visto do principio
infinsiesimal da continuidade. A Oltima formulag@o possivel ¢ sabia da continuidade é
uma smgularidade sendo dada, prolonga-se sobre toda wma série de ordindrios até &
vizichanga da singularidade seguinte. E a lei da composicio do continuo. Mas nao ¢ o

suficiente para a compreensio,

PROUST, O PONTGDE VISTA OU A ESSENCIA

“Voluntirio € involuntario ndo designam faculdades diferentes, mas um exercicio
diferente das mesmas faculdades. A percepglio, a memdra, a imaginagio, a
inteligéneia, o proprio pensamento 50 tern um exercicio contingente quando se
exercem voluntariamente, entiio, aquilo que percebemos poderia também ser lembrado,
amagmado, concebido, e Inversamente, A percepgiio nfio nos dd nenhuma verdade
profunda, nem a memdria voluntdria nem o pensamento voluntario; apenas verdades
possiveis. Nada nos forga a interpretar alguma coisa, nada nos forea a decifrar a

natureza de um signo, mada nos forga a wmergulbar como “om mevguthador em suas



sondagens”. Todas as faculdades se exercem harmoniosamente, mas uma substituingdo
a outra, no arbitrano e no abstrato. Ao contranio, cada vez que wna faculdade toiﬁa
sua forma mnvoluntdria, ela descobre e atinge scy proprio limite, eleva-se a um
exercicio transcendente, compreende & proprin necessidade como uma poténeia
insubstituivel, deixa de ser pernmtavel” (P8, p. 98). Estamos fora do senso comum.
Surge o uvso transcendente das faculdades - uma conduta que remete a5 esséncias.
Adnda que as esséncias lembrem Platdio, que Deleuze insista que Proust € platénico, e
tudo isto ¢ verdadewro; desde que se saiba e se considere que ha duas coisas no mundo:
as que deixam o pensamento mativo ou the diio apenas o pretexto de uma aparéncia de
atividade e as que fazem pensar, que forgam a pensar, Estranho: recognicio e signo.
Pensar as essancias, ou methor, as esséncias sdo ac mesmo tempo, o que se traduz, a
traduglio; o signo ¢ o sentido. Com Espineza, Deleuze relata o problema das  wdéias
adequadas e das idéias inadequadas. A idéia inadequada € » idéia inexpressiva. As
idéias mnadequadas sfo perceptivas ou imaginativas, jamas compreensivas. E é o caso
das wiélas adequadas, através do método, formal ou reflexivo, com seus aspectos. “Ao
veés Ide wma percepgiio indiferente, uma sensibilidade que capta o recebe o3 signos o
signg é o _§i_.1f;_1it¢ _dessa sensibihdade, sua vocaglo, seu exercicto extremo. Em lugar de
uma inteligéneia voluntéria, de uma meméria volunidria, de uma imaginagio
voluntaria, todas essas faculdades surgem em sua forma involuntaria e transcendente,
quando ent8o cada vma descobre aquilo que 86 ela tem o poder de interpretar, cada
uma explica um tipo de signo que especificamente the violenta™( PS, p. 98). Faz parte
da Etica, o esforgo para desvincular a vontade da hberdade. Ao mesmo tempo, a
verdade da sea tradigdo, do métode demonstrative para o método formal reflexivo,
{Que se prolonga em Nigizsche, Eliminaglo de todos os pressupostos. O esvazamento
de todas as faculdades. Pressupostos. subjetivos e objetivas. A fese sobre a abstraglio,
a linha abstrata gotica, ndmade, que perfeitamente se associa a uma nova iumagem do

pensamento. E como se pudesse ser dito que a filosetia da arte destaz a representagiio



orghnics em favor da linha abstrata. Surge a vida, o vitalidade wiiv orgiinicn, tensa. A
linha oposta ao classico, como elemento essencial da intepretaciio da pintura,

A arte € abstrata por natureza. Vontade de arte e linha abstrata estio agenciadas, 6
o comego da arte. Antecipando: parece que penetramaos no extra-ser, no virtual, na
abstracio cristalina. £ um processo longo, que deve expulsar a génese do ato de
pensar no pensamento mesmo. A busca do verdaderro comego, desembaracado da
doxa. Com o surgimento da imagem do ciclo, imagem que testemunha uma
impoténcia. A caracteristica desta imagem ortodoxa do pensamento se assemetha &
identidade e & unidade. O que ¢ chamado de impoténcia. Pode ser dito que aqui
comega a revoluglio nietzscheana, que modificard as bases filosoficas, estas com seu
artificios morais - o Bem, Deus.  Juntam-se FEspinoza, Nietzsche e Proust com o
trabalbo de Worringer, liberando a vontade de arte da representaciio orglnica, tirando
a permutabilidade das faculdades, rompendo em definitivo com o senso comum. £ uma
nova maneira de pensar, distante dos quadros dogmaticos, constituidos como modelo
pelo platonismo. O uso transcendente das faculdades & o defimitivo processo de
libertagio do pensamento. Um novo e criative modo de pensar. Pensar é criar e
mventar, longe do paradigma platdnico, criar e inventar a0 modo do methor dos
mundos de Letbiuz, em que as esséncias compossivels ganham existéneia, Ou até mais,
no munde dos incompossiveis: que tanto apaixona Deleuze.

“( exercicio involuntario € o imite transcendente ou a vocaciio de cada faculdade.
Em lugar do pensamento voluntario, tudo o que forga a pensar, tudo que é forcado a
pensar, todo o pensamento involuntario que 50 pode pensar a essénoia. 86 a
sensibiidade apreende o signo como tal 50 a inteligéneia, a memdria ou a imaginagio
expheam o sentrdo, cada qual segundo uma deternunada espécie de sipno, s& o
pensamenio pure descobre a esséneta, € forgado a pensar & esséncia como a raziio
suficiente do sipno e de sou sentido.

L bem possivel que a critica da filosofia, tdd como Proust a realiza, seja

eannentemente filosofica Que fitosotd ndo desepania construir uma imagem do



pensamento que nfio dependesse mais de uma boa vontade do pensador ¢ de uma
decisdc premeditada? Sempre que s2 sonha com um pensamento concreto € perigoso,
sabe-s¢ mutto bem que ele nio depende de wmia decisio nem de um método explicitos,
mas de uma violéncia encontrada, refratada, que nos conduz, independenmiemente de
nossa vortade, até as Essénoias. Pois as esséncias vivem em zonag obscuras, nunca nas
regifies temperadas do claro e do distinto. Elas estio enroladas naquilo que forgs a
pensar, nio res;mhdem a0 nosso esforgo voluntario; 36 se deixam pensar quando
somos coagidos a fazg-lo” (PS, pp. 98-99).

Duas questes, também, estio fundamentalmente lpadas “As questDes da
realidade da Arte, da realidade da Eternidade da alma ™ Sob esse aspecto, a morte de
'Bergette diante do pequeno detsthe de parede amarela de Ver Meer torna-se
simbolica: “Em celesnal balanga the aparecta, num prato sua propria vida, no outro o
pagqueno detalhe de parede t8o bem pintada de amarelo. Sentia Bergoite que
imprudentemente arriscara o primeiro pelo segundo.. MNova crise prostrou-o ... Estava
morto. Morto para sempre? Quem o poderd dizer7(PS, p. 44). Mas ¢ preciso repetir a
todo Instants que a arte é produto da atividade do pensamento, do pensamento como
atividade do mconsciente, como faculdade do inconsciente, ¢ que se envolve com a
etermidade, que estd para além da memdria. Envolve-se com a eternidade. O
pensamento puro envolve-se com a eternidade, 6 que de modo nenhum com a mesma
eterndade da memdria ontolégica, do ser em st do passado. o tempo, nio o do
passado em s, mas no estado de nascimento e o sujerto artista, liberado do sensério-
motor, que o redescobre. B o tempo original, verdadeira eternidade, numa complicagio
primordial. “Uma esséneia € sempre um nascimento do mundo; mas o estilo ¢ esse
nascimento conttnuade e refratado, esse nascimento  redescoberto nas  maténas
adeguadas as esséneias, esse nascimento como metamorfoses de objetos. O estilo nfio é
o homem: € a propria esséneia™(PS, p. 48-49) A pega principal na obra de Proust é o
signo. O gue vem em seguida € o tempo, as estruturas do tempo. Para ambos, ¢ signo

e o temipo, a imphicagio do pensamento puro, que emerge ndo por um método, mas



pela coaglio - por algo que vem de fora e coage o pensamento a pensar, O pensamento
puro € a faculdade das esséncias. O pensamento em sua forma involuntria. “Que vai.gr
i¢m 0§ outros signos, os que constituem os dominios da vida? o que nog ensinam?
...¢les nos pSem no caminho da arte? De que maneira? Mas, sobretudo, uma vez que
tenhamos a revelag@o final da arte, como essa revelagio vai reagir sobre os outros
campos ¢ tornar-se o centro de um sistema que nada deixa fora de seu Ambito? A
essénoia & sempre uma esséneia artista. Mas, uma ver descoberia, ela nfo se encara
apenas nas matérias espiritualizadas”(PS, pp. 50-51). Por que a esséncia é comparada &
ratio existendi? A esséncia € como a platdnica pu como  um ponto de vista, anterior
ao sujeo? A esséneia é um clardio, ui afeto, om ponto luminoso gualquer, 3 sedugio
primetra de um carrapato, ou um ponto de vista, anterior ao psiquismo primario do
pequenino sugador? A esséncia ndo se oporia ag suieito, cOME seu aniecessor ¢ seria,
$HN, §EU i}_bjew, como & esséncia platdnica? “As essénotas sfo verdadeiras monadas;
cada wma se defimindo pelo ponto de vista, através do qual exprime o mundo, cada

ponto de vista remetendo a uma qualidade Gltima no fundo da Ménada”™ (PS, p. 42).

Com Leibniz nasce a primeira grande teona da perspectiva ou do ponto de vista
em que cada noglo wdividual contém e exprime o mundo. Qual a composigio de
subtetividade e ponio de vista? As consegiléncias sfo musas, diz Deleuze Os
conceitas, as déias ndo pré-existem, como parece dizer Platdo, mesmo o suieitn, de
que se trata? As idéias sfo mventadas - tornando-se a filosofia uma atividade de
criagdo; criaciio de idéias, criaclo de concettos. A obra de Leibnitz € exuberante e
msslita criaglio de concettos. Os concettos de molusfo e de compossibalidade, por
exemplo, $io nvenedes feibnbdanas, A compossibilidade altera o regime dos possives.
{ possivel ¢ msuticiente para a efetuagio existencial, o compossivel ¢ sua resposta. Se
wma proposigio ¢ verdadetra, entfio ¢ necessario que o predicado esteja incluido na

nogio de sujerto. Se Addo pecou, entfin o pecado estd incluido na noglo wdividual de



Addo. Tudo que se predica de um supeito esta contido na socho individual deste
sujerto. Sucede a noghio de causa levando a totalidade do mundo a estar contida na
noclo de cansa - cansa e efoito, efeito ¢ causa, enfim, se A causa B, B causa C, wdo
esta contido na noglo ndmvidual. A minha propria vida estd incluida no pecado de
Adio, Cada noglio mdividual expriroe a totahdade do mundo,

a2 O que diz Letbniz, antes mesmo de ser exposta a nuanga proustiana, em sua
totatidade. £ o trabalho exaustivo na monada. Pubverizagio de mundo, espintualizagiio
da poeira. Ponto de partida: aproximagio radical da mdnada com a esséncia, ao modo
de Proust. Para a busca do perspectivisno. Ou melhor, o ponto de wvista;, o
perapectivising. A esséngia.

Ha dois tipos de fildsotos, os da paixdio, os fildsofos do pathos, distintos dos
fildsofos do logos, Kierkegaard como exemplo do fildsofo exasperado. Niezstche do
mesme modo, um exasperado, filosofo do pathos? Bxemplo de filésofo do lopos,
Descartes. Examine-se Labniz: s8o dois tipos de analises; 2 andlise finita, do principio
de identidade ¢ a analise infimita do principio de razfo suficiente. O problema comeca
com a reciprocidade, que parece ter conquistado um dominio infeiramente novo. o

domimo das existéuoias.

0 plano de imanéncia € um corte na velocidade infinita dos rumores, distribuindo
afeccBes, mstantinecs, a partir das quais, fard aparecer os himiares 6Himos e péssimos,
a beatitude ¢ a morte, 08 processos atetivos. Com Hspinoza, o carrapato se explica
pelo poder de afetar ¢ pedo poder de ser aletado, Mutto préximo de Espinoza, ou
ity distante, Leibniz maugura uma relagiio agica de tipo completamente novo, por
colocar o problema da criagdo do mundo, com as conseqiientes idéias  de
compossibilidade e incompossibilidade: como Deus terta eriado um mundo, o methor
dos mundos, retomando o papel do entendimento ¢ o papel da vontade. Isto se aliera
Nio é mais a stimples correspondéncia entre entendimento e vortade, mas a inchinagio,

a tendéncia & existfncia das esséacias, de cada uma das esséncias, tragando a



-

possibifidade como fundamento do caos. 33 nio é essbacia ¢ existéneia. De modo
radicalmente  diferente, 580 as combinatérias das esséneias, a dimensio da
compossibilidade, que fabricard um mundo, mundo real de existertes, individuos,
mbnadas compossiveis. O crive no caos ¢ a compossibilidade idéias que criam o
vinculo tradicional entre a liberdade e a vontade, liberdade de wdiferenca ¢ hiberdade
esclarecida. Deus tirano e Deus legislador? Descartes de um lado, com suas questéies
referentes & verdade eterna, Leibniz, de outro, - envolvide com o possivel logico que
tende & efetuagiio. envolvido com as idéias regidas pelo principio de niio contradigdo,
pelo principio de identidade: a verdade e o julgamento analitico. Antes mesmo da
eragio do mundo, ja subsiste no entendimento de Deus, no entendimento infinito, os
possives; e o possivel ¢ tudo aquilo que pode tornar-se real; que pode efetuar-se, que
ndo tem contradigio. Hstes possiveis sfio esséneias que tendem 4 existéneia, pela
apeticio, Que querem passar 3 existénela, queren ir além do possivel, logo, garantidas
pelo principio de ndo-contradigiio, pelo prncipio de identidade, realizar-se no exterior
do entendimento divino, visto que no entendimente de Deus 86 podem subsistiv os
possiveis 10gicos - com exclusdo, por exemplo, dos objetos impossiveis, o circulo
guadrado, a montanha sem vale, o ferro de madeira. Mas como estes possivels fazem
uma relaglio com a existéneta, todos possiveis tendendo igualmente & existéncia, nasce
4 iiéia de combinagBes compativels: a existéncia de uma esséncia pressupde a idéia de
compossibilidade - pois serfio incompativels para a existéncia todas as esséncias que
nio se acordarem entre st N3¢ ha somente 0 reino da possibitidade, ha também o
reing, entdo o problema, dos compossivels, a idéia de compossibilidade - as csséneias
compativels entre elas. 30 podendo passar para a existncia um conjunto de possiveis,
compossiveis entre s1 - numa espécie de crivo, de filtro, do entendimento e da vontade,
wnpedindo o caos ¢ a equivocidade, que ocorreriam, se os possiveis, todos, passassem
a existénela em win processo de indiferenga. £ a preséng:a da vontade de Deus, j&
renovada em relaglio @ ldade Média, ¢ concomitantemente, a aparicio dos inefetuados

miinitos mundos possivels, cada um, cada mundo, com seus acontecimentos préprios,



sua compossibilidade propria; incompossiveis mundos entre eles. E a vontade divina
que escothe o melhor dos mundos possivels. O melhor dos compossivets. Conceitos
sdo criados, concertos que nada representam, que nfo s8o concelos representativos,
porque hgados ao entendimento divino, acs possivels, precedendo 3s colsas a
representar - sfo conceitos de ou sobre um mundo que nEo oxiste, sfio produtos da
vontade no entendimento que nada representam, pows ¢ methor dos mundos ainda néio
emergiv, A questﬁiﬁ niio se refere ds cotsas a existic, mas a5 melhores combinagBes:
compossibiidade em vez de referéncia. Um plano de conststéneiz que corta o caos dos
possivels, das esséacias possiveis, estas passando, ou pelo menos tentando passar,
enlouquecidamente, A existéncia, E o ciloulo das combinagBes que ¢ pregnante no
entendimento de Deus: um tedrico dos jogos? Deus, o entendimento de Deus, os
possivels, o principio de ndo-contradigdo, on este tema: Deus, gue permite a hiberdade
dos conceitos, que ndo 80 concebidos para ilustrar, para representar as coisas, pois
gstas nfio existem ainda. Os conceitos s8o criados em uma seqiéneia, formam
verdadeiras seqiidneias ~ ¢ ndo se compreenderd a seqiineia se ndo se compreender ©
conceito. A partir disto, docemente, conclui-se que o filosofo niio se contradiz, na
alteragio de sentido de um conceito, pois 08 concettos variam em razio da seqliéneia
e que sio colocados. A obra de Leibniz, abirma Deleuze, ¢ uma continua e
sxuberante cnagBo de conceitos. Fazer fllosofia ¢ ortar conceos € a mesma 0oisa;
embora pensar e oriar concettos ndo seja a mesma coisa, pois bl outro tipo de idéias,
v melhor, ha outros tipos de idéas, outros tipos de pensamento que ndo a criagio de
concelies, a pritiea da filosofia. O afeto, exemplificando, ¢ uma idéin, € a produgiio de
uia wdéia nio filosdhca B fazer ciénein tambdém ¢ pensar, mas nfio conceitos ou afetos,
mias sim proposigies e funtivos. Pessa-se de mode diferente do pensamento filosofico:
guando se faz ciéncla, quando se faz arte.

Ha toda uma espécie de coisas que sBo inchuidas em outras cosas, envolvidas em
certas coisas. Implicadas em outras coisas, como diz Espinoza: os afetos na afecglio, 2

duragdio na instantaneidade; a etermidade, a instantaneidade ¢ & duragio na esséncia.



Leibniz diz o mesmo, possivelmente levantando o tema do ordindrio e do relevante,
dos compossivess e dos incompossivels, dos elardes - mas v8o sob as mesmas pressdes
ou o8 mesmos problemas. Como av elaborar a neglio de compossibifidade | ou de
supra-logica: uma logica fora da identidade ¢ da nfio-contradigio, o faz coagido pelos
mundos possiveis. B o barroco ¢ seu bizarro instrumental. A idéia de compossivel vem
do possivel e da existéneia ~ tendénein 4 existéncia de todo possivel ¢ da natureza do
possivel, de todo possivel, tender 4 existénela, tornar-se real. Mas o possivel niio pode
passar par'a a existénia em razfio de si mesmo, e sio em relacio com todos os outros
possiveis: ora entre 0s possiveis hi aqueles que nfio sio compossivels com outros
possivets, entre si. Leibniz ergue o conpeito de reciprocidade, de inclusio, de verdades
analiticas. Ainda que a inclusdo parega-se com a implicaclio espinczista, nada tem a
ver, respondendo a outros problemas; pois € de Espinoza, voltandeo-se E:Sara & tradigiio
neoplatdnica, seguindo-a, renovando-a, sobretudo, o par explicar-implicar. Deleuze diz
tudo; diz tudo da implicaglio, mas ainda assim volta-se para a inclusio leibniziana. Que
¢ a inclusiio em Leibniz, ou melhor - o problema da verdade & do acontecimenta em
Letbniz?

Ainda que estejamos frente 4 frente com o pensador das verdades de razdo e das
verdades de fato, da esséacia e da existnela, do principio de niio contradigiio, do
principio de identidade e do principio de razio suficiente, desde que uma proposicio
seja verdadeira, o predicado deve estar incluido na nogdo de sujeito, ou com ele ter
wina reciprocdade. N¥o sob o regime da distingfio kantiana de g priori e a posteriori.
pois noe a prior, por exemplo, a distneia mais curta entre dois pontos esta incluido no
conceito sujetto, o predicado linha reta - mesmo que Deleuze inclua a necessidade,
nesta questdo do sintético a priort, da distingfo entre a geometria euclidiana e do
método de exausifio de Arquimedes. B de modo neabum, a cor verde da linha, que
seria wn predicado acidental, singular e contingente;, & diferenca do universal ¢
neressano que ¢ a distincia mais curta entre dois pontos; a categoria, um universal e

necessarto - “a distneia mais curta entre dois pontos”, Entlio: o predicado ou atribute



pelos mundos possiveis. £ o barroco ¢ seu bizarro instrumental. A idéia de
compossivel vem do possivel ¢ da existéneia - tendéneia d existéneia de todo possivel:
¢ da natureza do possivel, de todo possivel, tender & existéncia, tornar-se real. Mas o
possivel ndo pode passar para a existéncia em razlo de si mesmo, ¢ sim em relagiio
com tedos os oulros possiveis: ora entre os possiveis ha aqueles que ndo sdo
compossivels com outros possiveis, entre si. Leibniz ergue o conceito de
reciprocidade, de inclusio, de verdades analiticas. Ainda que a inclusio pareca-se
com a implicagdo espinozista, nada tem a ver, respondendo a outros problemas; pois é
de Espinoza, voltando-se para a tradigho neoplatdnica, seguindo-a, renovando-a,
sobretudo, o par explicar-implicar. Deleuze diz tudo; diz tudo da implicacfo, mas
ainda assim volta-se para a inclusio leibniziana, Que € a inclusfio em Leibniz, ou
melhor - o problema da verdade ¢ do acontecimento em Leibniz?

Ainda que estejamos frente 4 frente com o pensador das verdades de razfio ¢ das
verdades de fato, da esséneia ¢ da existéneia, do principio de nfio contradicio, do
principio de identidade e do principio de razflo suficiente, desde que uma proposicio
seja verdadeira, o predicado deve estar incluido na noglio de sujeito, ou com ele ter
uma reciprocidade. Nio sob o regime da distingfio kantiana de a priori e a posteriori.
pois 1o a priort, por exemplo, a distincia mais curta entre dois pontos est4 incluido no
conceito sujeito, o predicado linha reta - mesmo que Deleuze inclua a necessidade,
nesta questio do smtélico a prion, da distinglo enire a geometria euclidiana ¢ do
método de exaustio de Arquamedes, E de modo nenbum, a cor verde da linha, que
seria um predicade acidentsl, singular e contingente; 4 diferenca do universal ¢
necessano que € a distdncla mais curfa entre dois pontos: a categoria, um universal €
recessario - “a distincia mais curta entre dois pontos”. Entdo: o predicado ou atributo
estd incluido na nogdo individual de sujetto, em Leibniz, Se Adiio pecou, torna-se
necessario que o pecado esteja mcluido em Adio, no mundo em que o primeiro
homem vivey, como o predicado extenso estd meluido no sujeito corpo. Todo corpo ¢

extense. Do mesmo modo, atravessar o Rubicfio, estd incluido em César, como, na
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noglo de C'ésar? A verdade de razdo wdentifica-se com o acontecimento? A verdade de
fato identifica-se com o acontecimento? Qu methor, tornam-se indiscerniveis, verdade
de razlio e verdade de fato, pelo acontecimento ¢ no acontecimento? Como organizar
2sta questio?

Conjugando a Monadologia ¢ a Teodicdia: Ha também duas espécies de
verdades, as verdades de razio e as verdades de fato. As verdades de razdio sdo
necessanias ¢ opor-se a elas ¢ impossivel, ¢ as verdades de fato slo contingentes e
opor-se 3 elas € possivel. Na verdade de razfio, a doutrina da identidade do sujeito e
do predicado, em julgamentos que expressam verdédes eternas ¢ conseqiente
analiticidade dos julgamentos, Mas aqui parece haver a distingdio entre reciprocidade
e meréncia. Como ponto de partida, o principio de identidade: Toda coisa & idéntica a
st mesma A € A, A=A, Ou todo juizo analitico ¢ verdadeiro, O principio de
identidade tem, entdio, um enunciado classicor A € A, O jJuizo se apresenta sob a
forma de uma proposiglio reciproca. A € A quer dizer: Sujeito A, verbo ser, Atributo
ou predicado A, Ha uma reciprocidade entre o sujeito ¢ o predicado. O verde ¢ verde,
o tdngulo € o tmdngulo, que sfo propostedes vazias ¢ certas. Uma proposicio
wdeéntica, regida pelo principio de identidade, € uma proposi¢lio em que o atributo ou o
predicado (3 frente, serd mostrada a diferenga entre predicado e atributo) ¢ o mesmo
que o sujelto e se reciproca com ele, com o sujerto;, converso. Mas o principio de
identidade pode determinar proposigles que nfo sdo simplesmente proposighes
reciprocas. Quando o concette predicado ndio diz 2 mesma c¢oisa que o conceito
sujeito, Em vez de o tridngulo tem tr8s Angulos”, ¢ tridngulo tem trés lados”. F a
diferenga entre o que ¢ ¢ o que nflo & reciproco. Nio havendo reciprocidade, héd, no
entanto, inclusfo, ineréneia - ¢ isto ainda € um envolvimento com o principio de
identidade. Ou seja; dizer - “a matéria ¢ matéria”, matéria ¢ matéria, ¢ uma
proposiclo de identidade sob a forma de uma proposicdo reciproca (proposiglo ¢
juizo estdo sendo usados aqui & semelhanga de Anstoteles - linguagem e

representacio). Mas ha também o principio de razlio suficiente, O que acontece a wm
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suieito j4 esta contido na noglio de sujeito; azul estd contido na no¢do de céu, Tudo
tem uma razdo, e a razfio ¢ precisamente a noglio, enquants contém tudo que acontece
ao sujeito correspondente. Principio de razlio suficiente ¢ fgual & noglo de sujeito,
enquanto csta noglio contém tudo que se diz verdadeiramente deste sujeito.
Reciprocidade, inciusio ou ineréneia, raziio suficiente: O triangulo tem trés dngulos; o
tridngulo tem trés Jados; o céu € azul. Para o principio de identidade, toda proposicio
idéntica ou de ineréncia, ¢ verdadeira; a0 passo que o principio de razdo suficiente
afirma que toda proposigiio verdadeira ¢ analitica, “Ha todo um jogo de passagens e
de transformagBes dos principios: a razfio suficiente € a reciproca da nfio-contradicdo,
como vin Couturat. Mas também o principio dos indiscernfveis & o inverso do
principio de razio suficiente, uma vez que este ¢ assim expresso: “um conceito por
cosa”, ¢ aquele: “uma coisa ¢ wma s6 por conceito” (em gualquer caso, coisa =
mdividue). Existe ai um trago anico, que se encontra somente na filosofia de Leibniz:
o extremo gosto pelos principios, longe de favorecer as compartimentagdes, preside &
passagem dos seres, das coisas ¢ dos conceitos sob todos compartimentos moéveis " (A
Dobra, p. 90). O principialismo de leibniz; j& sua bizarria? Sim, o conhecimento ¢
sernpre contenplagdo de algo através de um prinelpio. E sdo muitos os principios,
o s0 o de dentidade ¢ o de no-contradiciio.

A verdade de fato ¢ singular ¢ continpente - o que se the opde nio &
contraditorio. Se a verdade de razfio ¢ analitica, a verdade de fato ¢ simtética.

As verdades de raziio, verdades de esséneia: verdades metafisicas ou Verdade de
esséncia, verdades matematicas. 2 verdades de existéncia - Addo pecou. A verdade de
gsséncia € wna proposiglio analitica, proposiedo om que o predicade estd contido no
sujeito ou na noglo de sujeito. B uma proposicio idéntica ou redutive! a identidade -
wdentidade do predicado com o sujeito. 4 ¢ idéntico a 242, Todo ndmero divisivel por
doxe ¢ divistvel por e, nflo demonstrando mima identidade, mas wma inclusio; o
inclusio ¢ diferente de noglio. £ uma verdade de csséneia, ou a incluso do predicado

o sujeto, Todavia guando ¢ dito gue Addo pecou, Judns irato, 1 ndo se trata de uma
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verdade de esséncia, pois ¢ uma referéneia a existéucia. T preciso que Judas exista,
para trair; que ndo ¢ o caso de 2424, que nflo ¢ datada, repetindo-se em qualquer
tempo ou fugar. Ha que distinguir-se verdades de esséneia e verdades de existéneia,
Afirmagdo: Tanto nas verdades de esséncia quanto nas verdades de existéncia, o
predicado ou atributo deve estar contido no sujeito. E nfo importando o que foi dito
antes 0u 0 que serd dito depois, € preciso distinguir predicado de atributo, para que se
tornem nitidas as verdades de existéncia; os acontecimentos; as relagdes: Emerge a
questdo das andlises: finitas ¢ infinitas. Nas verdades de esséncia, a andlise é finita;
nas verdades de existéncia, a andlise ¢ infinita. Mais; uma verdade de esséncia é tal
que sua contraditoria ¢ impossivel - ¢ impossivel que 2+2 nfio fagam 4. Mas por qué?
Pela razio de poder ser demonstrada a identidade de 4 e de 242, a partir de uma série
de démarches finitas. Logo, 2+2=5 pode ser demonstrada como contraditoria, entfio
impossivel. Addo ndo pecador, Addo que nfio pecou; Judas ndo traidor, Judas que nfo
traiu, 880 os contraditérios de pecador ¢ traidor. Assim, quando se diz 2+2=5 nfio se
pensa, porquanto ndo se pensa o impossivel, Como na ldgica classica, nada se pensa
guando se diz montanha sem vale ou circulo quadrado. Mas um Addo ndo pecador e
um Judas niio traidor, que sfo verdades de existéneia, podem ser pensadas, visto que
as verdades de existéneta sfio verdades contingentes e nfio universais e necessarias.
Ad3o podera niio ter pecade como Eva poderd nfio ter sido tentadora, sé que,
deste modo, Addo e Eva nflo seriam compossiveis com o mundo existente - a saber, o
methor dos mundos. Um Addo nfio pecador e uma Eva nfo tentadora travem outro
mundo; mundo [ogicamente possivel, somente nfio compossivel com nosso mundo.
OCutro mundo estaria implicado. Mas por que Deus teria efetuado este mundo aqui, no
gqual Adfo pecou? E ndo aguele em que Adfo ndo pecou? Bstes dots acontecimentos
sendo wcompossivels entre eles. O que conduz 3 compossibilidade e o que conduz 4
incompossibitidade? Antes: Deus escotheu passar 4 existéneia um mundo. Por que
gste ¢ nfo aquele? Sabendo-se que ambos slio possiveis. Mas s80 incompossivess

entre eles, somente um podendo passar 4 existéncin. Qual? 56 um tipo de combinagio
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passara & existencia - a methor combimagdo; com a pergunia; que ¢ a methor
combinagho? De modo nenhum, este melhor ¢ produto de uma teoriz moral, O motive
¢ outro. Diz Deleuze: uma teoria dos joges. “De acorde com uma aproximacio
cosmologica, o caos seria o conjunto dos possivels, isto & todas as esséncias
individuais, visto que cada uma tende A existéneia por sua conta; mas o erivo s6 deixa
passar compossiveis ¢ a melhor combinagfio de compossiveis™ (A Dobra, p. 118 ). Se
0 ¢aos ndio existe ¢ por ser ele o reverso do grande crivo. Concluindo: conforme
Deleuze: Para Leibniz, todos os mundos diferentes onde, ora Adfio pecou de tal
maneira, ou Adlio pecou de tal outra maneira, ou Adiio sequer pecou, toda esta
infindade de mundos excluem-se uns aos outros. Sfo incompossiveis uns com o3
outres. S0 as séries incompossiveis.

Saitamos da logica da nlo-contradigfio para a supra-ldgica dos compossiveis,
para em seguida efetuar o mergutho dos incompossiveis no mesmo mundo, De
Leibniz a Borges. Com o surgimento do mais surpreendente; em toda ¢ qualquer
proposicdo, o predicado estd contido no sujeito. SO que esta inclusdo, esta ineréncia,
ela pode ser atual ou virtual, Em uma proposigdo de existéneta - do tipo pecar, trair,
atravessar 0 Rubiclio, a incluslio € virtual: ¢ um predicado e ndio um atributo. E niio
estaremos, a partir desta afirmagio, vagando nas questdes referentes ao infinito
potencial ¢ ao infimto atual? O envolvimento com o atual ¢ o virtual implicard
necessariaments as qucst&cﬁ; do finito ¢ do miinito? Antes: ha dois principios, com
suas verdades. Q prncipio de identidade e que sua contraditdria & impossivel;
enguanto que a verdade regida pelo principio de razfio suficiente tem seu
contraditéric possivel; logo Adfo nfo pecador & possivel. £ o que distingue as
verdades de esséneia das verdades de existéneia - para estas, sua contradiidria €
possivel, O princtpio de identidade: toda cotsa ¢ 1déntica a si mesma. O principio de
razdo suficiente: tudo o que ¢, ¢ por alguma razfo que © faz ser como € € nfio de outra
maneira. Os planctas se movem em drbitas elipticas por alguma razfio ¢ essa razfio

aparcce guando onunciamos g fer i gravitagho vraverssl Se de tal mancie, as
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verdades de existéneia, que sua contraditéria & possivel. Como & possivel manter ao
mesmo tempo tudo o que Ad3o fez como centido, incluido, em sua noglo mdividual,
¢ mesing assim Ado ndo pecador sendo possivel. Addo nfio pecador, & possivel em si
mesmo, mas ¢ incompossivel com o mundo que existe. Adfo poderia ndio pecar, mas
em outro mundo. A inclusdo do mundo na noglo individual mostra que Addo ndo
pecador faz parte de outro mundo. Addio nde pecador é possivel, mas nfo neste
mundo. Ele, Addo nfo pecador, ¢ incompossivel com este mundo aqui, com este
munde existente, O infinito ¢ o indefinido tomam-se o3 termos pregnanies.

O infinito atual, O mndefinido. Que diferenca ha entre o infinito e o indefinido? O
infintto € o atual, s6 hé infinito em ato, embora haja diversas espécies de infinito. Ha
varias ordens de infinito. Deleuze: os grandes nomes sobre a “recherche” das ordens
de infinttos sBo Pascal, Espinoza, Leibniz, este subordinando todo uma aparetho
matematico para a andlise do infinite. No caso dag verdades de existéncia, a andlise
de Leibniz ¢ infinita, nfio ¢ indefinida. Sabe-se que o indefinido ¢ o fato que se deva
passar de wm {ermo 2 Oulro, $empre, SeMm pausa, Mas sem que o termo seguinte, a que
vai chegar-se, preexista. B a propria démarche, passsgem de um termo a ouiro que
consiste a fazer existir. Se ¢ dito: 1=1 / 4+1 / 8 etc. ..., ¢ falso crer que o “ete”
preexista. £ o processo do pensamento que the da existéneia, que o faz surgir. O
indefinide existe em um processo que nfo cessa de repelir o limite parg adiante. Nada
preexiste. Retoma-se: quais diferengas existem entre o infinito ¢ o indefinide? No
caso das amdhises de existéneia, a andlise de Letbniz ¢ evidentemente infinita. Nio ¢
mdefinida. Sabe-se que no indefinido, o ferme seguinte, de um processo, ndo ¢ dado.
Em uma analise infinita, ha passagens de elementos infinitamentie pequenos, uns para
os outros. Sendo dado, a infinidade de elementos infinitamente pequenos, Ainda que
ndo se possa chegar ao fim destes elementos, porque ¢ um conjunto infinito de
clemerntos infinitamente pogucnos. E uma andlise sem fim, para o homem como para
Preus. Com um momento de estranha mutagfio: ha duss andlises - do indefinido, para

o entendimento limitade, e do infindo, feita por Deus. Ainda que nflo haja fim da
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analise do infinito, a andlise ¢ fetta, pois todos o3 clementos da andlise estio dados,
em um infinito atual. Isto quer dizer que pecador estd ligado a Addo, por uma
nfinidade de outros elementos atualmente dados. Todo o mundo compossive! que
passou & existéneia faz-se presente: de Addio pecador a Eva tentadora; de Eva
tentadora a serpente malévola; enfim 4 magi, E uma andlise infinita, em que os
termos preexistem. Mas em vez de ser dito, elementos infinitamente pequenos, diga-
se relagles infinitamente pequenas entre dois elementos, Trata-se de relagdes e nlo
de elementos. Mas qual o ganho na passagem de elementos infinitamente pequenos
para relagdes infinitamente pequenas entre dois elementos?

A identidade rege as verdades de esséncia, mas ndo rege as verdades de
existéneta, Diz Deleuze: a identidade rege as verdades de ess@ncia, ¢ a continuidade
rege as verdades de existéncia. Erguem-se a continuidade ¢ a descontinnidade. A
iincompossibilidade entre dois mundos, o que separa dois mundos incompossiveis é a
descontinuidade entre eles. E o que define o melhor dos mundos? E o mundo mais
continuo. O critério de Deus, afirma Deleuze, € a continuidade, Deus fard passar para
3 existéncia o mundo que realiza o maximo de continvidade. Entfio cabe a pergunta;
por que o pecado de Adfo estd compreendido em um mundo que tem o maximo de
continutdade? Diz Deleuze, o pecado de Adfio ¢ uma conexfo, uma formidavel
conexdo, que assegura 3 continuidade das séries. Havendo uma conexio direta entre o
pecado de Adlic ¢ a encama¢fio ¢ a Redengio de criste, Continuidade de séries,
encaixando-se nas diferengas do tempo e do espago. Tdentidade, nas verdades de
esséneia; continuidade, nas verdades de existéncia, Da idéia de elementos
infinitamente pequenos, a relagiio infinitamente pequena entre dois elementos.
Delewze afirma - ¢ preciso mais, para a compreensio: ha dois elementos; hd uma
diferenga entre os dois elementos - entre o pecado de Ado e a tentaclio de Bva. Esta
diferenga ¢ a férmula da continuidade: a continuidade ¢ o ato de uma diferenga que
tende ao desvanecimento, & dissipagfo, come a regra de descontinuidade ¢ de

mstantaneidade em Hume, ainda que pare¢a ostranbo, porgue estd se falando de

Y



continuidade. A diferenca ¢ uma diferenga que tende & extingio, ao desvanecimento.
Que ¢ a continuidade entre Adio que peca & Eva que seduz?  que a diferenca entre
0§ dots tende ao desvanecimento, tende a desvaceer. Enfim, conclui Deleure: uma
andlise infimita ¢ uma andlise do continuo, operando por diferencas de
desvanecimnento,

Oz dois principios: de identidade e de razdo suficiente. E o que é uma analise
mfinita. A andlise infinita preenche a seguinte condiclio: ela, a andlise infinita,
aparece na medida em que a continuidade ¢ as pequenas diferencas ou diferencas
evanescentes substituem a identidade. O procedimento por continuidade e diferenca
evanescente ¢ o que faz a andlise tornar-se propriamente andlise infinita. Havera
analise infinita, quando se estd diante de um dominio que nlo é regido pelo idéntico,
pela identidade, mas um dominio que ¢ regido pela continuidade e pelas diferencas
evanescentes,

Quando se diz Adfo pecou, o pecado pertence 4 nogo de Adao. E o conceito de
neréncia; tudo que ¢ dito verdadeiramente de algo ¢ incrente & nogdo deste algo.
Deleuze diz: ¢ o primeiro aspecto ou o desenvolvimento da razio suficiente. Mas
existem outros principios que nio sfo o de razdo suficiente, e nem de nfio coniradigiio
ou de identidade. £ o principio de causalidade, £ um principto que vat ao mfinito,
Um infinsto especial - o indefinido. Toda coisa suple uma causa, gue & diferente de
toda coisa tem uma razdo: causa e razio se diferenciam. Mais: uma causa tem uma
causd; como toda causa tem efeito que por sua vez ¢ causa de outros efeitos, que por
sua vez. Forma-se a série indefinida de causas e efeitos. Enquanto a raziio suficiente
de uma coisa € a noglo da coisa. A razflo suficiente exprime a relagdo da coisa com
sua propria nogdo. A causa relaciona duas coisas diferentes. Deleuze diz “(Cest
Limpide”, Profunda emogiio para quem o entende. B preciso compreender que em
Adfio pecou, o pecado pertence i@ noglio de Adlo ¢ ndo a Adlo. Por (ueg?

(s concentos de merdnea, do mclusdio, e, agora, o mais recente: o concelto do

expressfio. Vinculado ao concerfo de causa, logo & totalidade do mundo. A nocfio de
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sujeito exprime a totalidade do mundo. “Em Leibniz, o mundo niio existe fora das
mbnadas que o eﬁprimem, ¢ no entante Deus dd exsstdnoia a0 mundo antes das
mdnadas “(SPE, p.310). Estas proposicies no sdo contraditérias, mas testemnunham
do duplo movimento pelo qual o mundo expresso envolve-se mas monadas que o
exprimem ¢ pelo qual inversamente as monadas se desenvolvem. Deus ndo criou
Adio pecador, mas o munds onde Adfio pecou. Mas, foi dito: Addio exprime a
totalidade do mundo, ou qualquer sujeito exprime a totalidade do mundo, mesmo a
mais modesta proteina. Cada noclio de sujeito exprimindo a totalidade do mundo,
haveria um sujeito universal, sendo César, Adio, Judas, a proteina, meras aparéncias
do sujetto universal, Mas de modo nenhum £ isto que € dito por Leibniz.

'Surge a idéia de ponto .de vista como superior & idéia de sujeito - este em
dependéncia dagquele. O syjeito ¢ constitufdo pelo ponto de vista, em vez do inverso,
E aqui vai imiciar um procedimento que envolve as pegquenas percepgles e a
apercepedo - como fontes do entendimento. A apercepglio € a percepgiio consclente e
a pequena percepglio a diferencial da consciéneia, que nfio ¢ dada na consciéneia.
“Devemos compreender literalmente, isto ¢, mate:matiéamente, que uma percepgio
consciente produz-se quando pelo menos duas partes heterogéneas entram numa

relagiio diferencial que determina uma singularidade. B como na equagdo da

, o dv X
circunferéncia em geral vdy + xdx = 0, na qual ;i“ il - expressa uma grandeza
X ¥

determinavel. Seja a cor verde: certamente o azul ¢ o amarelo podem ser percebidos,
mas, se sua percepeiio dissipa-se por ter-se tornado pequena eles entram numa relagiio

dazul : ! ,
diferencial (———— — }Yque determina o verde. E nada impede que o amarelo ou o
damarelo
azal, cada um por sua conta, Ja esteja determinade pela refagdo diferencial de duss

. dy
cores que nos escapam ou de dois graus de clarp-escure: f = amarelo™(A Dabra, p.
X

133y Todos os mdividuos oxpruvem o tetabdade do mundo obscuramente ¢
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confusamente. Questdol o que distingue, entdo, win ponto de vista de um outro ponto
de vista? Cada individuo tem sua pequena porglio de mundo que ¢ expresso clara e
distintamente. Embora todos exprimam esta pequena porglio de munde, s6 que
confusa ¢ obscuramente. Muito belo: O que define o ponto de vista é uma espécie de
projetor, que no rumor do mundo obscuro ¢ confuso, limita wna zona de expressdo
clara ¢ distinta. O mais modesto dos seres possui seu pequeno mundo, envolto pelas
trevas do infinito. O ponto de vista: ¢ a regifie do mundo expressa clara e
distintamente por wn individuo. Melhor dito; ¢ o ponto de vista, em que o sujeito se

inclut, Constitpi-se,

LiNHA RETA DO TEMPO

So varios comegos, A apariglo ¢ a aparéncia, Um principal o tempo como
imagem da eternidade’™, a figura ciclica do tempo subordinado ao movimento. O
tempo dobrado, dobrado pelo demiurgo, colocade em circulo™. O tempo é o mimero
do movimento, que mede o movimento dos planetas. Mas hd mais: a criagiio
comtimuada de Deus (Descartes), 4 transgressfio de Chitemnestra, a fala de Tirdsias;
tanto em Antigona como em Edipo, e a afirmaciio de que-a cesura se constitut pela
fala de Tirésias; o movimento aberrante, ou o tempo gue nfio depende mais do
movimente, a transformacdo da aparéneia em aparigdo. Kant € seus dois a priort: a
espontanerdade ¢ a receptividade, Borges, ¢ a hinha reta do fempo: o fempo val se
fornar uma linha reta. A cesura, ¢ passado ¢ future que nle rimam mais, saem do
movimento ¢ enttam no tempo? Passado e futuro tormam-se desigoars. Com
pursoragens condenadas 4 perasnbulagiio. Nio ¢ 0. O problema do mascimento da
fenomenologia, pela mudanga do par aparéncia-essénein, pelo par aparicBo-condicdo

de possibilidade. Pode ser dito também, aléin de outros nascimentos, de Husserl, de

Y Peapue. R - B teraps chez Platon el Aristete, Pavis, PUF, 1982,

¥ eignons, Lo - Lo M@oe of L' Anire dans b Stracture Ontodogigne du Tioste de Platon, Pars, Cditions
Ehochsook, 1974,
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Peirce, de Maine de Biran? Também a invocacdo do sublime, o matematico e o
dindmico; e também o dialético, o sublime dialético, para o movimento aberrante. O
desaparecimento do centro, entre a percepgdio © a agdio, a quebra por dentro do
sensorio motor, ¢ o surgimento do movimento aberrante. O tempo e suas duas
imagens, direta ¢ indireta, a grande disjungio do cinema - que the permite o salto, ao
cinema, & semelhanga da filosofia, na questfio do tempo. Hi muito mais. O qué?
Quando o empo & ciclico ¢ uma hinha que Himita o mundo: € wm circulo. No serd
assim guando se torpar uma linha reta. No sera limite, mas passagem. “O verdadeiro
labirinto € a linha reta”. Uma zona de bifurcagdes infinitas? Prigogine & encontrou na
termodindmica nflo-linear, nas ondulagles? Entdo Jﬁcques Monod também? O acaso
contra a le, como em Hermann Melville. Como nfio seria nas encantadas de Tenessee
Willtans, Que imphicages virdo? Deleuze diz que o tempo ciclico opera a limitag3o
do cosmos ¢ do microcosmos. Diz mais ainda; diz da justica, da transgressdo, da
reparagio. De Agamenon, de Ifipénia'®’. Se diz também de Cliternnestra e de Orestes,
com Esquilo, Dos astros, no Tineu, Implicitas, ¢ ditas, estdo, também, as orguideas,
éticas, etoldgicas, com ventres de abelhas, em vez de dugures, na auséneia dos ventos.
Enfim, Deieuze_ esta dizendo de Espinoza, de st mesmo: da diferenca entre
pehigénein e alteridade, de Agamenon, para pensamento ¢ singularidade, das
orquideas, Sio muiias as solugdes para as calmarias, ao final das contas. Mas ndo sfo
as mesmas regras, ou logicas, que regem caravelas e polens. Gregos ¢ orquideas.
Aristdteles, retomando toda uma tradigBo antiga, déd priondade ao movimento
tocal sebre todos os outros movimentos, fomando-o, ao movimento local, como a
forma mais pura da mudanga, a forma perfeita do movimento. As outras mudangas, 0s
outros movimentos, substancial, quantitativa ou qualitativa, sfo inferiores; inferiores

an movimento loeal. O esguema: os movimentos s¢ equivalem as categorias do ser. A

BT Yierkegaard, $. - Ternor e Tremor, in Os pensadores, S8, Victor Civit editor, 3. P19749, p. 143 “Cuando se
sugpende wma empresa que inpliea todo o destino de um povo, quands esta ¢ frustradas por uma desgraga caida do
zéu, guando & divindade ioitada impde go mar sibits calna que desefia todos os esforgos, quando o algure
cumpre & sua tarefn o dochara gue o deus reclama o sacrificio de vma jovem, o pal deve enifio, heroicamente,
eletuar tal saenificio,
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mudanga substancial, corresponde uma corrupeio que destrdi uma forma, deixando a
matéria primeira privada desta forma, enquanto uma segenda forma ¢ engendrada
nesta materia; enquanto a corrupedo € a passagem da forma a privaclo; a geraclo, a
passagem da privaco 4 forma, como dois sentidos opostos de um mesmo movimento,
A mudanga de grandeza, corresponde o movimento de dilatagdo ou de contracfio. A
mudanga de uma qualidade 2 uma outra qualidade, 3 mudanca de intensidade em uma
mesma qualidade, corresponde o movimento de alteragfio’™

A mudanga de Tugar, corresponde 0 movimento local. O movimento principal. O
anico que pode ser perpétuo ¢ afetar 03 seres eternos, pois enire 0S MOVIMEentos
locats, achar-se-4 um, o movimento de revolugo, que pode prosseguir
indefinidamente. Os movimentos focais dos corpos celestes sfo periddicos; e ao fim
de um certo tempo, 05 corpos celestes retornardo as posiedes que ocupam agora.
Trata-se do ciclo, de um tempo periddico ao qual correspondem os ciclos orginicos.
O movimento local precede e determina todos 0s outros movimentos, as geragdes e as
corrupgdes, as dilatagOes ¢ as contragbes, as alteragSes de todas as espécies.
Acrescente-ser  entre 08 movimentos locass, hd um que ¢ etermo, sendo
necessartamente o principio de todos 0s outros: trata-se do movimento uniforme de
rotagdo - do mesmo modo que o movimento locat é o primeiro dos movimentos, a
rotaglio untforme ¢ o primeiro dos movimentos locais. Dientro desta tradiclio, o tempo
¢ fundamentalmente subordinado a alguma cotsa que ocorre nele, © esta alguma coisa
pode ser determinada como sendo ¢ movimento, 8 mudanga, ou seja: subordinagio do
tempo & mudanga, subordinaglio do tempo ao movimento. O tempo torna-se medida
do movimento. Namero do movimento. SubordinacBo do tempo a0 curso do mundo,
g, nesie sentido, aparece a definiglio classica entre 08 gregos: o tempo € o niimero do

iy

movimento . O movimento uniforme e perferto do mundo supra-lunar, como um

MR Dahom, P. - Le Syatéme du Monde, Paris, Herson, séd,

T Ronstifa, L. - L définition sristotélicienne du terpy, in Concepts of catéeovies dans o ponsse antigue, Paris,
Vrin, p. 247,
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centro, subording o movimento sub-lunar, Dominagiio do transporte circular gue ¢ um
continuo, ndo podendo produzir-se paragem em seu fluxe. Um movimento uniforme ¢
um movimento que conserva imutavelmente uma velocidade constante, ¢ o tinico
movimento uniforme ¢ o transporie circular, Como na primeira sintese do tempo - o
fempo empirico; a representagio do fempo tem, como condiglo, a percepelo de
instantes sucedendo-se uns aos outros. Ou seja: A articulagio do antes e do depois, do
antertor e do posterior - em uma ordernt de sucessdo. A experiéneia é a condiglo para
¢ conhecimento do fempo. E ¢ recorrendo & experidneia que Aristteles define o
tempo comoe namero do movimento conforme o antes ¢ o depois, Ao que parece, ©
factimente, estabelece-se uma relagfio de reciprocidade entra a existéneia do tempo e
do movimento. E certo que o movimento possui um nitmero: no movimento, hé um
mals ¢ um menos da ordem da quantidade, ¢ o que distingue o mais e o menos no
movimento, € o tempo, U que € gualificado no movimento de mais ¢ de menos ¢ a
velocidade, permitindo, esta distingfio de mais ¢ de menos, a comparagiio de vérios
movimentos. A afirmaco: hd mais ou menos moviments, exprime um aspecto
quantitative do movimento. E o que permite dar conta deste aspecto do movimento €
wim nimero - o ndmero, este nlmeto, ¢ o tempo. O tempo ¢ o nimero que mede a
lentiddo ¢ a velocidade do movimento: o mais e o menos, Ainda ¢ preciso: o tempo &
a medida, mas ndo ¢ a unidade de medida.

O nimero ¢ constituido por duas espécies: 0 ndmero numeranie ¢ o admero

10
numerado’

. © nimero numerante € o instrumento da numeraglio, podendo ser
aphicado a gualguer coisa: o ntmero com € 0 mesmo, gm cem mesas, cem homens,
cem flores. O tempo ¢ diferente do minmero numerante. Em primeiro lugar o tempo ¢
ndependente dos diferentes movimentos dos quats ele ¢ o ndmero. Comega-se o
escoamento do tempo, que ¢ uma duragdlo, se traduz por um almero. A duraclio se

exprimindo na sucessfio de instantes distintos, enquanto o movimento se exprime na

P Aristore, Fraité do temps, introduction, tradiction of conmentaite par Untherine Collobert - Parrs, Bditions
Fame, 19,
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sucessiio de estados, as duas sucessdes sendo correlativas, A sucessiio dos estados em
rovimento, ndo importando o tpo de movimento, pois sempre haverd um antes ¢ um
depots, correspondente A sucessdo dos instantes no tempo. O empo ¢ o numero do
movimento, sucessfo de estados, porque se exprime em sucessdio de instantes, o
instande ¢ a umdade de medida do tempo, nflo significando que o tempo seja uma
coleglo de nstantes - ndo € o instante que ¢ mensurdvel, mas o anterior e o posterior,
o antes ¢ o depois. Sendo o tempo, o anterior ¢ o posterior, o nimero do movimento,
aparecendo a 1déa de sucessio como 0 centro da teoria do tempo. A sucessBio no
fempo & a sucessfio de mnstantes. O nimersc numerante ¢, por exemplo, dots; o niunero
numerado ¢ dois dias. O instante sendo g unidade de medida do tempo - € o tempo
smﬁo sempre idéntico, dois movimentos simultineos, mesmo sendo diferenies, tém
necessanamente a mesma duraglo - dois minutos, duas horas, duas primaveras,

H4 uma hierarquia nos movimenios - o transporie local ¢ primeiro, mas niio hi
um 50 movimento local, Dois podem ser distinguidos; o movimento circular ¢ o
movimento retilineo, este nfo sendo continuo ¢ indefimido. O movimento circular vai
de um ponto a0 mesmoe ponto, enquanto os ouiros movimentos viio de um ponto a
putro. Fim ¢ COMego $80 08 MesMos 1o movimento circular; no ciclo: ¢ nesta unifio
entre ¢ comego ¢ o fim que reside a perfeicfio deste movimento, Mars: este
movimento nflo podendo ser interrompido por outro movimento, € mdestrativel. Além
de circular, este mavim&ntd ¢ untforme, conservando imutavelmente uma velocidade
constante, Um, infinito, continuo, uniforme. O movimento cireular ¢ g medida do
tempo. £ o movimento do céu, primeiro de todos os movimentos, porque eternamente
continue ¢ homogéneo; mede o tempo, como mede 0s oulros movimentos, que estlo
em relagho a ele em estado de subordinagio, E o tempo como imagem da eternidads,
a figura ciclica do tempo, subordinada ao movimento, e cujo segredo € o retomo
periddico dos planetas, na mesma posicio refativa, e esta € a grande idéia que
atravessa toda filosofia antiga. Mas o fempo ndo ¢ um ser - € um modo. Da mesma

maneira que o ndmero ndo ¢ um ser, ¢ um modo em relagio ao que quaniifica; ¢
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tempo ¢ wn modo em relagio ao que mede, O tempo € o namero do moviments
segundo ¢ antes e o depois. O tempo ¢ alguma coisa do movimento. O tempo ¢ o que
ha de numerado no movimento, o quanto do movimento, “Quantum”™ M4 uma
subordinagio do tempo ao movimento, 230 curso do mundo. O tempo € ciclico, mede o
movimento dos planetas, Mas dizer que o tempo se torma pura linha refa, como serd
dito, € dizer que ele perde sua forma ciclica. E tudo que a antigtiidade dizia do tempo,
perde-se. Altera-se a idéra de bifurcagdo tal como dada na termodindmica nfo-linear?
Fang que pode matar ou morrer. Mesmo 03 incompossivess de Leibniz precisam estar
presentes com outros caminhos?

Assim no mundo antigo, contudo nem sempre assim. Ha outros mundos: pois o
tem?o vai s¢ tornar linha reta, perdendo sua forma cictica'!, talvez a grande doaciio

de Borges'?

. 0 verdadeiro labirinto ¢ a linha reta do tempo; nfio do espago; o tempo,
o verdadetro labirinto, serd dito, o tempo. O tempo se desdobra, desenrola-se. Perde
sug forma ciclica: ¢ o mais importante. Desmorong o circulo do tempo, e 2 agfo do
demiurgo, segundo o “Tumeu”, dobrando o tempo, cessa. O tempo como imagem da
gternidade. O tempo ciclico era para o5 gregos o ato supremo; operador de Hmites, o
gue opera a limitaglo. D4 limites ao mundo. Tormando-se linha reta, o tempo nfo
fimita mais o mundo, atravessa-o, como as linhas de contorno na pintura dadaista
atravessam a massa; ndo sendo mais limite no sentido de limitagio. A palavra limiie
muda de seqiiéncia (como s¢ diz seqitiéneta em cinema), tornando-se ¢ termo para o
gual algo tende, afirma Deleuze. Afirma: ¢ ao mesmo 2mpo a tendéneia e aquilo para
o qual alge tende - passagem ao fimite. I uma nova atmesfera, nma nova maneira de
pensarm. (Qual a impornidncia desta modificagio do tempo, que deixa de ser circular,
para tornar-s¢ uma linha reta? Deleuze convoca Kant e Holderlin: “E numa avaliagdo

totalmente distinta do eu passivo que a fmiciativa kantiana pode ser retomada, ¢ €

1 Begutret, §. - Hitdertin et Sophocle. Suint-Pierre-de-Salerne, Gerard Monfort Bditear, 1983
P2 Borges, LL. - FieeBes, ed Civeulo do fivre, _
Y3 Beidegger, M., - Approche de Halderkin, Paris, Gallimaed, 1UE2, pp. 195 ¢ seps.
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nessa mesma avaliagio que a forma do tempo mantém, g0 mesmo tempo, o Deus
morto ¢ o eu rachado. Neste sentido, ¢ justo dizer que a saida do kantismo nfo csta
em Fichic ou Hegel (como comumente & dite), mas somente em Holderlin e
descobre o vazio do tempo puro e, nesse vazio, o afastamento continuo do divino, a
rachadura prolongada do Eu ¢ a paixio constitutiva do Eu. Holderlin via nesta forma
do tempo a esséneia do tragico ou a aventura de Edipo como um instinto de morte
com figuras complementares. E. possivel, assim, que a filosofia kantiana seja a
herdeira de Edipo ” (DR, p. 153). Holderlin coloca o problema ao nivel da tragédia
grega, opondo o iragico tal como aparece em Esquilo e Sofocles. Precisamente, com
Sofocles, em Edipo e Antigona. “Cue sigmiica: forma vazia do tempo ou terceira
sintese? The time is out of joint. O principe do Norte diz: “O tempo estd fora dos
eixos™. E possivel que o filésofo do Norte diga a mesma coisa ¢ que seja hamletiano,
visto ser edipiano? O eixo, cardo, € 0 que assegura a subordinagio do tempo aos
pontos precisamente cardinais por onde passam os movimentos periddicos que ele
mede {0 tempo, nimere do movimeato, para a alma tanto quanto para o mundo). O
tempo fora dos eixos significa, ao contrdrio, o tempo enlouguecido, safdo da
curvatura que um deus lhe dava, liberado de sua figura circular muito simples,
libertado dos acontecimentos que compunham seu conteddo, revertendo sua relagio
com o movimento, descobrindo-se, em suma, como forma vazia ¢ pura, O préprio
tempo se desenroda (isto €, deixa aparentemente de ser um cireulo), em vez de alguma
coisa deserrolar-se nele {segundo a figura simples demais do circulo). Ele deixa de
ser cardinal e se torna ordinal, uma pura urdem do tempo. Holderlin dizia que ele pira
de "rimar”, porgue se distnbul desigualments de uma parte ¢ de oufra de uma
“cesura” segundo a qual micto e fim ja nfo comncidem. Perambulagio, errincia.
Pademos definir a ordem do tempo como sendo esta distribuigdo puramente formal
do desigual em funcfio de uma ceswra. Distingue-se, entfio, um passado mais ou
menos longo, um future em proporglio inversa, mas o futuro ¢ o passado nifo sdo aqui

determinagdes empiricas ¢ dindmicas do tempo: sfo caracteristicas formas ¢ fixas



gue decorrem da ordem a priori como uma sintese estitica do tempo. Estatica,
forgosamente, pois o tempo j4 ndo ¢ subordinade ao movimento, forma da mudanga
mais radical, mas a forma da mudanga ndo muda. £ a cesura e o antes ¢ o depois que
ela ordena uma vez por todas que constituem a rachadura do en (a cesura é
exatamente o ponto de nascimento da rachadura)” (DR, pp.155-156). Nio é o mesmo
antes ¢ depos, comego ¢ fim, que rimam, do tempo empirico; do ciclo periddico. O
tempo reverte seu proprie fundamento: “Tendo abjurado seu contetido empirico,
tendo revertido seu proprio fundamento, o tempo ndo se define apenas por uma ordem
formal vazia, mas ainda por um conjunto ¢ uma série” (DR, p. 156). Mas um comego ¢
fim nfio sumétricos, desaparecendo o tempo como imagem da eternidade. A figura
ciclica do tempo subordinado.ao movimento desaparcee. O tempo sai de seus gonzos,
de seu exo, para de circular em torno: o tempo para de girar ¢m tomo de um centro.
*Mas também € preciso que o movimento seja normal: o movimento 36 pode
subordinar o tempo ¢ fazer dele um nimero que indiretamente o mega, se preencher
as condigbes de normalidade. O que chamamos de normalidade ¢ a existéncia de
centros: centros de revolugfio do proprio movimento, de equilibrio das forgas, de
gravidade dos moéveis, ¢ de observaglio para um espectador capaz de conhecer ou
perceber o movel, ¢ de determunar ¢ movimento. Um movimento que se furta &
centragern, de uma maneira ou de outra, ¢ como tal anormal, abermante. A
Antigtudade se defrontava com essas aberracdes de movimento, que afetavam ate
mesmo @ astronomia, ¢ tornavam-se amda mats considerdvess quando se tratava do
mundo sublungr dos homens (Aristételes). Ora, o movimento aberrante ple em
guestdo o estatuto do tempo como representacio indireta ou numero do movimenio,
pois escapa as relagles de nimero. Mas, lfonge de o proprio tempo ficar abalado, ele
encontra nisso a ocasifio de surgir diretaments, ¢ de livrarse da subordinagfio ao
movimento, de reverter essa subordmaclio, Inversamente, porlanto, wma apresentacio
direta do tempo nfio implica a parada de movimento, mas, antes, a promogdo do

movimento aberrante, O que faz deste probiema am problema o cmematografico



quanto fioséfico ¢ o fato de a imagem-movimento parecer ser em si mesmd um
movimento fundamentalmente aberrante, anormal. Epstein fof talvez o primeiro a
ressaliar teoricamente este ponto, cula experiénoia pritica s espectadores faziam no
cinerna: nlo somente as acelerag@es, as desaceleragdes ¢ inversdes, mas o njo-
distanciamento do movel (Mwm fugitivo corria ¢, no entanto, continuava diante de
nos”), s constantes mudancas de escala ¢ proporglio (Msem denominador comum
possivel”), os falsos raccords de movimento (o que Fisenstein, por sua vez, chamava
de raccords mmpossivers)” (IT, pp. 50-51) Noél Burch de um lado, através de

Binsestein'

, “Mais recentemente, Jean-Louis Schefer, num livro em que a teoria
forma uma espécie de grande poema, mostrou que o espectador comum do cinema, ©
homem sem qualidades, e¢ncontrava seu correlato na imagem-movimento como
movimento extraordindrio. F que a imagem-movimento nio reproduz um mundo, mas
constitul um mundo autdnomo, ferto de rupturas ¢ desproporgdes, privado de todos os
seus centros, dirigindo-se como tal a um espectador que 14 nfo ¢ o centro de sua
propria poreepgto. O percipicns ¢ o percip perderam seus pontos de gravidade.

Schefer tira disso a conseqidneia mais rigorosa: a aberraglio do movimenio que

% Bureh, N, - Praxis do Cinema, 5.7, Bditora Perspectiva, 1992, p.60: “Somos, pois, forgados a pensar que foi na
primeira paste de fvan Grosnd fvan | o Terrivel) gue Eigsnsiom Jevou mars longe essa prescupagio com g
orgaEzagds pldsiica de win plano para cuire. E dentre tedos os exemplos que poderiam sor cliados, talves o mais
claro ¢ o wiats belo sgja o falsa agonda de van. Messa seqiidnets, toxda a imagem & muito escura, & exetgiio do um
icone brithantements iluminado, que reaparcce em cada quadeo novo, a code vez mun focal diferente na tela, ©
tambeéin comt uma distincis focal difercate. 580 o5 wrabescos regades pela nuslanga de posicBo do foonn na el
que comshituem = irama da seqiiéncia, trama esla sobre & gual & massa sombria dos padres Woe wnn espécie de
eguilibrio, o contraponto com 0 jopo das distineias focais versus mudancas de dngule ¢ dos falsos raccords de
posiglo. Agui, abordanios uma contradiclio oxtremamante importanic, um contradigio que, na verdade, & apenas
unt novo tipo de dislética, incremte 8 ogte conconto de montagem. Efettvamente, visando obter relagdes
harmoniosas entre 03 secessives planos, guanto A disposigio das parte escuras ontre st o sua relagho com a
mancha olars do itone, Fisensteln ™“rapacecn’ ag posicdos relativas dos padres (que permancecn: undveis) de um
plano pars outre, Ora, isse slgnifica violay uma das sacrossantas regras da “eontinnidade”™ espacind, vma trapaga
aue devoria provecar ssse famoso “desconforio’~ mis nada disse avontece. B opor gue? Potiue neste caso,
Frseustein nos inpde uma conceplio toda pessoul do ospage cinematoprafico, chands wm espago que 86 oxisle
om fungio da soma dos plancs desta seqiéacia; ndo se tem 3 seasag o do wm eondno prévio, no qual esta séne de
planes sc imsere de algm modo, mas de wm espago com uma exisiéncia o mithipla ¢ cmarashadn quante o
bilhar de Brague, am cendrio que ¢ a soma de todas as vistics possiveis desst mesmo eendnio, atraves de planos
sucessivos, ¢ gue tira coesfio da hammonia pléstica das mudengas de plano. Evidentemente, trats-se de uma
realizacho rava ¢ dificil. Certos falgos raconrds no quarto o que Tvan “agoniza”, concebidos com wma finalidade
do sompasigio andloga (sen objetive ora, principaimente, harmonizar cada plano em separadod, 50 provonam,
efciivarmenie, wm desconforto; n unicidade sspacind desse quarto & por demais reafinmada, antes ¢ depois desses
raccordy, muito isolados para que o possa considerd-los como algo mais do que meras violagSes, Mas o vana dos
padres existe ¢ mostra o caminho, eshoginde talver pola primeirs ver 2 articulagio cocrente do um espago mais
“sherte”, na modida om gue € rigorosa a mlanga, plano a plano, dos objetos gue p compdem”™
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cargcteriza a imagem cinematografica liberta o tempo de gualquer encadeamento,
opera uma apresentagiio direta do tempo, revertendo a refagdo de subordinaglio que
ele mantém com ¢ movimento normal; “o cinema ¢ a {nica experifucia em que o
iempo me ¢ dado como uma percepglio”. Sem duvida Schefer fnvoca um crime
primordial, cssencialmente ligado a esta situaclio do ginema, exatamente como
Pasolini invocava uma morte primordial, para a outra situagio. E uma homenagem a
psicandlise, que nunca deu 20 cinema mais que um Gnico objeto, uma Unica jadainha;
& cens dita primitiva. Mas 56 ha um crimer o préprio empo. O que o movimento
aberrante revela ¢ o tempo como todo, como “gbertura infinita, anterioridade a
gualquer movimento normal defintdo pela motricidade: € preciso gue o tempo seja
anterior a0 desenrolar regrado de qualquer agle, que haja “um nascimento do mundo
que ndo estera ligado perfeitamente 4 experiéneia de nossa motricidade”™, € que “a
mais remota lembranga de imagem esteja separada de qualquer movimento dos
corpos”, Se o movimento normal vai subordinar o tempo, do qual nos dd uma
representaglo indirgta, o movimento aberrante atesta uma anterioridade do tempo,
gque cle nos apresenta dirctamente, do fundo da desproporgiio das escalas, da
dissipagio dos centros, dos falsos roccords  das préprias imagens™ (IT, p. 51).
Nomero numerado ou movimento periodico: tempo alternante, correspondente aos
ciclos orgdnicos. “0O eixo, o cardo, € o que assegura a subordinagfio do fempo aos
pontos precisamente cardinais por onde passam os movimentos perigdicos que cle
mede (o tempo, niimero do movimento, para a alma tanto quanto para o mundo)”
(DR, p. 155). O tempe enlouquectido, saido da curvatura que um deus The dava - a
acdo de dobra do demiurgo. Trata-se de uma reversio e de uma descoberta: reverie-se
a relagBo com o movimento, descobre-se o tempo conta forma vazia ¢ pura. Dé-se um
safto, da primeira para a terceira sintese do tempo. “O movimento s6 pode subordinar
o tempo ¢ fazer dele um nimero que indiretamente o mega, se preencher condigbes
de normalidade. O gue chamames de normalidade € a existéneis de centros: centro de

revoluglc do proprio movimento, de equifibrio das forgas, de gravidade dos moveis, ¢
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de observaglo para um espectador capaz de conhecer ou perceber movel, ¢ de
deterinar o movimento” (IT, p. 50). Furtar-se a0 centro, quande o movimento furta-
s¢ ag cenfro, trata-se do movimento aberramte. “Ora, o movimenio aberrante plic om
questio o estatuto do tempo como representaciio indireta ou nimero do movimento,
p0is escapa as relagbes de nlmero. Mais longe de o proprio tempe ficar abalado, ele
encontra nisso a ocasido de surgir diretamente™ (IT, p. 50). H4 uma explicita relagfio
entre ¢ movimento aberrante ¢ a hbertagio do tempo. “Submetidas a leis que
salvavam o movimento, movimento extensivo do mundo ou movimento intensive da
alma, ¢ que mantinham a subordinagdo do tempo. Com efeito, serd preciso esperar
Kant para operar a grande reversfio: o movimento aberrante tomou-se ¢ maig
cﬂiiiiianﬂ, a cotidianidade mesma, e nfio ¢ mais o tempo gue depende do movimento,
mas o inverso.., Uma histdria parecida surge no cinema. Por muito tempo, as
aberracOes do movimento foram reconhecidas, mas conjuradas, S#o os intervalos de
movimento que pdem em questdo, primeiramente, sua comunicaclo, ¢ introduzem
wma separagdo ou uma desproporglo entre o movimento recebido e o movimento
execttado. Todavia, referida a ¢ste mtervalo, a imagem-movimento nele encontra o
principio de sua diferenciagiio em imagem-percepciio (movimento recebido) e
mnsgem-acio (movimento executado). O que era aberrante em refaglio 4 imagem-
movimento deixa de sé-lo, referido a estas duas imagens: € o préprio intervalo que
agora desempenha o papel de centro, ¢ o esquema sensdrio-motor restaura a
proporglio perdida, a restabelece de um novo medo, entre a percepglio ¢ a aglo. O
gsquema sensério-motor procede por seleglio e coordenaco. A percepclio se organiza
em obstaculos ¢ distincias a serem transpostas, enquanto a acllo inventa o meio de
franspd-los, superd-los, num espago que constitui ora um “englobante”, ora uma
“linha de universo”: o movimento salva-s¢, tornando-se relativo. E sem divida este
estatuto ndo esgota a imagem-movimento. A partir do momento em que esta deixa de
ser referida a um itervalo comao ceniro sensdrin-motor, ¢ movimento resnconira sua

absolutidade e todas as imagens reagem umas sobre as outras, sobre todas as suas
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faces e em todas as suas partes. F o regime da variagdo universal, que ulirapassa os
limites humanos do esquema sensdrio-motor, rumo a um mundo ndo-humano, ende
movirento iguala matéria, ou entdio romo a wn mundo sohre-humano, gue atesta wn
espinito nove” (IT, p. 54). Constitui-se um novo problema referente 30 esquema
sensorio-motor: que suspende seu exercicio, j4 nfio se exerce, sem que seja superado
ou uitrapassade. O esquema sensério-motor quebra-se por dentro. Nio mantém a
jungdo entre a percepefio que seleciona ¢ a agio que coordena, F bom citar-se Leroy-
Gourhan em “O cérebro ¢ a m30”, no seu sofisticade processo de coordenagio, talvez
bem mais sofisticado do que o processo do eérebro na locomoglio? Ainda que neste
processo, percepedio e agfo nfo tfenham se dissociado, apenas dando uma vaga idéia
da percepglio do artista, em nada articalado com o utilitdrio, no caso, o utilitario, a
acdo prolengando a percepefio, mas sint com o simulacro que Platio tanto detestava
{percepgdo do artista; o lempo fora de seus eixos?). O vidente no lugar do actante.
Uma nova estética, em que modelos, copia ¢ simbolos, iconofilia e iconoclastismo
desabam. Beamiks tomam o lugar da banalidade artesanal, como desfazem a
curvatura do tempo feita pela metahurgta demitrpica, em favor da deambulagio.
“Quer dizer que as percepedes ¢ as agles nfio se encadeiam mais, € que 08 espagos ji
1l se conrdenam nem se preenchem, Personagens, envolvidas em situagles oticas e
sonoras puras, encontram-se condenadas a deambulaglio ou & perambulagiio. Sdo
puros videntes, que existem tdo somente no intervalo de movimento, ¢ nfio t8m sequer
o consolo do sublime, que os faria encontrar a matéria ou conquistar o espirtto. Estiio,
antes, entregues a algo intolerfvel: & sua propria cotidianidade. E ai que se dd a
reversdo! o movimento j& ndo ¢ somente aberrante, mas 2 aberragiio vale agora por si
mesma ¢ designa o tempo como sua causa direta. "0 tempo sar dos exos™) ele sai dos
eizos gue the fixavam as condutas no mundy, mas tambdém 05 movimesntos de mundo.
Mo ¢ mais o tempo gue deperdde do movimento, € ¢ movimento aberrante gue
depende do tempo” (IT, p 55). Sobretudo observar o estranho do antes ¢ do depois

que ja nfio serfio do movimento, ¢ sim do tempo.  Lhna distingfio faz-se necesséna;
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pois o tempo ndlo se definird mais conforme as determinacdes do movimento, A
sucessfio ¢ das coisas e dos movimentos que estiiv no tempo, ¢ 1o do proprio tempo.
S¢ houver um antes ¢ um depois, jd nlio serfio do movimento, ¢ sim do tempo. Ou
melhor: permandneia, sucesslio ¢ simultaneidade sio modos ¢ relagdes do empo, ¢
estes trés se aproximan da esséncia, do afeto ¢ da afeccfio em Espinoza? O tempo
autdnomo supde novos investimentos - ou, é um cante da autonomia, kantiano. O
tempo deixa de ser cardinal, inferior, e se toma ordinal, superior, - uma pura ordem
do tempo. Nio tem que passar por pontos do mundo para fer sua ordem - a Kant,
legisla-se. “O inicio e o fim j& nfo coincidem™ (DR, p. 135). O passado ¢ o futuro, 4
diferenga do tempo ciclico, j4 ndo sfo “determinagBes dindmicas e empiricas do
tempa". Estlio envolvidos, passado e futuro, com o a priori. Com as formas do tempo
e nfo do movimento.

{ue sio o a priori ¢ o transcendental; ¢ o metafisico; sim - pois hd uma exposicfo
¢ uma dedugdio metafisicas, e que importdncia t€m na obra de Kant? O a priori, sabe-
se, define-se como independente da experiéncia. Porque a experiéneia jamais nos dé
algo que seja untversal e necessario, e 0 a priori € universal e necessario. O necessério
2 0 universal ndo derivam da experiéneia. Ndo sfio dados da experiéncia. Usar as
palavras  “sempre”, “necessarfamnente”, define o conhecimento como uma
gitrapassagem do dado, bastando a certeza de que a experineia s6 nos d4 o particutar
¢ o contigente. O untversal ¢ o necessério nunca serfio dados em uma experiéncia. O o
prior - ¢ necessdario ¢ o universal, € ¢ que nlo depende da experiéneia. Independente
da experiéneia; mas aplicando-se a ela; aplicando-se ans obistos da experiéneta. O
universal € o necessdrio iﬁdependemes da experiénera, aplicam-se 3 experiénoia.
Hume disse algo semethante: da implicag8o de principios subjetivos, pelos quais o
dado ¢ ultrapassado. Kant nfio concorda que esta subjetividade dos principios seia
psicoldgica, empirica, mas sim uma subjetividade transcendental, O transcendental
ndio & psicolégico; embora subjetivo. B um novo capitulo, sobretudo pela concepgdo
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subjetividade transcendental: com as formas do espago e do tempo e as categorias, a
receptividade ¢ a espontaneidade. Mas nfic ¢ o simples a questio do transcendental,
enfim ele dard nome a um novo tipe de sujei, bastante surpreendente; sujeito
franseendental, A-subjetivo; aformal. Como diz Maine de Biran: afecgdes sensitivas
puras. Ir-se-4 mais adtante do que Kant, pela supressio do “Eu pense”, do cogito, das
formas da conseiéneia. Um novo sujeitor singularidade ndmade, que na exposicio de
Simondon nfo deriva da experiéneia, pelo contrario da condigdes para o individual, o
vive, ¢ para a persomalidade no mundo social. Para a formaglio das cidneias
cognitivas. Enfim a resposta subjetiva de Hume foi insuficiente para Kant. Trata-se de
uma subjetividade, mas ndo psicoldgica. Transcendental. Com que lida, este sujeito
transcendental? Com o a priort. Ele € a prioni. O transcendental & um sujeito universal
e necessario. O que ele possui para ser transcendental? O que nfio deriva da
experiéneia; o0 a priont. O universal ¢ necessario. O sujeito transcendental ¢
constituido pelo espago ¢ pelo tempo e, também, pelas categorias, os predicados
universais. [ possivel, sem duvida, que a cesura, separando este sujeito dos
movimentos sutis ¢ sublunes, solande-o, algo como uma pura contemplagio,
apresente-o iiber_‘ado do movimento. As Categorias € o e3paco ¢ o tempo o explicarfio.
O prumeire exemplo, das categorias. A possibiiidade do Deus enganador, que nfio
coordenaria representacdo ¢ realidade {ontologia). E o problema das distingdes. E as
distinglies, quaisquer delas, ndo se adequariam, & reahidade. Descartes parece
profonigar Anistdteles, quande faz referéncia aos juizos de reahdade: s6 hi erro
guando afirmamos que aquilo gue pensamos fem existéneta. Estamos diante da noglio
de categoria. A categoria ¢ um predicado ou atrtbuto { atnibuto ¢ melhor empregado
do que predicado, pois este, em “A Dobra”™, serd como o acontecimento, as nogles de
Leibniz sdo predicados, scontecimentos; mas, 4o mesmo empo, predicado € melhor
empregado, porque a noglio ¢ necessdria e universal. Pertencendo etemamente ao seu
sujeito) universal ¢ necessario. Diferente do vermelo da rosa em “a rosa ¢
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smpirico. “A rosa ¢ vermelha”, Ya rosa fem umm causaT o empirico ¢ o
wranscendental, com seus modos atributives especificos: o segundo tormando a rosa
un objeto gualquer = X. O exemplo de rosa em “a rosa tem uma causa” € 0 MEsmo
que todo objeto tem uma causa, ¢ nfio secd obfeto aquele, aquilo, que nllo tiver uma
causa, ou methor que nfio receber todas ¢ quaisquer categorias vomo predicado, Ter
uma causa ¢ atributo de todo objeto de experiéneia possivel Ha um todo da
expeniéneia possivel; atributos que sfo chamados de categorias, - representagdes - |
sdo aplicados a qualquer tipo de objeto. Com Kant, sfo sempre quatro juizos,
divididos em trés categorias: quantidade, qualidade, relagiio, modalidade. E o tema da
analitica transcendental. As categorias s3o uma das representagdes a priori. A outra
s80 o espago e o tempo, presentagdes, desde que diversidade a priori, & diferenca das
wiuighes derivadas, e oposicdo ds intuiches origindrias - incriadas ou criadas, ambas
diversidades empiricas. Mas antes - as categorias. Descartes: se penso A, pode ser que
A ndo exista, 0 que ndo € o caso do pensamento, o pensamento de A, existelsto é a
realidade, que a um pensamento corresponda um objeto além do pensamento, A, no
caso. A realidade entdo € ser sujeite de um julzo, Ser sujeito de um juizo ou de uma
série de juizos possivels. A reabidade de alge ¢ sua capacidade de receber
determmagdes mediante juizos, algum predicado ou atributo vem determinar aquilo
gue o sujeito €. Ser real ¢ ser sujerto de umm série de juizos, SHo quatro as formas do
juizo; Cada forma de juizo tem uma forma correspondente de realidade: a tabela das
categorias. Mas ¢ ¢laro que os predicados das categorias sfo predicados universais,
diferentes dos predicados empiricos, os a priori dos a posteriori. A nogo de objeto se
constitui pela noglo de categoria: qualguer cotsa que se deixar atributr uma categors
& um objets. As categorias, diferindo dos predicados de tipo, verde, vermelho, s8o as
condi¢des da experiéneia possivel: as categorias sffo os predicados do objeto qualquer.
Cualguer cotsa 4 gual ndo s¢ possa atribuir as categoras nfio ¢ am objeto. Ag
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experiénea possivel. Pelas categorias a nogllo de experiéneia posstvel ganha um
sentido. B ¢ a prion que serd fundada a nogfio de experidneia possivel: ha um nivel
em que o todo da experiéneia possivel ganha um sentido: precisamente porque bi
predicados universais que se atribuem ao objeto qualguer. O universal € o necessario,
Hé duas espéecics de elementos a priori - as categorias ¢ 0 espago e o tempo. O
espago ¢ o tempo ndo fazem parte das categorias, porque as categorias enguanto
predicados da expeﬁéncia possivel s3o conceitos (com extensdo e compreensio), sfo
representacies 4 priori ou conceitdos & priord, enquanto que o €spago ¢ o tempo sio
presentagdes. Isto, diz Deleuze, ¢ muito nove em filosofia: ¢ preciso distinguir
representacio de presentagfio, que s#io as duas espéeies de elementos a priori. O
tem pe ¢ ¢ espago ndo se explicam somente pela diversidade a posteriori, a0 contrério,
sim, pela diversidade a priord, que levanta a questfio das quantidades inténsivas, Tudo
o que aparecer sob as condigles do espago ¢ do tempo e sob as condigdes das
categorias sio as formas de toda a experidneia possivel que pertencem, ndo s coisas
SnguUgnto $%0 em §i mesmas, mas enquanto fa_rmas de toda aparicio. O espago e o
fempo sfo as formas do que aparece, as categorias sfo as formas de representagiio do
que aparece; sdo as duas dimensdes do sujefto transcendental. Problema: H4 uma
impossibilidade de reduzir o espage e o tempo & ordem dos conceitos. Sfo
irredutiveis. £ bom que s¢ saiba fazer a distingfio da diversidade daquilo que aparece
0 G8pago & 1o tempo, da diversidade do ¢spago € do tempo propriamente. A primeira
diversidade ¢ agquilo gue aparece no espago ¢ no fempo, € a diversidade empirica, E a
segunds diversidade ¢ a diversidade do espago nele mesmo e do tempo nele mesmo,
serfo a diversidade a priort. A diversidade a priort do espaco ¢ do fempo constitin a
forma de presentaclo. De outro modo, a diversidade empirica pertence ao gue
apargce, Os concelios ou as categorias unificam uma diversidade. O espago e o tempo
s&0 as formas da intuiclo, ¢ a intuiglo ¢ precisamente a presemtaco. O espago e
terpo; receplividade; o conceito, a atividade, a espontancidade. O espago ¢ o tempo

sda as formas do pediato; os copecttay, da mediagio. “Kant porgonta primerre: gual
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que se ainbuem ac objeto qualquer, O umversal ¢ o necessario. Ha duas espéecics de
clementos & priort - as calegonias ¢ o espago e 0 tempo. O espago ¢ o tempo nag
tazem parte das categoriay, porque as categorias enquanio predicados da experiéneia
possivel sdo concettos {com extensio e compreensio), sdo representagdes a priori ou
conceitos a priofy, enqguanto que o espago ¢ o tempo sio presentagdes. Isto, diz
Leleuze, ¢ muito novo em filosofia: ¢ preciso distinguir representaciio de presentagio,
que 530 as duas espéeies de lomentos a priort. O tempo © o espago THO se explican
somente pela diversidade a posterion, ao contririo, sim, pela diversidade a prion, que
fevanta a questio das quantidades intensivas. Tudo o que aparecer sob as condigBes do
espage ¢ do tempo e sob as condigSes das categorias sfio as formas de toda a
expérién_cia possivel que pertencem, ndo 4s coisas engugnto sio em sl mesmag, mas
enguanto formas de toda aparigio. O espago ¢ o tempo s&o as formas do que aparece,
as categonas sdo as fonvas de representagio do gque aparece; s3o as duas dimensdes
do sujetto franscendental. Problema: Ha uma impossibilidade de reduzir o espago ¢ o
tempo & ordem dos conceitos. 5o irredutiveis. E bom que se saiba fazer a distingdo da
diversidade daquilo que aparece no espago € no tempo, da diversidade do espaco e do
tempo propriamente. A primeira diversidade ¢ aquilo que aparece no espago ¢ no
tempo, ¢ a diversidade empinca. £ a segunda diversidade ¢ a diversidade do espago
nele mesmo e do tempo nele mesmo. serfio a diversidade a prior A diversidade a
priori do espagd e do tempo constitul a forma de presentagdo. De outre mode, a
diversidade empirica pertence a0 que aparcce. s conceifos ou as categorias umficam
uma diversidade. O espago e o tompo sdo as formas da intuclo, ¢ 2 winiclo é
precisamente a presentagio. U espago ¢ tempo: recephividade, o conceito, a atividade,
a espontaneidade. O espago ¢ o tempo 880 as formas do imediato, os concettos, da
mediacio. “Kant pergunta primeiro: qual € o fato do conhecimento {(quid facti)? O fato
do conhecimento € que temos representagdes a prion {gracss 4s quais formulamos
nizosy Sejam sunples “presentagBes” © espago e o tempo, formas a prion da intuigio,
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{por exemplo, a cor vermelha), Sejam propriamente, “representacdes” a substincia, a
causa, ¢ic., concettos a prior que se distinguern dos conceltos empiricos (por exemplo,
o conceito de lefin). A questiio Quid faoti? B o objeto da metafisica. Que o espago e o
termpo sejam presentagdes ou ituigBes a prion, tal é o objeto do que Kant chama “a
exposigiio metatisica” do espago ¢ do tempo. Que o entendimento disponba de
conceitos a prior {categorias) que se deduzem das formas do juizo, tal é o objeto do
que Kant chama “a deduglo metafisica” dos conceitos” (Kant, p. 25-268),

“A ess@noa ndto € apenas parficular, individual, mas individualizante. Bla propria
individualiza e determina as matérias em que se encarna, como 0s objetos gue enfeixa
nos anéis do estifo: como o avermelhado sepieto ¢ a branca sonata de Vinteuil ou a
bela diversidade na obra de Wagner. E que a esséneia ¢ em si mesma diferenga, niio
tendo, enirefanta, o poder de diversificar e de diversificar-se, sem a capacidade de se
repetir, idéntica a si mesma, Que poderiamos fazer da esséneia, que ¢ diferencga Gltima,
senfio repeti-la, j& que ela nio pode ser substituida, nada podendo ccupar-the ¢ lugar?
Por essa razdo uma grande misica deve ser tocada muitas vezes, um poema, aprendido
de vor e recitado. A diferenga e a repetigio 36 se opfiem aparentements ¢ ndo existe
um grande ;;x*sis:_a cuja obra ndo nos faga dizer: “A mesma € no entanto outra™ ™ (PS, p.
449},

“Mo racionalismo dogmatico, @ teonia do conbecimento fundava-se sobre a idéia
de uma correspondéncia gatre o sujeto ¢ o objsto, de um acordo entre as ordens das
idéias e a ordem das coisas. Hsse acordo apresentava dois aspectos: implicava em si
mesmo uma fnalidade e exigia um principio teoldgico como fonte e garantia dessa
harmonia, dessa finplidade. Mas & cutioso ver que numa perspectiva fotalmente
diferente, o empirismo de Hume fivha vma saida semelhante: para explicar que os
principios da Natureza estivessem de acordo com os da natureza humana, Hume fol
forgado a invecar explicitamente uima harmonia preestabelecida,

A dén Bmdamental do que Kant chama “a sus rovoluclo copormicany” consigle

no seguinte: substituir 2 Widia de uma harmon@ entre o sujenio e o objeto {acordo final)



principios da Natureza estivessem de acordo com os da natureza humana, Hume foi
torgado a invocar explicitamente wnia harmonia preestabelecida,

A 1déta fundamental do que Kant chama “a sua revoluglio copernicana™ consiste
no seguinter substituir a iddia de wma harmonia entre o sujeito ¢ o objeto (acordo
{inal} pelo principio de uma submissdo necessdria do objeto a0 sujeito. A descoberta
essencial € que a faculdade de conhecer ¢ legistadora ou, mais precisamente, que hé
alguma coisa de legistador na faculdade de conhecer. {Assim como qualquer coisa de
fegislador na faculdade de desejar) Dessa forma, o ser racional descobre ey si povas
poténcias. A primeira cotsa que a revolugdo copernicana nos ensina & que SoImos nos
gue comandamos. Ha al uma reviravolta na concepcfio antiga de Sabedoria: o sabio se
definia, ora por suas proprias submissdes, ora por sea acordo “final” com a Natureza.
Kant ople a imagem critica & sabedoria: nds, os legisiadores da Natureza, Quando um
filsofo, aparentemente estranho ao kantismo anuncia a substituig@o de Jubere por
Parere, deve mais a Kant do que poderia supor.

Poderia parecer que o problema da submissfio de objeto pudesse ser faciimente
resolvido do ponto de vista de um idealismo subjetivo. Mas seria uma soluglio muito
distante do kamtismo. O realismo empirico & uma constante da filosofia critica. Os
fendmenos nfo sfo aparéncias, mas fampouco s¥o produtos de nossa atividade. Eles
nos afetam enquanto somos swentos passivas ¢ receptives, Podem nos ser submetidos,
precisgmente porgue nfio sfo coisas em si. Mas como o 380, se ndc sdo produzidos
por nosT Como uim sujeito passive pode ter, por outro lado, uma faculdade ativa de tal
ordem que as afecgdes que ele experimenta sejam necessariamente submetidas a essa
faculdade? Em Kani, o problema «da refagfo entre o sujcito € o objeto tende pois a se
mtertorizarn toma-se o problema de uma relagho enfre facuidades subjetivas que
diferem em natureza (sensibilidade receptiva ¢ entendimento ative)” (PhCK, pp. 18-
2y

AL agora for mostrade que o problema da filosobia de Hume ora o seguinte

como O espitito torna-se uma natureza humana? Mas por que o espirite? 7 (B8, p. 11
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thoxo de impressOes, mas ele proprio, nele proprio, altera este fluxo, pela contracio. O
espirifo ¢ sintese @ bansicHo Al - ¢ reccbe os principios da matureza humana. Em
Kant, o ransecendental ¢ sua grande descoberta. Mas esta proximidade enire o a prion
2 o transendental, que quando se diz de um, o outre emerge? Transcendental
subjetivo, mas ndo psicologico. Transcendental, constituido pelas categorias e pelo
apagy ¢ fempo. “Representacio” e “presentaglio” Mais ainda condigio de
possibilidade para a aparigio.

“( essencial na recherche nfio € a mombria nem o tempo, mas o signo ¢ a verdade.
3 essencial nio ¢ lembrar-se, mas aprender. porque a memdria 6 vale como umg
faculdade capaz de nterpretar certos signos ¢ o tempo O vale como a maténa ou o
fipo dessa ou daguela verdade. B a lembranga, ora voluntiria, ora involuntaria, 30
mtervem em momentos precisos do aprendizado, para contrar o efetto ou pava abor
novos carsinbos. As nogbes da Recherche slior o signo, o sentido, a essénoin; a
continudade dos aprendizados ¢ ¢ miodo brusco das revelagfies. () Ha uma visfio
proustiana do mundo gue se define, em principio, por aguile que exclul nem matéria
bruta, nem espinio voluntario, nem fisica, nem {ilosofia. A flosotia supfie enunciados
diretos e significagies explicitas satdos de um espinito que guer 3 verdade. A Fisica
supbe uma maténia objetiva e nfio ambigua, sujeita as condighes do real. Erramos
auando acreditamos nos fatos: 50 ba signos. Hrramos quando acrediamos na verdade:
56 ha mierpretagdes. O signo tem um seabdo sempre eauivoco, maplicito ¢ imehcado.
“Fa sepuira em misha vida uma warcha mvarsa & dog povos, que nlo se servem da
eserita fonética senfio depois de terem considerado os caracteres como uma sequdentia
de simbolos.” O que refne o perfume de uma flor ¢ o espeticulo de um saldo, o gosto
de uma madelemne ¢ a emogio de um amor, ¢ o sgne ¢ o correspondente aprendizado.
{3 perfume de wma flor, quando esta emite um signo, ulirapassa, 20 mesmo lempo, as
leis da matéria e as categorias do espinto. Nio somos fisicos nem metafisicos;
devemos ser egiptdlogos. Pols nfc ha leis mecdnicas ontre as coisas, nem

comunicagtes voluntarias ontre os espiritos, tudo & impheado, complicado, tudo é



signo, sentido, esséodia. Tudo existe nestas zonas obsouras om que perciramos Como
e oriptas, para al deafrar hierdglifos ¢ inpuagens secretas O eoiptdlogo, em todas as
coisas, ¢ aquele que faz uma iniciagdo - € o aprendiz”™ (PS, p. 90-91).

Kant aparece, como se fosse um prolongamento de Leibniz. Juizos analiticos,
novamentg, Novamente proposighes. Principio de identidade, ratio essendi. A
proposigio analitics € verdadeira, a proposicio verdadeira é analitica. Quando ha um
juizo analitico? Quando o predicado, o atributo, do juixo, estd contido no sujeito.
Como em Leibniz: o tridngulo tem trés Angulos ¢ um exemplo de juizo analitico.
Reciprocudade. Dentro do conceito sujeito, trifingule, estd comtido o afributo trés
angulos. £ simples o juizo analitico. O principio de identidade o regula. Se se quiser, a
maneira de Leibniz, a inclusio e a ineréncia também slo analiticos. "0 corpo é
extenso”. () juizo analitico repete no conceito predicado o que estd dito no conceito
swewe. Bsia a2 sua validade, Os juizos analliticos sfo verdadeiros, necessarios e
universais. Letbniz e a paix@io dos principios: e dos gritos ¢ dos cantos, dird Deleuze.
Principio de identidade. Ratio essendi. Que se apresenta sob a forma de  uma
proposiclo reciproca. Principio de razfio suficiente. Ratio extstendi. "Tudo tem uma
razfo”. Principio dos indiscerniveis. Ratio cognoscendi. A razlio como razio de
ponhecer. Ratio fiendi. Razdo do devir. Principio de continnidade. As verdades de
razdo, a noglo de sujeito. Quanto a Kant, além do juizo analitico, o juizo sintético. B
como verdade de razlo e verdade de fato em Letbniz? Hatas Gltimas sio o mesmo gue
o5 juizos sintéticos? Bstes, fundados na expeniéncia. Aldm dos juizos analiticos ¢ dos
Julzos smisticos, o a prion e o a postertort. Uma das grandes renovacBes kantianas. A
parhir destes dois, nos aproximamos do sujeito transcendental. 530 renovacdes e
criaghes kantianas. A prion quer dizer, independente da experiéagia, gue nfo depende
da experidnela, da percepgdo sensivel, como se diz em torno do juizo sintético. O a
posterion € o que ¢ dado na expenénela, 0 exato inverso. Repete-se, 0 a prior, o gue
nio € dado na experiéneta. Neste sentido, a prior ¢ universal e necessano € a mesma

poisa, Ja gue a experifnaia ¢ o particular ¢ o contingente. Ha algo no a prion que nio é



partir destes dots, nos aproximames do sujeito transcendental. S¥o renovaches ¢
criagBes kantianas. A priori quer dizer, independente da experiéneta, que ndo depende
da experiéncia, da percepeldo sensivel, como se diz em torno do julzo sintético. O a
posteriori € 0 que ¢ dado na experidncia, o exato inverso, Repete-se, o a prior, 0 que
ndo ¢ dado na experi@neia. Neste sentido, a priori e universal e necessério ¢ a mesma
C0i88, j4 que a experidneia € o particular ¢ o contingente. H4 algo no a priori que ndo
¢ dado na experiéncia: “sempre, “necessariamente”. Claro que o necessirio € o
sempre famais poderfo ser matéria de experiéneia. A experiéneta se reduz ao dado, ao
jufzo assertorico. A dgua ferve a 100 graus. Somente. Nunea “necessariamente g 100
praus”. Conclusfior O universal e o necessdrio por definicdo ndo s3o dados na
expferiéncia‘, porquanto uma. experiéneia € sempre particular e contingente. O a
priorl, em primetro lugar, ¢ aquilo que ¢ independente da experiéneia; em segundo
tugar, ¢ aguile que ¢ universal € necessario. Come definir o universal & ¢ necesséria?
Diz Deleuze, ser independente da experiéneia ndo impede que se aplique a
experiéncia, e soinente a ela. E uma nova compreensdo: aplicar-se 4 experiéneia. A
dgua entrarg sempre em cbuligio a2 100 graus. De onde vem esse sempre ? Nio ¢ da
experiéneia, ndo € a experidneia que me dd. O que nflo impede que sempre se aplique
& experiéneia, £ o a priori, independente da experiéneia, mas aplicavel aos objetos da
gxperiéncia. Isto ¢ o universal ¢ o necessario. Que quersm dizer universal e
necessario? Pertencem eles ao que ¢ tio célebre em filosofia; as cateporias,
predicados muito especiais constituidos pela filosofia. Que é uma categoria? £ um
predicado, um atributo. S6 que universal. No ¢ como o azul de o céu € azul, que ¢
particular e contingente.

O espago ¢ o tempo, 0 aqui ¢ o agora, serfio reduzidos a ordem dos concetos. A
posicdo espago - tempo serd fratada como um predi;:adctt como uma atribuiglio de
conceito? Kant procura encontrar algoe irredutivel & ordem dos concettos, o espago ¢ o
tempo. Tude muda com Kant. Como se pensa isto? Categorlas ¢ espago ¢ tempo.

Fstamos proximaos do tereeiro tipo de julgamento: o siiético g priort, De que modo?



De que modo Kant introduz o que Deleuze chama de monstro, o sintético a prior,
mistura de concefto com 0 espago tempo? Mas antes, o que ¢ a revolugio
copermicana. Ou methor, para emtender-se Kant, busca-se o sujeito transcendental, o
necessario ¢ universal. Como pode surgir o sujeito transcendental? Da disjuncio
aparéncia-cssénera para a conjunc®o aparigiio-condicio de apariclo. Assim? Sem o
qué? E uma questio do sujeito. O sujeilo j& ndo aparece na mesma situagiio. O sujeito
constituinte das condigdes do que aparece, sob as quais o que aparece, the aparece.
Tudo ¢ que aparece sob as condigdes do espago tempo de uma parte; ¢ de outra, as
categorias, so as formas de toda experidneia possivel: s3o as dimensfes do sujeito
transcendenial,

O a priori. O espago a priort. O espago como absolutamente independente da
experiéneia. O espago, assim apresentado, ndio ¢ um derivado da expetiéncia, 2o
contrarto, ¢ um suposto da experiéneta. Condigffo da experiéneia. Toda experiéneia
supde o espago: € sua condigdo, da experiénera. O espago como suposto da percepgio.
Ter sensacdo, a intuicdo sensivel, seja qual for a sensaglo, o suposto é a objetividade
do espago. O espaco ndo deriva da experiéneia: € condigfio dela. O espago € a prior,
puro, ndo deriva da experiénera: ¢ uma intuico pura, independente da experiéneia. O
espago ¢ uma intuiglo pura, diferente de um conceito. A diferenga dos muitos ¢ do
um. {J conceito abarca muitos, murtas mesas por exemplo, A intuigfio, no casoe, um sd
espago. O conceito cobre uma multidio de seres, enquanto a intuiglo refere-se a um,
Com o concerto, o nimero indefintdo, com a mntuicdo, um. HE a intuicdo deste
homem, mas nflo a miwiglio do homem em geral, objeto do conceito, pele menos do
conceito antertor ao conceito. O espago € uma mduigio pura. BEsta € a exposigio
metafisica do espago. A prion, mdependente da experiéneta. E oo suposto da
expertiéneta. Ou seja; o espago nfio ¢ um conceito, mas uma mtuigio. “Os cntérios do
g prion s30 o necessdrio e o umversal. O a prion defme-se como mdependente da
gxpenéneia, mas precsamente porque a expeniénera yamars nos “dd” algo que sga

universal ¢ necessdrio” (Kant, p. 25) Hume fo1 o primeiro a anofar o ultrapassamento
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do dado da experiéneia. “Kant pergunta primeiro: qual o fato do conhecimento{quid
facti)? O fato do conhecimento ¢ que temos representagdies a priort, (gagas 4s quais
formulamos juizos)”. Sejam simples “presentagdes™ ¢ espaco e o tempo, formas a
priori da intuig@o, intui¢des por sua vez a priori, que se distinguem das presentagBes
empiricas ou dos contetridos a posteriori (por exemplo, a cor vermetha). Sejam,
propriamente, “representagles’™ a substdneia, a causa, ete., conceitos a priori que se
distiguem dos conceitos empiricos {por exemplo, o conceito de lefio). A questio Quid
facti? E o objeto da metafisica. Que o espago € 0 tempo sejam presentagdes ou
intuigdes a priori, tal € o objeto do que Kant chama “a exposi¢io metafisica” do
espago ¢ do tempo”(La Philosophie critique de Kant, p. 15-16). Além du exposicdo
metafisica, existe a exposigio transcendental. Ou, para que algo seja objeto do
conhecimento, € preciso que se cumpram certas condigdes. E estas condicdes se
produzem no sujeito do conhzcimento, formando as condigdes transcendentais do
conhecimento. A partir disto: a exposicdo transcendental do espago, como condiclo
da cognoscibibrdade das cosas: condigdes para que ¢stas ¢oises sejam conhecidas. Do
mesmo modo, a exposigio transcendental do tempo. “Por esse motivo, questio de
fato sucede uma guestiio mais elevada: questdo de direito, guid juris? Nio basta
constatar que, de falo, temos representagies « priori. D necessario ainda que
expliquemos por que € como cssas representagdes se aplicam, necessariamente, 3
experiéneta, ainda que nfo derivem dela. Por que e como o dado que nos ¢
apresentado na experiéneig ¢ necessanamente submetido aos mesmos principios que
os gue regulam o prierd nossas represemtagfes (portanto, submetidos 4s nossas
proprias representagdes o prior)? Essa & a questio de diresto, - A priord designa
representagdes que nfo denivam da experigncia. Transcendental destena o principio
em o virtude do qual a experidnas € necessanamente  submetida 45 nossas
represeniapdes o priors U assim que, & exposigio metafisica do espaco ¢ do tenipo,
sucede uma exposicho transcendental. £ 4 deduglio metalisica das categorias, uma

deduclio transcendental «Transcendentals gqualifica o principto de uma submissio
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necessaria dos - dados da experiénefa @ nossas representaglies a priori e,
correlativgmente, de uma aplicaglto necessdriz dow representacdes o priori 4
experiéncia” ( Philosophie Critique de Kant, pp. 17-183

De Kant. A estética transcendental. Espago ¢ tempo. A priori e a posteriori.
Exposicio  metafisica ¢ exposigiio transcendental. De Kant. A analitica
transcendental. Deduglo metafisica e dedugio ranscendemtal. Mas ¢ a partir da nogéio
de fendmeno que vamos tomar conhecimento do sujeito transcendental. Frata-se do
rompimento de uma disjunglio clissica na histéria da filosofia. A aparénela ¢ a
esséneta, Vamos conhecer uma nova disjunclio - sujeito transcendental e sujeito
empirico, constituida, esta disjungfio, a partir do rompimento do par aparéncia -
esséneia. A nova idéia ¢ a de aparicfio. E de condicio de aparigdo. Haverd em Kant
urm sujeito nomeado sujeito transcendental que ¢ a unidade de todas as condigtes sob
as quars qualquer coisa aparece. E tudo que aparece, aparece sob as condicdes do
espago e do tempo e das cateporias. Sio as formas de toda experifncia possivel,

As formas da presentagiio: espago ¢ tempo. As formas da representagfo: as
categorias. Estas sfio as duas dimensfes do sujeito transcendental. Mas que sfo
presentagdes e representagdes? Receptividade e espontaneidade. Espaco e tempo ¢
predicados universals e necessarios.

Os juizos: analiticos ¢ sintéticos. Repetindo. O fundamento do juizo analitice - o
principio de identidade. A tautologia: O predicade estd contido no sujeito, repetindo
no predicado o que estd no sujeito. Como em Leibniz, na noclio de sujeito, “o
tridnguio”, o predicado ou atributo - “uds dngulos™, reciprocidade; ou inclusio, “trés
fados”. Quanto aos juizos sintéticos, a experiéncin os fundamenta. S6 g
experimentacdo me diz o diferencial do sujeito, diz ¢ gue nlio estd contido no
conceito syjerto, no calor nfio estd contido a ditatagfio. A dilataglo dos corpos niio
estéd contida no concerto de calor. Pressupde a experimentagfio. Kant se opde a

Letbniz. Comparem-se os dois jufzos: analiticos, derivados do principio de identidade,
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ratio essendil. Sintétcos, dermvades da experdncia, da percepclio sensivel. Ratio
existendi,

Quanto as categorias, Problema das categorias. A tabela das cateporias. Ou a
formulacfio dos juizos, A tdbua das categorias ou Aristételes. Compare-se: “A rosa ¢
vermetha™ e “o objeto tem uma causa”, diga-se objeto ou rosa - o objeto tem uma
causa, & rosg fem uma causa. A diferenga j4 € entre o empirico e o transcendental. Sdo
dominios diferentes; Nem todos os objetos sfio rosas, nem todas as rosas sdo
vermethas. Logo o saber das rosas e do vermelho sdo experimentals, a posteriort. Que
nio ¢ o caso das causas. Toda rosa tem uma causa, {sto j4 estava presente em Letbniz,
na ratto cognoscendi. Os domintos do empirico: da experimentaco do particular e do
contigente. O dominio do transcendental, do universal e necessdrio. Ter uma causa ¢
um predicado universal, como ser causa também. Nenhum objeto serd objeto se nfio
tiver uma causa. Entdo: “ser causado™ ¢ predicado de todo objeto da experiéncia
passivel, todo objeto ¢ coextensivo 4 totalidade da experiéncia possivel. H& um todo
da expenéncia possivel porque hé predicade que se atribuem a todos 0s objetos
possivers.

As categorias.

A realidade estard foda dada nas formas dos jufzos. Jutzos singulares, afirmam de
uma coisa singular que ela contém a unidade. Juizos particulares, afirmam a
pluralidade. Os juizos universals, contém em seu seto, g totalidade. SHo trés juizos,
sepundo a quantidade. Unidade, pluralidade; totalidade. Do ponto de vista da
qualidade, os juizes sdo afirmativos, negativos e infinitos. Dos juizos, segundo a
relacio, categdricos, hipotético, disjuntivos, Substancial, a afirmagfio categorial,
aftrmar uma propriedzade da substdncia. Dos hipotéticos, a categoria de causalidade,
de causa e efetto. E: o8 juizos disjuntivos ou reciprocidade. O gquarto mode dos juizos:
problematicos, as possibilidades; assertoricos, a existéneia; apoditicos, a necessidade,
Para que algo sefa objeto, de imediato so-the atribufvers as categonias. As catoporias

sfio o predicados do objeto gqualquer. As categoriag enquanto predicados do objeto

rards]



qualquer slo a priori. E s3o a condigio da experiéncia possvel. Ou seja, a noglio de
expeniéneia ganha um sentido. 8o os predicados aniversais gue ddo cste sentido 3
experiéneia. I 0 a priori que funda a nogio de totalidade da experiéneia possivel,
Além das categorias, ¢ umversal e necessdrio s30 espago ¢ o tempo, Todo objeto estd
no espage ¢ no tempo, ou pelo menos no tempo. E o espago e o tempo nio sio
categorias. Enquanto  as categorias, predicados da experidncia possivel, sfio
predicados, atributos, conceitos, representagdes a priori, representacdes ou conceitos
a priort; o espago e o tempo sdo presentagles. Como distinguir as presentagdes das
representacdes? Distinguir estes dois a priorl Ressalta a nog#io de fendmeno, para
dar-se esta disting®o. Aparéneia o que se distingue de esséneia. Aparéneia, o sensfvel,
0 fancroscépico, o que aparcce 3 sensibilidade. O a posteriori, que ¢ dado na
experiéneia. 0 que tem estatuto de fendmeno ou de aparéncia. E aparéneia sensivel
opde-sg a esséneia inteligivel. Disjuncdo clssica na filosofia. A esséneia € a coisa
como ela ¢ em si, somente pensivel. O quadro platdnico nos d4: a dualidade entre as
aparéncias sensivers e as esséncias inteligiveis. Extas duas nog@es, de aparéneia e de
esséncia, nnplicam o estatuto do sweito, a presenga do sujeito. A posicio do sujeito.
A aparéncia ¢ a coisa wal como aparece para o sujeito, marcando a posigio
deformativa da subjetividade deste. O dominio das ilusBes sensiveis. Entdo, eis
Platfio, ¢ preciso sair das aparéncias. E permanecer nas esséncias. Com Kant, aparece
uma posicio renovada do concedo de aparéneia. Aparéneta ¢ fendmeno nlfo serfio
mals a mesma coisa, E haverd fenomenclopia, afirma Deleuze, quando fendmeno ndn
for maits definido como aparéneta. E sim como aparig@o. A diferenga ¢ imensa
porque aparéncia nfo se opde mais a esséneia, A distinglio bindria aparéncia/ egséncia
desaparece, © a fenomenclogia traz consige a pretensdo ngorosa de cidneia da
aparicdo. A aparigdo ¢ alguma coisa que remete 4s condigBes daguilo que aparece.
Transforma-se¢ o cendrio filosdfico: no lugar do par disjuntivo, aparéncia-esséngia,

Kant coloca o par comjuntive agquilo que aparece - condi¢lio de apanglo. Tude é novo:
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trata-se da fenomenoctogia. Sentido de aparicio, significagiio de apari¢io no lugar de
essencia. Diz Deleuze: ¢ uma atmosfera radicalmente nova do pensamento,

Examinem-se as condigSes do sujerto. O sujeito ¢ constituinte das condigBes sob
a% quais o que aparece, aparece. E nlo constituinte do que aparece. A aparicio do par
conjuntivo fendmenos-condi¢des ou aparigBes-condigdes substituindo o velho par
disjuntivo  aparéncia-esséncia  assegura uma promogdo do  sujeito  enquanto
constituinte das condicdes de apariglo. Iste nfio implica no desaparecimento do
sujero empirice, que continuard a existir, A apariglo-condicio de aparicio substitui a
aparéneia-esséncia, da vetha metafisica. O fendmeno € o que aparece,e atrés dele ndo
haverd a esséncia, € sim a condigo de sua apariciio: de uma parte, as categorias; de
outra, © espaco ¢ o tempo. Tudo que aparece, aparece sob as condigdes do espago ¢
do tempo ¢ sob as condigdes das categorias. Espago e tempo ¢ as categorias sio as
formas de toda experiéneia possivel. E nfio pertencendo ds coisas, pertencem is
dintensdes do sujeito transcendental. As condigles de aparigfio, o espago ¢ o tempo e
ag categoras. Os primeiros, as formas de presentaclo; os segundos, as formas de
representagfio do que aparece. O sujeito transcendental € a condigfio do que aparece,
que aparece 80 eu empirico. A aparigiio aparece ao sujeito empirico. J& ¢ bem
Hmpide: condigdo de apariglo e aparigio. Sujeito transcendental ¢ sujeito empirico.
Kant comega a surgir para o entendimento. E, em trangtila evidéncia, o sujeito
transcendental se explicando pelo problema do tempo. E, suavemente, jamais pelo
tempo ciclico, ou tempo como nimero do movimento. A antigitidade, sey ponto de
vista, seu mundo, desaparece. Delenze afirma querer chegar a uma concepgiio
fabulosa do tempo.

E para isto, sbandonam-se o juizo analitico, o juizo sintético, as categorias, para
penetrar-s¢ no que pode ser alcunhado de teratoldgico: a sintese a prion. Tomemos as
duag sinteses classicas, como em Leibniz, verdades de razfo ¢ verdades de fato, Juizo
analitico ¢ julzo sintético. Os dois grandes julgamentos. O principio de identidade:

chama-s¢ Julgamento analitico aquele que enuncia um predicads 14 contido no
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toda experiéneia possivel. B ndo pertencendo as coizas, pertencern as dimenstes do
sujeito transcendental. As condigOes de apaniGlo, 0 €5pago € ¢ tempo ¢ as categorias.
s pnmeiros, as formas de presentacio, os Segundos_‘_ as formas de representagio do
gue aparece. O sujento transcendental € a condiglio do gue aparcee, que aparece ao e
empirico. A apangdo aparcce ao sujeito empivce Ja ¢ bem Hmpido: condigio de
aparicio ¢ aparigdo. Sujeito transcendental ¢ sujeito empirico. Kant comega & surgir
para o entendimento. E, em tranqiula evidéncia, o sujeito transcendental se explicando
pelo problema do tempo. E, suavemente, jamass pelo tempe cicheo, ou termpo como
numere do movimento. A anbigiitdade, sew ponto de vista, sen mundo, desaparece.
Deleuze afirma querer chegar a uma concepglio fabulosa do tempo.

B para isto, abandonam-se o juizo analitico, o julzo sintético, as categorias, para
pengtrar-se no que pode ser alcunhado de teratolbgico a sintese a priort. Tomemos as
duas sinteses oldssicas, como om Lethniz, verdades de razo ¢ vordades de fato. Juizo
analitico e juizo sintético. Og dois grandes julgamentos. O principio de identidade:
chama-se julgamento analitico aquele que enuncia um predicado j4 contido no sujeito,
um eonceito contido no outro - formando a relagdo analitica. Na nogio de sujsite, a
nogdo de atributo, tautoldgico, ou mcluide, Basta atnbuir A a A, predicar A de A
Nio ha erro possivel: “O azul € azul”, mas também “os corpos sdo extensos”. Com oy
sem reciprocidade. Tude ja fol dito em Leibniz. Mas Kant miroduzirh algo diverso.
Algo malicioso, brilhante, Mas, retas e curvas presentes, como  elementos
fundamentais, para a formagio do entendimento do a prior.

O julgamento analitico “todos os corpos so extensos”. Emlo todos o3
pilgamentos analiticos siio a priost, dio-se independentemente da expenidneia. A ¢ A ¢
um julgamento a priord, analitico. Quanto ao julgamento stntético? ¥ & combinacio de
dois conceitos heteropdneos. A rosa ¢ o vermelho, F o estabelecimento de um vingculo
de uma simtese entre dois conceitos heterogénens &, nlio hi davida, a postenori. “A &
B Perpunta-se, quando o ulpamento empinco ¢ verdadeirs, em que condigBes um

julpamento empirico é verdadeiro”? hz Dejoure: hd uma tontativa célebre & prodigiosa



de Leibniz. Tentar transformar fodos o3 jizos om juizos analiticos. £ esta questio
remete ao mfinite, 80 problema do mfinato - 4 turbulénoa do indinto, em palavras de
gstranba beleza, de Michaud. César ¢ o Rubiclio € uma proposigio analitica, embora
assim rdo parepa. O agul e o agora que parecem testemunhar pelo julgamento
sintético; festemunbzm, o fazem, pelo julgamento analitico. O qug parece ser uma
sinigse 4 posteriori, ¢ na verdade, um juizo analifico, pois na nogfo de César esta
incluido atravessar o Rubicdo. Mas, ¢ Kant?

“Kant nfio para de lembrar que as idéias sfo essencialmenie “problematicas”.
Inversmmente, os problemas sfe as proprias idétas. Sem divida, ele mostra que as
Idéias nos precipitam e falsos problemas. Mas esta caracteristica nfio ¢ a mais
pmﬁmda: se a razdo, segundo Kant, coloca falsos problemas em particular,
carregando, portanto, & ilosio em seu seio, ¢ porque ela & em primeiro lugar, faculdade
de colocar problemags em geral Uma tal faculdade, tomada em seu estado de natureza,
ndo tem ainda meio de distinguir o que hi de verdadeiro ou de falso, o que ¢ ou ndo
fundado num problema que ela coloca” Diz-se  duas coisas do sublime: o sublime
malematico, extensive; ¢ sublime dinfmico, o intensive. O mar calmo, 0 ¢éu clare, ¢ o
subline 1'33@533;&?.%0; guando este infinito da expansiio dd lugar a0 infinito das forgas da
matéria, ¢ o infinite dindmico. A firig, a avalanche. No sublime, nfio ba apreensio das
partes, ndo ha reprodugio das partes, nfio hi reconhecimento: ¢ o informe, ¢ o
disforme. H uma mutagfio na compreensfo estética - em vez do ritmo, o caos, O
sublime, A diferenca do pequeno intervalo, & far presente o movimento sberranie?
Acentrado? E a partir dele que alguma coiss sat de seus eixos, o tempo?

€3 transcendental em Kant ¢ o involuntdio em Proust. Ao elaborar-se vma teoria
das facuidades, ndo BA como abandonar o senso comum ¢ o uso voluntaro, nfo hi
como sbandonar Kamt ¢ Proust, nfio hé como deixar de penectrar no sublime ¢ na
memdria ontoldgica. Mas, questiona-se! gue ¢ a sociabilidade? Passa-se para Artaud, ¢
definitivamente assume-se a postura da investigagBo. Heliogdbalo ¢ mais importante do

que o usa superior das faculdades, do que a autonomia E a sociahifidade e seu objeto,



O transcendental en Kant ¢ o svoluntario em Proust. Ao eluborar-se uma teoria
das faculdades, ndo ha como abandonar o sensp comum ¢ o uso voluntario, nio ha
como abandonar Kant e Proust, nfie hd como deixar de penetrar no sublime ¢ na
memoria ontologica. Mas, questiona-se: que ¢ a sociabilidade? Passa-se para Artaud,
¢ definitivamente assume-se a postura da investigagio. Heliogabalo ¢ mais importarnte
do que o uso supenor das faculdades, do que a autonomia, I a sociabilidade e seu
objeto, a anarquia. Ir aldm do dado, além do empirico, para compreender o uso
transcendente das faculdades ¢ o momento de  maior risco, pois ndo sobra nada da
filosofia dita cldssica. A anmarquia deixa de ser wm postutado potitico para tormar-se
abertura para a fifosofia que faz uma viagem além do logos; nfo do celerado, nem do
exacerbado - mas do que descobre um outro corpo. O que diz Deleuze das
faculdades? Pegas importantes para a filosofia, neglipenciadas ou transmutadas,
guando reproduzindo o empingo. Qu ainda mais pertinente: reproduzindo o empirico,
porque nele decalcadas. E a denlincia de Deleuze. Em Proust encontra-se que a busca
da verdade ¢ a aveniura propria do mvoluntério. “Sem algo que force a peasar, sem
algo que violente o pensamento, este nada significa. Mais importante do que o
pensamento ¢ ¢ que “da que pensar (PE, p. 94). O que d4 a peasar, o que nos forga &
persar € o signo, O signo ¢ o objeto de um encontro, mostrando que o ato de pensar
nfio decorre de uma stmples possibihidade natural, Deleuze afirma que o ato de pensar
¢ a Unica criacfio verdadeira. Dando relevincia especial go termo criago que ¢ a
génese do ato de pensar no proprio pensamento. Que quer dizer isto?

HA uma distingdo entre posiglio ¢ mudanga: aquels no espago, esta no fempo.
Engquadramento ¢ montagem os distinguem. Trata-se ambas, da imagem-movimento,
a imagem-movimento tem duas faces: objetes cuja posiglo relativa faz variar, ¢ todo
que mida estd no tempo.

Plano de Imandneta.

“0 plano de imanéncia ¢ como um corte ne caos ¢ age como um crivo {(QF,

p.59). A iddia de velocidade miinita se faz presente. “Dar consisténeia sem nada
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perder do infinito™ (QF?, p.59) Que quer dizer? ¥ a diferenca, consisténcin o
referéneia? Concelto ¢ proposiclo, como se faz? Pam que que serve? Os
fenomendlogos encontraram em Cézanne o pintor por exceléncia, Matdiney ¢
Merleau-Ponty. Pela andlise da sensagdo, do sentir, Pela dinstingio: momento
figurativo, momento “pathique”, conforme Erwing Strauss. Como base de toda
estética possivel. Delewze cita D H Lawrence em francés: “1'Stre pommesque de Ia
pomme”. Que ¢ o momento figurativo, ja diferenciado de figural? De que vale a
ciéncia, com sua multiplicidade de justaposiclio e Cronos? E a filosofia, com a
mterpenetracio e Aton? Deleuze afirma. “Operando um corte do caos, o plano de
imanéncia faz apeio a uma criagfo de conceitos” {QF?, p. 60). Consisténeia e
existéneia, Incorporal e corpo. B diferente uma proposigiio empirica, da verdade de
fato, de uma proposiedo de incluso. Mas, antes, a velocidade infinita de Hume, a luz
de Bergson, as frevas sem fundo de Letbnitz, os dtomos de Lucréceio, a disparidade de
Simondon, ¢ receptaculo de Platdo. Como caos. O espirito ou imaginacio, a
comsciéneia de direito, as pequenas percepefes ou fundo sombrio, o clinamen, a
membrana elastica ¢ sem forma. Como plano de imanéncia, A oposigiio: os filoséfos,
o plano de imanéncia instaurado como um crivo estendido sobre o cans. Os sabios,
personagens da religiio, concebendo outro tipo de ordem, A transcendfncia, o
mundo magico-religioso. O déspota divino - a trasnscendéncia. O Estado Imperial,
sobre a tera, preciso ver este valor eporme do {ildsofo. Pelo sen poder, quasse
delirante, de tnventar conceitos? Por causa da imanéneia? Qual o seu poder, da
umanéncia?

Faculdade ¢ encontro fazem um disjungio. O que ¢ natural 3 faculdade é o torpor,
Pois o pensamento, por exemplo, requisita, para pensar, a condiclo do encontro. A
tolice tdentifica-se com o pensamemio enquanto este € apenas uma faculdade. O
exercicio voluntario da faculdade em oposigdo ao exercicio involuntirio, como
mostra Deleure em Proust, esclarece esta diferenga. A questio das forgas: o

pensamento supde alge que o force a penssr. Scoa tolice identifica-se com o
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pensamento enquanto este ¢ apenas uma faculdade, els, a tolice, & uma estrutura do
pensamento - & oxprimindo esta tolice, & maneira baixa de pensar, os discursos
tecidos de verdades banars, até mesmo Tmbecis, produtos de uma alma baixa ¢
pesada. Sobretudo, nesta alma baixa, destaca-se 0 sem interesse pem importancia, Pa
expressio do ndo-senso no pensamento, Sem Ser um ere ou enganoc. A prépria
verdade cat sob domintos novoes. E ¢ de direito que a baixeza pertence ao pensamento,
Ameaca permanente. O inimige mais ameacadon, o nfio-senso. O verdadeiro ¢ um
inimigo mais profundo do que o erro. E o falso problema. O original. a oposicdo
verdadeiro-falso ¢ prolongada pela diferenga no proprio verdadeiro, a verdade perde a
unidade, hd tipos de verdade. Verdades baixas, que sfio? Verdades altas, que sfio?
Idéias expressivas ¢ idéias inexpressivas? Sim, muais & frente. O ndo-senso ~ o sem
intergsse, sem importdneia, o vidgar havido como relevante, o ordingrio confundido
com 0 singuiar, com o problema mal colocado. Como s8ig, a tolice e o erro. Nio-
senso, recognicio, ¢ outros mais, estiio implicados na compreensfio e na diferenga
enfre o erro ¢ a tohice. Lentamente: quando o erro ¢ apresentado como o {nico
negative do pensamento. A questiio do sense comum se apresenta: “E nffio di o erro
testermurtho da forma de um senso comum, visto que nfio pode acontecer a uma
faculdade sozinha enganar-se, mas a pelo menos duas faculdades, do ponto de vista
de sua colaboragfo, sendo o objeto de uma contundido com um outro objeto da outra?
E que ¢ o erro a nfio ser uma falsa recopnigdo?” (DR, p. 244). O erro € apresentado
como o Gnico negative do pensamento, O erro viria de uma falsa repartig8o dos
efementos da representacio - da oposiglio, da analogia, da semelhanga e da
identidade. Elementos da representagfio. Antes - *O erro ¢ apenas o reverso de uma
artodoxia racional ¢ ainda testemunha em favor daguilo de que ele se desvia, em
favor de uma retidio, de uma boa natureza ¢ de uma boa vontade daquele que & dito
enganar-se” (DR, p. 244). Trata-se da homenagen do erro 3 verdade, dando ao falso a
forma do verdadeiro, Quanto aos elementos da representaglior Platfio ird estabelecer o

models positive da recogniclio ou do senso comum ¢ o miodelo negative do erro. No



¢Teeteto. bim, este seria a primeira grande teoria da representaciio, do senso comum e
da recogniclio, bem como do erro como rorrelato. Erro e besteira - como dat conta
destes dois? Suas ligagdes com a representaglio, principalmente.

A verdade, o conhecimento, a moral, destacam-se na imagem dogmdtica do
pensamento. O homem veridico, o mundo veridico; mas também ¢ objetivismo, o
subjettvismo. A designaglio, a significagdio. Diante da verdade, abre-se um tratado
que se concluird na sintese passiva do pensamento. Nio é ¢ designado nem o
significado. Nietzsche fala em valor ¢ sentido. A arte fala em clichés - mas o que
importa mesmo € aquilo que forga a pensar, Ndo identificando o pensamento com
wma simples faculdade. Com Nietzsche ¢ Proust g recusa ao métado ¢ uma evidéncia,
Nio ¢ assim com Espmoza, O.métedo formal e reflexive parece reststir.

V7 As condigdes de uma verdadeira eritica ¢ de uma verdadeira criacfo sfio as
mesmas: destruiglio da imagem de um pensamento que pressupde a st propria, do ato
de pensar no proprio pensamento’ (DR, pp. 230-231). Aparecem o3 problemas das
faculdades, do senso comum ¢ da boa vontade. Boa vontade ¢ método parecem
adequar-se plenamente, partindo-se da 1déia de que a busca do verdadeiro é uma
tendéneia inata ao pensamento. O fildsofo pressupde de bom grado que ¢ espirito
como espirito, o pensador como pensador, quer ¢ verdadeiro, ama ou deseja o que é
verdadeiro, procura naturalmente o verdadetro™ (PS, p. 93). Mas se nfio ¢ assim,
LOMO S8 engendra O pensar no pensamento? Do exercicios aparecent. o que fém g
forma transcendental, o transcendente; € o0 que tem a forma empirica, O
transcendente, em que had forma disjunta das faculdades, ¢ 0 empirico com sua forma
conjunta. Sob o dominio do senso comum, (:{)_nt}mnc os moldes kantianos, Mas
ambém o voluntdrio, o uso voluntirio das faculdades ¢ o uso mvoluntério das

faculdades.
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