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RESUMO

Este trabalho procura demarcar, através de alguns dos principais
operadores conceituais da obra de Michel Foucault - genealogia, ontologia
do presente, transgressio, eventualizacdo, problematizacfio, heterotopia,
experiéncia-limite, pensamento do fora ~- um estilo de interrogacio

filos6fica que ele nomeou “filosofia como diagnostico do presente”.
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INTRODUCAO

“Sem duvida, o mais evidente dos
problemas filosdficos é a questdo do
tempo presente ¢ daquilo que somos nesie
exate momento.(...)Sem duvida, o objetivo
principal hoje em dia ndo é descobrir o
que SOMMOS, MAs Fecusarmoes o que
somos.”

Michel Foucault

Em uma entrevista dada a P. Camso no final dos anos 60, pouco
depois de ter se tornado um personagem plblico com o sucesso da
publicagio de As Palavras e as coisas, Foucault, questionado por seu

interlocutor sobre a qual disciplina pertenceriam suas pesquisas, responde:

“E muito bem possivel que meu trabalho tenha algo a ver
com filosofia: sobretudo porgue & filosofia - pelo menos desde
Nietzsche - compete a tarefa do diagnosticar e ndo mais a de
buscar dizer wma verdade que seja valida para todos e para
todos os tempos. Eu procuro justamente diagnosticar:
diagnosticar o presente. Eu procuro dizer aquilo que nds somos




hoje ¢ o que ¢ que agora significa dizer aquilo que nés dizemos.
Este escavar sob os préprios pés caracteriza, desde Nietzsche, o

moderno pensar e nesse sentido eu posso me designar como
filésofo. !

Esta atitude interrogativa aparecera de diferentes maneiras ao
longo de sua obra e 0 que pretendo neste trabatho ¢ seguir algumas de suas
pegadas através das diversas configuragfes conceituais em que ela se
manifesta. Genealogia, ontologia do presente, transgressfio, eventualizacfo,
experiéncia-limite, experniéncia do fora, serfio aqui entendidas como
expressoes de uma mesma atitude problematizadora, que procuramos

demarcar em relacio a duas vertentes:

- tempo e historia, que € trabalhada no capitulo I;

- espaco e historia, no capitulo I

Compreender o que Foucault quer dizer com a expressdo
“filosofia como diagnéstico do presente” implica relacionar, sua obra
constituida por livros com uma abordagem predominantemente historica,

com a manetra dele operar as concepgdes de tempo e espaco € os efeitos que

gle busca obter atraves destas,

Foucault retoma de Nietzsche a nogéo de genealogia, conceito

com o qual ele recusa criticamente qualquer busca da origem e ao qual se

“Qui &tes-vous, professeur Foucault?” in: D.E., vol. I p.606.



refere inimeras vezes para designar o conjunto de sua obra. Por outro lado,
este estd estreitamente relacionado a no¢do de “ontologia historica de nés

mesmos”, como podemos ver nesta passagem:

“Trés dominios da genealogia sdo possiveis. De inicio, uma
ontologia historica de nés mesmaos em relacdo a verdade através
da qual nos constitulmos como syjeitos de conhecimento, em
seguida, uma ontologia histdrica de nds mesmos em relagdo a
um campo de poder através do qual nos constituimos como
sujeitos de acdo sobre os outros, enfim, uma ontologia historica
de nos mesmos em relacdo & moral que nos permife nos
COnStituirmos como agentes €1icos. »d

Tanto a genealogia como a ontologia do presente implicam por
sua vez a no¢dio de critica no pensamento de Foucault. Para ele a critica
implica em uma “prova de eventualizagiio”, isto €, produzir uma ruptura de
evidéncia, buscar os nexos de saber-poder que produzem as condicOes de
aceitabilidade de um sistema, para podermos destas nos desembaracar ¢
seguir as linhas de ruptura de sua emergéncia. Por isso, a transgressio € a
modalidade de relacfio por exceléncia desta atitude, ¢ ela que possibilita em
um mesmo movimento, uma ontologia ¢ uma critica sob o primado da

diferenga.

Trata-se de "ontologias historicas” pelo fato de nfo buscarem

estabelecer condigbes universais ¢ frans-historicas, mas realizar uma critica

FOUCAULT. M. A Propos de la Génsalogie de L'Ethique: wn Apergu du Travail en Cours, p.332.
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radical a soberania dada ao sujeito ao longo da tradigdo do pensamento, seja

para pensar a problematica do saber, do poder, ou, das condutas individuais,

Trata-se, também, de uma "ontologia do presente”, na qual,
tomando como ponto de partida a "atualidade”, Foucault demarca sua
posicio em relaglo ao tempo e a historia. Historiador do presente, "Foucault
¢ um fildsofo que inventa com a historia uma relagio mteiramente diferente
(...). A histona, segundo Foucault, nos cerca e nos delimita; nfo diz o que
somos, mas aquilo de que estamos em vias de nos diferir; ndo estabelece

nossa identidade, mas a dissipa em proveito do outro que somos™.

Pensar de outro modo o espaco também foi uma das tarefas do
pensamento de Foucault. Conceber uma espacialidade dindmica,
heterogénea, sem recair nos temas do desenvolvimento, da crise, do cicio.e
da acumulacdo do passado. foi o que fez Foucault, cunhando o termo

hetferotopia para se diferenciar, entre outras, da nocfio de utopia.

A experiéncia do fora nos fala de uma regifio privilegiada, ao
mesmo tempo proxima de nos, mas diferente de nossa atualidade, orla do
tempo que cerca 0 nosso presente e o indica em sua alteridade. De modo

que, a loucura, a morte, o crime ¢ a sexualidade serdo abordadas por

*DELEUZE, G. Pourparlers 1972-1990. Paris, Minuit, 1990, p.130, tradugdo de Peter Pal Pelbart, Rio de
Janeire, Ed. 34, 1992 p. 119,



Foucault como experiéncias-limites ¢ ndo como verdades a serem

reveladas.

O que anima o pensamento de Foucault desde o inicio de sua obra
ndo ¢ uma "vontade de verdade". Ao desenvolver suas pesquisas
arqueologicas, o autor nfo empreende uma busca de nossa origem (Arché)
enquanto esséncia exata da coisa, de sua forma imovel e anterior, com

pretensdes de um completo desvelamento.

O vinculo essencial do pensamento de Foucault com Nietzsche
implica uma critica da verdade compreendida da seguinte maneira: “qual ¢ a
vontade de verdade suposta por um discurso "verdadeiro" e que esse
discurso s6 pode ocultar? Em outros termos, a verdade ndo supde um
método para ser descoberta, mas procedimentos, mecanismos € processos

para queré-la™.

Colocada tdo somente nos termos da “€nfase problematica” de sua
constituiciio, a obra de Foucault comporta duas dimensdes. Uma primeira,
critica, que implica a desconstituicio do sujeito como evidéncia e
fundamento, seja do conhecimento, da historia, do pensamento; em suma,
na procura de uma identidade primeira. Uma segunda, construtiva, positiva,

"o

que implica em criar "modos de existéncia”, "estilos de vida".

*DELEUZE, G. . Pourparlers 1972-1990. Paris, Minuit, 1990, p. 159, traduciio de Peter P4l Pelbart. Rio
de Janeiro, Ed. 34, 1992, p. 145,
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Trata-se de um filésofo, de um historiador da filosofia ou de um
estranho e curioso historiador, que se debruga sobre diferentes e
heterodoxos objetos como a loucura, a clinica, a prisfo, a sexualidade, o
saber, o poder ¢ a ética? Se Foucault verga seu pensamento como um arco
em direcio ao passado, ¢ para transpassa-lo e ferir com suas setas o
presente. O historiador-sagital usa como metd-hodis o "arco” da genealogia
e sua singular relagdo com o tempo, com a "flecha do tempo”. E assim que

ele estabelece como alvo critico a atualidade.



CAPITULO I

TEMPO E HISTORIA

L1. A GENEALOGIA

Em “Nietzsche, A Genealogia e A Histéria’’(1971) Foucault
expOe a relagfo entre genealogia e historia: “A genealogia ndo se opde a
historia como a visdo altiva e profunda do filésofo ao olhar de toupeira do
cientista; ela se opde, ao contrario, ao desdobramento meta-historico das
significagdes ideais ¢ das indefinidas teleologias . Ela se opde a pesquisa da

“origem’(Ursprung) o

'N.GH. p 16



A RECUSA DA ORIGEM

Por que o genealogista recusa a pesquisa historica da origem?
Porque o método historico tradicional se empenha em associa-la a uma
necessidade fixa, ao lugar da esséncia, a uma forma imovel, a uma
finalidade metafisica, a perfeicdo, ao solo da verdade. A genealogia tem por
objetive assinalar a singularidade dos acontecimentos que, por sua vez,
remetem  ac acaso, 4 diversidade, & discordia, ao erro. Ela busca

descontinuidades onde desenvolvimentos continuos foram encontrados.

A pesquisa da origem pretende retirar todas as mascaras para
revelar uma 1dentidade primeira. A pesquisa genealogica tem o cuidado de
escutar a histoéria em vez de acreditar na metafisica. Ao fazé-lo a genealogia
nos ensina que “atras das coisas ha ‘algo mteiramente diferente’: nfo seu
segredo essencial e sem data, mas o segredo que elas sdo sem esséncia, ou
que sua esséncia foi construida peca por peca a partir de figuras que lhe s3o

estranhas.”

Para Foucault a genealogia necessita da historia para conjurar a
gumera da origem: “(..) A histéonia, com suas Intensidades, seus

desfalecimentos, seus furores secretos, suas grandes agitagdes febris como

N.GH p.17, 18



suas sincopes, € o proprio corpo do devir. E preciso ser metafisico para lhe

procurar uma alma na idealidade longinqua da origem™.

A “PROVENIENCIA” E A “EMERGENCIA”

Em recusa a pesquisa da origem, a genealogia toma como objeto 4
“proveniéncia” (Herkunft) ¢ a ‘“emergéncia” (Entestehung). A
“proveniéncia” ndo funda ou indica uma evolugfo, uma vez que néo € uma
categoria da semethanca, Investigar a proveniéncia, de um mndividuo, idéia
ou sentimento, ndo significa restabelecer uma continuidade, reencontrar
suas caracteristicas gerais: a raca ou o tipo social. Mas, descobrir todas as
marcas sutis, singulares, sub-individuais, ressaltando sua diferenca. E uma
pesquisa que agita o que se percebia imovel, fragmenta o que se pensava
unido; mostra a heterogeneidade do que se imaginava em conformidade

CONsigo mesmo".

O CORPO E A HISTORIA

O lugar da proveniéncia ndo €, portanto, a consciéncia, o €u, o
cdgito cartesiano, unos € coerentes. Mas, o corpo ¢ ftudo que se relaciona

com ele ( a alimentagdo, o clima, o solo, os valores). “O corpo traz consigo,

NLGUH. p.20.
NGH p20,21




em sua vida ¢ em sua morte, em sua forga e em sua fraqueza, a
san¢do de todo erro e de toda verdade. Superficie de inscricio dos
acontecimentos e de insuperaveis conflitos, € portanto, lugar de dissociagdo
do Eu (que supde a quimera de uma unidade substancial), volume em
perpétua pulverizagdo. A genealogia como analise da proveniéncia, situa-se,
no ponto de articulagfo do corpo com a historta. Ela deve mostrar o corpo

inteiramente marcado de histéria e a histéria arruinando o corpo™.

A “emergéncia”’, como segundo termo da equagdo que a
genealogia mantém com a histéria, designa o ponto de surgimento, o
principio ¢ a lef singular de um aparecimento. Assim como nfio € a procura
de uma continuidade sem interrupedo, € muito menos a busca do termo final

de um processo.

A metafisica, colocando o presente na origem, leva a acreditar no
trabalho obscuro de uma destinagfo que procuraria vir a tona desde o
primeiro momento. Esses fins aparentemente ultimos sdio nada mais do gue
o atual episédio de uma série de submissOes. A genealogia restabelece 0s
diversos sistemas de submisséo: nfo a poténcia antecipadora de um sentido,

. . - 6
mas 0 jogo casual das domiagdes.

N.GH. p.
‘NGH p

2

2.
3

[
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A emergéncia refere-se a entrada em cena das forgas; o salto pelo
qual elas passam dos bastidores para o teatro, designa um lugar de
afrontamento, a irrupglo do confronfo entre elas compde sempre uma
mesma pega: a que coloca em confronto dominadoreé ¢ dominados. Dai
vem, segundo Foucault, o fato de que para Nietzsche a idéia de liberdade
nasce da dommacdo de uma classe por outra; a idéia de valor, do dominio
de alguns homens por outros; a 1déia da logica, do dominio das coisas pelos
homens. Em cada momento da histOria esses processos fixam-se em rituais,
gue se mmpde através de direttos e deveres, constifuem meticulosos
procedimentos, estabelecem sistemas de regras. Mas, o universo das regras
ndo esta destinado a substituir 0 confronto ¢ mmpor a paz. A humanidade
nfo progride lentamente, de combate em combate, até uma reciprocidade
universal, em que as regras substituiriam para sempre a guerra; ela instala
cada uma de suas violéncias em um sistema de regras, € prossegue assim de
dominagfo em dominacdo. Os sistemas de regras s30 em Si mesmo vazios e
feitos para servir a este ou aquele interesse. Portanto, podem ser burlados,

alterados, substituidos e até mesmo elimimados, ac sabor dos embates:

“o grande jogo da historia serd de quem se apoderar das
regras, de quem tomar o lugar dagueles que as utilizam, de quem
se disfargar para perverté-las, utiliza-las ao inverso e voltd-las
contra aqueles que as tinham imposto; de quem se infroduzindo
no aparetho complexo, o fizer funcionar de tal modo gue os

1y



dominadores encontrar-se-Go dominados por suas préprias
.!}7

regras.

Apoderar-se dos sistemas de regras para lhes imprimir uma
diregdio desejada ¢ um novo sentido; dobré-los a uma nova vontade, fazé-los
entrar em um outro jogo e submeté-los a novas regras, constitui o processo
de mterpretagio. Nietzsche, segundo Foucault, concebe o préprio devir da
humanidade como uma série de interpretagdes e descrever a historia da
emergéncia dessas diferentes interpretacOes, deve ser a tarefa da genealogia,
buscando detectar as for¢as dominantes no momento em que elas se
impdem, fazendo-as “aparecer como acontecimenios no teatro dos

procedimentos™

A HISTORIA “EFETIVA®

Entendendo genealogia como pesquisa da proveniéncia ¢ da
emergéncia, em vez de busca da origem, Nietzsche, segundo Foucault, opde
a esta forma tradicional de pesquisa histérica a “Wirkliche Historie”
(historia “efetiva™). O que ele nunca parou de criticar foi esta forma
historica que reintroduz e supde sempre ¢ ponto de vista supra-historico,

que consiroi um ponto de apoio fora do tempo, que supde uma verdade

N.G.H. p. 25,26,
"WGH p26.

12



eterna, uma alma imortal, uma consciéncia sempre idéntica a si mesma. Ao
ser enredada por esse ponto de vista metafisico, a histéria se deixa fixar sob

as espécies da ciéncia objetiva.

O ACONTECIMENTO

Em contrapartida, a histéria efetiva faz ressurgir o acontecimento
no que ele tem de tmico e agudo. Ela deve ser “o conhecimento diferencial
das energias ¢ desfalecimentos, das alturas e desmoronamentos. O mundo
tal qual o conhecemos n#@o ¢ essa figura simples onde todos os
acontecimentos se apagaram para gue se mostrem, pouco a pouco, as
caracteristicas essenciais, o sentido final, o valor primeiro e Gltimo; € ao

;. ., . ;
contrério uma miriade de acontecimentos entrelagados™.

Como poderia, entdo, a historia copstituir-se em uma analise
genealogica? Tornar-se mestre da histéria, para dela fazer um uso
genealdgico, apoderar-se dela, domind-la e fazé-la voltar-se contra o seu
préprio nascimento, sua origem, isto €, fazer dela um uso rigorosamente
anti-platénico. S6 entfio libertar-se-4 o sentido histérico do uso supra-

hisiorico.

"N.GH. p. 28-28;



Nietzsche, o genealogista, em nome da perspectiva da vida e de
seu poder de criar, afirmara contra a supra-historia, trés usos anti-platénicos
da historia:

- um uso parddico, burlesco e destruidor da realidade em

oposigdo a historia reminiscéncia e reconhecimento;

-~ um uso dissociativo e destruidor da identidade, em oposi¢do a

histéria-continuidade ou tradigéo;

- um uso destrutdor da verdade ¢ sacrificador do sujeito do

conhecimento, em oposi¢do a histdria-conhecimento.

Em todos os casos trata-se de se libertar do modelo metafisico e
antropologico da memornia, fazendo da histéria “uma contramemoria ¢ de

desdobrar toda uma outra forma do tempo” .

Desta maneira Foucault nos coloca, através de Nietzsche, a sua
concepedo de historia, a qual s¢ apoia sobre o primado do acontecimento;
“E preciso entender por acontecimento no uma decisio, um tratado, um
reino ou uma batalha, mas uma relacdo de forgas que se mverte, um poder

confiscado, um vocabuldrio retomado e voltado contra seus utibizadores,

U GH p33,

14



uma dominacfio que se enfraquece e uma outra que faz sua entrada

mascarada™!,

“A VERDADE E AS FORMAS JURIDICAS”

Se o texto anteriormente aludido fornece importantes referéncias
metodolégicas para a compreensdo do tipo de andlise historica efetivada por
Foucault, a primeira conferéneia de “4 verdade e as formas juridicas” vai
estender esta pesquisa a emergeéncia das formas de subjetividade, ao
dominio das formas de subjetivacfio, a partir das praticas sociais.

Empreendendo, assim, uma genealogia do sujeito.

Nessa conferéncia Foucault discute o texto “Verdade e Mentira no
Sentido Extra moral” (1873), onde Nietzsche afirma - em uma época em
que, acentua Foucault, a concepco kanfiana sobre 0 espago € o tempo ¢omo
formas inerentes de constituigédo do sujeito de conhecimento exercia grande
mnfluéneia - que o conhecimento foi inventado em determinado lugar e
momento do universo.'” Investigando o termo “invencdo” (Erfindung)
utilizado por Nietzsche, Foucault observa que ele ¢ sempre empregado em
oposi¢do ao termo “origem” (Ursprung). A mvengio assinala uma ruptura e

ndo uma continuidade e, principalmente, possui ‘um pequenc comego’,

UNGH p28.
BV ET p0



baixo, mesquinho, inconfessavel: a invengdo, seja da religido, da poesia, do
ideal ou do conhecimento baseia-se sempre, e este é o seu ponto crucial, em

»13

“obscuras relacdes de poder™™.

Foucault distingue dois sentidos da concepgiio do conhecimento
como invencdo. Primeiro, “o conhecimento nfo esta em absoluto inscrito na
natureza humana”. Pelo contrario, o conhecimento nfo ¢ instintivo ou
natural, mas o resultado, o eferto de superficie, a expressdio da luta entre

mstintos, ndo se confundmdo com eles.

O segundo sentido sugere que ndo ha relactes de afinidade entre
o conhecimento e 0 mundo a conhecer, do mesmo modo que nfio ha ligacdo
entre conhecimento ¢ natureza humana. Em ruptura com a tradicdo
filosdfica, onde Kant teria estabelecido que “as condicdes da experiéneia e o
objeto de experiéneia eram idénticas”, Nietzsche, de acordo com Foucault,

pensa que s#0 totalmente heterogéneas:

“O mundo ndo procura absolutamente imitar o homem, ele
ignora toda lei. Abstenhamo-nos de dizer que existem leis na
natureza. E contra um mundo sem ordem sem encadeamento,
sem formas, sem beleza, sem sabedoria, sem harmonia, sem lei,
que o conhecimento tem de lutar.(.} Ndo hd nada no
conhecimento que o habilite, por um direito qualquer, «
conhecer este mundo. Ndo é natural a natureza ser conhecida. ™"

Y ELpio, 11
“WET p 13



Deste modo, a relaglio entre conhecimento e as coisas que o
conhecimento tem a conhecer € de dominagdo, de violaglo, de poder e de

for¢a, e ndo de identificacdo, de reconhecimento, de percepcdo.

RUPTURA COM A TRADICAO FILOSOFICA

Foucault identifica uma dupla ruptura com a tradigho do
pensamento filoséfico ocidental. O caréter arbitrario entre o conhecimento e
as coisas a conhecer implica o desaparecimento de Deus como prineipio
garantidor que, de Descartes a Kant, harmonizava esta relagdo. Desta forma,
rompe-se o laco entre teoria do conhecimento e teologia. Por outro lado, se o
conhecimento e os instintos estdo entrelacados por relacdes de poder, nfo so
Deus desaparece, mas também “o sujeito em sua soberania, pois que, na
tradicdo filosofica desde Descartes, vemos que a unidade do sujeito era
assegurada pela continuidade que vai do desejo ao conhecer, do instinto ao

> 13
saber, do corpo a verdade.”

Uma vez quebrada esta continuidade, se demonstra gue o proprio
sujeito € portador de uma histéria e que € em suas diferentes tramas que ele
se constitui. E nesse sentido que Foucault concebe o pensamento de
Nietzsche, consagrado a invencdo do conhecimento, em ruptura com a

tradigdo filos6fica mais antiga e mais estabelecida na filosofia ocidental:

BYFI p 14,15,
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“A filosofia ocidental {...) podemos remontar a Platio -
sempre caracterizou 0 conhecimento pelo logocentrismo, pela
semelhanca, pela adequacdo, pela beatitude, pela unidade.
Todos esses grandes temas sfio agora posios em questdo.(..)
Nietzsche coloca no cerne, na raiz do conhecimento, algo como,
0 ddio, a luta, a relagdo de poder.”'®

Foucault ¢ amnda mais incisivo ao postular as condigbes para se

conhecer realmente o conhecimento:

“Se quisermos realmente conhecer o conhecimento, saber 0
gue ele é, apreendé-lo em sua rais, em sua fabricagdo, devemos
nos aproximar ndo dos filosofos mas dos politicos, devemos
compreender gquais sdo as relagdes de luta e de poder. E ¢
somente nessas relagbes de luta e de poder (.} que
compreendemos em que consiste o conhecimento.”

De modo a nos mtroduzir

“em uma historia politica do conhecimento, dos fatos do

conhecimento e do swieito do conhecimento™.

E assim que pretende Foucault, através do pensamento de

Nietzsche, conceber ndo uma teoria geral do conhecimento, mas wm modelo

de pensamento que tem por objeto:

&5

o problema da formacdo de um certo numero de
dominios de saber a partir de relagbes de forca e de relacdes
politicas na sociedade. 18

BYEL p7.
TYEIp 17

BYF L p 20
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Deste modo, Foucault expressa sua filiagdo ao pensamento de

Nietzsche:

“...poIs 0 que digo aqui s6 tem sentido se relacionado a
obra de Nietzsche, que me parece ser entre os modelos de gue
podemos lancar mdio para as pesquisas que proponho, o melhor
o mais eficaz e o mais atual. Em Nietzsche, parece-me,
encontramos efetivamente um tipo de discurso em que se faz a
andlise historica da propria formagdo do sweito, a andlise
historica do nascimento de um certo tipo de saber, sem nunca
admitir a preexisténcia de um sujeito de conhecimento. "

A MODERNIDADE, O PRESENTE E A FILOSOFIA

Em um de seus tltimos cursos no Collége de France, em 1983,
Foucault retoma novamente tanto o tema da histéria como o da filiagdo de
seu pensamento, comentando um texto de Kant, “Was ist Ayfkldrung”(O
gue é o iluminismo), que Foucault entende inaugurar o discurso filosofico

da modernidade.

Embora nfio seja o primeiro texto da histéria da filosofia, nem o
amico texto de Kant sobre a questdo concernente a historia, “Was ist
Aufkldrung” marca de forma inequivoca sua diferenca em relacéo a tradigio
do pensamento. Ndo coloca diretamente nenhuma das questles tradicionais,

nem a da origem, nem a do fim, apresentando de forma relativamente

YVED p. 9, 10
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discreta, quase lateral, a questdio da teleologia imanente ao processo mesmo
da historia.

A questiio que Foucault diagnostica emergir pela primeira vez no
texto de Kant € “a questdo do presente, a questdo da atualidade: que ¢ que se
passa hoje? Que ¢ que se passa agora? E o que ¢ esse ‘agora’, no interior do

qual estamos uns e outros; e que define o momento em que escrevo?

Mas a colocac¢do da questdio do presente, nfo serd mais a de sua
pertinéncia a uma doutrina ou a uma tradi¢do, ou ainda, a uma comunidade
humana em geral. Serd a da filosofia como problematizagdio de uma
atualidade, como interrogacfio pelo filosofo desta atualidade da qual ele faz
parte e com relagdo a qual ele tem que se situar, caracterizando assim o

discurso filosofico da modernidade ¢ sobre a modernidade.

L2. ONTOLOGIA DO PRESENTE

Com este texto de Kant, a questio da modernidade passa a ser
formulada nfio mais em termos de uma relago longitudinal com o passado,
de modo a determinar se ela significa em relagfio a antiglitddade classica um

periodo de decadéncia ou de prosperidade. Mas, de relagdo sagital com o

®FOUCAULT, M. O que é o iluminismo? in Dossier / dltimas entrevistas... p. 103,
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presente, de modo que a atualidade possa aparecer como objeto de
investigagdo filosofica, e a filosofia como parte dessa atualidade, pode
interrogar-se quanto ao papel que ela af tem a desempenhar. A propria
Aufkldrung ao se autodenominar como tal, se constitui ela mesma como
“um processo cultural sem duvida muito singular que tomou consciéncia
dele proprio, denominando-se, situando-se com relagdo a seu passado ¢ a
seu futuro e designando as operagdes que ele deve efetuar no interior de seu

proprio presente.”*!

Para Foucault, Kant teria fundado duas tradicOes criticas entre as
guais a filosofia modermna se dividin. De um lado, uma analitica da verdade,
concebida como o estudo das condigdes sob as quais o conhecimento ¢
possivel. De outro, uma ontologia do presente, ou de nds mesmos, que se
interrogaria sobre a nossa atualidade e qual o campo de nossas experiéncias

possiveis. De modo que:

“a escolha filosdéfica a qual nés nos encontramos
confrontados atualmente ¢ essa: pode-se optar por uma filesofia
critica que se apresentard como uma filosofia analitica da
verdade em geral, ou pode-se optar por um pensamento Critico
que tomard a forma de uma onfologia de nos mesmos, de uma
ontologia da atualidade, é esta forma de filosofia que, de Hegel
a escola de Frankfurt, passando por Nietzsche e Muax Weber,
fundou uma forma de reflexdo dentro da qual tentei trabalhar. ™

B EQUCAULT, M. O que é o ilumirdsmo ? in dossier faltimas emtrevistas p. 1035, 106,
“thid, p. 112,
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Deste modo, Foucault nos revela qual a sua posicio diante da
escolha colocada pela interrogagio critica moderna. Ao mesmo tempo,
coloca-nos qual a modalidade de relagiio que o seu pensamento mantém

com ¢ tempo ¢ a histéria.

A MODERNIDADE COMO ETHOS

Foucault retomara o texto de Kant mais uma vez, em “What is
Enlightement?” (1984), dando a este um outro desdobramento. Nesse texto
langa mio de Baudelaire para caracterizar a atitude modema. E na figura do
artista moderno, tal qual Baudelaire a descreve, que vai encontrar o duplo

do filosofo moderno.

Kant postula a questiio da Aufkidrung como uma saida (dusgang),
wm processo que nos demove do estado de menoridade, onde esta se
definiria por uma modificacdo na relacdo entre vontade, autoridade e uso da
razfo. E cuja divisa seria: Aude Sapere: “tenha a coragem, a audicia de

saber por st mesmo”.

Desta forma cabe a critica o papel fundamental de definir as
condiches nas quais o uso da razdo na Awfkidrung ¢ legitimo para

determinar 0 gue nos podemos conhecer, o que € necessario fazer e o que €



permitido esperar. A critica passa a ser “o livro de bordo da raziio na

Aufkldrung, assim como, a Aufkicrung é a idade da critica™.

A hipotese que Foucault nos quer adiantar é que o texto de Kant
se encontra na dobra da reflexdo critica e da reflexfo histérica, imprimindo
uma reflexédo sobre 0 “hoje” como diferenca na historia e como motivo para
uma tarefa filosofica particular.” Kant compreende assim a Aufkldrung

como a passagem a um estado de maioridade.

No texto sobre a Aufkldrung a quesido conserne a pura
atualidade. Ele ndo busca compreender o presente a partir de
uma lotalidade ou de um acabamento futuro. Ele busca uma
diferenga: qual diferenca o hoje introduz em relagdo ao ontem?™

Propondo uma outra maneira de examinar a modernidade, que
nio aquela de toma-la como um conjunto de tragos caracteristicos de uma
determinada €poca, ou periodo historico, tal como for perpetuado no jargdo
da tradicdo historiografica, Foucault propde toméa-la como uma atitude, uma

tarefa, um pouco como aquilo que os gregos chamavam um “ethos”.

Para caracterizar tal atitude de modernidade, Foucault vai lancar

mio, como exemplo, de Baudelaire (1821-1867), reconhecido como uma

® Qu'est que ces Lumiéres? In: D.E. Volb. IV, p.562-578. Originalmente publicado como What is
Enlightenment? in: RABINOW, Paul {Ed.) The Foucault Reader. New York: Pantheon Books, 1984 p.
32-50.

 Thid, p.568;

= “Tyans le texte sur I"Aufklirung la question concerne la pure actualité. Il ne cherche pas 4 comprendre le
présent & partir dune totalité ou d*un achevement fistur, B cherche une différence: quelle dfferénee
aujourd’ s introduit-il par rapport & hier?” Qu’est que ges Lumiéres? In: D.E. vol. IV, p.564;
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das consciéncias mais agudas da modernidade no século XIX, que para
designar esta atitude de modernidade se vale de um preceito que se expressa

na seguinte afirmagdo: “Vous n’avez pas le droit de mépriser le présente”™®

A modernidade de Baudelaire remete primeiramente para
Foucault - que al retoma novamente em seu pensamento o tema da
temporalidade - a uma atitude em relagdo a percepc¢do do tempo. Para o
poeta, ser moderno ndo ¢ reconhecer e aceitar 0 movimento perpétuo do
fugidio, do transitério, ¢ algo diferente de uma passividade diante do curso
do tempo, ¢ uma atitude voluntaria, um ato de vontade que consiste em
apreender alguma coisa de eterno que ndo esta além do instante presente,
mas nele. Isto implica extrair 0 que ha de herdico no momento presente. A
modernidade de Baudelaire ndo ¢ um caso de sensibilidade ao presente

transitério, fugitivo e contingente; ¢ uma vontade de heroificar o presente.”’

Constantin Guys, o pintor da vida moderna por exceléncia aos
olhos de Baudelaire, é aquele que quando todo o mundo adormece se ple a
trabalhar e a transfigurar o mundo. Nesse embate com o real, o artista
esgrime essa transfiguragiio ndo como anulacfio do real, mas como jogo
dificil entre a verdade do real ¢ o exercicio da liberdade. As coisas

“naturais” tornam-se “mais que naturais”, as coisas “belas” tornam-se “mais

2 Qu’est gue ces Lumidres? In: D.E., vol. IV, p. 569,
T Ihid., p.569.
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que belas™:

“Pela atitude de modernidade, o alto valor do presente é
indissociavel do esforgo para imagind-lo de forma diferente e
para transformd-lo, ndo pela sua destruigéio mas pela captura do
que ele é. A modernidade baudelairiana ¢ um exercicio onde a
extrema atengdo ao real é confrontada com q pratica de uma
Zz'berdczzgde que ¢é, ao mesmo lempo, respeito e violugdo desse
real.”

Para Baudelaire, a modernidade ¢ mais do que uma forma
especifica de relagdo com o presente, € uma forma de relacfo que se deve
constituir consigo mesmo, A atitude deliberada da modernidade estd ligada
a um ascetismo indispensavel. Ser moderno nfo € acettar a si mesmo como
mais um no fluxo de momentos passageiros; ser modemo ¢ tomar a si
mesmo como objeto de uma complexa e dificil elaboragdo: o que
Baudelaire, no vocabulario dos dias atuais, chamou de dandismo. “(...) Essa
modernidade ndo liberou o homem em seu proprio ser; ela o compele face a
tarefa de produzir a si mesmo. Este ascetismo immplica uma trabalhosa
construcdo de si mesmo, que faz de seu corpo, de seu comportamento, de

. e s oA . 332G
seus senfimentos e paixdes, de sua existéncia, uma obra de arte™.

O fio que pode nos reatar a essa interrogacfio critica que se

enraiza na modemidade ¢ que problematiza de uma s6 vez a relagdo ao

* thid., p.570;
“Ihid, p. 571,



presente, 0 modo de ser histérico ¢ a constituigdo de si mesmo como sujeito
auténomo, ndo ¢ a fidelidade a uma doutrina, ¢ sobretudo a reativagdo
permanente de uma afitude. Essa atitude, pode s¢ caracterizar como uma
atitude-limite, onde € necessario estar nas fronteiras, Ela libertara, da
contingéncia que nos fez ser o que nés somos, a possibilidade de ndo mais
ser, fazer ou pensar o que ndés somos, fazemos e pensamos. Ela procura
relangar t8o Jonge e tio abrangente quanto possivel o trabalho indefinido da

liherdade.

Foucault caracterizara, pois, o ethos filoséfico préprio da
ontologia critica de nos mesmos como uma prova histérico-pratica dos
limites que nos podemos ultrapassar, ¢ portanto, como trabalho de nos
mesmos sobre nos mesmos enquanto seres livres, Este ethos teria sua
coeréncia pratica na inquieta¢do que produz o processo de colocar a prova a
reflexfic histérico-critica de préti_cas concretas. Ele exige sempre um
trabalho paciente sobre os nossos limites, “um labor paciente que da forma a

impaciéneia da liberdade™,

A ontologia do presente tem como condigfio de possibilidade uma
diferenca, detectar no presente, nfo a parte do ser, mas a do devir, a parte
inatual da realidade atual, a parte propriamente importante. Visa-se,

concretamente, fornecer uma conceitualizagfio as tendéncias decisivas que

B Owest gue ces Lumiéres? In: DB, vol IV p. §78;
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nos mais diversos dominios, ¢ para o melhor ou para o pior, desde ja tracam
no presente, ou na face atual do presente, uma nova configuracéo,
configuragdes ndo atuais. O pensamento como cartografia dos movimentos
infempestivos de heterogénese, como geografia de devires, ou seja, dos
verdadeiros acontecimentos, € esses acontecimentos inatuais e por isso
mesmo interessantes como os “seres” sem identidade da filosofia; tal é o
sentido da ontologia foucaultiana do presente. E ndo ha objecio que se
distinga o presente do atual, que procure com a sua concepgfo ontoldgica
separar no presente a parte do atual e vincule ao atual o pensamento. O
Amal, para Foucauit, ¢ 0 Nove, o outro lado virtual do presente, o devir
outro do presente; o presente € o que somos, mas o atual, nesse sentido, € o
gue no presente estamos ja a deixar de ser. Pelo que a distingfio axial nfio ¢
entre o presente e o passado (a historia), mas entre duas co-dimensGes ou
partes do presente, a parte historica ou do ser desse presente € a sua parte

i e re . . 3]
virtual ou ndo historica de devir .

SDELEUZE, G. Quest-ce Que La PhilosoPhie? Paris, Minuit, 1991 p. 107.
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L.3. A TRANSGRESSAQ E A DIFERENCA

232

E em “Préface & la transgression’™, de 1963, que Foucault -
tomando Kant como exemplo, quanto a distin¢lo entre nihil negativum e
nihil privativum, distingo esta que teria aberto caminho ao pensamento
critico - pela primeira vez nos fala dessa experiéncia-limite onde €
necessario estar nas fronteiras. A transgressdo como possibilidade de uma
filosofia da afirmacfio nfio positiva, ndo como uma negacdo generalizada,

mas uma afirmac¢fo que ndo afirma nada: em pura ruptura de transitividade.

Assim como na modernidade baudelaireana, na transgressfio, a
nossa relacdo com o limite € um exercicio onde a extrema atencio ao real é
confrontada com a pritica de uma liberdade que ¢ ao mesmo tempo,
respeito ¢ violacdo deste real. O jogo entre o limite ¢ a transgressdo € regido
por uma obstinagdo simples: “a transgressdo uvltrapassa € ndo cessa de
ultrapassar uma linha que, atrds dela, logo se fecha de novo em uma
pequena onda de memoria expandindo-se assim novamente até o horizonte
do inultrapassével””. F nesse sentido que pensar se perfaz como uma

contra-memoria.

M =Praface 4 la transgression”, Critigue “Hommage & Georges Bataille”, n° 195-196, aolt-septembre 1963,
in: D.E. vol. I, texte n® 13, p, 233-250
33 préface 4 Ia transgression. In: D.E. vol. 1, p. 237.
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Um mundo que ndio tem mais Deus como horizonte de sua
constitui¢do, que ndo reconhece mais um sentido positivo ao sagrado, ndo
tem nada a profanar. A morte de Deus subtraindo & nossa existéncia o limite
do ilimitado, a reconduz a uma experiéncia onde ja nada pode anunciar a
exterioridade do ser, a uma experiéncia inferior ¢ soberana. Tal experiéncia,
na qual eclode a morte de Deus, revela como seu segredo e sua luz, sua
propria finitude, o reino ilimitado do limite, 0 vazio dessa passagem onde

¢le se esvai e falta.

A ftrapsgressdo atribuida & sexualidade na experiéneia
contemporanea ¢, segundo Foucault, “uma profanacdio sem objeto, vazia,
redobrada sobre si1. Nos ndo liberamos a sexualidade, mas nds a tomamos
no limite. Ela ¢ sobretudo cesura: ndo em torno de nés para nos isolar ou
nos designar, mas para tragar o limite em nos e nos desenhar a nds mesmos
como limite. O que caracteriza a sexualidade moderna nfo € ter encontrado,
de Sade a Freud, a linguagem de sua razdo ou de sua natureza, mas de ter
sido, e por forca de seus discursos, “desnaturalizada” - langada em um
espaco vazio onde ndo encontra sendo a forma delgada do limite, e onde ela

ity » ~ ’ 34
ndo tem além e nem prolongamento sendo pelo frenesi que a rompe™”.

** Préface 4 la transgression. I DE. vol I, p. 233-234.
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A morte de Deus ndo nos restitui a um mundo limitado e positivo,
mas a um mundo que se desnuda na experiéncia do limite, se faz e se desfaz

N0 eXcesso que o fransgride.

“A transgressdo esta para o limite, assim como o reldmpago esta
para a noite, que, do fundo do tempo, da um ser denso e negro ao que ele
nega, o ilumina do interior ¢ de tras para frente, mas que deve a noite sua
clareza, sua singularidade constante ¢ vertical, ao britho que se perde nesse
espago onde coloca o signo de sua soberania e se cala enfim tendo dado um

a% 5
nome ao obscuro.”™

A transgressio se abre sobre um mundo cintilante e sempre
afirmado, nfo opde nada a nada, ela ndo comporta nada de negativo. Ela
toma no coragio do limite, a medida desmesurada da distAncia que se abre
nela mesma ¢ desenha o fraco fulgurante que a faz ser. Ela afirma o ser
limitado que nos somos e o ilimitado no qual ela salta ao abri-lo pela
primeira vez 4 existéncia. Mas pode-se dizer que esta afirmacgio ndo tem
nada de positivo: nenhum conteddo a ela pode-se ligar, ja que, por
defini¢fio, nenhum limite a pode reter. Talvez ela ndo seja nada de outro que

a afirmacéo da diviséo.

“Ainda seria necessdrio aliviar esta palavra de tudo que
possa lembrar o gesto do corte, ou o estabelecimento de uma

** Préface 4 la transgression. In: DE vol, I, p.237;
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separag@o, ou a medida de um desvio {écart), e lhe deixar
somente 0 que nela pode designar o ser da diferenca’™

Depois de diversos modos, desvencithar o conceito de
transgressao de uma relagdio com a dialética, a negatividade ou uma terra de
origem onde se resolveriam todas as oposi¢des, Foucault nos indica o

momento de emergéncia desta filosofia da afirmac¢8o nio positiva:

“A filosofia desde Nietzsche sabe bem, ou deveria saber,
que ela interroga uma origem sem positividade ¢ uma abertura
que ignora as paciéncias do negativo. Nenhum movimenio
dialético, nenhuma andlise das constituicbes e de seu solo
transcendental. O jogo instanidneo do limite e da transgressdo
seria a prova de um pensamento da “origem” a qual Nietzsche
nos voltou desde o comeco de sua obra - um pensamento que
seriq, absolutamente e dentro do mesmo movimento, uma critica

537
e uma ontelogia™" .

A transgressdo afirma essa divisdo entre o limite ¢ o ilimitado,
essa fratura do limite presente pelo inatual, essa pura distncia sem medidas,
essa plena ruptura em fransitividade. A transgressdo € a afirmacéo de novas

possibilidades de vida, comportando em um mesmo movimento, uma

ontologia € uma critica.

* “Encore foudrait-1 aliéger ce mot de tout se qui peut rappeler le geste de la coupure, ou 'établissiment
d'une séparation ou la mesure d'un écart, et lui laisser seulement ce que en hul peut désigner étre de la
différence.” Préface & la transgression. In: DE vol. §, p. 238,

¥ Préface 4 la transgression. In: DE vol. T p.239,
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O que, entlo, seria para Foucault a nogdo de critica ¢ quais

seriam as suas implicacdes?

O QUEE A CRITICA?
E em Qu’est-ce que la critique [Critigue et Aufklirung]®, texto
conferéncia proferida em 1978 na Société Francaise de Philosophie e

publicada somente em 1990, que a problematica desta no¢éo ¢ trabalhada.

Foucault nos apresenta a questdo como um projeto que nfo cessa
de se formar, de se prolongar e de renascer até os confins da filosofia, em
direcdo a uma filosofia futura. Caracterizando-o como uma “afitude
critica” que implica um imperativo mais geral que aquele de desviar-se dos

erros, quer falar da atitude critica como virtude em geral.

Além do mais, a problematica da critica se coloca relacionada a
dois outros problemas: o da governamentalidade e o da Awfklirung,
articulados aos dois desdobramentos de sua obra, a arqueologia ¢ a
genealogia, caracterizando o lugar proprio da critica como sendo
“essencialmente o feixe de rela¢tes que amarra um aos outros, ¢ poder, a

verdade e o sujerto”™".

BEQUCAULT, M. “Qu’est-ce que la critique?” In: Conference du 27 mai 1978, Bulletin de la Société
Frangaise de Philosophie 2, avril-juin. Arman Celin, 1990.
*Ibid., p.39,



menor coragem, do que da idéia que fazemos de nosso
s2dd '

conhecimento e de seus limites”™".
Para Foucault, Kant teria fixado a critica dentro de sua empresa
de desassweitamento em relaco ao jogo do poder e da verdade, como tarefa

primordial, como prolegdmeno & toda Aufkidrung presente e futura™.

Esta estreita relagdo entre critica e Awfkldrung implica para
Foucault um engajar-se em determinada pratica historico-filoséfica, que ndo
tern nada a ver com a filosofia da histéria, nem com a histéria da filosofia.
Trata-se, de fato, nesta prafica historico-filosofica de “fazer sua propria
historia, de fabricar como por ficcdo a historia que seria atravessada pela
questdo das relagdes entre as estruturas de racionalidade que articulam o
discurso verdadeiro € 0s mecanismos de assujeitamento que a elas estdio

2043

ligados™.

Foucault prop0e tracar uma outra via possivel dentre aquelas que
até o presente haviam sido abertas. Se at€ entfo os procedimentos de andlise
que vinham sendo praticados se pautavam essencialmente pelos problemas
de conhecimento ¢ sua legitimidade, ele propde uma enquete diferente, uma

4 - ~ 1Y £oor . - . 44
prova de “eventualizaglo” (événementialization)”, termo pelo qual ele se

Hind., p .41

“bid. ., p. 41;

1bid., p.45;

* 1al termo remete a palavra francesa “événement”, em portugués acontecimento, conceifo fundamental
ne nosso entender para o pensamento de Foucault.
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desculpa, mas que se explica pelo efeito que pretende produzir - “criar
espanto”, segundo os historiadores. “Tal procedimento consiste em tomar
um conjunto de elementos, de conexdes entre mecanismos de coercdo e
contetidos de conhecimento. Mecanismos de coergio diversos e contetidos
de conhecimento tomados igualmente em sua diversidade e em sua
heterogeneidade, em seus jogos de apoio e reenvio desenvolvendo-se uns
aos outros, o que faz que tal elemento de conhecimento possa tomar efeitos
de poder afetado dentro de um sistema, e que tal procedimento de coer¢do
adquira a forma e as justificagdes proprias a um elemento racional,

5943

calculado e tecnicamente eficaz, et¢”™.

Essa analise ndo tem por funglio designar entidades, poténcias ou
qualquer coisa da ordem do transcendental, mas de operar, por relagio aos
dominios aos quais ela se refere, uma reducdo sistematica de valor, digamos
uma neutralizacdo quanto aos efeitos de legitimidade e um colocar a luz isso
que as torna a um certo momento aceitaveis ¢ que faz que efetivamente elas
tenham sido aceitas, “Utilizac8o, entdio, da palavra saber que se refere a
todos os procedimentos ¢ a todos os efeitos de conhecimento que sfo
aceitaveis a um momento dado ¢ a um dominio definido; e em segundo
lugar, do termo poder que ndo faz nada mais que recobrir uma séric de

mecanismos particulares, definiveis e definidos, que parecem suscetiveis de

* FOUCAULT, M. “Qu’est-ce que la critique?”, 1990, p.47-48;
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mduzir comportamentos ou discursos. Estes dois termos ndo tem outro
papel que o metodoldgico: nfio se trata de marcar através deles os principios
gerais de reahidade, mas de fixar de alguma forma o “front” de analise, o
tipo de elemento que deve ser para ela pertinente. Trata-se de evitar fazer
funcionar de entrada a perspectiva de legitimacgdo como o fazem os termos
conhecomento ou dominacfo. Trata-se igualmente, a todo momento da
andalise, de poder Ihe dar um conteudo determinado e preciso, tal elemento
de saber, tal mecanismo de poder; jamais devemos considerar que existe um
saber ou wm poder, pior ainda o saber ou o poder gque seriam neles mesmos
operantes. Saber, poder; apenas como uma grade de analise. Vemos também
que esta grade ndo é composta de duas categorias de analise estranhas uma
a outra. Nfo se trata de descrever o que € ¢ saber ¢ 0 que € o poder ¢ como
wm reprimiria 0 outro ou como 0 outro abusaria do um, mas ftrata-se
sobretudo de descrever um nexo de saber-poder que permite apreender o
gue constitui a aceitabilidade de um sistema, que seja o sistema da doenga

mental, da penalidade, da delingiiéncia, da sexuahidade, ete.”%,

Desembaracar as condicdes de aceitabilidade de um sistema e
seguir as linhas de ruptura que marcam a sua emergéncia, estas séo as duas
operaghes correlativas. A aceitabilidade de um sistema ¢ indissociavel

daquilo que o tornaria dificil de aceitar: seu arbitrario em termos de

BEOUCAULT, M. “Qu’est-ce que la critique?”, 1990, p. 49.
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conhecimento, sua violéncia em termos de poder, numa palavra, sua
energia. Logo, necessidade de tomar ao encargo esta estrutura para melhor

seguir os artificios”’.

Esses conjuntos ndo sio analisdveis como universais aos quais a
histéria forneceria com suas circunstancias particulares um certo nitmero de
modificacbes. O que se trata de apreender no interior da andlise destas
positividades sdo, de alguma maneira, as singularidades puras, nem
encarnagdo de uma esséncia, nem individualizacBio de uma espécie:
singularidade da loucura no mundo ocidental moderno, singularidade
absoluta da sexualidade, singularidade absoluta do sistema juridico-moral de

nossas punicoes.

Nenhum recurso fundador, nenhuma evasfio em uma forma pura €
sem divida um dos pontos mais importantes € mais contestavels desta
“demarche™ histérico-filosofica, segundo Foucault: “se ela nfo quer oscilar
nem dentro de uma filosofia da historia, nem em uma analise histdrica, ela
deve se manter dentro de um campo de imanéncia de singularidades

+48
puras”

Esta andlise supde o desdobramento de uma rede causal a seu

modo complexa e serrada, uma rede causal que nfio obedeceria justamente a

Ibid., p. 50.
Fibid., p. 50.



exigéncia de saturagfio por um principio profundo unitario piramidalizante e

necessario.

Contrariamente a uma geénese que se orienta para a unidade de
uma causa principal pesada, tratar-se ia de uma genealogia, quer dizer de
algo que tenta restituir as condigdes de aparicdo de uma singularidade a
partir de muitiplos elementos determinantes, no qual ela aparece nfio como o
produto, mas como o efeito. Ndo ¢ na natureza das coisas que nos
poderiamos enconfrar o sustento, o suporte desta rede de relagdes
inteligiveis, € a l0gica propria de um jogo de interacdes com suas margens

sempre variaveis de incertezas.

Essa rede de relagOes nfio deve constitwir um plano uUnico,
segundo Foucault. “Sdo relacdes que estéio em perpétuo desligamento umas
em relagfo as outras. Nenhuma de suas interacOes aparece como primdria
ou absolutamente totalizante, cada uma pode ser recolocada em um jogo que
a transborda. Mobilidade perpétua, essencial fragilidade ou sobretudo
intrincacdio entre aguilo que reconduz o mesmo processo e aquilo gue o
transforma. Trata-se¢ de liberar toda uma forma de andlise que se poderia

(o 4D
chamar estratégica™ .

Arqueologia, genealogia e estratégia; nfo se trata de descobrir trés

niveis sucessivos que seriam desenvolvidos uns a partir dos outros, mas
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sobretudo de caracterizar trés dimensGes necessariamente simultdneas da
mesma analise. Trés dimensdes que deveriam permitir, em sua
simultaneidade mesma, reaver o que hd de positivo, quer dizer, quais as
condigdes que tornam aceitdvel uma singularidade e eventualizagio
{(événementialisation) naquilo em que se relaciona a algo cuja estabilidade,
cujo enraizamento, cujo fundamento ¢ tal que nos possamos de uma
manetra ou de outra, pensar sua desapari¢iio, ao menos descobrir por que ¢ a

partir de que sua desapari¢io é possivel”’.

Mais que colocar o problema em termos de conhecimento e
legitimagdo, frata-se de abordar a questdo pela via do poder e da
eventualizacdo. Mas ndo se trata de fazer funcionar o poder entendido como
dominaco, superioridade, a titulo de dado fundamental, de principio unico,
de explicagdo ou de lei incontornavel, ao contrario, frata-se de considerar
sempre como relagdo em um campo de interagles, trata-se de pensar em
uma relacdo indissociavel das formas de saber, e trata-se de o pensar sempre
de tal maneira que nés o vejamos associado a um campo de possibilidade e

por conseqiiéncia de reversibilidade, de inversfo possivel’ .

A questdo nfio € mais: por qual erro, ilusfio, esquecimento, por

quais defeitos de legitimidade o conhecimento vem a induzir efeitos de

FEOUCAULT, M. “Qu’est-ce que la critique?”, 1990, p. 52,
*hid., p. 52.
U bid , p. 52.
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dominac@io? A questfio seria sobretudo: como a indissociabilidade do saber e
do poder, em um jogo de estratégias multiplas, pode induzir a0 mesmo
tempo smgularidades que se fixam a partir de suas condigdes de
aceitabilidade e um campo de possiveis, de aberturas, de indecistes, de
mversdo e de deslocamentos eventvais que os torna frageis, que os tormna
impermanentes, que fazem de seus efeitos acontecimentos, nada mais, nada

menos que acontecimentos (éwir'zelr:vzerszis*)‘?5‘2

L4, EVENTUALIZAR

O que seria enfo este procedimento de eventualizago
(événementialization)? Este procedimento consistiria de inicio em produzir
uma ruptura de evidéncia. “La onde nos seriamos bastante tentados a se
referir a uma constante histérica ou a um trago antropologico imediato, ou
ainda a uma evidéncia se impondo da mesma maneira a todos, trata-se de
fazer surgir uma ‘singulandade’.(...) Nio era tdo evidente que os loucos
seriam reconhecidos como doentes mentais; ndo era tdo evidente que a tnica

coisa a fazer com os delinglientes, era o aprisionamento; ndo era tdo

MFQUCAULT, M. “Qu’est-ce que la critique?”, 1990, p. 52-53.
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evidente que as causas da doenga deveriam ser investigadas no exame

individual dos corpos, etc.””.

A eventualizagdo consiste em reencontrar as conexdes, 0s
encontros, os apoios, os jogos de forga, as estratégias, que tém, em um
momento dado, formado o que em seguida vai funcionar como evidéncia,
universalidade, necessidade. A tomar as coisas desta maneira, procedemos

bem a uma espécie de “demultiplicacio causal”.

A “demultiplicacdo causal” consiste em analisar 0 acontecimento
segundo os processos multiplos que o constituem. Assim, analisar a pratica
do encarceramento penal como ‘acontecimento’(e ndo como um fato de
instituicdo ou um efeito ideologico), ¢ definir o0s processos de
‘penalizac@io’(quer dizer de mmserc@o progressiva nas formas da punigio
legal) das praticas precedentes de aprisionamento; os processos de
encarceiramento de préaticas da justica penal (isto é o movimento pelo qual o
aprisionamento veio a ser, como forma de castigo € como técnica de
correciio, uma pega central dentro da penalidade); esses processos massivos
devem ser eles mesmos decompostos: o processo de penalizagio do

aprisionamento deve ser ele mesmo constituido de processos miltiplos como

S*PERROT, Michele (Org.) L impossible prison (Recherches sur le systéme pénitentiare au XIX siecle).
Paris: Seuil, 1980,
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a constituigdio dos espagos pedagogicos fechados, funcionando por

recompensa ¢ punicdo, ete.”

O alijamento do pensador causal consistira entfio em construir, em

torno do acontectmento singular analisado como processo, um ‘poligono’ ou

sobretudo um ‘poliedro de inteligibilidade’ no qual o ntmero de faces nio é

definido de antemdo ¢ ndo pode jamais ser considerado como acabado de

pleno direito. E necessério proceder por saturacio progressiva e forcamento

‘ 5
inacabado™.

Esta maneira de fazer implica entio um polimorfismo crescente a

medida gue a analise avanga:

polimorfismo de elementos que colocamos em relagéio: a partir
da prisdo, colocamos em jogo as praticas pedagogicas, a
filosofia empirica inglesa, a técnica de armas de fogo, os

novos procedimentos da divis#io do trabalho;

polimorfismo das relagbes descritas: pode-se tratar de
transferéncias de modelos téenicos (as arquiteturas de
vigilincia), pode-se tratar de um calculo tatico respondendo a
uma situagdo particular (crescimento do banditismo ou

desordem  provocada pelos suplicios  publicos ou

Ibid., p. 44.
“bid., p. 45.
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inconveniéncia do banimento), pode-se tratar da aplicacio de
esquemas tedricos (concernindo a génese de idéias, a formagio

de sinais, a concepedio utilitarista do comportamento, etc.);

- polimorfismo nos dominios de referéncia (sua natureza, sua
generalidade, etc.): trataria-se por sua vez de mutagdes
técnicas sobre pontos de particularidade, mas também de
técnicas novas de poder que nds procuramos colocar em uma

economia capitalista, e em funcfio de suas exigéncias™.

VIVER DE OUTRO MODO O TEMPO

O pensamento de Foucault imprime ao tempo uma determinada
inflexdo para dele extrair o ainda n#o temporal, o intemporal, abrindo assim

a possibilidade de pensar a partir da perspectiva do “acontecimento”.

“Seu problema, ndo era o grande ciclo que reencontra, um

no outro, o passado e o futuro. Ele s¢ queria conhecer a fratura
; +:37
do presente pelo intemporal.””

O gue na historia escapa a historia ndo ¢ o universal, o imoével, o

gue todo o mundo, o tempo todo, pode pensar, querer ou dizer. O que

* PERROT, Michele {Org.) L’ impossible prison, 1980, p.45.

*T “Son probléme, ce n’était pas le grand cycle qui retrouve, 'un dans Vautre, le passé et I'avenir. 1l ne
voulait connaitre que la fracture du présent par U'intemporel.” “Vivre autrement le temps” in: DE vol. 1,
texte n* 268, p.790.
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escapa a historia, para Foucault, é o nstante, a interrupg¢io, a fratura, a

discordia.

Assim como na ontologia do presente, o que se tem em vista para
Foucault ¢ detectar no presente, nfo a parte do ser, mas a do devir,

demarcando mais uma vez o estatuto temporal de seu pensamento.

O ACONTECIMENTO, O PRESENTE, A HISTORIA

Em A arqueologia do saber (1969) e em Nietzsche, a genealogia
e a historia (1971), Foucault entende o acontecimento como orla do tempo
que cerca nosso presente, que o domina ¢ que o indica em sua alteridade e
como uma irrupglo Gnica ¢ aguda. As forcas que se encontram em jogo na
histéria ndo obedecem nem a uma destinagfio, nem a uma mecanica, mas ao
acaso da luta, onde “ as mdaos de ferro da necessidade sacode o copo de
dados do acaso”. E preciso ainda compreender este acaso ndo como um
simples sorteio, mas como o risco sempre renovado da vontade de poténcia
que a todo surgimento do acaso opde, para controla-lo, o risco de um acaso
ainda maior™".
" Em Theairum Philosoficum (1970) Foucault, lendo a Logica do

sentido, de Deleuze, define o “acontecimento-sentido” como sendo “sempre

PNGH, p. 28
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tanto a ponta deslocada do presente como a eterna repeticdo do infinitivo,
“onde morrer nunca se localiza na espessura de algum momento, antes a sua
ponta movel divide infinitamente o mais breve instante (...) Eterno presente?
com a condicdo de pensar o presente sem plenitude € o eterno sem unidade:
Eternidade (nmiltiplo) do presente (deslocado)”. (...)“A filosofia da historia
encerra o acontecimento no ciclo do tempo (...) converte o presente numa
figura enquadrada pelo futuro e pelo passado; o presente é o anterior futuro
que ja se desenhava na sua propria forma, ¢ € o passado por chegar que
conserva a identidade do seu contefido. Precisa, pois, por um lado de uma
logica de esséneia (que a fimdamenta na memoria) ¢ do conceito (que
estabeleca como saber futuro), e, por outro lado, de uma metafisica do

b . s oo 59
cosmos coerente ¢ acrescida, do mundo em hierarquia”.

A LIBERDADE E O SEU AVESSO

E no jogo “agonistico” entre o poder € o seu avesso (a liberdade),
entre 0% nossos limites histéricos e o seu ultrapassamento, que Foucault
procura fender o tempo, e através dessa fratura do presente nos abrir para

experiéncias diferenciadas de nos mesmos:

“Como todo verdadeiro filosojo, o que lhe concernia era a
liberdade. E muito simplesmente, muilo corajosamente, ele a
tinha colocado no que passa por negd-la. Melhor por destrui-la.

* Theatrum Philosophicum. In: D.E., vol. Il p. 75-99 Originalmente publicado em Critique, n° 282,
novembre 1970 trad. Jorge Lima Barreto, Porto, Anagrama, 1980, p. 48-50;
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ele a tinha ligado ao brilho que surpreende, a firia de Deus, ao
que inverte no homem o proprio homem. ™

A partir da transgressfo de uma forma dada da experiéncia, do
ultrapassamento da circunscricdo de seus limites, se pode alcangar uma

nova consciéncia de nossa relacdo entre a historia e o tempo:

“Ele estava sem duvida no coragdo doguilo que existe de
mais importante em nossa época. Eu quero dizer: uma profunda
alteragdio na consciéncia que o ocidente pouco a pouco se
Jormou da historia e do tempo. Tudo o que organizava esta
consciéncia, tudo que lhe dava uma continuidade, tudo que lhe
prometia um acabamenio se desfaz. Nos diz, ele, que é
necessario, hoje mesmo, viver de outra modo o tempo. Hoje
sobretudo.”61

E no Jogo entre um limite ¢ o seu ultrapassamento, que podemos
encontrar a melhor expressfo disso que € como um invariante no
pensamento de Foucault e que tem desdobramentos epistemologicos,

politicos e éticos:

# Yiyre autrement Ie temps. In: D.E., vol. I p.789.

& unt érait au coeur de ce qu’il y a sans doute de plus importante a notre €pogue. Je veux dire: une tres
profonde altéracion dans la conscience que I'Occident peu 4 peu §”est formée de I'histoire et du temps.
Tout ce qui orzanisait cette conscience, tout ce ful donnait une continuité, tout ce qui lui prometiait un
achévement se déchire. Certains voudraient recoudre. I nous dit, Jui, qu’il faut, aujourd hui méme, vivre
autrement le temps, Auourd’hui surtout”. Vivre autrement le temps. In: D.E., wol. 1l p. 790.
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“Eu caracterizaria entdo o ethos filosofico préprio o
ontologia critica de nos mesmos como uma prova historico
pratica dos limites que nos podemos ultrapassar e entdo como
z‘rabalkgz de nos mesmos Sobre nis mesmos enquanto seres
livres.”

24}e caracterdriseral donc Pethos phifosophique propre  Yontologie critigue de nous-mémes comme une
éprenve histérico-pratique des Hmites que nous pouvons franchir, et done comme travail de nous-mémes
sur nous-mémes en tant qu'étres libres.” Magazine Litteraire, p. 71-72, n° 207, avril 1984
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CAPITULO II

ESPACO E HISTORIA

I1.1. TOPOLOGIA: “OS ESPACOS OUTROS”

“(...) 'espace lui-méme, dans [’experience occidentale, a
une histoire, et il n’est pas possible de méconnaitre cet
entrecroisement fatal du temps avec l'espace”

UTOPIAS E HETEROTOPIAS

Assim como em relagio ao tempo, Michel Foucault também
demarca uma posiciio singular em relacdo ao espago. Aqui procuraremos
circunscrever como opera a dimensdo topologica de seu pensamento. Para
tanto, partimos das pistas onde explicitamente o autor aborda o tema, como
nesta passagem de 4s Palavras e as Coisas, onde ele o equaciona atraves

dos termos utopia ¢ heterotopia:
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“As Utopias consolam, porque, se ndo dispdem de um lugar
real, disseminam-se, no entanto, aum espaco maravilhoso e liso;
abrem cidades de vastas avenidas, jardins bem cultivados, paises
Jaceis, mesmo que o acesso a eles seja quimérico. As
heterotopias  inquietam, sem  divida, porque  solapam
secretamente a linguagem, porque impedem de nomear isto e
aquilo, porque arruinam de antemdo a “‘sintaxe”, e nio apenas a
que constroi as frases mas também a que, embora menos
manifesia, faz “manter em conjunto” (ao lado e em frente umas
das outras) as palavras e as coisas. E por isso que as utopias
permitem as fdabulas e os discursos: elas situam-se na prépria
linha da linguagem, na dimensio fundamental da fabula: as
heterotopias fencontradas tdo fregiientemente em Borges)
dessecam © proposito, estancam as palavras relas préprias,
contestam desde a raiz, foda possibilidade de gramdtica;
c:&eS.}%z:zezz;;{1 os mitos e imprimem esterilidade ao lirismo das
frases.”™

’M, conferéncia proferida ao Circulo de

E em “Des espaces auires’
Estudos Arquiteturais em margo de 1967, que encontramos mais

explicitamente alguns dos principios topologicos do pensamento de Michel

Foucault.

Caracterizando o século XIX por sua grande obsessdo com a
histéria,. Com os temas do desenvolvimento, da crise, do ciclo, da
acumulagfio do passado. Foucault afirma que teria sido dentro do segundo
principio da termodindmica que 0 século X1X encontrou o essencial de seus

recursos mitologicos.

63;FOUC}S;ULT, M. As Palavras e as coisas, trad. bras., 4" ed., Sio Paulo: Martins Fontes, 1987, p. 7-8.
4 “Des espace autres"conference au cercle d’étude aechitecturales, 14 mars 1967, In: D.E. vol. IV p. 752-
762
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" A época atual seria talvez sobretudo a época do espago.
Nos estamos na época da simultaneidade, nés estamos na época
da justaposi¢do, na época do préximo e do longinguo, do lado a
lado, do disperso.”

Nosso presente seria aquele onde o mundo se experimenta, menos
como uma grande vida que se desenvolveria através dos tempos que como
uma rede que liga pontos ¢ que entrecruza seu emaranhado. Foucault
observara que nfo se trata de negar o tempo, mas de uma certa maneira de
tratar 0 que nos chamamos o tempo e o que nés chamamos a historia. “O
espaco dentro da experiéneia ocidental tem uma histéria, na qual nfo ¢

possivel desconhecer o entrecruzamento fatal do tempo com o espago™.

Retracando esta histéria do espaco, Foucault concebe a Idade
Média como um conjunto hierarquizado de lugares: lugares sagrados e
lugares profanos, lugares protegidos ¢ lugares abertos e sem defesa, lugares
urbanos e lugares camponeses para a vida real. Para a cosmologia haveria os
lugares supra celestes opostos ao lugar celeste; e o lugar celeste por sua vez
se opondo ao lugar terrestre. Haveriam os lugares onde as coisas se
encontrariam colocadas porque elas foram deslocadas violentamente e por
sua vez 0s lugares, ao contrario, onde as coisas encontram sua localizacdo e

seu repouso naturais. Seria toda essa hierarquia, esta oposi¢do, esse

 Ibid., p. 752.
" Ibid., p. 753.
* grifo nosso.
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entrecruzamento de lugares que constituiria grosseiramente isso que nos

poderiamos chamar o espago medieval: espaco de localizacdo.

Este espaco de localizaco se abriu com Galileu, pois o verdadetro
escAndalo da obra de Galileu, segundo Foucault, nfio foi tanto ter
redescoberto que a Terra girava em torno do sol, mas sobretudo ter
constituido um espage infinito e infinitamente aberto™; de tal sorte que o
lugar da Idade Média se encontraria de alguma forma decomposto, o lugar
de uma coisa ndo seria mais gue um ponto em seu movimento, tanto como o
repouso de uma coisa seria seu movimento indefinidamente diminuido. Dito
de outra forma, a partir de Galileu, a partir do século XVIL, o extenso
substitui a localizaco.

267 o
substifui a0 extenso que por

Em nossos dias, o “emplacement
sua vez substitui a localizagfo. O emplacement ¢ definido pelas relagGes de

vizinhanca entre pontos ou elementos; formalmente, podemos os descrever

como séries, arvores, redes.

De outra parte, sabemos a importincia dos problemas de
emplacement na técnica contemporinea: estocagem de informaglo ou de
resultados parciais de um calculo na memoria de uma maquina, circulagio

de elementos discretos, a saida aleatoria (como simplesmente os automéveis

¥ squi utilizamos o termo em francés em razdo do uso conceitual gue Foucault faz do mesmo. Tal uso tem
a funco de demarcar os diferentes regimes de espacialidade aos quais faz referéncia no texto.
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ou 08 sons sobre uma linha telefénica), identificacdo de elementos,
marcados ou codificados, no interior de um conjunto que é ora repartido ao
acaso, ora classificado dentro de uma classificagdio univoca, ora classificado

segundo uma classificacdio plurivoca, etc.

De maneira ainda mais concreta, o problema se coloca para os
homens em termos de demografia; que nfo ¢ simplesmente a questio de
saber s¢ haveria lugar suficiente para o homem no mundo - problema que é
muito pmportante - ¢ também o problema de saber quais relagdes de
vizinhanga, que tipo de estocagem, de circulacdo, de identificacfio, de
classificacio de elementos humanos devem ser retidos de preferéncia em tal
ou tal situagdo para chegar a tal ou tal fim. Nos estamos em uma época onde

o espago se da a nos sob a forma de relagdes de emplacements.

Ora, malgrado todas as t€cnicas que o investem, malgrado toda a
rede de saber que permite o determmar ou o formalizar, o espago
contempordneo ndo foi talvez ainda mfeiramente dessacralizado. Houve
uma certa dessacralizacdo tedrica do espaco (aquela na qual a obra de
Galileu deu o sinal), mas nés ndo tivemos ainda acesso a uma
dessacralizacdo pratica do espaco. E talvez nossa vida seja ainda
comandada por um certo niimero de oposigdes as quais nés ndo podemos
tocar, a8 quais a instituicdo e a pratica nfo tem ainda ousado afrontar:

oposi¢hes que nos admitimos como totalmente dadas estabelecidas: por
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exemplo, entre o espago privado e o espago publico, entre o espaco da
familia € o espago social, entre o espago cultural e ¢ espago Util, entre o
espago de lazer € o espago de trabalho; todos estdo animados ainda por uma

surda sacralizacdo.

Segundo Foucault, nés nfo viveriamos dentro de um espago
homogéneo ¢ vazio, mas, ao contrario, em um espago que ¢ totalmente
carregado de gqualidades, o espaco de nossas percepgdes, de nossos sonhos,
de nossas paixdes detém neles mesmos qualidades que sfo como que
infrinsecas; ¢ um espaco fugaz, etéreo, transparente, ou bem € um espaco
obscuro, aspero, obstruido: € um espaco dos cimos, ou € ao contrario um
espaco de baixo, um espa¢o da baixeza, € um espago que pode ser corrente
como agua viva, € um espago que pode ser fixado, imobilizado como a

pedra ou como o cristal.

Entretanto, estas andlises, ainda que fundamentais para a reflexéo
contemporénea, concermnem sobretudo ao espago do “dentro” (dedans).

Mas se trata de falar agora de outra modalidade de espago.

“ E do espago do “Foera”(dehors) que eu quero falar
agora.(...) O espago no qual nos vivemos, pelo qual nds somos
langados fora de nés mesmos, no qual se desenrola precisamente
a erosdo de nossa vida, de nosso tempo e de nossa histéria, este
espago que nos corroe e nos sulca é nele mesmo um espaco
heterogéneo.””

“Ires espace mutres” In: DE vol IV, p. 754-755,
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Afirmando poder empreender a descricdo desses diferentes
emplacements, em procurando qual € o conjunto de relagdes pelas quais
podemos defini-los. Citando como exemplo, diferentes conjuntos de
relagbes que definem os emplacements, como os de passagem ( as ruas, os
trens), os de parada proviséria, os de repouso etc, Mas o que interessa a
Foucault entre todos os emplacements sdo aqueles que tem a curiosa
propricdade de estar em relaclo com todos os outros. Estes espacos que

estdo em ligagfio com todos os outros sfio de dois grandes tipos.

As utopias sfo os emplacements sem lugar real, mantendo com o
espaco real da sociedade uma relagfo geral de analogia direta ou invertida.
E a sociedade aperfeigoada ou é o inverso da sociedade, mas de toda
maneira, estas utopias sd@o espacos que s#o fundamentabmente

essencialmente irreais.

Existem igualmente em todas culturas, em toda civilizagfo,
lugares reais, lugares efetivos, lugares que sdo desenhados dentro da
mstituicdo mesma da sociedade, e que sdo géneros de “contra-
emplacements”, tipos de utopias efetivamente realizadas nas quais o0s
emplacements reais, todos os outros emplacements reals que podemos
encontrar no interior da cultura sio por sua vez representados, contestados ¢
invertidos, tipos de lugares que estdo fora de todos os lugares, ainda que

entretanto eles sejam efetivamente localizdveis. Estes lugares, por que eles
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sfio absolutamente outros que todos os emplacements que eles refletemn e do
qual eles falam, serfio nomeados, por oposicdo as utopias: as heterstopias.

E entre as utopias e as heterotopias existiria um tipo de experiéncia mista.

Como poderiamos descrever as heterotopias propriamente ditas,
que sentido elas tem? Poderiamos supor nfo wma ciéncia porque é uma
palavra muito desgastada atualmente, mas um tipo de descri¢do sistematica
gue teria por objeto, em uma sociedade dada, o estudo, a andlise, a
descrigho, a lertura, destes espagos diferentes, estes outros lugares, uma
espécie de contestacdo ao mesmo tempo mitica e real do espaco onde nos

vivemos; esta descriclio poderia se chamar heterotopologia.

Primeiro principio, ndo hé provavelmente uma s6 cultura no
mundo que nio constitua heterotopias. E uma constante de todo grupo
humano. Mas as heterotopias tomam evidentemente formas que sdo muito
variadas, ¢ talvez nfo encontrariamos uma so forma de heterotopia que seja

absolutamente universal.

O segundo principio desta descrigio das heterotopias, € que, no
curso de sua historia, uma sociedade pode fazer funcionar de wma maneira
muito diferente uma heterotopia que nfo cessou de existir; com efeito, cada
heterotopia tem um funcionamento preciso ¢ determinado no interior da
sociedade, ¢ a mesma heterctopia pode, segundo a sincronia da cultura na

gual ela se encontra, ter um funcionamento ou oufro.
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Terceiro principio, a heterotopia tem o poder de justapor em um
so lugar real virios espacos, varios emplacements que sdo entre eles
incompativeis. E assim que o teatro faz suceder sobre o retdngulo da cena
toda uma série de lugares que sfo estranhos uns aos outros; € assimm que o
cinema ¢ essa curiosa sala retangular, no fundo da qual, sobre uma tela em

duas dimensdes, nos vemos se projetar um espago em trés dimensdes.

Quarto  principio. As heterotopias sdo ligadas, muito
freqilentemente a recortes do tempo, quer dizer que elas abrem sobre o que
nos podemos chamar, por pura simetria, heterocronias; as heterotopias se
colocam a funcionar plenamente quando os homens se encontram em um

tipo de ruptura absoluta com seu tempo tradicional.

De uma maneira geral, em uma sociedade como a nossa,
heterotopia € heterocronia se organizam e se arranjam de uma maneira
relativamente complexa. Existem as heterotopias do tempo que se acumuia
ao infinito, por exemplo os museus, as bibliotecas; museus e bibliotecas ,sa0
heterotopias nas quais o tempo ndo cessa de s¢ acumular e de se empilhar
até o cume de si mesmo. A idéia de tudo acumular, a idéia de constituir um
tipo de arquivo geral, a vontade de encerrar dentro de um lugar todos os
iempos, todas as épocas, todas as formas, todos os gostos, a idéia de
constituir um lugar de todos 0s tempos que seria ele mesmo fora do tempo, e

inacessivel a sua mordedura, o projeto de organizar assim um tipo de
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acumulaglo perpétua e indefinida do fempo em um lugar que ndo
movimentaria, tudo isto pertence a nossa modernidade. O museu ¢ a
biblioteca séo heterofopias que sfo proprias a cultura ocidental do século

XX,

Em face a essas heterotopias, que estfo ligadas a acumulacio do
tempo, existem heterotopias que sfio ligadas, ao contrario, ao tempo nisso
que ele tem de mais fatil, de mais passageiro, de mais precario. Estas sdo as

heterotopias ndc mais eternitarias, mas as absolutamente cronicas.

Quinto principio. As heterotopias supde sempre um sistema de
aberturas ¢ fechamentos que, ao mesmo tempo, as isola ¢ as torna

penetraves.

Se nds sonhamos, depois de tudo, que o barco, ¢ um pedago
flutnante de espago, um lugar sem lugar, que vive por si mesmo, que €
fechado sobre si e que ¢ lancado ao mesmo tempo ao infinito do mar. O
navio, € a heterotopia por exceléncia. Nas civiliza¢des sem embarcacgdo os

. .. L, . P i
sonhos secam, a espionagem substitul a aventura, € a policia, os corsarios.*”

% “Des espace autres” I D.E. vol. 1V, p. 762.
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I1.2. A EXPERIENCIA-LIMITE

Foucault demarca-se da noco de experiéncia dos fenomenologos,
que para ele, no fundo, ¢ uma certa forma de colocar um olhar reflexivo
sobre um objeto do vivido - Segundo ele, “a experiéncia-limite, tanto para
Nietzsche, Bataille ¢ Blanchot, estda em tentar alcang¢ar um certo ponto da
vida que seja ¢ mais préximo possivel do invivivel. O que requer o maximo

. . . oy ey .7
de intensidade ¢, a0 mesmo tempo, de impossibilidade”™".

A idéia de uma experiéncia limite, que arranque o sujeito dele
mesmo, eis o que foi importante para Foucault na leitura de Nietzsche, de
Rataille, de Blanchot, e que fez que, “por mais enfadonhos, por mais
eruditos” que fossem seus livros, ele os tenha sempre concebido como
experiéncias diretas visando extrair-se de si mesmo, de o impedir de ser o

7
mesmo } .

Foucault diz ter plena consciéncia de se deslocar sempre de uma
s6 vez em relacdo as coisas pelas quais ele se interessa e em relagdo aquilo
que ja pensou, Ele nfio pensa absolutamente jamais a mesma coisa pela
razdio que seus livros sdo para ele experi€ncias, no sentido o mais pleno

possivel:

7 “Caltogui con Foucault”, entretien avec D. Trombadori,Paris, fin 1978, Il Contributo, 4° anné, »° 1,
janviers-mars 1980, p. 23-84; D.E,, vol. 4, texto n” 281, p. 41
Hbid. p. 43
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“Une expérience est quelque chose dont on sort soi-méme

roar 2
transformé”””

Se tivesse que escrever um livro para comunicar 0 que ja pensa,
antes de haver comegado a escrever, Foucault nfo teria jamais a coragem de
o empreender. Ele so escreve porque ndo sabe ainda exatamente o que
pensar desta coisa que ele quer tanto pensar. De tal modo que o livro o
transforma ¢ transforma ¢ que ele pensa. Cada livro transforma o que ele
pensava quando ele terminava o livro precedente. E desta forma se define

mais como um experimentador do que como um {edrico.

“ Eu chamo ftedrico aquele que constroi um sistema geral
seja de dedugdo, seja de andlise, e o aplica de maneira uniforme
a campos diferentes. Este ndo ¢ o meu caso. Eu sou um
experimentador no sentido que eu escrevo para mudar a mim

mesmo e niio mais pensar a mesma coisa que antes”’”.

Quanto a dimenso metodologica deste trabalho considerado

como experiéncia, Foucault nos diz:

“Quando eu come¢o um livro, ndo somente eu ndo sei o que
eu pensarei ao fim, mas eu ndo sei muito claramente qual
método eu empregarei. Cada um de meus livros é uma maneira

A - ' L4 B 1.174
de recortar um objeto e forjar um método de andlise””.

“ibid. p. 41.
PDE vol TV, p. 42.
T Hid.
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Caracterizando seus livros como experiéncias das quais ele sai

transformado, Foucault nos da um exemplo de como isto se opera:

“Se eu quisesse, por exemplo, fazer a histéria das
institui¢fes psiquidiricas na Europa entre o século XVII e o XIX,
eu ndo teria evidentemente escrito um livro como a Historia da
loucura. Mas meu problema ndo é de satisfazer os historiadores
profissionais. Meu problema é de fazer eu mesmo, ¢ de convidar
os oulros a fazer comigo, através de um conteudo hisiorico
determinado, uma experiéncia do que nds somos, do que ¢ ndo
somente o nosso passade mas também o nosso presente, uma
experiéncia de nossa modernidade tal que noés saiamos
ransformades. o gue significa que ao fim do livro nos possamos
estabelecer relacbes novas com o6 que estd em questdo: que eu
que escrevi o livro e agueles que o leram tenham com a loucura,
com sew estatuto contempordneo e com sua hisioria no mundo
moderno uma outra relagdo””.

Este livro constituiu para Foucault - ¢ para aqueles que o tenham
lido ou utilizado - uma transformacfio da relacfo historica, tedrica, moral,
ética, etc., que nos temos com a loucura, os loucos, a instituiglio psiquiatrica
e a verdade mesma do discurso psiquiatrico. E um livro que funciona como
uma experiéncia, para aquele que o escreve e para aquele que o 1€, muito

mais que a constatacdio de uma verdade historica.

“Eis 0 que é para mim um livro-experiéncia por oposiclo a
" F ] s ’376
um livro-verdade e a um livro-demonstracio ™.

PDE vol. IV, p. 44.
1hid. p.47.

60




Foucault se esforgou, em particular, em compreender como o
homem transformou em objetos de conhecimento certas experiéncias
limites: “a loucura, a morte, o crime. E ai onde enconiramos os temas de
Georges Bataille, mas retomados em uma historia coletiva que € aquela do
ocidente e de seu saber. Trata-se sempre de experiéncia limite e de historia
da verdade””’. Vejamos alguns exemplos textuais destas em sua obra em

ltvro, por exemplo em O Nascimento da Clinica:

“Trata-se, no entanto, de um desies periodos que delineiam
um inapagavel limiar crorologico: o momento em que o mal, o
contra-natural, @ morte, todo o fundo negro da doenca em suma,
vem & luz, isto €, ao mesmo tempo se ilumina e se suprime como
noite, no espago profundo, visivel e solido, fechado mas
acessivel, do corpo humano. O que era fundamentalmente
invisivel se oferece, subtamente, a claridade do olhar, em um
movimento aparentemente fdo simples, tdo imediato, que parece
a recompensa natural de wuma experiéncia mais bem
realizada.”™

E mais adiante circunscreve as relagdes desta experiéncia com

outros dominios de saber sobre o mdividuo:

“E, sem duvida, decisivo para nossa cultura que o primeiro
discurso cientifico enunciado por ela sobre o individuo tenha
tido que passar por este momenio da morte. E que o homem
ocidental s6 pode se constituir aos seus proprios olhos como
objeto de ciéncia, 56 se colocou no interior de sua linguagem, e
sé6 se deu, nela e por ela, uma experiéncia discursiva por
referéncia a sua propria destruiglio: da experiéncia da desrazdo
nasceram lodas as psicologias e a possibilidade mesma da

DR val 1V, p. 57,
" ROUCAULT, M. Nascimento da Clinica, 1980b, p. 225.
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psicologia; da colocagdo da morte no pensamento médico
nasceu uma medicing que se dd como ciéncia do individuo. E de
modo geral, a experiéncia da individualidade na cultura
moderna estd talvez ligada a morte: dos caddveres abertos de
Bichat ao homem freudiano, uma relagdo obstinada com a morte
prescreve qo universal sua face singular e da a palavra de cada
um, um poder de ser indefinidamente ouvida; o individuo lhe

deve um sentido que nele néio se detém””.

No prefacio de As Palavras e as Coisas:

“Da experiéncia-limite do outro as formas constitutivas do
saber médico e, destas, a ordem das coisas e ao pensamento do
Mesmo o que se oferece a andlise arqueoldgica é (...) esse limiar
gue nos separa do pensamento cldssico e constitui nossa
modernidade. Nesse limiar aparecen pela primeira ver esta
estranha figura do saber que se chama homem e gue abriu um
espago proprio as ciéncias humanas. Tentando trazer & luz esse
profundo desnivel da cultura ocidental, é a nosso solo silencioso
e ingenuamente imovel que restituimos suas rupturas, suq
instabilidade, suas falhas: e é ele que se inquieta novamente sob

280
OF ROSSGS Passos,

Para Foucault, os autores mais importantes que o teriam, eu néo
diria formado, mas permitido um deslocamento em relacfo a sua formagéo

universitaria, foram pensadores como Bataille, Nietzsche, Blanchot,

Klossowski, que nfio eram filésofos no sentido institucional do termo’ .

Vejamos, portanto, qual seria a outra modalidade de experiéncia

que a relagio com esta constelac@io de autores teria engendrado.

?QFOUCAULT, M. Mascimento da Clinica, 198Ch, p. 227
UFQUCAULT, M. As palavras e as coisas, 1985b, p. 14,
Fibid. p.42-43.
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IL3. A EXPERIENCIA DO FORA

Segundo Foucault, “a atragfio € para Blanchot ¢ que, sem davida,
¢ para Sade o desejo, para Nietzsche a forca, para Artaud a materialidade do
pensamento, para Bataille a transgresséio: a experiéncia pura e mais desnuda

do Fora (dehors) ™.

Este pensamento que se mantém fora de toda subjetividade para
fazer surgir como do exterior seus himites, enunciar seu fim, fazer brilhar
sua dispersdo ¢ ndc obter mais do que sua irrefutdvel auséncia ¢ que ao
mesmo tempo se mantém no principio de toda positividade, nfo tanto para
extrair seu fundamento ou sua justificativa, quanto para encontrar ¢ espaco
em que s¢ desvincula o vazio que lhe serve de lugar, a distdncia em que se
constitui e na qual se dissipam, desde o momento em que € objeto da
mirada, suas certezas imediatas, - este pensamenio, com relacdo a
positividade do nosso saber, constitui o que poderiamos chamar em uma

palavra ‘o pensamento do fora>®>

Falando-nos da necessidade de um dia tratar de definir as formas

¢ as categorias fundamentais deste ‘pensamento do Fora'. Foucanlt evoca

*2 1 5 pensée du dehors” (1966) In: DE_ vol. 1, p.518-539;
® 1bid., p. 521



também a tarefa de reencontrar 0s vestigios de seu trajeto, para buscar de
onde provém e a que dire¢fio nos leva. Especulando sobre as suas origens no
pensamento mistico que, desde os textos do Pseudo-Dionisio, esteve
vagando pelos confins do cristianismo duranie mais ou menos um milénio
sob as formas de uma teologia negativa, Foucault alerta que nada é menos
seguro em tal empreitada; “pois se numa tal experiéncia trata-se de colocar-
se ‘fora de si’, € voltar-se para encontrar o final, envolver-se e guardar-se na
interioridade resplandecente de um pensamento que é de pleno direito Ser ¢
Palavra. Discurso, portanto, mesmo se ele ¢, além de toda linguagem,

n . 284
siléncio, além de todo ser, nada™™".

Assinalando que menos arriscado seria supor que a primeira
fenda, por onde o pensamento do fora se rompe até nos teria sido
paradoxalmente o monologo insistente de Sade, Foucault acevera: “Na
época de Kant e Hegel, no momento onde jamais sem divida a lei da
interiorizacio da historia e do mundo fora imperiosamente requerida pela
ciéneia ocidental, Sade s6 deixa falar, como lei sem lei do mundo, a nudez
do desejo. E na mesma época que na poesia de Holderlin se manifestava a
auséncia resplandecente dos deuses e se enunciava como uma nova lei a
obrigacdo de esperar, sem diavida até o infintto, a enigmatica ajuda que vem

da ‘auséneia de Deus’. Poder-se-ia dizer sem exagerar que no mesmo

¥bid, p. 521.
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momento, um por ter posto a nu o desejo no murmurio infinito do discurso,
¢ 0 outro por ter descoberto o subterfugio dos deuses na falha de uma
linguagem em vias de perder-se, Sade e Holderlin depositaram no nosso
pensamento, para o século vindouro, todavia de uma certa maneira cifrada,
a experiéneia do dehors? Experiéneia que teve que permanecer entdio nfio
exatamente enterrada pois ela ndo havia penetrado na espessura de nossa
cultura, porém flutuante, estrangeira, como exterior a nossa interioridade
durante todo o tempo em que se formulou da maneira a mais imperiosa, a
exigéneia de interiorizar o mundo, de suprimir as alienag®es, de superar o
momento falacioso da Entaiiserung, de humanizar a natureza, de naturalizar
o homem e de recuperar sobre a terra os tesouros que foram despendidos

ao0s céus”™>,

E essa experiéncia, de acordo com Foucault, que reapareceu na
segunda metade do século XIX e no coragdo mesmo da linguagem, tornada,
ainda que nossa cultura trate de se refletir nela como se detivesse o segredo

de sua mterioridade, a cintilacfo mesma do dehors:

“em Nietzsche quando descobre gque foda metafisica do
ocidente estd ligada ndo somente & sua gramatica (coisa que ju
se adivinhava desde Schlegel), mas a aqueles que, tendo o
discurso, detenham o direito da palavra; em Mallarmé quando a
linguagem aparece como o Ocio daquele que nomeia, porém
mais ainda - desde Igitur até «a teatralidade auténoma e aleatiria
do ‘Livto’ - o movimento no qual desaparece aquele que fala;
em Artaud, quando toda linguagem discursiva é chamada a

Broid. p. 522,
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desencadear-se na violéncia do corpo e do grito e que o
pensamenio  abandonando a  interioridade  tagarela  da
consciéncia, torna-se energia material, sofrimento da carne,
perseguicdo ¢ separagdo do sujeito mesmo; em Bataille, quomdo
0 pensamento no lugar de ser discurso da contradicdo ou do
inconsciente, torna-se  discurso limite, da subjetividade
quebrantada, da  transgress@o; em Klossowski com a
experiencia do duplo, da exterioridade dos simulacros, da

multiplicagdo teatral e demente do eu”™".

Deste pensamento, Blanchot talvez nfo seja somente mais uma de
suas testemunhas. Tanto mais ele se retire na manifestaciio de sua obra,
tanto mais ele €, nfo oculto por seus textos, porém ausente de sua existéncia
¢ ausente pela forga maravilhosa de sua existéncia, ele ¢ sobretudo para nds
este pensamento mesmo - a presenca real, absolutamente distante, cintilante,
mnvisivel, a sorte necessaria, a lei inevitavel, o vigor trangiilo, infinito,

7
moderado deste mesmo pensamento® .

E em um texto de Deleuze sobre as caracteristicas do aforismo em
Nietzsche que encontraremos também uma referéncia a Blanchot quanto &

relagfio com o dehors:

“Com efeito, quando se abre ao acaso um texto de
Nietzsche, é uma das primeiras vezes que ndo passamos mais por
uma interioridade, seja a interioridade da alma ou da
consciéncia, a interioridade da esséncia ou do conceito, ou seja,
daguilo que sempre fez o principio da filosofia. O que faz o estilo
da filosofia é o fato de que a relagdo com o fora sempre ¢
mediada ou dissolvida em wuma interioridade. Nietzsche, ao

*ihid.
*bid. p. 523.
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contrario, estabelece o pensamento, a escritura, sobre uma
relacdo imediata com o fora.”™

E fazendo uma rela¢do entre o aforismo e o quadro na pintura,
pois para Deleuze um aforismo seria também enquadrado, nos convida a
interrogar a partir de urna outra perspectiva: “Mas a partir de que momento
se torna belo 0 que esta no quadro? A partir do momento em que se sabe ¢
s¢ sente que o movimento, que a linha que ¢ enquadrada vem de outro lugar,
que ela ndo comega nos limites do quadro. (...) Ela atravessa o quadro. (...)
Longe de ser a delimitagdo da superficie pictorica, o quadro é quase o

contrério, é o estabelecimento de uma relagio imediata com o exterior™®’.

Dizemos que tais textos sio atravessados por um movimento que
vem de fora, que nlo come¢a na pagma do livio nem nas paginas
precedentes, que ndo cabe no quadro do livro, ¢ que ¢ absolutamente
diferente do movimente imaginario das representacfes ou do movimento
abstrato dos conceltos tais como eles acontecem habitualmente através das
palavras ¢ na cabeca do lettor. Algo salta do livro, entra em contato com um

puro exterior.””

®¥ DELEUZE, G. “Pensamento Nomade”, in Nietzsche Hoje, org. Scarlett Marton, trad. Milton
Nascimento e S6nia S. Golberg, S3o Paulo, Brasiliense, 1985, p. 60.

¥1bid. pp. 60-61.

oid. p.61.
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E na relagio do pensamento de Foucault com a arte que vamos
encontrar ¢ste procedimento mais explicitamente, tomemos o exemplo da

descri¢@o do quadro de Velazquez “Las meninas™:

“Dos olhos do pintor até aquilo que ele olha, estd tracada
uma linha imperiosa que nds, os gue olhamos, ndo poderiamos
evitar: ela atravessa o quadro real e alcanca, & frente da
superficie, o lugar de onde vemos o pintor gue nos observa; esse
pontilhadoe nos atinge infalivelmente ¢ nos liga & representacdo
do quadro.

Aparentemente, esse lugar é simples; constitui-se de pura
reciprocidade: olhamos um quadro de onde um pintor, por sua
vez, nos contempla. Nada mais que um face a face, olhos que se
surpreendem, olhares retos que, em se cruzando, se superpdem.
E, no entanto, essa ténue linha de visibilidade envolve, em troca,
foda uma rede complexa de incertezas, de trocas e evasivas. O
pintor 50 dirige os olhos para nos na medida em gue nos
encontramos no lugar de seu motivo. Nos, espectadores, estamos
em excesso. Acolhidos sob esse olhar, somos por ele expulsos,
substituidos por aquilo que desde sempre se encontrava ld, anles
de nos: o préprio modelo. Mas, inversamente, o olhar do pinior,
dirigido para fora do quadro, ao vazio que lhe faz face, aceita
tanitos modelos quantos espectadores lhe aparecam; nesse lugar
preciso mas indiferente, o que olha e o que é olhado permutam-
se incessantemente. Nenhum olhar é estavel, ou antes, no sulco
neutro do olhar que ftraspassa a tela perpendicularmente, o
sujeito e o objeto, o espectador e 0 modelo invertem seu papel ao
infinito.””

Sera em La force de fuir (1973)", um texto sobre a obra de

Rebeyrolle um pintor contemporaneo, que podemos enconfrar como que

TRQUCAULT, M. As palavras e as coisas, 1983b, p. 20, 21,
* 1 a force de fuir” in; DE. vol 11, p. 401-403.
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uma duplicacio dos procedimentos de composi¢do de sua obra, quanto a

relacdo entre as nocdes de histéria, forga, fora, forma:

“uma historia aparece gragas a justaposicdo de telas; mas
sobretudo: 0 movimento que estremece de inicio, em seguida se
destaca de uma tela, passa realmente fora de seus limites para se
inscrever, Se continuar sobre a tela seguinte e as sacudir todas
em um mesmo grande movimento que acaba por lhes escapar e
as deixar dignte de nés.”

E para esse procedimento que nos alerta Deleuze em uma
passagem de seu livro sobre Foucault: “Vem dai a paixfioc de Foucault em
descrever quadros, ou, mais ainda, em fazer descrigSes que valem por
quadros: descri¢bes das Meninas, mas também de Manet, de Magrite, e as
admiraveis descrigbes da cadeia dos forgados, ou ainda do asilo, da prisdo,
da viatura penitenciaria, como se fossem quadros, € como se Foucault fosse

um pintor™™,

As formacdes histdricas constituem quadros para Foucault, a
formacho classica e a formacfio moderna, precedidas pelo Renascimento,
sdo freqientemente justapostas em sua obra, nfio para demonstrar como
uma se desencadeia necessariamente na outra, mas para situd-las em relagio

de ruptura e de fuga:

% =i a force de fur” in: D.E. vol. 11, p. 401,
“DELEUZE, G. Foucault. Trad. Claudia Sant'Anna Martins. S4o Paulo’ Brasiliense, 1988, p.87-88.
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de um movimento que de uma agitagdo, um estremecimento
dificilmente contido.”™®

Aqui, pintar a forma ¢ deixar fundir a forca se reunindo.
Rebeyrolle encontrou o meio de fazer passar em um Unico gesto a forca de
pintar na vibragdio da pintura. A forma nfo ¢ mais carregada em suas
distor¢Oes de representar a forga; a forga passa diretamente do pintor 4 tela,

. 99
¢ de uma tela a aquela que a segue.

Através de um outro, ¢ ndo por acaso um pintor contemporineo
seu, um duplo singularmente proximo, Foucault exprime os procedimentos
que mobiliza para constifuir-se como um “pintor da vida moderna”, como
aquele de Baudelaire, que esgrime com o real um jogo de transfiguragio

dificil entre a verdade do real e o exercicio da hiberdade.

I1.4. FILOSOFIA COMO DIAGNOSTICO DO
PRESENTE

Neste ponto, estamos em condigbes de compreender em que

sentido Foucault entende uma oufra expressao muito cara a seu pensamento;

g force de fuir” in: D.E. vol. 1, p. 404,
# tbid., p. 404
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“a filosofia como diagnéstico do presente”, que estd estreitamente ligada a

sua ética do intelectual:

"Eu creio que existe um certo tipo de atividade ‘filoséfica’
deniro de dominios determinados que consistem em geral em
diagnosticar o presente de uma cultura: E a verdadeira funcdo

que podem ter hoje os individuos que nds chamamos
filbsofos. "

“Nietzsche a découvert que lactivité particuliere de la
philosophie consiste dans le travail du diagnostic: que sommes
nous auwjour-d ' hui? Quel est cet ‘aujourd 'hui’ dans le quel nous
vivons? Une telle activité de diagnostic comportait un travail
d ‘excavation sous ses propres pieds pour établir comment s était
constitué avant lui tout cet univers de pemsée, de dicours, de
cultur qui était son univers.”"!

“O que eu gostaria de dizer a proposito desta fungfo do
diagnostico sobre o que € o presente, € gue ele nfo consiste em caracterizar
simplesmente 0 que nos somos, mas, em seguindo as linhas de fragilidade*
do hoje, chegar a compreender por onde o que € € como o que € poderia nfo
mais ser o que €. B € nesse sentido que a descrig@o deve ser sempre feita
segundo essa espécie de fratura virtual™®, que abre um espaco de liberdade,
entendido como espago de liberdade concreta, isto ¢, de transformacéo

possivel.”'%

Qi étes-vous, professeur Foucault?” In: DE. vol. I p. 620.

""Nietzsche descobrin que a atividade particular da filosofia consiste no trabalho do diagnéstico: que
somos nos hoje? Ihid. DE, vol. 1p. 613,
Wigrmicturalisme et postscructuralisme. I DE vol. IV p. 449;
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“Diagnosticar 0s devires, em cada presente que passa, ¢ 0 que
Nietzsche atribuia ao filésofo como médico, ‘médico da civilizacio’ ou
inventor de novos modos de existéncia imanentes, A filosofia eterna, mas
também a historia da filosofia, cedem lugar a um devir filoséfico. Que

devires nos atravessam hoje, que recaem na historia, mas que dela ndo

provém, ou antes, que $6 vém dela para dela sair?”'®

Para tanto, basta-nos verificar como Foucault opera todo um outrp
desdobramento do espacgo e do tempo, € faz um uso da historia como uma
contramemoria, produzindo com isso, tal como Nietzsche, um agir contra o
tempo, sobre o tempo, em favor de um tempo por chegar, ¢ nada o
demonstra methor que uma passagem fundamental da Arqueologia do

Saber, valida para toda obra:

“A andlise do arquivo comporia, pois, uma regido
privilegiada: ao mesmo tempo proxima de nos, mas diferente de
nossa atualidade, irata-se da orla do tempo que cerca ¢ nosso
presente, que 0 domina e que o indica em sua alteridade; é
aquilo que, fora de nos, nos delimita. A descrigdio do arguivo
abre as suas possibilidades (e a maestria de suas possibilidades)
a partir dos discursos que, justamente, acabam de deixar de ser
os nossos; seu limiar de existéncia é instaurado pelo corte que
nos separa do que nio podemos mais dizer e do que fica fora de
nossa prdtica discursiva; comega com o fora da nossa propria
linguagem, seu lugar ¢ o afastamento de nossas proprias
praticas  discursivas. Nesse sentido, vale para o nosso
diagnostico, ndo porque permitiria levantar o quadro de nossos
tragos distintivos e esbogar, antecipadamente, o perfil que
teremos no Juturo, mas porque nos desprende de nossas

WHELEUZE, G. O que é a filosofia? trad. Bento Prado Jr. ¢ Alberto A. Mufioz. Rie de Janeiro: Ed. 34,
1992, p.145~146.



continuidades; dissipa essa identidade temporal em que
gostamos de nos olhar para conjurar as rupturas da histéria;
rompe o fio das teleologias transcendentais e ai onde o©
pensamento antropologico interrogava o ser do homem ou sua
subjetividade, faz surgir o outro, o fora. O diagnéstico* assim
entendido ndo estabelece a constante de nossa identidade pelo
Jogo das distingdes. Estabelece que somos diferenca, que nossa
razdo ¢é a diferenga dos discursos, nossa histéria a diferenga dos
tempos, nosso eu a diferenga das mdscaras. Que a diferenca,
longe de ser origem esquecida e recoberta, é a dispersdo que
somos e que fazemos. ™

A0 que nos parece esta mesma opera¢do se manifestard no

perfodo geneal6gico, acerca agora nfo da no¢do de “arguive”, mas da

no¢do de

“dispositivo” e como ela passa a operar no interior do pensamento

de Foucault, desta feita, através do diagnostico de Deleuze:

“Pertencemos a dispositivos e agimos neles. A novidade de
um dispositivo em relacdo aos precedentes chamamos a suq
atualidade, a nossa atualidade. O novo ¢ o atual, O atual nio é o
que SO0mos, mas 0 que nos 1OTAamos, o que estamos a caminho de
nos tornar, ou seja, nosso tornar-nos-outro. Em  qualquer
dispositivo € preciso distinguir entre o que somos ¢ 0 que
estamos a caminho de nos tornar: a parte da historia ¢ a parte
do atual. A historia ¢ o arquivo, o desenho disto que somos e que
deixamos de ser, enquanto que o atual é o esbogo do que nos
fornamos. Se bem que a histéria ou o arquivo é isso que nos
separa de nos mesmos, enquanto que o atual é este outro com o
qual jé coincidimos.””

™A%, pp. 150,151

*o11f0 nosso.

YHELEUZE |, G Fouceult Historien du Present, p. 51, Magazine Litteraire 257 set. 1988,
* grifb nosso.
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Da mesma forma, ao inaugurar o novo periodo da ética, na
introdugdo de “O Uso dos Prazeres”, intitulada MODIFICACOES, Michel
Foucault nos revela guais teriam sido os motivos para as modificagdes

operadas no curso de sua Historia da sexualidade:

“Ouanto ao motivo que me impulsionou foi muito
simples.(...) E a curiosidade - em todo caso, a 1inica espécie de
curiosidade que vale a pena ser praticada com um pouco de
obstinagdo.: ndo aquela que procura assimilar o que convém
conhecer, mas a que permite separar-se de si mesmo*. De que
valeria o obstinacdo do saber se ele assegurasse apenas a
aquisicdo dos conhecimentos e ndo, de certa maneira, e tanto
quanto possivel, ¢ descaminho daquele que conhece? Existem
momentos na vida onde a quesido de saber se se pode pensar
diferentemente do que se pensa, e perceber diferentemente do
que se vé, ¢ indispensavel para continuar a olhar e a refletir.{...)
mas o que ¢é filosofar hoje em dia - quero dizer, a atividade
filoséfica - sendo o trabalho critico do pensamento sobre o
proprio pensamento? Se ndo consistir em tentar saber de que
maneira e até onde seria possivel pensar diferentemente em vez
de legitimar o que jd se sabe? 106

Assim sendo, em cada uma destas significativas passagens, que
correspondem a cada um dos desdobramentos de suas pesquisas, o
pensamento de Foucault se encontra atravessado por um mesmo estilo de

problematizagfio, que assim mantém entre si suas relagdes:

“Tentei levantar trés grandes tipos de problemas: o da
verdade, o do poder e o da conduta individual. Estes campos da

W p, p. 13,
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experiéncia s6 podem ser compreendidos um em relacdo ao
187
oulro.

PROBLEMATIZACAO

Alertando-nos para considerar isto com cuidado, pois s6 se chega
ao essencial por aproximacéo, Foucault declara que a nogfio que serviria de

forma comum as pesquisas que empreendeu foi a de problematizagdo:

“ A nogdo que serve de forma comum aos estudos que
empreendi desde A historia da loucura é o de problematizagéo.
Problematizagdo ndo quer dizer representaglio de um objeto
preexistente, nem criagdo pelo discurso de um objeto que ndo
existe. £ o conjunto das prdticas discursivas e ndo discursivas
que faz alguma coisa entrar no jogo do verdadeiro e do falso e a
constitui como objeto para o pensamento (seja na forma de
reflexdo moral, do conhecimento cientifico, da andlise politica,
etc.). 1%

“Problematiza¢ic da loucura ¢ da doenca a partir de praticas
sociais ¢ médicas, definindo um certo perfil de “normalizacio™
problematizacdo da vida, da linguagem e do trabalho em praticas
discursivas obedecendo a certas regras “epistémicas”; problematizacdo do
crime ¢ do comportamento criminoso a partir de certas praticas punitivas

obedecendo a um modelo “disciplinar”. Gostaria de mostrar, agora, de que

6 retormo da Moral” {Entrev. com G. Barbedette ¢ A. Scala, 1984) In: ESCOBAR, Carlos H. {Org) O
dossier: Gltimas entrevistag. Trad. Maria da Gloria da Silva ¢ Ang Maria Lima. Rio de Janeiro. Taurus,
1984 p. 129,

“’SFOUCAULT, M. O cuidado com a verdade, 1984, p. 76,
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manelra, na antigiitdade, a atividade e os prazeres sexuais foram
problematizados através das préticas de si, pondo em jogo os critérios de

uma ‘estética da existéneia’”'?”

Também podemos verificar em que sentido Foucault faz estudos
de “historia”, mas ndo trabalhos de “historiador”. De que maneira seu

pensamento ¢ estritamente um “exercicio filos6fico™?

“pensar sua propria historia pode liberar o pensamento

daquilo que ele pensa silenciosamente, ¢ permitir-lhe pensar
. 110
diferentemente.”"

O presente como diferenca na histéria é o que demarca a
perspectiva da “historia efetiva” de Foucault na sua peculiar relacfio com o
tempo, sendo através da interversdo entre o proximo € o longinguo que ela

pode ser expressada:

“o tempo é o que se repete; e o presente - ulcerado pela
sela do futuro que o contém despertando - o de uma parte a
outra - 0 presente ndo cessa de voltar. Porém, voltar como
simples diferenga; P

“Olhar para o mais proximo mas para dele se separar
bruscamente e se apoderar a distdncia (olthar semelhante ao do
médico que mergulha para diagnosticar e dizer a diferenca).

56 assim a historia pode se tornar o “conhecimento diferencial

das energias e desfalecimentos, das alturas e desmoronamentos, dos venenos

epp 15, 16

P, .14

"YEQUCAULT, M., Theatrum Philosophicum, 1980, p.76.
"N.GH, p. 29.
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53112

€ contravenenos,” s6 assim ela pode vir a ser a “¢iéncia dos remédios

Assim podemos aproximar o que Foucault chama de historia
efetiva ¢ ontologia da atualidade, através da genealogia e de sua singular
relagdo com o tempo, desse pathos temporal provocado pelo deslocamento
que produzimos com a historia das condi¢des de possibilidade de uma

experiéncia que se quer ultrapassar:

“ O sentimento historico dd ao saber a possibilidade de
Jazer, no movimento de seu conhecimento, sua genealogia. A
“Wirkliche Historie” efetua, verticalmente ao lugar em gue se
encontra, a genealogia da histéria. """

A ETICA DO INTELECTUAL

“Ser capaz permanentemente de se desprender de si mesmo
(o que é o contrdrio de uma atitude de conversdo)... Este
trabaltho de modificagiio de seu prdpric pensamenio e do
pensamento dos outros se afigura como a razdo de ser dos
intelectuais”™.

(“O cuidado com a verdade”)'"”

Problematizar os limites historicos que nos constituem, de forma
a possibilitar a nossa abertura para novas experiéncias. Tornar possivel a

transgressdo de uma experiéncia determinada:

IBNGH., p.30.
WNGH., plo.
WEQUCAULT, M., O cuidado com a verdade, 1984, p. 81.
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“O trabalho de um intelectual ndo é modelar a vontade
politica dos outros; é, através das andlises que faz nos dominios
que sdo seus, reinterrogar as evidéncias e 0s postulados, sacudir
os hdbitos as maneiras de pensar, dissipar as familiaridades
aceitas, retomar a medida das regras e das instituicges ... "'

“Sonho com um intelectual destruidor das evidéncias e
universalidades, que localiza e indica nas inércias e coagdes do
presente os pontos fracos, as brechas, as linhas de forga; que
sem cessar se desloca, ndo sabe exatamente onde estard ou o gue
pensard amanhd, por estar muito atento ao presente”

Uma vez que, a histéria ¢ uma sucessdo de figuracGes, mascaras e

rostos que nos delinetam, o genealogista ¢ aquele que coloca em cena um

grande carnaval do tempo onde as mascaras reaparecem Incessantemente, e

“a genealogia ¢ a historia como um carnaval organizado”, trata-se de nos

irrealizar em varias identidades reaparecidas:

“Varios como eu sem duvida, escrevem para ndo ter mais
um rosto. Ndo me pergunte guem sou e ndo me diga para
permanecer o mesmo: ¢ uma moral de estado civil; ela rege
nossos papeéis. Que ela nos deixe livres quando se trata de

escrever, "1

O PERIGO PRINCIPAL

Circunscrevendo os Imites epistemologicos, politicos e éticos que

historicamente nos configuram, o intelectual pode melhor precisar ¢

Pbid., p.83.

U7 5OUCAULT, M. Microfisica da Poder. Coletinea de artigos, conferéneias e entrevistas. Org., intr. ¢
rev. técnica de Roberto Machado. 3% ed | Rio de Janeiro: Graal, 1982, p. 242

YEA S p20,

79




diagnosticar os perigos que nos ameacam. Ficando o seu papel assim

interpelado segundo Foucanlt:

“(...) a escolha ético-politica que temos que fazer a cada dia
é determinar qual é o perigo principal”™™".

"¥Sobre a genealogia da ética. In: ESCOBAR, CH. O dossier: titimas entrevistas, 1984, p.44,
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CONCLUSAO

Ao longo deste trabalho procuramos escandir alguns dos
principais operadores conceituais da obra de Michel Foucault, explorou-se
as nog¢es de genealogia, dando primado ao conceito de acontecimento na
sua concepcdo de  historia; ontologia do presente enquanto
problematizacdo da atualidade e como forma de sua filiagdo ao discurso
filosofico da modernidade; a transgressio como modo de relaglo, de
experiéneia, com oS nossos fimites. A critica como “arte de nfo ser
totalmente governado”, a “arte da néo servidado voluntaria”, da “indocilidade
refletida”, como eventualizacfio, ruptura das evidéncias constituidas.
Experiéncia-limite ¢ a experiéncia do fora como experiéncia de ruptura,
pelo excesso e pelo destalecimento, dos limites que nos enclausuram, levar
o pensamento até o limite do impensavel. Desdobrando dai o fato de se
conceber a filosofia como diagndstico do presente, como “ciéncia dos

remédios”, cuja ética do intelectual seria a de diagnosticar 0 perigo
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principal, para problematizé-~lo ¢ assim dele se distanciar. Para restitui-lo ao

caos origindrio que o engendrou.

A nogdo de diagnostico nos remete a de historia “efetiva” que
olha para o mais préximo, mas para dele se separar bruscamente ¢ de se
apoderar a distancia (olhar semelhante ao do médico que mergulha para
diagnosticar e dizer a diferenca). Por isso fazer a historia de nossas
experiéncias-limites - loucura, morte, crime, sexualidade - para nos impedir
de continuar sendo os mesmos. Para delas sairmos transformados. Para
liberar novas possibilidades de vida. E seguir as linhas de fragilidade do
presente, para compreender por onde o que € e como o que é poderia nio
mais ser o que &. “Pensar o passado contra o presente, resistir ao presente,
ndo para um retorno, mas ‘em favor, espero, de um tempo que vird’
{Nietzsche), isto €, tornando o passado ativo e o presente fora, para que
surja enfim algo novo, para que pensar sempre se suceda ao pensamento. O
pensamento pensa sua propria historia (passado), mas para se liberar do que
ele pensa (presente) e poder, enfim, ‘pensar de outra forma’ (futuro), E o
que Blanchot chamava ‘a paixdo do lado de fora’, uma forga que s6 tende
em direcfio ao fora porque o proprio fora tornou-se a ‘intimidade’, a

[ . - ’}312(}
IMIUsao )

RELEUZE, G. Foucault Trad. Claudia Sant'Anna Martins, Sdo Paulo: Brasifiense, 1988,
p 127
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Fazendo assim, procuramos desdobrar a poténcia interrogativa
deste pensamento, através dos diferentes figuras conceituais que se
constituern ao longo de sua trama. Nio para demarcar a linha invariante de

um mesmo, mas para tragar a diferenciacio repetida de sua alteridade:

“Vdarios, como eu sem duvida, escrevem para ndo ter mais
rosto. Ndo me pergunte quem sou e ndo me diga para
permanecer o mesmo: ¢ uma moral de estado civil; ela rege
nossos papéis. Que ela nos deixe livres quando se trata de

escrever™?,

Esta obra mutante que sempre s¢ esmerou por ndo permanecer a
mesma € que se inferrompeu bruscamente sob o signo do inacabado, € o
testemunho do pensamento enquanto experiéncia de um trabalho sempre em

CUIso,

“Gostaria que um livro, pelo menos da parte de quem o
escreveu, nada fosse além das frases de que é feito; que ele nio
se desdobrasse nesse primeiro simulacro de 5i que é um prefdcio,
e que pretende oferecer a sua lei a todos que, no futuro, venham
Sformar -se a partir dele. gostaria que esse objeto-evento, quase
imperceptivel entre tantos outros, se recopiasse, se fragmentasse,
se repetisse, se simulasse, se desdobrasse, desaparecesse enfim
sem que aquele a quem aconteceu escrevé-lo pudesse alguma vez
se retvindicar o direito de ser o seu senhor, de impor v que
queria dizer, ou dizer o que o livro queria dizer. Em suma,
gostaria que um livro ndo se atribuisse g si mesmo essa condigdo
de texto ae qual a pedagogia ou a critica saberdo reduzi-lo, mas
que tivesse @ desenvoltura de apresentar - se como discurso:
simultaneamente como batalha e arma, conjuniuras e vestigios,
encontro regular e cena repetivel.”

TEOUCAULT, M. Arqueologia do saber. trad. Luis Felipe Baeta Neves, Rio de Janeiro: Forence
Linjversitaria, 1987, p. 20
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”

“Nunca escrevi sendo ficgdes...” Talvez pudéssemos neste
momento, como que escrever a modo de ficgdio, tal como nos legou
Foucault, fazendo ouvir os ecos de sua obra através da personagem do

"pathaco da torre” do Zaratustra de Nietzsche, que no entanto, nos falaria

agora do alto da torre central do pandptico:

(...} Vai-te embora desta cidade ... muitos sdo os que, agui,
te odeiam. COdeiam-te os bons e 0s justos, e chamam-te seu
inimigo e desprezador; odeiam-te os crentes da verdadeira fé, e
chamam-te um perigo para a multiddo. A tua sorte, foi que riram
de ti; e, na verdade, falaste como um palhago. A tua sorte foi que
acamaradaste com este cdo morto; ao rebaixar-te assim,
salvaste-te por hoje. Mas vai-te embora desta cidade; ou,
amanhdl pulo por cima de ti, um vivo por cima de um
morito.(...)".

Ou como o proprie Foucault:

“por favor, me esquegam e me ultrapassem; sé assim,
quem sabe, meu riso ainda ecoard por mais algum tempo na

noite”.
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ANEXO

DESVIO OU DIFERENCA

A edicdo comemorativa dos 50 anos da revista CRITIQUE fo1
concebida com o objetivo de festejar este meio século de sua existéncia
através de textos que, dos anos cinglienta aos anos oitenta, marcaram €poca.
Mas ndo pretendendo ser apenas um numero antoldgico, fez acompanhar
cada um dos artigos republicados de um médito escrito em eco. Associando
passado e presente em um jogo de vozes onde se musturavam as geragdes e
onde se quis colocar este aniversario sob o signo do movimento e do futuro'.
A questio que quero colocar €: o texto de Judith Revel “Foucault Lecteur de

Deleuze: De L’Ecart a La Diference” que se justapde a “Theatrum

ICRITHOUE cinguante ans 1946-1996, N° 591-592, Aofit-Septembre 1996.
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Philoséficum™ de Michel Foucault se presta aos propositos anunciados por

esta edi¢do comemorativa?

A tese da autora tem por objetivo demonstrar que o artigo de
Foucault, sobre a obra de um outro (Deleuze) - um outro singularmente
proximo, como um duplo deslocado de seu préprio percurso, marca uma
mudanca essencial de seu pensamento, onde € pela primeira vez explicita, a
problematizagiio da nogdo de diferenga, cujas formulagBes sucessivas
permitem dar conta da evolugéo do pensamento do filésofo desde o comeco

dos anos sessenta até os tiltimos tomos da Histéria da sexualidade.”

A autora se permite tomar o texto de 1970 como sendo um divisor
de aguas na obra de Foucault, que se bifurcaria em duas formulacdes com
relacdo a pesquisa da diferenca: uma, que seria puramente reativa, nio
conceitual. Para caracteriza-la Revel langa méo de um trecho de uma longa
entrevista de Foucault com D. Trombadori realizada em Paris em 1978°,
onde este fala sobre os autores que 0 haviam permitido se liberar em relagio
ao que dominava sua formacdio filosdfica universitaria no comeco dos anos

cinquenta: Hegel e a fenomenologia. E estes autores sfo Nietzsche,

FOUCAULT, M. Theatrum Phitosdphicum, Critique, n® 282, novembre 1970.

"REVEL, J. Foycoult Lecteur de Delenze: de 1'Ecart & la Diference, op. cit pp. 727-735. A partir de
agora abreviado por ED..

*FOUCAULT, M. “Collogui con Foucault”, entretien avec D Trombadori, Paris, fin 1978, 1! Contributo,
4% anné, n° 1, janviers-mars 1980, pp. 23-84; trad. & Dits ef Aerits, sous la direccion de F. Ewald et D.
Defert, Parig, Galhmard, 1994, vol 4, texto n® 281,
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Blanchot ¢ Bataille.

O procedimento mais adequado nos parece ser, ndo o de recortar
nesta entrevista sé aquilo que diz respeito & recusa do hegelianismo e da
fenomenologia, a sua dimensfo negativa, reativa, como quer a autora. Mas
também e sobretudo o que permutiu a Foucault construir uma saida ¢ que ele
reitera intmeras vézes, fazendo assim ressaltar a importincia da sua

dimensfo positiva, afirmativa.

Depois construindo um ligeiro panorama sobre o0s primeiros livros
da obra, sempre a luz do “Theatrum philosophicum”, a autora caracteriza o
que no texto de 1970 seria a primeira figura do assujeitamento da diferenca
- a diferenca como especificacdo - como sendo o resumo programatico de
As Palavras e as Coisas, para logo em seguida acrescentar generalizando
para todo o periodo arqueolégico da obra: “O que ¢ entlo uma arqueologia,
senflo a tentativa de reencontrar o sistema de distribuic@o de semelhancas ¢
diferencas no interior de um campo historico e epistémico dado?” Para mais
a frente pontificar: “Pois de fato, toda a aposta de a Histona da loucura, de
As Palavras e as Coisas ou de A Arqueologia do Saber parece precisamente
ter este projeto de encontrar o sistema de distribuigbes categoriais que
reparte no interior do mundo pensavel as similitudes ¢ as diferengas, os
espacos e os géneros, as identidades ¢ seus confrarios.” Desembocando por

fim na noc¢éo de norma como o grande remo do mensuravel, que segundo
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Revel, significa a prevaléncia nfio da possibilidade da diferenca, mas da

figura do desvio na obra.’

Como que recuando em relagéo ao quadro interpretativo descrito
até entdo, a autora se pergunta: seria necessario considerar o texto de 1970
como uma exce¢lo no interior de um pensamento a quem teria faltado a
diferen¢a e que teria sempre permanecido no interior das infimas variagbes
do desvio?” Entdio, mais uma vez partindo de um certo nimero de indicios
que aparecem no interior do artigo de 1970, parece indicar o conftrario.
“Esses indicios seriam nomes com os quais Foucault semeia seu artigo sem
que ecles pretensfio ao texto comentado: figuras explicitas as vezes -
Klossowski, sob o signo do qual se abre e se conclui o artigo, Sade, Bataille,
Artaud-; as vézes dissimuladas atras de alusdes veladas- Mallarmé, Brisset,
Nerval, Blanchot, Roussel etc., a quem Foucault consagra uma reflexfio que
parece completamente independente do resto de seu trabalho. Pois ¢
precisamente nesses textos {...) que podemos ler a tentativa de pensar a
diferenca contra o desvio, quer dizer a possibilidade de uma saida do

conceito e da dialética, € o esboco de um pensamento nfio categorial.®

E.D. p. 729-730.
SED. p. 731
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Judith Revel menciona o texto sobre Klossowski’ de 1964 como
sendo o primeiro marco de uma pesquisa explicita de wn pensamento
liberado do concetto: “trata-se com efeito de uma linguagem para nos tdo
essencial quanto aquela de Blanchot ¢ de Bataille, pois que a seu modo ele
nos ensing, como © mais grave do pensamento deve encontrar fora da

dialética sua leveza iluminada.”™

Mas logo em seguida, no entanto, comete a
nosso ver um equivoco de interpretacfio se referindo ao texto de Foucault
sobre o pensamento de Bataille quanto & nogiio de transgressio’, que ela
reputa como ainda restando “fechada no circulo - circulo virtuoso da ‘moral
arcaica’ - que reconduz a anarquia da diferenga a uma relagfio de
determinacio invertida, através das trés mediagdes da matriz 1dentitdria:

. -4 ad M b2l Q
contradi¢fio, nfio ser, negativo. '

Mas isto € diametralmente oposto ao que
Foucault encontra em Bataille: “A transgressdo se¢ abre sobre um mundo
¢intilante ¢ sempre afirmado, nfio opde nada a nada, ela nfo comporta nada
de negativo. Ela toma no coragdo do limite, a medida desmesurada da
distincia que se abre nela mesma e desenha o traco fulgurante que a faz ser.
Ela afirma o ser limitado que nés somos e o ilimitado no qual ela salta ao

abri-lo pela primeira vez & existéncia.”"’

"FQUCAULT, M. “La prose d’Actéon”, dans La Nowvelle Revue Frangaise, 0° 135, mars 1964, repris
dans Dits ef Ecrits, op. cit., vol. I, texte n® 21

*ED, p. 731,

FOUCAULT, Michel. “Préface & la transgression”, Critique “Hommage & Georges Bataille”, n® 195-196,
aofit-septembre 1963, in: Dits et écrits vol. 1 pp. 233-250. A seguir abreviado por PT.

Ye D p. 7312

“pT,DE volL 1 p 238,
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Na verdade é em “Préface a la Transgression” texto de 1963,
que Foucault coloca o primeiro marco de wm pensamento nfo dialético, nfio

categorial e portanto, ndo do desvio e sim da diferenga;

“Encore foudrait-il alléger ce mot de tout se gqui peut
rappeler le geste de lo coupure, ou ['établissiment d'une
séparation ou la mesure d'un écart, et lui laisser seulement ce
que en lui peut désigner Uétre de la différence.”"

Pois entfio vejamos o que diz Foucault scbre a obra de Bataille em
1970 - mesmo ano de publicacdio de seu Theatrum Philoséphicum - na

apresentacio de suas Oeuvres complétes:

“Bataille ¢ um dos escritores mais importantes de seu
século: Histoire del’oeil (historia do olho), Madame Edwarda
romperam o fio das narrativas para contar o que nunca havia
sido contado;, a Somme atheolégica (Suma ateoldgica)
introduziu o pensamento no jogo - no jogo arriscado - do limite e
da transgressdo. L’ érotisme (O erotismo) aproximou Sade de
nos e o tornou mais dificil. Devemos a Bataille grande parte do
momento em que estamos; mas o que falta fazer, pensar e dizer
sem divida se deve a ele e se deverd por muito tempo.”"’

A entrevista com Trombadori ¢ toda ela marcada pela presenca de
Bataille, que Foucault faz pairar sobre toda a sua obra, de maneira mais, ou
menos, direta, ora formando uma trindade junto com Nietzsche e Blanchot
que possibilitou a liberagdo em relagfo a dialética e a fenomenologia , ora
através da nocfio de “experiéncia-limite”, explicitamente retomada de

Rataille:

Pp 1 DE vol I p. 238;
B oucanit, M. “Présentation” a Bataille, George,Oemvre Completes 1970, D.E. 11, pp. 25-26.
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“Eu me esforcei, em particular, em compreender como o
homem transformou em objetos de conhecimento certas
experiéncias limites: a loucura, a morte, o crime. E ai onde
encontramos os temas de Georges Bataille, mas retomados em
uma historia coletiva que é aquela do ocidente e de seu saber.
Trata-se sempre de experiéncia limite e de historia da
verdade.

Desta maneira pode-se ver como o proprio Foucault estabelece a
relaciio entre sua obra publicada em hivro e os seus artigos e entrevistas. O

que Deleuze reafirma de maneira brilhante:

“Na maior parte de seus livros, ele assegura um arquivo
bem delimitado, com meios histéricos extremamente novos, sobre
o hospital geral no século XVII, sobre a clinica no século XVIli,
sobre a prisdo no século XIX, sobre a subjetividade na grécia
antiga, depois do cristianismo. Mas é a metade da sua tarefa. Ja
que, por preccupagdo de rigor, por vontade de ndo misturar
tudo, por confianca no leitor, ele ndo formula a outra metade.
Ele a formula 56 explicitamente, nas enirevistas contempordneas
a cada um de seus livros ™

Nos parece que para estar a altura da proposta desta edicfo
especial comemorativa dos 50 anos desta importante revista, ¢ necessario
fazer ecoar a singularidade dos pensamentos de Foucault e de Deleuze. Para
tanto ¢ preciso dar ao pensamento de George Bataille, um dos fundadores de
CRITIQUE, o devido papel que este tem junto a obra de Foucault ¢ de toda
uma geracdo de intelectnais franceses. Colocar entdo, o fexto que se

comenta sob o signo do movimento ¢ do futwro nfo pode implicar em

"DE, Vol 1V, p.57.
PDELEUZE. G. Qu'est qu'un dispositf (“o que ¢ um dispositivo?”) Michel Foucault philosophe:
Rencontre Internationale. Paris, Seuil, 1988, p. 192
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imobilisar a pesquisa da diferenca na obra de Foucault a uma dependéncia,
ou, a uma divida com a obra de Deleuze, pois esta ja teria se formulado
explicitamente pela primeira vez no artigo consagrado a Bataille em ediciio

especial que o homenageava na mesma revista em 1963,

Este texto, tdo belo quanto denso, ja traz inimeros temas que
serdo desdobrados e extensamente elaborados posteriormente na obra de
Foucault, o que nfio significa dizer que toda sua obra ja estivesse contida
nele de forma latente. Parece-nos, porém, que este texto, se nos fosse
permitido fazé-lo, se aproxima muitc mais daquilo que Judith Revel
denominou como “resumo programatico” de sua obra, dando conta da
evolucdo de seu pensamento desde o comeco dos anos sessenta até a

Histona da Sexualidade.

O texto s¢ abre sob o tema da sexualidade, ja enunciado nos
termos da critica da vontade de saber que estd por tras de nossa crenca na
hipétese repressiva, que sO aparecera em 1976 no volume I da Historia da

sexualidade:

“Cremos de boa vontade gque, na experiéncia
contempordnea, a sexualidade encontrou uma verdade de
natureza que teria por longo tempo esperado na sombra, e sob
diversos disfarces, que 56 nossa perspicdcia positiva nos permite
hoje decifrar, antes de ter o direito de aceder enfim a plena luz
da linguagem.

Nés ndo liberamos a sexualidade, mas nods a temos,
exatamente, levado ao limite: limite de nossa consciéncia, por
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que ela dita finalmente a unica leitura possivel, para nossa
consciéncia, de nosso inconsciente; limite da lei, por que ela
aparece como 0 unico conteudo absolutamente universal do
interdito ; limite de nossa linguagem(...) Ndo é entdo por ela que
nos comunicamos com o mundo ordenado e felizmente profano
dos animais; ela ¢ sobretudo cisura: ndo em torno de nés para
nos isolar ou nos designar, mas para tragar o limite em nés e nos
desenhar a nés mesmos como limite.™"°

Foucault faz relacio da sexualidade com uma mutacéo radical em
nossa cultura, marcada pela figura emblematica da “morte de Deus” cuja

obra de Sade é o soberano testemunho:

“O que a partir da sexualidade pode dizer uma linguagem
se ela é rigorosa, ndo é o segredo natural do homem, ndo é sua
calma verdade antropoldgica, é que ele esta sem Deus; a palavra
que nos demos a sexualidade é contempordnea em tempo e
estrutura a aquela pela qual nos anunciamos a nos mesmos que
Deus estava morto. A linguagem da sexualidade, na gual Sade,
desde que ele pronunciou as primeiras palavras, fez percorrer
em um SO discurso todo o espaco no qual ele se tornara
subitamente o soberano, nos levou aré uma noite onde Deus estd
ausente ¢ onde todos nossos gestos se enderecam a esta quséncia
em uma profanagdio que de uma sé vez a designa, a conjura, se
esgota nela, e se encontra reconduzida por ela a sua pureza
vazia de transgressdo. "’

Aqui também as referéncias a “morte de Deus™, a Sade, a Kant ¢
a critica da antropologia e da dialética, vdio ecoar com a sua presenca em As
Palavras e as Coisas, com a problematizacfio dos hmites da linguagem e as

consequéncias colocadas pela emergéncia da questio do ser da inguagem:

“ Este pensamento o qual tudo até o presente nos desviou,
mas como para nos conduzir até o seu relorno, de qual

p T, D.E. vol. I, p. 233-234,
“p T, DE vol I, P. 234,



possibilidade nos vem ele, de qual impossibilidade tem ele para
nos sua insisténcia’? Podemos dizer sem divida que ele nos vem
da abertura praticada por Kant na filosofia ocidental, o dia onde
ele articulou, sobre um modo ainda bem enigmdtico, o discurso
melafisico e a reflexdio sobre os limites de nossa razio. Uma tal
abertura, Kant acabou ele mesmo por a tornar a fechar dentro
da questdo antropologica a qual ele tem, no fim das contas,
referido toda a interrogacdo critica; e sem duvida a tem por
consequéncia estendido como esfera indefinidamente concedida
a melafisica, por que a dialética substituiu & colocacdo em
questdo do ser e do limite o joge da contradicdo e da
totalidade. "

“A possibilidade de um tal pensamento nifo nos vem, com
efeito, em uma linguagem que justamente nos oculta a esta como
pensamento e a reconduz até a impossibilidade mesma da
linguagem? Até a este limite onde vem em questido o ser da
linguagem? "

E mats uma vez, sera evocada a figura de Nietzsche para conjurar

nosso sono dogmatico:

“Para nos despertar do sono misturado da dialética e da
antropologia foi necessario as figuras nietzscheanas do trdgico e

de Dionisos, da morte de Deus, do martelo do filosofo, do super

" ¥ ’,20
homem que aproxima a passo de pomba, e do Retorno”™”.

O que se verifica portanto, ¢ que este texto fransgride em muito 08
limites de seu tempo, lancando setas agudas que virtam ferir o ceme de
futuras obras de Foucault, 0 que so confirma o cardter sagital de seu

pensamento.

Bpr. DEvol L, p 239
Bp 1., p 241
®p.T, p. 239,
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