s,
»

\

f‘.\'

UNICAMP

Universidade Estadual de Campinas

Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas

Hellen da Fonseca

IMAGENS, FLORES E ALFACE:

A Igreja Messianica e suas coisas

Campinas
2018



Hellen da Fonseca

IMAGENS, FLORES E ALFACE:

A Igreja Messianica e suas coisas

Dissertagdo apresentada ao Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas da Universidade Estadual de
Campinas como parte dos requisitos exigidos para a
obtencdo do titulo de Mestra em Antropologia
Social.

Orientador: Prof. Dr. Ronaldo Rémulo Machado de Almeida.

Coorientador: Prof. Dr. Rodrigo Toniol.

Este exemplar corresponde & versdo final da dissertacéo
defendida pela aluna Hellen da Fonseca, orientada pelo Prof.

Dr. Ronaldo Romulo Machado de Almeida.

CAMPINAS
2018



Agéncia(s) de fomento e n®(s) de processo(s): CAPES

Ficha catalografica
Universidade Estadual de Campinas
Biblioteca do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
Paulo Roberto de Oliveira - CRB 8/6272

Fonseca, Hellen da, 1989-
F733i Imagens, flores e alface : a Igreja Messianica e suas coisas ( Hellen da
Fonseca. — Campinas, SP : [s.n.], 2018.

Orientador: Renaldo Remule Machado de Almeida.

Coorientador: Rodrigo Toniol.

Dissertagdo (mestrado) — Universidade Estadual de Campinas, Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas.

1. Igreja Messianica Mundial do Brasil. 2. Cosmologia. 3. Imagens. 4.
Mediacio. 5. Materiais. |. Almeida, Ronaldo Romulo Machado de, 1966-. I1.
Toniol, Redrigo. Ill. Universidade Estadual de Campinas. Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas. |V. Titulo.

Informacgdes para Biblioteca Digital

Titulo em outro idioma: Images, flowers and lettuce: the Church of World Messianity
and its things

Palavras-chave em inglés:

Church of World Messianity

Cosmology

Images

Mediation

Materials

Area de concentragdo: Antropologia Social
Titulacdo: Mestra em Antropologia Social

Banca examinadora:

Ronaldo Romulo Machado de Almeida [Orientador]
Emerson Alessandro Giumbelli

Christiano Key Tambascia

Data de defesa: 22-03-2018

Programa de Pds-Graduacgao: Antropologia Social



V2,

¥

UNICAMP

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE CAMPINAS
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS

A Comisséao Julgadora dos trabalhos de Defesa de Dissertagdo de Mestrado, composta
pelos Professores Doutores a seguir descritos, em sessdao publica realizada em
22/03/2018, considerou a candidata Hellen da Fonseca aprovada

Prof. Dr. Ronaldo R&6mulo Machado de Almeida
Prof. Dr. Emerson Alessandro Giumbelli

Prof. Dr. Christiano Key Tambascia

A Ata de Defesa, assinada pelos membros da Comissdo Examinadora, consta no

processo de vida académica da aluna.



A Fernanda e Vinicius:
A ela pela amizade
E ele pelo amor

De todos os dias.



Agradecimentos:

A escrita dos agradecimentos é um ritual no qual o autor do texto anseia
alcancar a fim de tdo logo ver concluido seu trabalho. Seguindo os dizeres de meu
orientador, Rodrigo Toniol, nesta etapa o autor € aquele quem ocupa a posi¢do de saida
de seu texto, enquanto o leitor € aquele quem esta no lugar de entrada. E por isso que este
é o momento de despedida do autor em relacdo ao seu texto e também € a porta de entrada
do leitor. A escrita €, muitas vezes, um afazer solitario, porém, ao alcancar esta etapa do
texto, é essencial proceder de modo reflexivo a fim de lancar um olhar retrospectivo em
relacdo as pessoas e momentos que foram essenciais para a construcao desta pesquisa.

Agradeco primeiramente a todos 0s messianicos com quem convivi antes
mesmo da realizacdo desta pesquisa. Foi nesse processo que conheci pessoas que com 0
passar do tempo pude construir lacos de afeto e admiracdo que perduram até os dias de
hoje. Um agradecimento especial a ministra e professora Niara que despertou a minha
sensibilidade e admiracdo pelas artes tradicionais japonesas, também agradeco por todos
0s convites que dela recebi para presenciar momentos e eventos que em grande maioria
foram essenciais para a construcdo desta pesquisa. Agradeco a professora Lina pelos
ensinamentos e materiais sobre Ikebana que me foram emprestados durante a escrita desta
dissertacéo.

Sou muito grata ao seu Mércio e dona Mari pelas verduras, legumes e frutas
e pelas conversas sobre Agricultura Natural. Agradeco a equipe do CPMO pela
receptividade e disponibilidade em apresentar as atividades do Polo de Agricultura
Natural de Ipetina-SP. Também agradeco ao pessoal dos grupos Pesquisas sobre Meishu-
Sama e Biblioteca de Meishu-Sama, em especial a Ana Messianica pela iniciativa de
disponibilizar uma miriade de livros de ensinamento em formato digital. Sou muito grata
ao Henrigque, meu colega messianico de Sao Luis, que muito me ajudou na reta final desta
pesquisa, sobretudo com traducdes do japonés, imagens e conversas instigantes sobre a
vida e obra de Meishu-Sama. Ao ministro Amadeus por esclarecer minhas duvidas e por

ampliar meus horizontes em relacéo a estética japonesa.



A realizacdo desta pesquisa também se deve as pessoas que encontrei durante
esse caminho que percorri como aluna de mestrado do PPGAS/IFCH. Em primeiro lugar
agradeco ao meu orientador Ronaldo Almeida, que me acompanha desde meados de
2012, quando a ideia de estudar a Igreja Messianica era ainda um projeto de iniciacdo
cientifica que estava comecando a engatinhar. Sou extremamente grata ao meu
coorientador Rodrigo Toniol, a quem prefiro chamar também de orientador, que aceitou
se juntar a mim e a Ronaldo nesta empreitada em 2016. Rodrigo foi um orientador
extremamente generoso e presente, cujas orientagdes foram essenciais para repensar a
Igreja Messianica sob a abordagem tedrico-metodoldgica proposta por esta dissertacéo.
Também sou imensamente grata ao apoio dos professores Antonio Guerreiro Jr e Nashieli
Lorea, coordenadores do PPGAS durante o periodo em que se desenrolou esta pesquisa.
Também agradeco a Marcia, secretaria do PPGAS, que sempre foi muito solicita em
relacdo as minhas davidas. Também agradeco a CAPES por fornecer os recursos
materiais e financeiros sem 0s quais esta e outras tantas pesquisas seriam inviaveis.

Agradeco a Thuya, minha grande amiga de viagens e congressos, que muito
me ajudou a superar meus medos e insegurancas. Agradeco aos meus colegas do
Laboratdrio de Antropologia da Religido que me ajudaram a construir o projeto de
mestrado que deu origem a esta dissertacdo. Dentre eles, um agradecimento em especial
ao Bernardo, que foi o primeiro a me ajudar a elaborar um projeto de iniciacdo cientifica
sobre a Igreja Messianica.

Sinto profundas saudades dos encontros da “Coisa no Fluxo”, dos cafés ¢
petiscos durante as reunides que costumavamos fazer em casa. A noite, o café era
substituido por cerveja e as conversas fluiam a noite toda ao som dos vinis da Lu. Novas
pessoas também chegavam para se juntar aquele fluxo, no final, geralmente estavam Sara,
Lis, Adriano, Xuxa, Hugo, Carol (amiga de quem sinto muitas saudades), Rodrigo e
Ronaldo.

Esta pesquisa de mestrado se iniciou em 2015 e até sua conclusdo em 2018
muitas foram as mudangas que ocorreram desde entdo. A primeira foi a deciséo de sair
da casa dos meus pais, 0 que ocorreu quando Sara, uma amiga da turma de mestrado,
convidou-me para formar uma casa em Bardo Geraldo. Eramos em cinco, depois viramos
seis: Zé, Elisa, Luiza, Sara e Lucas. A casa foi carinhosamente chamada de Capivara

Amarela e todos os integrantes foram igualmente importantes para 0 meu processo de



amadurecimento e guardo profundo carinho e amizade por todos. Em 2017, meus
compromissos pessoais e profissionais se consolidaram e iniciei uma nova fase, desta vez
ao lado do meu companheiro Vini. O recem-chegado 2018 também trouxe mais
mudangas: uma nova casa e uma nova oportunidade profissional como coordenadora
pedagogica da unidade escolar onde leciono desde 2014. Esta oportunidade nédo teria
existido sem o apoio dos meus amigos professores Lederson, Maristela, Dani, Gabi e Cris
por quem sou profundamente grata pelo carinho e amizade. Também agradeco aos meus
amigos professores das escolas E.E. Nucleo Habitacional José Paulino Nogueira e E.E.
Residencial S&o Jose, em especial a Josi e Silvani por me fazerem acreditar no papel
transformador da educacdo. Um agradecimento mais que especial a todos os meus alunos
por me ensinarem todos os dias a ser professora e também por me darem forcas diarias
para continuar acreditando e lutando pela escola publica.

Agradeco aos meus pais, Beto e Dete, pelo amor incomensuravel ao longo
desses anos. Qualquer tentativa de prestar um agradecimento € um breve ensaio, infimo
diante de tudo o que fizeram e fazem por mim diariamente. Também agradeco as minhas
irmas Nivia e Ligia pelo companheirismo que conseguimos construir ao longo de nossas
vidas e por nossas conversas de sabado a tarde, repletas de bolo e do mais delicioso café
do mundo: o da nossa mae. Também agradeco a Alzi e ao Deri por terem me acolhido
como filha e por hoje fazerem parte da familia. Ao meu cunhado Chico e nossas conversas
sobre politica.

Um agradecimento especial ao Vini, que acompanhou de perto o processo de
construcdo desta pesquisa e que muitas vezes teve que lidar com a minha auséncia ou
com o siléncio do qual eu precisava para me concentrar. Muito obrigada pelo
companheirismo, amor, paciéncia, ajuda e dedicacdo diaria a nossa relacdo e pela vida
gue estamos construindo juntos.

Por fim, esta pesquisa néo teria acontecido se ndo fosse 0 encontro que tive com
Fernanda. Parte da narrativa desta etnografia é resultado de experiéncias que vivemos
juntas no passado e que até hoje revivemos com muito saudosismo e alegria. Muito
obrigada pela amizade, companheirismo e por ter me apresentado este incrivel Caminho

que me levou para lugares além da religi&o.



>
0y

8

“A forma ndo é outra, sendo vazio,

O vazio ndo é outro, sendo forma. ”
(SUTRA DO CORACAO)




Resumo

Esta pesquisa fundamenta-se na analise das Trés Colunas de Salvacdo que compdem a doutrina
da Igreja Messianica Mundial do Brasil a partir de uma perspectiva teérico-metodoldgica que traz
0s materiais como objeto de investigacdo antropol6gica. Nesta abordagem, a religido é pensada
como uma pratica de mediacdo que materializa o sagrado através do uso de multiplos materiais,
por conseguinte, esses ndo sdo secundarios, mas parte constitutiva da religido. Baseado na
contribuigdo de Tim Ingold acerca da importancia de seguir o fluxo dos materiais, foi possivel
alcancar entendimento sobre os aspectos cosmoldgicos da Igreja Messianica Mundial do Brasil,
0 imaginario religioso compartilhado e o regime visual da religido. Através da analise do fluxo
de materiais, constatou-se uma gama de praticas religiosas oriundas do Zen Budismo e de outras
ontologias que compdem o universo religioso japonés.

Palavras-chave: Igreja Messidnica Mundial do Brasil, Cosmologia, Imagens, Mediacéo,
Materiais



Abstract

This research is based on the analysis of the Three Columns of Salvation that compose the
doctrine of the Church of World Messianity of Brazil, from a theoretical and methodological
perspective that takes the materials as objects of anthropological investigation. In this approach,
the religion is thought as a practice of mediation that materialize the sacred by the usage of
multiple materials, thus, they are not secondary, but a constitutive part of the religion. Following
the contribution of Tim Ingold on the importance of following the flow of materials, it was
possible to reach understanding on the cosmological aspects of the Church of World Messianity
of Brazil, the shared religious imaginary and the visual regime of the religion. Through the
analysis of the flow of materials, it was found a set of religious practices that come from Zen
Buddhism and from other ontologies that form the Japanese religious universe.

Key-words: Church of World Messianity, Cosmology, Images, Mediation, Materials.
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Introducéo:

Conheci Fernanda em 2007 em um curso técnico para a formagéo de atores.
Por uma série de afinidades, para além do amor ao teatro, nos tornamos amigas muito
préximas. Em um dia qualquer, fui a casa dela e notei que ela usava uma corrente. Era
algum tipo de metal, talvez inox. Os elos eram delicados, mas o que mais me chamou a
atencdo foi o fato de o pingente estar para dentro da roupa de minha amiga e nao para
fora, como um colar comum. Curiosa, perguntei-lhe o que era aquilo que ela trazia
pendurado no pescoc¢o. Ela muito delicadamente retirou o pingente de dentro da blusa e
me mostrou: era uma medalha redonda, com um emblema no centro. No verso daquele
curioso objeto havia dois circulos concéntricos. Achei aquele colar muito bonito e quis
ver com as maos. Ela me impediu de toca-lo e me explicou que aquela era a medalha de
sua igreja e que gracas aquele objeto ela podia transmitir a luz de Deus para alguém por
meio das palmas das maos, por isso ninguém além dela mesma poderia manusea-lo.

Fernanda me explicou de maneira muito resumida sobre a religido: era a
Igreja Messianica Mundial do Brasil, chamada por seus seguidores de Igreja Messianica
ou somente Messianica. Achei bastante curioso, uma vez que se tratava de uma religido
de origem japonesa com um nome que, para mim, remeteu ao Cristianismo. Aprendi que
a tal luz de Deus se chamava Johrei e entdo pedi para que ela o aplicasse em mim. Apesar
de poder ministra-lo ali mesmo, Fernanda achou melhor que eu o recebesse pela primeira
vez na Igreja. Combinamos de ir juntas no dia em que minha amiga tinha que realizar sua
dedicacdo, isto €, um trabalho religioso voluntario. Chegamos por volta das cinco e meia
datarde, Fernanda me mandou sentar em um banquinho de madeira, posicionado de frente
para uma mulher e saiu em seguida para se preparar para a tal dedicacdo. A messianica
que estava sentada de frente para mim néo se apresentou: ela juntou as palmas das méos
em forma de oracéo e eu, sem receber grandes explicagdes, fiz 0 mesmo. Em seguida, a
mulher estendeu o braco e as palmas das maos em minha direcdo dando inicio ao Johrei.

E foi s0O isso. Ela trocava os bragos livremente, sem estender os dois a0 mesmo tempo,
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sendo que ora eles estavam mais ou menos flexionados. Olhei para o rosto dela e vi que
seus olhos estavam abertos, o olhar era vago, como se ela estivesse longe dali.

Um pouco antes de cerrar meus olhos, reparei no ambiente: havia outras
cadeiras como aquela em que eu estava sentada. Em posicdo de destaque, estava um
quadro com escritos em japonés. Do lado direito uma fotografia preto e branco de um
japonés carrancudo — qui¢d o fundador da religido, pensei comigo mesma. Do lado
esquerdo do quadro, havia um arranjo floral. Minutos ap0s o inicio da imposicao de méaos,
amulher solicitou que eu me virasse de costas. Fiz o que foi pedido e ao mudar de posicéo,
notei dois quadros que de maneiras distintas chamavam a atencdo para a importancia do
siléncio durante o Johrei. Um fora colocado na parede em cima da porta e continha o
dizer: “Durante o Johrei, o siléncio é prece”. O outro quadro estava fixado na parede do
lado esquerdo, proximo a um mural de recados com a programacao da Igreja. No mesmo,
uma ilustracdo chamou a minha atencdo: na parte esquerda do quadro, havia um desenho
de duas pessoas conversando durante o Johrei; do lado direito, as mesmas pessoas
apareciam em siléncio. As ondas de luz que saiam das mados do ministrante que
conversava eram muito mais fracas se comparadas a segunda imagem, qguando ambos nédo
conversavam entre si. A mensagem era bastante clara: ndo se deve conversar enquanto se
pratica Johrei, pois isso diminui a intensidade da luz canalizada. A posi¢do do quadro,
colocado de frente para o ministrante demonstrava que era para ele que o recado: como
0S messianicos sao 0s Unicos autorizados a ministrar Johrei, devem manter uma postura
de respeito, sobretudo quando alguém chega a igreja pela primeira vez.

Passados cinco minutos aproximadamente, a ministrante solicitou que eu me
virasse de frente para ela e continuou a canalizagdo do Johrei por mais alguns poucos
minutos. Em seguida encerrou: juntou as palmas das maos no mesmo gesto de oracdo do
inicio e fez uma prece silenciosa. Eu, sem saber ao certo o que fazer, a imitei. Ela apertou
as minhas méos e me agradeceu, fiz 0 mesmo — no fundo n&o entendi ao certo o porqué
de ela ter me agradecido ja que fora ela quem havia ministrado Johrei em mim. N&o me
lembro ao certo o que senti naquele dia, se fiquei um pouco mais relaxada ou sonolenta.
Lembro-me de que nédo senti nenhuma emogao ou palpitacdo. Pensei o quanto era simples
aquela coreografia, aquele singelo subir e descer de méos. A despeito de toda a
simplicidade daquele ritual gestual, me mantive interessada em conhecer mais aquele

NOVO universo que estava se apresentando para mim.
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No relogio fixado em cima da porta da Igreja faltava apenas cinco minutos
para as 18 horas. Minha amiga Fernanda se dirigiu ao pulpito. Os demais messianicos que
estavam ali se sentaram nas cadeiras que estavam na fileira de frente para o Altar — a
imagem com a caligrafia japonesa. Sentei-me junto deles. Fernanda fixou o olhar no
relégio: faltavam menos de dois minutos para o inicio. Assim que o ponteiro do reldgio
marcou o horario exato, ela anunciou o inicio do Culto Vesperal. Nesse instante, uma
messianica que estava sentada na cadeira da frente deu alguns passos e se posicionou em
frente a imagem das caligrafias japonesas. Ela trajava uma saia na altura dos joelhos e um
blazer cujos botbes estavam fechados. Ela fez uma leve reveréncia com o corpo e em
seguida outras trés reveréncias — agora com o corpo ainda mais inclinado. Em seguida
bateu trés palmas e comegou a entoar uma oragao japonesa: Seu cOrpo estava ereto e as
palmas das maos estavam juntas, em gesto de oracdo. Todos 0s presentes acompanharam
a messianica nas reveréncias e também na oracdo japonesa. Eu recebi um papel de
Fernanda que continha a oracdo escrita, mas me perdi logo no comeco. Eu estava
realmente confusa e admirada: uma reza entoada em japonés por brasileiros e todas
aquelas reveréncias e palmas para uma imagem que eu ainda ndo havia entendido o
significado. Em posigéo de reveréncia, os messianicos fizeram uma pausa para uma prece
silenciosa, cuja duracdo foi ditada pela messianica que estava a frente dos demais
puxando a oracdo. Ela interrompeu o siléncio entoando o verso final. Ela e os demais
bateram palmas em seguida. Como eu ndo estava acostumada, lembro-me de ter batido
palmas no contratempo.

Terminada a oracdo japonesa, foi iniciada outra em portugués. Em seguida,
todos se sentaram em suas respectivas cadeiras e Fernanda, que ainda estava no pulpito,
comecou a ler um ensinamento da igreja. Na sequéncia ela fez a leitura de um relato de
uma pessoa que alcangou um milagre através do recebimento do Johrei — posteriormente
aprendi que esses relatos se chamavam Experiéncias de Fé. Ao término da leitura,
Fernanda anunciou o encerramento do Culto Vesperal e em seguida todos os participantes
se cumprimentaram e trocaram abracos. O ritual durou apenas quinze minutos e contou
com a participagdo de aproximadamente dez pessoas.

Em minhas idas subsequentes a Igreja, percebi que 0s messianicos
costumavam interromper suas dedicacOes para participar do Culto Vesperal e, assim que

0 mesmo se encerrava, dados todos os abragos e cumprimentos, as atividades religiosas
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eram prontamente recomegadas. O trabalho religioso mais praticado entre os messianicos
é o plantao de Johrei: o fiel escolhe um dia e um horério durante a semana para ministrar
Johrei para quem for a Igreja. S&o os leigos que fazem a instituicdo funcionar diariamente,
sendo a rotina da religido amplamente voltada para a préatica do Johrei.

Dentre as pessoas que participaram do Culto Vesperal naquele dia, havia uma
senhora japonesa de estatura baixa que vestia também uma saia e um blazer de maneira
elegante. Tinha certamente mais de cinquenta anos de idade e me chamou para conversar
em uma sala. Seu nome era Emilia, mas era chamada pelos messianicos por ministra
Emilia ou ministra ou ainda como senseil, mas jamais apenas por “Emilia”. Em uma
conversa posterior, Fernanda me explicou que “ministro” ou “ministra” sdo os sacerdotes
ou sacerdotisas da Igreja e conforme entrei em contato com os preceitos da religido,
entendi como esses desempenhavam seus papéis nesse contexto religioso. A ministra
Emilia quis entdo me conhecer: saber onde eu morava e com quem; o que eu fazia — se
estudava ou/e trabalhava. Enquanto conversdvamos, ela preenchia uma ficha com meus
dados: nome completo; endereco; telefones para contato, quem havia me encaminhado
para a Igreja e se eu estava sofrendo com algum tipo de problema naquela ocasido. Ela
explicou brevemente sobre a doutrina da religido e me orientou a receber Johrei por trinta
dias consecutivos para observar se alguma melhora surgiria em minha vida. Em seguida,
ela me entregou alguns ensinamentos da religido e orientou que eu os lesse diariamente.

Segui a orienta¢do da ministra Emilia e decidi receber Johrei diariamente.
Essa decisdo marcou a minha entrada na Igreja Messianica e também o inicio de um
relacionamento, que a principio foi pautado por um vinculo de pertencimento religioso a
instituicdo. N&o obstante, minha maneira de dar sentido a religidlo mudou
processualmente ao longo dos anos seguintes, provocando o deslocamento da Messianica
para uma dimensdo analitica. A construcdo desta etnografia ndo parte apenas de um
trabalho de campo realizado recentemente durante a execucdo desta pesquisa de
mestrado, tampouco privilegia a memoria e as experiéncias vivenciadas em um passado
religioso que se findou ha cerca de cinco anos. Nesta etnografia, o passado (quase)
distante e o passado recente (que tdo logo também se tornara distante) estdo
consubstanciados em uma Gnica narrativa que sintetiza ambas as experiéncias, sem

distingui-las.

! Do japonés, mestre ou mestra. O termo serve tanto para o masculino como para o feminino.
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Uma das dificuldades decorrentes da transformacao de algo familiar em tema
de pesquisa se refere a possibilidade de falha de percep¢do do analista: este,
demasiadamente habituado ao campo, muitas vezes acaba ndo se atentando para as
minucias do cotidiano. Para que isso fosse evitado, foi preciso optar por um caminho
menos Obvio, por isso essa pesquisa foi inserida no &mbito da antropologia dos materiais.
A producdo de materiais pela Igreja Messianica e seus adeptos é uma aposta metodoldgica
que visa alcancar o entendimento acerca da religido e também de seus seguidores. Porém,
essa op¢do ndo é somente uma escolha metodologica, trata-se de uma necessidade trazida
pelo proprio campo, uma vez que os materiais ndo eram simples objetos inertes ou
“magicos”, mas um conjunto de coisas vivas em um campo ainda inexplorado por tal
abordagem - contribuicdo que essa pesquisa pretende trazer ao ambito da religido e dos

materiais.

Da materialidade aos materiais: de Meyer a Ingold

Estudos recentes que tratam sobre a religido em interface com a materialidade
estdo presentes no periodico Material Religion. Oriundos de diferentes disciplinas, muitos
dos pesquisadores desta vertente pensam a religido a partir de etnografias que foram
produzidas na Asia, Africa ou através do trabalho de campo em religides ndo-ocidentais.
De acordo com os editores (MEYER et al, 2014), a revista recebe submissdes de
pesquisadores de todas as partes do mundo, embora ainda haja maior predominancia de
europeus e norte-americanos. Grande parte dos colaboradores sdo antrop6logos;
historiadores da arte; especialistas em religido em geral; muse6logos, arquebdlogos e
historiadores.

Na composi¢do do editorial da revista, destaca-se a antrop6loga Birgit Meyer
que atualmente € uma importante referéncia no assunto. Segundo Meyer e Houtman
(2012), a partir dos anos 1980 nas ciéncias sociais houve a retomada do conceito de
material ¢ materialidade. Este “material turn” afetou diversas areas das ciéncias humanas
uma vez que proporcionou o reaparecimento de uma perspectiva marxista na cultura
material, tal como propde Daniel Muller; a elaboracdo de uma analise critica & microfisica
do poder de Foucault; a contribuicdo prestada por Butler em seu trabalho Bodies that
matter; o trabalho de Alfred Gell sobre arte e a ideia de agéncia; Bruno Latour e sua teoria
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sobre o ator rede; e, por fim, o surgimento do debate na neurociéncia sobre a materialidade
da mente. A virada material — em analogia a virada ontoldgica da antropologia —
aconteceu em decorréncia da insatisfacdo com abordagens que privilegiam o abstrato
sobre o concreto, o que contribuiu para a reducdo da cultura material a expressdes de
significado subjacentes ou como simbolos.

Nos anos 2000, David Chidester anunciou o termo “novo materialismo” para
se referir a emergéncia de novos estudos sobre religido. Apesar de ndo fazer uma
referéncia clara a aquilo que se entende por “velho materialismo”, Meyer e Houtman se
valem de Chidester e argumentam que 0 novo materialismo ndo é uma critica da religido
em nome da matéria, mas sim uma critica de dentro do estudo da religido que pretende
tomar a materialidade como parte do estudo da religido.

Para Meyer o carater liberal do protestantismo se tornou o0 modelo e a via de
compreensdo e estruturacdo daquilo que hoje chamamos de religido moderna. Esse
pensamento, por sua vez, estabeleceu a diferenciacdo entre interior e exterior; entre
publico e privado; produziu a primazia da crenca individual sobre os rituais coletivos e a
predominancia do abstrato sobre a forma concreta. Portanto, em se tratando do
protestantismo, pode-se dizer que a esséncia da religido esta localizada no interior dos
crentes, ao passo que as manifestaches e praticas exteriores — rituais, instituicoes
religiosas, objetos, etc — sdo considerados aspectos secundarios. Esse modus operandi do
pensamento protestante foi acionado por muitos intelectuais? na construcio da base
epistemoldgica do conceito de religido e ainda hoje reverbera em pesquisas que tendem
a descrever a religido como um sistema légico-causal abstrato. Para Meyer, ndo é de se
estranhar que a naturalizacdo do ethos protestante e seu constante eco em produgdes
intelectuais atuais produza um certo estranhamento quando o termo Material Religion é
evocado, como se a combinacdo de ambas as palavras produzisse um paradoxo. Na visdo
de Meyer e de outros intelectuais, a materialidade é parte do estudo da religido uma vez
que essa “s6 pode se tornar inteligivel a partir de sua encarnagao em expressoes materiais
do mundo™. A partir dessa perspectiva, é possivel indagar como a religifo acontece nas

materialidades, ao invés de pensar como a religido se expressa materialmente.

2 A autora cita Weber, Tylor e James como autores que fizeram o ethos protestante reverberar em suas
obras.
3 ARWECK e KEENAN apud MEYER e HOUTMAN, 2012a, pag. 7.
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O posicionamento de Ingold (2012; 2015) possui similitude em relacdo aos
tedricos da materialidade no tocante a critica da subordinacdo dos materiais ao
pensamento abstrato. N&o obstante, Ingold vai mais além através de uma critica direta ao
hilemorfismo aristotélico, visto pelo autor como o responsavel pela distingdo entre os
conceitos de forma e matéria. Esse modelo foi amplamente adotado no Ocidente e em um
momento da histdria, a forma passou a ser subordinada ao pensamento e aos objetivos de
um agente capaz de agir sobre a matéria inerte. Para o autor, 0s estudos atuais sobre
arqueologia e as diversas vertentes da cultura material ainda tomam tais pressupostos do
hilemorfismo. A proposta de Ingold consiste em derrubar tal modelo, “e substitui-lo por
uma ontologia que dé primazia aos processos de formacdo ao invés do produto final, e
aos fluxos e transformacdes dos materiais ao invés dos estados da matéria”*. O autor
argumenta que o mundo em que habitamos é composto por coisas e ndo por objetos.
Esses, para ele, sdo fatos consumados que oferecem para nossa inspecao suas superficies
externas e congeladas. A coisa, no sentido Heideggeriano, ndo possui o carater de uma

entidade fechada para o exterior,

“que se situa no e contra o mundo, mas de um né cujos fios constituintes, longe
de estarem nele contidos, deixam rastros e sdo capturados por outros fios
noutros nds. Numa palavra, as coisas vazam, sempre transbordando das
superficies que se formam temporariamente em torno delas”. (INGOLD, Tim.
2012, pag. 29)

Para Ingold (2015) as coisas vazam e se interpenetram porque possuem vida,
por isso argumenta que € preciso pensar as propriedades dos materiais, uma vez que estes
tém caracteristicas muito distintas — cores, cheiros, texturas - e essas particularidades que
Ihes sdo concernentes estdo em constante devir. Ndo ha, portanto, nenhum material que
seja uma forma acabada, logo, descrever e analisar o processo de transformacao das coisas
é uma das propostas de Ingold que esta pesquisa pretende seguir. O autor se coloca de
maneira critica em relacdo a ideia de materialidade dos objetos, uma vez que 0s
seguidores desta perspectiva se centram de maneira descomedida no consumo,
esquecendo-se do processo de produgédo. Pensar a partir da materialidade, assim como a
utilizacdo do conceito de agéncia, trata-se de uma maneira de conceder capacidade de

acao a objetos que estdo realmente inertes.

4INGOLD, 2012, p. 26.
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Ainda que o conceito de material esteja contra a materialidade - tal como o
proprio Ingold argumenta no artigo “Materiais contra a materialidade” -, ndo pretendo
levar tal contraposicdo as ultimas consequéncias, pois ainda que operem de modo distinto,
Ingold e Meyer convergem a medida que propdem o deslocamento analitico para as
coisas, sem subordina-las a obrigatoriedade do pensamento abstrato. Em termos praticos,
opto pelo conceito de material/materiais, uma vez que tenho o objetivo de fazer a
descricdo de suas propriedades. Enquanto Ingold vai além da materialidade, a
contribuicdo de Meyer ndo parece incompativel, pois a autora reflete acerca da
mobilizagcdo de determinados tipos de materiais em formas que, de alguma maneira,

produzem a sensagdo da “presenca de algo além™:

A "producdo suscita questdes empiricas muito concretas sobre praticas,
materiais e formas especificas empregadas para gerar um sentido de algo
divino, fantasmagoérico, sublime ou transcendente. Que materiais séo
utilizados e como sdo considerados adequados? Atraves de quais atos uma
escultura, um edificio ou qualquer outro objeto se tornam um prenincio do
poder espiritual? Que passos concretos estdo envolvidos nos procedimentos de
sacralizacdo? Como é o corpo humano envolvido e abordado? Quais registros
sensoriais sdo invocados? Como esses procedimentos sdo autorizados e
controlados e por quais tipos de relacBes? (...). Admitindo que as praticas e
materiais sdo indispensaveis para a existéncia da religido no mundo como
fendmeno social, cultural e politico, é preciso dar-lhes nossa maior atengdo
tedrica e empirica” (MEYER, 2012 pag. 24)

A maneira pela qual Meyer constroi o conceito religido também é de grande
importancia para esta pesquisa, pois a definicdo esta intimamente relacionada a ideia de

mediacdo:

“Acho atil pensar a religido como uma pratica de mediacéo através da qual
uma distancia entre o imanente e o que esta "além" é posta e mantida em
ligagdo, ainda que de maneira temporéria. Vista desse angulo, a religido pode
ser analisada como uma técnica de alcancar - e, da mesma forma, gerar um
sentido de - um "outro mundo" através de varios tipos de midia. Como Robert
Orsi colocou evocativamente: "A religido é a pratica de tornar o invisivel
visivel, de concretizar a ordem do universo, a natureza da vida humana e o seu
destino. Uma vez feito material, o invisivel pode ser negociado e tocado [...].
Mas a questdo permanece: como isso acontece?"A resposta, como Orsi coloca,
estdo nas multiplas midias acionadas para materializar o sagrado' (2012: 147).
A midia, aqui, ndo é compreendida no sentido estreito e familiar dos meios de
comunicagdo modernos, mas em um sentido amplo como transmissor.”
(MEYER, 2012 pag. 24)

Pensar a religido a partir do conceito de mediacdo de Meyer consiste, a meu
ver, em uma forma de deslocar o olhar da religido enquanto um sistema de sentidos l6gico

causal para os materiais que sdo mobilizados e produzidos. A partir dessa perspectiva, e
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adicionando a contribuicdo de Ingold, é possivel indagar como as religibes acontecem
nos materiais — e ndo na materialidade — e quais séo as propriedades dos materiais
mobilizados no processo de mediacao.

Analisar a Igreja Messianica como uma coisa implica, seguindo o0 pensamento
de Ingold, em trazé-la de volta a vida. Nos termos do autor, vida é uma caracteristica que
esta contida em todas as coisas e sua esséncia pode ser encontrada na porosidade de suas
superficies. As coisas estdo vivas porque elas vazam. A ndo existéncia de vida se refere
ao processo de objetificacdo das coisas, 0 que pode ser observado a partir da criacdo de
involucros que criam superficies estanques. N&o obstante, um cuidado que se faz
necessario ao adotar a perspectiva tedrica de Ingold esta no risco de transformar a religido
ou a propria nomenclatura da instituicdo em invélucros. Para driblar essa possibilidade,
utilizo o termo malha (meshwork) para descrever os movimentos de
humanos e ndo humanos no espaco vivido. O ambiente religioso é,
portanto, o local onde as linhas se tornam ainda mais emaranhadas,
ele transpassa o proprio lugar da Igreja a partir do proprio

deslocamento de humanos e ndo-humanos. E é sobre esse caminhar

que essa pesquisa pretende tratar.

A malha messianica

O primeiro fio da malha a ser seguido é o de Mokichi Okada (1882-1955),
fundador da Igreja Messianica. Para um religioso, esse nome faz alusdo a uma etapa
especifica da trajetoria da vida do fundador que se refere a sua existéncia enquanto um
ser humano comum, enquanto Meishu-Sama, nome recorrente entre 0s messianicos, diz
respeito ndo somente ao lider religioso, mas também ao préprio carater divino nele
contido. Como passou a utilizar esse nome apenas na década de 1950, conclui-se que a
transicdo de Okada para Meishu-Sama foi uma construcdo ao longo do tempo. Além
disso, a partir do final da decada de 1920 até o ano anterior a sua morte, Okada utilizou
diferentes pseudénimos, cada qual para uma determinada finalidade, o que permite que
se considere sua trajetoria de vida como um conjunto de diversos fios entrelacados. De

acordo com o site Jinsai®, Okada fez uso dos seguintes pseudénimos:

5 http://jinsai.org/manifestacao.php - acessado em fevereiro de 2018.
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Tabela 1: Os nomes do fundador

Nome Ano Finalidade
Akegarassu 1927 Poemas estilo Kanku®
Akemaro 1933 Poemas estilo Waka’
Jikan 1934 Desenhos de Kannon?® e caligrafias
Dai Sensei® 1934  Nome utilizado pelos discipulos Anterior:
Sensei
Jinsai 1934  Textos sobre o Johrei
Shin-no-Sei 1948  Textos sobre Agricultura Natural
Meishu- 1950 Autoproclamado e utilizado pelos discipulos.
Sama?® Anterior: Dai Sensei
Messias 1954  Autoproclamado e utilizado pelos discipulos,

sem exclusao do anterior.

Diante da dificuldade de se encontrar um nome apropriado, escolhi seguir a
designacgéo utilizada pelos messianicos, sem perder de vista as nuances existentes no
processo de transformacdo de Okada em Meishu-Sama e as demais nomeagdes que por

ele foram criadas ao longo de sua vida.

6 Poesia semelhante ao haikai. De acordo com o site Jinsai: No kanku, tal como no haikai, os pés métricos sdo
dezessete, distribuidos em trés versos, dos quais o primeiro e o terceiro sdo pentassilabos, e o segundo, heptassilabo.
Trata-se de um jogo de palavras onde s6 é determinado o primeiro verso, e as pessoas tém de completar os dois
seguintes, para competir nas habilidades de agilidade mental e humor.

7 Significa, literalmente, poesia japonesa. O termo foi criado durante o periodo Heian para diferenciar a
poesia oriunda do Japdo em relacdo aquelas que vieram da China.

8 Maiores detalhes sdo abordados no capitulo 1.

% “Grande Mestre” em japonés.

10 “Senhor da Luz” em japonés.
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Mokichi Okada assistiu uma boa parte dos acontecimentos que
transformaram o Japdo de maneira significativa. Desde seu nascimento em 1882, apenas
quatorze anos ap6s a Restauracdo Meiji, até o ano de sua morte em 1955, Okada
presenciou duas guerras mundiais; viveu parte de sua vida durante a Era Meiji;
acompanhou com entusiasmo o processo de modernizacao do Japéo e, junto dessa, viu de
perto a chegada valores ocidentais; viu o Império do Japéo se transformar no atual Estado
do Japéo, tal como se conhece hoje. Tragar um conjunto de acontecimentos a respeito de
sua trajetéria € de fundamental importancia para compreender a transformacdo de
Mochiki Okada em um fundador de um movimento religioso e, antes disso, no criador de
um método terapéutico/religioso.

O periodo da historia anterior a Era Meiji € chamado de Periodo Tokugawa (1603 -
1868), caracterizado basicamente pela implantagdo de um sistema de governo ditatorial
pelo lider militar Tokugawa lesu que instaurou o poder shogunal na cidade de Edo. O
Imperador permaneceu na capital Kyoto, exercendo fungdes meramente simbolicas e
espirituais, enquanto leyasu, e posteriormente seus descendentes, governaram sob o

titulo de shogun®!. Esses lideres se opuseram tenazmente a entrada de

11O termo shogun (45E&) significa Comandante do Exército, trata-se de um titulo de distingio militar que
era concedido diretamente pelo Imperador.
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Imagem 1: Assinaturas do fundador®?

estrangeiros, pois temiam que a ocidentalizacdo resultasse na perda de
simbolos nacionais®®. O regime dos shogun durou até 1868, quando foi iniciada a Era

Meiji que deflagrou uma série de transformacGes sociais e politicas no pais:

“Totalmente enfraquecido o regime feudal, o ultimo shogun Tokugawa
entregou o poder ao Imperador. Foi no ano de 1868. Sobe ao trono o jovem,
mas talentoso Imperador Meiji. Ordena imediatamente a reforma total do
império, que é reconhecida como “Reforma Meiji”. (OZAKI, 1985, pag. 27-
28).

O reestabelecimento do poder do Imperador Meiji marcou o surgimento do
Império Japonés'* que, nas maos do monarca, pds fim ao feudalismo e ao isolamento,
trouxe a modernizacdo ao pais, e, junto dessa, os valores ocidentais. De acordo com

Tomita (2014) uma das medidas tomadas pelo imperador em 1890 foi a implementacédo

2 KAUN, 1976.

13 De acordo com Pinheiro (2009, pag. 21): “Os portugueses foram os primeiros europeus a se
estabelecerem no Jap&o nos meados do século XVI. Nos anos 1570, Nagasaki abriu-se como o principal
porto para 0 comércio exterior e se tornou o centro para o jesuita Francisco Xavier converter o Japdo ao
Cristianismo. Foi através dos holandeses que o Japdo tomou conhecimento da Ciéncia Ocidental.” Apesar
de ter se fechado para o Ocidente, 0s navios holandeses tinham autorizagdo para entrarem no territorio
japonés.

14O Império do Japdo, fundado em 1868, divide-se em trés fases: Era Meiji (1868 — 1912), Era Taisho
(1912 — 1926) e Era Showa (1926 — 1989). O Império Japonés durou até o ano de 1947, até a derrota na
Segunda Guerra Mundial. Apds esse marco, surge o Estado do Japdo e a Constituicdo do Império (1890)
foi substituida, o Imperador Hirohito continuou atuando, porém, com poderes restringidos.
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do sistema educacional japonés que tornou obrigatério®® o ingresso na educacéo basica.
Na época da implementacéo da lei, Okada tinha 8 anos de idade e concluiu os estudos
cinco anos mais tarde, aos 13 anos de idade. Anos mais tarde, ingressou na Escola de
Belas Artes, mas ndo pode dar prosseguimento em decorréncia de problemas de visdo e,
dois anos depois contraiu pleurisia e tuberculose. Os anos seguintes de sua vida foram

marcados pelo constante adoecimento e sofrimento de diversas ordens:

“Com 0 falecimento do pai, Okada, aos 23 anos, recebeu como heranga uma
quantia que utilizou para abrir uma loja de miudezas, a Korin-do. Seus
negocios prosperaram até que ele estabeleceu uma loja atacadista de adornos
—a Loja Okada. Nesta época, Okada sofreu uma grave isquemia cerebral, e ao
longo de dez anos, contraiu varias enfermidades: crises de hemorroidas, dores
de cabeca e estdmago, reumatismo, prostracdo nervosa, uretrite, amigdalite,
catarro intestinal, problemas das valvulas cardiacas, periodontite, dores de
dentes, entre outras. Aos 24 anos, casou-se com Taka, que conseguiu
engravidar pela primeira vez apés 8 anos de casamento. Por trés vezes, Taka
deu a luz criangas que faleceram logo apds o nascimento. Devido ao tifo
intestinal contraido antes do terceiro parto, Taka acabou falecendo em 1919.
Neste mesmo ano, Okada sofreu um duro golpe que o levou a faléncia e
deixou-lhe dividas que perduraram durante 22 anos.” (TOMITA, 2014, péag.
27-28).

Até os 38 anos de idade, Okada nunca teria rezado e possuia uma visao critica
em relacdo as religifes: acreditava que a existéncia de inimeros templos no Japdo poderia
ser um entrave para o progresso do pais, considerava a adoracdo de imagens uma préatica
irracional. As duras experiéncias narradas no trecho acima foram decisivas para que
Okada passasse a considerar que seus sofrimentos eram de origem espiritual. Tornou-se
membro da Igreja Omoto em 1920 e a partir de 1926, durante trés meses, entrou em estado
de transe — ocasido em que recebeu uma série de revelacdes sobre o passado e o futuro da
humanidade, além de previsdes mundiais acerca do periodo pds-guerra. A partir de 1926
comecou a praticar o tinkon, método terapéutico reestabelecido pela Omoto, que passou
por um conjunto de reformulagdes até se tornar o Johrei.

Além dos transes de 1926, outro importante acontecimento que marcou o
periodo de afloramento das experiéncias religiosas de Okada ocorreu alguns anos depois,
no dia 15 de junho de 1931, quando escalou 0 Monte Nokoguiri juntamente com uma
comitiva de vinte e nove seguidores. Do alto da montanha, entoou uma oragéo e foi nesse

momento que recebeu a revelacdo acerca da transicdo da Era da Noite para a Era do

15 Antes do periodo Meiji, apenas os membros da aristocracia e filhos da classe samurai tinham acesso a
educacdo e a alfabetizagéo.
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Dia. Também foi revelado que sua missdo seria de conduzir e orientar as pessoas a
ultrapassar esse momento critico sem sofrimento. Este episddio, somado aos transes de
1926, foram centrais para a formacdo de Okada como um lider religioso, sendo que a
prépria revelacdo foi um evento importante para a construcdo do mito de fundacao da
Igreja Messianica'® em momento posterior.

E importante destacar que a figura de Mokichi Okada enquanto um fundador
de uma religido ndo se trata de um acontecimento isolado, do contrario, desde o final do
periodo Tokugawa, passando pela Era Meiji até a chegada do Periodo Entre Guerras,

verifica-se que o Japdo estava passando por um momento de efervescéncia religiosa®’:

“Apods a Primeira Guerra Mundial, desenvolvia-se, em Toquio, um intenso
movimento social, mas 0s movimentos espirituais também estavam sendo
bastante ativados. A noite, em determinado lugar do bairro de Kanda, o
Exército da Salvacao batia seus tambores; em outro, o grupo Budista Saissei
tocava corneta. No Templo Rinsho-in, de Yushima, o dirigente Sugawa, do
Templo Kentyo-ji, fazia as pregac6es nas sessdes de Zen. Na Igreja do bairro
Fujimi, o pastor Massahissa Uemura atraia a atencdo estudantes, e sob a
lideranca do Professor Kanzo Utimura — fundador do movimento cristdo
japonés Nonchurch Movement — reuniam-se jovens fiéis entusiasmados. No
Edificio Central Budista, ouvia-se, todas as noites, um sermdo feito por
alguém.” (YAMADA, Mumon apud RAFFO, 2010, pag. 29)

Essa tendéncia ndo foi bem aceita pelo governo japonés que reprimiu tais
movimentos religiosos através da prisdo de seus lideres, inclusive o proprio Okada foi
detido em algumas ocasifes. Desde o inicio Era Meiji até o final da Segunda Guerra
Mundial, o Xintoismo se tornou a religido oficial do Estado, sendo o imperador o
Supremo Pontifice tido como descendente direto de Amaterasu-Omikami ou sendo uma
espécie de encarnacao divina. Foi nesse contexto historico que houve o surgimento de um
sentimento fortemente nacionalista atrelado ao proprio Xintoismo que, apesar do intenso
processo de combina¢do com o Budismo ao longo dos séculos, passou a ser considerado
como um simbolo do Estado, uma vez que se tratava de uma religido endémica do pais.
O Budismo, por outro lado, foi tido como uma religido estrangeira e por isso foi
duramente perseguido: 0s bonzos foram expulsos de templos Xintoistas e acabaram

proibidos de exercer publicamente suas atividades religiosas. Posteriormente apds

16 O processo de formagdo de um movimento religioso e terapéutico sera narrado no capitulo I com maiores
detalhes.

17 Entre as religides surgidas na época, destacam-se a Omoto (1889); Seicho-no-le (1930); Perfect Liberty
(1924); Sukyo Mahikari (1959); Soka Gakkai (1930), Tenrikyo e outras que também foram instituidas em
periodos relativamente proximos
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algumas reacOes contrarias a opressdo, foi permitido que praticassem o Budismo dentro
de seus proprios templos. Os movimentos religiosos recém-surgidos na época eram
perseguidos em virtude do conteudo de suas doutrinas serem percebidas como ameacas
ao poder do imperador. Foi nesse cenario que Okada viveu e constituiu seu movimento
religioso/terapéutico, caracterizado por um longo processo de rupturas e continuidades
que sdo narrados com maiores detalhes no primeiro capitulo desta dissertacéo.

O segundo fio a ser seguido € o da Igreja Messianica, cuja chegada ao Brasil
ocorreu na década de 1950, quando os primeiros messianicos japoneses desembarcaram
ao pais para trabalhar na lavoura. A partir da contribuicdo prestada por Koichi Mori
(1995), Tomita (2014) elaborou uma periodizag&o historica sobre a entrada das religifes

japonesas no Brasil, as quais se dividem em quatro fases descritas abaixo:

e Primeira fase: de 1908 a 1920, época em que 0S imigrantes estavam
majoritariamente voltados para o trabalho agricola e desejosos de voltar ao Japéo.
De acordo com Mori, as atividades religiosas foram praticamente inexistentes
nesse periodo;

e Segunda fase: entre as décadas de 1920 a 1930, caracteriza-se por atividades
religiosas nas coldnias de imigrantes, principalmente no estado de S&o Paulo, de
maneira pouco sistematica e isolada. As col6nias ndo tinham condicdes
financeiras de sustentar sacerdotes;

e Terceira fase: final da década de 1930 até o inicio dos anos 1950, periodo marcado
pelo nacionalismo de Vargas que adotou medidas restritivas em relacdo aos
imigrantes. Dentre essas, destaca-se a proibicdo do uso e ensino da lingua
estrangeira no Brasil bem como a publicagdo de jornais, além da aglomeracéo de
mais de trés imigrantes em um mesmo local. As praticas proibitivas por parte do
governo fizeram desse periodo pouco vantajoso para o desenvolvimento de
atividades religiosas. As relagdes entre Brasil e Japdo foram rompidas no ano de
1942 em decorréncia da Segunda Guerra Mundial;

e Quarta fase: caracterizada pela intensificacdo de japoneses para centros urbanos e
pela sua gradativa ascensdo social a partir do inicio dos anos 1950. Foi neste

periodo que as religides japonesas passaram a ganhar adeptos no Brasil.
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Igreja Messianica chegou ao Brasil entre a terceira e a quarta fase, através da
jovem Teruko Sato que desembarcou no porto de Belém em 1954 com apenas 18 anos de
idade. No ano seguinte chegaram ao pais dois ministros japoneses, Nobuhiko Shoda e
Minoru Nakahashi, que se instalaram na cidade de Curitiba. Assim como Teruko Sato,
ambos os sacerdotes vieram ao Brasil por iniciativa pessoal e ndo por designacao da Sede
Geral da Igreja Messianica do Japdo, 0 que era comum na época em virtude da

descentralizacao das igrejas.

“A década de 1960 foi muito significativa para a Igreja Messidnica Mundial
do Brasil. A despeito do aumento do nimero de membros que ocorria na regido
sul, a Sede Geral valorizava muito pouco o trabalho de difuséo realizado por
Shoda e Nakahashi no Brasil. Ndo eram enviados os recursos financeiros e nem
mesmo missionarios para a frente de expansdo. A autonomia das igrejas da
Igreja Messianica Mundial no Japdo da época era muito grande e, portanto,
algumas delas enviaram seus missiondrios ao Brasil de forma isolada”
(MATSUOKA, 2004, pag. 47 apud TOMITA, 2014, pag. 64).

Foi na década seguinte, mais especificamente no ano de 1962, que a Sede
Geral do Japdo decidiu enviar um grupo de oito ministros para o Brasil'®, Dentre esses
estava o jovem Tetsuo Watanabe o qual foi enviado para a frente de expansao no Rio de
Janeiro, onde ndo havia membros messiénicos. O diferencial de Watanabe foi a
divulgacdo da religido entre brasileiros que ndo eram descendentes de japoneses, atitude
que foi inovadora, pois a principio a Igreja Messianica era divulgada apenas entre
membros da comunidade niponica. A Igreja Messianica adquiriu o registro de pessoa
juridica em 1964 e a partir desse marco, todas as atividades de difusdo da religido
passaram a ser comandadas pela Sede Geral do Japdo. Em 1969, foi inaugurado o prédio
da Sede Central da Igreja Messianica no bairro da Vila Mariana em Séo Paulo. A década
de 1970, de acordo com Tomita, foi marcada pelo inicio da diversificacdo das atividades
da Igreja:

“Em 1971, foi instituida a Fundagdo Messidnica, cujo nome foi alterado em
1981 para Fundacdo Mokiti Okada — M.O.A. com propostas de desenvolver
atividades culturais, artisticas e assistenciais. Em 1973, realizou-se a 12
Exposicdo de Belas-Artes Brasil-Japdo e, em 1974, foi criada a Escola de
Ikebana estilo Sanguetsu. Em 1975, foram adquiridos os terrenos de
Guarapiranga e Atibaia, que mais tarde dariam lugar, respectivamente, ao Solo
Sagrado de Guarapiranga e ao Polo de Agricultura Natural” (TOMITA, 2014,
pag. 78-79).

18 Na época, as igrejas do Japdo gozavam de autonomia, por esse motivo o envio de missionarios acontecia
de forma isolada (TOMITA, 2014 pég. 64).
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Na cidade de Campinas a difusdo da fé messianica comecou em Campinas-
SP no ano de 1962 quando o senhor Shigueta Osaka se mudou para a cidade.
Anteriormente estabelecido em Séo Paulo, constatou que ndo havia nenhum messianico
na cidade, tampouco uma unidade religiosa. Ele morava no bairro Vila Industrial e tinha
um bar na rua Carlos Campos, onde decidiu iniciar a pratica do Johrei. A procura era
intensa: diariamente ministrava cerca de cem Johrei, para dar conta da demanda, cada
Johrei durava apenas cinco minutos. Com a procura crescendo na cidade, 0s ministros
Matsumi Fujitani e Assami foram designados para desenvolver as atividades religiosas
na regido. Em 1967 foi inaugurada a primeira Casa de Johrei de Campinas, situada na rua
José Paulino. Atualmente, a cidade possui trés unidades religiosas nos bairros Jardim

Paulicéia, Vila Marieta e Guanabara.

A Igreja Messianica e suas coisas

O objetivo da Igreja Messianica Mundial e também dos demais movimentos
religiosos que surgiram a partir dos ensinamentos de Meishu-Sama, é a construcdo do
Paraiso Terrestre, cuja principal caracteristica é a auséncia de sofrimento. Um mundo
com tais feicGes é alcancado quando da Era do Dia, nela, a luz enviada por Deus se
intensifica gradativamente ano ap6s ano, pondo fim ao periodo de sofrimentos da Era da
Noite. Para Meishu-Sama, o mundo estéa vivenciando tal transicdo e a ele foi designado o
papel de salvar a humanidade - inclusive o Ocidente, por isso a ado¢do do termo

“messianica”!® na nomenclatura da religido:

“(...) o Supremo Deus ndo faz discriminacéo de povos e nem de paises. Ele
procederd a salvacdo de toda a humanidade. Chegamos a uma época muito
gratificante; portanto, precisamos ter um nome adequado. O nome “Kyussei”
(salvagdo do mundo) € o mais apropriado, mas, por ser uma denominagdo
japonesa, é muito oriental; logo, ndo faz sentido. Por isso, escolhi a expressdo
“Messias”. Assim, juntando-se 0 Oriente e o0 Ocidente, torna-se mundial. A
palavra “Messias” relaciona-se especialmente a Cristo, portanto, € uma 6tima
denominacao, por ser de apreco dos povos civilizados. Messias e Juizo Final,
segundo ouvi dizer, tém uma relacdo intima e inseparavel. Como Juizo Final
tem o0 mesmo sentido que Fim da Era da Noite e o Inicio da Era do Dia, que
constantemente pregamos, o fato reveste-se de profundo significado. ” (T1JO
TENGOKU, n° 14 marco de 1950 apud TOMITA, 2014, pag. 40-41)

19 0 nome “messianica” foi utilizado somente a partir da década de 1950. Os detalhes sobre o processo de
construgdo da Igreja sdo narrados com maior aprofundamento no capitulo I.
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O Paraiso Terrestre?® messianico como auséncia de sofrimentos pode ser
comparado ao nirvana do Budismo, porém, é algo a ser vivenciado coletivamente, ao
passo que o segundo se trata de uma busca individual. De acordo com 0s ensinamentos
da religido, os grandes sofrimentos que atingem os seres humanos sdo a miséria, a doenca
e o conflito, sendo que os mesmos também foram vivenciados por Okada em fase anterior
a efervescéncia religiosa e, por conseguinte, foram a propria porta de entrada para essa
experiéncia. Visando a eliminacdo do sofrimento humano, o fundador elaborou, em
diferentes fases de sua vida, trés métodos de salvacdo que atualmente sdo conhecidos
como Colunas de Salvacdo. A Primeira Coluna da Salvacdo diz respeito a pratica e o
constante recebimento da luz de Deus através do Johrei; a Segunda Coluna se refere a
Agricultura Natural, que consiste na ingestéo e cultivo de alimentos produzidos livres de
agrotoxicos; a Terceira, 0 Belo, consiste no habito de apreciar obras de arte como forma
de se obter elevacdo espiritual.

As Colunas de Salvacdo demonstram a abrangéncia da doutrina da religido,
uma vez que estabelecem fundamentos espirituais a respeito de um método de manejo e
também propbem um ideal estético. Apesar de os pares religido/arte e
religido/alimentacdo estarem presentes em diversas tradicdes religiosas e em distintos
momentos histéricos, os movimentos religiosos que foram fundados por Meishu-Sama
ou por seus discipulos atribuem um viés salvacionista a agricultura e a arte. Nesse sentido,
enquanto muitas religides estabelecem tabus e restrices alimentares, a perspectiva
messianica se difere das demais uma vez que ndo se pauta na ideia de que determinadas
espécies de alimentos ndo podem ser ingeridas porque trazem maleficios pela prépria

esséncia de sua natureza, mas que podem fazer mal em virtude de terem sido produzidos

20 Foi com base na ideia de Paraiso Terrestre que Meishu-Sama construiu, ao longo de sua vida espiritual,
prot6tipos do paraiso denominados de Solo Sagrado. No Japdo, ha trés Solo Sagrados, cada qual adquirido
e construido em momentos diferentes, localizados nas cidades de Hakone, Atami e Kyoto. O primeiro
terreno que foi adquirido na cidade de Hakone, com area de 76 mil metros quadrados, cuja construcéo foi
iniciada em 1944. O segundo prot6tipo que foi construido fora na cidade de Atami no ano de 1946 e com
176 mil metros quadrados e possui 0 maior museu particular do Japdo. O Gltimo Solo Sagrado japonés esta
localizado em Kyoto, foi adquirido na década de 1950, porém, as construgdes so foram iniciadas cinquenta
anos ap0s sua aquisicdo. No Brasil, ha o Solo Sagrado de Guarapiranga, localizado as margens da Represa
de Guarapiranga — capital paulista, e que possui uma area de 327.500 metros quadrados e que fora
inaugurado em 1995, ap0s quatro anos de construcdo. Em 1996 foi inaugurado o Solo Sagrado da Tailandia
na cidade de Saraburi em uma area de 160 hectares, havendo inclusive uma escola de Agricultura Natural.
Em Angola, o governo cedeu uma area de cerca de 1.770.000 metros quadrados onde sera construido o
Solo Sagrado e também wuma escola de Agricultura Natural. Mais informagdes em:
http://www.messianica.org.br/solos-sagrados - acesso em fevereiro de 2018.
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a partir de um manejo inadequado — é nesse sentido que parte dos ensinamentos fazem
reflexdes acerca da maneira correta de se realizar o cultivo. Nessa perspectiva, a
agricultura e a arte sdo elaboradas a partir de motivacdes religiosas e, além disso, a
presenca de ambas na doutrina da religido demonstra a intencdo de Meishu-Sama de criar

um movimento religioso capaz de abarcar todas as esferas da vida humana:

“Conforme venho esclarecendo, a nossa Igreja € uma religido que abarca todos
0s campos da atividade humana e que poderia ser denominada Empresa
Construtora do Novo Mundo. Entretanto, como isso pareceria fachada de
alguma construtora civil, o jeito é chama-la, por enquanto, Igreja Messianica
Mundial. O objetivo dessa organizacdo religiosa € 0 progresso e
desenvolvimento da civilizacdo conciliando a ciéncia material e a ciéncia
espiritual.” (FUNDACAO MOKITI OKADA, 1991, p.19)

Diante do fato de néo ter criado a Empresa Construtora do Novo Mundo,
Meishu-Sama decidiu cunhar o termo Ultrarreligido (choshukyo) para se referir a Igreja
Messianica:

“Se fizerem uma profunda andlise da Igreja Messidanica Mundial,
compreenderdo que ela ndo é de carater popular como teérico. Podemos dizer
mesmo que é uma Ultrarreligido, inédita para a humanidade. E nédo é s6 isso.
O que defendemos nao se restringe apenas a Religido. Nosso objetivo é dar a
mais alta diretriz ao campo da Medicina, da Agricultura, da Arte, da Educacéo,
da Economia, da Politica, enfim, a tudo quanto diz respeito ao homem. Em
suma: queremos colocar a teoria em préatica, de maneira que a Fé seja vivida
em nosso dia-a-dia.” (FUNDACAO MOKITI OKADA, 1991 p. 181 apud
TOMITA, 2014, p. 211)

Conforme lembra Tomita (2014), a ideia de Ultrarreligido ndo se trata do
excesso de religido — impressdo que pode ser causada pelo uso do termo “ultra” e pela
dificuldade de traducao dos termos japoneses para o portugués. Segundo a autora, a ideia
pode ser conceituada como “religido que transcende a religido e por isso é capaz de criar
uma nova cultura através da reforma do ser humano e do mundo”. A abrangéncia da
Messianica em campos de atuacdo que védo além da religido, a exemplo da agricultura, é
uma forma de atuacdo no mundo que é justificada pela ideia de Ultrarreligido. Uma das
apostas desta pesquisa foi de analisar o carater ultrarreligioso da institui¢do, o que pode
ser observado de modo mais direto no capitulo I1.

A estrutura inicialmente elaborada para esta dissertacdo, cuja proposta foi
apresentada no exame de qualificacdo, destinava um capitulo para cada uma das Colunas

de Salvagéo, as quais seriam descritas e analisadas a partir de um ou mais materiais. A
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escolha dessa abordagem se justifica pela variedade de coisas que séo produzidas pela
religido e pela importéncia que desempenham no cotidiano do adepto. Assim, a exemplo
do Johrei, para ministra-lo ndo é necessario apenas o0 corpo, mas a utilizacdo do Ohikari
no momento da aplicacdo; para se compreender a esséncia religiosa e a capacidade de
salvacdo da Agricultura Natural, é importante que o messianico cultive uma horta —
mesmo que um pequeno vaso; e, por fim, para entender a importancia da arte, o religioso
aprende a apreciar as Ikebanas e é ainda mais desejavel que desperte o desejo de aprender
e praticar a técnica do arranjo floral. Além desses objetos, percebidos como aqueles que
exercem um certo protagonismo no interior das Colunas de Salvag&o em que se inserem,
h& uma gama de coisas que sdao produzidas e que circulam nos mais diversos ambientes
religiosos: imagens religiosas; objetos liturgicos; livros (religiosos, autoajuda, receitas,
alimentacdo); vasos e outros acessorios relacionados a pratica da Ikebana; frangos
organicos; sementes; mudas de planta; flores, entre outros.

Um conjunto tdo diversificado de coisas demonstra a importancia de se trazer
0 tema para o ambito dos estudos sobre a interface entre a religido e seus materiais,
perspectiva que para Meyer toma a materialidade como parte constitutiva da prépria
religido. Trata-se de lancar um olhar analitico para as coisas produzidas pela Igreja
Messianica e seus adeptos a fim de compreender o que esses materiais tém a dizer acerca
daqueles que os produziram e também alcancar algum entendimento sobre como a
religido acontece nos materiais e como esses sao acionados durante a mediacdo religiosa.
Essa aposta metodoldgica pretende compreender o processo de producao e circulacdo das
coisas pela malha, bem como alcancar entendimento sobre as origens historicas de
determinadas praticas religiosas encontradas no cotidiano dos religiosos. E importante
destacar que tal perspectiva tedrico-metodoldgica foi pouco experimentada no ambito da
antropologia da religido e ainda ndo ha estudos que tenham abordado a Igreja Messianica
sob tal viés.

Seguindo o referencial tedrico-metodologico, o capitulo Il aborda a
Agricultura Natural e, para analisa-lo, um dos pontos de partida foi uma alface;
movimento semelhante também foi realizado no capitulo 111, cuja analise se inicia através
de um arranjo de Ikebana. O capitulo I, que seria destinado a pratica do Johrei, acabou
ganhando outros contornos a medida que foi escrito e o produto final foi uma analise

sobre a caligrafia e os desenhos do fundador. No entanto, ainda que tenha tomado outros
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rumos, parte das reflexdes suscitadas ainda servem de base para pensar o Johrei, uma vez
que nesse ritual gestual existe a obrigatoriedade de se portar o Ohikari, medalha religiosa
utilizada por Fernanda que abriga uma pequena réplica da caligrafia do fundador.

Um ganho proporcionado pela perspectiva teorica desta pesquisa foi a
possibilidade de abordar outros planos da religido e ndo somente o Johrei. A mudanca de
perspectiva ndo se refere ao esgotamento do problema de investigacdo, mas na propria
necessidade de ir além de debates classicos da antropologia da religido, cujos temas se
alicercam nos conceitos de magia, ritual, eficacia, performance — entre outros. Esses e
outros referenciais foram mobilizados durante a iniciagdo cientifica e na primeira?! fase
desta pesquisa de mestrado com o propdésito de compreender o esquema geral do que
chamei de terapia messianica.

A orientacdo dada pela ministra Emilia sobre o recebimento de Johrei por
trinta dias consecutivos somada a leitura de ensinamentos pode ser considerada uma
terapia religiosa, pois uma vez concluido o processo, espera-se o surgimento de resultados
benéficos. As orientacdes de viés terapéutico variam conforme a gravidade da situacédo e
o tipo sofrimento vivenciado por aquele que a procura. A exemplo de uma situacdo
genérica de uma pessoa que chegou a Igreja pela primeira vez vivenciando graves
problemas de conflitos familiares. Primeiramente o ministro?® responsavel ouve os
desabafos do recém-chegado. Em seguida, ele recomenda o recebimento do Johrei por
um determinado periodo, dificilmente inferior a duas semanas. Nesse interim, o recém-
chegado passa a receber Johrei dos messianicos®® na propria Igreja, e assim é integrado
processualmente a comunidade religiosa. O ministro agenda uma conversa para a semana
seguinte a fim de verificar o andamento do processo e principalmente se houve alguma
mudanca. Como a principal causa dos sofrimentos sdo os conflitos familiares, o ministro
explica ao frequentador®* sobre a importancia de mudar de sentimento em relagéo ao outro

com quem o conflito foi contraido.

“A primeira coisa que eu faco, eu converso um pouquinho, mas eu direciono
ela [a pessoa] pra receber Johrei. Depois que t& recebendo Johrei eu comecgo

2L Chamo de primeira fase o periodo de continuidade entre a iniciacdo cientifica e 0 mestrado e que se
estendeu até maio de 2016.

22 0 acompanhamento também ¢é realizado por messianicos, a Igreja tem oferecido cursos de formacédo a
fim de que os missionarios aprendam a acompanhar e a cuidar de pessoas de modo que se tornem mais
capacitadas ao encaminhamento de novos adeptos.

2 E importante destacar que o Johrei ministrado pelo sacerdote e os leigos é o mesmo, apesar da
diferenciagdo hierarquica.

24 Nome dado aqueles que ndo sdo messidnicos e que estdo conhecendo a religido.
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a conduzir, apoia-la pra que ela mude seu pensamento, seu sentimento em
relacdo as coisas, em relacdo as pessoas, mas se eu falar antes de receber
Johrei, ndo vai adiantar muito.” (Um ministro, entrevista — 13/02/2014)

Aproximando o discurso do ministro ao exemplo proposto, o recém-chegado
dificilmente sera convencido a mudar caso ndo receba Johrei, pois a canaliza¢do tem a
capacidade de agir no espirito do receptor, tornando-o menos propenso ao conflito e mais
disposto a aceitar a orientagdo do sacerdote. Argumentos que ressaltam a relacéo entre os
lacos de parentesco e karmas espirituais séo acionados a fim de convencer o frequentador
de tal mudanca. Juntamente com esses, 0 ministro explica sobre a importancia de praticar
a gratiddo pela vida do outro e deixa claro ao frequentador que é ele quem deve mudar
seus sentimentos e ndo o outro, pois de acordo com essa ldgica, € quem busca a orientacao
espiritual que passa a ter a responsabilidade de tornar o relacionamento harménico. Junto
da mudanca de sentimento, o ministro também orienta a pratica de pequenas acdes
altruistas que consiste em um conjunto de atitudes que podem ser tomadas pelo bem-
estar do outro e que tém o potencial de gerar grandes mudangas positivas nos
relacionamentos.

Em se tratando de sofrimentos de outras espécies, em geral, o0 mesmo
“tratamento” € aplicado, porém, € possivel encontrar especificidades. Caso uma pessoa
esteja enferma, o sacerdote orienta que o Johrei seja recebido com maior intensidade e
ensina a importancia de agradecer em qualquer circunstancia, pois nessa perspectiva a
doenca é um mecanismo natural de eliminacdo das maculas e toxinas presentes nos corpos
espiritual e material, processo que recebe o nome de purificacdo. Situacdo de dividas
financeiras existem pela falta de gratiddo monetéria a Deus, 0 ministro entdo orienta ao
frequentador ou ao messianico que passe a fazé-la diariamente através de pequenas
quantidades de moeda e mensalmente quando do recebimento do salério. Orientacdes que
tocam no ponto vital do problema e que exigem transformacGes radicais no modo de
pensar do recém-chegado ou que envolvem contribui¢@es financeiras ndo sdo dadas de
imediato, é preciso que se sinta acolhido pela comunidade religiosa e a medida que o
ministro o conhece, tais ensinamentos e orientagdes sdo inseridas processualmente.

Conforme recebe acompanhamento religioso-terapéutico, se surgirem
melhoras na vida do frequentador, essas serdo tidas como consequéncias da propria acao

do Johrei e da mudanca de postura apds conhecer a Igreja e os ensinamentos de Meishu-
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Sama. Sentindo-se grato, é esperado que o frequentador queira receber o Ohikari para
ministrar Johrei em outras pessoas a fim de retribuir a dadiva, dando continuidade ao
ciclo®. Através da analise do caso, é possivel concluir que o ato decisorio de um individuo
de se tornar membro da religido envolve obrigatoriamente a sua adesdo a uma terapia-
religiosa na qual é esperada o surgimento de mudancas, dessa forma, dificilmente ha
pessoas que tenham se tornado messianicas sem terem tomado parte desse processo. Por
meio da analise etnografica da pratica do Johrei no cotidiano da Igreja Messianica, nota-
se que essa a experiéncia é caracterizada pela baixa recorréncia de fenémenos de
efervescéncia, transe ou possessdo 0s quais nao sdo endossados pela religido.

De acordo com Matsuoka (2007), apesar da frequente associacao entre Johrei
e milagres, relacdo essa que pode ser encontrada nos ensinamentos e no discurso de
muitos messianicos, ndo se pode perder de vista um importante aspecto subjacente: o
autocultivo (self cultivation). O Xintoismo, crenga nativa do Japdo, recebeu influéncias
da China a partir do século V e VI quando o Taoismo, Confucionismo e o Budismo foram
difundidos no pais e gradativamente se generalizaram a ponto de terem constituido uma
moral cotidiana. Segundo Tomita (2009), dentre as herangas do Confucionismo?® destaca-
se a noc¢do de autocultivo (shuuyou no japonés) e que tem como significado o esforgo

para elevacdo pessoal:

“Em suas origens, o termo shuuyou indicava o cuidado com a salde ensinado
pelos taoistas, mas em termos gerais diz-se da energia dispendida na
“modelagem do carater humano” “esforco no Caminho” e “acumulo de
virtudes” Atualmente, no Japao o termo shuuyou caiu em desuso e restringe-
se a nome de associag¢Bes educacionais e/ou religiosas. Em casos raros, aparece
em expressdes como “esforco espiritual” ou indicando algo como “disciplina
da mente”. Porém, até o fim da 2* Guerra Mundial, o termo shuuyou era
amplamente utilizado no cotidiano.” (TOMITA, 2009, p. 164-165)

A autora menciona Ekiken Kaibara (1630-1714), intelectual confucionista

que viveu no Japao durante o periodo Edo e foi o primeiro a abordar a nogdo de shuuyou

%5 0 exemplo utilizado é de carater genérico, cujo desfecho segue conforme o esperado pela comunidade
religiosa. Quando uma pessoa recebe uma graca e ela ndo se mostra disposta a receber o Ohikari e deixa de
frequentar a Igreja logo em seguida, 0os messianicos que estiveram mais proximos se sentem frustrados,
mas logo encontram explicagdes para isso ndo ter ocorrido naquele momento: “ainda ndo chegou a hora”,

CEINNT

“a semente de Meishu-Sama esta plantada no coragao, ¢ preciso esperar”, “o aprimoramento espiritual &
também de quem acompanhou, pois nem tudo é do jeito que queremos”, “nem todas as pessoas tém
permissdo de dedicar na Obra Divina” — nome esse dado ao projeto de Meishu-Sama de salvar o mundo,
transformando-o no Paraiso Terrestre. Ha frequentadores que se queixaram das pressdes de alguns membros
da comunidade e por isso pararam de frequentar a Igreja.

% Herangca que ndo se estende apenas ao Confucionismo, mas que também é oriunda do pensamento

Taoista.
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em suas obras sobre educa¢do. Segundo o autor, 0 mundo é composto pelo Céu, Terra e
sendo os seres humanos os seus filhos. O Caminho do ser humano, no sentido
Confucionista, consiste em viver em conformidade com as leis estabelecidas pela Terra e

Céu. De modo concreto, o Caminho consiste em viver de acordo com cinco virtudes: 1)

humanidade ou benevoléncia (12); justica (£); decoro e cortesia (i&/%L); sabedoria (&)

e fé ({2) e também inclui cinco tipos de relagdes que devem ser respeitadas: 1) senhor e

servo; 2) pai e filho; 3) mais velho e mais jovem; 4) homem e mulher; 5) amigo e amigo.
Os valores sistematizados por Kaibara foram amplamente absorvidos pela classe
guerreira e pelo povo entre o final do século XVIII e meados do XIX, assim, a partir do
final do periodo Edo e ao longo do periodo Meiji, o termo shuuyou cresceu entre as
camadas populares com vistas & busca pelo Caminho do ser humano?’. Segundo a autora,
Meishu-Sama utilizou a ideia de shuuyou para se referir ao esfor¢o para formar homens
perfeitos, porém, destaca que o termo foi utilizado com pouca recorréncia pelo fundador.
Para Matsuoka (2007), € possivel encontrar reverberacdes do autocultivo em parte dos

ensinamentos do fundador publicados na coletanea Alicerce do Paraiso (1991):

“Quem tem missdo importante, ¢ submetido por Deus a muitos
aprimoramentos. Creio que ter que reprimir a raiva ¢ uma das maiores provas.
Se conseguirem resistir a todo tipo de provocacdo, mantendo calma absoluta,

terdo concluido uma etapa do seu aprimoramento”. (FUNDACAO MOKITI
OKADA, 1991, p. 432)

N&o obstante, 0 autor considera o autocultivo uma experiéncia distante dos
adeptos brasileiros da Igreja Messianica em decorréncia de este ndo estar presente no
imaginario religioso socialmente compartilhado. Para Tomita (2009), Matsuoka (2007)
ndo esclarece o porqué de se considerar o Johrei como um método de autocultivo, pois a
pratica em si ndo parece ser o Unico meio de aperfeicoamento pessoal dos messianicos,
por conseguinte, sem a combinagdo do Johrei com outras praticas religiosas ndo se pode

falar de um autocultivo no sentido estritamente messianico.

“Penso que o conceito de autocultivo no sentido messiénico carece ser melhor
compreendido e ndo somente restringido ao &mbito do Johrei como em
Matsuoka ou a ideia de esforgo em busca da perfeigdo. Sobretudo, nos Gltimos
tempos, desde que o Quarto Lider Espiritual assumiu o Trono de Kyoshu® e

ZTTOMITA, 2009, p. 164.
28 De acordo com os sites institucionais da Igreja Messidnica, a palavra Kyoshu significa “dono, senhor do
ensinamento”. Assim, aquele que ocupa o Trono de Kyoshu, chamado de Kyoshu-Sama, além de ser o
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vem proferindo diversas orientacbes afins ao tema. Tais orientacbes
reinterpretadas pelo presidente mundial, Tetsuo Watanabe, vem constituindo a
base da chamada pratica do sonen que me parece, em alguns aspectos,
semelhante a ideia de autocultivo a que Matsuoka se refere.” (TOMITA, 2009,
p. 168)

Apesar da tentativa de aproximar a Pratica do Sonen?® & ideia de cultivo de
Matsuoka, Tomita também ndo esclarece os argumentos que a levaram a fazer tal
consideracdo. Esta pesquisa pretende contribuir para a construgdo de uma andlise do
autocultivo messianico, e, tal como sera apresentado ao longo dos capitulos subsequentes,
ndo é apenas no Johrei que esse pode ser encontrado, mas também em outras atividades
que fazem parte do cotidiano religioso de muitos adeptos: na horta caseira e na vivificagéo
floral. Assim, a medida que essas e outras praticas messianicas sdo submetidas a analise,
juntamente com os materiais que sdo demandados pelas mesmas, é possivel encontrar
ecos de ontologias que formam as bases do pensamento religioso japonés: o Taoismo, o
Confucionismo, o Budismo e o Xintoismo, e é sobre essas reverberacGes que essa

pesquisa pretende pensar.

O Tao, o Do (3&) e outros caminhos

Explanac@es gerais sobre o Taoismo, o Confucionismo e o Budismo e suas
respectivas influéncias na formacdo do pensamento japonés € um tema vasto que ndo
caberia em notas de rodapé e tampouco estardo proximos de serem esgotados ao término
dessa secdo. Porém, sistematiza-los € essencial para que se compreenda 0s ecos desses
pensamentos na construgdo do autocultivo messianico. A comegar com a origem, 0

Taoismo e o Confucionismo sdo originarios da China, o Budismo, apesar de origem

supremo orientador, tem a misséo de ser o elo entre Meishu-Sama e 0s membros messianicos. Em outras
palavras, trata-se do lider espiritual da instituicdo. Fonte: http://johreiafrica.com/?page_id=11029 —
Acessado em fevereiro de 2018.

29 O termo foi introduzido em maio de 2006 e era anteriormente traduzido como Pratica do Pensamento.
Porém, ndo hd uma traducdo direta em portugués para a palavra “sonen” e como possui um significado
muito mais amplo, pode ser entendida como uma combinago entre os seguintes sentidos: raz&o, sentimento
e vontade — termos esses que sao mobilizados para explicar o significado de tal prética. Por fim, a Prética
do Sonen pode ser entoada em voz alta ou em pensamento e nela se reconhece que todos os seres humanos
possuem a Particula Divina e em um segundo momento, reconhece-se que 0s antepassados podem
manifestar seus sentimentos — inclusive sofrimentos — em seus descendentes, portanto, cabem aos ultimos
através da propria mentalizacdo contida na Pratica do Sonen, encaminha-los para que sejam purificados e
salvos. E importante destacar que o Sonen faz parte do cotidiano dos fiéis, sendo ensinado também aos
frequentadores a fim de que esses aprendam mais uma ferramenta religiosa eficaz em relagao a libertacdo
dos sofrimentos.
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indiana, ao chegar a China ganhou contornos proprios e desenvolveu formas
especificamente chinesas, vertente essa conhecida como Chan. Séculos mais tarde, como
0 Budismo que chegou ao Japédo era de origem chinesa, a vertente Chan passou a ser
chamada posteriormente de Zen®’, descrita como “o casamento entre o Budismo e o
Taoismo™3! — processo que sera descrito mais adiante.

Segundo a tradicdo chinesa, o Taoismo surgiu com Lao Tse o qual teria
nascido em 604 a.C. Segundo Cordeiro (2009), os historiadores ndo tém certeza se o
mesmo de fato existiu. As historias sobre sua vida s&o bem variadas e ndo se sabe ao certo
seu verdadeiro nome, pois Lao Tse pode ser traduzido como “velho amigo” ou “velho
mestre” e se constitui como um titulo de respeito e ndo como um nome préprio. O
Taoismo baseia-se no livro Tao Te Ching, traduzido como O Livro do Tao e do Te ou O
livro do Caminho e da Virtude. Trata-se de uma obra pequena, com cerca de 5.000
caracteres, divididos em 81 capitulos, cuja autoria é atribuida ao proprio Lao Tse. A obra
versa sobre Tao que pode ser traduzido literalmente como Caminho. De acordo com
Huston Smith (1991)%?, no Taoismo o Caminho possui trés sentidos distintos e

complementares:

“Primeiro, o Tao é o “caminho da realidade Gltima”, isto é, a verdadeira base
da qual todas coisas jorram, o qual ndo pode ser apreendido pelo intelecto.
Conforme anuncia o Tao Te Ching na sua linha de abertura, as palavras nao
estdo a altura dele: “O caminho que pode ser expresso ndo € o Caminho
constante” (Lao Tse, 1998, p. 19). Esse Tao inefavel e transcendente estd acima
de todas as coisas, por tras de todas as coisas, debaixo de todas as coisas. Ele
¢ o “Gtero” do qual brota toda a vida e para o qual toda a vida retorna.
Conquanto seja, em Ultima andlise, transcendente, 0 Tao também é imanente.
Nesse segundo sentido, ele ¢ o “caminho do universo”, a norma, o poder
propulsor de toda a natureza, o principio ordenador de toda a vida.
Basicamente espirito em vez de matéria, ele ndo se exaure; quanto mais
utilizado, mais ele flui, pois é a fonte inesgotavel, o espirito do universo. No
seu terceiro sentido, o Tao refere-se ao caminho da vida humana, quando ela
se harmoniza com o Tao do universo ao qual acabo de me referir.”
(CORDEIRO, 2009, p. 5-6)

A partir de Oldstone-Moore (2010), o Caminho da vida humana consiste em
ndo agir contrariamente a natureza e encontrar o proprio lugar na ordem natural das

coisas. Trata-se de uma abordagem que busca sintonizar-se com a natureza, ao invés de

30 Conforme demonstrou Pereira (2011), o Budismo no Japdo é exclusivamente zen. Outras vertentes
também se desenvolveram e serdo descritas no capitulo I.

31 OLDSTONE-MOORE, 2010, p. 88.

32 Apud Cordeiro, 2009, p. 5-6.
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tentar domina-Ila e conquisté-Ia, tal como fazem os ocidentais, conforme lembra Cordeiro
(2009). Foi através da busca pela imortalidade contida nos ensinamentos Taoistas que
foram feitos avancos na medicina chinesa; o esforco de alinhar a vida humana a energia
cosmica também deriva do pensamento Taoista através do feng-shui. Outro elemento
Taoista é o0 yin-yang que representa a polaridade a partir da qual surgiu o universo e que
estd presente em todas as coisas que o compdem: bem/mal, masculino/feminino,
positivo/negativo, claro/escuro, entre outros. As polaridades, segundo Cordeiro, ndo sao
opostas no sentido de serem excludentes, do contrario, sdo complementares e
interdependentes.

Aplicando o raciocinio do yin-yang, o polo oposto e complementar ao
Taoismo no pensamento chinés é o Confucionismo, nome dado em alusdo ao proprio
Confucio, cujo nascimento data de aproximadamente 550 a.C. As influéncias do
Confucionismo marcaram toda a Asia Oriental, sendo que na China essa vertente de
pensamento fez parte da constituicdo do estado até 1949, quando Mao Tse-Tung assumiu
o poder. O Confucionismo foi uma espécie de religido estatal praticada pela elite chinesa,
sendo o préprio termo utilizado para designar um conjunto de ideias filosoficas e politicas
que formavam os pilares do governo e da burocracia imperial e que também passou a

permear as camadas populares da populacao chinesa. De acordo com Cordeiro:

“A énfase principal da doutrina de Confucio estd justamente na importancia
ética dos relacionamentos humanos. Seu interesse pelas questdes socioldgicas
reais, como o papel do individuo na sociedade e as regras corretas de conduta,
era maior do que seu interesse por questdes religiosas e metafisicas.”
(CORDEIRO, 2009, p. 8).

De acordo com a autora, o Confucionismo também possui o conceito Tao,
porém a sua expressdo é diferente em relagcdo ao Taoismo. No primeiro, a ideia de Tao é
percebida como a harmonia, presente em todo o universo. O individuo deve, portanto,
alcanca-la a partir de sua consciéncia e é a tradicdo que desempenha papel fundamental
para que se alcance tal estado de harmonia, pois € ela que ensina as regras e o lugar do
individuo na sociedade. No esquema Confucionista, o ser humano bom é aquele que esta
sempre tentando se tornar melhor e ndo deve tentar se aperfei¢oar sozinho, do contrério,

€ necessario que o faca a partir da relagdo com o outro:

“Um confucionista inclinado ao cultivo de si mesmo se posiciona no centro
exato de um emaranhado de relacBes humanas (teias que se cruzam e
entrecruzam, se transformam e nunca terminam), e ndo deseja que as coisas
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sejam de outra maneira; a santidade no isolamento ndo faz sentido para
Conflcio. A questdo ndo é apenas que as relacdes humanas sejam gratificantes;
a ideias Confucionista vai bem mais fundo. O fato é que, fora das relacfes
humanas, ndo existe 0 eu. O “eu” € um centro de relacionamentos. Ele se
constroi por meio de suas interagdes com os outros e é definido pelo somatério
de seus papéis sociais” (SMITH, 1991, p. 178 apud CORDEIRO, 2009, p. 7).

Procedendo de modo comparativo, Conflcio desejava educar o ser humano
por meio do conhecimento, ja Lao Tse preferia que as pessoas permanecessem simples e
ingénuas, pois, segundo ele, “o excesso de conhecimento conduz ao esgotamento”33,
Confucio ansiava por regras e sistemas fixos na politica, Lao Tse acreditava que o ser
humano deveria interferir o minimo possivel no desenrolar natural dos fatos. Assim como
Confucio, Lao Tse também concebia o Tao como a harmonia do mundo, porém, essa ndo
estava alicercada na tradicdo, mas especialmente no mundo natural. Para Lao Tse, 0 Tao
é impossivel de ser descrito racionalmente ou de ser apreendido por meio do intelecto,
pode ser alcancado através da meditacdo profunda, quando todos 0s pensamentos sdo
esquecidos®®. E importante citar que a oposicdo entre ambos 0s pensamentos parece ser
recorrente na literatura, além da bibliografia mobilizada por Cordeiro, a autora sustenta
que o Taoismo corresponde a uma vertente romantica do pensamento chinés enquanto o
Confucionismo seria 0 aspecto classico do mesmo. Suzuki (1973) também cria tal
oposicdo em partes de seu argumento ao considerar que 0 positivismo do pensamento
chinés é oriundo do Confucionismo, enquanto o misticismo seria uma contribuicdo
propriamente Taoista. Esta breve introducdo ndo tem o proposito de tencionar os limites
dessa relacdo de oposicao e complementariedade entre ambos 0s pensamentos, a mencgédo
a esse fato é feita com o objetivo de demonstrar que se trata de um argumento que se
repete em alguns autores.

Quando o Budismo foi introduzido na China, fato que ocorreu em por volta
do ano 64 d.C., o pensamento chinés da época era formado por uma amalgama entre o
Confucionismo e o0 Taoismo. O Budismo ganhou espaco a medida que as sutras foram
traduzidas para o idioma local. Nas primeiras traducdes havia ainda uma certa dificuldade
de tornar os textos compreensiveis e atrativos para a mentalidade chinesa, a qual estava

acostumada aos ensinamentos de Conflcio e Lao Tse. No século Il, a sutra Prajna

3 L AO TSE, 1998, p. 27 apud CORDEIRO 2009, p. 10.
% CORDEIRO, 2009, p. 10.
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Paramita® foi traduzida por Lokaraksa, e atraiu a atencdo de pensadores chineses da
época. Em 401, Kumarajiva traduziu uma grande quantidade de sutras da vertente
Mahayana® e apesar de n&o ter sido um eximio tradutor, seus discipulos chineses -
Taoistas de origem - adaptaram parte dos ensinamentos aos pensamentos correntes da
época.

O Budismo Chan na China, denominado de Zen Budismo no Japao no século
XIl, foi originado por Bodidarma (470-543) que abdicou de sua origem nobre para se
tornar monge. H& muita imprecisao a respeito do ano de chegada de Bodidarma a China,
em virtude da falta de material biografico e da discrepancia entre as fontes. Os
ensinamentos de Bodidarma asseveram que a meditagcdo é o caminho para se alcangar a
iluminacdo, e ndo os rituais ou os textos sagrados. Isso gerou animosidades com o
imperador chinés da época, Liang Wu Ti, e por isso Bodidarma decidiu fixar sua
residéncia em um territorio ao norte, no templo Shaolin®’. Ao chegar ao local, reza a lenda
que Bodidarma constatou o estado de decrepitude dos monges e concluiu que isso se
justificava em decorréncia da falta de atividades fisicas. Os exercicios preparados por
Bodidarma eram baseados na arte marcial indiana do vajramushti e no antigo kung fu
chinés e eram acompanhados de métodos de respiracdo profunda e ioga. Enquanto
ensinava as técnicas aos monges, Bodidarma também os instruia acerca da importancia
de se praticar a meditag&o. E possivel conjecturar que foi através do método de Bodidarma
que surgiu a escola de Budismo Chan/Zen que uniu a meditagdo as técnicas corporais®.

A presenca do Taoismo no pensamento Chan/Zen Budista é relembrada por

Suzuki (1973), e pode ser verificada através de um proveérbio chinés de um mestre da

% Conhecida em portugués como Sutra do Coragao, citada na epigrafe.

36 O Budismo possui trés grandes vertentes: Theravada, Mahayana e Vajrayana. A tradigdo Theravada é a
mais antiga entre as trés, cujo nome significa “doutrina dos ancidos”, trata-se da linhagem tida como
ortodoxa, uma vez que se propde a preservar 0s ensinamentos e praticas originais semelhantes a época de
Buda — esté presente no Sri Lanka, Camboja, Laos, Mianmar, Tailandia. O termo Mahayana se refere a
“Grande Sangha”, uma vez que os praticantes eram, na época, maioria em relagdo aos Theravada. Essa
vertente se espalhou para a China (Chan), Japdo (Zen), Coréia, Taiwan, Vietnd, india. Nessa tradicdo, ha
maior énfase em bodisatvas, 0s quais podem ser acionados para ajudar em momentos de sofrimentos. Para
os Theravada apenas Buda é capaz de livrar os seres sancientes do sofrimento. A vertente Vajrayana surgiu
na India durante os séculos VI e VII e pode ser considerada uma extensdo do budismo Mahayana a medida
gue compartilha 0 mesmo conjunto de Sutras, porém, com a adi¢do de Tantras Hindus. Esta presente no
Tibete, Mongélia, Jammu, Caxemira, Nepal, Butéo.

37 Na época, o império chinés ainda n&o havia passado por unificacdo, era dividido em seis dinastias e havia
a presenca conflitos. A reunificacdo ocorreu em 581 pela Dinastia Sui, apos quatro séculos de fragmentagéo
politica

38 A técnica criada por Bodidarma deu origem ao Kung Fu Shaolin.
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dinastia Tang segundo o qual o Tao estéa presente na propria vida cotidiana, preceito que
também se aplica ao Zen/Chan Budismo. Foi durante o governo do principe japonés
Shotoku (574-622) que o Budismo chegou ao Japdo, o que foi possibilitado pela
aproximacdo do pais em relagdo a China, o que trouxe ndo somente os referenciais
Budistas, mas também outros elementos como a escrita em kanjis e referenciais
Confucionistas e Taoistas. Parte da mescla entre Confucionismo, Taoismo e Budismo
ocorreu no proprio territorio chinés. Quando foram levados ao Japdo, encontraram o
Xintoismo e um novo pensamento surgiu ao longo dos séculos subsequentes — processo
que seré explicado com maiores detalhes no capitulo 1. A populariza¢do do Budismo no
Japdo ndo foi imediata: durante o periodo Nara (710 - 794) estava restringido apenas a
corte e contava com o patrocinio estatal®®, tendo se propagado durante a era seguinte,
conhecida como periodo Heian (794-1185). O desenvolvimento do Zen Budismo no
Japdo ocorreu no século XII, durante o periodo Kamakura (1185 - 1333) e foi no periodo
Tokugawa (1600 - 1868) que a vertente Obaku Zen se tornou a religido oficial do Estado
que na época era governado pelo shogunato — o que terminou a partir do inicio da Era
Meiji.

Para Suzuki (1973) a vertente Zen Budista se difere das demais, sobretudo
em relagdo as indianas por ser voltada aos afazeres cotidianos e mundanos, e
majoritariamente apegada a terra e em menor medida ao céu e a astronomia. O Zen,
argumenta o autor, é uma disciplina que tem como objetivo alcancar a iluminacao através
da pratica da meditacdo. Porém, este ndo é o unico afazer de um monge Zen, pois a ele
estdo disponiveis um conjunto de técnicas que visam trabalhar a consciéncia daqueles que
as praticam. Um exemplo é a pratica do tiro com arco: a finalidade do arqueiro ndo é
somente atingir o alvo, o que se pretende, antes de tudo, é harmonizar o inconsciente e o
consciente, a fim de alcancar o satori, cuja traducdo aproximada é dada pelo vocabulo

intuicdo. Porém, de acordo com Suzuki (2013), a utilizacdo desse termo

“(...) tampouco reflete os mdaltiplos e ricos matizes contidos nessa palavra,
porquanto se trata de uma intuicdo especial que capta simultaneamente a
totalidade e a individualidade de todas as coisas. Essa intuicdo reconhece, sem
nenhuma espécie de meditacdo, que o zero € o infinito e que o infinito € o zero.
E isso ndo constitui uma indicacdo matematica, mas uma experiéncia
diretamente  apreensivel, resultante de uma experiéncia direta.
Psicologicamente falando, o satori consiste numa transcendéncia dos limites
do ego.” (SUZUKI In: HERRIGEL, 2013, p. 10-11)

% PEREIRA, 2011, p. 4-5.
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E interessante analisar a seguinte passagem na qual Herrigel narra suas

principais dificuldades durante aulas de tiro com arco:

“O mestre observava atentamente meus esforcos, corrigia serenamente a
rigidez da minha postura, elogiava meu zelo, censurava-me pelo desperdicio
de energia e deixava-me prosseguir. Vez por outra exclamava em minha
lingua: “Relaxe-se!”, enquanto colocava 0s dedos nos pontos dolorosos do meu
corpo, sem nunca perder a paciéncia nem a afabilidade. Porém, chegou o dia
em que fui eu quem perdeu a paciéncia e lhe confessei que me era
simplesmente impossivel estirar o arco da maneira indicada. “Se o senhor
ainda ndo consegue”, replicou o mestre, “é porque ainda respira de maneira
inadequada. (...)”. Em seguida, para demonstrar o que havia dito, armou o seu
forte arco e me convidou a colocar-me por tras dele, a fim de poder apalpar-
Ihe os masculos dos bracos. Com efeito, estavam livres de tensdo, como se ndo
estivessem fazendo esforgo. Pratiquei a nova respira¢do sem o arco e flecha até
que ela se converteu numa coisa natural. Até a leve tontura que me acometera
desde o inicio das aulas desapareceu.” (HERRIGEL, 2013, p. 32)

No trecho acima é possivel perceber as correlagdes entre o tiro com o arco e

flecha e a pratica da meditacdo, uma vez que em ambas é necessario observar a respiracao

correta. Essa passagem também ilustra a presenca de técnicas corporais relacionadas ao

Zen, heranca essa que remonta a Bodidarma. Suzuki (1973) e outros autores argumentam

que o Zen foi importante ndo somente porque se tratar de uma das bases do pensamento

religioso japonés, mas também prestou importante contribuicdo para a criacdo de uma

estética propriamente niponica:

“Que o Zen ajudou a estimular os impulsos artisticos do povo japonés e a
colorir seus trabalhos com ideias caracteristicas do proprio Zen devido aos
seguintes fatores: os monastérios Zen eram quase exclusivamente repositérios
de aprendizagem e arte, pelo menos durante as eras Kamakura (1185-1333) e
Muromachi (1333-1568); 0s monges Zen tinham constantes oportunidades de
estabelecer contato com culturas estrangeiras; 0s préprios monges eram
artistas, académicos e misticos; eles eram politicamente encorajados a se
envolverem em empreendimentos comerciais a fim de trazer objetos de arte e
indUstria estrangeiras ao Japdo; os aristocratas e as classes politicas influentes
do Japdo eram patronos de instituicbes Zen e estavam dispostos a se
submeterem a disciplina Zen. O Zen, portanto, trabalhou ndo apenas de modo
direto com a vida religiosa, mas também atuou fortemente na cultura de modo
geral”*® (SUZUKI, 1973, p. 28)

40 Tradugao livre.
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Foi da mescla entre elementos do Zen e do Taoismo, juntamente com o

Confucionismo que surgiram praticas artisticas que carregam o vocabulo “Do” (:&), que

pode ser traduzido através da ideia de Caminho. A medida que as praticas artisticas
adquirem o sentido de aprimoramento espiritual, cada campo passou a incorporar tal
vocabulo, a exemplo: a cerimdnia do cha (chadd); o caminho suave (no sentido de
autodefesa - judd); o arco e flecha (kyudd); a espada (kendd); o caminho da escrita (shodd)
e a vivificacdo floral (kadd). O fato de tais praticas estarem relacionadas a disciplina e ao
aprimoramento espiritual fez com que passassem a ser percebidas como uma forma de
autocultivo. Esta dissertacdo abordard no capitulo I e 11, respectivamente, a pratica da
caligrafia e do arranjo floral com o propdsito de compreender as possiveis reverberacdes
das ontologias Zen Budista e Taoista/Confucionista no pensamento de Meishu-Sama e

nas formas sensoriais produzidas pela Igreja Messianica e seus adeptos.

A Igreja Messianica em perspectiva

H& uma certa ressonancia entre as producdes textuais publicadas sobre a
Igreja Messianica, havendo inclusive o compartilhamento de termos que compdem o
repertdrio analitico de alguns pesquisadores. Uma das categorias mais recorrentes, se ndo
for a mais acionada em relacdo as demais, € a sigla NRJ amplamente utilizada para fazer
referéncia as Novas Religides Japonesas. O qualificativo “novas” ¢ utilizado para
designar as religiGes que surgiram no Japdo apds a Segunda Guerra Mundial, quando
instaurada a liberdade de culto. No entanto, sabe-se que parte dessas remonta ao periodo
que se seguiu ap6s a Primeira Guerra Mundial; outras surgiram ainda anteriormente, ao
final do periodo Tokugawa (1868) e durante a Era Meiji (1868-1912). Os estudiosos
costumam associar o surgimento desses movimentos religiosos com o processo de
modernizacédo, que trouxe consigo profundas mudancas sociais e politicas ao Jap&o. Arai
(1974)* aplica a categoria NRJ aos grupos religiosos que surgiram a partir do final do
periodo Tokugawa e tém como centro de sua doutrina os ensinamentos de um fundador,

geralmente proveniente das massas. Parte dessas novas religides foram influenciadas pelo

4L apud PAIVA, 2005: 210
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catolicismo, sendo esses referenciais mesclados e justapostos com elementos oriundos do
Budismo, Xintoismo, Taoismo e Confucionismo.

Entre os estudiosos que classificam a Igreja Messianica como uma NRJ,
destaca-se o socidlogo britanico Peter Clarke, um dos primeiros a estudar essa e outras
religibes que se originaram no Japdo e se espalharam para outras partes do mundo,
sobretudo em paises Ocidente. Clarke (2000a) considera esse fendbmeno como um caso
de globalizacdo reversa ja que o sentido da expansdo econémica e cultural parte do
Ocidente em direcdo ao resto do mundo, inclusive o Japdo. Quando a orientagcdo se
inverte, 0 que se observa é a disseminacdo de elementos culturais nipénicos para o
Ocidente, rompendo assim com a perspectiva unidirecional contida no processo de
globalizacdo que deixa de ser uma exclusividade ocidental e se torna um processo
multifacetario.

E nesse movimento reverso que se inicia no Oriente e caminha em direc&o ao
Ocidente que as ditas NRJ chegaram ao Brasil. Ao viajar junto com imigrantes japoneses
a bordo de navios durante o inicio do século XX, tais religides tiveram que elaborar
estratégias eficazes de difusdo. Em outros artigos sobre a Igreja Messianica, Clarke (2000;
2008) analisou os métodos de conversdo que foram mobilizados pela instituicdo. Nos
anos subsequentes a chegada em um pais estrangeiro, observa-se um periodo de
quarentena que se caracteriza pela pratica exclusiva da religido entre os préprios
imigrantes, seguida da adaptacdo e assimilacdo gradativa entre os brasileiros.

Tomita (2014) descreve esse processo a partir do termo integracdo religiosa
que, no caso da Igreja Messianica, deu-se a partir da convivéncia cotidiana e do contato
intercultural entre brasileiros e nikkeis. O argumento de Tomita diz respeito a
peculiaridade das NRJ como sistemas abertos que incorporaram varias religides como o
Budismo, Confucionismo, Taoismo, Cristianismo e Hinduismo. Outra caracteristica que
a autora considera como fundamental é a tendéncia universal de suas doutrinas, cujos
ensinamentos sdo facilmente adaptaveis a outros contextos sociais. Tanto Tomita como

Clarke (1999) concordam que

“as NRJ demonstram maior preocupagdo com os efeitos das mudangas da
modernidade e contemporaneidade no individuo e na sociedade do que as
religiGes estabelecidas. Também oferecem crencgas e praticas japonesas que
Ihes possibilitam reagir as rapidas mudancas culturais, politicas e econdmicas
vividas no seu pais nos Gltimos 150 anos, sobretudo desde o p6s-guerra. No
ocidente, os simpatizantes das NRJ geralmente apontam a relevancia das
crengas e praticas no cotidiano e consideram convincentes as explicacfes
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dadas sobre a causalidade espiritual e o controle de vida proporcionado pelas
explicacbes dadas com relacdo a doenca. Também apontam a preocupagao com
0 meio ambiente. Sua visdo permite que membros e aspirantes, ao invés de se
sentirem impotentes e incapacitados pela modernidade, sintam-se capazes de
controla-la e aproveita-la de forma compativel a sua felicidade pessoal”
(CLARKE, apud TOMITA, 2014, pag. 94)

Para alcancar alguma compreensao a respeito da aceitacdo das NRJ, segundo
Matsue (2002), é preciso levar em consideracdo ndo somente as idiossincrasias dessas
religides, tal como fez Tomita (2014), mas também é necessario pensar nas condi¢des
socioecondmicas da sociedade receptora. No caso do Brasil, observa-se uma mudanca de
valores causada pelo processo de urbanizacao e industrializacéo a partir dos anos 1950,
que aliado a liberdade religiosa levaram as pessoas a procurarem uma religido alternativa
em relagdo ao cristianismo hegemaénico.

De acordo com Matsue (2002) e Oro (2000), o perfil social dos membros e
adeptos da religido é predominantemente branca, de classe média urbana que concluiram
0 ensino médio e que possuem entre 25 e 60 anos*? de idade. Oro destaca o fato de as
mulheres serem maioria em relagdo aos homens: para cada 100 fiéis do sexo feminino ha
apenas 64 homens* (TOMITA, 2004). Parte significativa do contingente de adeptas sdo
donas de casa ou de aposentadas que geralmente exercem cargos associados ao Sexo
feminino, trabalhando como professoras, secretarias, psicélogas ou como funcionarias
publicas.

Os dados apresentados por Oro sdo resultantes de uma pesquisa de campo
realizada em Porto Alegre durante os anos 1990. A partir dela, é possivel elencar algumas
considerac@es acerca da intersecdo entre religido e classe social. O autor observa que as
igrejas japonesas** — tais como a Igreja Messianica, Seicho-no-le, Soka Gakkai — tendem
a atrair pessoas de classe média, tal como o Espiritismo. No que concerne ao transito
religioso para a Igreja Messianica, Oro observou o seguinte fluxo: dois declararam ser de
familia messianica, logo fazem parte da Igreja desde a infancia; seis ndo possuiam religido
anterior; dois vieram da Seicho-no-le; os trinta restantes vieram do catolicismo, porém
dez desses passaram pelo Espiritismo e Umbanda antes de chegar a Igreja Messianica.

N&o foi encontrado nenhum transito oriundo de qualquer denominacdo pentecostal,

42 Aproximadamente 10% dos membros da Igreja Messianica sdo jovens de ambos os sexos abaixo dos 25
anos de idade (ORO, 2000 e MATSUE, 2002).

43 Dados baseados no Censo 2000. Observa-se a manutencéo desta tendéncia no Censo de 2010.

4 Oro (2000) n&o utiliza o termo NRJ para se referir a essas religides.
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tendéncia essa que Oro relaciona com a classe social: enquanto as religides japonesas
atraem a classe média, o pentecostalismo é mais comum entre a populacdo de camadas
socioeconémicas mais baixas. Entre os messianicos da cidade de Campinas — SP, onde
foi realizado o trabalho de campo para esta pesquisa, € comum encontrar pessoas que
frequentaram as igrejas pentecostais, isso sugere que Oro talvez ndo tenha encontrado
esse transito em virtude da época e do local onde a pesquisa foi realizada.

Dentre as razdes que motivaram as pessoas a procurar pela Igreja Messianica,
Oro afirma que 50% foi por motivo de doenca; 15% por questdes financeiras; 15% falha
ou dificuldade nos relacionamentos interpessoais e 20% pela busca de sentido para a vida.
As pessoas afirmam que encontraram a solucdo de seus problemas na Igreja, sendo que
para a maioria a solucdo veio de maneira gradual a medida que passaram a receber Johrei
e a integrar a comunidade religiosa de maneira ativa.

Algumas das estratégias de adaptacdo adotadas pela Igreja Messianica que,
de acordo com Tomita (2014), fizeram a religido romper com a barreira da etnicidade foi
0 uso intenso da lingua portuguesa; a formacao de um clero composto por brasileiros e a
incorporacdo de habitos locais em seus rituais e praticas religiosas diarias, havendo
inclusive modificacdes litargicas em relagdo ao Japdo. Ao contrario de Tomita, que deu
maior énfase a instituicdo e seu processo adaptativo, Oro (2000) desloca a anlise para as
religiGes encontradas no Brasil — como o Candomblé, Catolicismo popular e Espiritismo
- e conclui que a aceitabilidade da Igreja Messianica ocorre pelo fato de haver uma
similitude e compartilhamento de referenciais em relacdo a essas matrizes religiosas. Um
exemplo é a ampla aceitacdo do Johrei entre os espiritas, dadas as semelhancas
performaticas em relacio ao passe. E importante destacar que muitos fundadores de
religiGes japonesas tiveram contato com o Cristianismo, inclusive o préprio fundador da
Igreja Messianica. Isso certamente explica o porqué da existéncia de referenciais Cristdos
na construcdo da prépria doutrina da religido, a comecar pelo préprio nome da instituicéo.

Em termos analiticos esta pesquisa ndo tem o propdsito de apostar em uma
abordagem da Igreja Messianica como uma NRJ: esse caminho automaticamente
pressupde a existéncia de novos movimentos religiosos — consubstanciados em um

conceito socioldgico que tem NMR como sigla®:

45 Para mais detalhes sobre o conceito de NMR, ver Guerriero “Ha algo de novo no campo das religides:
Os novos movimentos religiosos”. In Religido e Sociedade na América Latina. SILVA, Eliane Moura et al.
(org). UMESP, S&o Bernardo do Campo. 2010.
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“Quando pensamos nas grandes religides mundiais, pensamos logo no
cristianismo, islamismo, budismo, hinduismo, judaismo e outras que, juntas,
ndo passam de vinte denominacges. As novas religibes seriam, entdo, tanto
aquelas que fogem dos modelos dessas grandes religides, como também os
novos grupos surgidos do interior delas, trazendo novas mensagens e caminhos
diferentes para se atingir a salvagdo ou plenitude. Vale lembrar que
dificilmente uma religido surge do nada, de uma revelagdo nova, ou da mente
de um lider criativo que traz uma novidade jamais vista anteriormente.
Praticamente todas surgem a partir daquelas ja existentes, como uma ruptura
ou oposicdo praticada por pessoas que acreditam que a sua religido nao é mais
verdadeira, se corrompeu ou fugiu dos principios e ndo é mais fiel a revelacéo
original. A partir dai, funda-se uma nova corrente que traz um novo caminho.”
(GUERRIERO, 2010, pag. 103)

Seguindo o argumento de Guerriero, o uso da categoria NMR geralmente é
empregado em relacdo de oposicgéo entre as religides mundiais — como o Cristianismo,
Islamismo, Budismo, Judaismo, Hinduismo —, e ndo ha& consenso entre 0s estudiosos a

respeito do momento historico em que esses movimentos teriam surgido:

“Alguns autores definem o “novo” como posterior a Segunda Grande Guerra.
Outros apds os anos 50 ou 60 do século XX. Ou até mesmo os anos 70. Ha
sérios inconvenientes em qualquer uma dessas delimitagdes. Apenas a titulo
de exemplo, ficariam de fora a Soka Gakkai, fundada em 1930, e 0 movimento
iniciado por Krishnamurti em 1929. Francoise Champion fala dos grupos
surgidos apds os anos sessenta. Afirma que muitos podem até ter surgido antes,
mas que permaneceram inexpressivos e desapercebidos até essa data. Muitos
dos autores consideram apenas o surgimento desses movimentos na Europa ou
América do Norte, definindo seus inicios somente ap6s a Segunda Guerra.
Nesse sentido, deixaram de considerar suas origens anteriores em outros locais
do planeta. Chryssides propds um periodo muito mais amplo, desde a metade
do século XIX, possibilitando, assim, a inclusdo de movimentos como as
Testemunhas de Jeova, a Teosofia e a Ciéncia Cristd. O mesmo realiza Mary
Fisher, que define os NMR como aqueles que surgiram nos dois dltimos
séculos e continuam até hoje” (GUERRIERO, 2010, pag. 104-105).

Outra dificuldade decorrente do uso do termo NMR é a imprecisdo, logo, a
exemplo do Budismo tibetano, se esse ndo é uma religido nova em seu pais de origem, o
mesmo ndo pode ser considerado a respeito de sua inser¢do no Brasil, pois de acordo com
Guerriero tudo depende do que é considerado novo dentro de uma determinada sociedade,
desse modo, no contexto brasileiro, o Budismo seria um NMR. O exemplo demonstra que
aideia de “novo” e “velho” pode ser arbitraria, a depender do contexto social em questao.
Ademais, a concepcdo de que existem “novos” movimentos religiosos impde
automaticamente adjetivo “velho” & tradi¢do, imputando-lhe estabilidade, imutabilidade,
invariabilidade e permanéncia. Desta forma, dada a constancia da tradicao e das estruturas

sociais, nada parece mais espantoso do que o surgimento de “novos” movimentos
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religiosos, além disso, o termo tem como consequéncia o fato de dar invisibilidade as
mudangas que as religifes tradicionais tiveram ao longo de sua histéria. No limite, o uso
desse conceito implicaria no eterno retorno ao tema do (des/re)encatamento do mundo e
a discussdo sobre retorno das religides, debate esse que foge dos propositos desta
dissertacdo.

Por meio da andlise das religiGes tradicionais que compdem o pensamento
religioso japonés, que a luz do conceito de NMR podem ser tidas como “velhas”, ¢
possivel constatar que essas estdo em um constante processo de atualizacdo, ndo somente
através de suas praticas, mas também através dos “novos” movimentos religiosos. Isto
significa que uma miriade de praticas oriundas de religides “velhas” ¢ reatualizada por
religides “novas”, desse modo, ¢ possivel encontrar ecos dessas “antigas” ontologias no
cotidiano dos “novos” movimentos religiosos. Nesse processo de reatualizagdo, novas
formas sensoriais sdo criadas a partir da producdo de referenciais socialmente
compartilhados, oriundos de um passado comum. Assim, essas formas sdo um
emaranhado de materiais em constante devir e sujeitos a constantes transformacdes
estéticas, sensoriais e experienciais. Por fim, compreender a Igreja Messianica a partir
das ontologias que foram importantes para sua propria constituicdo é uma via a ser
seguida através de um recorte tedrico-metodoldgico que toma a analise dos materiais

como ponto de partida.
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A lgreja Messianica e suas imagens

Hinode Kannon (1931)
146 cm x 81 cm

“Num raro domingo de folga
Desenhei Kannon

Num papel de aproximadamente
Quarenta centimetros de largura.”
(Meishu-Sama

21 de junho de 1931)

“A noite, pintei,

Em oito folhas de shikishi,
Imagens de Kannon.”

(29 de julho de 1931)

“Devido ao temporal,

Fiz poucos tinkon
Desenhei grandes quadros
De Kannon.”

(13 de outubro de 1931)

Caminhar pelo centro de Campinas pode ser um exercicio de observacao

interessante, sobretudo aos finais de semana - ocasido em que se pode encontrar eventos

culturais acontecendo nas ruas da cidade. E também aos sabados e domingos que a Praca

Imprensa Fluminense, também conhecida como Centro de Convivéncia, recebe a Feira
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de Artes, Artesanato, Antiguidade, Quitutes e Esotéricos, popularmente denominada de
Feira Hippie*® pelos campineiros. Localizada em meio a edificios modernos e casardes
antigos do bairro Cambui, a praca possui um proscénio rodeado por quatro
arquibancadas*’ de concreto. A feira de artesanato ocorre em volta das arquibancadas do
teatro de arena, embaixo das imensas copas das arvores, cujas sombras sao um verdadeiro
alivio durante os dias de ver&o.

Um passeio pela feira de artesanato € uma experiéncia sensorial que aguca
simultaneamente diversos sentidos: ha uma infinidade de coisas que acionam o olhar do
observador — coisas essas que sdo Unicas, pois foram produzidas de modo artesanal.
Madeira, tintas, couro, tecidos, sementes, metais, plastico, argila — todos de diferentes
formas, cores, pesos e texturas sao algumas das matérias-primas utilizadas pelos artesdos
durante o processo de transformacéo de coisas em outras coisas. Porém, ha aquelas que
ndo sdo transformadas por mdos humanas, mas somente pelo préprio tempo: as coisas
antigas atraem olhares curiosos pelo fato de receberem esse adjetivo. Uma vez que séo
antigas, revolvem a memdria da infancia e da juventude, fazendo surgir lembrancas que
existem apenas nos meandros de memorias quase esquecidas. Lembrancas atraem
sentimentos e emogdes que convidam ao consumo.

No decorrer do passeio matutino entre as bancas de artesanato é possivel
avistar aquelas que vendem saborosos alimentos: pastéis, doces, quitutes, massas, acarajé,
yakissoba, batata recheada, entre outros. O cheiro dos alimentos faz o estdmago
ronquejar. A fila da barraca do pastel assado ja esta cheia ao meio dia, no verdo ha sempre
alguém comprando suco — todos naturais. E possivel saborear o pastel ouvindo 0 som do
berimbau: ao meio dia a roda de capoeira ja esta a pleno vapor. Com alguma sorte, é
possivel encontrar musicos de rua tocando para o publico que visita a praca, alguns ja
senhores, com quase todos os fios de cabelos brancos, cantam cantigas antigas. Quem

desejar, pode colocar dinheiro no chapéu.

46 Para maior compreensio acerca da historia da Feira de Artesanato de Campinas, ver: ZALUAR, Alba “A
Feira Hippie de Campinas: encruzilhadas do artesanato e da contracultura”. 1986. Cadernos IFCH,
Unicamp, volume 18.

47 O teatro Luis Otavio Burnier esta localizado no subsolo de uma das quatro arquibancadas. A sala
comporta um publico de aproximadamente quinhentas pessoas e além do espago do palco e plateia, ha
galerias, banheiros e camarins O pavimento térreo do hall de entrada do teatro é chamado de Sala Carlos
Gomes, cujo espaco é destinado para a exposicédo de obras de arte. Ambos, a Sala Carlos Gomes e o teatro
Luis Otavio Burnier, estdo interditados desde 2011 ap06s a constatacdo da situacdo de precariedade do
imével, segundo o laudo pericial publicado pela prefeitura.
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Depois de passar pelos masicos e quase completando a volta no entorno da
praca, o olhar é mais uma vez acionado para as pinturas dos quadros: natureza morta,
paisagens, desenhos abstratos, retratos que muitas vezes se assemelham a fotografias de
tdo reais. Por fim, o passeio se encerra na ala esotérica. Pedras, incensos e cristais
adornam a barraca de um senhor que segue a fé hare khrisna; jogos de tarot e buzios
também sdo servigos que também sdo encontrados nesse setor da feira, além de quick
massage, cujos massagistas quase nao tém tempo para descansar entre um cliente e outro.
No setor esotérico, a ultima parada € no gazebo de produtos terapéuticos: magnetizadores;
massageadores para diferentes partes do corpo; purificadores de dgua; balsamos; gel para
massagem; corretores ortopédicos; emplastros magnéticos. Depois de trocar algumas
palavras com Lucas, 0 expositor da banca, sigo para o gazebo da frente. Cumprimento a
senhora sentada na cadeira almofadada e me sento de frente para ela em um banco de
plastico sem encosto. Ela pergunta meu nome completo e sem muitas cerimdnias, comeca
a aplicar Johrei em mim.

Enquanto ela fazia a aplicacdo, meus olhos corriam curiosamente por todo o
espaco do interior do gazebo. Um radio tocava musicas New Age: o hit do momento era
Amarantine da cantora Enya. Os sinos de cristal da banca ao lado tilintavam com o passar
do vento. As pessoas olhavam curiosas para 0 que acontecia no interior da tenda. Muitas
paravam para ler os painéis, outros passavam sem parar, mas tampouco deixavam de
observar. Havia, no interior do espaco, um mural com folhetos discorrendo brevemente
sobre o Johrei, material esse criado pela prépria Igreja Messianica. Uma mesa dobravel
servia de apoio para uma estante de madeira, nela havia alguns livros tais como o Alicerce
do Paraiso; album de fotografias do Solo Sagrado, além alguns livretos de receitas
vegetarianas. A propaganda do vegetarianismo se fazia presente por meio dos adesivos
fixados nos murais e era feita por livre iniciativa de Lucas, expositor de produtos
terapéuticos e também idealizador do Johrei na Feira de Artesanato, atividade que decidiu
desenvolver por iniciativa pessoal e ndo por orientacdo da Igreja Messianica.

Havia seis cadeiras de madeira almofadadas, destinadas aos ministrantes e
outros seis bancos de plastico sem encosto para os receptores. Assim como nas unidades
da Igreja Messianica, havia uma lista de presenca apoiada na mesa, cujo objetivo era o de
obter o registro preciso da quantidade de pessoas que passaram pelo local para ministrar

ou receber Johrei. Uma pequena caixa de madeira foi colocada sobre a mesa para quem
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desejasse fazer uma doagdo monetéria, geralmente destinada para a manutencdo do
espaco e para as fotocopias de panfletos para o publico. Havia um painel aramado e nele
estavam fixados outros cartazes sobre o Johrei; Solo Sagrado de Guarapiranga, Culto do

Paraiso Terrestre e, em meio a esses objetos religiosos, o adesivo “Coma mais vegetais”.

Imagem 2: Paineis (Arquivo pessoal/outubro de 2012)

el L L T

e

A pequena tenda de Johrei possuia um emaranhado de coisas que se
originaram em diferentes grupos messianicos. Na estante, entre os livros da Igreja
Messiénica, era possivel encontrar um manual do curso de formagdo de membros da

Igreja Tenseishinbikai*®; em um rel6gio de parede pendurado em uma das colunas, um

4 Ap6s a morte do fundador em 1955, surgiram dissidéncias da Igreja Messianica no Japdo. A
Tenseishinbikai foi fundada por Kaioko lwanaga na década de 1970. Para mais informacfes sobre as
dissidéncias messianicas, ver: GONCALVES, Hiranclair. “O fascinio do Johrei: um estudo sobre a religido
messianica no Brasil”. Tese de doutorado apresentada a Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo. Séo
Paulo: PUC, 2003.
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adesivo do emblema do Templo Messianico Arte do Johrei*® fora colado ao centro do
objeto. Além de objetos e simbolos de outras religides messianicas, notava-se a tentativa
do idealizador de mimetizar o altar messianico através do uso de uma fotografia das
caligrafias do altar, conhecida entre os religiosos como Imagem da Luz Divina,
posicionada na regifo frontal do interior do gazebo. A esquerda, havia a imagem do
Kannon de Mil Bragos, pintada pelo fundador em 1934 e utilizada no passado como altar
da Igreja Dai Nippon Kannon Kai, instituicdo predecessora da Igreja Messianica Mundial.
Tal como nos altares da Igreja, a direita da Imagem da Luz Divina foi colocada a
fotografia de Meishu-Sama, porém ndo se tratava da imagem em preto habitualmente
utilizada nas Igreja, mas de uma fotografia colorida em que o fundador aparece de pé com

as maos na cintura:

Imagem 3: Altar da banca de Johrei (Arquivo pessoal - outubro de 2012)

O dia de feira comeca cedo para Lucas: as quatro horas da manha do sabado®
ele ja esté de pé. No entanto, a preparacdo espiritual se inicia na noite de sexta-feira com

exercicios; alimentagéo natural; divulgacédo das atividades nas redes sociais; aplicacéo de

4 O Templo Messianico Arte do Johrei é um grupo dissidente que surgiu no Brasil e que serd retomado
ainda no capitulo I.
50 A mesma rotina também se repete aos domingos.
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Johrei em si proprio. Prepara o pensamento e sentimento para ser Util a Deus e as nove
horas da noite se retira para dormir. Entre 0 momento de acordar e a chegada na feira, a
preparacdo espiritual continua através de oracdes e mentalizagdes. Finalmente chega a
praca por volta das seis horas da manha para iniciar a montagem das bancas, comec¢ando
com o gazebo destinado a ministracdo do Johrei. Terminada a montagem da estrutura
metalica e da lona azul, Lucas fixa as fotografias e diante delas faz a Oragcdo Amatsu
Norito e a Oracdo Messianica, as quais apenas podem ser entoadas diante do altar
messianico.

No mesmo dia e horério, enquanto Lucas esta prestes a finalizar a montagem
da banca, dona Eva, que mora na cidade de Paulinia-SP, localizada a menos de meia hora
da Praca Imprensa Fluminense, acorda para se preparar para ir a Igreja. Passados alguns
minutos das sete horas da manha, ela ja esta a caminho de seu destino. Dona Eva veste-
se com seus trajes corriqueiros: saia confortavel e blusa de manga, porém, leva consigo
seu tailleur, o qual precisard trajar durante a dedicacdo que ira desempenhar. Além do
traje social, dona Eva leva também uma mascara, touca e avental — todos de cor branca,
geralmente utilizados em procedimentos médicos ou odontoldgicos. Por volta das sete e
meia da manhé, ela chega a Igreja, cumprimenta®! o altar e se dirige ao Saiten (liturgia)
para preparar as oferendas.

Antes de iniciar, dona Eva veste 0s objetos®? que trouxera consigo. Coisas
que pertencem ao altar ou que serdo colocados diante dele ndo podem ser manipulados
pelo dedicante quando vestido com seus trajes habituais, pois contaminariam as
oferendas, tornando-as impuras. Os materiais utilizados como oferenda sdo agua, arroz e
sal e representam, respectivamente, o céu, a terra e os alimentos oriundos do mar. Juntos,

formam o Oniku (3 B )%, cuja tradugio significa “algo que se oferece todos os dias”:

51 Significa reverenciar a imagem. Isso sera explicado ainda no decorrer do capitulo.

52 E importante mencionar que esses objetos ndo precisam ser descartados a cada novo uso, geralmente 0s
dedicantes se utilizam até que o dia em que 0s mesmos estragam ou se tornam sujos. O objeto que possui
maior rotatividade é a mascara que ficava suja de batom muito facilmente. Também é importante observar
gue os dedicantes, até onde pude observar, ndo emprestavam seus materiais de uso pessoal entre si.

58 H (ni = diario) i (ku = oferecer). ANJOS, Emilson Soares (org): “Manual Littrgico”, 2011, p. 51.
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Imagem 4: Onikku

Terminado o preparo das oferendas, dona Eva as purifica® e vai ao banheiro
para trocar os trajes casuais pelo tailleur. Nesse interim, por volta das oito horas da manha,
a Igreja ja esté aberta e os primeiros dedicantes chegam para o Culto Matinal. Como é
dona Eva quem faz as oracgOes, um dos messianicos presentes se oferece para fazer a
locucédo do ensinamento no pulpito. Dona Eva coloca as oferendas diante da Imagem da
Luz Divina, em seguida, o locutor espera o relégio marcar o horario exato para o inicio
do ritual. No instante em que o dedicante da locucdo anuncia o inicio do ritual naquela
pequena unidade religiosa, outros milhares de Cultos Matinais acontecem
sincronicamente em outras sedes Igreja Messianica espalhadas por todo o pais. E assim
que o dia se inicia na Igreja Messianica: tudo comeca e termina com oracdo diante da

Imagem da Luz Divina.

54 A purificacdo das coisas que séo colocadas diante do Altar ocorre através do kiribi que consiste em uma
pedra especial e de um pequeno metal anexado a uma madeira. A purificacdo ocorre quando o oficiante
atrita a pedra e o metal, produzindo faisca. Sempre que o0s objetos sdo purificados, é possivel ouvir o barulho
da colisdo entre pedra e metal quando se esta proximo a liturgia. Mesmo que o atrito seja insuficiente para
fazer aparecer alguma faisca, ndo € necessario repetir o procedimento, pois as oferendas sdo dadas como
purificadas. O mesmo se aplica aos oficiantes: ndo se pode oficiar um culto diario ou mensal sem que 0s
participantes passem pelo mesmo processo de purificagéo.
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Imagem 5: Altar Messianico — Johrei Center Paulinia-SP

Legenda:

1 — Imagem da Luz Divina, cujos ideogramas significam respectivamente: Dai X(grande), Ko 3¢ (luz),
Myo BF (Claridade do dia), Shin BA (verdadeiro), Shin (Deus);
2 — Fotografia oficial de Meishu-Sama utilizada nos altares da Igreja Messianica;

3 — Ikebana: arranjo floral trocado semanalmente. Ha também um arranjo menor colocado sob o pulpito
).

4 — Urna: onde se depositam as contribui¢des monetarias;

5 — Hassoko: aparador onde sdo colocadas as oferendas para Deus;

6 — Chdo do altar/assoalho: estrutura de madeira que serve de apoio para 0s hassokos (ndo podem ser
colocados diretamente no chdo);

7 — Pulpito: espaco reservado para a locucéo dos Cultos Matinais, Vesperais e de Encerramento.

Religido e Iconologia

A partir das cenas narradas, nota-se a presenca de elementos que sdo parte
constituinte do regime visual da Igreja Messianica, assim, ao submeté-los a analise, torna-
se possivel alcancar um entendimento de diferentes aspectos cosmol6gicos que compdem
a religido e o imaginario religioso socialmente compartilhado. Esta linha de analise se

fundamenta na contribuicdo de Birgit Meyer (2015), segundo a qual as imagens devem
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fazer parte dos estudos sobre religido a medida que “o visual ndo € apenas o que esta em
exibicdo e o que impressiona a visdo, mas também o que representa e retrata algo a mais
e evoca, prescreve ou comanda de uma forma quase performativa”®. Através desta
afirmacdo, elaborada a partir das reflexdes de Dubuisson, a autora afirma que é possivel

fazer

“alusdo a capacidade especifica que uma imagem tem de representar — €, de
alguma forma, tornar presente —, através de um ato performativo, o que esta
invisivel e ausente. Em geral, as imagens tém a capacidade de representar algo
a mais, e essa representacao ocorre de maneira mais explicita em um ambiente
religioso. Por sua vez, Robert Orsi situou a religido como “a pratica de tornar
visivel o invisivel, de concretizar a ordem do universo, a natureza da vida
humana e o seu destino, além das diversas possibilidades da interioridade
humana em si da forma como sdo compreendidas em varias culturas e épocas
diferentes”. Nesse sentido, a religido pode muito bem ser analisada como
“meio de auséncia” através do qual a sensacdo de presenca espiritual ¢ efetuada
para — e pelos —seus usuarios. Com isso em mente, estudar religido envolve
estudar multiplos meios — ndo apenas textos — que geram a presenca no
quadro de uma ordem cosmoldgica autorizada com suas concepgdes proprias
de visibilidade e invisibilidade e prescri¢fes concomitantes para representacéo
imagética.” (MEYER, 2015, p. 334)

Tal como foi explanado na introducdo, a primazia do conteido presente no
texto sobre a forma material é uma heranca do pensamento protestante denominada pela
autora por mentalismo. O legado desta vertente epistemoldgica foi a construcdo do
conceito de religido pautado em ideais que privilegiam o abstrato, a cosmologia, o
significado, o sentido, a palavra e o texto em detrimento aos objetos e as formas materiais.
Sem essa perspectiva, as formas externas seriam meras expressdes de um contetdo
internalizado ja existente. Tomando a religido como um conceito auto-reflexivo, Meyer
(2015) propde pensar a categoria a partir da ideia de mediacéo, tomando como relevantes
as formas pelas quais a religido se manifesta no mundo, tidas como necessarias para que
o invisivel ou o “além” seja mostrado ¢ experimentado. Deslocar o foco para 0 processo
de mediacdo se trata de uma via potencial para a juncdo do mental ao concreto em
dominios mutuamente envolvidos e constitutivos — e ndo mais como planos dualistas em
relagdo de oposigéo e exclusao.

A proposta tedrica de Meyer permite aproximar dois campos de estudos,

outrora separados: a religido — e suas diversas abordagens cientificas — e os estudos de

% DUBUISSON, 2013, p. 2 apud MEYER, “Picturing the invisible: visual culture and the study of
religion”. Method and theory in the study of religion n® 27, pag. 333-360. Ano: 2015.
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midia. Com a aproximacao de ambos 0s campos, aumenta-se a possibilidade investigativa

tendo em vista o0s seguintes motes:

“Quais sdo os varios meios empregados em praticas de mediagdo religiosa e
como eles séo autorizados? Como eles se diferem e se relacionam uns com os
outros? Que tipo de comunicacgdo, ao longo de eixos verticais e horizontais,
eles tornam (im)possiveis? Como a disponibilidade de novas midias com suas
particularidades afetam modos de mediacdo religiosa de longa data, tanto para
as transformac@es historicas como para o surgimento de semelhancas entre
tradicOes religiosas até agora bastante diferentes?” (MEYER, 2015, p. 337)

Tendo como proposta a aproximacdo de tais campos de investigacdo e se
valendo do objetivo de pensar uma abordagem material para a religido, Meyer cunhou o
conceito de forma sensorial, no qual os artefatos sdo tomados como intrinsecos e sdo parte
constituinte da propria religido. As formas sensoriais possuem a capacidade de cumprir
duas fungbes concomitantes: moldar mediacGes religiosas e produzir efeitos ao serem
realizadas — o que é denominado pela autora de génesis de um excedente sagrado.

Os referenciais tedricos mobilizados pela autora para a construcdo do
conceito de forma sensorial derivam de estudos da iconologia e iconografia religiosa,
historia da arte, antropologia da imagem. De acordo com a autora, um dos pioneiros a
estudar o tema da iconografia religiosa foi Hans Kippenberg que concebeu e editou a obra
“Religido Visivel: Anais de Iconografia Religiosa™® e que prestou uma contribuigéo
relevante ao considerar as imagens fundamentais na formagdo da religido e na
comunicacdo do significado religioso. O autor também analisou 0 modo de olhar como
um processo culturalmente transmitido e autorizado, capaz de criar diferentes “tradigdes

de ver”, desta maneira,

“diferentes culturas desenvolveram esquemas diferentes para objetos idénticos
e esquemas idénticos para objetos diferentes (...). Como descrever a forma
como as outras pessoas veem suas imagens? Onde esta a fronteira entre um
jogo arbitrario de associacdo e uma percep¢ao mais objetiva?”’ (KIPPENBERG
apud MEYER, 2015, 341)

Trazendo a reflexdo de Kippenberg e Meyer para o contexto etnografico desta
pesquisa, constata-se que tanto na Feira de Artesanato como na Igreja Messianica,
Imagem da Luz Divina cumpre a funcio de trazer a presenca de Deus para o ambiente. E

importante destacar que a a¢do de Lucas de utilizar uma réplica reduzida da imagem dos

% Periodico que teve vida curta, apesar de sua importante contribuicdo, apenas sete volumes foram
publicados entre 1982 a 1990.
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kanjis do altar e diante dela fazer oragcGes como se estivesse em uma sede da Igreja € uma
atitude que esta no limiar entre o que é (ou ndo) culturalmente autorizado. Através deste
caso, € possivel tencionar os limites existentes entre os usos e as relacGes de poder
contidas nas imagens. Diante disso, verifica-se que os individuos elaboram taticas que
torcem regras culturalmente compartilhadas. Porém, para compreendé-las, é preciso ainda
avancar no entendimento sobre a propria liturgia messianica e suas imagens. Nesse
contexto religioso, sempre que uma unidade da Igreja € aberta em um novo bairro ou
cidade ou mesmo quando o messianico decide ter o altar em sua residéncia, utiliza-se o
verbo entronizar para se referir ao ato de colocar o quadro da Imagem da Luz Divina na
parede. Ademais, a mesma ndo é percebida como um conjunto de simbolos que
representam o sagrado, mas se trata da propria encarnacdo de Deus em formas materiais.
Em outras palavras, Deus nédo esta representado de maneira simbolica, mas assentado no
préprio altar.

N&o obstante, ao tomar a histdria da criacdo da Igreja no Japdo, nota-se que
as caligrafias de kanjis ndo estavam presentes altar no momento da fundacdo: em seu
lugar, havia a imagem do Kannon de Mil Bracos, a mesma utilizada por Lucas na
composicdo do altar da Feira de Artesanato. A andlise das imagens de Kannon pintadas
pelo fundador durante sua vida e sua posterior substituicdo pela Imagem da Luz Divina
na forma de caligrafias é uma trilha a se percorrer para se alcancar compreensdo da
religido, de sua cultura visual, e da propria figura do fundador — autoproclamado como
Meishu-Sama e posteriormente como Messias. Pensar tal construcdo analitica através

deste caminho é uma via nunca antes percorrida.

Tracos negros em espagos brancos

Quando se observa uma imagem de Kannon ou uma caligrafia de kanjis,
ambas produzidas pelo fundador, nota-se a diferenga existente entre as linhas que de
ambas fazem parte: a primeira possui contornos de menor espessura que podem ser
percebidos na suavidade dos detalhes dos ornamentos e no desenho do rosto; a segunda
detém um traco espesso, em virtude do tipo de pincel utilizado. N&o obstante, um olhar
mais atento sobre as caligrafias pode revelar o0 movimento contido nas linhas e o traco

que marca por onde o caligrafo iniciou sua composi¢édo - geralmente de cor mais densa,
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pois foi onde os pelos do pincel foram encostados logo ap6s o mergulho em tinta de
carvéo.

Ao tomar tais obras como mote de analise, sobretudo as caligrafias japonesas,
ha a necessidade de se empreender uma reflexdo acerca das linhas: para Ingold (2007),
essas estdo presentes em todas as culturas e podem ser produzidas por humanos e néo-
humanos. Contudo, apesar do contingente de estudos antropoldgicos sobre artes visuais;
cultura material; musica; danca e escrita ainda sdo insuficientes para fornecer uma analise
sistematizada a respeito da linha enquanto um objeto ou coisa que perfaz a totalidade do
fendmeno cultural humano.

Baseado na necessidade de estabelecer um estudo sistematizado sobre a linha,
isto &, uma antropologia da linha, Ingold (2007) estabelece uma divisdo entre duas
espéecies. A primeira é o fio: filamento que pode se enredar com outros fios e cuja
caracteristica consiste no fato de estar suspenso entre pontos do espaco tridimensional.
Em nivel microscopico, os fios tém superficie, no entanto ndo podem ser desenhados em
superficies. Alguns exemplos mais comuns de fios listados por Ingold séo: bola de 14,
uma madeixa de fios de cabelo, uma rede de pesca, um circuito elétrico, linhas telefonicas,
cordas de violino, cerca de arame farpado, entre outros. A producdo de fios € uma
especialidade humana que depende de maos que se sejam capazes de se movimentar com
certa destreza, sendo que a manipulagdo, tomando o ato de bordar como exemplo,
depende da presséo estabelecida entre polegar e indicador.

A segunda linha descrita por Ingold é o traco que consiste em qualquer marca
deixada em ou sobre uma superficie por um movimento continuo. Uma linha desenhada
sobre um papel, quadro riscado por giz ou tinta formam uma camada sobreposta a
superficie, porém, ha certos materiais que retiram parte da superficie onde tocam — a
exemplo das trilhas deixadas por humanos e animais em terrenos cobertos de lama, areia
ou neve. Apesar da distingdo estabelecida entre fios e tracos, Ingold argumenta, através
de exemplos etnograficos, superficies sdo criadas e dissolvidas a medida que fios se
transformam em tracos e vice e versa.

Trazendo o argumento do autor para o contexto da caligrafia japonesa, sdo 0s
fios do pincel que criam um traco a medida que tocam a superficie do papel e, uma vez
terminado 0 movimento, o que se observa é a criagdo de uma nova superficie em que o

branco do papel e 0 negro da tintura se intercalam. De acordo com Miyashiro (2009), tdo
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importante quanto a linha da caligrafia japonesa é o espaco que ela percorre. Em
referéncia a Sato (1995), o espago da caligrafia possui uma conotacdo diferente em
relacdo ao branco ocidental que, geralmente implica na ideia de vazio ou na falta de algo
— um espaco a espera de ser preenchido. Na caligrafia, ao contrario, o espago branco é
ativado. O sentido negativo é dado ao branco apenas quando a composi¢do de linhas ndo

funcionou conforme o esperando, criando assim a sensacéo de um espaco esvaziado.

“Q branco é, na verdade, essencial para o impacto total das linhas individuais
a serem sentidas, e parte integral do trabalho como um todo. A linha preta passa
através do branco, como um barco pela agua, as ondas criadas por esse passar
sdo sentidas pelo branco. O branco ndo é um espago passivo ou Um Vacuo a Se

entrar ¢ que ndo ¢é afetado pela linha; ele é energizado e ativado por ela”
(SATO, 1995, p. 58 apud MIYASHIRO, 2009, p. 70).

De acordo com os ensinamentos de Lady Wey®’, caligrafa chinesa do século

“A caligrafia, para aqueles que sdo bons com a for¢a do pincel, tem muito 0sso;
para aqueles que ndo sdo bons na forca do pincel, tem muita carne. A caligrafia
que tem muito 0sso, mas leve em carne é chamada escritatend&o; aquela com
muita carne, mas pouco 0sso é chamada gordura de porco... Cada escritor
procede de acordo com a manifestacdo da energia da sua respiracdo e
digestdo”. (Mullis, 2007 apud MIYASHIRO, 2009, p. 65).

Com base nos ensinamentos de Lady Wei, Sato (op. cit.) argumenta que o0
traco da linha caligrafica deveria ser como um membro do corpo humano e, assim, ter
0sso, musculo e carne. Em outras palavras, ela deve parecer tridimensional aos olhos do
observador. Utilizando a reflexdo de Ingold (2007), apesar da linha ser classificada como
um trago, cuja caracteristica é a bidimensionalidade, ela deve se assemelhar a um fio, isto
é, deve parecer tridimensional. Ingold, em referéncia a Yen (2005), descreve a caligrafia
chinesa — e 0 mesmo vale para a japonesa, uma vez que a mesma técnica foi inserida no
Japdo — como uma arte em que as linhas constitutivas de cada caractere possuem poder e
dindmica que lhes sdo proprias. Através da observacdo da natureza, explica Yen, 0s
caligrafos observam os principios de cada movimento e tentam transmiti-los através do
movimento do pincel.

O objeto da caligrafia sdo ideogramas, conhecidos como kaniji.

Diferentemente de sistemas de fonogramas, os kanji séo utilizados para fazer aluséo a

7 Madame Wei (272 a 349) da Dinastia chinesa Jin é reconhecida por ter estabelecido ensinamentos acerca
da arte da caligrafia, cujos principios sdo seguidos por praticantes atualmente. Mais informagdes em:
http://www.womenofchina.cn/womenofchina/html1/people/history/7/4420-1.htm - acessado em janeiro de
2018.
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ideias e conceitos, trata-se, portanto, de uma técnica que se insere simultaneamente no
ambito da escrita e do desenho. Vale lembrar que para Ingold (2007) é errbneo supor que
aescrita teria suplantado a préatica do desenho, deste modo, 0 autor concebe a escrita como
um tipo especial de desenho que mobiliza elementos de notacéo.

A caligrafia de kanji ndo é uma pratica comum entre 0s messianicos, no
entanto, esse elemento é de fundamental importancia para a Igreja Messianica, uma vez
que estdo presentes nos altares de todas as sedes da instituicdo. Quando se chega em uma
unidade religiosa, o olhar do recém-chegado é acionado pelo altar, cujo centro é uma
caligrafia de kanji. A curiosidade de muitos também ¢é imediatamente agucada, e caso se
pergunte a um religioso acerca do significado contido na imagem, esse diz que se trata da
Imagem da Luz Divina. ExplicacBes mais sintéticas geralmente dizem que esta escrito
Supremo Deus e naquelas que sdo mais detalhadas, o messianico pode explicar o
significado dos kanji Dai Komyo Shinshin, traduzindo-os como Grandiosa Luz do
Supremo Deus. O kanji, juntamente com o papel, pincel e tinta sdo os elementos materiais
utilizados para tornar visivel a presenca de Deus através de formas sensoriais, produzidas
através do ato performativo do caligrafo, que é o proprio fundador®®. Antes de abordar a
relacdo entre o fundador e a producgdo de imagens de altar, € necessario dar um passo para
tras a fim de tecer algumas consideracgdes entre o0 Budismo e a prética da caligrafia.

O Budismo foi introduzido no Japéo entre os séculos V e VI, juntamente com
0 sistema de notacdo em kanji, desse modo, a funcdo dessa forma de escrita estava
atrelada a copia das sutras, tendo a principio, uso estritamente religioso. Conforme foi
descrito na introducdo, o Zen Budismo foi fundamental para a formacéo estética do Japéo,
inclusive foi esse pensamento que, ao longo de um extenso processo histérico, nomeou a

caligrafia de shodd (£i&)®°, isto é, como o “caminho da escrita”, dessa forma, a disciplina

na realizacdo de tal pratica seria uma maneira de se obter a elevacdo espiritual através da
busca pela perfeicdo do traco. Além do shodd, uma miriade de performances de origem
chinesa foi inserida no Japdo e paulatinamente ganharam contornos préprios. De acordo
com Suzuki (1961),

“O Zen se propde a disciplinar a mente por si mesma, fazé-la seu préprio
mestre através de uma visdo introspectiva da sua prdpria natureza. Este

%8 Conforme sera explicado adiante, a caligrafia do atual altar da Igreja Messianica néo foi produzida pelo
préprio fundador e tal assunto é objeto de controvérsia entre outras vertentes messianicas.

59 2 sho — escrita; 3&: dé — caminho.
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aprofundar-se na natureza real da prépria mente ou na alma é o objetivo
fundamental do Zen Budismo. O Zen, portanto, é mais do que meditacéo e
Dhyana, no seu sentido comum. A disciplina do Zen consiste em abrir o0 olho
mental, a fim de olhar a propria razdo da existéncia.” (SUZUKI, 1961, p. 40)

De acordo com Helen Westgeest (1996), nem sempre o praticante das artes
Zen visa a busca da transcendéncia, tal como no trecho de Suzuki. No entanto, isso néo
significa que ndo seja possivel encontrar vestigios desse pensamento. A exemplo da
caligrafia, ainda quando praticada sem o propoésito Zen, é esperado que o caligrafo se
desprenda de todos os fatores externos e que mantenha toda a sua atencdo focada no
momento presente. Ao longo da histdria, a popularizacdo das Artes Zen fez com que suas
praticas se tornassem parte do cotidiano de muitos japoneses — dentre esses 0 proprio
fundador da Igreja Messianica.

Para Ingold a caligrafia se assemelha a danca, pois em ambas o performer
concentra todas as suas energias e sensibilidades em uma sequéncia de gestos
extremamente controlados. Ambos necessitam de preparacdo e, uma vez que tenham
iniciado, ndo podem ser interrompidos. Ademais, seria equivocado supor que o caligrafo
se utiliza apenas de uma das mdos, do contrario, todo o corpo é envolvido durante a
sequéncia gestual. Nessa pratica, o que se coloca em evidéncia primeiramente é o corpo
como origem de toda a caligrafia e é nele que, antes de tudo, residem as possibilidades e
as potencialidades de cada individuo: os gestos, 0s sentimentos, a mente, o peso corporal,
o tamanho dos 0ssos, a historia pessoal®’.

Uma palavra que pode definir bem a relacéo entre o caligrafo e seus materiais
é aichaku que, conforme Miyashiro (2009), pode ser traduzida como apego, afeto
profundo. As coisas estdo sujeitas a esse sentimento uma vez que sdo essenciais para a
prépria concretizacdo da caligrafia, e nesse sentido, sdo utilizadas como extensdo do
préprio corpo do caligrafo — sobretudo os pincéis. No Japdo, como na China, os principais
materiais da caligrafia sdo conhecidos como Os quatro tesouros e € um conjunto de

objetos indispensaveis para a pratica da caligrafia: pincel fude; papel kami ou bunchin,

8 MIYASHIRO, 2009, p. 10.
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tinta sumi®! e o recipiente de tinta suzuri - sendo a dgua o elemento de ligagdo entre todos

0s objetos.

Imagem 6: Material caligrafico

& Bunchin (paperweight) 8 Suzuri (inkstone)

# Fude (brush)
48 Hanshi (rice paper) B/ Sumi (ink stick)

O preparo dos materiais para a execucdo da caligrafia € um processo
demorado: no método tradicional, o caligrafo leva cerca de quinze a vinte minutos para
dissolver o sumi em &gua e encontrar a tonalidade ideal: é esperado que a tinta ndo altere
sua tonalidade enquanto o pincel percorre o papel. Enquanto dilui o sumi, a mente deve
se acalmar a fim de se preparar para a execucao da caligrafia. Atualmente, diante da
variedade de materiais no mercado, alguns praticantes preferem utilizar tinta engarrafa
como uma forma de economizar tempo. Porém, isso ndo significa o abandono completo
em relacdo ao método tradicional, utilizado quando o praticante deseja alcancar maior
imers3o e concentracio®?.

A caligrafia era uma atividade que ocupou parte significativa do tempo do
fundador. A partir de 1945, as atividades religiosas entraram em fase de expanséao, por
isso as tarefas diarias passaram a ser cronometradas a fim de que pudesse dar conta de

todas elas. Ndo era ele proprio quem preparava a tinta para a caligrafia e tampouco

61 De acordo com Miyashiro (2009, p. 78) o sumi é feito de fuligem, cola de osso ou gelatina animal.
Inicialmente era produzido a partir de uma mistura de carbono, provavelmente grafite, 4gua ou goma.
Atualmente também é possivel encontrar sumi feito a partir da queima de elementos minerais, como
petroleo ou materiais derivados do carvéo.

82 Informagao retirada do video: “How to prepare sumi ink: Japanese Calligraphy Tutorials for Beginners”
de Esteban Martinez. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=0fweYYmWK2g - acessado em
janeiro de 2018.
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gostava daquelas que eram engarrafadas e vendidas prontas para o uso. Os encarregados

de preparar a tinta eram os dedicantes que muitas vezes tentavam burlar o processo a fim

de torna-lo facil:

[Eles] deixavam o carvdo de molho na égua ou entdo cozinhavam-no e
esfregavam-no no suzuri ou numa tigela-ralador, depois de amolecido.
Entretanto, o fundador logo reconhecia a tinta preparada dessa forma e
chamava a atencio da pessoa, dizendo: "E melhor esfregar o carvao no suzuri,
pois a tinta fica brilhante. E uma tarefa cansativa, mas também é um
aprimoramento para quem a executa”. Por volta de 1949, um dedicante
resolveu inventar uma maquina para preparar tinta. Ela funcionaria como um
amolador. Ao invés de esfregar o carvao, ele teve a ideia de fixa-lo e fazer o
suzuri girar. Fez uma, para experiéncia, tendo conseguido 6timos resultados ao
testa-la. Imediatamente foi relatar ao fundador e pedir permisséo para usa-la.
Mas, também nessa ocasido, o mestre, disse sorrindo: “Eu ndo sou fabricante
de guarda-chuva nem de lanterna de papel. Que ideia é essa de fazer tinta com
maquina? O carvao deve ser esfregado com amor! Principalmente a tinta
destinada as letras da Imagem da Luz Divina e do protetor’® ndo pode ser
preparada com um pensamento tdo leviano. Por mais trabalho que dé, prepare-
a com as maos" Assim, a maquina de preparar tinta acabou nao sendo usada.
Certo dia, tomando a tinta carvdo como exemplo, o fundador falou a respeito
do "meio-termo™: "A tinta carvao esté na consisténcia certa quando parece fina
e grossa ao mesmo tempo. A melhor consisténcia é quando ndo se sabe se ela
esta fina ou grossa. Quem consegue fazer isso € um her6i. Se dizemos a uma
pessoa comum que a tinta est grossa, ela faz fina demais; se dizemos que esta
fina, ela faz muito grossa. S&o pessoas exageradas, extremistas. A medida certa
é algo facilimo. Todos dizem que é dificil, mas ndo ha nada tdo facil. Tudo que
eu faco é assim." (FUNDACAO MOKITI OKADA, Luz do Oriente, vol. 3, p.
93-94.)

Sempre que os dedicantes tentavam alterar o modo de preparacdo da tinta,

acabavam advertidos pelo fundador: prepara-la de modo que ficasse a contento era mais

do que uma tarefa — era um aprimoramento espiritual. Nesse momento, qui¢a 0s

dedicantes ndo eram somente dedicantes, mas discipulos de um mestre Zen.

83 Como era conhecido o Ohikari na época. Mais detalhes sobre este objeto serdo narrados neste capitulo.
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Imagem 7: O fundador caligrafando com a ajuda de um discipulo

8

A prética da caligrafia e do desenho de imagens de Kannon se constituiram
como parte fundamental da vida de Meishu-Sama, sobretudo apos os transes ocorridos no
ano de 1926. Trata-se, portanto, de objetos que foram produzidos a medida que Okada foi
se construindo paulatinamente como Meishu-Sama - fundador de um movimento
religioso. Em 1920, seis anos antes dos primeiros transes, Okada estava vinculado a Igreja
Oomoto, na qual permaneceu até 1934, cuja doutrina serviu de base para a criacao de sua
propria religido. Em 1930, apds as celebracbes de ano novo, ele passou a desenhar
imagens de Kannon com tinta carvao, papel e pincel — materiais utilizados na producéo
de caligrafias — e os ofereceu aos fiéis. De acordo com os registros biograficos, esta foi a
primeira ocasido em que fez tal desenho - até entdo costumava desenhar somente o monte
Fuji e outros motivos, geralmente atrelados a natureza. No final dos anos 1940 e inicio
dos anos 1950, passou a caligrafar kanji para serem utilizados como Imagem da Luz
Divina e, gradativamente, deixou de produzir Kannon — processo esse que sera narrado

ainda neste capitulo

“Tudo comeca e termina com oracio [diante do altar|”
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Quando uma pessoa comeca a frequentar a Igreja Messianica, uma de suas
primeiras tarefas ensinadas pelo missiondrio é a sequéncia gestual contida no
cumprimento do altar: uma breve reveréncia com o tronco, seguida de outras trés com as
palmas das mdos unidas e trés palmas. Assim, quando o messianico chega a Igreja, ele
deve primeiramente se dirigir diante para a Imagem da Luz Divina para reverencia-la, por
isso € comum que ele ndo cumprimente os dedicantes que chegaram antes dele antes de
cumprimentar o altar. Caso se distraia em conversas do lado de fora da nave, é comum
que um missionario mais rigoroso dé uma indireta: “Fulano, vocé ja cumprimentou Deus
e Meishu-Sama?”. Deve-se proceder do mesmo modo antes de ir embora, isto é, 0
messianico ou o frequentador da Igreja deve se despedir de Deus e Meishu-Sama antes
de partir.

E diante do altar que os messianicos fazem suas oragdes: diz-se que na Igreja
Messianica tudo comeca e termina com oragéo, assim, nao seria erroneo pensar que tudo
comeca e termina diante do altar. Quando alguém esta purificando — passando por algum
sofrimento — um messianico entoa a Oracdo Amatsu Norito diante da Imagem da Luz
Divina para comunicar o fato a Deus; do mesmo modo, quando 0 ministro passa uma
nova dedicacdo ou orientacdo a alguém, ambos vao diante da Imagem para comunicar a
Deus — e, provavelmente antes de iniciar a reunido, o messianico que foi pedir por
orientacdo entoou a Oracdo Amatsu Norito a fim de pedir para Meishu-Sama utilizar o
ministro como seu instrumento. E possivel observar que tal oracdo, entoada em japonés,
¢ um meio de comunicacdo entre Deus/Meishu-Sama e o fiel, assim, aquilo que se
mentaliza durante a mesma possui maior poder.

O altar, tal como foi demonstrado, € acionado cotidianamente pela rotina das
atividades religiosas dos messianicos e mediante suas proprias necessidades pessoais, isto
é, quando veem a necessidade de realizar alguma oracdo ou de comunicar algo a Deus.
Conforme foi mencionado neste capitulo, a Imagem da Luz Divina ndo é uma
representacdo simbolica: trata-se da propria materializacdo presenca de Deus, obtida
através do processo de mediacdo de formas sensoriais oriundas da pratica da caligrafia.
Por conseguinte, a imagem encarna o proprio Deus e € por este motivo que dona Eva deve
manipular as oferendas com trajes brancos, mascara e touca afim de evitar que residuos

corporais caiam sobre as mesmas.
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Semelhante situacdo também pode ser observada quando ocorre a limpeza da
Imagem: apenas o ministro responsavel pela Igreja pode efetuar tal procedimento. Ele
deve vestir um jaleco branco, touca, meias, chinelo de pano branco, mascara e luva. O
ministro tira os chinelos de pano e sobe no assoalho de madeira, pisando no “chdo do
altar” com as meias brancas guardadas na liturgia para tal proposito. Um dedicante o
auxilia: ele segura dois panos — um identificado para a Imagem da Luz Divina e outro
para a foto de Meishu-Sama. A partir de Mary Douglas (2014, 1978), é possivel pensar
que o ato de manipular o préprio corpo de Deus possui uma dimensdo de perigo em
virtude da sacralidade nele contida. Por conseguinte, o ministro se utiliza de tais
acessorios ndo apenas para evitar que seu corpo contamine o sagrado, mas, de outro modo,
para que esse ndo se volte contra ele. Ademais, 0s outros elementos que comp&em o altar
— urna; hassokos; aparador da lkebana; parede; pulpito (ver pagina 62) — podem ser
limpos pelos demais dedicantes, mas cada um desses objetos com seu proprio pano.

Em termos histdricos, a imagem do atual altar da Igreja Messianica (Dai
Komyo Shinshin) ndo é a mesma em relacdo a época do fundador. A primeira a ser
utilizada foi a do Kannon de Mil Bracos, conhecido como Senju Kannon, produzida pelo
préprio fundador e ndo uma imagem contendo caligrafias de kanji. Na época, a Igreja
Messianica ainda nao existia, mas sim sua progenitora — a Dai Nipon Kannon Kai. Antes
de dar prosseguimento a historia e a analise das imagens de Kannon produzidas pelo
fundador, seus diferentes usos e a subsequente substitui¢do por caligrafias, é preciso fazer
uma digressao historica e cosmoldgica que seja capaz de situar o leitor acerca do papel

de Kannon no imaginario niponico.

Aquilo que dizem as imagens

No japonés, o termo Kannon é utilizado para se referir a Kanzeon Bosatsu,
conhecido também como bodisatva Avalokiteshvara: aquele que, no Budismo Mahayana,
tem condicdo de alcangar o nirvana e se transformar em Buda, porém, ndo o faz até que
todos seres sencientes tenham se libertado do sofrimento. Conforme a introdugéo, o
Budismo presente no Japao € majoritariamente proveniente da China e sua disseminacao

ocorreu a partir do século VI, a principio como uma religido praticada majoritariamente
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pela nobreza® que, lenta e gradualmente se espalhou pelas camadas populares do Jap&o.
De acordo com Satoshi (2003), a populariza¢do do Budismo néo foi imediata, para Pereira
(2011) foi necessaria sua “japonizac¢do”, principalmente através da mescla com elementos
Taoistas e Xintoistas.

Nobutaka (2003), a despeito da dificuldade® de encontrar uma definicéo
precisa para o Xintoismo, o considera como um sistema de rituais de santuario que se
alicercam na crenca em kami®®, traduzidos inicialmente no século XIX como sindnimo de
divindade(s), deidade(s), Deus(es) - sendo que nos dicionarios de japonés-inglés®’
contemporaneos a palavra também aparece traduzida como espirito(s). Os kami, portanto,
referem-se ndo somente a determinados géneros de “Deuses”, mas também se estendem
a elementos da natureza onde geralmente tais deidades fazem morada®.

Tomando o Budismo e o Xintoismo a partir do contexto de contato entre
ambos, o0 processo de combinacao se iniciou no periodo Nara (710-794) e se formalizou
ao final do periodo Heian (794-1192), havendo inclusive a criacdo da expressao
shinbutsu-skiigo, cunhada em referéncia a mescla de ambos os pensamentos e rituais. Nao
obstante, isto ndo significa que esse processo se encerrou no mesmo periodo, do contrario,
conforme sera exposto mais adiante, a combinacéo de elementos Xintoistas e Budistas,
somados a um contexto de transformacgdo social, constituiram-se como base de um
pensamento, cujos conceitos foram orquestrados através de uma bricolagem que deu
origem a eclosédo de novas religiGes. Portanto, ao tomar o fundador e suas imagens como
mote analise para a compreensdo da cultura visual da Igreja Messianica, € possivel

encontrar a presenca de referenciais shinbutsu-siigo.

8 PEREIRA, 2011, p. 3

8 Apesar de Nobutaka (2003) ter cunhado tal definigdo, o autor argumenta que as dificuldades passam a
existir a partir de tentativas de estabelecer um possivel conjunto de ensinamentos que compdem a religido,
sobretudo quando da tentativa de desdobrar as crencas e ensinamentos: é a partir desse momento que o
Xintoismo parece se tornar vago e impreciso. Ademais, também destaca o autor que outras tradi¢fes de
origem chinesa também foram importantes para a construgdo do Xintoismo, como o Confucionismo, o
Taoismo, a Teoria Yin-Yang e das Cinco Fases da Matéria.

66 28 (Hv#+): Tal vocabulo também € utilizado para se referir ao Imperador do Japdo, cuja familia descende
de Amaterasu-Omikami conforme os livros Kojiki (712 d.C.) e Nihon-Shoki (720 d.C.) que narram o
processo de cria¢do do Japéo.

87 Fontes consultadas: https://jisho.org e http://tangorin.com — Acesso: dezembro de 2017.

8 Conforme a cosmogonia Xintofsta narrada no Nihon-Shoki e Kojiki, foram os kami Izanagi-Omikami e
Izanami-Omikami quem criaram o Japdo e os demais arquipélagos, além de outros kami geralmente
associados a elementos da natureza.
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De acordo com Satoshi (2003), quando o Budismo comegou a ser praticado
pelas camadas populares, os budas e bodisattvas foram primeiramente adorados como
kamis estrangeiros. Em fase de contato posterior, o Budismo era praticado ao lado do
culto as divindades Xintoistas, o que demonstra que nesta etapa as fronteiras entre ambas
as religides ndo eram claramente definidas e que isso tampouco se mostrava como um
objeto de tenséo. InterpretacOes que mesclavam budas e bodisattvas aos kami surgiram e
passaram a ser denominadas pela expressdo honji suijaku na qual os budas podem
aparecer temporariamente para a humanidade na forma de kami, com o objetivo de trazer
salvacao.

Um interessante episddio que retrata o processo de combinacgdo entre
Budismo e Xintoismo diz respeito ao surgimento dos primeiros templos-santuarios
(jingii-ji)®°, que tal como o nome sugere, eram templos Budistas anexados & santuarios
Xintoistas fundados durante o periodo Heian. Os trés primeiros templos-santuarios foram
construidos aos kami Kehi,Wakasahido e Tado que, através do oraculo, expressaram o
desejo de serem salvos do sofrimento ao qual haviam sido submetidos em decorréncia de
causas karmicas. Nesse sentido, conclui-se que 0s kami eram vistos como seres
sencientes, sujeitos ao sofrimento assim como seres humanos, porém, caso nao fossem
atendidos, poderiam lancgar pragas, epidemias, doencas e maldi¢Ges para chamar a atengéo
acerca do método correto de adoracao a ser adotado pelos fiéis.

“Na sociedade moderna japonesa, Xintoismo e Budismo aparecem claramente
como duas entidades distintas. Entretanto, esta distingdo foi imposta ao
panorama religioso japonés apenas em 1868 através de decretos que separaram
os templos-santuarios (shinbutsu bunri rei) e que trouxeram uma subsequente
onda antibudista (haibutsu kishaku). Durante o periodo pré-moderno, o
Budismo e a crenca em kami se misturaram para dar origem a um universo
religioso distinto. Isto é descrito em textos modernos como Shinbutsu-s#iigo™.
E importante relembrar que este estado de fus&o’* foi norma ao longo da maior
parte da historia das religides no Japdo; o estado de separagdo vivido entre
Xintoismo e Budismo durou um pouco mais de um século. Entretanto, a fuséo
dos cultos aos kami e o Budismo é um tema central na histéria do Xintoismo
no Japdo.” > (SATOSHI, 2003, p. 67)

% Do inglés: “shrine temples”. Em kanji: = 3F

" Em inglés: “the amalgamation of kami cults and Buddhism”.

"I Tradugéo livre: o termo original em inglés é amalgamation e foi traduzido como fusdo ao invés de
“amalgamagdo”.

2 Tradugdo livre.
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O fundador vivera no momento de transi¢cdo narrado por Satoshi: quando a
recém-instituida Restauracdo Meiji tornou o Xintoismo a religido oficial do Estado
Japonés e iniciou um movimento de perseguicdo ao Budismo e as demais religides que
surgiram. N&o obstante, tal como argumenta o autor, 0 processo de combinacdo de
elementos entre ambas as religides — e até mesmo de outras — é anterior a separacao
ocorrida no final do século XIX. No que concerne a justaposi¢cdo de sentidos, é
interessante observar que a propria biografia do fundador, produzida pela Igreja
Messianica do Japdo e traduzida para o portugués, cria um sentido diferente para Kannon
que passa a ser retratado como a prépria manifestacdo de Deus, e, acerca das revelagdes
contidas no transe de 1926, a biografia afirma que

“(...) Foram revelagdes misteriosas, o primeiro indicio de que Deus comecara
a atuar sobre ele [fundador] diretamente. Naquele momento, Deus atuou sobre
0 nome de Kannon. Embora, no Budismo, Kannon apresente formas diversas,
em verdade, ele representa o préprio Deus. O fundador ficou sabendo que
Kannon, usando seu corpo, iria executar a grande obra de salvacdo da
humanidade.” (FUNDACAO MOKITI OKADA, Luz do Oriente, volume 1,
2007, pag. 260)

A partir do transe de 1926, nota-se na biografia que Kannon — o qual pode ser
denominado de Deus nesse contexto — passou a utilizar o proprio corpo do fundador’®
que, a respeito desse fato, escreveu em um de seus ensinamentos: “H& uma Bola de Luz
em meu ventre. Ela é o Espirito de Deus, de modo que Ele mesmo maneja livremente
meus atos, minhas palavras, tudo.” * Portanto, para o fundador, Deus havia se assentado
em seu corpo, por isso o utilizava a fim de cumprir seus propositos de salvacdo. Ele
préprio criou um nome para designar esse estado através da palavra Kenshinjitsu, que se
caracteriza pela solida consciéncia de tudo, tanto do passado como do futuro a ser
percorrido, por isso, ao atingir tal estado, ele haveria se tornado capaz de indicar a postura

gue a humanidade deveria adotar. Sobre o Kenshinjitsu, afirmou:

“Sakyamuni disse té-lo atingido aos setenta e dois anos, e Nichiren, depois dos
cinquenta anos. Kenshinjitsu significa a capacidade de entrar em contato com
essa esséncia” (FUNDACAO MOKITI OKADA, Luz do Oriente, volume 1,
2007, pag. 264).

73 Utilizo o termo fundador de modo recorrente por se tratar de uma fase de transicdo entre Mokiti Okada
e Meishu-Sama.
" FUNDACAO MOKITI OKADA, Luz do Oriente, volume I, 2007, pag. 263.
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A referéncia do fundador a Sakyamuni’ (nome dado ao Buda Historico,
Siddartha Gautama) e a Nichiren’® (precursor de uma vertente de Budismo japonés que
leva seu préprio nome, segundo a qual Nichiren teria se iluminado tal como Sakyamuni)
demonstra que o estado de Kenshinjitsu se assemelha ou pode se tratar da mesma
iluminacdo alcancada por Sakyamuni e Nichiren e, por conseguinte, é possivel concluir
que parte do conceito fora construido a partir de referenciais oriundos do Budismo
Mahayana. No entanto, esse ndo se encerra neste pensamento: no Xintoismo, existe a
crenca popular em ikigami que seriam kami vivos e, com 0 mesmo sentido, existem keshin
— emanagcdes de Buda’’. Desse modo, o estado de Kenshinjitsu contém referenciais tanto
Xintoistas como Budistas, pois Deus — cuja concepg¢do € construida a partir da ideia de
Kannon — a medida que teria se assentado no corpo do fundador, transformou-o em um
ikigami e simultaneamente em um tipo particular de buda.

Tal estado também pode ser considerado como uma experiéncia xamanistica,
caracterizada pelas técnicas de interacdo entre xama e deidades ou espiritos. De acordo
com Tomita (2014), o conceito de xamanismo ndo foi elaborado por intelectuais
japoneses, mas trazido por esses no periodo pés Segunda Guerra Mundial a fim de
compreender as especificidades das religides do pais. Portanto, 0 xamanismo néo se trata
de um traco exclusivo do fundador, essa tendéncia também existia dentro do Budismo e
do Xintoismo, sendo que no caso do primeiro havia monges como Kobo Daishi e Enno-
Ozunu que se dedicaram a cura de doencas - atividade que também foi desenvolvida pelo
fundador e que sera abordada ainda neste capitulo.

Conforme foi abordado no inicio desta se¢do, no Budismo os Kannon sao
bodisattvas, isto €, seres que tém condicbes de alcancar o nirvana e se transformarem em
buda, porém, ndo o fazem até que todos os seres sencientes tenham se libertado do
sofrimento. Portanto, bodisattvas ainda ndo sdo budas e em muitas vertentes do préprio
Budismo ndo ha um argumento que assevere a existéncia de Deus. Diante de tais

consideracdes, é possivel tencionar os elementos acionados pelo fundador diante da

> Nome utilizado majoritariamente pelo Budismo Mahayana.

6 O Budismo de Nichiren também esta inserido no Budismo Mahayana. Para mais informacdes:
https://www.thoughtco.com/shakyamuni-buddha-449787 - Acessado em 30/12/2017.

7NOBUTAKA, 2003, p. 7.
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justaposicdo entre 0 Kanzeon Bosatsu’® e Deus. De acordo com a biografia produzida pela
Igreja,

“na fase em que o Budismo foi introduzido no pais e assimilado pela sociedade
japonesa, pregava-se ao povo a teoria sobre a identidade entre Buda e Deus;
segundo essa teoria, ambos possuem a mesma raiz, sendo que Buda é a figura
original, e Deus, sua manifestagdo. Entretanto, baseado na orientagéo divina,
o fundador pregou o contrério, ou seja, que Deus é a figura original, e Buda,
sua manifestagdo.” (FUNDACAO MOKITI OKADA, Luz do Oriente, vol. I,
2002, pag. 39.)

De acordo com a biografia do fundador (2002), Deus Supremo — Criador do
Universo —, regrediu ao nivel de bodisattva e se tornou Kanzeon Bosatsu — entidade que
no Budismo € de nivel inferior em relacdo a Buda — com o objetivo de salvar a
humanidade. Conforme surgem mudangas, Deus transforma-se em Komyo Nyorai e
posteriormente em Miroku-Omikami — o ultimo pertencente ao pantedo Xintoista e tido
pelo fundador como o estado original de Deus. Portanto, a identidade divina €, nessa
concepgdo, de natureza mutavel a medida que pode assumir diferentes fei¢es que séo
resultantes de combinag6es entre Budismo e Xintoismo. Para o fundador,

“Deus Supremo ¢ o espirito do espirito. Nao possui configuragdo formal
alguma. Existem, entretanto, muitas manifestacdes d'Ele em forma corpérea.
[...] Até agora, contudo, s6 havia a ideia de Deus fundamentada ou no
monoteismo Cristdo, Judaico e Islamico ou no politeismo Xintoista e Budista.
A realidade, porém, consiste num Deus Unico dividido em milhares de outros.
E, pois, tanto monoteista quanto politeista.” (LUX ORIENS, O Evangelho do
Céu, vol. 3, 2005, p. 25)

O fundador compds, em 1935, a Oragdo Zenguen-Sanji’® com base na Sutra
Kannon que apesar do conteldo Budista, foi adaptada para ser entoada ao estilo Xintoista.
Portanto, a oracdo é oriunda de um processo criativo no qual o fundador combinou
elementos de ambas as religides em favor de seus propdsitos pessoais, tendo em vista a
formacdo e a fundamentacdo de uma doutrina religiosa propria. Como é sabido, uma
Igreja que contenha doutrina e préticas ritualisticas estruturadas e que além disso €é capaz
de angariar fiéis ¢ um processo de constru¢do de longa duracdo. Ainda depois de “pronta”,

a religido permanece constante devir e ndo como um objeto acabado e intocado pela

8 Kanzeon Bosatsu é um tipo de Kannon que aparece com frequéncia nos ensinamentos do fundador.

9 De acordo com Anjos (2012), a Oragdo Zenguen-Sanji foi entoada nas unidades da Igreja Messianica
Mundial do Brasil até 1996, quando foi substituida pela Oracdo dos Messianicos, escrita com base na
prépria Zenguen-Saniji.
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historia. O processo de construcdo da Igreja Messianica e, de maneira mais ampla, de
todo movimento religioso e terapéutico engendrado por Okada, passou por diversas
interrupcdes em virtude da pressao exercida pelo Estado que via as religifes e técnicas
terapéuticas recém surgidas na época como ameacas. Desse modo, o fundador, desde sua
saida da Igreja Omoto em setembro de 1934, teve que elaborar téticas para conseguir
exercer suas atividades. A medida que as produzia, novas tensdes surgiam, e, diante
dessas novas estratégias eram novamente criadas. E nesse movimento que se verifica a
oscilacdo entre a religido, a terapia, a arte e a producdo e circulacdo de imagens de

Kannon, caligrafias, técnicas/préaticas terapéuticas — tema a ser analisado a seguir.

O fundador e suas instituicoes: talismas, caligrafias e desenhos

Quando conheceu a religido Omoto na década de 1920, Okada passou a
praticar o tinkon kishin-ho que se trata de uma técnica oriunda do Xintoismo antigo e
muito semelhante as praticas do Zen-Budismo, que fora trazida para a religido. O método

consiste em

“serenar a alma, excluindo os préprios sentimentos, e tornar-se uno com Deus.
Para isso, a pessoa se senta sobre as pernas dobradas, com as maos cruzadas e
os olhos cerrados, e planeja o engendramento da propria espiritualidade, tendo
por objetivo a unido com Deus. Considera-se que, repetindo essa prética, a
pessoa recebe poderes divinos, através dos quais lhe é possivel curar doengas”
(FUNDACAO MOKITI OKADA, Luz do Oriente, vol. I, 2009, p. 261)

Na bibliografia estudada, ndo ha maiores detalhes de como o tinkon era
realizado pelos adeptos da Omoto: se era majoritariamente praticado como uma forma de
meditacdo ou em que momento o praticante era considerado apto para realizar a técnica
de cura. O que consta nos registros historicos da época se refere ao uso de um leque
durante a aplicacdo do tinkon, conhecido como miteshiro que, em termos Omotanos, era
um vocabulo utilizado para designar algo que substitui a mao. Sentindo-se satisfeito com
o resultado de suas aplicagdes, o fundador passou a distribuir alguns miteshiro a seus
seguidores mais proximos a fim de que também pudessem realizar o tinkon, tal como ele
aplicava. Nos leques, havia as seguintes dizeres, registrados em caligrafias: “Este leque
purifica / E salva todos os espiritos”; “Este leque purifica/ O corpo espiritual de todas as

coisas”; “Este leque branco purifica/ O corpo e o espirito”.
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Imagem 8: Miteshiro caligrafado pelo fundador

Foi na mesma época, mais precisamente em janeiro de 1930, que o fundador
passou a desenhar imagens de Kannon e distribui-las entre seus seguidores. Também fazia
Ohineri: caligrafia que era utilizada como amuleto de protecdo depois de dobrada. Aqui,
é importante relembrar que em 1926 o fundador j& havia experienciado os primeiros
transes e em junho de 1931 foi a ocasido em que recebeu a Revelacao Divina, portanto, o
periodo de 1926 a 1931 consiste no momento de afloramento das experiéncias de
transcendéncia e de efervescéncia. Diante do contetdo das revelagdes, decidiu entdo
estudar a fundo a técnica do tinkon e a aplicar em familiares e posteriormente em pessoas
enfermas. Foi por volta dessa época que passou a inserir elementos pessoais no tinkon,

assim, de acordo com 0s registros da época, a técnica

“comegava com a entoagdo da Oracdo Amatsu Norito; em seguida, depois de
uma reveréncia com as méaos unidas, pressionava-se a regido enferma com os
dedos, passava-se nela a palma da mao e, por fim, soprava-se o local. Um
pouco mais adiante, por volta de 1932, estendia-se a palma da méo em direcéo
a pessoa e entoava-se em siléncio, trés vezes, a oracdo da contagem dos
nimeros sagrados. Outra forma consistia em escrever no ar, com o proprio
dedo, a certa distancia da pessoa “Que esse interior seja purificado ”, e outras
palavras do género. As vezes, utilizava-se paralelamente, o poder do Espirito
da Palavra. Por exemplo: no caso de uma pessoa com dor de cabeca, falava-
se “Dor de cabeca, deixe esta criatura”, e dava-se um sopro. Além destes,
empregava-se também o seguinte método: depois de se fazer a prece com as
mdos unidas, levantava-se a mo em direcdo da pessoa e, a0 mesmo tempo,
dava-se um sopro, que era a materializacdo da acdo do Deus da Purifica¢éo.”
(FUNDACAO MOKITI OKADA, Luz do Oriente, vol. I, 2009, p. 321)
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Imagem 9: Ohineri. Na parte de baixo, seu aspecto antes de ser dobrado.

Diante dos resultados do tinkon, em maio de 1934 o fundador decidiu abrir
seu primeiro espaco terapéutico, conhecido como Ojin-do e para |4 se mudou a fim de
estudar e aprimorar a técnica que na época foi renomeada de Tratamento Espiritual de
Digitopuntura no Estilo Okada®’. E importante destacar que a mudanca do nome do
tratamento pode ser considerada uma ruptura pessoal em relacdo a Omoto: desde que
passou a se dedicar ao tinkon, restava-lhe pouco tempo para se dedicar as atividades de
divulgacdo da religido. Diversos conflitos entre os dirigentes e o fundador s&o narrados
de modo detalhado no primeiro volume da biografia Luz do Oriente, no entanto, apesar
da abertura do Ojin-do ser datada de em maio de 1934, o desligamento definitivo em
relacdo a Omoto ocorreu apenas em setembro daquele ano — cerca de quatro meses depois.

Para divulgar as atividades terapéuticas do Ojin-do, o fundador decidiu
distribuir um panfleto em que constavam as seguintes informacdes: descricdo de seu
método terapéutico e a quantidade média de aplicacBes necessarias para cerca de
cinguenta e trés tipos de enfermidade; o horario de atendimento (das 9 as 15 horas) e
aplicacdo do tratamento (15 as 18 horas) e o valor de cada aplica¢do (na clinica, a primeira
vez eram cobrados 2 ienes, a partir da segunda, 1 iene; no caso de atendimentos
domiciliares, a primeira vez, 10 ienes, a partir da segunda, 5 ienes)®..

A fase em que o fundador viveu no Ojin-do vai de maio de 1934 a maio do
ano seguinte, e pode ser considerada como um periodo de transic¢ao entre a desvinculagao

em relagdo a Omoto e a criacdo de sua primeira igreja. Em setembro de 1934, poucos

8 De acordo com Tomita (2011), o termo digitopuntura também foi traduzido como shiatsu.
8 RAFFO, 2010, p. 48.
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meses apds deixar a religido, recebeu uma orientacéo divina na qual deveria desenhar a
imagem de um Kannon de Mil Bragos, para ser utilizado como Imagem da Luz Divina da
religido que iria fundar. O processo de criacdo se iniciou no dia quinze de setembro de
1934 e foi finalizado em dezessete de novembro do mesmo ano®. Terminada a imagem,
anunciou que em primeiro de janeiro do ano seguinte fundaria um movimento religioso

sob 0 nome de Dai Nipon Kannon Kai®,

“Hoje, bem tarde da noite,
Terminei finalmente
O Kannon de Mil Bragos.
Estou satisfeito”

A imagem do Kannon de Mil Bragos é relevante, pois faz parte do proprio ato
de fundacéo da organizacao religiosa, isso pode ser observado no estatuto elaborado pelo
fundador e demais dirigentes que, pouco tempo depois de finalizada a imagem, reuniram-
se para elaborar o estatuto da instituicdo no qual ficou estabelecido que s6 poderiam ser
considerados membros da Igreja Dai Nipon Kannon Kai aqueles quem tivessem
entronizado imagens de Kannon®* em seus lares. Essa assercdo permite que se tencione
0s possiveis usos de tais quadros: tratavam-se de objetos de adoracdo e devogdo diante
dos quais os fi€is dirigiam suas ora¢Ges e, a0 mesmo tempo, também eram utilizados para
estabelecer uma relacdo de pertencimento religioso. Portanto, pode-se cometer uma
simplificacdo se as imagens de Kannon forem tomadas como elementos que apenas
ilustram a presenca do Budismo na doutrina da Dai Nipon Kannon Kai e, futuramente, da

Igreja Messianica.

82 De acordo com o livro Luz do Oriente (vol. 1), devido as proporcdes da Imagem, o fundador néo tinha
espaco para produzi-la na sede do Ojin-Do (local onde costumava aplicar a terapia que estava
desenvolvendo na época), por isso, Maki Kanetaka — uma de suas seguidoras — ofereceu um cémodo
desocupado de sua casa. Certo dia, quando o trabalho ja havia passado da metade, o marido da senhora
Kanetaka chegou bébado e destruiu a imagem. O fundador interpretou que a atitude ndo fora do marido,
mas do proprio Kannon que nao estava satisfeito com alguns elementos que haviam sido colocados na
imagem. O fundador fez algumas modificagBes: ampliou a auréola em volta da cabega; ao invés de estar
em cima das nuvens, a figura foi desenhada em cima de uma rocha e foi retirado o bigode. (FUNDACAO
MOKITI OKADA, 2009, pag. 358)

8 Foi esta a imagem que Lucas utilizou, em tamanho reduzido, na banca de Johrei da Feira de Artesanato.
8 N#o ha informagcao de qual imagem de Kannon que era entronizada nos lares daquela época. E importante
destacar que o fundador pintou diversos quadros que podem ser consultados através do link:
http://www.jinsai.org/manifestacao/imagkannon.php - Acesso: 02/01/2018.



84

Imagem 10: Senju Kannon — O Kannon de Mil Bracos
1934 - 180cm x 150cm

*PAaThR

R e

Raffo (2010) define a Dai Nipon Kannon Kai como uma associacéo de cunho
religioso que ndo chegava a ter o status de religido. O alvo da fé era Kanzeon Bosatsu —
um bodisattva ou Kannon — sendo que o objetivo da religido era a construcdo do Paraiso
Terrestre. Assim, por meio dos ensinamentos de Kannon transmitidos através do
fundador, os aspectos equivocados do mundo em vigor na época seriam corrigidos e as
civilizagbes Ocidente e Oriente se uniriam. Por fim, para tornar possivel o Paraiso
Terrestre seria preciso eliminar as doencas, assim, a pratica do método de digitopuntura
foi trazido do ambiente terapéutico do Ojin-do para a sede da Dai Nipon Kannon Kai.

Porém, como na ocasido apenas treze discipulos poderiam aplicar a técnica uma vez que
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eram os (inicos que possuiam o miteshiro, o fundador®® decidiu ampliar a pratica através
da confeccdo do Omamori: pequeno pedaco de papel onde caligrafou “Poder Kannon de
Tratamento” ou “Poder Kannon de Cura”. Cento e uma pessoas fizeram o curso de uma
semana de duracdo e receberam o certificado com a qualificacdo de terapeuta, além do

préprio Omamori para fazer a aplicacéo da técnica.

“O primeiro talisma protetor [Ohineri] possuia a palavra “Luz”, escrita pelo
fundador; o novo continha as palavras “Luz Intensa” e a imagem do Kannon
de Mil Bragos, colocadas num mesmo invdlucro, e eram usadas penduradas ao
pescoco. Com esse talisma ndo se podia ministrar Johrei®, mas, pelo simples
fato da pessoa enferma té-lo no peito, ela ficava banhada pela Luz de Kannon
e pela divina espiritualidade do fundador; havia ocasides em que esse talisma
podia ser emprestado a doentes graves, por exemplo. O talisma que permitia a
ministracdo de Johrei a terceiros continha as palavras “Poder Kannon de
Tratamento” ou “Poder Kannon de Curar Doengas”, escritas em sentido
vertical. Normalmente, ficava guardado numa caixa feita de paulévnia; na hora
da ministracdo do Johrei, que se fazia através das méaos, ele era pendurado ao
pescogo”. (FUNDACAO MOKITI OKADA, Luz do Oriente, volume 2, 2002,
p.51-52).

Imagem 11%7, da esquerda para a direita: Hikari (Luz); Komyo (Luz Intensa) e
Kannon de Mil Bragos; Omamori (Poder Kannon de Cura); Caixa de Pauldvnia

para guardar o Omamori.

Além das aulas de Terapia Japonesa, o fundador desenvolveu outro curso
que tinha o objetivo de ensinar aos fiéis os principios da doutrina da religido que ficou

conhecido como Curso Kannon e foi ministrado em sete aulas. Através do curso e das

8 O fundador n&o utilizava o miteshiro, apenas os dirigentes. Ver RAFFO, 2010, p. 50.

8 Nesta época, a técnica ainda néo recebia 0 nome de Johrei e era aplicado de modo diferente. O tradutor
pode ter se utilizado deste nome como um recurso para facilitar o entendimento do leitor.

87 Fonte das imagens: FUNDAGCAO MOKITI OKADA, Luz do Oriente, volume 2, 2002, p. 51.
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aulas de Terapia Japonesa, pode-se concluir que a Igreja Dai Nipon Kannon Kai
funcionava através da terapia, sendo essa praticada a partir de uma visao religiosa de
mundo. A partir da criagdo do Curso Kannon, o numero de associados subiu de duzentos
para seiscentos e o numeros de filiais foi de quatro para onze unidades. A sede da Dai
Nipon Kannon Kai se tornou pequena e foi preciso encontrar um lugar capaz de comportar
o contingente de seguidores que a religido havia angariado na época. Diante do aumento,
o fundador adquiriu um terreno de cerca de 25 mil metros quadrados, localizado no
suburbio de Téquio as margens do Rio Tamagawa. O local foi denominado inicialmente
por Gyokusen-Kyo e posteriormente por Hozan-So, e é de fundamental importancia para
a vida do fundador e também para a formacdao de seu pensamento enquanto lider religioso
uma vez que foram nessas terras que foi desenvolvido o método da Agricultura Natural
— abordado no capitulo Il — e onde cultivou flores e péde assim se dedicar com maior
frequéncia a prética da Ikebana — tema que sera desdobrado no capitulo I11.

Com o objetivo de “laicizar” a técnica da digitopuntura de modo que pessoas
de outras religides também aderissem ao tratamento, em maio de 1936 o fundador criou
a instituicdo Dai Nipon Kenko Kyokai, cujo nome pode ser traduzido para o portugués
como Associacgdo Japonesa de Saude —nomenclatura sem nenhum tipo de apelo religioso.
A associagdo também tinha a finalidade de ser um ambiente em que o tratamento fosse
aplicado de modo institucional, sem sofrer represalias da policia — 0 que na ocasido ja
estava ocorrendo com a Dai Nipon Kannon Kai. Por conseguinte, a Dai Nipon Kenko
Kyokai foi uma estratégia elaborada pelo fundador que visava encontrar brechas nas leis
estabelecidas na época, porém, sem contrariar ou infringi-las de fato. De acordo com
Raffo (2010), associacdo também apontava os erros da medicina ocidental, e tinha o
objetivo de desenvolver um método terapéutico adequado ao povo japonés, inclusive,
pleiteava-se a abertura de um hospital, seguindo a legislacao vigente na época. Contudo,
teve tempo de vida demasiado curto: em 28 de julho de 1936 a Delegacia de Policia
Metropolitana baixou a “Ordem de Proibicdo da pratica de tratamentos”, lei essa que
significou a prépria extin¢do da associacdo. Vale lembrar que no primeiro dia daquele
més a Dai Nipon Kannon Kai também foi dissolvida em virtude de pressdes policiais que
acusaram o fundador e alguns de seus discipulos de contrariar as leis estabelecidas pela

medicina.
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Os dez anos que seguem esses eventos sdo conhecidos na biografia do
fundador como uma fase de contencdo das atividades religiosas. Trata-se de um periodo
de dificuldades, pois além da repressdo policial, o Jap&o ja havia se aliado a Alemanha de
Hitler e 0 mundo caminhava para a Segunda Guerra Mundial, iniciando assim um periodo
de dificuldades e escassez. Foi nessa época que o fundador mudou o nome de sua
residéncia, a antiga sede da Dai Nipon Kannon Kai, de Gyokusen-Kyo para Hozan-So —
traduzido como Solar da Montanha Preciosa, o que retirou do nome do estabelecimento
a presenca de referenciais religiosos. Em setembro de 1936, no mesmo ano em que se viu
obrigado a fechar as duas institui¢cfes que criou, o fundador instituiu uma associacao de
arte, cujo nome era Kannon Hyapuku Kai (Associacio dos Cem Kannon).

A instituicao foi um meio pelo qual o fundador encontrou para continuar suas
atividades espirituais através da arte, uma vez que viu a distribuicdo de imagens de
Kannon como uma forma de levar salvacdo as pessoas que estivessem sofrendo. Desse
modo, apesar da associagdo possuir um viés voltado para a arte através da producdo e
distribuicdo de imagens de Kannon, havia por tras disso uma motivacgdo religiosa que

pode ser observada a partir do seguinte trecho:

“Nesse periodo logo ap6s os acontecimentos de Omiya e Tamagawa®, muitos
fiéis vacilaram, e a distribuicdo ndo podia ser feita conforme se desejava.
Entretanto, havia pessoas convictas que continuaram ao lado do fundador e
receberam as imagens coloridas, de elevado teor artistico, como objeto de f&”
(FUNDACAO MOKITI OKADA, Luz do Oriente, vol. 2 2002, p. 84).

Imagem 12: Fundador pintando imagem de Kannon

8 Em ambos os casos o fundador foi intimado a ir a delegacia para prestar esclarecimentos sobre praticas
de tratamento que contrariavam as leis da época, as quais se baseavam na ciéncia e na biomedicina como o
correto a ser seguido.



88

No estatuto da institui¢do, destaca-se a seguinte passagem:

“Por serem imagens de Kannon, pintadas com o maximo cuidado pelo
fundador, ele recebeu muitos pedidos, mas infelizmente, até 0 momento nao
foi possivel atendé-los; fato inevitavel, porque o mestre ndo dispunha de
tempo. Agora, tendo conseguido tempo disponivel, o fundador ira se empenhar
na confecgdo de cem imagens de Kannon, desejo que vem acalentando ha
longos anos”. (FUNDAGAO MOKITI OKADA, Luz do Oriente, vol.2 2002,
p. 83).

A biografia menciona que as imagens eram vendidas por 50 ienes cada uma,
sendo possivel conjecturar que se tratava de uma forma que o fundador encontrou para
angariar fundos para o sustento do Hozan-So. Ademais, foi durante a fase de contencgédo
das atividades religiosas que o fundador além de ter se dedicado a arte, também iniciou o
cultivo de produtos agricolas no Hozan-so a fim de alimentar a familia e os dedicantes,
em virtude da escassez trazida pelos tempos de guerra. Foi a partir do cultivo em ambiente
doméstico que se desenvolveram os preceitos filos6ficos do manejo que ele denominou
posteriormente de Agricultura Natural.

Apesar de ter sido proibido de praticar tratamentos, o fundador conseguiu
encontrar brechas a medida que passou a ser conhecido entre pessoas que gozavam de
influéncia politica. Apos tratar a filha de um general do exército japonés, esse passou a
procurar recursos para anular a ordem de proibicdo de tratamento. Assim, em outubro de
1937, ap6s um ano e trés meses, recuperou a licenca para aplicar tratamentos — o que pode
fazer até o final de dezembro de 1940, quando novamente teve que interromper em
decorréncia de retaliacGes da policia

Ap0s esse episodio, o fundador®® — que na ocasio ja havia formado muitos
discipulos — decidiu sair da “linha de frente” da difusdo e a deixou ao encargo de seus
seguidores mais proximos que assumiram novas responsabilidades, como por exemplo, a
ministracdo de aulas para o recebimento do Omamori e o préprio ritual de entrega desses,
porém, a producdo de tais objetos ainda era de sua responsabilidade. Tudo era realizado

com discricéo a fim de ndo atrair a atencéo da policia, inclusive é importante destacar que

8 O fundador foi impedido de realizar tratamentos no final de 1940, porém, apesar de ter entregue uma
carta na qual declarou que havia deixado de praticar tais atividades, seus discipulos tampouco deixaram de
fazé-la. Em 1941, muitas personalidades de influéncia social e politica desejavam receber tratamento com
o fundador e passaram a pressionar os 6rgdos competentes do Estado para que ele pudesse retomar tal
pratica. As reivindicacdes foram atendidas, mas na época o fundador ministrava a terapia apenas para um
namero limitado de pessoas e foi nessa ocasido em que deixou seus discipulos tomarem frente de tal
atividade.
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o0 préprio Omamori, foi alterado na época e passou a ser entregue com a denominacao de

“lembranga”, ao invés de Komyo (Luz Divina):

Imagem 13: Omamori — palavra lembranga escrita pelo fundador.

Caligrafar a palavra “lembranca” ao inveés de utilizar termos que poderiam ser
considerados de conotacdo religiosa foi mais uma estratégia encontrada pelo fundador
para dar continuidade as atividades de ordem terapéutica/religiosa. Por fim, é possivel
concluir que as estratégias empreendidas por ele ndo se limitaram apenas ao nome de
instituicdes — religiosas, terapéuticas ou associacdes de arte — mas também chegaram ao
modo como os Omamori eram produzidos. Apesar de terem recebido um kanji da palavra
“lembranga” ao invés de termos que fizessem alusao a luz, este, porém, ndo perde sua
eficacia a medida que pode ser utilizado para a aplicacdo da técnica terapéutica/religiosa,
tal como o Komyo. Esse caso pode trazer reflexdes importantes acerca da eficacia do
objeto: apesar de ndo conter os termos tidos como corretos ou mais adequados para
assegurar a transmissdo de luz, o Omamori nao perde sua eficacia em virtude de conter a
materializacdo do préprio poder espiritual dagquele que o forjou. Por conseguinte, todos
0s objetos produzidos pelo fundador seriam dotados de tal poder, porém, ndo se trata de
limitar a analise apenas ao poder “magico” contido na pessoa do fundador, mas de
reconhecer que tal capacidade se manifesta a partir de sua encarnacdo em formas
materiais — é nesse sentido que a analise da religido e de seus materiais pode prestar uma
importante contribuicdo ao tema da eficacia, uma vez que pode oferecer novos conceitos
e reflexdes ao assunto.

De volta aos acontecimentos da época, a medida que decidiu deixar “linha de
frente” da difusdo, o fundador também passou a evitar reunides no Hozan-So. Assim,
passou a ser comum seus discipulos 0 encontrarem para ir a0 cinema ou em jantares com

poucas pessoas. Era em momentos como esses que proferia suas orientacoes e conselhos
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aos discipulos que na ocasido agiam de forma independente, isto é, ndo estavam
centralizados em nenhuma instituicdo e assim gozavam de certa autonomia. A técnica na
época recebeu novamente o nome de “Digitopuntura no estilo X” ou “Tratamento de
Shiatsu no estilo X” —em que X corresponde ao nome dado ao discipulo chefe da unidade.

Por fim, a liberdade religiosa foi estabelecida apenas apds o término da
Segunda Guerra Mundial e em 28 de dezembro de 1945 foi promulgada a Lei de
Liberdade Religiosa. O fundador ndo registrou nenhuma instituicdo de imediato e apenas
em 11 de fevereiro de 1947 fundou a Nipon Joka Ryoho Fukyu-Kai, traduzida como
Associacdo de Divulgacdo da Terapia Japonesa de Purificacdo e, conforme o nome,

tratava-se de uma organizacéo terapéutica e nao religiosa.

“A partir de entdo, as atividades terapéuticas que seus discipulos vinham
desenvolvendo individualmente, sob o nome “Tratamento de Shiatsu no Estilo
X”, foram reunificadas em torno da associag¢do recém-criada, cujo presidente
era o proprio Mokiti Okada — o fundador. Entretanto, em margo do mesmo ano
[19471], o universo das praticas terapéuticas sofreu um grande impacto, causado
pelo Conselho do Sistema de Salde, que proibia a pratica de toda e qualquer
atividade analoga a medicina” (RAFFO, 2010, p. 61)

Conforme lembra Raffo (2010), o fundador sempre fora pressionado a
posicionar seu trabalho entre duas vertentes, a principio tidas como excludentes: a terapia
e a religido. Diante da conjuntura imposta pela lei implementada a pedido do Conselho
do Sistema de Saude e, por fim, desejando seguir uma nomenclatura que ndo entrasse em
conflito com a medicina, o fundador optou pela via da religido, assim, em 30 de agosto
de 1947 destituiu a Nipon Joka Ryoho Fukyu-kai e fundou a Nipon Kannon Kyodan —
Igreja Kannon do Japdo. Apesar da opc¢do do fundador pela religido e das motivagdes
religiosas contidas em na sua préatica terapéutica, pode-se conjecturar que a abertura de
associacGes de salde, enquanto p6de manté-las em atividade, ndo era apenas uma
tentativa de encontrar uma brecha em meio as leis e a repressdo que ocorria em um dado
momento historico. Essa perspectiva induz ao erro de pensar que o fundador contrariado
pela impossibilidade de instituir uma religido, haveria se contentado em realizar terapias
em associacgdes de saude. Tal analise parte de um viés excludente, no qual a instituicdo
religiosa é percebida como o objetivo maximo do fundador, e, por conseguinte, é colocada
em um patamar de superioridade em relacdo as associagdes de satude. A meu ver, ambas

ndo podem ser consideradas de tal forma, uma vez que as atividades que o fundador
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pretendia desenvolver ndo eram voltadas apenas para a religido, mas para todos 0s
possiveis ambitos da atividade humana®.

Apds cerca de dez anos de contensdo das atividades religiosas, a possibilidade
de retomada em decorréncia de um contexto politico favoravel foi percebida pelo
fundador como um sinal de atuacdo de Deus, assim, & medida que esse se aproxima de
sua forma original, deixa de ser Kanzeon Bosatsu e se torna Miroku Omikami, esse
processo entdo se reflete na conjuntura politica que passa a ser considerada favoravel a
expansdo da Igreja. A partir disso, o fundador determinou entdo que os fiéis passassem a
se dirigir perante Deus como Miroku Omikami, entidade oriunda do Xintoismo.

De acordo com a doutrina da religido, € preciso haver correspondéncia entre
a atuacdo de Deus e sua imagem, portanto, uma vez que Deus alcangou sua forma original
e se tornou Miroku Omikami, o altar — que serve como a prépria imagem de tal divindade
—deve estar de acordo com a hierarquia espiritual daquele que nele esta assentado. Dessa
forma, uma vez que Deus passou a atuar como Miroku Omikami e este kami se encontra
em posicao superior relacdo a Kanzeon Bosatsu, € preciso entdo que o altar se adapte a
tal mudanca. Diante disso, algumas sedes da Dai Nipon Kannon Kyodan tiveram suas
imagens trocadas pela caligrafia Dai-Komyo Nyorai (Divindade de Luz Muito Intensa).
A historia de tais imagens é descrita na biografia do fundador e é importante registra-la:

“No inicio de 1946, logo depois do fim da guerra, portanto, quando a Obra
Divina entrou numa nova fase, com a rapida expansao da difuséo, o fundador
comegou a caligrafar mais dois tipos de Imagem da Luz Divina: Komyo Nyorai
e Dai Komyo Nyorai, além de continuar pintando imagens de Kannon. Alguns
meses depois, purificando com sarna, doenca que o deixou acamado, ele ndo
pdde pegar no pincel por uns tempos; no ano seguinte, porém, quando comegou
a se restabelecer, passou a confeccionar as Imagens da Luz Divina unicamente
com letras, ndo pintando mais a figura de Kannon.” (FUNDACAO MOKITI
OKADA, Luz do Oriente, vol. 3, 2002, p. 91)

Através da andlise da citacdo e considerando a histdria das imagens de
Kannon e das caligrafias utilizadas nas Igrejas, é possivel constatar primeiramente que o
fundador produzia as imagens de Kannon para serem reverenciadas como a propria

materializacdo da presenca de Deus, sendo essa mediacdo construida a partir de feices

% Existem outras vertentes, a exemplo da MOA International, que criticam o carater religioso da Igreja
Messianica, pois afirmam que o fundador ndo tinha o objetivo de formar uma religido, por isso tais
segmentos enfatizam o Johrei como pratica terapéutica. Os seguidores dessa vertente se consideram
terapeutas e ndo religiosos, inclusive ndo se referem ao fundador como Meishu-Sama (tal como fazem os
religiosos), mas por Mokichi Okada.
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antropomorficas. Apesar de a imagem de Deus estabelecida pela caligrafia Dai-Komyo
Nyorai ter um equivalente em formas antropomorficas, essa ndo foi amplamente utilizada,
tal como sua correspondente em kanji. Muito provavelmente isso se justifica pelo tempo
necessario a composicdo do desenho ser maior em relacdo a caligrafia. De acordo com a
biografia, o fundador produzia cerca de cem caligrafias da Imagem da Luz Divina em

apenas trinta minutos, o que conseguiu através da invencdo de um método proprio:

“Preparava de antemdo cem folhas de papel apropriado, intercaladas com
jornal. Quando terminava de dar vigorosas pinceladas na primeira, o dedicante
encarregado desse servir retirava a folha junto com o jornal, puxando-a
rapidamente, em sentido lateral. Ao término dessa operacdo, o fundador ja
havia acabado de fazer a caligrafia seguinte. Assim, era um servigo
ininterrupto, no estilo de uma corrente de motor. Além de escrever essa grande
quantidade de caligrafias com muita facilidade, o fundador sempre o fazia
ouvindo radio.” (FUNDACAO MOKITI OKADA, Luz do Oriente, vol. 3,
2002, p. 92)

A mudanca de desenhos para caligrafias de kanji possui argumentos néo
excludentes entre si: tratava-se da necessidade do fundador de economizar tempo; de
acordo com ele, as letras contidas nas caligrafias estariam em nivel espiritual superior em
relacdo aos desenhos, uma vez que as primeiras se referem ao espirito enquanto que as
segundas & matéria®’. Nesse caso, portanto, a modificacdo de uma iconografia por outra
provoca mudancas no processo de mediacdo religiosa: se Deus antes possuia feicdes
humanas, agora suas feicdes se tornaram caracteres. Por conseguinte, tais tragos tornam
sua imagem mais proxima de um conceito abstrato, reflexdo essa que pode ser feita a
partir da ideia de luz: se Deus € uma divindade de grande luz, como desenhar a propria
luz? Como pode o corpo enxerga-la e desenha-la ao invés de seu reflexo em cores que

sdo parte da prépria carne do mundo?

%1 De acordo com os ensinamentos do fundador, o espirito é sempre anterior a matéria. Isto significa que
primeiramente as coisas devem acontecer no plano espiritual e depois se refletem para o material.
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Imagem 14 e 15: Dai-Komyo Nyorai em desenho (esquerda) e seu equivalente em
caligrafia (direita)
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Dai Nipon Kannon Kai

Tabela 2: As instituicdes criadas pelo fundador

Igreja Kannon do Grande
Japédo

1 de janeiro de 1935

94

1 de julho de 1936

Dai Nipon Kenko Kyokai

Associacéo Japonesa de
Saude

15 de maio de 1936

28 de julho de 1936

Kannon Hyapuku Kai

Associacdo dos Cem Kannon

Setembro de 1936

Sem referéncia

Nipon Joka Ryoho Fukyu-
Kai

Associacao de divulgacao
Terapia Japonesa de
Purificacao

11 de fevereiro de
1947

30 de agosto de 1947

Nipon Kannon Kyodan

Igreja Kannon do Japéo

30 de agosto de 1947

4 de fevereiro de 1950

Nipon Miroku Kyokai

Igreja Miroku do Japéo

30 de outubro de 1948

4 de fevereiro de 1950

Sekai Meshiya Kyo

Igreja Messianica Mundial

4 de fevereiro de 1950

Marcgo de 1957

Sekai Kyusei Kyo

Igreja Messianica Mundial

Marco de 1957

Nome utilizado
atualmente

Legenda:

e Em laranja: Instituicdes religiosas;

e Em verde: InstituicBes terapéuticas e correlatas;

e Emrosa: Associagdo de arte
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Tabela 3: técnicas de aplicagdo e instituicdes messianicas. Producao a partir do livro Luz do Oriente vol. I, 11 e 11l e RAFFO (2010)

1934 1935 1936 1937 1940
ANO |[1926(1927|1928|1929(1930(1931|1932|1933 19381939
mail set janlmai jun i j set | out dez.
TECNICA Tinkon (1) Tinkon (2) Digitopuntura | ~ Terapi Digitopuntura
NOME Oomoto - até setembro de 1934 | | Dai Nipon Kannon Kai
NOME | Ojin-do | |paiNipon Kenko Kyokai

1950 1957 B
1549 1851|1952|1953|1954|1955|1956 até hoje
agosto out fev mar

Okiyome JOHREI

Nipon Miroku Kyokai

Sekai Meshiya Kyo Sekai Kyusei Kyo

Nipon Kannon Kyodan

Legenda

Tinkon (1): Fase 1 baseado na Oomoto. Uso do miteshiro (leque);
Tinkon (2): Fase 2 - adaptagdes pessoais no método. Uso do miteshiro (leque);

Digitopuntura Estilo Okada. Material de referéncia menciona o termo "shijutsu”.
Uso do miteshiro até 1935;

Terapia Japonesa. Uso de talismas e ndo mais do miteshiro . Ampliagdo da técnica.
Digitopuntura (2): Aplicada pelos discipulos. Fundador em fase de contengao;
Okiyome. N&o ha informagdes claras da passagem do Okiyome para o Johrei.
Johrei. Observagdo importante: passou a ser aplicado sem toque em 1950;
Interrupcdo;

Dissolugdo;

Instituicdo religiosa;

Centro terap2utico;

DONENRRD OO0

Centro de Arte. Observagdo importante: n3o foi encontrada a data de dissolugdo.
Notag3o utilizada para se referir ao periodo em que o fundador estava impedido de
exercer atividades religiosas e, por isso, acabou se dedicando a arte.
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Imagens da Luz Divina: do Japéo para o mundo

O fundador criou uma instituicdo religiosa que levava o nome de
“messianica” e de referéncia “mundial” apenas em fevereiro de 1950 quando fundou a
Sekai Meshiya Kyo®. O termo meshiya foi escrito em katakanas (alfabeto japonés
utilizado exclusivamente para palavras estrangeiras) o que demonstra sua intencdo de
criar uma religido capaz de abranger o Ocidente e o Oriente®®. Também foi nessa ocasi&o
que passou a ser autodenominar como Meishu-Sama e pouco tempo depois como messias.
De acordo com Raffo (2006), ao instituir a Sakai Meshiya Kyo, o fundador o assumiu, do
ponto de vista juridico, a posicao de responsavel e de principal representante da Igreja e,
do ponto de vista religioso, permaneceu desempenhando o papel de lider espiritual.

Foi nesse contexto de mundializac¢éo dos anos 1950 que a religido se expandiu
para outros paises e, nesse processo, exemplares da Imagem da Luz Divina viajaram para
diferentes partes do mundo. A primeira a desembarcar foi a imagem Komyo®*, levada pela
reverenda Kioko Higuti ao Havai, e, poucos anos depois, exemplares de tal imagem
viajaram para outras partes do mundo, inclusive para o Brasil. Na ocasido, o fundador

disse que naquele momento a imagem Komyo serviria, portanto, nenhuma caligrafia de

Dai Komyo Nyorai foi estabelecida fora do Jap&o na época.
Imagem 16: Altar da Sede Central em 1969%°

FrairreeIRaReY

92 Instituida a partir da dissolucéo das igrejas Dai Nipon Kannon Kyodan e Dai Nipon Miroku Kyokai. O
termo “Nipon” presente em ambas as institui¢des é uma referéncia ao Japao, o que torna a fei¢do de ambas
as religides limitadas ao préprio pais de origem.

% SHIMAZONO, 1996, 21-22 apud RAFFO, 2010, p. 66.

% A imagem Komyo, quando feita em tamanho maior, ¢ utilizada em altares e, se feita em menores
proporgdes, € utilizada para a aplicacao de Johrei.

% ANJOS, Emilson Soares dos, 2012 p. 48.
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A morte do fundador em fevereiro de 1955 deflagrou uma crise dentro da
Igreja, pois ele ndo havia deixado claro quem deveria sucedé-lo. Aos mais proximos, teria
dado a entender que a pessoa indicada seria a esposa, Yoshi Okada. Como néo se tratava
de uma informacé&o oficial, lideres que ocupavam postos de alta hierarquia comecaram a
especular e um clima de tensdo comecou a pairar. Yoshi Okada®® assumiu como segunda
lider espiritual e com isso, dirigentes importantes, a exemplo do presidente da Igreja na
época, ndo aceitaram tal posicionamento e deixaram a Igreja Messianica para instituirem
suas proprias.

Desde a morte do fundador, muitos grupos dissidentes surgiram no Japéo
ainda décadas apds tal acontecimento. A terceira lider espiritual, Itsuki Okada®,
empreendeu reformas na tentativa de reestruturar e reunificar a Igreja, porém, o sistema
acabou gerando mais tensdes e cismas. A reconciliacdo s6 ocorreu nos anos 2000, quando
foi instituido um novo sistema centralizado em uma Igreja-Mae, a Sekai Kyusei Kyo, que
possui trés igrejas-filiais: Igreja Luz do Oriente — (Toho-no-Hikari Kyodan); Igreja Luz
Primordial (Su-no-Hikari Kyodan) e Igreja Izunome (lzunome Kyodan), sendo essa a
matriz da Igreja Messianica Mundial do Brasil e a que angariou maior quantidade de fiéis
fora do Japdo. Os lideres das trés instituicdes reconhecem o quarto lider espiritual Yoiti
Okada® como sucessor do fundador e o reverendo Kobayashi como presidente da Sekai
Kyusei Kyo. Ademais, ainda séo instituigdes distintas.

A Sekai Kyusei Kyo é, portanto, um todo composto de varias partes — ainda
que no Brasil pareca unificada e centralizada, no préprio pais existem filiais da Toho-no-
Hikari, porém, em nimero menor de seguidores®. E importante mencionar que a lgreja
Messianica (Izunome)!® sofreu cismas no Brasil, muitas motivadas pela recusa de certos
lideres locais de aceitar as reformas e reestruturacdes da Sede Geral da Igreja do Japdo.

Durante os primeiros anos da difusdo da religido no Brasil, os ministros — sobretudo

% Conhecida entre os fiéis como Nidai-Sama. Ocupou a fungio de lider espiritual de 1955 a 1962.

% Filha do fundador, conhecida também como Sandai-Sama. Ocupou a funcdo em 1962 até a década de
1990.

% Neto do fundador, conhecido como Kyoshu-Sama. Atual lider espiritual da instituicdo, passou a ocupar
a funcdo na década de 1990.

% A filial Su No Hikari ndo se estabeleceu no Brasil até 0 momento.

100 Quando me refiro a Igreja Messianica, trata-se, portanto da filial 1zunome da Sekai Kyusei Kyo. No
Brasil, os adeptos da filial Toho no Hikari e de movimentos religiosos independentes se referem a
instituicdo como lgreja Messianica. O mesmo também se verifica para os adeptos da propria religido. E
importante notar que a maioria dos fiéis brasileiros desconhece tal fragmentagéo.
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aqueles que vieram fazer difusdo no pais por iniciativa propria, sem designacéo da Sede
Central do Japéo, gozavam de autonomia e podiam difundir os ensinamentos do fundador
mais livremente. As reformas empreendidas pela Sede Central ndo foram bem recebidas,
pois consideraram que essas minariam parte da autonomia que detinham, e diante disso,
muitos acabaram fundando suas préprias igrejas no pais — a exemplo do Reverendo
Nakahashi que fundou o Templo Luz do Oriente!® e o Templo Arte do Johrei, fundada
pelo reverendo Dorgival Santos Silva.

As divergéncias entre a Igreja Messianica e suas dissidéncias pode ser
observada na diferenca existente na composicdo de elementos presentes em seus
respectivos altares. De 1955 a 1962, a segunda lider espiritual promoveu a sistematizagdo
dos rituais litargicos tendo como modelo os rituais praticados pela religido Omoto. Na
época, a Imagem da Luz Divina Dai Komyo Nyorai foi substituida por Dai Komyo
Shinshin (Grandiosa Luz do Supremo Deus), caligrafia produzida pela segunda lider
espiritual e ndo pelo fundador. Nos paises estrangeiros, a palavra Komyo permaneceu
nos altares até 1976, quando a terceira lider espiritual determinou que todas as caligrafias

dos altares messianicos fossem as mesmas em todas as partes do mundo*®?,

Imagem 17: Komyo (esquerda) e Dai Komyo Shinshin (direita)!®®

O uso da imagem Dai Komyo Shinshin suscitou muitas criticas entre os

seguidores e dirigentes por ndo se tratar de uma caligrafia produzida pelo fundador e sim

101 N3o se trata da Igreja Luz do Oriente, em japonés, Toho no Hikari Kyodan.
102 ANJOS, 2012, p. 12.
108 Referéncia imagens: ANJOS, 2012, p. 50.
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pela segunda lider espiritual. Esse fato é até hoje motivo de controvérsias entre a Igreja
Messiénica e as igrejas independentes — as Ultimas a acusam de utilizar uma caligrafia
ndo verdadeira, o que a faria perder sua eficacia e parte significativa de seu carater
hieratico. Estabelecer uma comparacao a respeito da composicao dos altares de diferentes
religides messianicas € um exercicio que pode revelar diferentes sentidos e usos

atribuidos a tais objetos.

Imagem 18: Altar Templo Arte do Johrei*®

A composicéo utilizada no altar do Templo Arte do Johrei sdo os kanji Dai
Komyo Nyorai, pintados pelo fundador, cuja fotografia compartilha da mesma posigéo de
destaque em relacdo a caligrafia. Nas sedes da Igreja Messianica, tal como nas imagens
da péagina 62, a fotografia do fundador é menor, fazendo com que o observador olhe
primeiramente para a Imagem da Luz Divina. Essa diferenciagido adotada pelo Templo
Arte do Johrei tem como objetivo atribuir maior destaque para a divindade do fundador,
considerada equivalente em relagdo a Deus. A Igreja Messianica compartilha de tais
referenciais, porém, esses ndo foram inseridos na composi¢do do altar de modo
intencional, quica para dar menor énfase na divindade do fundador, conhecimento esse
que € adquirido pelo seguidor de maneira processual. Também é possivel observar uma
estatua de Daikoku, Deus da Prosperidade, comumente encontrado em altares das antigas

104 Fonte da imagem: https://i.ytimg.com/vi/mVeLnwen-eA/maxresdefault.jpg - acesso em janeiro de 2018
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denominacdes religiosas criadas pelo fundador. Ademais, apesar de néo ser utilizado no
altar da Igreja Messianica e de nenhuma filial da Sekai Kyusei Kyo, muitos ministros e

messianicos possuem a estatua em seus altares domeésticos.

Imagem 19: Os altares do Templo Luz do Oriente

O altar do Templo Luz do Oriente possui dois tipos de composicdo: na
fotografia a direita, a Imagem da Luz Divina é o desenho da forma antropomorfica de Dai
Komyo Niyorai enquanto na da esquerda a mesma divindade € retratada de maneira
escrita, em imagem idéntica em relacdo ao Templo Arte do Johrei. O uso de tais imagens
demonstra que ambas podem ser utilizadas como equivalentes, isto €, tanto o desenho
como a caligrafia sdo tidos como sinénimos um do outro, apesar de serem formas
sensoriais distintas. No que concerne aos demais elementos contidos nos altares, nota-se
que a parte superior da fotografia do fundador aparece alinhada em relacdo a Imagem da
Luz Divina, ocupando assim o0 mesmo plano de destaque no campo visual do observador.
Em termos de proporcéo, a fotografia aparenta ser menor em relacdo ao Templo Arte do

Johrei, porém, é maior se comparada ao altar da Igreja Messianica.
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As imagens de Kannon também aparecem com maior frequéncia no Templo
Luz do Oriente, muitas vezes como objetos de veneragdo. Contudo, 0 mesmo néo ocorre
na Igreja Messianica: apesar de algumas unidades religiosas possuirem um ou outro
exemplar, esses sdo colocados como objetos de decoragdo em paredes vazias, geralmente
préximas ao altar principal ou em alguma parede da sala do ministro. Certa vez, perguntei
ao ministro responsavel da época, sobre o que era aquela imagem de Kannon na parede
da Igreja, e, sem aprofundar muito o assunto, ele respondeu a partir da mobilizacéo de
referenciais do Catolicismo: “Assim como na Igreja Catolica existem santos, no Japao
também existem entidades semelhantes”. Na ocasido, fiquei insatisfeita com a simples
resposta que me fora dada, mas em momento posterior, 0 cotidiano me mostrou que
Kannon ndo € mobilizado enquanto termo religioso para a maioria dos fiéis. O
conhecimento no assunto se restringe aos ministros integrantes — aqueles que possuem
formacdo sacerdotal no seminario da Igreja. A relacdo entre o fundador e o Kannon é
tratada nos ensinamentos, mas ndo é aprofundada em cultos, aprimoramentos ou em
cursos de formacéo religiosa para leigos.

Através da analise das fotografias, nota-se que a medida que a Igreja
Messiénica passou por uma tentativa de padronizacdo mundial através da adogdo de uma
nova Imagem da Luz Divina, entre 0s grupos independentes o que ocorreu foi uma
tentativa de diferenciacdo a partir do uso de elementos oriundos da tradicéo,
principalmente através daqueles que foram produzidos pelo préprio fundador. E
importante destacar que, de modo comparativo, as demais filiais da Igreja Sekai Kyusei
Kyo possuem a mesma caligrafia no altar, porém, ndo se sabe o0 motivo pelo qual a mesma
ainda ndo foi adotada nas sedes da Igreja Izunome — matriz da Igreja Messianica Mundial
do Brasil no Japdo — se tal possibilidade estad em processo de tramitacdo ou se o atual
lider espiritual ainda ndo determinou tal mudanca. Ademais, a atual Imagem da Luz
Divina utilizada nas sedes das filiais Toho no Hikari Kyodan e Su No Hikari Kyodan sao
réplicas de kanji caligrafados pelo fundador. Isso pode ser atestado pela assinatura contida

no canto da imagem e pelo tipo de sinete (carimbo).
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Imagem (direita) 20: Imagem da Luz Divina utilizada na Toho no Hikari e Su no
Hikari. Lé-se Dai Komyo (Grande Luz). Ao lado esquerdo da caligrafia principal,
;

encontra-se a assinatura do fundador, seguida de dois

sinetes — ha um na parte superior da imagem.

Imagem (esquerda) 21: Assinatura da Imagem da Luz
Divina utilizada atualmente nas sedes da Igreja
Messianica-lzunome.

O corpo como altar

Sendo o altar parte dos critérios para a formacdo de um grupo messianico,
talvez a pratica do Johrei na Feira de Artesanato esteja no limiar da criacdo de um
movimento messianico independente. Além disso, conforme o idealizador, existem
participantes que contrairam um sistema de obriga¢cdes com a préatica do Johrei no local

tal como se estivessem na Igreja Messianica:

“Sao grupos de pessoas que tdo indo la por vontade propria, porque ninguém
fica obrigando ninguém a ir. Eles vao por afinidade, eles sentem no coracéo
a vontade de ir 1&. Tem pessoas que vao la ha muitos, muitos, muitos anos em
um determinado horério, como se tivessem indo em um Johrei Center que ele
se programou a dedicar. Tem pessoas que vao la4 na hora do almogo, tem
pessoas que vao la no meio da manha, tem pessoas que vao 14 so pra encerrar.
E a gente comeca de manh& com oragéo e termina com oragéo” (Entrevista, 8
de novembro de 2012)
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Além de oracBes, ao entrarem no gazebo a maioria dos dedicantes
cumprimentam o altar com reveréncias e palmas, tal como se estivessem na Igreja
Messianica. Dessa forma, uma fotografia de menor tamanho, fixada de maneira informal,
ja é suficiente para criar a presenca de Deus e do fundador no ambiente. Apesar de parte
das dindmicas institucionais serem reproduzidas no interior da tenda, o objetivo de Lucas
ndo e de fundar um movimento religioso proprio, mas divulgar o Johrei e as diferentes
instituicOes religiosas e terapéuticas que o ministram.

De acordo com a histéria do fundador e de suas instituicdes religiosas ou
terapéuticas — ou ainda terapéuticas/religiosas — para alguém se tornar apto para ministrar
Johreli, é preciso fazer aulas preparatorias para o recebimento da medalha da Luz Divina,
a qual ja teve diversas versdes, conforme foi mostrado ao longo deste capitulo. A ultima
versdo do Omamori era um pedago de papel dobrado com a palavra Hikari escrita.
Amarrava-se um fio e o objeto ficava pendurado no pescoco, tal como um amuleto,
porém, ficando escondido junto ao corpo do ministrante. Para evitar que o papel
desmanchasse, costumava-se coloca-lo dentro de uma pelicula de plastico. A alteracdo
para o Ohikari ocorreu em 1962, assim, a caligrafia diminuiu de tamanho e foi lacrada
dentro de uma medalha de inox.

Quando conheceu a Igreja Messianica, Lucas ja havia passado por diferentes
denominacdes religiosas e esotéricas, como o Kardecismo, Brahma Kumaris, Yoga,
Movimento Hare Khrisna, Budismo, além disso, aplicava passes, reiki, cura quantica.
Ap0s receber Johrei pela primeira vez de seu amigo em uma sede da Igreja Messianica,
este explicou que para aplica-lo é necessario o0 uso do Ohikari:

“E ai eu falei [pra ele]: “Ah, mas a Luz de Deus ndo pode ta presa em coisas
assim. Luz de Deus é uma coisa do Universo: vocé sentiu, vocé tem que erguer
a mdo”. Dai ele falou: “Concordo com vocé, mas é que tem as normas.
Quando vocé colocar o Ohikari vocé vai ver que vai ser melhor pra vocé”. E
ai eu ja fui na hora e marquei a aula [pra receber o Ohikari] (...). Quando eu
coloquei o Ohikari eu senti como se tivessem colocado um altar em mim. Tem
a palavra escrita hikari dentro, aquele sentimento do mestre.... Ai eu comecei
a sentir esse respeito por ele, tem que colocar, né? Que até entdo no Reiki a
gente usa o coracdo. No passe a gente usa a nossa méo, a nossa mente, a nossa
postura pra poder ser um instrumento pra dar o passe energético em nome do
senhor Jesus. E ai, fazer o Johrei tem p6r o Ohikari pra poder sentir a luz do
oriente, Meishu-Sama. Dai eu senti que era um Altar em mim — entronizaram
um Altar em mim ”. (Entrevista, 8 de novembro de 2012).
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Quando recebeu o Ohikari, o corpo de Lucas se tornou um altar, assim, nessa
concepgdo, o poder estava contido exclusivamente no objeto. Porém, apenas a medalha
em si ndo é suficiente para haver a aplicacdo do Johrei, para que iSso ocorra € necessario
que o objeto esteja colocado junto ao corpo do ministrante. A canalizacdo acontece
quando o ministrante faz uma breve prece e quando estende uma das méaos em direcéo ao
receptor. Além disso, o Johrei ndo é um poder que pertence aquele que o aplica: é oriundo
de Meishu-Sama. A medida que o Ohikari contém uma réplica da caligrafia hikari,
produzida pelo fundador, o objeto passa a ser um mediador entre o corpo do ministrante
e 0 poder espiritual de Meishu-Sama.

Sobre Lucas, é interessante observar que apesar de seu estranhamento inicial
em relacdo ao uso obrigatério do Ohikari, o Johrei — como técnica recém aprendida na
ocasido em que recebeu a medalha — ndo entrou em conflito em relagéo as anteriores, tal
como o passe e o reiki, e ao contrario, 0 que se observa é a adicdo de mais uma técnica
ao seu escopo de terapias pessoais. Mesmo apos se tornar apto a ministracao de Johrei,
Lucas ndo deixou de fazer outros cursos para aprender novas técnicas terapéuticas.

Na Igreja Messianica, 0 momento do recebimento do Ohikari é a ocasido em
que o sujeito deixa de ser um frequentador para se tornar um adepto da religido, portanto,
trata-se de um ritual de passagem. Apds receber a medalha, é esperado que 0 novo adepto
continue a trilhar sua formacdo espiritual no interior da Igreja através de dedicacdes,
sendo o plantdo de Johrei na Igreja uma atividade bastante recorrente. Além da
possibilidade de assumir diferentes funcBes dentro da instituicdo — que variam de acordo
com as habilidades que o sujeito possui — € esperado que esse encaminhe pessoas a Igreja;
que faca seu donativo mensal e que participe dos Cultos Mensais. Quando um adepto néo
atende parte significativa de tais expectativas e principalmente quando ndo vai a Igreja,
ele recebe cobrancas da comunidade religiosa através brincadeiras. A mesma situacédo
também se aplica a Lucas que, apesar de difundir o Johrei na Feira de Artesanato, também

recebe cobrangas dos ministros:

“Eles veem [0 Johrei na Feira] como algo independente, né. Eles falam, na
hora que eles me chamam pra conversar, que eu tenho que ser da Igreja. Dai
eu falo que eu sou da Igreja, mas que eu sou do Universo, que eu sou de
Meishu-Sama e que tenho que t& na Sociedade pra atender as pessoas”
(Entrevista, 8 de novembro de 2012).
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Também é interessante observar o trecho seguinte, o qual revela as razdes que

0 motivaram a praticar Johrei fora da Igreja:

(...) E ai, as vezes eu percebia que o que me incomodava dentro da Igreja eram
as fofocas e as pessoas ministrando Johrei conversando; as pessoas fumando
depois que ministra Johrei e tal. Eu sei que no mundo também tem isso. Mas
ai eu pensei: poxa, se Johrei é saude, é luz, é paz é felicidade ent&o eu tenho
que levar essa luz pra quem ndo conhece ela. Dentro da Igreja as pessoas
conhecem. As pessoas ficavam trocando Johrei uma com a outra (...). A Igreja
pra mim é o mundo todo. Eu sei que a Igreja é uma escola pra ensinar a gente
a lidar com o0 mundo, mas certas coisas que eu observava dentro da Igreja me
incomodava. Essas posturas de pessoa ficar julgando o outro, de ficar
conversando no Johrei, ou o ambiente do Johrei ta siléncio e chega uma
pessoa e comeca a falar alto... e quer dar beijinho na pessoa que ta
ministrando Johrei... e quer cumprimentar a pessoa, ndo espera terminar. Ai
eu fico pensando como eu cresci dentro do Kardec, |a pra dar o passe a pessoa
cria um ambiente sem conversa. O passista ndo pode comer carne, nao pode
beber, fazer sexo no dia. Tem que t4 numa postura bem preparada pra
ministrar e eu vim dessa escola e chegando la [na Messianica] com o Johrei
tudo podia, ndo pode proibir, mas ao mesmo tempo tem as regras do bom
senso. Ai eu ficava confuso com isso e af eu falei: “Quer saber? Eu ndo quero
confusdo. Eu vou ministrar Johrei pra quem ndo conhece e eu ministro em
siléncio e fago a minha parte e encaminho as pessoas pra Igreja. (Entrevista,
8 de novembro de 2012).

E no momento em que observa a prética cotidiana dos fiéis no interior da
Igreja que a formagdo Kardecista de Lucas entra em conflito com a instituigéo.
Vegetariano e ndo consumidor de bebidas alcoolicas, acostumado a seguir restricdes
oriundas da préatica do passe espirita, a flexibilidade dos messianicos em relacdo ao Johrei
acabou se tornando motivo de estranhamento e foi 0 ponto de partida para a construgédo
de uma pratica religiosa fora do ambiente institucional.

As observacoes feitas por Lucas a respeito da auséncia de proibicdes ou tabus
em relacdo ao Johrei é algo que merece aten¢do. Um messianico ndo necessita se abster
de sexo, carne, cigarro, bebidas alcoolicas (ou outras drogas) para ministrar Johrei, pois
a pratica deve ser realizada com a maior frequéncia possivel, assim, se fosse preciso
observar tais restricdes, 0 messianico ndo ministraria Johrei diariamente ou estaria o
tempo todo passando por restri¢des. O que justifica a auséncia de tabus estd no proprio
uso do Ohikari, conforme foi explanado, o objeto serve de mediador entre o fundador e 0
ministrante, 0 que ndo o faz perder parte de sua “luz” ou “energia espiritual” — foi por
este motivo que o amigo de Lucas disse que seria melhor se ele utilizasse o Ohikari — e,

da mesma maneira, 0 ministrante também ndo contamina o Johrei através de suas



106

“impurezas”. Porém, sem o uso do Ohikari, o Johrei deixa de ser caracterizado como tal

e perde toda a sua validade:

“Certa vez, quando ainda ndo era messidnica e, por iss0, ainda ndo possuia o
Ohikari, Fernanda estava passando mal e sabendo que eu estava para receber
0 meu em breve, pediu para que eu pedisse permissao de ministrar Johrei da
mesma forma. Fiz o que ela pediu e estendi as palmas das méos em sua
direcdo. Depois de um tempo, contei a missionaria e esperei uma repreensao.
A resposta foi interessante: “Sem o Ohikari, o que vocé fez foi apenas um
passe”. (Diério de Campo, 25 de novembro de 2018)

A pratica diaria do Johrei € uma orientacdo dada pelos ministros na forma de
desafio, podendo ocorrer de modo mais flexivel no ambiente doméstico, podendo ser
aplicado nas seguintes situacGes: quando a familia esta assistindo TV; deitado, antes de
dormir, 0 messianico pode aplicar Johrei em si mesmo (mesmo que durma durante o
processo); quando o receptor esta deitado dormindo; o passageiro do carro pode aplicar
no motorista enquanto ele dirige, entre outras diversas situacdes. A auséncia de tabus e a
possibilidade de ser ministrado em qualquer lugar ou circunstéancia (desde que feito o uso
do Ohikari) faz do Johrei uma préatica flexivel, e, conforme passa a fazer parte do
cotidiano da vida dos messianicos, torna-se tdo comum como qualquer outra atividade
corriqueira, a ponto de se tornar uma pratica (ndo) ritualizada.

Estar na Igreja e nela passar uma parte significativa do tempo realizando
dedicacdes; participando de cultos; trocando Johrei com outros membros; participando
de aprimoramentos, reunides ou cursos (de Alimentacao Natural ou Ikebana) faz parte de
um tipo de sociabilidade messidnica que se torna acessivel a medida que se recebe o
Johrei. Uma pessoa ndo messianica pode participar de todas as atividades da Igreja,
exceto da ministracdo de Johrei, porém, se ndo receber o Ohikari, seu escopo de atuacao
na instituicdo se torna restrito. Em se tratando de objetos religiosos no contexto da Igreja
Messianica, € interessante observar que é o Ohikari que permite o acesso a este tipo de
sociabilidade de modo mais efetivo — exemplo esse que reforca mais uma vez a

importancia de tornar os materiais e 0s objetos/coisas como parte do estudo da religido.

Luz através de carvao e papel

Parte significativa do regime visual da Igreja Messianica, tal como foi

demonstrado ao longo deste capitulo, originou-se a partir da mescla de referenciais
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oriundos do Xintoismo e do Budismo, sobretudo da vertente Zen. Foi o fundador quem
0s mediou atraves do traco de seu pincel, criando assim as diferentes formas sensoriais
que foram apresentadas ao longo deste capitulo. A relacdo inversa também pode ser
observada, posto que ndo é excludente em relacdo a primeira: a medida que tais
referenciais também sdo produtos da histéria do Japdo, esses também mediaram o traco
do fundador — juntamente com os acontecimentos historicos da época.

Entre os processos de mediacdo observados neste capitulo, destaca-se a
natureza mutavel de Deus que, de acordo com o fundador, primeiramente se manifestara
na forma de Kannon e gradativamente se tornou Dai Komyo Niyorai e Miroku Omikami
em seguida. Uma vez que a natureza divina esta se transformando ao longo do tempo, 0s
processos de mediacdo necessarios para dar forma a essa também se modificaram, por
conseguinte, a imagem de Deus deixou de ser desenhada a partir do antropomorfismo e
se tornou caligrafias de kanji, o que produziu uma forma sensorial diferente em relagéo a
anterior, pois seus tragos e todo o conjunto da aparéncia que a compdem passam a
mobilizar diferentes sentidos, provocando assim outras experiéncias sensoriais. E

interessante observar a seguinte poesia do fundador a respeito de seus materiais:

“Até as letras escritas
A tinta carvao,
Em papel branco
Emitem Luz
Pelo Poder Kannon”

A reflexdo suscitada pela poesia é a capacidade que as letras ou ideogramas
possuem em emitir luz, porém, ndo sdo capazes de fazé-lo se forem riscadas no ar, pois
desta forma seus materiais seriam demasiado etéreos; de outro modo, mentaliza-las talvez
ndo seria suficiente para trazer a concretude necesséria a eficacia. Tais objetos sdo tidos
como eficazes ndo apenas por conterem o poder espiritual daquele que o produziu, mas
também pelo fato de serem formas encarnadas. E nesse sentido que os estudos sobre

materiais podem oferecer uma importante reflexdo para processos de mediacdo e eficécia.
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Capitulo I1:

Os messianicos e seus organicos

+BEL
+BHERLDOR

MAHEBRIZHIIEHGS

“A terra retribui ao camponés,
Que a ama e a respeita,
Conhecendo a beng¢ao que ela lhe traz”

(Meishu-Sama)

Prélogo

E sobre a vida e os processos de producdo de humanos e ndo humanos que
este capitulo pretende narrar. Ndo se trata, porém, de uma perspectiva humanista cuja
posicdo dominante é automaticamente atribuida aos humanos que, atraves de suas
potencialidades diversas, sdo capazes de ditar a producdo e os processos de vida de ndo-

humanos. Ao narrar sobre a vida em diferentes formas e fluxos, proponho uma reflexéo
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ndo apenas de como humanos produzem ndo-humanos, mas como 0s ndo-humanos —
animais, vegetais e minerais de diferentes formas, cores, texturas — produzem humanos,
uma vez que Ihes impdem uma certa disciplina de cuidado rotineiro.

Existem plantas que, uma vez semeadas, necessitam de cuidados especiais,
pois se deixadas a mercé do acaso, suas possibilidades de sobrevivéncia certamente
seriam reduzidas. Almejando o pleno desenvolvimento dos vegetais, 0s humanos
preparam a terra para a semeadura; plantam as sementes em pequenas sementeiras;
provem-lhes de agua diariamente; esperam pacientemente até que as pequenas mudas
estejam fortes o bastante para serem transferidas para o solo; observam o seu crescimento
diério até darem frutos ou alcancarem o ponto de serem colhidas. Humanos séo, portanto,
importantes para o crescimento dos vegetais e, de modo contrario, também podem ser os
préprios agentes causadores do ressecamento e morte se ndo lhes proverem o cuidado
necessario. O ato de cultivar ndo se refere apenas a uma atitude de cuidado do humano
em relacdo as plantas, mas é uma atitude das plantas que também cultivam o proprio
humano ao “imporem” sobre esse uma certa rotina de cuidado. Desse modo, as plantas
também cultivam os humanos a medida que os transformam em agricultores. Esse
emaranhado de humanos, animais, plantas e minerais sera narrado ao longo deste capitulo.

Antes, porém, é preciso situar o leitor acerca dos caminhos que serdo
percorridos ao longo desta narrativa. Primeiramente, narrarei a histéria de uma familia de
agricultores messianicos que trabalha no cultivo produtos organicos. Em seguida,
descreverei o fluxo de vida de uma alface e de um morango que cultivei na sacada do
quarto. O objetivo deste primeiro movimento é compreender o processo de producédo de
organicos a partir do ponto de vista dos produtores. Além disso, também consiste em uma
tentativa de entender, a partir da experiéncia pessoal, quais sdo 0s materiais que sdo
importantes para dar forma e produzir a Igreja Messianica, e, ademais, também permite
pensar no que tais materiais dizem sobre a religido. Seguindo a proposta do capitulo,
iniciarei a descricdo da producao, circulagcdo e consumo de organicos de um campo de
observacdo mais amplo, tendo outras duas instituicbes messianicas, a Fundacdo Mokiti
Okada (FMO) e a empresa Korin Agropecuaria LTDA, como tema de analise a fim de
compreender o carater ultrarreligioso de ambas as instituicbes. Em seguida, procuro
demonstrar a relacdo entre ambas e a Igreja Messianica, a porosidade e a fluidez atraves

das quais humanos e ndo humanos circulam através de tais instituicdes e, nesse processo,
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como as mesmas se constroem a partir de praticas ultrarreligiosas — postura que, de
acordo com os ensinamentos de Meishu-Sama, deve ser adotada e que serve de

justificativa para a criagéo e a atuacdo de ambas as organizacgoes.

A producéo de organicos no Sitio Pogo Fundo

As tercas-feiras, depois de um longo dia de trabalho na lavoura do sitio Poco
Fundo — localizado na cidade de Campinas-SP, o senhor Marcio Maeda troca suas roupas
sujas de terra por uma camisa branca, calga social e terno. Seu destino é a Igreja
Messiénica, situada também na cidade de Campinas. Seu Marcio, como é
costumeiramente chamado por seus amigos da Igreja, ndo vai sozinho: leva consigo a
esposa - dona Mari'® -, dona Lucinha e Z¢é, também agricultores que residem e trabalham
no sitio onde a familia Maeda cultiva sua roga. Depois de arrumados, todos entram na
Kombi para ir & Igreja Messianica. Levam um pouco de legumes, verduras e ovos — todos
organicos, produzidos com base nos preceitos da Agricultura Natural, idealizada por
Meishu-Sama, segundo o qual ndo o uso de agrotoxicos no manejo do solo € abolido.

Ao chegarem a Igreja, cumprimentam o altar e descarregam os produtos.
Esses geralmente ficam ao fundo da garagem, espaco este utilizado como recepcao. Os
legumes e as verduras vao a Igreja com o intuito de serem vendidos para 0s messianicos
e demais frequentadores. Ninguém era impossibilitado de levar os produtos para casa
diante da auséncia de dinheiro em espécie: era possivel fazer o depdsito posteriormente
em envelope na urna da Igreja — nesse caso, bastava escrever que o dinheiro em questdo
era para 0 pagamento das verduras e ndo uma doacdo a Igreja. Atualmente, para facilitar
as vendas dos produtos, o pagamento pode ser feito através do cartdo de débito, visto que
recentemente o0s produtores adquiram uma maquina para efetuar esse tipo de transacéo.

Ao terminarem de descarregar o veiculo, cada qual toma assento em uma
cadeira a fim de trocar Johrei com as pessoas que estiverem na Igreja. E no intervalo entre
um Johrei e outro que o casal de agricultores faz a venda de seus produtos organicos. As
tercas-feiras seu Marcio € o dedicante responsavel pelo plantdo de Johrei da noite e pela

Oracdo de Encarramento, por isso o uso do terno e da roupa social. Dona Mari

105 Os nomes dos produtores, 0 nome da propriedade e sua localizacdo foram alterados a fim de preservar
a identidade dos interlocutores.
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geralmente faz a locucéo e a leitura do Ensinamento de Meishu-Sama, obedecendo o
protocolo da liturgia messidnica. Dona Lucinha e Zé participam das orag¢fes junto dos
demais dedicantes. Terminada a Oracdo de Encerramento, todos se felicitam com um
caloroso boa noite, agradecem uns aos outros e se preparam para fechar o portdo da Igreja.
Antes de sair, despedem-se do altar e voltam para o sitio, pois o0 dia seguinte sera de
trabalho arduo.

O trabalho da familia Maeda no sitio Poco Fundo se iniciou em 2005 através
de uma conversa de brincadeira entre seu Marcio e dona Lurdes na Igreja Messianica da
cidade de Jundiai-SP. Ela disse que seu genro Yoshi Fujitama, ministro da Igreja de
Paulinia, estava precisando de um meeiro para cultivar nas terras de seu sitio. Em tom de
brincadeira e com poucas expectativas, seu Marcio se ofereceu e, alguns dias depois, dona
Lurdes voltou com a resposta de aceite do genro. A nova oportunidade de trabalho foi um
grande alivio para a familia Maeda que na ocasido precisava devolver as terras onde
trabalhavam na cidade de Itupeva-SP.

A relacdo entre Marcio e a agricultura vem de familia: tanto ele como dona
Mari sdo filhos de agricultores — ramo de trabalho muito comum entre os imigrantes
japoneses que vieram ao Brasil. Nos anos 1990, quando o casal ja participava das
atividades da Igreja Messianica, Mércio foi incentivado por um ministro a fazer uma horta
de organicos. A producéo era pequena e ndo era comercializada, servia apenas para o
consumo da propria familia. Nesse interim, depois de acompanhar de perto os resultados
obtidos através da horta, Marcio iniciou um curso de formacédo na Casa de Agricultura de
Itupeva. A transicdo do manejo convencional ocorreu de maneira gradual: foi no ano de
2004, um ano antes de se mudarem para Campinas, que a familia passou a vender
organicos certificados, deixando de lado o0 manejo convencional do solo.

Antes da chegada da familia Maeda ao sitio Po¢o Fundo, a propriedade ja era
certificada como uma produtora de organicos, porém a producao local, na ocasido, estava
parada havia meses. A mudanca para a cidade de Paulinia fez com que o casal também
iniciasse as atividades religiosas nas sedes da Igreja Messianica da cidade de Campinas-
SP. A partir disso, a familia conheceu aqueles que se tornaram os primeiros compradores
e consumidores de seus produtos. Com o0 encerramento das atividades da Certificadora

Mokiti Okada em meados dos anos 2010, Marcio e os demais produtores de organicos da
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regido pensaram em certificacfes alternativas em relagdo a IBD e a ECOCERT, cujos

precos eram financeiramente inviaveis:

“Tivemos uma oportunidade através do Ministério da Agricultura de fazer um
grupo de no minimo trés produtores para fazer intercambio e entrar na
certificadora de Campinas, a ANC. Entéo esse grupo participativo funciona
assim: todo ano tem duas visitas. A primeira visita é a que a gente chama de
pares que vem o pessoal do préprio grupo pra ver como que eu to trabalhando,
e assim como eles vém aqui, eu também vou la na deles. E vai trocando ideia,
as vezes tem alguma coisa que tad meio fora do regulamento, um da dica pro
outro. A segunda visita é a verificacdo, e tudo o que a gente compra, usa, a
quantidade, a dosagem... a gente tem que apresentar a nota de tudo o que
comprou, onde comprou, o telefone da empresa e da loja onde foi comprado...
tudo isso tem que t& anotado, tem que ter um relatério completo para o dia
que eles, o pessoal da verificagdo vier. E tem que ter um coordenador de um
outro grupo pra avaliar isso que a gente fez pra ver se ta tudo dentro da
conformidade de orgénico. Ai no final do ano é feita uma reuniéo geral, com
todos os produtores e o coordenador geral apresenta pra todos os resultados
do ano.” (Diario de Campo, 09 de agosto de 2017)

A partir do relato de Marcio, é possivel constatar que para um produto ser
considerado organico, é necessario que se siga um conjunto de procedimentos: a limpeza
do solo deve ser realizada manualmente, sem o uso de herbicida; os produtores também
precisam analisar a 4gua e a preservacdao ambiental da propriedade; se as plantas
contrairem algum tipo de doenca, é necessario verificar quais sdo os produtos autorizados,
caso contrario, o produtor pode correr o risco de perder a sua certificagdo. Um dos
insumos utilizados pela familia Maeda é o aminoacido a base de peixe, o qual é produzido
no préprio sitio Po¢o Fundo pela familia Fujitama — dona da propriedade onde os Maeda
produzem organicos. O uso do aminoacido nesse tipo de manejo € autorizado, uma vez
que é um produto certificado.

Pode-se perceber que a Agricultura Natural, concebida por Meishu-Sama na
década de 1940, difere-se da agricultura organica praticada atualmente. O manejo
indicado como ideal pelo fundador consiste em deixar com que o solo manifeste sua
propria forca e energia, para isso, o produtor deve primeiramente torné-lo puro e limpo,
pois segundo o fundador, “quanto mais puro o solo, maior ¢ a sua for¢a para o
desenvolvimento das plantas”'%. De acordo com os ensinamentos do fundador, o uso de
adubos quimicos encharca o solo de substancias nocivas que o matam gradativamente,

pois retiram toda a sua energia e forga. Além disso, o aparecimento de pragas se torna

106 FUNDACAO MOKITI OKADA, 1997, p. 164.
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recorrente e contribuem para o enfraquecimento das plantas. Os adubos quimicos também
afetam a salde de humanos e animais: ao ingerirem alimentos cultivados a partir do
método convencional, as impurezas neles contidas chegam ao corpo, tornando-o fraco e
doente. Tal como foi explicado no capitulo introdutorio, as doencas sdo processos de
purificagcdo que surgem para limpar as impurezas do corpo. Nesse sentido, € correto
afirmar que para os ensinamentos do fundador, certos tipos de processos purificatorios
sdo causados pela ma alimentagcdo. Meishu-Sama também orienta que se deve abolir o
uso de adubos de origem animal, como estercos, pois ha o risco de as larvas expelidas nas
fezes dos animais acabarem se hospedando em seres humanos. Na Agricultura Natural,
deve-se utilizar apenas compostos naturais, como a mistura de capim ou folhas de arvores
com terra, cujo uso é orientado pelo fundador para o aquecimento do solo e para facilitar
o0 crescimento dos vegetais. O uso de tais produtos se justifica a partir de uma concepc¢éo

de natureza que merece ser destacado:

“Nao usando absolutamente nada daquilo a que se da o nome de adubo, seja
de origem animal ou quimica, pois é um cultivo que utiliza apenas compostos
naturais, o método é, realmente, o que seu nome diz: Agricultura Natural. As
folhas e capins secos formam-se naturalmente, ao passo que 0s adubos
quimicos e mesmo o estrume de cavalo ou galinha, assim como os residuos de
peixe, carvao de madeira, etc., ndo caem do céu, nem brotam da terra: séo
transportados pelo homem. Portanto, néo € preciso dizer que sao antinaturais.”
(FUNDACAO MOKITI OKADA, 1997, p.169-170).

Nota-se que a justificativa em relacdo ao uso de certos componentes em
detrimento de outros se fundamenta na visdo do fundador a respeito da natureza e sobre
o ciclo de vida de certos materiais: como as folhas inevitavelmente chegam ao solo ap6s
se desprenderem das arvores, ¢, portanto, a propria natureza que as disponibilizou para a
pratica da Agricultura Natural. As folhas inexoravelmente findardo suas vidas se
decompondo sobre o solo, porém, semelhante destino ndo é compartilhado pelo peixe.
Nesse sentido, é preciso a acdo humana para fazer o caminho do peixe se desviar em
direcdo a agricultura, atitude que contraria os principios estabelecidos pela natureza, por
isso 0 uso do termo antinatural ou artificial. E importante observar que a concepcéo do
fundador a respeito natureza esta ancorada em uma visdo romantica, para Carvalho

(2009), em referéncia a Campbell (1995), a natureza no romantismo é

“aquilo que ha de mais espontineo, ndo premeditado, intocado pela reflexdo
ou planejamento, e livre das restrigdes das convengdes sociais, ou ainda aquela
parte do universo que existe independentemente do esforco ou realizagdes da
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humanidade. Esses atributos, como lembra Campbell, estdo de acordo com
uma das énfases do Romantismo expressa pela metafora do crescimento e o
uso das ideias organicistas que vao contra o artificial (seja no humano ou na
natureza) enquanto um mal que precisa ser superado.” (CARVALHO, Isabel
Cristina Moura, 2009, p. 145-146.)

Conforme foi explanado na introducao, a vida de Meishu-Sama foi marcada
pela Reforma Meiji que deu inicio ao processo de modernizacéo do pais e que pos fim ao
iIsolamento japonés. Com a abertura, parte da filosofia Ocidental passou a ser difundida
entre os japoneses, inclusive o préprio fundador se considerava simpatizante do filésofo
Henri Bergson. Meishu-Sama se mostrava estupefato diante de progresso do Ocidente em
virtude da ciéncia e dos avancos tecnoldgicos, porém, ndo economizou criticas ao
materialismo — caracteristica essa que também pode ser considerada uma possivel
aproximacao do fundador em relacdo ao romantismo a medida que apresenta uma critica
em relacdo aos limites da ciéncia e a adog¢do de uma visdo romantizada acerca da natureza,
a qual esta diretamente subordinada a vontade divina. Tal visdo romantica é oriunda da
mistura entre as ontologias Taoista e Budista, segundo as quais ndo se pode agir de modo
contrario a natureza: caso essa atitude seja tomada, pode-se desencadear uma serie de
maleficios, desse modo, essas ontologias asseveram sobre a importancia de se respeitar o
lugar natural de todas as coisas, sem contrariar a natureza.

De volta ao caso dos organicos do Sitio Po¢o Fundo, outro ponto divergente
em relacéo a producéo da familia Maeda e os ensinamentos acerca da Agricultura Natural
se refere a repeticdo de culturas. Na agricultura convencional e até mesmo na organica,
dizem os profissionais e pesquisadores do solo que a repeticdo de um Unico tipo de cultivo
empobrece o0 solo, por isso € preciso que haja rotatividade entre variados tipos de culturas.
Meishu-Sama afirmou em um de seus ensinamentos que a pratica da cultura repetitiva

traz beneficios:

“Para justificar a cultura repetitiva, basta lembrar a capacidade inerente ao solo
de se adaptar ao produto que é plantado. Compreenderemos isso muito bem se
fizermos uma comparacdo com o ser humano. As pessoas que executam
trabalhos bragais tém seus musculos desenvolvidos; quando se trata de
atividade intelectual, é o cérebro que se desenvolve. Por essa mesma razao,
quem muda constantemente de profissdo ou de residéncia ndo obtém sucesso,
0 que nos leva a concluir o quanto estiveram errados os agricultores até hoje.”
(FUNDACAO MOKITI OKADA, 1997, p. 174)
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O solo, nessa perspectiva, é capaz de aprender e se adaptar, pois possui vida:
conforme Meishu-Sama afirma, essa ndo se restringe apenas aos humanos e animais, mas
também se estende aos minerais. O solo também é vivo a medida que é um ser senciente:
conforme o agricultor demonstra ter amor e respeito para com a terra, essa lhe retribui
demonstrando ao maximo sua capacidade natural de produgdo. Quanto mais limpo, mais
alegre é o solo e, por conseguinte, mais ativo ele se torna. Trata-se, portanto, de um

sistema de dadiva entre o produtor e a terra:

“Empunhando a enxada, o suor banha suavemente a pele;
Que delicia a brisa que passa por entre as verdes folhas! ”
(Meishu-Sama)

*

“A terra retribui ao camponés,
Que a ama e a respeita,
Conhecendo a beng¢éo que ela lhe traz
(Meishu-Sama)

Empunhando a enxada, o suor suavemente banha a pele de Marcio e Mari.
Diante do casal, um exuberante manto verde se desenvolve. S&0 cenouras de caules
extensos. Sdo dadivas da propria terra. Do outro lado do canteiro, as vagens aguardam o
dia de serem colhidas. Antes de alvorecer o dia, a familia Maeda ja se levantou. O dia de
trabalho ndo se inicia sem antes fazerem suas ora¢fes. Entoam a Oracdo Amatsu Norito
diante do altar que possuem em seu préprio lar. Rogam para que o dia que acabara de
nascer transcorra conforme a vontade de Meishu-Sama. Em seguida, viram-se diante do
Mitamaya e do Butsudan — onde estdo assentados os ascendentes da familia — e oram para
que seus antepassados possam receber luz através do trabalho que véo realizar através da
Coluna de Salvacéo da Agricultura Natural.

O caso da familia Maeda pode ser utilizado para relembrar a frase de Marx e
Engels, retomada por Ingold na obra “Estar Vivo” (2015): conforme os individuos
produzem as suas vidas, eles assim o sd0'%’. E, ainda de acordo com Ingold, é por meio

da analise do processo de producédo que é possivel compreender como os individuos

107 MARX et ENGELS, 1977, p. 42, apud INGOLD, 2015, p. 34.
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habitam e constroem seu proprio mundo. A agricultura sempre fez parte do modo como
a familia Maeda habita 0 mundo, porém, esse modo de habitagdo transcende a propria
agricultura; a medida que as enxadas de Marcio e Mari encontraram reverberacfes nos
ideais da religido, vemos surgir entdo um novo modo de habitacdo, baseado na conjuncao

entre agricultura e religiéo.

A vida de uma horta

Quando decidi analisar a Igreja Messianica e suas coisas, notei que havia uma
grande diversidade de materiais que compdem a Coluna de Salvacdo da Agricultura
Natural. Esses sdo como fios que se enroscam e formam uma grande malha de coisas
vivas, tais como humanos, vegetais, mudas de planta, sementes, terra. Ao longo das
préximas paginas, narrarei a experiéncia que tive como agricultora amadora. Através do
cuidado diario do qual minhas hortali¢as necessitavam, comecei a analisar seu ritmo de
crescimento e a observar com atencao suas necessidades diarias. Tomei esse exercicio de
observacdo como parte da propria estrutura narrativa da dissertacdo: mesmo que o
trabalho por mim realizado seja infimo em relacdo ao suor que os agricultores depositam
diariamente no solo através de seu trabalho, foi possivel entender — ainda que de maneira
muito incipiente — a capacidade das plantas de agir sobre os humanos que as cultivam e
0 autocultivo messianico através da horta caseira.

A historia de minha horta se iniciou em uma fria manha de junho de 2016,
quando fui ao Solo Sagrado de Guarapiranga com uma caravana de messianicos da
cidade de Campinas. Saimos ainda de madrugada, as 5 horas da manh& do domingo, e
chegamos a S&@o Paulo, cidade onde estd localizado o templo, por volta das 8 horas.
Percorri o Caminho do Paraiso, caminho curvilineo cercado por um belo jardim de ambos
os lados, sentindo o ar frio daquela manha cortar as minhas as macés do rosto. Na curva
derradeira havia dois espelhos d’agua, um de cada lado do caminhante, onde geralmente
é possivel avistar pessoas tocarem a agua cadente. O frio daquele dia era t&o intenso que
guase ninguém queria arriscar o toque. Um menino levado nos ombros de seu pai pediu
para ele se aproximar do espelho d’agua: o toque foi rapido, mas foi suficiente para ele
exclamar de frio. Na area do templo, uma senhora ministrava Johrei trajando um par de

luvas. Ainda que o sol ja tivesse nascido, era impossivel vé-lo através das brumas.
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Impossivel também era enxergar a bela represa, que permaneceu escondida no inicio da
manha e foi se revelando aos poucos. Terminado o culto por volta das 10 horas, o dia j&
estava claro: céu era cor azul anil sem qualquer sinal de nebulosidade. Um bom momento

para tomar um sol ou sair para dar um passeio.

Imagem 22: Solo Sagrado de Guarapiranga

Caminhando pelos arredores do templo, ja com a intencdo de voltar ao 6nibus,
encontrei um pergolado de madeira com uma exposicdo de horta, cujas plantas eram
cultivadas em vasos. Havia tomates, morangos, tomilho, salsinha, cebolinha, berinjelas,
alfaces de diferentes cores, tipos e texturas. Logo reconheci que se tratava do programa
Horta em Casa & Vida Saudavel, criado pela Fundacdo Mokiti Okada. Decidi entdo
participar da oficina: paguei o valor de cinco reais e escolhi uma muda de alface crespa
roxa. Em seguida, um jovem dedicante chamado Rodrigo, que aparentava ser de um
adolescente de no maximo dezessete anos, apresentou-se e deu inicio a oficina. Ele me
entregou um saco de plastico com terra dentro, esvaziei cerca de metade do conteudo

sobre a mesa. Primeiramente, disse que eu deveria fechar os olhos e acariciar a terra a fim
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de sentir toda a energia que dela provinha e pensar nos meus antepassados que foram
agricultoras, pois, segundo Rodrigo, todos descendemos de pessoas que tiravam o proprio

sustento do solo:

“Muitos de nossos antepassados viveram da terra, mas muitos sujaram e
poluiram o solo com agrotoxicos. A terra também foi motivo de muitos
conflitos entre familias. Vamos elevar nosso pensamento para que todos esses
nossos antepassados sejam purificados, salvos e que possam ter a permisséo
de se tornarem habitantes do Paraiso Terrestre” (Diario de Campo, 12 de
junho de 2016)

O plantio da muda no vaso ndo pode ser realizado de qualquer modo, do
contrario, € preciso que no primeiro momento da oficina o participante eleve seus
pensamentos e sentimentos, de modo que esses reverberem de acordo com os ideais da
religido. Trata-se de um momento de oracdo, uma vez que para Meishu-Sama e para 0s
messianicos, a Agricultura Natural é um pilar da Igreja, trata-se, portanto, de um
mecanismo eficaz de salvacdo a medida acreditam que essa pratica é capaz de despertar
0 ser humano para sua natureza divina, através do processo de cuidado do qual a pequena
planta necessita.

Feita a oracdo, iniciamos a parte préatica: cologuei a terra Umida dentro do
vaso, até enché-lo. Seguindo as orienta¢fes de meu jovem tutor, fiz um pequeno buraco
na terra para abrigar a pequena muda de alface que eu havia escolhido. Feito isso, Rodrigo
me orientou a colocar algumas folhas secas em cima da terra, a fim de protegé-la e manter
a umidade em nivel adequado. Terminada a oficina, fui orientada acerca dos cuidados
basicos: molhar a muda pelo menos uma vez ao dia, no inicio da manha ou no final da
tarde, nunca quando a planta estiver recebendo luz direta ou quando o sol estiver muito
forte; deixar a alface receber pelo menos quatro horas de luz solar diariamente, replantar
em um vaso maior quando a planta tiver crescido.

Terminada a oficina, percebi que ao lado estava acontecendo a venda de
mudas de hortalicas, aproveitei que estava entusiasmada com a alface e comprei um
morango. Levei as plantas no 6nibus, tomando cuidado para que ndo quebrassem durante
0 caminho de volta para casa. Pensei em deixar as mudas no jardim, mas como estava
com receio de esquecé-las, preferi coloca-las na sacada do quarto, local em que elas nédo

estariam longe do meu campo de viséo.
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Passei a observar diariamente o desenvolvimento das plantas, a comegar com
0 jovem morango. Fiquei preocupada quando percebi que poucos dias apds sua chegada
em casa 0 galho mais forte e exuberante estava se tornando ressecado. Decidi arranca-lo
quando me convenci de que ndo havia mais jeito. Muitos galhos passaram pelo mesmo
processo, até que algum tempo depois finalmente aprendi com uma amiga que era preciso
ter cuidado no momento de rega-lo, pois a espécie ndo gosta de receber agua nas folhas,
diferentemente da alface que prefere ter suas folhas lavadas. Passei a ter este tipo de
cuidado e com o tempo percebi que as folhas do morangueiro ressecavam menos.

No dia seis de julho, aproximadamente trés semanas apds a chegada do jovem
morangueiro, notei que uma flor branca e solitaria nascera. Ndo me recordo por quantos
dias viveu. Quando suas pétalas brancas cairam, restaram-se apenas as sépalas verdes.
Entre essas, crescia um pegueno morango verde. Este transbordava em vida: seu tamanho
aumentava significativamente dia ap6s dia, sua coloragdo variou do verde ao branco e do
branco ao vermelho. A esta altura, sobretudo quando da chegada do més de agosto, o
jovem morango ja ndo era mais tdo jovem. Tratava-se de um morangueiro adulto: suas
folhas se multiplicaram e, em tdo pouco tempo, outras tantas flores brancas surgiram e

depois se transformaram em saborosos morangos.

Imagem 23: Morangueiro

Primeira flor: 06/07/2016 Tornando-se adulto 18/07/2016
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O primeiro fruto: 03/08/2016 Primeira colheita: 14/08/2016

\F

Sabendo da minha empolgacdo com as plantas, Fernanda me deu um pequeno
vaso onde ela havia plantado sementes de rdcula na ocasido de uma oficina de horta com
os jovens da Igreja. Cerca de trés dias depois de terem chegado, vi brotar trés folhinhas
verdes no canto da pequena incubadora de terra. Fiquei pensando se as riculas haviam
germinado ou se eram ervas daninhas nascendo onde “ndo deveriam”. Duas semanas
depois, os trés pontinhos verdes se multiplicaram e comecgaram a ganhar forma de rdcula.

A alface, por sua vez, teve um desenvolvimento mais lento em relacdo aos
seus parceiros de sacada. Suas folhas demoravam mais tempo para aumentar de tamanho,
a principio ndo me preocupei, pois me felicitava sentir capaz de cuidar minimamente bem
da planta, sem deixa-la morrer de sede ou esturricando no sol. Os cuidados com as plantas
foram se tornando parte da minha rotina diaria e também objeto de preocupacédo. A chuva,
0 vento, o frio, o sol, o calor, a humidade, o vaso, a terra. Havia sempre muito com o que
me preocupar para que aqueles trés diferentes fluxos de vida seguissem de acordo com 0s

meus anseios.
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Imagem 24: Replantio. Data: 19/08/2016

Dessa forma iniciei minha horta caseira — trés espécies diferentes de plantas,
cada qual seguindo seu préprio fluxo de vida. E quanto a mim? Faltava-me experiéncia,
mas ndo perseveranca. E este foi s6 0 comeco: a cada semana, uma nova planta na sacada.

Foi assim que entrei no fluxo das plantas.

A Igreja Messianica e suas hortas: linhas espalhadas pelo mundo

A escolha de cultivar uma horta com base nos principios e praticas messianicas
fez surgir uma série de indagacdes e reflexdes acerca da Agricultura Natural, sobretudo
a respeito dos materiais que sdo produzidos a partir dela. Primeiramente, é possivel
constatar que as coisas ultrapassam o ambiente religioso, pois apesar da oficina de horta
caseira geralmente acontecer na Igreja, € na casa dos messianicos e frequentadores da
religido que as mudas se tornam plantas adultas. A oficina de horta caseira é realizada
com o plantio de mudas e ndo a partir a semeadura, logo, é preciso que alguém se
encarregue do preparo da terra para as sementeiras, do plantio, da irrigacéo e dos cuidados
basicos durante os primeiros quinze dias — periodo de tempo necessario para que as mudas

estejam prontas para a oficina. Lembro-me de que era seu Marcio quem fazia a preparacao
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das sementes, dedicacdo que o agricultor geralmente recebia do proprio ministro
responsavel pela Igreja.
Quando recorro as memorias do meu passado religioso, mais especificamente
aos anos que vao de 2008 a 2012, lembro-me de que as oficinas de horta caseira s
comegaram a ser praticadas por volta de 2012. Antes desse ano, a pratica da Agricultura
Natural estava basicamente fundamentada na importancia da ingestdo de produtos
organicos ou naturais. O discurso dos sacerdotes era sempre semelhante: a comunidade
de leigos, em geral, sentia dificuldade de praticar essa Coluna de Salvac@o em virtude do
alto custo dos produtos. Os ministros, por sua vez, orientavam os fiéis a ndo lamuriarem,
pois, essa atitude ndo contribuia para a salvacao dos agricultores que ainda ndo tinham a
permissao de conhecer e produzir através do método da Agricultura Natural. O consumo
de produtos e organicos é incentivada pelo discurso da instituicdo sem uma critica
contundente aos agricultores que ndo produzem a partir do método preconizado pelos
ensinamentos. Para os lideres da religido, sobretudo para os mais préximos da Agricultura
Natural, € um designio de Deus e Meishu-Sama que a agricultura convencional perca
processualmente seu espaco, principalmente a partir da comprovacao cientifica a respeito
dos maleficios trazidos pelo uso de agrotdxicos, fertilizantes, transgénicos e etc.
Atividades com horta comecaram a ser desenvolvidas pelo Centro de
Pesquisa Mokiti Okada (CPMO) — setor da Fundagdo Mokiti Okadal®® (FMO) que
desenvolve pesquisas em producéo agricola e animal com base nos ideais da Agricultura
Natural. O projeto Horta na Escola foi implantado pelo CPMO na Escola Estadual
Paulino Nunes Esposo, localizada na cidade de S&o Paulo — regido de Parelheiros. A
intengdo do projeto era de inserir produtos sem agrotdxicos na merenda dos alunos, além
de promover a conscientizacdo da importancia da preservacdo do meio ambiente e 0 uso
adequado do solo. De acordo com a Revista Izunome de outubro de 2008 — periddico
mensal da Igreja Messianica — o projeto se ampliou significativamente: de 2006 a 2008
contou com a participacdo de cerca de quinhentos alunos de quinta a sétima série do
ensino fundamental que atuaram ativamente no preparo do solo, organizagdo dos

canteiros e plantio das hortaligas.

108 A Fundacdo Mokiti Okada (FMO) é uma instituicdo que tem o objetivo de difundir os ensinamentos de
Meishu-Sama, porém, o faz a partir de uma via ndo religiosa. Mais detalhes sobre serdo abordados ainda
neste capitulo.
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Na edicdo de dezembro de 2009, a Revista 1zunome!® descreve o programa
Agricultura Urbana, realizado através da parceria entre a Prefeitura de Osasco-SP e o
CPMO. A iniciativa consistia na implementacdo, na assessoria e no acompanhamento de
hortas sem agrotdxicos atraves do manejo desenvolvido pelo setor de consultoria técnica
do CPMO:

“Realizado na faixa sob a linha de transmissédo de energia elétrica da empresa
AES Eletropaulo, o programa recuperou uma area inutilizada, transformando-
a num local produtivo, em que agricultores urbanos cultivam mensalmente
1.000 hortaligas. [...]

Com resultados expressivos, nove agricultores, integrantes do Grupo Cantinho
Verde, e produtores urbanos estdo obtendo renda com as hortalicas produzidas,
segundo a responsavel pela agricultura urbana na Prefeitura de Osasco, Selma
de Freitas Rocha, que relata o destino dos alimentos -cultivados.
“Primeiramente, ¢ feita a colheita para autoconsumo, visando a seguranga
alimentar dos integrantes dos grupos e, na sequéncia, a comercializagdo dos
produtos excedentes.” (REVISTA IZUNOME, dezembro de 2009, pag. 18 a
19)

E possivel constatar, por meio de tais exemplo, que os projetos desenvolvidos
pela FMO através do CPMO eram majoritariamente implementados fora da Igreja
Messianica. As oficinas de horta ocorriam no Solo Sagrado junto com a divulgagéo do
programa Horta em Casa & Vida Saudavel entre 2009 e 2010, porém, sobretudo as
oficinas, ainda ndo faziam parte da agenda de atividades desenvolvidas no interior das
igrejas. Ao longo da histéria da Igreja Messianica no Brasil, o Johrei se constituiu como
a atividade mais recorrente entre 0s messianicos brasileiros sendo, portanto, o carro chefe
da religido no pais, enquanto as demais Colunas de Salvacdo - o Belo e a Agricultura
Natural - acabavam desempenhando papel secundario no cotidiano da maioria dos fiéis
brasileiros. Porém, a Agricultura Natural desempenhou um importante papel, tanto no
discurso institucional, como no conjunto de préaticas dos fiéis em outros paises onde a

religido se difundiu, a exemplo da Tailandia:

“O primeiro polo de Agricultura Natural da Tailandia foi inaugurado em
janeiro de 1988. Entretanto, a Igreja Messianica Mundial da Tailandia (IMMT)
ja comegara a desenvolver com intensidade as atividades agricolas a partir de
1981, quando o governo tailandés comegou a observar o desenvolvimento e o
crescimento amplo da Igreja Messianica Mundial no pais. Para o governo,
deixar o crescimento da Igreja Messianica Mundial acontecer livremente seria
um perigo para o Budismo. Assim, comegou a pressionar as atividades da

105 Disponivel em: http://issuu.com/75771/docs/revista_izunome_24?e=5329353/2735740 - Acesso em
julho de 2017.
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IMMT. Porém, o que fez com que o0 governo e o povo tailandés passassem a
confiar nas atividades da IMMT foram os resultados obtidos através da
expansdo da Agricultura Natural. Desde entdo, foram realizados mais de 380
aprimoramentos de dois dias, cujo nimero de participantes ultrapassa as 80 mil
pessoas; dos aprimoramentos realizados nos Johrei Centers, ja participaram
cerca de 550.000 pessoas, 0 que da um total de aproximadamente 630.000
tailandeses envolvidos direta ou indiretamente com o método de cultivo natural
preconizado por Meishu-Sama. Além disso, através dos messidnicos
tailandeses, cerca de 3 mil pessoas, em outros paises, ja aprenderam o processo
de Agricultura Natural. Dentre os participantes desses encontros, 40% sao
militares, policiais e funcionarios publicos; 30% sdo agricultores e 10%,
estudantes. (Revista Izunome, n° 07, agosto de 2008, p. 10 - 12).

Outro caso que merece destaque no que concerne a Agricultura Natural € o
da Igreja Messianica Mundial da Africa*® (IMMA). Em sua segunda visita & Angola em
2006, o presidente da Igreja Messianica Reverendissimo Tetsuo Watanabe orientou que
“o0s messianicos africanos devem dar exemplo, usando, ao invés de armas, resquicio de
longo tempo de guerras internas, a enxada para desenvolver a Agricultura Natural e
deixar de depender do auxilio externo, assumindo para si a salvacdo do continente
africano”!. Pouco antes da chegada do reverendissimo Watanabe, o governo de Angola
cedeu a IMMA um terreno com cerca de 1.777.000 metros quadrados e, naquela ocasiao,
0 sacerdote aconselhou aos messianicos angolanos que fosse criado um Polo de
Agricultura Natural e uma escola agricola. Em agosto de 2011'*2, no dia do culto mensal
no Solo Sagrado de Guarapiranga, o presidente anunciou sua ida a Angola e Mocambique
com o objetivo de participar do langamento da pedra fundamental da primeira Escola de
Agricultura Natural do continente africano. Em seu discurso, o reverendissimo enfatizou
que naquele ano, cerca de 27 mil familias j& praticavam a horta caseira. No ano seguinte,
0 nimero de praticantes era equivalente a 67 mil pessoas.

Em janeiro de 2012, o reverendissimo Watanabe proferiu sua orientacéo para
aquele ano: os messianicos deveriam se empenhar em praticar ativamente as trés formas
de salvagdo — o Johrei, a Agricultura Natural e o Belo. Desde entdo, a pratica da horta
caseira se tornou uma atividade recorrente entre 0s messianicos brasileiros e um assunto

recorrente nos editoriais da Revista Izunome a partir daquele mesmo ano. Na edi¢do de

110 A IMMA se faz presente em Angola (atual sede da IMMA), Mogambique, Sdo Tomé e Principe,
Republica Democratica do Congo e Africa do Sul.

111 Revista Izunome n°13, fevereiro de 2009, p. 10 a 12.

112 Revista Izunome, n°44, agosto de 2011, p. 6.
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fevereiro, hd uma matéria dedicada exclusivamente ao Programa Horta em Casa & Vida
Saudavel, indicando que as oficinas de horta — antes desenvolvidas em escolas ou atraves
de parcerias com governos municipais — passaram a ser adotadas através de vivéncias
praticadas no interior da prépria Igreja. De acordo com a revista, entre 0s meses de marco
aoutubro de 2011 cerca de duas mil oficinas foram realizadas em diversos estados. Ainda
em outubro do mesmo ano, a direcdo da Igreja criou a secretaria de Agricultura Natural
que assumiu o compromisso de ampliar a adesao dos religiosos ao Programa Horta em
Casa & Vida Saudavel, desenvolvido pela FMO.

Em entrevista concedida pelo vice-presidente da Igreja Messianica Mundial
do Brasil, reverendo Mitsuaki Manabe, a revista Izunome de marco de 2012, o sacerdote
destacou a pratica da horta caseira como um objetivo a ser ampliado durante aquele ano.
No culto mensal realizado no més seguinte no Solo Sagrado de Guarapiranga, o reverendo
endossou as palavras do reverendissimo Tetsuo Watanabe acerca da importancia da
prética das Trés Colunas de Salvacdo. No que concerne a Agricultura Natural, Manabe

destacou a horta caseira como uma préatica acessivel a todos:

“Com ela, podemos aprender a respeitar a natureza, cuidando até mesmo de
um vasinho com um pé de cebolinha. Com a préatica da horta caseira,
conseguimos compreender um pouco mais a importancia de equilibrar as trés
energias —a do Sol, a da Terra e a da Lua, que é a agua. Essas energias estdo
nas plantas, nos seres humanos, em todos os seres vivos. Quem aprende a
vivificar uma planta, também consegue vivificar uma pessoa. Por exemplo, vai
entender que, se deixar faltar 4gua, a planta morre; mas se der agua em
excesso, vai “afoga-la” e ela também pode morrer. Ou Seja, vai aprender a
dosar as coisas. Quando cuida de uma pessoa, € a mesma coisa: tudo é
necessario, mas na medida certa. Se ndo, pode enfraquecé-la ou até tirar-lhe
avida.” (Revista Izunome n° 52, abril de 2012)

Nas palavras do reverendo é possivel notar que a pratica da horta caseira
contém em si uma pedagogia messianica do cuidado, isto é, através do cuidado diario do
qual a planta necessita, 0 messianico aprende a encaminhar pessoas a Igreja — uma das
principais atividades que os religiosos devem aprender a desenvolver enquanto
praticantes dos ensinamentos de Meishu-Sama. A muda da horta caseira € como uma
pessoa que chega pela primeira vez a Igreja: necessita da atencdo do messianico que a
encaminhou que, por sua vez, devera acolher e demonstrar interesse pela vida e pelo
motivo do sofrimento do recém-chegado. Se alguém vai a Igreja pela primeira vez e ndo

¢ acompanhado individualmente pelo ministro ou missionario, essa pessoa pode ser
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comparada a uma muda que resseca em virtude da falta de 4gua. Do contrério, dar &gua
demais a planta a ponto de afogé-la significa pressionar o frequentador a participar das
atividades religiosas, atitude que pode produzir afastamento do recém-chegado. O mesmo

também vale para o primeiro atendimento:

“Teve um dia que uma senhorinha chegou na Igreja pela primeira vez. Eu
levei ela pra sala do ministro, sentei na cadeira dele e comecei a explicar a
Igreja pra ela. Falei tudo: dos antepassados, das maculas, das 180 camadas
do Mundo Espiritual, do Johrei... falei um monte de coisa, ela sé ouvia. Depois
ela nunca mais apareceu. Ai eu entendi que a gente ndo pode despejar um
monte de coisa pro frequentador. E melhor s6 ouvir no comego, s vezes as
pessoas s6 querem falar.” (Diario de Campo, 11 de julho de 2017)

A partir da pratica da horta caseira, um conjunto de novas experiéncias
religiosas foram criadas e passaram a circular entre os messianicos. Uma delas foi narrada

pelo proprio presidente, o Reverendissimo Tetsuo Watanabe:

“Uma senhora messidnica sempre quis ministrar Johrei a vizinha, mas nunca
surgia uma oportunidade para oferecer. Entéo, ela comecou a fazer a horta
caseira, plantando um pé de tomate-cereja num vaso, na varanda do
apartamento. Quando ela comegou a colher os tomatinhos, resolveu oferecer
um pouco a vizinha, dizendo: “Vocé ndo quer experimentar esses tomates?
Eles foram plantados por mim, na horta caseira que estou fazendo. N&o usei
nenhum adubo quimico nem agrotoxico. E totalmente natural e purinho! N&o
quer experimentar?” A vizinha aceitou e disse gque ia usar na salada, no
mesmo dia. No dia seguinte, ela foi a casa da messidnica e disse: “Os tomates
estavam muitos saborosos! Nunca comi um tomate tdo gostoso assim... me
mostre como vocé plantou isso na sua casa...” entdo, ela mostrou a vizinha o
pé de tomate no vaso e disse: “Se vocé quiser, pode plantar um igual a mim...
Eu Ihe ensino. N&o é dificil, ndo.... Vocé também consegue.” — “Eu quero,
sim... — a vizinha respondeu. Assim, nasceu uma grande amizade entre elas.
No outro dia, a vizinha perguntou: — De onde veio esse conceito de horta
caseira? — Ele foi idealizado pelo mestre Mokiti Okada, ha mais de 70 anos. —
Sera que tem algum livro de Mokiti Okada para eu saber mais? — Sim, eu vou
emprestar esse livro para vocé — e entregou um livro de Ensinamentos. Assim,
a vizinha foi ficando empolgada com a leitura. Foi lendo outros livros, até que
leu sobre o Johrei e quis saber mais. Foi ai que a messianica conseguiu
ministrar-lhe seu primeiro Johrei. Parece que agora, ela j& esta frequentando
o0 Johrei Center e fazendo horta caseira e, em breve, vai receber o Ohikari.
Achei esta experiéncia muito interessante, pois ela mostrou claramente aquilo
que Meishu-Sama ensinou: através da Agricultura Natural, as pessoas vao
querer saber mais sobre Mokiti Okada e v@o acabar conhecendo o Johrei. Um
ponto importante na hora de praticar a horta caseira é procurar fazé- la junto
com os filhos e os netos, pois da para ensinar, de maneira bem simples, como
respeitar as Leis da Natureza. Primeiro, ensinem a eles a agradecer a Deus,
que nos deu a terra, a agua e o sol. Depois, mostrem que € preciso cultivar
com muito amor, até mesmo conversando com as plantinhas. E assim que



127

conseguirdo transmitir as criancas a filosofia de Meishu-Sama,
naturalmente”. (Revista Izunome, n°56, agosto de 2012)

A experiéncia narrada pelo presidente tem o objetivo de demonstrar a eficacia
da horta caseira como um instrumento de salvacdo, pois através do tomate-cereja a
messianica pdde ministrar Johrei e encaminhar a vizinha a Igreja. E muito comum em
oficinas de horta caseira que hajam orientacdes que estimulem os participantes a doar as
hortalicas ou os frutos as pessoas em um gesto de altruismo. Ficar com todos os produtos
da horta sem doéa-los a alguém pode ser, em alguns casos, sindbnimo de egoismo. Também
é interessante constatar que a pratica da horta caseira é uma forma de autocultivo
messianico, pois a partir do cuidado diario demandado pela planta, 0 messianico aprende

a treinar sua percepgao para com o outro.

Um emaranhado de coisas: as instituicdes messianicas

Quando se observa o programa Horta em Casa & Vida Saudavel, nota-se que
a Agricultura Natural adquiriu uma nova pratica ndo limitada apenas ao consumo de
produtos organicos, mas também ao passou a ser vivenciada através do cultivo. Como a
maioria dos messianicos ndo possui conhecimento técnico acerca de como produzir hortas
em vasos, um conjunto de cursos passaram a ser oferecidos aos religiosos. Certo dia,
recebi um convite do ministro responsavel para participar de uma web aula do curso
Horta em Casa & Vida Saudavel.

A palestra poderia ser assistida coletivamente na Igreja ou, quem optasse
poderia assisti-la através de um link enviado pelo préprio ministro. No horério marcado,
liguei o computador para acompanhar a aula. Era uma conversa amistosa entre dois
sacerdotes conhecidos de longa data: o ministro Daniel, o responsavel pelo curso, e seu
convidado, o ministro José Luiz Tomita. Ambos iniciaram o didlogo rememorando 0s
bons tempos de juventude quando dedicaram no Japdo como seminaristas, ocasido em
que tiveram a oportunidade de aprimorar seus conhecimentos sobre Agricultura Natural.
Os ministros falavam de suas respectivas experiéncias com ares de saudosismo:
praticamente toda a alimentacdo provinha do trabalho na lavoura, produzida por eles

mesmos com base nos ensinamentos do fundador.
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Conforme a conversa prosseguia, era possivel acompanhar 0os comentarios
dos demais participantes que interagiam atraves do chat, cuja barra aparecia ao lado
direito da tela. O tempo passava e mais pessoas apareciam online. Algumas se
manifestavam para relatar problemas técnicos, outras para dar boa noite e marcar a
presenca do Johrei Center na aula. Havia pessoas de norte a sul acompanhando aquela
web aula de suas casas ou nas sedes da Igreja.

O curso Horta em Casa & Vida Saudavel foi desenvolvido pelo Centro de
Pesquisa Mokiti Okada, o CPMO, que é o setor da Fundacdo Mokiti Okada (FMO)
responsavel pelo desenvolvimento de pesquisas em producdo agricola e animal baseado
no método da Agricultura Natural. A transmissdo da aula ocorreu na sede da Faculdade
Messianica, localizada na capital paulista, instituicdo que também pertence a FMO. A
divulgacdo do evento foi feita pelo “boca a boca” e pelas mensagens de whatsapp
passadas dos ministros responsaveis de Igreja para os membros. Tomita, 0 ministro
convidado, trabalha na KMA, Korin Meio Ambiente, empresa especializada no
tratamento de residuos organicos através de técnicas de compostagem, sendo a
importancia da reciclagem o assunto de destaque daquela web aula. Tanto a KMA como
a Korin Agropecuaria sdo empresas dirigidas por ministros integrantes da Igreja
Messianica que tém seus ideais empresariais fortemente alicercados na filosofia e na
doutrina da propria religido, sendo as atividades de ambas as instituicdes exemplos de
praticas ultrarreligiosas, isto é, aquelas que ultrapassam o limiar da acdo religiosa.

Mesmo que aqui ndo se faca uma narrativa detalhada acerca do conteido
daquela aula, nota-se que uma cena supostamente corriqueira contém em si um
emaranhado de fios que ultrapassam o ambiente religioso, empresarial e fundacional.
Essa malha de humanos e ndo-humanos tais como frangos, sementes, ovos, arroz, café,
bokashi, mudas de plantas chegam aos lares de messianicos e de frequentadores da
religido. Ndo obstante, quando as coisas vao ao supermercado para serem compradas e
consumidas, a maioria dos humanos que as adquirem neste ambiente ndo tém
conhecimento de que se tratam da conjuncdo entre fundagdo e uma empresa que estéo
vinculadas de maneira direta aos ideais de uma (ultra) religido de origem japonesa. O
movimento seguinte deste capitulo consiste, portanto, em esmiucar 0 movimento dos fios
da malha que compdem a coluna da Agricultura Natural e o processo de criacdo de

pureza.
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A Fundacgédo Mokiti Okada e suas coisas

Quando se pensa a relacdo entre Igreja Messianica e seus materiais, desde a
producdo e a circulacdo desses, € preciso deslocar o foco da analise da religido para a
Fundacdo Mokiti Okada. Criada em 1971 primeiramente pelo nome Fundacdo
Messianica, foi em 1981 que a instituigdo foi renomeada para Fundagdo Mokiti Okada
(FMO). De acordo com Tomita (2012), a proposta da organizacdo € desenvolver
atividades culturais, artisticas e assistenciais, porém, atualmente o ramo de atuacdo da
instituicdo se ampliou e hoje se estende a alimentacdo, sustentabilidade, ensino, pesquisa,
salide. Em palestra realizada na sede!!® da Igreja Messianica da cidade de Campinas, 0

atual presidente da FMO, reverendo Miguel Bonfim, explicou a atuacao da fundacéo:

“[E] uma entidade juridica de direito privado, sem fins lucrativos, visando &
consecugdo de objetivos morais, culturais, educacionais, assistenciais e
ambientais em conformidade com a Filosofia de Mokiti Okada. E uma
entidade do terceiro setor, sendo reconhecida e certificada como uma entidade
de utilidade publica nos &mbitos municipal, estadual e federal com atuagdo em
todo o territério nacional através de programas, projetos e atividades. Com
sede na capital paulista, a Fundagdo Mokiti Okada realiza a¢bes em varios
locais do Brasil e seus trabalhos atendem os mais variados publicos: criancas,
jovens, adultos e melhor idade, e envolvem a sociedade civil organizada,
comunidades, pesquisadores e poderes publicos. Para tanto, conta com
parcerias, patrocinios privados ou editais do setor ptblico.” 14

Ao longo da palestra, o presidente explicou 0s projetos e programas
desenvolvidos pelos diferentes setores que compdem a instituicdo. Afirmou também que
a FMO ndo ¢ autossuficiente: é através de parcerias e patrocinios que a organizagéo
desenvolve suas atividades, sendo que a prépria Igreja Messianica faz doacdes financeiras
a fundacao.

“Meishu-Sama nos ensina através de seus Ensinamentos que nés devemos
emprestar a vara e ensinar a pessoa a pescar. Que dar o peixe as vezes até
tem um resultado imediato, mas isso ndo eleva nem o espirito e nem a matéria
do ser humano. Entdo todas as nossas atividades que nés fazemos dentro da
Fundacdo Mokiti Okada tém como objetivo levar Meishu-Sama até essas
pessoas, levar a filosofia de Mokiti Okada, levar os Ensinamentos de Meishu-
Sama de uma maneira nao religiosa. Entao n6s podemos dizer que a Fundacéo
Mokiti Okada, além da Coluna do Belo, é a parte social da Igreja. Nés ndo
fazemos sopdo pra distribuir na rua, mas nés atendemos asilos, presidios,
fazemos programas que por tras disso existe o objetivo de elevar o ser humano

113 palestra realizada no dia 13 de julho de 2017.
114 Fonte: http://www.fmo.org.br/a-fmo/ - acesso em julho de 2017.
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e dar dignidade a ele.” (Palestra Sede IMMB Campinas, dia 13 de julho de
2017)

Em seguida, o reverendo explicou os diferentes setores que compdem a FMO
e 0S projetos e cursos que sdo desenvolvidos por cada um. O discurso do presidente
destacou a eficicia dos projetos desenvolvidos pela instituicdo, os quais podem ser
observados pelos resultados, prémios e pelo reconhecimento social que a fundagéo
conseguiu angariar ao longo dos anos.

Dentre alguns dos materiais produzidos pela FMO, grande parte pertence a
Academia Ikebana Sanguetsu, setor que possui maior numero de participantes. O material
didatico que contém explicacGes acerca da técnica e da estética da Ikebana também é
produzido e vendido pela FMO. Quando alguém decide fazer aulas a fim de aprender a
técnica do arranjo floral, que geralmente sdo desenvolvidas no interior da Igreja
Messianica, deve-se pagar uma mensalidade ndo a Igreja, mas a propria FMO. Em caso
de atraso ou ndo pagamento da mensalidade, a organiza¢do ndo autoriza o envio das
flores. Os vasos de ceramica necessarios para o arranjo floral sdo também vendidos pela
FMO no Solo Sagrado de Guarapiranga e pela loja virtual da organizacdo. Em se tratando
de ceramica, o Instituto de Arte e Ceramica (IAC) da FMO oferece curso de modelagem
livre que, de acordo com as palavras do presidente, atualmente é um dos cursos mais

procurados e reconhecidos.
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Tabela 4: a FMO15 e seus setores

A Academia lkebana Senguetsu foi Instituida em 1972 por ltsuki Okada, filha de Meishu-Sama, tendo por base as

Ikebana Sanguetsu vivificagfes florais realizadas pelo fundador. Foi no ano de 1974 que as atividades da academia se iniciaram no Brasil

Atualmente desenvolve workshops, vivéncias e aulas de lkebana

Cultura e Arte

Criado em 2007, o setor oferece cursos na area de arte e percepgdo. Gerencia o acenvo de obras de arte

da instituicéo e as exposigies artisticas do S5G.

Musical

0 setor musical desenvalve o canto coral nas modalidades infantojuvenil, adulto, terceira idade. Ha também a orquestra

de violdes e a banda marcial.

Instituto Arte e Ceramica Fundado em 19862, oferece cursos de cerdmica.

Desenvalve pesquisas em produgdo agricola e animal embasado na Agricultura Natural. Exerce atividade de pesquisa

Centro de Pesquisa Mokiti Okada |nas dreas de manejo de solo e planta; desenvolvimento de sementes; producdo animal; microbiologia aplicada a

agricultura e pecudria.

Alimentagéo Natural

Grupo composto por profissionais de diferentes areas da nutricdo. Oferecem cursos de Alimentacdo Natural

e Sustentabilidade, além de workshaps e oficinas culinrias.

Socioambiental

Possui trés pilares de atuacdo: 1) Meio Ambiente e Sustentabilidade: discute a degradacdo do meio ambiente, além

de desenvolver programas de incluso social; 1) Educagio Ambiental: oferecido em escolas (Programa de formagdo

em Educagdo Espintualista) e em empresas (O Quociente Espintual nas Empresas); ll) Voluntariado: desemvolvimento da

filantropia através da Campanha Solidaria e Campanha Humanitana.

Planeta Azul

Revista de Histdria em Quadrinhos que incentiva a pratica do altruismo. Geralmente & utilizada em escolas

Faculdade Messianica Instituida em 2008. Oferece cursos de graduacio em teologia e pedagogia, além de cursos de pés-graduacdo e extensdo.

Espiritualidade e Saude

Formada por uma equipe de profissionais da satide que consideram a espiritualidade fundamental para a sadde integral, em

concorddncia com os pressupostos da Organizacdo Mundial de Saide e a Filosofia de Mokiti Okada.

O setor de Alimentacdo Natural oferece cursos sobre a importancia da dieta

que contenha energia vital, 0 que ocorre através da ingestdo de alimentos organicos ou
naturais. Na loja virtual, no Solo Sagrado e nas Igrejas é possivel encontrar livros sobre
o tema, a exemplo dos titulos “Alimentacéo com Energia Vital: visdo de Mokiti Okada”,
“Energia Vital vai a mesa” e também apostilas de oficina culinaria que ensinam a preparar
os alimentos. A FMO ndo produz apenas 0s materiais para 0s cursos que oferece, a
instituicdo também é responsavel pela publicacdo dos livros a respeito da vida, obra e
ensinamentos de Meishu-Sama, materiais esses que sdo voltados para o publico religioso,
sendo as tradugdes do japonés para o portugués de responsabilidade do setor de tradugéo
da Igreja Messianica®'®. Ha também livros de autoajuda que foram escritos por reverendos

e lideres religiosos populares entre os fiéis, os temas geralmente se referem a busca pela

115 Fonte: www.fmo.org.br — acesso em julho de 2017.
116 Cabe a Igreja Messianica Mundial do Brasil autorizar a divulgacdo dos ensinamentos. Ha dissidéncias
da religido que traduziram outros ensinamentos.
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felicidade pessoal e no casamento, o caminho para o sucesso empresarial, a relagdo entre
a espiritualidade e o dinheiro.

Os materiais vendidos pela FMO ndo se restringem apenas a livros e apostilas,
h& uma gama de produtos que fazem parte do cotidiano dos fiéis: correntes de Ohikari de
inox; corddes de nylon; broches com o0 emblema da FMO ou da Igreja Messianica; estojos
para Ohikari de diversos modelos; prendedores de gravata com o simbolo da Igreja;
chaveiros do Solo Sagrado de Guarapiranga e da Igreja; canetas; chapéu estilo safari;
canecas; calendario de receitas; adesivos do logo da Igreja. H4 também a venda de
materiais diversos de lkebana, tais como vasos de diversas formas e tamanhos; tesouras
de jardinagem; hanadomés; aventais; panos de mao bordados, porta tesoura — todos
personalizados com o0 emblema da Academia Ikebana Sanguetsu. Objetos de uso liturgico
também sdo vendidos pela loja da FMO: bandeja de madeira ou acrilico para depositar as
oferendas; cortina para Mitamaya (Altar de Antepassados); Goshinki (jogo de trés pecas
utilizadas para colocar as oferendas diante do altar); kiribi; Mitamaya (oratorio), entre
outras pecas que também sdo utilizadas na liturgia. Lembro-me também de que havia a
venda de réplicas de pinturas de Kannon feitas pelo fundador, as quais sdo utilizadas na

decoragéo das Igrejas.

Imagem 25: As coisas da FMO. Da esquerda para direita — Goshinki, Kiribi,

cortina e Mitamaya'’

A :

Um projeto social destacado pelo presidente da FMO € a revista de histéria

em quadrinhos Planeta Azul, utilizada como material pedagdgico em escolas publicas de

periferia. Os temas abordados sé&o: cidadania; preservacdo do meio ambiente; altruismo;

117 Disponivel em: http://loja.fmo.org.br/ - acesso em julho de 2017.


http://loja.fmo.org.br/

133

bondade; cortesia; respeito; limpeza e organizacdo; alimentacdo saudavel; arte. A
temética da revista se fundamenta nos ensinamentos de Meishu-Sama e tem como
objetivo ensinar as criancas a desenvolver atitudes que objetivam a construcdo do Paraiso
Terrestre. Atraves da analise da revista e do discurso do presidente da instituicdo, é
possivel concluir que o Paraiso Terrestre pode ser edificado por uma via secular, sem a
presenca de um discurso religioso — apesar existéncia de motivacoes religiosas em relagédo
a esse objetivo.

Tomando como analise as coisas produzidas pela Igreja Messianica, é
possivel constatar que existe uma justaposicdo entre a religido e a sua fundacéo: quando
um messianico quer adquirir um livro de ensinamentos de Meishu-Sama, ele pode fazé-
lo na propria Igreja ou no Solo Sagrado ou ainda pode comprar diretamente pela loja do
site da FMO. Parte das coisas produzidas pela fundacdo possuem uso religioso, isto é,
destinam-se aos proprios messianicos que, no momento da compra na Igreja, podem estar
cientes ou ndo de onde termina uma instituicdo e onde comeca a outra. A propria figura
do presidente da FMO traduz bem essa justaposicao: é reverendo que faz parte do corpo
de funcionarios da Igreja Messianica e foi através do desempenho de sua funcgdo
sacerdotal que foi designado para exercer a funcdo de presidente da instituicdo. N&o
bastaria também ser um ministro/reverendo dedicante, isto é, alguém que realiza trabalho
voluntario na Igreja, pois o desempenho de certos cargos e fungdes na FMO s6 podem
ser realizados por sacerdotes que sdo funcionarios de carreira da Igreja Messianica.

Em seu discurso, o reverendo Bonfim argumentou que tanto a Igreja
Messianica como a Fundagdo Mokiti Okada tém o objetivo de levar os ensinamentos de
Meishu-Sama para a sociedade: a primeira o faz através do Johrei (cujo uso estd
diretamente atrelado a religido); a segunda através do Belo, Agricultura e Alimentacéo
Natural e por meio de projetos sociais. Desta forma, quando o objetivo € a construcdo do
Paraiso Terrestre pela via secular, o fundador é designado pela FMO como Mokiti
Okada: um filosofo japonés de grande sabedoria. Esse processo pode ser observado nos
materiais de formacdo da Academia Ikebana Sanguetsu, na Revista Planeta Azul e nos
livros do setor de Alimentacdo Natural. Porém, quando a FMO publica livros de
ensinamentos, biografia do fundador e tudo o que concerne a experiéncia do fundador
como lider religioso, ele ganha referenciais religiosos e passa a ser designado como

Meishu-Sama.
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Korin, uma empresa (da Igreja) Messianica

Quando recorro as minhas memodrias, lembro-me de ter realizado idas
mensais ao Solo Sagrado de Guarapiranga, sobretudo entre os anos de 2009 a 2012.
Nesse periodo, recordo-me de ver muitos messianicos levando bolsas ou sacolas térmicas
que, a principio, eram utilizadas para carregar lanches, sucos, tortas, salgadinhos - € o
que mais coubesse dentro. Todos esses alimentos, trazidos de casa ou adquiridos na
prépria praca de alimentacdo do templo, eram consumidos durante um piquenique pés-
culto. Porém, uma vez esvaziadas, as sacolas térmicas ndo permaneciam assim por muito
tempo: eram enchidas com produtos organicos produzidos pela Korin, sendo o frango o
produto mais recorrente entre os religiosos.

Atualmente, o mercado da Korin extrapola o ambiente religiosos: na cidade
de Pedreira, interior do estado de S&o Paulo, as irmés Ingrid e Karen trabalham juntas
com terapia bioenergética: a partir da analise energética de seus pacientes, prescrevem
um determinado tipo de homeopatia ou cha. Além disso, durante as consultas, ambas
costumam recomendar aos pacientes que modifiquem parte de seus habitos, sobretudo os
alimentares: apesar de serem vegetarianas e de grande parte da clientela se alimentar
carne, as terapeutas recomendam a ingestdo do frango da Korin, em virtude de 0 mesmo
ser organico e, portanto, ndo/menos nocivo a saude.

A cento e quarenta quilémetros de distancia de Pedreira, a cantora Wanessa
Camargo'®® foi & loja da Korin da capital paulista. Consumidora de produtos organicos,
quando perguntada acerca de um merchandising espontéaneo feito aos produtos da Korin
durante uma entrevista ao apresentador Emilio Zurita, Wanessa Camargo afirmou que
esse tipo de alimentacdo lhe proporcionou um ganho de qualidade de vida, por esse
motivo costuma recomendar locais onde tais produtos podem ser encontrados.

Atualmente, apesar de a Korin possuir lojas franqueadas em algumas capitais
do pais, alguns de seus produtos podem ser facilmente encontrados em supermercados.
Tomando o frango organico como exemplo, quando um consumidor decide adquiri-lo,
ele o leva para a casa e transforma a carne em uma refeigdo para a familia. Ele, assim

como a cantora Wanessa Camargo e as terapeutas Ingrid e Karen, qui¢a ndo saibam a

118 Matéria publicada pela Revista Izunome na edicdo de dezembro de 2008. Disponivel em:
https://issuu.com/75771/docs/revista_izunome_11/10. Acessado em setembro de 2017.
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respeito da estreita relacdo entre a Igreja Messianica e a Korin Agropecudria, uma
empresa (da) messianica.

De acordo com a revista Izunome de agosto de 2011, a holding Korin
Empreendimento e Participacbes LTDA € a empresa que gerencia e controla as atividades
da Korin Agropecuéria LTDA e de outras corporagdes, tais como a Korin Meio Ambiente
LTDA; Korin Alimentos LTDA; CNM - Servigos de Jardinagem e Paisagismo LTDA e
a CNM - Construtora Novo Mundo LTDA.

Tabela 5: Areas de atuacdo da Korin Empreendimentos e Participagdes LTDA®

Empresa Area de Atuagdo Logo

Producao, criagao e
Korin Agropecuaria LTDA comercializagdo de produtos
agricolas, frangos, ovos e insumos

Diagnostica e adequa problemas
dos sistemas de tratamento dos
Korin Meio Ambiente LTDA (KMA) residuos organicos liquidos e
solidos de agroindustria

Prestacdo de servigos em

alimentacdo no refeitdrio da Sede
Korin Alimentos LTDA Central da Igreja e no Solo
Sagrado de Guarapiranga

Prestacdo de servigos em
CNM - Servicos de Jardinagem e paisagismo e jardinagem no Solo
Paisagismo LTDA Sagrado de Guarapiranga e na

CNM PAISAGISMO
Sede Central Servieos 6o Jerdinsnen ¢ Peinasnms (ate

119 Fonte: Tabela elaborada a partir de informag@es contidas na Revista Izunome de agosto/2011. Disponivel
em: https://issuu.com/75771/docs/revista_izunome_44 - acesso em setembro de 2017.
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Criacdo de projetos,
CNM - Construtora Novo Mundo  gerenciamento e manutencao dos
LTDA edificios, visando atender as
necessidades da Igreja Messianica

Dentre as empresas que integram a holding, descrevo a seguir sobre as
atividades produtivas e comerciais da Korin Agropecuéaria. A empresa foi fundada no ano
de 1994 a partir da iniciativa de nove familias messianicas que, a principio, ndo tinham

objetivos comerciais. De acordo com Dematte Filho (2014):

“Durante um longo periodo de mais de 10 anos aconteceram investimentos
significativos sem um retorno proporcional, uma vez que os resultados
produtivos obtidos eram muito reduzidos. Foi sé a partir de 2007 que uma
mudanca de gestdo permitiu promover acertos estruturais, investindo num
quadro de colaboradores profissionalizado. Desta maneira, a empresa
reorientou suas estratégias, valendo-se de uma crescente onda de consumo
moldada principalmente por anseios de saide e bem-estar. Com tal orientagéo,
ja a partir de 2008, resultados positivos comegaram a acontecer, 0 que perdura
atualmente, de forma cada vez mais consolidada”. (DEMATTE FILHO, Luiz
Carlos. 2014, p. 25).

Atualmente, a agroindistria atua transversalmente em diversas cadeias
produtivas que variam desde a comercializacdo e producdo de legumes, frutas e verduras
organicas; producdo e comercializacdo de insumos para a agricultura organica e
sustentavel —a exemplo do Bokashi e das sementes organicas; producao de ovos e frangos
livres de antibidticos ou organicos; carne bovina — sustentavel ou organica; além de outros
produtos, tais como café (sustentavel ou organico); filés de truta; mel; 6leo de soja

organico; arroz organico; feijao organico, entre outros produtos:

Imagem 26: produtos Korin'?

120 Disponivel em: http://www.korin.com.br/produtos/ - acessado em setembro de 2017.
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A producdo do “frango messianico” ocorre através de uma parceria entre a
Korin e produtores localizados a um raio de aproximadamente 70km da sede da empresa,
situada na cidade de Ipeuna-SP. A Korin fornece a estrutura necessaria para a producéo
e criacdo das aves: construcdo de aviarios; entrega dos pintinhos; treinamento e
capacitacdo dos produtores; racdo; logistica de transporte dos animais vivos até o
abatedouro — localizado na sede da empresa'?’. E importante observar que os frangos,
assim como toda a linha de produtos da empresa, sdo classificados em uma escala de

quatro estagios que variam de acordo com a imagem gue segue abaixo:

Imagem 27: Escala de classificacdo dos produtos

Produto da
Agricultura
Natural

Produto

convencional

Todos os produtos da Korin recebem o rétulo, sendo possivel observar que
ambas as extremidades — produto convencional e produto da Agricultura Natural — ndo
sdo comercializados pela empresa. O primeiro se justifica em virtude de ndo ser esse 0
objetivo da empresa, do contrério, € a esse tipo de produto que a organizagdo tem o
objetivo de se apresentar como uma alternativa de consumo. O cultivo de produtos

convencionais, de acordo com o proprio discurso da empresa, consiste

“na utilizagdo de maquinario pesado, melhoramento genético e insumos
quimicos, acarretando desgaste do solo, contaminacdo de alimentos por
agrotoxicos e diminuigdo da qualidade dos alimentos em geral, e risco de
intoxicacdo de quem esta diretamente envolvido no cultivo.” (Relatério de
Ac0les Socioambientais Korin Agropecuaria. Ano: 2015, p.21)

Por meio da analise do catalogo, foi possivel constatar que a empresa ndo

implementou a linha classificada como “Produto da Agricultura Natural”. Nao ha no

121 Disponivel em: http://gastrolandia.com.br/korin-producao-frangos-organicos - acessado em setembro de
2017.
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website da empresa e no Relatério de Ac¢bes Socioambientais de 2015 uma definigdo clara
acerca da distin¢do entre o natural e o organico, o que pode ser comprovado por meio da

anélise do trecho:
“E importante salientar que a agricultura organica e natural difundida pela
Korin ndo se faz apenas pelo ndo uso de agrotéxicos, mas também, e
fundamentalmente, pelo respeito a natureza e seus ciclos e pelo equilibrio entre
0 homem e o0 meio ambiente.” (Relatério de A¢des Socioambientais Korin
Agropecudria. Ano: 2015, p.21)

Ambos os termos sdo tidos como sinénimo de qualidade — tanto no sabor,
como no processo produtivo utilizado. Ainda que tal distin¢do ndo seja clara, a empresa
sinaliza que tem como missdo a utilizacdo de métodos produtivos que gradativamente
concretizem a Agricultura Natural, objetivo claramente alicercado nos ideais religiosos
da Igreja Messianica.

No que concerne a distin¢do entre organicos e sustentaveis, as diferencas sdo
mais faceis de serem delineadas. Primeiramente no que tange as semelhancas, toda a
producdo animal é feita sem o uso de antibioticos, quimioterdpicos, conservantes ou
hormonios sintéticos e, de maneira geral, todos os produtos de origem animal possuem
certificacdo de bem-estar animal. Portanto, na agropecuaria a diferenca entre organicos e
sustentaveis se justifica na alimentacdo: s6 pode receber a certificacdo organica aqueles
animais que se alimentaram de produtos de tal tipo. N&o obstante, ainda que os frangos
sustentaveis ndo comam racgdo organica, 0s mesmos sdo tratados com alimentacdo cem
por cento vegetal — 0 que ndo ocorre na producdo aviaria convencional, cujas aves se

alimentam de proteinas, tornando a carne menos saudavel ao consumo humano.
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Tabela 6 — Selos da Korin: Linha sustentavel versus Linha Organica e Tabela

¢ S
SUSTENTABILIDADE

NOS50 COMPROMISS0

(EGAnico

0 BRASIL

Tabela 7: Frangos Korin (Tabela Descritiva)

Frango congelado,
vendido em pedacos;
IQF: trata-se de uma Produto sustentavel

técnica de congelamento

Ragas de aves de
crescimento lento:
atingem a idade de abate
apos 70 dias

Criagdo: inicialmente
em galpdes fechados, com
densidade de 30 kg/m?

Pr ntavel
até 25 dias de idade edtiohtibtentdve

122 Disponivel no site da empresa: http://www.korin.com.br/produtos/frango — acesso em setembro de
2017.
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Apds 25 dias, passam a
ter acesso a area de
pastejo

Alimentagao: 100%
vegetal, porém nao
organica

Criacdo: em galpdGes
fechados, sendo a
densidade de no maximo
12 aves por m? Produto sustentavel

Alimentagdo: 100%
vegetal, porém nao
organica

Produgdo ocorre para
atender a demanda das
festas de fim de ano
(produgéo voltada apenas
para tal ocasido)

Al tacio: 100% Produto sustentavel
imentacdo: A

vegetal, porém nao
organica

Raga ave: Ross

Vivem em galpdes com
no maximo 10 animais/m?

Tem acesso a pastagem .
Produto orgéanico

Alimentagao: 100%
vegetal e organica

Certificagdo organica
(MAPA)

Os produtos classificados como sustentaveis sdo aqueles que, apesar de ndo
serem organicos, possuem um método de producdo considerado ndo nocivo ao meio
ambiente. Os organicos, por conseguinte, também sao sustentaveis, porém, nem todos 0s
sustentaveis sdo organicos: esse termo € utilizado para se referir a uma forma de producéo
caracterizada pelo seguimento de certos padrGes — a exemplo da ndo utilizacdo de
fertilizantes e pesticidas, tal como explicara Marcio e Mari. Esses procedimentos, uma
vez seguidos, passam por inspecao constante — primeiramente para o recebimento da
certificacdo e posteriormente em carater de inspecdo para a manutengdo do selo. De
acordo com Marcio:
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“vocé pode até cultivar um produto natural, mas se ndo tiver o selo de
organico, ndo adianta nada — é como se fosse um produto convencional, ainda
mais hoje que tem muita coisa falsificada, né? As vezes, como acontece em
feira livre, a fiscalizacdo bate recolhendo produto pra fazer analise. Se
pegarem alguma coisa, eles conseguem saber de onde que é o produto. Os
produtos que a gente vende tem que ser tudo rastreado, nem que eu pegue de
outro lugar, tem que ter rastreabilidade pra se caso, acontecer um dia de
pegarem vendendo um produto que é certificado, mas que levou algum produto
quimico, a pessoa [que produziu] é penalizada.” (Diario de Campo, 09 de
agosto de 2017)

Apesar de o objetivo final da Korin Agropecuaria ser a comercializagdo de
produtos oriundos da Agricultura Natural, ainda ndo ha no Brasil uma certificacdo de tal
tipo, tampouco existem leis ou normas que descrevem como deve ocorrer 0 manejo de
produtos de tal espécie, diferentemente de como vemos ocorrer com 0S 0rganicos —
regulamentados pela Lei 10.831/03. Nesse sentido, seguindo o raciocinio do agricultor,
ndo basta o produto ser natural, € preciso que seja certificado como organico, pois
somente desta maneira 0 mesmo podera ser comercializado de modo diferenciado em
relacdo ao convencional.

Com base no discurso de Marcio, € importante destacar que 0 mesmo nao
fornece mais legumes e hortalicas para a Korin. A parceria ndo foi proficua, pois dentre
as queixas, Marcio mencionou que além de a empresa pagar um valor demasiado baixo
por seus produtos, 0s prazos para que 0S pagamentos ocorressem costumavam demorar.
Além disso, contou-me que certo dia foi a sede da empresa na ocasido em que ainda era
fornecedor, e percebeu que seus produtos estavam guardados dentro da geladeira e ndo
expostos para a venda. Quando o prazo para novos pedidos finalmente chegou, disseram
a Marcio que nao iam comprar a mesma gquantidade de produtos da remessa anterior, pois
haviam sobrado, portanto, a cada nova remessa, a empresa comprava uma quantidade
cada vez menor de produtos. Decepcionado, Marcio disse que dificilmente seus legumes
seriam vendidos se grande parte deles permanecessem guardados dentro da geladeira —
resposta que marcou o fim da relacdo entre o produtor e a empresa. Atualmente, no
sistema de parceria do qual Marcio faz parte ndo ha a presenca de pessoas ou instituicdes
vinculadas a Igreja Messianica, ndo obstante, as tercas-feiras e os dias de culto séo

ocasides em que a familia Maeda comercializa parte de sua producédo na Igreja.

“Quem come carne, tem que agradecer e sufragar”
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Foi o que disse o reverendo e superintendente da Korin Agropecuéria LTDA
Reginaldo Morikawa durante a palestra que proferiu no dia do Culto em Sufragio aos

Espiritos dos Animais Sacrificados®?®

, celebrado na sede da empresa e do Centro de
Pesquisa Mokiti Okada, ambos situados na cidade de Ipeuna-SP. De acordo com o proprio
sacerdote, 0 evento contou com a presenca de mais de mil e quinhentos participantes,
sendo que uma boa parte veio de outras regiées ou até mesmo de estados vizinhos — como
0 caso da caravana do Rio de Janeiro. O culto é conhecido por muitos messianico como
culto do frango, porém, ndo sao apenas as aves que sao sufragadas, mas toda a linha de
agropecuaria da Korin, incluindo os insetos que s&o mortos em decorréncia das atividades
agricolas.

O ambiente foi todo preparado para o dia do evento: uma grande tenda de
estrutura metalica foi instalada sobre um gramado, localizado na frente da sede da
empresa e do Centro de Pesquisa Mokiti Okada. Embaixo da tenda, diversas cadeiras de
plastico foram colocadas enfileiradas diante de um proscénio de cerca de um metro de
altura. Quando cheguei, notei que a Imagem da Luz Divina e o quadro do fundador nédo
estavam na parede. Como toda a estrutura foi montada as vésperas do cerimonial, foi
possivel concluir que se tratava de um Altar Itinerante, entronizado em ambientes ndo
religiosos para a execucao de cerimoniais e, tal como o0 nome sugere, esse modelo de altar
pode ser levado para outros lugares'?*. No entanto, ap6s circular pelo local, encontrei uma
sala com cadeiras e na parede do fundo era possivel visualizar a Imagem da Luz Divina,
tal como nas unidades religiosas da Igreja Messianica. Apesar da propriedade ser a
conjuncdo entre um centro de pesquisa e uma empresa, a presenca da religido se
materializava ndo somente discursos de pesquisadores e funcionarios, mas também
através de objetos utilizados no ambiente religioso. Essa situacdo é mais um exemplo que
revela de maneira significativa a porosidade existente entre as trés instituicdes
messianicas abordadas neste capitulo — a Igreja, a empresa e a fundacéo.

Conforme explicado no capitulo I, o altar messianico é composto pela
Imagem da Luz Divina, escrita em kanjis e fixada ao centro; a direita desta, encontra-se a
fotografia do fundador, e a esquerda, ha um arranjo de Ikebana. Porém, para o Culto em

Sufragio aos animais, a organizacao do altar se deu de outro modo: o arranjo floral foi

123 Celebrado no dia 20 de agosto de 2016.
124 0 Alltar Itinerante € utilizado em casamentos em ceriménias que sio realizadas fora da Igreja.
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colocado a direita da Imagem da Luz Divina e, a esquerda desta, havia mais dois hassokos
e sobre o maior, havia dois ihai: placa de madeira utilizada em rituais funerais.
Primeiramente, iniciou-se o ritual diante da Imagem da Luz Divina, em que os oficiantes
solicitaram o aceite de Deus em relacdo ao culto. A oracdo dirigida diante da Imagem da
Luz Divina é lida por um dos oficiantes em tom solene, porém, fez-se o uso de palavras

que reforcam a humildade e a pequenez humana diante de grandeza e onipoténcia divina:

“Oh, Deus Senhor e Criador do Universo, perante vds o humilde servidor, em
profunda reveréncia, eleva até vos esta oragdo. Escolhendo hoje como a
melhor data, a Korin Agropecudria LTDA realiza o culto de elevagao dos
espiritos das aves, animais, insetos e peixes que foram sacrificados no
exercicio de suas atividades. Aceitai em paz e serenamente nossa prece de
solicitacdo de Sufragio dos Espiritos desses animais envolvendo no seu
misericordioso manto de prote¢do. Concedei também constante protecdo e
prosperidade para que esta empresa seja poupada dos infortinios e as suas
atividades ndo sofram nenhum tipo de declinio. Assim vos rogamos
humildemente”. (Diario de Campo, 20 de agosto de 2016).

Imagem 28'%: Culto em Sufragio as almas de animais e insetos (2016)

Feitas as oragOes a Deus, a comitiva de oficiantes caminha em dire¢do aos
ihai e diante deles fazem a Oracdo de Chamamento dos Espiritos dos Animais:

125 Disponivel em: http://www.korin.com.br/wp-content/uploads/2015/08/DSC08605.jpg - acesso em
outubro de 2017.
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“Espiritos das aves, animais, insetos e peixes que foram sacrificados no
exercicio das atividades da Korin Agropecudria LTDA,
Escolhemos hoje como a melhor data para realizar o seu merecido sufragio,
solicitamos, portanto, sua presenca para que recebam este culto com paz e
serenidade. ” (Diario de Campo, 20 de agosto de 2016)

Enquanto um dos oficiantes fez a leitura da Oracdo de Chamamento, 0s
demais realizaram o keihitsu que consiste na vocalizagdo do som “6” continuo e de
tonalidade grave. E possivel notar algumas semelhangas entre esse e rituais funerarios de
messianicos que possuem Altar de Antepassado em seus lares. Diante do corpo do recém-
falecido, o ministro oficiante assenta o espirito do finado em um mitamashiro (haste de
madeira com um papel escrito o nome, idade e data de falecimento) para que o mesmo
possa receber cultos a cada dez dias'?®. A transferéncia do espirito do falecido para o
mitamashiro ocorre por meio da oracdo japonesa Amano Kazo Uta, conhecida em
portugués como oracdo de contagem dos numeros sagrados a qual também é
acompanhada pela vocalizacao “6” (keihitsu).

Uma vez que 0s espiritos estavam presentes no altar, um dos oficiantes
colocou as oferendas diante do Ihai. Em seguida, outro oficiante fez a leitura da Oracéo

em Louvacao aos espiritos dos animais:

“Espiritos de animais que estdo presentes neste Altar: a empresa Korin
Agropecudria LTDA tem como objetivo principal o atendimento da solicitacéo
das pessoas em geral e, para isso, ao longo dos anos, vem sacrificando a vida
de animais. Portanto, para sufragar os seus espiritos, neste significativo dia,
depositamos neste altar diversas e saborosas oferendas. A diretoria e 0s seus
funcionarios reinem-se aqui e para serenar-lhes, rogam a Deus pela sua
elevacdo e felicidade. Desejamos fortemente que pela providéncia divina,
Deus lhes conceda elevacéo, envolvendo-lhes em seu manto de misericérdia e
protecdo, uma vez que cumpriram plenamente sua missdo. Aceitem com
serenidade este culto e permitam que a Korin Agropecuaria LTDA e todas as
demais pessoas possam prosperar livres dos infortinios e obstaculos. Assim
lhes determinamos”. (Diério de Campo, 20 de agosto de 2016)

Nota-se na oracao acima que os seres humanos podem se dirigir aos animais
através de determinacdes e ordens, ndo houve a utilizagao do termo “vés”, tal como na
Oracao de Comunicacéo, dirigida a Deus. Isso se explica a partir da anélise da hierarquia
espiritual da religido, na qual os seres humanos ocupam posi¢do mais elevada em relagéo
aos animais, por isso, podem proceder de tal forma. Porém, o mesmo ndo se aplica as

oragOes dirigidas em voz alta a Deus, as quais sdo realizadas com o0 maximo de sujeicéo

126 Depois do 50° o espirito do recém-falecido é assentado no Altar de Antepassados da familia. Nesse
ritual, ocorre novamente a Oragdo de Contagem dos NUmeros Sagrados, acompanhada do keihitsu.
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e passividade. No entanto, ainda que os animais estejam em posicdo de inferioridade, é
necessario sufraga-los depois de mortos a fim de prevenir possiveis infortinios que
poderiam ser trazidos através de prejuizos materiais a empresa.

Apdbs o encerramento da oragdo, o prosseguimento do ritual segue conforme
a sequéncia habitual: ofertorio de gratiddo; Oracdo Amatsu-Norito e Oracao do Senhor,
também conhecida como o Pai Nosso — geralmente entoada em cultos messianicos
quando uma parte significativa do publico ndo pertence a Igreja; Johrei coletivo; leitura
de Ensinamento de Meishu-Sama. Ao final do culto, um oficiante fez a Oracao de

Despedida enquanto os demais vocalizaram o keihitsu:

“Espiritos das aves, animais, insetos e peixes presentes neste altar, solicitamos
que regressem serenamente ao local de sua procedéncia.” (Diario de Campo,
20 de agosto de 2016)

Terminada a Oracdo de Despedida, os oficiantes se retiraram, uma musica
foi tocada enquanto o pulpito foi posicionado ao centro do proscénio. Em seguida, o
reverendo da Igreja Messianica e superintendente da Korin Agropecuaria LTDA
Reginaldo Morikawa foi ao pulpito a fim de agradecer a presenca do publico. A ocasido
foi marcada pela presenca de muitas autoridades, sobretudo de politicos da regido: o
deputado estadual Aldo Demarchi (DEM) que se tornou messianico depois de frequentar
a lgreja por cerca de trinta anos; o prefeito Idelbran Prata (PP); o vice-prefeito José
Antonio de Campos'?’ (PP), cerca de sete vereadores da cidade e outras autoridades. O
governador de Sdo Paulo Geraldo Alckmin também foi convidado para participar do
culto, porém, ndo p6de comparecer. O locutor leu a carta da assessoria de gabinete do
governador que saudava a iniciativa conjunta entre o prefeito da cidade e a Korin
Agropecuéria LTDA em transformar a Ipetna em capital da Agricultura Natural —
assunto esse que sera abordado com maior aprofundamento ainda neste capitulo.

Durante a palestra, o reverendo e superintendente destacou 0s nimeros que a
empresa obteve no ano anterior: o faturamento chegou a 108 milhdes de reais em 2015,
0 que resultou em um crescimento de cerca de 15% em relagdo a 2014. E importante
mencionar gque o crescimento econémico da empresa € percebido como consequéncia da

providéncia divina, além de fruto do empenho dos funcionarios e da equipe gestora —

127 Em 2016 José Antonio de Campos era vice-prefeito. Foi eleito prefeito do municipio nas eleices de
2016 e seu mandato teve inicio no ano seguinte. Em 2017, José Antonio também participou do culto do
frango, juntamente com outras autoridades locais — inclusive o deputado estadual Aldo Demarchi.
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responsavel por realizar anualmente os cultos em sufragio aos espiritos dos animais
sacrificados.

Além dos aspectos técnicos estabelecidos na producéo agropecuéria da Korin
Agropecuéria LTDA, ha mais um componente comum ndo somente aos frangos, mas
também a todos os animais sacrificados: o sufragio. Toda a linha de producédo
agropecuaria desde bovinos, aves, suinos'?, peixes e até mesmo os insetos sdo sufragados
anualmente na sede da empresa. Portanto, 0 modus operandi da Korin, dotado de
objetivos empresariais e mercadoldgicos, ndo esta divorciado de disposicdes religiosas,
do contrario, ambas se imiscuem em uma amalgama que pode ser observada através do
préprio culto descrito neste capitulo; na presenca da Imagem da Luz Divina na sede da
empresa e do Centro de Pesquisa Mokiti Okada; no pertencimento simultaneo de
Reginaldo Morikawa ao corpo sacerdotal da Igreja Messianica e ao quadro de
funcionarios da Korin Agropecuéria que, assim como o reverendo Miguel Bonfim
(presidente da Fundagdo Mokiti Okada), Morikawa dificilmente teria sido escolhido para
desempenhar o cargo de superintendente da Korin se ndo fosse sacerdote da Igreja.

A tecnologia e as pesquisas demandadas pela Korin Agropecuéaria LTDA sdo
executadas atraves de uma parceria entre a empresa e 0 Centro de Pesquisa Mokiti Okada
(CPMO). A colaboracéo entre empresa e fundacao pode ser observada empiricamente em
diferentes situacdes que necessitam ser detalhadas com maior atengéo.

O Centro de Pesquisa Mokiti Okada e suas tecnologias

Conforme foi explanado neste capitulo, a Fundagdo Mokiti Okada (FMO) tem
0 proposito de difundir os ensinamentos de seu patrono, todavia sem fazer uso de um
discurso religioso, ainda que as motivacoes que justifiguem seu modo de agir no mundo
sejam fundamentadas em preceitos de tal natureza. A instituicdo em questéo dispde de
diferentes ferramentas que objetivam a concretizacdo do Paraiso Terrestre pela via
secular, sendo o Centro de Pesquisa Mokiti Okada (CPMQ) mais uma entre as demais ja

mencionadas neste capitulo!?®. No entanto, é preciso destacar que dentre as diferentes

128 Em fase de testes, ainda ndo comercializada.
129 Ver tabela pagina 131.
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areas de atuacdo da FMO, o CPMO é o Unico setor que tem o objetivo especifico de
realizar pesquisas na area de Agricultura Natural:

“Aqui no CPMO nos temos o objetivo de pesquisar e difundir tecnologias —
tanto de agricultura como de pecuaria — sempre baseados no principio da
Agricultura Natural de Mokiti Okada. Mokiti Okada foi um religioso, um
filésofo, um artista que viveu no Japdo em 1882 a 1955 e ele deixou varios
textos que nés chamamos de ensinamentos. Aqui no centro de pesquisa nds
falamos que [os ensinamentos] é a base tedrica: a gente precisa transformar
em dados, entdo é fazer a pesquisa para criar dados cientificos que
corroborem esses textos que ele deixou, principalmente em relagéo ao solo,
ao cultivo de plantas. ” (Diéario de Campo, 24 de agosto de 2016 - entrevista).

No discurso da pesquisadora é possivel constatar que 0Ss ensinamentos
religiosos acerca da Agricultura Natural sdo os principais motivadores da pratica
cientifica. Portanto, em uma sociedade moderna, o discurso religioso ndo se basta em si
mesmo, € necessario 0 uso da ciéncia para comprovar as verdades estabelecidas pela
religido — mecanismo comumente utilizados por religiosos quando ha& necessidade de
legitimidade no espaco publico secular. Ndo obstante, para a antropologia da ciéncia, na
qual os trabalhos de Latour sdo importantes referéncias, a pratica cientifica ndo pode ser
considerada

“uma esfera autbnoma, com fronteiras fixas, mas como um conhecimento e
uma pratica que ocorre em um dado contexto e que sofre o influxo do meio
social, econdmico e da cultura politica de um dado pais”. (RANQUETAT,
2011, p. 38%%)

A partir desse argumento, verifica-se que na producéo cientifica do CPMO
ndo ha uma fronteira rigida entre religido e ciéncia. Portanto, além de motivar as praticas
religiosas, a ciéncia é acionada pelos pesquisadores para dar veracidade aos preceitos da
Agricultura Natural estabelecidos nos ensinamentos da religido. A pesquisadora
entrevistada € formada em biologia e atua no CPMO no setor de pesquisas e
desenvolvimento de sementes organicas. Simultaneamente, é ministra da Igreja
Messianica, assim como outros pesquisadores que compdem o quadro da instituicdo. O
coordenador geral do CPMO, Luiz Carlos Dematté Filho, exerce o cargo de diretor
industrial da Korin e é ministro da Igreja Messianica. Esse caso ilustra a ndo existéncia

de uma triplice fronteira entre as instituicdes, mas demonstra que ocorre um

130 RANQUETAT, César Alberto. (2011), “Ciéncia e Religido: os debates em torno das pesquisas com
células-tronco embrionarias no Brasil”. Ciéncias Sociais e Religido, v. 12, n® 13: 37-56.
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entrelacamento de fios que s&o personificados na propria figura de Dematté. E importante
mencionar que a atuacdo de Dematté ndo se limita as instituicdes messianicas: em maio
de 2016 foi oficialmente eleito pelo Ministério da Agricultura como presidente da Camara
Tematica da Agricultura Organica (CTAQO), nomeacdo essa que ampliou a influéncia da
Korin e do CPMO no desenvolvimento de normas que regulamentam a agricultura
organica no pais — o que demonstra forma de atuacdo e participacdo de messianicos na

esfera publica e no cenario politico brasileiro:

“A nomeacgdo foi muito valiosa, pois a partir de agora, a Korin, a Igreja
Messidnica e a Fundacdo Mokiti Okada passam a contribuir diretamente no
desenvolvimento da Agricultura Natural de Mokiti Okada, aplicada em todo o
territorio brasileiro. Menos veneno e mais energia vital para todos” (Luiz
Carlos Dematté Filho - 17 de maio de 2016)*!

A nomeacdo do Ministério da Agricultura ndo se justifica apenas na carreira
empresarial de Dematté, mas também na sua inser¢do no campo cientifico, o que rendeu
ao pesquisador o prémio Capes na area de ciéncias ambientais no ano de 2015. A tese®2
foi desenvolvida na USP - ESALQ e teve a avicultura alternativa praticada pela Korin
Agropecuaria LTDA como mote de investigacdo. Na pesquisa, vinte e oito produtores
integrados foram entrevistados a fim de criar dados acerca da rentabilidade e qualidade

da producéo impacto ambiental, de acordo com Dematté:

“A ideia foi demonstrar que a Korin vem construindo, junto a todos os agenteS
que participam de suas atividades, com um desenvolvimento sustentavel do
territério agricola, promovendo uma melhor consciéncia sobre praticas
ambientais conservacionistas, melhorando a seguranca alimentar de
produtores e da sociedade em geral, contribuindo na dinamiza¢do econémica
do campo, vivificando identidades culturais importantes para a manutencéo
da coesdo social e cultural de nossos produtores.[...] O trabalho enfoca as
bases e os principios da Agricultura Natural e, por isso, creio ser o inicio de
um reconhecimento do meio académico e cientifico sobre a grande validade e
inovagéo contida nos Ensinamentos de Meishu-Sama sobre a agricultura e a
alimentacgéo. Estou muito emocionado por esta grande conquista, em nome de
Meishu-Sama 233

181 Disponivel em: http://www.korin.com.br/blog/ministerio-da-agricultura-elege-diretor-da-korin-como-
presidente-da-camara-tematica-de-agricultura-organica/ - acessado em outubro de 2017.

132 Intitulada como: “Sistema agroalimentar da avicultura fundada em principios da Agricultura Natural:
Multifuncionalidade, Desenvolvimento Territorial e Sustentabilidade”, defendida em agosto de 2014 e
desenvolvida no Programa de P6s-Graduagdo Interunidades em Ecologia Aplicada da Universidade de Sdo
Paulo (CENA/ESALQ — USP).

133 Disponivel em: http://www.korin.com.br/blog/diretor-da-korin-recebe-premio-capes-na-area-de-
ciencias-ambientais/ - acessado em outubro de 2017.


http://www.korin.com.br/blog/ministerio-da-agricultura-elege-diretor-da-korin-como-presidente-da-camara-tematica-de-agricultura-organica/
http://www.korin.com.br/blog/ministerio-da-agricultura-elege-diretor-da-korin-como-presidente-da-camara-tematica-de-agricultura-organica/
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O discurso de Dematté € mais um exemplo em que se pode observar a
porosidade entre ciéncia e religido, logo, o reconhecimento social e a visibilidade
adquirida pela pesquisa dao eficacia cientifica ao método de cultivo idealizado por
Meishu-Sama. Além disso, sdo percebidos como consequéncia da vontade divina do
proprio fundador, cujo objetivo principal € a edificacdo do Paraiso Terrestre, portanto,
tornar a Agricultura Natural conhecida no meio académico e cientifico através da
divulgacdo do um método de cultivo eficaz e sustentavel é uma maneira de cumprir tal
finalidade religiosa.

No que concerne ao CPMO, observa-se a presenca de quatro linhas de pesquisa
descritas na tabela que segue abaixo. Por meio da analise, nota-se que parte do
conhecimento cientifico angariado pelas pesquisas €é transformado em produtos que sdo
comercializados pela Korin, tal como o caso das sementes e do Bokashi, ou em pesquisas
que investigam métodos de manejo ja implementados, a exemplo do processo de
producdo do frango, 0 que sugere que parte das pesquisas executadas se originaram nas
necessidades da empresa. O CPMO também presta assessoria para produtores que
queiram fazer a transi¢do gradual do manejo convencional ao organico — a exemplo do
projeto Citrus — e tal como foi explanado neste capitulo, a instituicdo também participa
de parcerias com o setor publico a fim de implementar a pratica da horta em escolas ou
projetos sociais. Pode-se notar também a presenca de pesquisas em sementes para serem
consumidas pelo programa Horta em Casa & Vida Saudavel, cujas vivéncias de horta séo

majoritariamente difundidas pela FMO no espaco da Igreja Messianica.



Tabela 8: Setores de pesquisa do CPMO

Linhas de Pesquisa

MWicrobiologia e bioquimica
da =olo; Quimica de solo e
Mutrigio de plantas;
Fitopatalogia e Entomalogia
agricala

Setor de Pesquiza
em Manejo de Solo e
Planta

Descrigao

Tem o abjetivo de testar
praticas de manejo que
proporcionem a recuperagio da
qualidade do zala.
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Setor de Pesquiza e
Deszenvolvimento de
Sementes

Melhoramento de Sementes;
Produgio de Sementes

Dezenyalve sementes de
verduras, legumes e cereais
adaptadas e zelecionadas
dentra do cultiva no sistema de
Agricultura Matural com o
objetivo atender praticantes de
Agriculkura Matural, agricaltura
organica e agricultura Familiar, e
também multiplicar zementes
para atender a0 programa Horta
em Casza e Wida Saudavel.

Setor de Pesquisa
em Animais de
Produgao

Eem-estar & ambiéncia;
Mutrigio animal

frea de pesquisa voltada para a
produgio de frango de carte &
postura da Korin Agropecuiria
LTDA, que visam o bem-estar

animal e a qualidade da
alimentagio

Setor de
Microbiologia
Aplicada a
Agricultura e
Pecuaria

Mao Foi encontrada a divisao
dao zetar em linhas de
pesquisa

Executa pesquisas que
inwestigam a utilizagio de
microorganismos benéficos no
controle bioldgico de doengas e
também como produtores de
crescimento das plantas.

Projetos Executados | Parceria Produto final
Frojeta Citrus: Produtor de Assess0ria para
laranjas de Mogi-Guagu cedeu 2 | Fazenda Lerceiros: sem
hectares para transigao do famaguizhi dadoz sabre
manejo convencional ao natural comercializagia
. . . - Projeta Interno:
Frojeta Milkho: cultivo repetitivo =t
dio milko a partir da wtilizagio de et nac
P Ay = comercializado até
sementes proprias
O MISMmEnto
Frojeta |: Melhoramento para
obtencio de variedades .
. Frojeto|: .
adaptadas para o cultivo da Frojetal:
. . Unesp
Agricultura Matura [milho werde & Sementes
. Bty atu o .
tomate] Frojeto II: . Organicas Korin
. Frojeta ll: i
Dezenwalvimento de Sementes FMO [linha insumos)
para o programa Horta em Casa
# Wida Saudavel
Avaliagio doimpacta da
ambiéncia e do bem estar animal . Linha de Frangos
° L Earin .
na salde dos animais de Karin
produgio.
Desenwolvimenta de andlises de
rokina que envolee diferentes
tipos de micro-organismos como
fungos, leveduras, bactérias,
entre autras, e a selegio de o
. ) Linka inzumos
isolados bacterianos como : .
. »_ | Forin: Fert Bokashi
promotares de crescimenta de | Informagao .
. = Fremium; Fert
plantas. Oferecendo assim uma nao ,
. Eck.ashi; Garden
alternativa para que os encontrada

agricultores possam Fazer a
tranzigao da agricultura
conuencional para a agricultura
natural preconizada por Mokiti
Ok.ada ou para uma agricultura
organica.

Eaok.azhi; Flant
Eakazhi

Diante da existéncia da linha de insumos produzidos a partir da parceria entre

Korin e CPMO, perguntei a Mércio se ele utilizava as sementes organicas comercializadas

pela empresa. Ele me disse que atualmente, daquelas que se encontram disponiveis no

mercado (incluindo as sementes da Korin/CPMO), ndo ha ainda uma marca que o agrade

em virtude da baixa produtividade que, segundo o produtor, de cem sementes plantadas,

apenas de vinte a trinta germinam. Seu Marcio explicou que extrai suas sementes de parte

da producéo, pratica recorrente entre os agricultores que cultivam produtos organicos. E

Marcio quem produz seu proprio Bokashi, insumo a base de micro-organismos que faz
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parte do catalogo de produtos da Korin, o que revela a autonomia do agricultor em relagédo
aos produtos da Korin/CPMO.

As instituicdes messianicas: concluséo

Terminadas as palestras que ocorreram no dia do Culto as Almas dos Animais
e Insetos, o ministro Daniel Gibrail foi chamado para discursar no pulpito. Narrou o dia
em que ele, como representante da Igreja da regido de Rio Claro-SP, foi a sede da
prefeitura de Ipetina para conversar com o prefeito. Junto dele estava o reverendo
Moriwaka e o ministro Dematté, que representavam respectivamente a Korin
Agropecuéria LTDA e o CPMO/FMO - desse modo, as trés instituicdes messianicas
estavam presentes na conversa através de seus representantes. O pedido de uma reunido
com o prefeito da cidade foi uma orientacdo dada pelo presidente da Igreja Messianica,
reverendo Marco Antonio Baptista Resende:

“Ao receber todos os relatérios, ele nos orientou que se nao fosse todo o apoio da
cidade de Ipetna durante esses mais de trinta anos que o polo est4d sendo
desenvolvido, nés ndo teriamos chegado a esse estdgio. Entdo ele nos orientou que
fossemos a Prefeitura para manifestar o nosso sentimento de gratiddo e colocar os
préstimos das trés instituicdes messianicas: a Igreja Messidnica, Fundacdo Mokiti
Okada e Korin para toda a comunidade de Ipetina. Conversando com o prefeito
Idelbran sobre o sonho de Meishu-Sama e sobre 0s projetos que séo desenvolvidos
por nés para concretizarmos esse sonho, ele se emocionou bastante e falou que esse
também era o sonho dele. E juntos chegamos a conclusdo de que Ipelna ja era a
capital da Agricultura Natural. Foi assim que ele tomou a decisdo de criar uma lei
que institui oficialmente Ipetina como a capital da Agricultura Natural, tendo o apoio
de todos os vereadores da Camara Municipal de IpeGna. E criou uma comissdo para
planejar e desenvolver projetos para que possamos concretizar esse grandioso sonho.
Hoje em dia o projeto j& esta indo a todo vapor, sendo desenvolvidas vérias a¢fes no
sentido de Ipetna se tornar um modelo para o mundo de sociedade sustentavel e
feliz.”” (Diario de Campo, 20 de agosto de 2016)

Com a promulgagdo da lei municipal numero 1.228 foi estabelecido que todos
os impressos oficiais produzidos por 6rgdos publicos da cidade deverdo apresentar a
expressao “Capital da Agricultura Natural” a qual também passou a constar abaixo do
brasdo do municipio. Dentre as demais atribuicdes da lei, destaca-se o projeto Horta na
Escola que tornou a disciplina parte do curriculo das escolas municipais; criacéo de hortas
municipais que serdo implementadas atraves do programa Horta em Casa & Vida

Saudavel; criacdo da “Feira da Agricultura Natural e de Produtos Sustentdveis”, e, por
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fim, a implementacdo da Comissdo Municipal da Agricultura Natural incumbida de
estabelecer as normativas municipais para favorecer e ampliar a pratica da Agricultura
Natural na cidade, sendo o préprio ministro Daniel Gibrail um dos membros.

No dia da cerimdnia de promulgacéo da lei estavam presentes o prefeito da
cidade; o vice-presidente da Igreja Messianica, reverendo Walter Grazzi; o diretor
superintendente da Korin, Reginaldo Morikawa e o diretor industrial da Korin e
coordenador geral do CPMO Luiz Carlos Dematté Filho — ambos ministros integrantes
da Igreja; o deputado estadual Aldo Demarchi (membro da Igreja Messianica); ministro
Daniel Gibrail, entre outros sacerdotes da religido e funcionéarios da empresa. Este
exemplo é mais um caso que ilustra a maneira pela qual os messianicos participam da
politica e 0 modo como atuam espaco publico a nivel municipal. Nota-se que as trés
instituicGes messianicas tentaram criar um certo nivel de diferenciacéo entre si por meio
de seus representantes, porém a fronteira entre os mesmos permaneceu pouco definida e
porosa, sobretudo no que se refere a parceria entre Korin e CPMO/FMO. No final, o ponto
de convergéncia entre os trés representantes se refere a participacao na Igreja Messianica
como sacerdotes, cada qual incumbido de desempenhar a missdo que lhes fora designada
previamente por Meishu-Sama a fim de concretizar o Paraiso Terrestre a partir de acoes
que ultrapassam o limiar a religido.

Este capitulo teve o objetivo de refletir sobre o processo de producdo e
consumo de organicos a partir de diferentes planos etnograficos. Primeiramente, foi
abordada a trajetdria de uma familia de agricultores messianicos no cultivo de produtos
organicos, o processo de certificacdo da producédo para obtencdo do selo. Na analise desse
caso, procurei demonstrar os conflitos e a autonomia que tais produtores possuem em
relacdo a Korin, empresa ligada a Igreja Messianica. Em seguida, tratando do tema
proposto em outro plano etnografico, destaquei a funcdo da FMO como uma produtora
objetos/coisas religiosas e ndo-religiosas e o papel dessa instituigdo para a criacdo do
Paraiso Terrestre atraves do uso de um discurso secular. Outro plano deste capitulo foi a
analise da Korin, tendo como ponto de partida o consumo dos produtos organicos
comercializados pela agroindustria dentro e fora da Igreja para messianicos e ndo
messianicos. Ainda em relacdo a Korin, foi feita a analise etnografica do culto do frango
e da parceria entre a empresa e 0 CPMO/FMO cujas pesquisas sdo, em parte, para atender

as demandas da Korin ou também pode comercializar os produtos pesquisados pelo
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CPMO — a exemplo das sementes e do bokashi. A porosidade entre ambas as institui¢oes
e a Igreja Messianica também foi um argumento que se repetiu ao longo deste capitulo e
que pdde ser observado em diferentes casos narrados e que podem ser ilustrados através
da imagem:

Imagem 29: Fluxos messianicos
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Legenda:

1: Elementos compartilhados entre FIMO, Korin e IMMB
2. Elementos compartilhados entre FMO & IMMB

3: Elementos Compartilhados entre IMMB e Korin

4: Elementos compartilhados entre Korin e FMO

5. Elementos (quase) exclusivos da IMMB

6. Elementos (quase) exclusivos da FMO

7: Elementos (quase} exclusivos da Korin
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Tabela 9: Elementos (quase) exclusivos IMMB, FMO e Korin Agropecuraria

Tabela 10: Elementos compartilhados entre IMMB, FMO e Korin Agropecuéria

O modelo proposto como representacdo ilustrativa do fluxo de coisas é
incapaz de capturar todos os feixes, pois as coisas estdo em constante devir entre
diferentes ambientes. Apesar das limitacbes que qualquer modelo pode oferecer, a
ilustracdo facilita a visualizacdo do emaranhado de fios, dos pontos de chegada e de
partida e onde as linhas se adensam. O fluxo de coisas produzidas e compartilhadas entre

as instituices messianicas — tais como sacerdotes, frangos, cursos, cultos, plantas,
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sementes — pode ser demonstrado através da interseccao dos conjuntos desenhados acima.
Hé& elementos que sdo compartilhados simultaneamente pelas trés instituicbes, como o
caso do frango: a técnica de criacdo ideal é pesquisada pelo CPMO/FMO; os produtores
integrados da Korin criam as aves de acordo com os padrdes de qualidade estabelecidos;
a empresa cuida da logistica, abate e embalo do produto final; por fim, distribui uma parte
da producdo para ser vendida no Solo Sagrado de Guarapiranga, templo da Igreja
Messianica, nos dias em que séo celebrados os cultos mensais. A por¢do majoritaria da
producdo € comercializada diretamente com supermercados, portanto, o frango é um
exemplo de elemento cuja producdo se insere no ambito das trés instituicdes messianicas,
porém, parte significativa do consumo é voltada para o mercado. Tornar a producédo e o
consumo de organicos uma pratica comum entre a populacdo estd muito além de uma
atividade empresarial e comercial, é, antes disso, uma forma de salvacao e de edificacédo
do Paraiso Terrestre na visdo dos sacerdotes da Korin e do CPMO e pode ser considerada
como uma forma de agéo ultrarreligiosa.

Baseado nesse raciocinio, dentre todo o conjunto de elementos que sdo
produzidos pelas trés instituicGes messianicas, ha entre eles uma caracteristica comum
que é parte constitutiva da propria nocao de Mundo Paradisiaco: a pureza. Essa conclusao
ndo encerra, mas abre um leque de possibilidades reflexivas, sobretudo no que se refere
a como as coisas se tornaram puras ou como a pureza é produzida e encarnada em objetos
de diferentes formas, cores e texturas. A meu ver, 0s ideais de pureza estdo estruturados
nos ensinamentos de Meishu-Sama que, por sua vez, estdo arraigados de uma concepcao
de natureza romantica, oriunda do pensamento Taoista e Zen Budista. As coisas se tornam
puras a medida que sao criadas a partir das orienta¢cdes do fundador, mas ao produzi-las,
apropria nocao de pureza € reatualizada a partir da pratica. Uma anélise sobre a producéo,
circulacdo e consumo de organicos €, portanto, também uma via para se pensar 0 processo
de construcéo da pureza.

Epilogo:

“Quando apanho uma folha seca caida no chdo,

Sinto nela a indiscutivel Lei do Ciclo da Vida. ~*%*

134 FUNDACAO MOKITI OKADA, 2012, p. 6.
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A poesia, escrita em 20 de novembro de 1931, marca o inicio da Agricultura
Natural na vida religiosa de Meishu-Sama. Diferentemente da arte que sempre fez parte
da vida do fundador, a Agricultura Natural apenas foi desenvolvida em momento
posterior ao processo de iluminacéo e revelacdo divina, que ocorreram respectivamente
em 1926 e em junho de 1931. Meishu-Sama decidiu se mudar com sua familia para o
Hozan-so, em Tamagawa, Toquio, no ano de 1935. Como o quintal era bem amplo, o
fundador encarregou Mitiaki Okaniwa a iniciar o cultivo de verduras e a criacdo de
galinhas. Okaniwa retirou a grama de uma extensdo de aproximadamente mil metros
quadrados, arou a terra e fez a roga. Iniciou o cultivo no verdo com o plantio de berinjela,
pepino e tomate. Naquela ocasido, o fundador estava passando por uma situagdo de
dificuldade financeira em decorréncia de atividades religiosas terem sido consideradas
ilegais na época. Diante dessa situacdo, o cultivo de verduras teve, a principio, a funcéo
de alimentar o fundador, sua familia e os dedicantes.

Ao contrério do que se pode imaginar, o primeiro cultivo foi feito pelo método
da agricultura convencional, com uso de fertilizantes quimicos. O resultado, porém, ndo
foi satisfatorio: a produtividade foi baixa e de pouca qualidade, além disso, pragas
comegaram a aparecer. Meishu-Sama orientou que nenhum tipo de fertilizante fosse
utilizado, Okaniwa adquiriu mudas que foram cultivadas com a menor quantidade
possivel de fertilizantes e plantou-as. Ainda que o crescimento tivesse demorado mais
tempo, o resultado foi muito mais satisfatorio em relacdo a colheita anterior: os vegetais
eram muito mais saborosos e ndo contrairam pragas. O resultado inspirou Meishu-Sama
a iniciar uma série de experimentos que formaram as bases filosoficas dos ensinamentos
sobre Agricultura Natural.

Na cartilha do programa Horta em Casa & Vida Saudavel, desenvolvida pela
FMO em 2012, hd uma passagem que descreve a pratica da Agricultura Natural como
um caminho a ser percorrido. Ao trilhd-lo, o caminhante aprende a observar as verdades

estabelecidas pelas Leis da Natureza

“Entendendo que faz parte do ciclo da vida, naturalmente aprendera a almejar
a saude e a felicidade da humanidade como um todo, trabalhando em conjunto
com a natureza, seguindo-a como um modelo.” (FUNDACAO MOKITI
OKADA, 2012, Agricultura Natural: Cartilha da Horta em Casa & Vida
Saudavel, p. 10.)
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Tomar as plantas como objeto de anélise a partir de uma dimensao pessoal foi
um dos planos etnograficos abordados neste capitulo. Trata-se de uma escolha que
pretendeu fazer a juncéo de duas abordagens tedricas que séo o alicerce desta dissertacéo.
Através de Birgit Meyer, abre-se a possibilidade de considerar a religido e suas formas
materiais. A contribuicdo de Ingold, por sua vez, torna possivel a analise de materiais de
diferentes espécies. Somando ambas as perspectivas, é possivel concluir que a Igreja
Messianica acontece através de seus materiais, sendo a alface e as demais plantas que
podem compor uma horta caseira uma das formas pelas quais a religido se manifesta e se
torna experienciada pela via dos sentidos. Portanto, cultivar uma horta em minha casa foi
uma tentativa de compreender ndo somente o fluxo de vida das plantas, mas também de
pensar 0 que as plantas tinham a dizer sobre a propria Igreja Messianica. Ao tomar as
plantas como protagonistas, foi possivel alcancar a compreensao acerca da horta caseira
como uma ferramenta de autocultivo messianico, uma vez que servem como instrumento
para o aprimoramento espiritual daqueles que se utilizam desse método.

Certo dia, por volta do més de outubro de 2016, recebi uma visita de uma
ministra da Igreja que veio acompanhada de seu esposo. Visitar os lares de messianicos
e frequentadores é uma pratica muito comum entre os religiosos. Chegaram em casa com
uma caixa de legumes e verduras naturais. Acomodei-0s na sala, a ministra aplicou Johrei
em mim. Em seguida, pediu para que eu lesse um ensinamento de Meishu-Sama e me deu
algumas orientacbes sobre 0s proximos eventos gque ela estava organizando com 0s
messianicos que também residiam na mesma regido. Terminadas as tarefas religiosas,
apresentei a parte superior da casa, inclusive a horta na sacada. Lembrei-me de que o
marido da ministra tinha um certo know-how a respeito de agricultura e esperei uma
resposta acerca do lento crescimento da minha alface que na ocasido ja estava com cerca
de quatro meses de vida e ainda tinha o tamanho de uma muda — estava longe de
amadurecer a ponto de poder ser servida em uma refeicdo como salada. Tomei 0 vaso nas
mé&os e mostrei ao casal, ndo pude me lembrar do que disse o marido, pois a resposta da

ministra fora muito mais marcante:

“Vocé estd fazendo tudo certinho? Estd ministrando Johrei nela? Esta
conversando com ela? Se voceé s6 colocar a agua e deixar no sol, ndo adianta.
Tem que ministrar Johrei. Comece a fazer isso e vocé vai ver a diferenca.”
(Diario de Campo, outubro de 2016)
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Persisti com a alface, continuei com os cuidados béasicos que eu estava
disposta a oferecer: 4gua, sol e muita atencdo para nao deixar a planta desidratar durante
os dias quentes. A chegada do verdo me fez pensar que finalmente a verdura iria
desabrochar de uma vez por todas, uma vez que havia sido cultivada predominantemente
durante a estagéo fria e, como me haviam dito, as alfaces preferem o calor ao inverno.
Com a chegada do més de novembro, percebi que algo diferente estava acontecendo: o
caule ndo estava mais fino como outrora, havia engrossado e crescido verticalmente; as
folhas continuavam estreitas e pouco volumosas; na ponta da alface surgiram trés ou
quatro pontinhos que depois se abriram e se tornaram flores brancas, semelhantes ao dente

de ledo, mas de tamanho menor.

Imagem 30: Muda de alface

A principio, fiquei animada: a alface finalmente estava reagindo e atendendo
as minhas expectativas. Porém, com a chegada do més seguinte, o caule continuou
crescendo. Quase dobrou de tamanho. Comecei a achar a planta muito estranha, pois as
folhas ndo estavam crescendo de maneira proporcional ao caule. Mostrei a alface a um
amigo que possuia o “dedo verde” para plantas. Baseado nos ensinamentos de sua avo,
ele me explicou que eu deveria ter podado a ponta da alface a fim de evitar que ela
produzisse flores, procedendo de tal maneira, a planta ndo teria entrado em fase

reprodutiva. Era tarde demais.
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Imagem 31: Alface em flor ou fase reprodutiva

Desisti da ideia de que um dia a alface seria servida em um almoc¢o na
republica, mas nao tive coragem de joga-la fora. Decidi continuar com as observacdes
diarias, até o dia que a planta finalmente secasse e morresse. Nesse interim, ndo desisti
de cultivar outras mudas: plantei diversas sementes de alface e coentro produzidas pela
Korin/CPMO. Improvisei as sementeiras em garrafas pet e observei o processo de
germinacdo. Enquanto as pequenas plantas possuiam em si todo o potencial de vida, pois
haviam acabado de estourar a casca da semente para nascer, a alface, do contréario, ja
estava senil e debilitada — definhava um pouco a cada dia.

No final de dezembro daquele mesmo ano, o sol tinia forte na sacada e havia
pouca sombra. Decidi entdo levar as plantas para o jardim. N&o havia apenas as
sementeiras de alface e coentro na horta: meu morangueiro ainda estava vivo e forte.
Desde a chegada da alface e do morango, iniciei uma cole¢do de plantas na sacada:
lavanda; tomilho; pimenta; cebolinha; tomate cereja; salsinha; manjericdo; couve. As
unicas mudas que foram perdidas ao longo do ano foram as raculas que de modo
semelhante a alface também n&o cresceram e acabaram murchando de uma hora para

outra.
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Antes de levar as plantas para baixo, eu e meus amigos da casa fizemos uma
reforma no jardim. Mantive-as plantadas em vasos e os coloquei sobre uma mesa de
plastico com o intuito de criar mobilidade, assim, seria possivel por ou tirar as plantas do
sol e da chuva. Alem disso, tratava-se de uma estratégia contra a imensa mangueira que
havia no jardim de casa e também no quintal da casa do vizinho. O jardim, quando da
chegada do verao, transformava-se em um verdadeiro campo minado de mangas. Manter
a horta em vasos e ndo plantada no chdo era uma questdo de necessidade para assegurar
a propria sobrevivéncia das plantas. Ao mover a mesa com 0s vasos, eu e meus amigos
sempre procuravamos olhar para cima para verificar se a horta ndo estava em rota de
coalizagdo com as mangas. Porém, para que as plantas conseguissem tomar o minimo de
sol, era preciso colocar a mesa proxima do muro do vizinho. A mangueira do vizinho,
diferente daquela que havia em casa, era a da espécie palmer. Eu olhava diariamente as
trés mangas grandes e vistosas penduradas no alto da arvore. Respirei aliviada quando
todas cairam sem atingir meus vasos.

Certo dia, decidi trazer a mesa para frente, diretamente no sol, longe de
quaisquer ameacas aéreas. Porém, o inevitavel aconteceu. Foi certeiro e diretamente na
planta cujo destino era ainda mais inevitavel: a alface.

Coloquei a alface na composteira para que ela pudesse completar seu ciclo de
vida. Perder aquela alface me entristeceu: a morte foi uma ruptura simbélica, pois pouco
tempo depois deixei a casa. Nela deixei a horta, pois ndo
haveria espaco no apartamento para onde eu iria me

mudar — e deixei também uma parte de mim.

Imagem 32: O fim da alface
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Capitulo I1I:

Os messianicos e suas flores

“Sem conhecer as impurezas do mundo,
Desabrocha uma camélia no jardim.
Com ela, ornamento o meu lar.

Aqueles que tém o desejo ardente
De se igualar a beleza das flores,
Possuem coracdes

Que a elas se assemelham.”
(Mokiti Okada)

Prologo: uma etnografia das flores

Este capitulo foi inspirado em “Materiais contra materialidade” no qual
Ingold (2015) convida o leitor a pegar uma pedra, molha-la e em seguida deixa-la
descansando sobre uma superficie a fim de observar o que acontecera com passar do
tempo. Nao falarei sobre pedras, mas sobre as flores de uma lkebana: suas propriedades

materiais; seu fluxo em diferentes ambientes; o processo de producgéo; as relagdes que
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se criam ou se conectam através dessa prética; seus possiveis significados, os sentidos e
sensacOes que sdo acionados naquele quem a produz e também em quem que a observa.

Uma tentativa de definir a Ikebana como um arranjo de flores ou como uma
simples manifestacdo artistica ou ainda como técnica de vivificacdo floral seria
simplorio a luz daqueles que vivem este Caminho. A definicdo vai muito mais além:
atraves da fixacdo das flores, folhas e galhos em posi¢des que visam alcancar o padréo
harmonico e estético semelhante ao de Meishu-Sama, a lkebana se tornaria um
instrumento capaz de transmitir a Luz de Deus aqueles que a observam.

A lkebana descrita neste capitulo ndo foi confeccionada por alguém
especializado nessa arte. As flores foram vivificadas por mim durante a minha primeira
aula do curso basico, oferecido na sede da Igreja Messianica da cidade de Campinas-
SP. Quando levei as flores para casa e remontei a Ikebana, procurei deixa-lo em um
lugar onde havia grande circulagdo de moradores e também onde eu mesma passava
com certa frequéncia. Assim, ao acordar pela manha e descer as escadas, eu passava
pelo arranjo e observava o seu fluxo de vida, sobretudo o processo de estiolamento das
rosas e dos galhos de unha de gato.

Dotadas de forma, cores e estética propria, as flores da Ikebana seréo as
protagonistas deste capitulo e suas vidas serdo descritas em cenas ao longo das proximas
paginas. Assim como Ingold, utilizo a fonte italico para interromper o fluxo narrativo do

texto em momentos especificos a fim de falar das flores.

*k*k

Criando o sol, lua e terra: as aulas de Ikebana da professora Cecilia

Ao longo de minha inser¢do no campo, decidi fazer aulas do curso béasico de
Ikebana para compreender ndo apenas a técnica de vivificagdo floral, mas a estética e a
filosofia dessa pratica. Além disso, essa foi a porta de entrada para pensar a Igreja
Messianica e seus materiais, também os diferentes fluxos de humanos e ndo-humanos no
espaco vivido. A partir da analise da Ikebana foi possivel alcangar entendimento sobre
como 0s messianicos habitam — o que nos termos de Ingold (2015) “concerne a maneira

como os habitantes, isolados ou em conjunto, produzem suas préprias vidas, e como a
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vida, prossegue”. Assim como a caligrafia, o arranjo floral contém elementos oriundos
do Zen Budismo, do Taoismo e do Confucionismo!® e, conforme sera demonstrado ao
longo deste capitulo, é também mais uma maneira pela qual o autocultivo messianico
pode ser observado.

Em se tratando de uma perspectiva que parte da analise dos materiais, esta
narrativa se inicia com a descricdo etnografica da producdo de uma Ikebana. No primeiro
dia de aula, recebi o material do aluno que era um livreto, ilustrado com flores da primeira
a ultima pagina. Nele, havia informacdes pontuais sobre a Academia Ikebana Sanguetsu;
os principios filos6ficos da escola; as bases do estudo da instituicdo; as caracteristicas das
aulas ministradas; os principios filosoficos da técnica e, finalmente, algumas informagdes
pontuais sobre a Fundacdo Mokiti Okada. As aulas aconteciam mensalmente, sempre as
ultimas tercas-feiras de cada més na sede da Igreja Messianica localizada no bairro
Guanabara, sendo que a participacdo dependia do pagamento de uma taxa mensal a
Fundacao Mokiti Okada.

A professora Cecilia sempre iniciava as aulas de maneira similar: solicitava
que nos, suas quatro alunas, 1éssemos em unissono dois poemas que estavam no livreto
que havia sido entregue no primeiro dia de aula. Um dos poemas era de Meishu-Sama®3®
que no material era chamado de Mokiti Okada, tal como na epigrafe deste capitulo. A
outra poesia era de Itsuki Okada, outrora Terceira Lider Espiritual e fundadora da
Academia lkebana Sanguetsu. Feita a leitura das poesias, logo em seguida lidmos 0s
principios filosoficos da técnica ensinada pela instituicdo — o que também era feito em
voz alta.

Terminadas as leituras, a professora explicou o estilo de Ikebana que seria
produzido naquela aula. Ao longo do curso, percebi que todo o modulo basico consistia
no aprendizado de diferentes formas de moribana: estilo de Ikebana vivificado em vasos
redondos e baixos, havendo a utilizacdo do hanadome — placa circular de metal com
saliéncias semelhantes a pregos, que permite que os galhos sejam fixados em diferentes
posicOes e inclinagdes. Na aula daquele dia aprendemos o estilo Ousseitai, cuja

caracteristica principal é a fixacdo dos galhos na posicao horizontal:

135 Neste capitulo, ndo estabeleco fronteiras rigidas entre tais pensamentos, pois conforme foi exposto na
introducdo e no capitulo I, as trés ontologias se imiscuiram ao longo da historia.

136 Conforme foi demonstrado no capitulo 11, todo o material da FMO que visa a divulgacdo da moral
messianica pela via secular transforma
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Imagem 33: As inclinagdes da moribana

¥ Legenda:
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Apbs as explicacdes da professora Cecilia, a monitora pegou o material que
ia ser utilizado naquela aula que foi: um maco de unha de gato - galho avermelhado de
haste flexivel que possuia varios gomos que se assemelhavam a uma pelucia branca; rosas
amarelas - algumas estavam mais abertas, outras mais fechadas; crisantemos de pétalas
brancas e miolo amarelo.

A professora fazia um arranjo de Ikebana de modelo enquanto nos explicava.
Orientou-nos a olhar com atencdo para o galho de unha de gato: qual é o maior e mais
vistoso? Dizia-nos que Ikebana é um exercicio de observacdo no qual é preciso olhar
atentamente para as caracteristicas de cada material ramo, galho ou flor. Feita a escolha,
ela nos explicou que esse se chamaria galho do sol, pois deveria ser o maior, mais forte e
mais longo de todo o arranjo. Depois, ela pediu para observamos se galho tinha alguma
variacdo de cor. Notei que 0 meu possuia matizes de cor que iam do verde ao vermelho.
A professora explicou que superficie se tornou vermelha, pois fora esse o lado do galho
que estava voltado na direcdo do sol, por conseguinte, a quantidade de luz recebida fez
com que sua cor se tornasse escura. Era esse o lado que deveria ser escolhido como a
frente do arranjo.

Com o galho na méo, a professora pediu para que medissemos o tamanho do
vaso e que o multiplicassemos por dois. O tamanho do vaso, por sua vez, consiste no
somatorio da altura mais o diametro, assim, mede-se uma vez e em seguida, dobra-se o
tamanho dessa medida. Medi varias vezes, pois tamanho era 0 meu medo de errar. Fiz 0

corte seco, com a tesoura de jardinagem que eu havia emprestado da Igreja durante aquela
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aula. Em seguida, Cecilia pediu para que comparassemos os dois galhos que restaram e
disse para escolhermos o maior ou 0 mais vistoso. Repetiu 0 mesmo procedimento feito
no galho anterior: observacéo da forma e da cor. Esse, explicou ela, era chamado de galho
da lua e deveria ter 2/3 do tamanho do galho do sol. Medi e fiz os cortes, seguindo as
orientacOes. Por fim, o Gltimo era o galho da terra cujo tamanho era a metade do galho
do sol.

Antes de fixa-los no hanadome era preciso criar curvas nos galhos, pois retos
do jeito que estavam certamente tirariam 0 movimento do arranjo. Cecilia ensinou uma
técnica de curvar os galhos através da pressao exercida pelos polegares contra os demais
dedos da méo. A pressdo deve ser exercida de modo descontinuo e com muito cuidado,
para ndo quebrar a unha de gato. Segundo ela, é o calor da mao que faz com que o galho
permaneca curvado. Essa técnica é aplicada no meio do caule, para o ponta é preciso
proceder de maneira diferente: o polegar exerce pressdo para baixo enquanto dedo
indicador e os demais exercem forca para cima. De modo geral, a for¢a exercida no meio
do galho tem como objetivo curva-lo para baixo, enquanto a exercida na ponta serve para
curvar o galho para cima. Senti inseguranca: parecia que os galhos iam se quebrar. A
professora Cecilia explicou que quando é época de seca, € muito comum que os galhos
secos que se quebrem com mais facilidade. Foi nesse momento que ela falou sobre a
importancia dos sentimentos: “a hora que vocés forem curvar o galho, coloquem todo o
sentimento de gratiddo de vocés, de gratiddo pela natureza, coloquem todo amor,
principalmente para as pessoas que vao observar o arranjo”.

Feitas as curvas, o galho ja estava pronto para ser fixados no hanadome. O
galho do sol ndo poderia ser colocado em uma posicao aleatdria. Primeiramente, deve-se
imaginar o hanadome dividido em quatro partes, como uma pizza. Cada galho deve ser
colocado em uma fatia da pizza, escolhi fixar o galho do sol no lado esquerdo ja que era
para esse sentido que ele estava inclinado. A professora instruiu que fixassemos a lua na
mesma direcdo em relacdo ao sol, enquanto a terra foi fixada na posicdo oposta em
relagdo aos anteriores. Cada galho deveria observar um tipo de inclinagéo, sendo o sol o
mais inclinado, em seguido da lua e da terra.

Fixados todos os galhos, é chegado o momento de colocar as flores na

composigdo. A professora Cecilia voltou nossa atengéo para as trés rosas:

“Observem qual é a mais aberta e qual esta mais fechada. Aquela que estiver
mais fechada, devera ser a sua maior rosa do arranjo e devera ser colocada
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junto com o galho da lua; a que estiver mais ou menos aberta, devera ser
colocada junto com o galho do sol e sera a flor de tamanho médio; a flor mais
aberta acompanhara o galho da terra e essa sera a rosa de menor altura”.
(Diério de Campo, 27 de junho de 2016).

A professora nos lembrou que nessa etapa devemos fazer mizukiri que
consiste em cortar o caule da flor dentro da agua, a fim fazer com que ela permaneca viva
por mais tempo. Notei que minhas colegas, ao invés de usarem a menor rosa, preferiram
fixar o crisdntemo em seu lugar. Uma das colegas, porém, conseguiu colocar as trés rosas
e ainda o crisantemo. Fui a Unica que preferiu ndo utilizar essa flor. Quando terminamos
nossos arranjos, a professora disse que deveriamos observar as Ikebanas das colegas, pois
dizia ela que “através da observacao atenta do arranjo do outro, também se aprende e
se aprimora o proprio olhar”. Feita a observacédo, professora Cecilia nos convidou para
um cha. Demoramos 0 maximo possivel para desmontar as nossas lkebanas, pois

sabiamos que ao remonta-las em casa elas ja ndo seriam mais as mesmas.

Imagem 34: Ikebana depois de pronta

A lkebana, sobretudo a do estilo moribana, € uma arte de alta precisdo que
exige que seu praticante desenvolva gradativamente sua percep¢do e um olhar mais
apurado em relagdo aos elementos que irdo compor o arranjo. Ele deve aprender a
observar atentamente as cores, as formas e as curvas dos galhos e também a abertura das
flores, respeitando sempre a natureza de todos os materiais escolhidos. Esses, uma vez
observados e estudados, devem ser fixados cada qual em sua respectiva posi¢cdo no
hanadome. Devem, portanto, ocupar um lugar especifico no arranjo a fim de criar

harmonia aos olhos do observador. Geskel (2011) afirma que objetos religiosos sao
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capazes de acionar o olhar e a percepcao do observador a partir da maneira pela qual séo
expostos no ambiente. Porém, antes de a Ikebana cumprir essa funcéo, é importante notar
que seu primeiro observador é o proprio sujeito que a vivificou. Nao obstante, quando o
olhar desse fora acionado pela primeira vez, o que se tinha eram apenas galhos e flores.
Portanto, é o olhar do sujeito, acionado pelos materiais, que é capaz de transformar os
galhos e flores em um arranjo de Ikebana. E por meio da percepcéo e da performance —
aqui representada pelo corte da tesoura e pela fixacdo dos galhos no hanadome — que a
Ikebana € criada. Depois de pronta, ela pode finalmente ser exposta, preferencialmente
em um lugar de destaque. Dotada de eficécia propria, a Ikebana agird no ambiente e nas
pessoas que nele estiverem, uma vez que é capaz de acionar olhares e diferentes formas

de percepcao.

Primeiro Dia: O (re)arranjo

Voltei para casa sem o vaso redondo e o hanadome, por isso tive que
improvisar o arranjo em um vaso vertical e de diametro mais estreito. Tentei reproduzir
a inclinacéo dos galhos e a posi¢éo das rosas tal como eu havia feito naquela aula,
porém, ao observar as fotos algum tempo depois, notei que eu havia colocado as flores
em lugares diferentes em relacdo ao arranjo original: a flor de tamanho médio que
deveria acompanhar o galho do sol acabou ao lado do galho da terra, sendo que do
mesmo lado ja havia a rosa de menor tamanho. Auséncia de um vaso horizontal baixo, a
falta de um hanadome e as flores colocadas em posicdes diferentes fizeram com que a
Ikebana fosse rearranjada, recolocada, recriada e reinventada. Mesmo com as
explicacdes da professora, foi dificil prever o resultado final da montagem do arranjo.
Quando o material foi levado para a casa, foi preciso fazer reajustes em decorréncia da
incompatibilidade entre o estilo do arranjo e o vaso. Através desta situacao, foi possivel
perceber que o processo do produtivo “ndo comeg¢a com uma imagem e termina com um
objeto, mas continua indefinidamente, sem comeco nem fim, pontuado — em vez de
iniciado ou terminado — pelas formas, sejam mentais ou ideais, que sequencialmente traz
a existéncia” (INGOLD, 2015, pag. 29).
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Imagem 35: O (re)arranjo

Procurei um lugar adequado para colocar o (re)arranjo, sobretudo onde
fosse passagem dos moradores e das visitas. Tentei seguir as instrugdes da professora e
do material no que concerne a criacdo de um ambiente harmonioso, entdo organizei um
canto do comodo da casa para colocar a lkebana, como se o conjunto fosse uma singela
exposigéo de obra de arte. Escolhi um criado mudo preto e o coloquei encostado em uma
parede que dividia a copa da sala de estar. Quem entrava pela porta e ia a sala de estar
e também quem descia dos quartos do andar superior em direcdo a sala ou cozinha
obrigatoriamente passava pelo arranjo. Para os messianicos, a Ikebana é capaz de agir
no ambiente e nas pessoas, mas para isso € necessario que ela seja vista, e, melhor ainda
se for contemplada.

O arranjo aticou a curiosidade dos gatos de casa que foram ver do que se
tratava aquela novidade. Atrapalharam muito durante a montagem, pois brincavam de
pegar a ponta do galho que, naquela ocasido, havia se tornado um brinquedo proprio
para felinos. Subiam em cima da mesinha e cheiravam as folhas das rosas. Ajeitei 0s
galhos e as flores para que em menos de um minuto fossem novamente desmontados. Esse
ajeita-desmonta-ajeita durou quase dois dias, depois desse periodo a curiosidade felina
finalmente cessou. Na segunda aula do curso, eu ja estava devidamente preparada e
emprestei de minha mée um hanadome e um vaso redondo baixo. As gatas de casa
decidiram transforma-lo em seu bebedouro pessoal e passaram a tomar éagua

aromatizada. Em virtude disso, em alguns momentos pontuais a agua ficava tao baixa a
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ponto de ndo alcancar as flores, o que exigia atengdo constante para ndo acelerar o
processo de estiolamento das plantas.

Kado: o Caminho pelas flores

Um dia, ao passar pela soleira da porta, senti um cheiro doce no ar. Sentei-
me para receber Johrei com a missionaria que estava de plantdo e enquanto ela canalizava
a energia em mim, percebi que aquele aroma provinha de uma lkebana feita com lirios
cor de rosa. Contei cinco flores abertas e outras quatro que ainda eram botdes. Havia
alguns ramos de chuva de ouro que se misturavam em meio aos lirios em um
entrelacamento praticamente perfeito. Na composicdo do arranjo, havia um galho
bastante estreito, sendo que do tronco principal ramificavam outros galhos menores. Na
ponta de alguns deles haviam pequenas folhas verdes e também outras florzinhas cor de
rosa que de tdo pequeninas, eram dificeis de serem enxergadas dali de onde eu estava
sentada. O arranjo floral estava colocado em um vaso que se assemelhava a uma garrafa
de cor marrom e este, por sua vez, estava posto no altar, mais precisamente do lado
esquerdo do quadro da Imagem da Luz Divina, posi¢éo essa de grande importancia.

Nunca faltam flores na Igreja Messianica. Em todos os codmodos ha sempre
uma Ikebana: sobre a mesa da sala do ministro; no pulpito; ao lado da lista de presenca,
na sala de atendimento e até mesmo sobre a pia do banheiro. Se o habitar diz respeito a
maneira como 0s habitantes produzem suas vidas e ndo a mera ocupacao de estruturas ja
construidas, as lkebanas também fazem parte do modo pelo qual os messianicos
produzem seu modo de habitar a Igreja.

Em uma unidade religiosa da Igreja Messianica da regido de Campinas, todos
0s arranjos eram cuidadosamente preparados pela professora Rosa que ia religiosamente
ao mercado das flores no Ceasa de Campinas todas as quintas-feiras. Nao ia sozinha: dona
Sonia, sua amiga e também messianica, acompanhava-a. Quando dona Sdénia ndo podia,
era a dona Suely quem ia junto, quando ndo as trés. Para encontrar as flores mais vistosas
e exuberantes, é preciso chegar cedo: todas as quintas-feiras as seis horas da manha as
messianicas ja estavam a caminho do mercado das flores. VVoltavam a igreja no meio da

manhd, dona Suely e dona Sénia ficavam para ministrar Johrei enquanto dona Rosa se
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dirigia para os fundos, para “sua” sala - a sala do Sanguetsu, local esse dedicado
exclusivamente para a pratica da vivificagdo das flores.

A professora Rosa passava horas a fio naquela sala, dedicando-se as flores
que comprara naquela manha. Aquela sala era um centro de producéo de Ikebanas. As
flores e os galhos entravam como simples flores e galhos, porém, gracas a sensibilidade
agucada da professora e de seu conhecimento técnico, transformavam-se em exuberantes
arranjos de lkebana. Naquela sala, circunscrita no tempo presente e localizada no
hemisfério ocidental do planeta, a professora Rosa, cujos olhos eram redondos e ndo eram
puxados, praticava uma arte originada ha mais de seiscentos anos do outro lado do mundo
— no oriente, mais especificamente no Japao.

A técnica percorreu um longo caminho no tempo e no espaco até ser
finalmente conhecida, aprendida e praticada pela professora Rosa. Conforme foi
explanado nos capitulos anteriores, o conceito de Caminho, oriundo do Taoismo, faz parte
da justaposicéo de um conjunto de ontologias que deram origem ao pensamento religioso
e estético socialmente compartilhado e recriado pelos japoneses ao longo da historia. O
Caminho, expresso no Tao, € traduzido no japonés como Do e é utilizado em referéncia
as artes que foram desenvolvidas no Japdo a partir do Zen Budismo. O shodo, conforme
o capitulo I, refere-se ao Caminho que objetiva a elevacdo espiritual através da arte da
caligrafia. O termo do, quando precedido do vocabulo ka, que na lingua japonesa significa
a palavra “flor”, forma o vocabulo kado que pode ser traduzido como Caminho pela flor
ou Caminho da flor. Desse modo, aqueles que decidem percorré-lo, optam por
desenvolver a espiritualidade através da busca pela beleza da matéria e do espirito, e assim
devem se dedicar a técnica através do constante aperfeicoamento e da continua dedicagéo
ao Caminho escolhido. E por esse motivo que o kado se trata de um método de autocultivo
praticado por parte dos messianicos, assim, a medida que as professoras Cecilia e Rosa
comecaram a vivificar suas primeiras Ikebanas, elas consequentemente passaram a
percorrer o Caminho do desenvolvimento da espiritualidade através da flor.

Rosa comegou a se dedicar a arte de vivificacdo floral aos vinte e seis anos
de idade e se tornou professora de lkebana aos trinta e quatro, cerca de oito anos depois.
Para se tornar um sensei‘®” ou mestre dessa arte é preciso tempo e paciéncia. E preciso

que o candidato se dedique por anos para que aprenda as técnicas. Esse conhecimento €

137 Termo utilizado pelos messianicos para se referir aos sacerdotes e também professores de Ikebana
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geralmente adquirido por meio de cursos basicos, oferecidos mensalmente pela Academia
Ikebana Sanguetsu. Porém, apenas o conhecimento técnico néo é suficiente para que um
messianico se torne um professor ou professora de Ikebana desta escola: se ele pretende
se desenvolver nessa Coluna de Salvacdo, é preciso dedicar, isto é, oferecer algum
servico religioso voluntério relacionado a vivificagdo floral. Se 0 mesmo dedicar com
afinco, se fizer todos os mddulos do curso®*® cuja duragéo total chega a cerca de oito anos,
ele podera ser indicado pelo professor de lkebana responsavel e pela direcdo da Igreja
para fazer a prova para a obtencao da titulagéo.

O processo de obtencdo do titulo, segundo as professoras, é bastante arduo.
A primeira etapa € a prova pratica: os candidatos recebem as flores e s&o solicitados que
as vivifiqguem de acordo com um determinado estilo. Se aprovados nessa fase, sédo
convocados para uma segunda na qual devem responder as questdes de uma prova sobre
o0s ensinamentos de Meishu-Sama, tal como fazem os candidatos a obtencéo do titulo
sacerdotal. Por fim, se tiverem sucesso na segunda etapa, serdo convocados para a terceira
e ultima fase que consiste na entrevista com a equipe da direcdo da Igreja e da Academia
Sanguetsu. O objetivo da entrevista € verificar como o candidato pratica e da sentidos a
Ikebana, o ideal é que ele a veja como uma ferramenta detentora de um potencial de
salvacéo, tal como o Johrei. Finalmente, se o candidato é aprovado, ele recebe o titulo de
professor de lkebana. Através da analise do processo como um todo, nota-se que a
Ikebana é um exercicio de disciplina espiritual no qual é preciso percorrer um longo
Caminho no cultivo de si tendo em vista a busca pela perfeicao estética.

Se o Caminho pelas flores é a expressao da pratica religiosa das professoras
de lkebana, o caminho das flores — enquanto categoria analitica e ndo como termo émico

— pode ser empregado na descri¢cdo da préatica do arranjo de Ikebana ao longo da historia:

“No ano de 604, o principe Shotoku enviou uma missao diplomatica japonesa
com destino a China, sendo o seu primo, Ono-no-Imoko, o chefe. De volta ao
Japdo, a comitiva trouxe livros classicos sobre obras de arte, textos sobre a
Cerimbnia do Cha e também a técnica de lkebana, além de um grupo
constituido por artistas e monges chineses que disseminaram no Japdo uma
variagdo do budismo, o Zen. Apds a morte do principe Shotoku, Ono-no-
Imoko abandonou a vida na corte imperial, adotando um estilo de vida
monastico, que teve como centro seu aprimoramento espiritual. Retirou-se para
uma pequena cabana (bo) as margens de um lago (ike) e, por sua vida de
soliddo e isolamento, acabou sendo conhecido como Ike-no-bo, o “ermitdo do

138 Cada aula é ministrada uma vez ao més, sendo que cada médulo possui dez aulas. Desse modo, cada um
tem dez meses de duracéo.
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lago”. Seguidor do budismo, dedicou-se as artes, que considerava
indispensaveis ao seu desenvolvimento interior e, dentre estas, a arte da
Ikebana, e sua cabana foi o reflgio de sucessivas geracfes de monges budistas
que preservaram e atualizaram a tradicdo de Ikenobo. Nasce, entdo, o primeiro
estilo japonés de arranjo e da primeira escola de arranjo floral. Apds a morte
de Ono-no-Imoko, os abades do Templo Hexagonal foram, sucessivamente,
herdando o posto de autoridade maxima da Escola Ikenobo.” (TERROR, 2009,
pags. 162 — 164).

Foi no periodo Edo (1603 a 1867) que o arranjo floral ganhou 0 nome de kado
e adquiriu a conotacdo de disciplina espiritual. Ainda nessa ocasido, a Ikebana era restrita
aos membros da aristocracia. Foi Ikenobo Senkei que introduziu o arranjo floral na sala
de cha, dando maior visibilidade para essa pratica. Porém, o uso de Ikebanas nesse
ambiente ndo tinha como objetivo a producdo de um efeito de beleza elegante, do
contrario, deveria expressar pureza e simplicidade®*°. A Ikebana se popularizou em todas
as camadas da sociedade japonesa apenas a partir do século XIX por meio da criacdo da
moribana — estilo de arranjo narrado ao longo deste capitulo e que foi desenvolvido
inicialmente pela escola Ikenobo e é praticado atualmente por outras academias.

E no tokonoma, uma pequena alcova de piso de tatame, um pouco mais
elevado em relacdo ao chdo, onde 0s japoneses costumam expor suas obras de arte. H&
um pergaminho estilo kakejiku fixado ao centro da parede e em um dos lados é possivel
encontrar um arranjo floral ou um bonsai. Todos os elementos devem estar harmonizados
entre si, sobretudo o estilo do vaso e o do quadro. A pequena exposicdo, caracterizada
pela sua decora¢do minimalista, aciona o olhar daqueles que a observam, uma vez que
cria um ambiente que contém em si mesmo uma amostra de todo o microcosmos contido

na estética japonesa.

Imagem 36: Tokonoma®°

139 TAZAWA et al, 1973, pag. 78
140 https://br.pinterest.com/pin/403846291555608124/
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Imagem 37: A Ikebana na Cerimonia do Cha#:

O fundador e suas flores

A lkebana Sanguetsu, enquanto um estilo criado por Meishu-Sama, surgiu
em 1940 e se institucionalizou em 1972 e teve Itsuki Okada, filha do fundador, como a
primeira lider. A academia tem como principio a ideia de que a forma do arranjo deve se
adaptar de maneira natural ao vaso, sem forcar as flores e os galhos. Dizia Meishu-Sama
que se um galho n&o estiver do inteiro agrado de quem o vivifica, depois de algumas horas
ou uma noite “ele se ajeita”, mas isso ndo acontece se 0 mesmo tiver sido manuseado em
excesso. Ele também dizia que o uso de poucos galhos e flores por vaso criam um efeito
melhor, uma vez que conferem maior leveza e equilibrio a composicdo. A arte da Ikebana
para Meishu-Sama era descrita como um ato de desenhar um quadro com as flores
(TERROR, 2009, pag. 171).

No ano de 1953, Meishu-Sama solicitou que algumas de suas vivificagdes
florais fossem fotografadas a fim de que seus seguidores pudessem assimilar suas
orientagbes e sua estética. Essas Ikebanas, que hoje existem apenas em registros
fotograficos séo, quica, as Unicas que possuem autoria, o que se justifica pela importancia

e do poder espiritual daquele que as vivificaram. Assim, o poder do fundador ndo se

141 Fonte: web. Autor desconhecido.
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restringe apenas a sua propria personalidade, mas se estende a tudo o que foi feito por ele
em vida, inclusive suas lkebanas. Vivificar flores tal como fazia Meishu-Sama é o
objetivo dos adeptos que se dedicam ao caminho pelas flores. Quando esse proposito €
cumprido, o caminhante atinge o korinka: a vivificacdo sublime e perfeita, alcancada
quando seus sentimentos encontram reverberacdo nos de Meishu-Sama. No entanto,
nunca encontrei alguém que dissesse ter atingido tal estado, trata-se de um proposito
pessoal a ser alcangado, mas que nunca se sabe se isso de fato ocorreu.

Dizem as professoras e 0s ensinamentos do fundador que sempre que se for
fazer uma vivificacgdo floral, € preciso fazer do jeito correto, isto €, com o propdsito de
alegrar o espirito daqueles que as contemplarem. As Ikebanas, portanto, manifestam sua
capacidade de salvacéo, o que pode ser observado quando libertam as pessoas de seus
préprios sofrimentos. Isso faz a Ikebana estar além de um arranjo floral, pois essa é capaz
de transmitir luz, tal como o Johrei. Conforme ja explicado anteriormente, o objetivo de
Meishu-Sama e de sua Igreja é a criacdo do Paraiso Terrestre, sendo a Ikebana, em uma
dimensdo mais ampla, a propria estética do paraiso idealizada pelo fundador. Ha um
ensinamento de Meishu-Sama intitulado “Campanha de formacéo do paraiso por meio
das flores”, segundo o qual ¢ preciso “levar flores onde quer que haja pessoas”, pois, de
acordo com os ensinamentos, as préprias flores possuem a capacidade de livrar as pessoas
do sofrimento. Relatos que endossam a eficacia das flores sdo constantemente produzidos

e acionados pela Igreja Messianica:

“Moro num condominio com mais de mil moradores. Nas reuniGes de
assembleias ocorrem muitos conflitos, principalmente quando o assunto é
referente as taxas extras. A Gltima reunido foi tdo tumultuada que chegou ao
ponto de se pensar em ser necessaria a intervencdo da Policia. Entdo, vendo
aquela situacéo, tomei a decisdo de confeccionar um arranjo de lkebana com
o sentimento de levar a Luz de Deus, através da flor desejando harmonizar o
ambiente da proxima assembleia. No dia marcado levei o arranjo, entreguei
ao funciondrio e lhe orientei onde deveria colocar, pois ndo poderia participar
da reunido. Falei sobre a missdo da flor e ele sorriu dizendo que achava
impossivel haver harmonia naquele local. Mesmo assim, ele colocou a Ikebana
no ponto principal do saldo. No dia seguinte, encontrei-me com o sindico todo
feliz, dizendo que a reuni&o tinha sido um sucesso. Ele disse que aquela flor
fez com que a paz reinasse, pois, a reunido transcorreu de forma harmoniosa,
ninguém se alterou e a votagdo foi tranquila. Fiquei muito feliz e lhe disse que
fora eu que havia levado a flor. Aproveitei para lhe explicar a respeito da arte
da lkebana e sobre a harmonia que ela proporciona aos ambientes e prometi
levar flores sempre que houvessem reunides no condominio. Ele ficou muito
feliz e se colocou a disposicdo para o que eu precisasse. No dia seguinte, a
flor era 0 assunto predominante entre os moradores do condominio. Soube que
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todos os presentes foram unanimes em reconhecer que nunca houve uma

assembleia tdo harmoniosa”.1*?

O Paraiso ¢ o mundo da Arte

A arte ocupou espaco de importancia na vida de Meishu-Sama que quando
jovem desejava se tornar um pintor. Apo6s a conclusdo do primeiro grau, o fundador
ingressou na Escola de Belas Artes, ndo obstante, ndo pdde concluir sua formacdo em
decorréncia de problemas de salde. Esse fato ndo o afastou da arte e assim, durante a vida
e sobretudo apos ter alcancado o estado de iluminagdo, Meishu-Sama pintou dezenas de
imagens de diversos tipos de Kannon; dedicou-se a vivificacdo floral através da Ikebana;
criou 0 museu de Belas Artes de Hakone e adquiriu todo o acervo através da compra de
obras de arte que, em decorréncia da crise econdémica provocada pela Segunda Guerra
Mundial, eram vendidas a precos baixos'*3; criou trés santuarios denominados pelos
adeptos da religido por prot6tipos do Paraiso Terrestre no Japao ou como Solos Sagrados,
localizados em Hakone, Atami e Kyoto.

H4, na ideia de Paraiso Terrestre e nos Solos Sagrados da Igreja Messianica,
uma dimensao estética que pode ser encontrada nos ensinamentos do fundador e também
nos ambientes religiosos. Um exemplo é a obra Biombo das Ameixeiras com flores
vermelhas e brancas de Ogata Korin (1658-1917) adquirida pelo fundador em 1953.
Atualmente a obra se encontra no Museu de Arte, localizado no Solo Sagrado de Atami
e recebeu o titulo de Tesouro Nacional do Governo Japonés. Ogata Korin é considerado
um importante pintor japonés do estilo rinpa, estética caracterizada pela constante
referéncia a elementos da natureza, literatura e poesia; uso de cores vibrantes e de

pigmentos metalicos; incorporacéo de caligrafias em pinturas!#4,

142 Disponivel em: http://www.messianica.org.br/culto-mensal/experiencia-de-fe/experiencia-de-fe-

setembro-2016 - acesso em fevereiro de 2018.

143 Segundo o site da instituicdo, 0 museu possui mais de mil e duzentas obras de arte, sendo trés tesouros
nacionais e outras sessenta obras consideradas patrimonios culturais do Japdo. Disponivel em:
http://www.messianica.org.br/solos-sagrados/atami-terra-celestial-japao - Acesso: julho de 2016.

144 Disponivel em: http://www.metmuseum.org/exhibitions/listings/2012/rinpa-aesthetic - Acesso: outubro
de 2016.
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Imagem 38: Biombo das Ameixeiras com Flores Vermelhas e Brancas (séc. XVII1).
Korin Ogata. Museu de Arte MOA, Atami, Japao.

Baseado na estética rinpa desenvolvida por Korin, sobretudo na obra Biombo
das Ameixeiras, Meishu-Sama construiu o Jardim das Ameixeiras no Solo Sagrado de
Atami. Caracterizado por pequenos montes e por suas arvores, todas elas muito antigas,
trata-se da releitura de Meishu-Sama do Biombo de Korin (TERROR, 2009, pag. 64):

Imagem 39: Bai-en — O Jardim das Ameixeiras. Solo Sagrado de Atami Fonte:
Messianica General Corporation (Org.).1980, p.65 apud TERROR, 2009.

Da mesma forma no Solo Sagrado de Guarapiranga, no Brasil, o tracado da
correnteza do riacho, segundo Terror (op. cit.) serviu de inspiragdo para o0 Caminho do
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Paraiso, numa homenagem a admiracdo de Meishu-Sama pelo artista. A obra de Ogata
Korin, O Biombo das Ameixeiras com Flores Vermelhas e Brancas, possui diferentes
releituras no contexto dos ambientes religiosos da Igreja Messianica, portanto, trata-se de
um conjunto de linhas e cores que, nos termos de Meyer (2015), fazem parte do regime
visual da religido cujas formas sensoriais estdo atreladas a estética religiosa da institui¢do
e que cria nos individuos “um envolvimento sensorial com o mundo que sintoniza os
sentidos, induz sentimentos e estrutura a percepcdo de uma maneira seletiva e

especifica”#®

Imagem 40: O Caminho do Paraiso. Solo Sagrado de Guarapiranga - SP
(TERROR, 2009, pag. 65)

Em parte de seus ensinamentos que versam sobre o Paraiso, Meishu-Sama
frequentemente o relaciona a um lugar onde obras de arte se fazem presentes. Porém, nao
se trata de um tipo qualquer de arte, ao contrario, sdo obras que devem ser feitas por
artistas de nivel espiritual elevado, capazes de elevar o espirito daqueles que as
contemplarem. De modo geral, para Meishu-Sama essa é a missdao que Deus atribuiu a
arte e também ao artista. Esse é detentor de uma grande responsabilidade perante a
sociedade, pois uma vez que suas obras ndo sejam de carater elevado, essas certamente
vao contribuir para a degradacao espiritual das pessoas, aumentando assim o sofrimento

145 MEYER, 2015, p. 338.
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e os problemas sociais. A missdo da religido, em sua interface com a arte, é tornar as obras
de arte acessiveis a0 maior nimero possivel de pessoas, contribuindo assim para a sua
elevacdo espiritual, e, por conseguinte, extinguindo os sofrimentos humanos e edificando
0 Paraiso Terrestre.

Verifica-se nos ensinamentos de Meishu-Sama (FUNDACAO MOKITI
OKADA, 1991) a capacidade que os ambientes tém de agir sobre os sentidos e 0s
sentimentos dos individuos: se esses sdo belos e estdo decorados com obras de arte de
carater elevado, as pessoas se alegram, tornam-se virtuosas, o que diminui a incidéncia
de conflitos interpessoais e sociais. O mesmo também se aplica em sentido inverso:
quando o ambiente esta sujo e deteriorado, as pessoas que nele adentrarem se sentirdo
incomodadas e até mesmo infelizes, sendo esse estado de espirito a porta de entrada para
conflitos e animosidades. O Belo se estende para além do ato de produzir ou apreciar
obras de arte, sua pratica também pode ocorrer de modo mais abrangente, sobretudo

através do cuidado com a aparéncia e a limpeza do ambiente doméstico:

“Naturalmente a nivel individual, os homens também devem procurar manter
uma beleza adequada, para causar boa impressdo as demais pessoas. Talvez
ndo seja da minha conta falar-lhes semelhantes coisas, mas € a pura verdade:
dentro de casa, deve-se sempre ter o cuidado de ndo deixar teias de aranha no
teto, de conservar o assoalho t&o limpo que néo haja nem um cisco, de arrumar
logo os objetos desagradaveis a vista e deixar os utensilios bem organizados.
Assim, tanto os moradores da casa como as visitas sentir-se-d0 bem, o
sentimento de respeito nascera, e o conceito do chefe da casa também se
elevard. ” (FUNDACAO MOKITI OKADA, 1991, pag. 331)

Nota-se que o ato de praticar o Belo, tanto em uma dimensdo individual ou
coletiva, ndo tem como fim o bem-estar do individuo em si mesmo, e sim o contrario: o
Belo deve existir enquanto algo a ser propagado ao maior nimero possivel de pessoas.
Para 0s messianicos, morar uma casa limpa, decorada com arranjos de lkebana e obras
de arte alegra o espirito daqueles que nela vivem, faz diminuir os conflitos e,
consequentemente aumenta a harmonia entre os familiares. Nesses lares onde as pessoas
sdo verdadeiramente felizes sdo chamados pela Igreja Messianica de Lares de Luz e séo
a condicdo de surgimento do proprio Paraiso Terrestre. A pratica do Belo revela sua
importancia, pois confere forma ao ambiente e aos seus objetos através de um padrao
estético que, uma vez seguido, € capaz de dar concretude ao Paraiso Terrestre, tornando-
0 um mundo que existe ndo apenas no plano do discurso e do pensamento, mas enquanto

algo que pode ser vivido, tocado e sentido através da experiéncia.
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Imagem 41: Meishu-Sama cortando camélias nos jardins de Hakone em 19534

Segundo dia: desabrochando em vida

No dia seguinte a aula, as trés rosas e os trés galhos sobreviveram a uma
noite de intensa curiosidade felina. Notei que as flores ja haviam completado todo o seu
processo de abertura, inclusive a de haste mais longa, aquela cujas pétalas eram as mais

fechadas ja estava completamente aberta.

Nem tudo sdo flores

Dentre um conjunto de coisas que podem ser utilizadas como instrumento de
pratica e de propagacao do Belo, as flores recebem grande destaque nos ensinamentos do
fundador uma vez que sdo associadas a criacdo do Paraiso Terrestre. Dizia Meishu-Sama
que as flores devem ser colocadas a vista de qualquer pessoa, no canto do escritorio, sobre
a escrivaninha, onde quer que seja. Certamente era por esse motivo que a professora Rosa

colocava flores até mesmo nos banheiros da Igreja.

146 Disponivel em: http://jinsai.org/english/meishu_sama/images/imagjins30.php. Acesso: setembro de
2016.
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Lembro-me de no passado ter presenciado algumas animosidades entre a
professora Rosa e 0 ministro que era responsavel pela Igreja na ocasido. Ndo eram
discussGes que aconteciam de modo direto, eram incomodos mutuos que estavam
implicitos na relacdo de ambos e que geralmente circulavam entre os demais messianicos
através de fofocas. Esse conflito, assim como todos os demais que ali aconteciam, eram
lidos na perspectiva da religido como um aprimoramento, uma espécie de karma ou
divida espiritual que deve ser resgatada por ambas as partes. Na perspectiva messianica,
o fato de tanto o ministro como a professora estarem na Igreja, desempenhando suas
respectivas missdes ou funcBes religiosas faz com que se atribua esse significado a
relagdo. Nao obstante, esse tipo de interpretacdo ndo se restringe apenas ao ambiente
religioso, de modo geral, todas as pessoas que possuem algum tipo de proximidade em
relacdo a um messianico sdo dadas como detentoras de afinidade espiritual com ele.

Meu conhecimento das tensfes, na ocasido, era parcial. Desse modo, tive
maior acesso as queixas do ministro responsavel que criticava o fato de a professora ter
transformado a igreja em um mercado de flores. Isso acontecia em virtude de ela utilizar
0 espaco religioso para vender lkebanas para messianicos e outras pessoas que
frequentavam a Igreja. A gravidade da situagdo se tornava ainda mais evidente a luz dos
olhos do sacerdote pelo fato de a professora ndo fazer donativo mensal de gratidao
monetéria a instituicdo. A justificativa de Rosa era diferente: a doacdo monetaria feita por
ela ndo era realizada de modo convencional, isto €, quando o dinheiro € colocado dentro
de um envelope e depositado no interior da urna. Para ela, sua gratidao era materializada
semanalmente através da lkebana colocada perante o Altar. Além desse, todas as demais
flores de lkebana que se faziam presentes nos comodos da Igreja também eram compradas
e vivificadas pela professora. A vivificacdo de todas as flores da Igreja era realizada
exclusivamente por Rosa, pois ela era a unica professora de Ikebana daquela unidade
religiosa e, portanto, era a Unica pessoa habilitada para o desempenho dessa funcéo.
Assim, sempre que ia ao Ceasa, apos fazer as compras das flores para o Altar e para os
demais comodos da Igreja, a professora também adquiria uma quantidade extra para
serem vivificadas e vendidas.

Era muito comum haver pessoas que semanalmente compravam lkebanas
vivificadas pela professora Rosa. Sempre que alguém realizava uma encomenda, seja para

si proprio ou para alguém, a professora vivificava o arranjo de acordo com as
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necessidades daquele que ia recebé-lo. Ao montar a Ikebana, as flores escolhidas podiam
ser muito variadas: antdrios; rosas; orquideas; chuvas-de-ouro; crisantemo; gérbera;
gloriosa; lirio; palma. Havia uma certa simbologia atribuida por ela em relacéo a escolha
das cores: amarelo significava prosperidade; rosa ou roxo: mudanga interior; vermelho:
amor; verde: esperanga; branco: paz. Ao vivificar as flores, a professora muitas vezes,
sem nada saber a priori, tinha sensa¢des que, segundo sua prépria interpretacdo, eram de
origem do proprio estado de espirito daquele que ia ganhar o arranjo, por iSsO seus
sentidos a norteavam na escolha das cores das flores. Angustia, comocao, aperto no peito,
emocdo, choro, visdes espirituais faziam parte do repertério de sensagdes da professora
Rosa. Desse modo, em virtude dessas percepgdes, 0 momento da vivificacdo pode ser
equiparado a uma espécie de experiéncia mediunica. Ndo obstante, praticas como essa
ndo sdo endossadas pela Academia lkebana Sanguetsu — essa muito provavelmente foi
adquirida ao longo do curso da vida da professora. Sua vivéncia como messianica e
professora de lkebana ultrapassa o limiar desse matiz: ela vaza, borra, imiscui e se funde
em um caleidoscdpio de experiéncias que sdo consequéncias diretas de seu modo de estar

no mundo:

“Um dia cheguei na Igreja no domingo sozinha, pra receber os jovens. De
repente a dona Rosa apareceu dizendo que ia fazer uma lkebana pro Zé, que
tinha feito cirurgia. E ai eu olhei pro jardim da frente onde tinha a fonte e
falei: “nossa que rosa amarela linda...”. Nisso ela tava olhando também e
[também estava] emocionada. Ela falou: “tem muitos espiritos ali cuidando
do jardim eles estdo com sede...” ai ela foi e colocou dgua. Quando ela tava
indo embora, ela me deu um arranjo com a rosa amarela. Essa rosa... nossa.
Ela parecia uma amiga... coloquei no meu quarto e todo dia eu entrava, olhava
pra ela e dizia: “old, linda rosa”. E um dia cheguei ela tava morta. Chorei
como crianca. Ela [a rosa] durou uma semana e foi uma semana que minha
TPM passou despercebida. Chorei quando ela morreu, mas foi um choro de
gratiddo porque ela fez a diferenga, sabe?” (Diario de Campo, dia 27 de julho
de 2016).

A Igreja Messidnica costuma ter um expediente bastante restrito aos
domingos. Esse dia, portanto, havia sido uma excec¢ao tanto para a messianica, como para
a professora Rosa, que fora a Igreja naquele a fim de preparar uma lkebana para um
messianico recém operado. Ambas prestaram atencdo na mesma flor, a professora entdo
teve uma visao espiritual através da qual enxergou a presenca de espiritos proximos ao
jardim. Apos saciar a sede desses espiritos, a professora decidiu utiliza-las para vivificar
um lkebana para a messianica. Desde o inicio, aquela ndo era uma flor qualquer: ela

chamou a atencdo de seus olhos pela sua beleza; era protegida por espiritos que estavam
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no jardim; e ao recebé-la através do arranjo de lkebana, a rosa se tornou amiga da
messianica. Seu sentimento pela planta e toda a histdria contada por meio de seu relato
demonstram que a eficacia da flor fez com que ela ndo sofresse os sintomas de tensdo
pré-menstrual. Parte da eficacia também pode ser atribuida a propria professora Rosa,
percebida pela messianica como uma figura cujos poderes espirituais sdo dotados de
grande eficacia. Além disso, a propria flor é eficaz em virtude de suas propriedades e
caracteristicas materiais uma vez que aciona diferentes sentidos e sensa¢des naqueles que
a observam.

Experiéncias semelhantes podem ser encontradas entre 0s messianicos que
praticam a Ikebana e também entre aqueles que costumam levar os arranjos para a casa
ou para o local de trabalho. Abaixo seguem quatro casos - trés contados por Maria Helena
durante uma entrevista e outro contado pela senhora Ana Claudia — que servem de
exemplo para ilustrar possiveis formas de atuacéo da Ikebana:

Maria Helena, 30 anos de idade:

“Desde que a gente inaugurou a escola de inglés, ela tem flor. Nao falta flor
desde o dia que a gente entrou na casa. As flores comecaram a mostrar quando
uma semana era mais tranquila, as flores duravam mais. E ultimamente, com
a energia, com as coisas que estavam acontecendo, as flores la estavam
morrendo muito facil. E a gente sentia que elas aliviavam e aliviam o
ambiente, né? Teve até um dia que um aluno meteu o louco [na escola]. Ele
ficou sentado na mesa fazendo tarefa e tinha uma flor, e ela tava linda, sabe?
Depois quando ele foi embora e eu olhei pra flor, que ele ficou sentado do lado
o dia inteiro, ela tava completamente preta, completamente morta. Ela era
uma flor vermelha, escura. Eu sinto que quanto mais o ambiente t4 assim,
pesado, parece que fica um clima escuro, sabe? E as flores ficam murchas
mais rdpido. ~ (Entrevista, 6 de janeiro de 2017)

Maria Helena contou a histéria de sua socia da escola de inglés, Débora, que
também é messianica. A mae de Débora é evangélica e ambas sempre tiveram conflitos
recorrentes desde a infancia. Débora passou a levar Ikebanas semanalmente para casa e
paulatinamente, a mée comegou a fazer agrados para a filha, tais como lavar roupa,
cozinhar e trata-la bem. Para Maria Helena, a atmosfera espiritual do lar de sua amiga se

transformou gracas a atuacdo da Ikebana.

“A dona Leia sempre levou lkebana pro saldo e ela pegou a Ikebana e levou
pra l4 e deixou bem na entrada. No dia seguinte ela voltou 14 [para o saldo] e
a porta tava arrebentada, o cadeado, a grade, a corrente tava arrebentada, a
porta tava aberta, mas ndo entraram e ndo fizeram nada. E a Ikebana, que
geralmente dura uma semana, duas [semanas], uma semana e meia tava
inteirinha seca, tava escura e morta. Lembro que na época, [dona Leia disse
que] a lkebana tava preta, murcha e escura. Ela verificou tudo no saldo, ndo
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levaram nada, nédo levaram absolutamente nada e tava tudo bem, sé a lkebana
mortinha” (Entrevista, 6 de janeiro de 2017)

A senhora Ana Claudia, de setenta anos de idade e evangélica de formacéo, €
um exemplo de alguém que conheceu a Igreja Messianica através da lkebana:

“Eu estava num ponto de onibus, eu vi uma senhora com um arranjo de flor
muito bonito. Como eu gosto muito de flor e ai eu perguntei [para ela]: “mas
que arranjo de flor mais diferente, bem ajeitadinho”. Ela falou: “é da Igreja
Messianica de Hortolandia, eu vou 14, eu frequento la. ” Por sinal, eu nunca
mais encontrei essa criatura. E ai eu fui 14, me receberam muito bem, muito
bem mesmo, eu achei bem familia e me deram um arranjozinho bonitinho,
perguntaram se eu queria tomar o Johrei. Ai eu pensei: eu ndo sei 0 que é, mas
eu creio que seja um troco de bem porgque o ambiente la é muito gostoso, eu
me senti bem e ai eu falei: “Eu vou tomar sim. ” (Entrevista, dia 15 de abril de
2016).

De maneira distinta, 0os quatro casos sdo exemplos de formas atuagdo da
Ikebana. No exemplo de Maria Helena, a lkebana fez o papel de filtro: todas as
animosidades decorrentes do conflito com o aluno que existiam no ambiente foram
filtradas pelas flores. O caso de dona Leia é semelhante em relacéo ao de Maria Helena,
porém, além de filtrar, a atuacdo da Ikebana foi de protecdo, pois impediu que o roubo
acontecesse, porém, para impedir o furto, as flores tiveram que “‘se sacrificar”. No relato
sobre a experiéncia de Débora, a acdo da Ikebana foi de harmonizar o ambiente e também
a relacdo entre méde e filha. Por fim, para a senhora Ana Claudia, a Ikebana foi um
instrumento de divulgacdo da religido: ela passou a frequentar e a receber Johrei
diariamente, decidiu se tornar messianica, e, em virtude disso, resolveu deixar de

frequentar a igreja evangélica.

As flores do sétimo dia

Na virada do quarto para o quinto dia, as rosas perderam visivelmente seu
vigor. Chegado o sétimo dia, a flor menor ja havia perdido algumas de suas pétalas. As
demais, apesar de ainda inteiras, ja haviam murchado e estavam tristes, com a face
voltada para baixo e aparentavam morte. Os galhos de unha de gato ndo haviam perdido

0 vigor, continuavam flexiveis e parecia que ainda iam durar por muito tempo. Néo
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removi nada do arranjo, apesar do incomodo que as rosas mortas causavam aos meus

olhos.

Seguindo as flores: do Ceasa ao altar da Igreja

O exercicio de observacdo diaria do meu arranjo de Ikebana fez suscitar em
mim a questdo sobre a origem daquelas flores. Sabia apenas que eram compradas no
Ceasa da cidade de Campinas, porém eram poucas as informacdes que eu tinha sobre os
produtores, a organizacao do mercado das flores, o processo de preparacéo e escolha das
flores que seriam transformadas na lkebana do Altar da Igreja. Cecilia explicou que as
professoras Ivana e Elisa iriam ao Ceasa naquela semana para fazer a compra e entrei em
contato para saber se poderia ir com elas. No caminho, as professoras conversavam entre
si sobre as flores que pretendiam comprar para a lkebana do Altar. Elisa comentou que
estava pensando em anturios, pois ja fazia algum tempo que ndo se fazia arranjos com
essa flor.

Senti-me perdida ao chegar naquele imenso galpéo, repleto de cores, formas
e cheiros. As professoras andavam a passos rapidos e estavam visivelmente com pressa.
Eram muitas as informagfes que me chegavam aos olhos. Minha curiosidade me fez
perguntar o nome de diversas folhas e flores. Tentei tirar algumas fotos, mas além do
tempo ser curto, o ato de fotografar me deixava muito mais distraida em relacdo as lvana
e Cecilia que se movimentavam com muita rapidez naquele espago que ja Ihes era muito
familiar. Em alguns momentos, me perdi de Elisa, ao encontra-la, me perdi de Ivana, e
assim sucessivamente.

As professoras levavam consigo um carrinho especialmente projetado para
transportar flores. De acordo com os messianicos, deve-se seguir a Lei da Ordem, entao,
deve-se comecar pelas flores da Ikebana do Altar e ndo pelas encomendas, também néo
se deve fazé-las juntas. Elisa encontrou lirios, lvana concordou em utiliza-los para o
arranjo do Altar. Era preciso encontrar mais alguma flor para combinar com os lirios e
comprar o verde, isto é, folhas para fazer o preenchimento do arranjo. Feito isso, restava
apenas 0 anturio ou alguma outra flor para fazer par com os lirios. Ndo havia anturios
cortados naquele dia, entéo as professoras optaram por comprar ramos de chuva-de-ouro

cuja cor amarela era tdo intensa que quase beirava o laranja.
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Terminadas as compras para a lkebana do Altar, as professoras finalmente
estavam livres para se dedicarem as encomendas. Cada uma levava consigo uma pequena
lista e uma quantidade de dinheiro para atender aos pedidos previamente feitos. As flores
mais procuradas eram os crisantemos, muito utilizados em shorinkas - pequenos arranjos
de Ikebana que sdo distribuidos para as pessoas nas ruas. As professoras eram também
negociadoras: ndo bastava apenas pagar barato, era preciso que as flores viessem em
grande quantidade e que estivessem exuberantes. No momento da escolha, elas
demonstraram preferéncia por botdes ao invés de flores abertas, pois além de terem maior
durabilidade, esses geralmente se abrem no transcorrer dos dias, 0 que para elas torna a
Ikebana ainda mais bela. Naquele dia, ndo consegui ir embora sem comprar algumas
orquideas, calas e alguns galhos de cerejeiras que, em virtude do frio intenso, estavam
incrivelmente floridos — ndo sabia ao certo como vivifica-los, mas aquelas plantas
persuadiram meus sentidos e me seduziram a leva-las para casa.

Voltamos a Igreja com o carro cheio de flores. Levamos tudo para o andar
superior, na sala do Sanguetsu. Havia outras professoras e dedicantes que estavam ali
esperando pela chegada das novas flores. As tarefas eram divididas: as professoras faziam
as lkebanas maiores enquanto as dedicantes em virtude de néo terem ainda tal graduacéo,
ajudavam através da vivificacdo de arranjos menores e mais simples. Elas também
estavam incumbidas de buscar as lkebanas da semana anterior, espalhadas por
praticamente todos os comodos da Igreja. Apds busca-los, elas desmontavam os arranjos
e separavam as flores que poderiam ser utilizadas daquelas que deveriam ser jogadas fora;
lavavam os vasos com sabdo, enxugavam e guardavam no armario.

As professoras Ivana e Elisa, além de responsaveis por comprar as flores da
Ikebana do altar daguela semana, eram também incumbidas de vivifica-las. Perguntei se
eu poderia acompanhar a montagem do arranjo e elas concordaram. Porém, eu ndo sabia
que todo o processo era realizado dentro do préprio Altar, por isso, tivemos que trocar
nossos sapatos por pantufas brancas, proprias para quem precisa pisar no chao do altar. O

vaso escolhido era retangular na forma, preto na cor e era guardado junto com outros que
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também eram colocados exclusivamente nesse local, e, portanto, deveriam estar
apartados'*” em relagdo aos demais.

Todo o procedimento foi realizado com as cortinas fechadas, sendo o inicio
dado a partir do momento em que as professoras entoaram a Oracdo Amatsu Norito.
Minha ajuda foi bastante restrita: solicitaram que eu retirasse a lkebana antiga e que
enchesse 0 vaso escolhido de agua. A professora lvana estendeu uma manta branca sobre
o0 chédo e comecou a vivificar as flores. Elisa a auxiliava fazendo os mizukiris nas flores e
ramos, observava atentamente a direcdo para onde as flores pareciam se voltar, também
dava sugestdes de onde posicioné-las. Explicaram-me que o estilo do arranjo era um
estudo de linhas, cuja caracteristica é a presencga de uma linha principal que pode ser curva
ou reta. A professora Ivana amarrou dois ramos de chuva de ouro e optou por colocar
duas linhas no arranjo, uma crescendo no sentido vertical e outra na horizontal. N&o era
preciso, explicou-me Elisa, que as linhas fossem retas, mas nenhum outro ramo da chuva
de ouro poderia ser maior que as linhas principais. Na etapa seguinte, o vaso foi
preenchido com as folhas verdes, o que ajudou a dar mais estabilidade aos galhos de
chuva de ouro. Os lirios foram os Gltimos a entrarem no arranjo e foram colocados como
se estivessem olhando para o Altar. Elisa escolheu propositalmente alguns lirios que ainda
eram botdes e explicou que eles certamente se abririam no decorrer daquela semana. A
etapa mais demorada foi a de ajustes: corta-se algumas folhas verdes de um lado;
preenche-se com mais chuvas de ouro de outro; observa-se o arranjo de pé e depois em
posicdo de agachamento, pois a visdo do observador que estd em pé no chdo da nave é
diferente de quem est& no chdo do Altar, visto que esse € cerca de um metro mais alto em
relacdo ao primeiro. Terminada a Ikebana, ajudei as professoras a limpar o assoalho do

altar e registrei o resultado final de diferentes angulos.

147 As pessoas e 0s objetos antes de entrarem no Altar devem ser purificados, para isso € utilizado o kiribi
- peca formada por uma pedra e uma lamina de metal que, uma vez atritados produzem uma faisca, que tem
como resultado a purificacéo.
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Imagem 42: A lIkebana observada de
dentro do altar

Imagem 43: Ikebana no altar vista de longe
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Quando as flores vao as ruas

Parte dos crisantemos comprados pela professora Elisa tiveram um destino
diferente. Encomendados a pedido da missionaria Poliana, as flores foram transformadas
em shorinkas*®: pequenos arranjos de Ikebana, também conhecidos como Flores de Luz,
que foram distribuidas para as pessoas nas ruas durante a marcha de Johrei que foi

realizada no domingo da mesma semana. S&0 0s messianicos do Grupo Johvem?4®

que
liderados por Poliana, geralmente organizam esse tipo de atividade e séo eles proprios
que confeccionam as shorinkas na véspera da marcha.

A primeira etapa da vivificacdo das shorinkas consiste na preparacdo da
espuma floral que deve ser deixada de molho na agua por algumas horas, até ficar
totalmente encharcada. Em seguida, é cortada e introduzida dentro de um pequeno
potinho cilindrico de plastico de aproximadamente cinco centimetros de altura. Com os
pequenos vasos ja prontos, é feita preparacdo das flores e dos galhos verdes.
Primeiramente, eles devem ser cortados e separados em pequenos ramos; em relacao aos
crisdntemos é preciso fazer mizukiri, isto é, corte dentro da &gua. Terminada a preparacao
das flores e ramos, basta apenas fixa-los na esponja: os ramos sdo inseridos na lateral do

pequeno vaso e as flores no centro do arranjo.

Figura 44%0: A shorinka

148 530 chamadas de shorinkas ou minibanas.

149 Trata-se do grupo de jovens da Igreja. A letra H no meio da palavra tem o objetivo de fazer uma analogia
entre 0s jovens e a pratica do Johrei, assim, pelo fato de a juventude messianica ser aquela que o ministra,
é denominada de Johvem.

150 Fonte: web. Disponivel em: http://www.johvem.com.br/noticias-regionais/sao-paulo-capital/marcha-de-
johrei-e-entrega-de-shorinka-com-os-jovens-do-johrei-center-parque-das-arvores/ - Acesso: setembro de
2016.
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Terminada a preparacdo das shorinkas, no dia seguinte os jovens levam o0s
arranjos diante do altar, entoam a Oracdo Amatsu Norito a fim de pedir a Meishu-Sama
que as flores sejam instrumentos de salvacédo do proximo. Em seguida, ministram Johrei
nas shorinkas durante aproximadamente minuto. A marcha de Johrei se inicia quando o
missionario responsavel pela atividade divide os jovens em grupos e cada qual segue para
um local designado. Muitos alegam ter dificuldade de abordar as pessoas na rua ou de
bater na porta da casa de alguém. O lider do grupo os encoraja a perder a timidez, pois
com esse sentimento certamente o jovem timido perdera a oportunidade de viver alguma
experiéncia, graga ou milagre.

Muitas pessoas, ao serem abordadas na rua, perguntam pelo prego da shorinka
ou negam receber a flor por pensar que o arranjo € pago. Geralmente os jovens oferecem
a flor e em seguida explicam de maneira sucinta sobre o que é o Johrei. As pessoas
geralmente aceitam a flor, porém recusam receber a canalizagdo, sobretudo o publico
evangélico; ha ocasibes em que as pessoas estdo andando apressadas pela rua e
dificilmente demonstram interesse em ter uma conversa um pouco mais longa. No que
concerne as gque aceitam, é muito comum gue essa ocasido seja a primeira vez em que
recebem Johrei. N&o obstante, pouco perguntam sobre a flor, geralmente as dividas e as
curiosidades se referem a Igreja e ao Johrei. As shorinkas dificilmente sdo recusadas, a
despeito de servirem a um propdsito claramente religioso que nem sempre encontra
reverberacGes nos animos daqueles que estdo de passagem. Para 0s messianicos, ainda
gue muitos ndo aceitem o Johrei ou ainda que o recebam e ndo demonstrem interesse em
dar continuidade em uma unidade religiosa, o importante é tenham cumprido o propdsito
de trazer felicidade as pessoas através da flor. Desse modo, o fato de alguém se sentir
feliz ao receber a shorinka e recusar o Johrei, ndo é visto como um problema perante a
visdo dos religiosos. Outros também dizem que a semente ja foi plantada e que pode ser
que demore anos para germinar.

O inicio do fluxo de vida de uma shorinka é semelhante ao de uma lkebana,
porém ambas possuem desfechos diferentes: as flores sdo plantadas, cultivadas e cortadas
pelo produtor; séo levadas ao mercado das flores onde sdo compradas pelas professoras;
vao para a Igreja e la sdo vivificadas — ndo méos ageis, mas por jovens messianicos; no
dia seguinte, as shorinkas vao as ruas onde séo distribuidas; por fim, completam seu ciclo

de vida na casa de quem as recebeu. As lkebanas que sdo destinadas a permanecer na
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Igreja completam seu ciclo no proprio ambiente religioso, sendo descartadas na semana

seguinte ou quando as flores murcharem.

O desfecho: a impermanéncia das flores

O desfecho desta etnografia ja era sabido e era também esperado. As rosas,
ao contrario da minha horta, definharam diariamente até se tornarem completamente
secas a partir do décimo quarto dia. Foi nessa ocasido que decidi coloca-las na
composteira, onde elas finalmente terminaram seu processo de decomposi¢do. O
estiolamento das flores teve inicio a partir do momento em que elas foram cortadas da
roseira e levadas ao Ceasa para serem comercializadas. Ao chegarem |4, as flores foram
escolhidas e compradas pela professora Cecilia que as levou para a Igreja e as dividiu
entre suas alunas, juntamente com os galhos de unha de gato. A partir das instrucGes da
professora durante a aula, as alunas lavaram, mediram, cortaram, fixaram as rosas e 0s
ramos, transformando-os em lkebanas. Terminada a aula daquele dia, os arranjos foram
desmontados e cada aluna levou seu respectivo material para casa. Ao serem remontados
em casa, as flores e galhos se transformaram em um novo arranjo de lkebana. O fluxo
de vida das rosas pode ser observado ndo apenas por meio da circulacdo da flor em
diferentes ambientes, mas também pelo seu continuo processo de maturacao, abertura e

ressecamento de suas pétalas.

Imagem 45: O fim da rosa
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De maneira distinta, as unhas de gato tiveram outro desfecho: apesar de
cortadas, elas mantiveram-se em contato com a gua e isso foi suficiente para manté-las
vivas ainda por algum tempo. Na ponta de cima do galho nasceram algumas folhas

verdes e brotaram raizes na ponta de baixo que estava em contato com a 4gua do vaso.

Imagem 46: Um novo recomeco

Quando se vivifica um arranjo floral, uma concepcéao de arte é imediatamente
acionada, todavia, essa é distinta em relac@o as expressdes artisticas nas quais estamos
habituados. Nessas, as obras de arte devem ser colocadas dentro de museus para que
sejam protegidas do vento, da humidade e de todas as possiveis externalidades do
ambiente que podem acelerar de maneira descomedida o processo de deterioracdo da
obra. As lkebanas, porém, escapam totalmente dessa l6gica: o inexoravel processo de
estiolamento das flores faz dos arranjos florais obras de arte de curta em relacao as
demais artes plasticas. Quando tombam e paulatinamente vao se tornando ressecadas,
nada é possivel ser feito. Ao contrario de uma peca que se quebra ou que também
inevitavelmente se deteriora pouco a pouco e pode ser restaurada, o arranjo floral ndo
pode ser revivido depois de passado o ciclo de maturacéo de suas flores. Ingold (2015)
faz uma reflexdo semelhante em “Materiais contra Materialidade”: “Apesar dos
melhores esforcos de curadores e conservacionistas, nenhum objeto dura para sempre.
Os materiais sempre e inevitavelmente prevalecem sobre a materialidade a longo prazo”
é preciso, portanto, mudar o foco “de objetos acabados para o material de que séo feitos,

vendo neles o potencial de transformagdo” (pag. 61).
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A lkebana é, portanto, uma arte impermanente. Essa ndo é uma caracteristica
exclusiva das flores, tal como nos lembrou Ingold (op. cit.), pois todas as coisas que
possuem vida estdo em processo de transformacéo. As flores de uma Ikebana, em virtude
das especificidades do seu ciclo de vida, podem ser pensadas como exemplos que
evidenciam o inexoravel processo de transformacdo das coisas. O fato de as coisas
estarem em fluxo e em constante estado de impermanéncia € um ensinamento de diversas
tradi¢bes do Budismo, inclusive o Zen. Compreender este ensinamento, assim como 0
proprio Zen, é de fundamental importancia para se alcancar compreensao da ontologia
japonesa. Ambos podem ser facilmente acessados através de expressdes artisticas tipicas
do Japao, com destaque para a Ceriménia do Cha. Inicialmente comum entre membros
da aristocracia, o chad6 passou a ser praticado por samurais. Como ndo sabiam se
sobreviveriam a jornada, procuravam participar como se fosse pela Gltima vez, surgiu
assim a expressao “Ichigo Ichie” traduzida como “um momento, um encontro, que
Jjamais se repete”’. Cada chadd € Unico, pois os convidados ndo serdo 0s mesmos, nem 0s
utensilios escolhidos e tampouco as flores. O anfitrido se prepara com muita
antecedéncia, ele ndo deve deixar no tokonoma uma lkebana de dias anteriores, do
contrario, € preciso fazer uma especialmente para o convidado, se possivel com flores
que tenham duracdo de um Unico dia. Terminado o deleite, as flores — e quica os

participantes — ja ndo sdo mais 0s mesmos.

Imagem 47: Ichigo Ichie f

-

Ao entrarem no caminho das flores, as professoras Rosa e Cecilia - e todas
as que foram citadas neste capitulo - decidiram se autocultivar através das flores. A

pratica da lkebana esta além de um exercicio estético, trata-se de uma disciplina
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espiritual que busca a prdpria elevacdo da consciéncia daquele que a pratica e também
daquele que a observa. Ir ao Ceasa semanalmente (ou mensalmente) para comprar
flores; leva-las a Igreja; separéa-las; corta-las; lavar os vasos e enché-los de agua; fazer
a lkebana; jogar as flores velhas e reaproveitar as que restaram; fazer novos arranjos;
ministrar aulas e oficinas sdo apenas das algumas das atividades cotidianas daqueles
messianicos que decidiram se dedicar a esse Caminho. Além de tais afazeres, aprende-
se também a compreender as especificidades de cada material: ndo se pode tentar curvar
um galho a ponto de quebra-lo, da mesma forma que também néo se pode forcar qualquer
um dos materiais. A préatica da Ikebana, conforme lembra o pensamento Zen e o Taoismo,
consiste na observacdo constante da natureza a fim de utilizar os elementos dela
provenientes da forma mais adequada e ndo no ato de domesticar a natureza e forca-la
aos designios humanaos.

Ao longo deste capitulo, o arranjo foi mencionado como sinénimo do termo
“vivificagao floral ”. Etimologicamente, a palavra Ikebana contém esse significado que
produz uma aparente contradicdo, uma vez que as flores depois de terem sido cortadas,
entram em um acelerado processo de deterioracdo. No entanto, em nenhum momento a
pratica dessa arte foi pensada como um processo de “mortifica¢do”, pois a concep¢do
“dar vida” as flores esté intrinsecamente relacionada a ideia de producéo de harmonia
dentro de uma estética predeterminada e ndo como um prolongamento de seu tempo de
existéncia. Assim, se as flores vado inevitavelmente murchar e morrer, antes que esse
processo se complete, é possivel fazer delas uma lkebana. E o corte preciso da tesoura
que aparentemente Ihes encerram a vida, contudo é esse um dos atos que fazem parte do

processo de dar-lhes vida.
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Considerac6es Finais:

O Caminho do messianico

“O homem se orienta pela terra

A terra se orienta pelo céu

O céu se orienta pelo Caminho

O Caminho se orienta por sua propria natureza”
(Lao Tse - Tao Te Ching)

H&, em cada lkebana de Meishu-Sama, um pouco do ethos Zen Budista. O
mesmo pode ser dito de suas caligrafias, de seus desenhos de Kannon e também em parte
de seus ensinamentos. Este ethos ndo é puramente Zen, mas é o produto de uma amalgama
entre o Xintoismo, o pensamento Confucionista/Taoista. Uma das praticas mais latentes
entre tais pensamentos, conforme foi demonstrado, é o autocultivo que diz respeito ao
treinamento diario que um individuo estabelece consigo mesmo a fim de se aprimorar. O
ato de produzir uma lkebana é uma experiéncia de autocultivo a medida que o
caminhante, em analogia a ideia de Caminho, aprende observar as propriedades das flores
e galhos: as cores, as formas, a flexbilidade/rigidez, entre outras caracteristicas contidas
nesses materiais. Uma vez observadas, ele deve aprender a respeita-las, uma vez que nao
deve adaptar a natureza aos seus designios, mas produzir a Ikebana a partir das
possibilidades que Ihes séo dadas pelos materiais que irdo compor o arranjo.

N&do é somente através da lkebana que € possivel praticar o autocultivo

messianico. A horta caseira, descrita no capitulo Il, também pode ser considerada como
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tal, pois aquele que a pratica aprende a observar as necessidades das plantas. O sol, em
excesso ou em falta, pode prejudicar o crescimento das verduras; a agua, se colocada
demais pode afoga-las, porém, caso falte, pode fazé-las murchar e ressecar; a dgua da
chuva que cai de maneira descomedida também pode prejudicar as plantas, ainda mais se
for acompanhada de granizo ou de um forte vendaval. Ndo foram poucas as vezes que
tive que trazer todos 0s vasos para dentro de casa, principalmente as jovens mudas que
na época haviam acabado de germinar. A pedagogia messianica do cuidado praticada
através da horta caseira consiste no aprendizado do qual o messianico necessita
desenvolver para agucar sua sensibilidade para com os outros. Assim, conforme aprende
a medida certa da agua e da claridade que deve dispor para cada tipo de planta, este,
naturalmente se torna mais perceptivo em relacdo as necessidades das pessoas que 0
cercam. Dessa maneira, torna-se eximio no cuidado e na assisténcia religiosa as pessoas
que esta acompanhando através da terapia messianica. Por fim, a pratica da horta caseira
é uma forma de autocultivo ndo somente por ensinar os praticantes a observar a natureza,
mas também conter em tal pedagogia do cuidado.

Conforme foi abordado na introducdo, o objetivo da Igreja Messianica
consiste em concretizar o Paraiso Terrestre. Dessa forma, suas diretrizes orientam que o
paraiso primeiramente devera ocorrer dentro de cada individuo, conforme este aprender
a se libertar de seus proprios sofrimentos através do cuidado da felicidade de outrem. Ha
um ensinamento de Meishu-Sama que é repetido frequentemente nas orientacdes dos

ministros e também pelos proprios messianicos:

“Quem deseja ser feliz, deve primeiramente tornar feliz seus semelhantes, pois
a Divina recompensa que disto provém, serd a Verdadeira Felicidade. Buscar

a propria felicidade com o sacrificio alheio, é criar infelicidade para si mesmo.
» 151

A partir deste ensinamento, muitas das orienta¢6es proferidas por ministros
e missionarios asseveram para a necessidade do desapego que o individuo deve ter em
relacdo aos seus problemas, assim, a medida que alguém se dedica a felicidade de outras
pessoas, este alguém se tornara verdadeiramente feliz. Tornar essa atitude uma préatica
diaria é o desafio que todo o religioso € encorajado a fazer, a qual também pode ser

considerada como uma forma de autocultivo messianico. Por fim, trazendo a ideia de

151 Ensinamento de Meishu-Sama: Bom senso. Disponivel em: http://www.messianica.org.br/culto-
mensal/ensinamentos/bom-senso - acesso em fevereiro de 2018.
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Caminho, desenvolvida ao longo desta dissertacdo através do conceito de Tao ou “Do0”,
é possivel concluir que o Caminho do messianico consiste em praticar o autocultivo de si
a fim de concretizar o Paraiso Terrestre.

Esta pesquisa encontrou os conceitos de autocultivo e de Caminho por meio
da proposta tedrico-metodoldgica que teve como ponto de partida a analise dos materiais
que fazem parte da Igreja Messianica. Desta forma, ao analisar os diferentes processos de
mediacdo que estdo contidos na horta, nas flores e nas caligrafias, foi possivel constatar
a presenca de ecos dos pensamentos Zen Budista, Xintoista e do Taoismo/Confucionismo
nas praticas religiosas da religido. Assim, é preciso frisar que este caminho foi tomado
pela propria pesquisa quando os materiais foram pensados como uma via através da qual
se poderia construir um entendimento acerca dos aspectos cosmoldgicos que constituem
a religido. Por fim, foi possivel concluir que a Igreja Messianica possui uma miriade de
formas sensoriais que sdo oriundas de tais tradicdes religiosas e que estdo sujeitas a
constante reatualizacdo através da pratica. Conceitos, formas, materiais, imagens, linhas
sdo mediados a partir de referenciais socialmente compartilhados que se originaram
através de uma aquarela que ao longo da historia foi constituida de matizes de cores
Budistas, Xintoistas, Confucionistas/Taoistas. Quando essas “cores” sdo trazidas a0
contexto religioso brasileiro, encontram outros matizes e permanecem em constante
processo de imiscuicao.

Tomar como analise uma religido de origem japonesa que se radicou no Brasil
e tentar compreendé-la partir de seus referenciais € um exercicio de observacdo que
demanda a compreensédo de uma forma distinta de alteridade. O resultado da imersé&o do
analista em diferentes formas sensoriais oriundas da estética japonesa produz efeitos
sobre sua prépria experiéncia sensorial. Seja este analista um eximio pintor (ou talvez
uma estudante de antropologia), ao pintar (ou descrever esta alteridade), havera sempre
uma tentativa de capturar a tonalidade das cores e 0s movimentos das linhas. Foi 0 que
fez Van Gogh ao pintar o quadro Amendoeira em Flor (1890), capa®? escolhida para
ilustrar esta dissertacdo. Ao olhar atentamente a amendoeira, nota-se a presenca de
referenciais originarios da estética japonesa que foram relidos e que passaram a fazer
parte do repertorio do proprio estético do pintor. O exercicio de descricdo e analise da
Igreja Messianica proposto por esta pesquisa encontra reverberacfes nesta obra de Van

152 Conforme as normas de publicagio da Unicamp, o quadro foi colocado na pagina 17.
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Gogh, pois consiste em uma releitura das formas sensoriais de origem nipdnica as quais
foram mediadas através desta escrita e anélise etnogréfica.

Pensar a Igreja Messianica a partir de uma analise tedrico-metodologica que
parte dos materiais foi uma maneira de prestar uma contribuicdo ao campo dos estudos
que se dedicam a tematica das religides japonesas no Brasil. A Messidnica e suas
“primas”, isto €, institui¢des religiosas de origem nipOnica € que compartilham um
conjunto de referenciais entre si, sdo frequentemente analisadas sob vieses que
privilegiam seus respectivos processos de adaptacdo em paises de culturas distintas. Outra
tematica recorrente se refere as diferentes identidades criadas por tais instituicfes e suas
estratégias de difusdo entre membros que ndo compartilham de referenciais culturais e
étnicos oriundos do Japdo. Termos como assimilacdes, adaptacdes, modificacdes,
sincretismo, identidade (s) sdo frequentemente acionados para explicar religides como a
Igreja Messianica e que foram evitados ao longo desta pesquisa, uma vez que tais
referenciais sdo carregados de pressupostos tedricos que foram amplamente discutidos no
ambito da antropologia da religido.

A escolha de dar menos atencdo a tais discussfes se justifica na aposta
tedrico-metodoldgica desta pesquisa a qual procurou se atentar a outros planos da religido
que ainda ndo foram explorados analiticamente. Dentre esses, destaca-se a énfase na
andlise da Igreja Messianica a partir de suas produces materiais e as diferentes formas
sensoriais que sdo acionadas durante o processo de mediacéo religiosa, reflexdo que foi
suscitada a partir da obra de Birgit Meyer. A partir da contribuicdo de Tim Ingold, foi
possivel pensar a Igreja Messianica como uma coisa no sentido Heideggeriano e assim
foi possivel trazer a ideia de vida para pensar diferentes espécies de materiais — humanos
e ndo-humanos — que constituem a propria religido.

Analisar um objeto familiar sob uma perspectiva teérica ainda pouco
explorada é um exercicio que depende da disposicdo do analista de se deixar desapegar
de parte de seus pressupostos a fim de correr um certo risco. E no momento em que este
decide corré-lo que novas nuances, que antes passavam despercebidas, sdo finalmente
enxergadas. N&o apenas as tonalidades s@o percebidas pelo olhar, mas um conjunto de
coisas vivas. A busca por diferentes reflexdes e novas perguntas &, talvez, o Caminho de

quem se dedica ao exercicio do fazer etnogréfico.
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