UNIVERSIDADE ESTADUAL DE CAMPINAS
DOUTORADO EM CIENCIAS SOCIAIS

ANTONIO EUSTAQUIO DE MOURA

QUILOMBO MATA CAVALO, A FENIX NEGRA MATO - GROSSENSE:
ETNICIDADE E LUTA PELA TERRA NO ESTADO DE

MATO GROSSO

Campinas

2009



ANTONIO EUSTAQUIO DE MOURA

QUILOMBO MATA CAVALO, A FENIX NEGRA MATO - GROSSENSE:
ETNICIDADE E LUTA PELA TERRA NO ESTADO DE

MATO GROSSO

Tese apresentada ao Instituto de
Filosofia e Ciéncias Sociais da
Universidade Estadual de Campinas
para a obtencdo do titulo de Doutor em
Ciéncias Sociais

Orientador - Prof. Dr. Mauro William

Barbosa de Almeida

Campinas, 2009



FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELA
BIBLIOTECA DO IFCH - UNICAMP

Moura, Antonio Eustaquio

MB865q Quilombo Mata Cavalo, a Fénix negra mato-grossense:
etnicidade e luta pela terra no Estado do Mato Grosso. / Antonio
Eustaquio Moura. - - Campinas, SP: [s. n.], 2009.

Orientador: Mauro William Barbosa de Almeida.
Tese (doutorado) - Universidade Estadual de Campinas,
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas.

1. Sociologia rural. 2. Quilombos. 3. Antropologia.
4. Antropologia social. 5. Conflito social. 6. Etnicismo. 7. Posse da
terra. 8. Quilombo Mata Cavalo — Mato Grosso (Estado) —
Aspectos antropoldgicos. 1. Almeida, Mauro William Barbosa de.
II. Universidade Estadual de Campinas. Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas. IIL Titulo.
(cn/ifch)

Titulo em inglés: The Mata Cavalo Quilombo, a black phoenix in Mato Grosso, Brazil:
etnicity and struggle for land

Palavras chaves em inglés (keywords) :  Anthropology

Social anthropology

Social conflict

Ethnicity

Land tenure

Quilombo Mata Cavalo — Mato Grosso
(State) — Anthropological aspects

Area de Concentracao: Ciéncias Sociais
Titulacdo: Doutor em Ciéncias Sociais
Banca examinadora: Mauro William Barbosa de Almeida, Alecsandro José

Prudéncio Ratts, Emilia Pietrafesa de Godoi, Neusa
Maria Mendes de Gusmao, Renata Medeiros Paloliello,

Data da defesa: 18-06-2009

Programa de P6s-Graduacao: Ciénci352S0ciais



-
i
—

P | | 8D

ANTONIO EUSTAQUIO DE MOURA

QUILOMBO MATA CAVALO, A FENIX NEGRA MATO - GROSSENSE:
ETNICIDADE E LUTA PELA TERRATO ESTADO DE MATO GROSSO.

Tese de Doutorado em Ciéncias
Sociais, apresentada ao Instituto de
Filosofia e Ciéncias Sociais da
Universidade Estadual de Campinas,
como requisito parcial para a obtengéo
do titulo de Doutor em Ciéncias

Sociais.

\ "1.-"'{._.!"{‘ ;:,r

e w—— e

s

Orientador: Prof. Dr. Mauro William Barbosa de Almeida — UNICAMP/IFCH
Prof. Dr. Alecsandro José Prudéncio Ratts -UFGO

Prof Dra Emilia Pietrafesa de Godéi- UNICAMP/IFCH
M&dﬁﬂﬂmﬁé-ﬂfw

Prof® Dr* Neusa Maria Mendes de Gusmio- UNICAMP/IE

P

T e ‘_"_‘—Eh-__- o

e T T L T e Y]

Prof®. Dra Renata Medeiros Paoliell UNESP



Digo: o real ndo estd na saida nem na chegada:

Ele se dispoe para a gente é no meio da travessia.

Jodo Guimardes Rosa.



Aos meus pais, Gustavo Luis de Moura e Maria do Carmo Moura (in memoriam)
As familias remanescentes do Quilombo Mata Cavalo, com muita admiracdo e respeito

pela luta que travam



AGRADECIMENTOS

Agradeco ao meu orientador Prof. Dr. Mauro William Barbosa de Almeida pelas
orientagdes na caminhada para a elaboragdo desta tese e pela paciéncia que teve comigo;

As professoras doutoras Emilia Pietrafesa de Godéi e Neusa Maria Mendes de Gusmao,
pelas leituras das versdes iniciais do meu projeto de pesquisa e pelas sugestdes durante a
qualificagdo;

Aos participantes da banca de argiiicao da tese: prof. Dr. Alecsandro José Prudéncio Ratts,
profa Dra Emilia Pietrafesa de Goddi, prof. Dr. Mauro William Barbosa de Almeida, profa
Dra Neusa Maria Mendes de Gusmao, profa Dra Renata Medeiros Paoliello e, aos suplentes
da banca: profa Dra Ana Lucia Artioli, prof. Dr Fabio Nolasco e profa Dra Maria Stela de
Campos Franca, pela disposi¢do em participar desse rito de passagem:;

Aos professores e professoras e funciondrios e funciondrias do Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas da Universidade Estadual de Campinas, em especial aos do doutorado
em Ciéncias Sociais, pela oportunidade que me foi concedida de estudar em um centro de
exceléncia;

Aos professores e professoras e alunos e alunas e funciondrios e funciondrias da
Universidade do Estado de Mato Grosso, em especial aos do campus de Céceres/MT, pelo
tempo e recursos que me foram disponibilizados para a realizacao do doutorado;

A CAPES, pela bolsa de estudo concedida.

Meus sinceros agradecimentos a minha familia: Marilia, Roménia e Gustavo, pelo apoio
incondicional, tolerancia e demonstracdo de que os lacos de companheirismo e familiares
podem ser construidos e reconstruidos, e pelo incentivo para a retomada e finalizacdo desta
tese.

Ao meu irmao Zezé (in memoriam) e as minhas irmas Violeta, Mariinha, Marina, pelo
apoio fraterno em todas as situacdes;

A Marta Covezzi pela revisido de portugués e traducdo do resumo para o francés e a Carlos
Camunas pelas tradugdes do resumo para o ingl€s e para o espanhol. A professora Dra

Maria de Lurdes Bandeira e a professora Triana de Veneza Sodré e Dantas pelos textos e



importantes sugestdes fornecidas no inicio da pesquisa.

Agradecimento especial para a Marilia pela correcao do texto,sugestdes e incentivo

A direcdo, funciondrios e vigias do Museu da Unemat /Campus de Cdceres pelo uso das
instalacdes do Museu e pelo tratamento atencioso.

Aos moradores do Complexo Sesmaria Boa Vida—Quilombo Mata Cavalo, Comunidade do
Jacaré de Cima (dos Pretos) e Sitio Barreiro, cidade de Nossa Senhora do Livramento/MT,
e Prefeitura Municipal de Livramento pela colaboracdo e hospitalidade durante a realizagao
do trabalho de campo;

Aos quilombolas de Poconé/MT, por me mostrarem a viabilidade de poder ser um
pesquisador comprometido com as lutas quilombolas.

As liderancas e familias de Sem Terras das comunidades Gleba Unido e do Aguassu por me
receberem em suas casas € colaborarem na realizacdo desta pesquisa, mesmo cientes que a
mesma se referia as familias quilombolas do Complexo Mata Cavalo;

A direcdo e funciondrios e funciondrias das Bibliotecas de Ciéncias Sociais/UNICAMP, da
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas/USP, do Museu Nacional, da UFMT e da
UNEMAT/campus de Céceres pelo apoio no acesso aos acervos das mesmas;

Ao Instituto de Terras de Mato Grosso- INTERMAT por me receber e apoiar nos
momentos iniciais da pesquisa;

A Fundacio Cultural Palmares pelos textos cedidos no inicio da pesquisa;

Ao Conselho dos Direitos do Negro/MT e Comissdo Pastoral da Terra/MT pela atengdo
fraternal;

Por me ajudar a ter serenidade, indispensavel nos momentos dificeis, a Dona Preta, Lucila,
Silvia, Marta, Patrice, Rejany e Fabianos de Cristo;

A Dona Shirley por me ajudar a manter a minha casa limpa e organizada;

Aos professores e professoras do curso de Agronomia da UNEMAT/Campus Jane Vanini:
Fabio Nolasco, Santino Seabra, Abdala Untar, Vanessa Theodoro,Solange Ikeda, Jodo Ivo e
professor Reginaldo Medeiros (Escola Agrotecnica Federal em Céceres) pelo idealismo de
defender a Agroecologia. e a utopia da “Residéncia Agraria”

A Camara de Vereadores de Livramento (2000- 2002) em especial a presidente Maria José
(Tuti) pelo apoio proporcionado no inicio da pesquisa.

Aos meus alunos, alunas e bolsistas de iniciagdo cientifica pela oportunidade que me

7



concederam, em todos estes anos, de me transformar em professor pesquisador.e de gostar
de sé-lo;

Para ndo ser injusto e omisso, devido a impossibilidade de relacionar e agradecer a todos
que foram importantes na minha jornada, gostaria de agradecer as pessoas que em
Campinas, Livramento e Ciceres me ajudaram, direta e indiretamente, na elaboracdo desta
tese, pois, em diversos momentos, um olhar, um sorriso, uma palavra, e até uma cobranca
ou menosprezo me deram forca e coragem para concluir esta etapa da minha vida. E
importante registrar que todas essas pessoas e entidades ndo sdo responsiveis pelos

eventuais erros ou omissdes que possam existir neste trabalho.



RESUMO

O Quilombo Mata Cavalo estd localizado no municipio de Nossa Senhora do
Livramento/MT, a 10 km da sede do municipio e a 42 km de Cuiabd. Integra a mesoregido
130, da microregiao 534 de Cuiab4, centro sul mato-grossense. A drea desse quilombo ¢é de
14.700 hectares e nele hd 418 familias quilombolas, parte residindo na 4rea e parte nas
cidades vizinhas. Mata Cavalo € formado pelas comunidades quilombolas do Aguassu,
Ourinhos/Ponte da Estiva, Mata Cavalo de Baixo, Mata Cavalo de Cima, Mutuca, e Capim
Verde, cada qual com sua associacdo. Estas comunidades formaram a Associacdo Sesmaria
Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo (“associa¢do mae’) para representd-las junto aos 6érgaos
publicos e para receber o Titulo de Dominio da drea. Em Mata Cavalo, também, existe a
comunidade Gleba Unido formada por familias de Sem Terras (ndo ligadas ao Movimento
de Sem Terras- MST), a comunidade do Aguassu, formada por Sem Terras e quilombolas.
Possui, também, pequenos proprietarios, sendo alguns negros, e fazendas, dentre as quais se
destacam Ourinhos, Romale, Flamboyant, Sao Carlos e Capim Verde. Devido a
diversidade social do Quilombo Mata Cavalo, ele € também denominado, principalmente
pelos 6rgdos publicos, de Complexo Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo. O
Quilombo se formou na sesmaria Boa Vida e sesmaria Rondon. Os negros obtiveram terra,
em 1883, através de doacdo do senhorio da sesmaria Boa Vida, e posteriormente através de
compras de terras em ambas sesmarias. Desde a sua formag¢do os agrupamentos negros de
Mata Cavalo foram alvos de tentativas de expropriacdo de suas terras realizadas por
fazendeiros da regido, mas que foram sem sucesso devido a resisténcia da populacdo local.
No final da década de 1940, inicio da década de 1950, ocorreu a expropriagdo da maior
parte das terras do quilombo (em torno de 90% da area) realizada pelo Sr Manoel Monteiro,
politico livramentense, e, posteriormente, continuada pelas pessoas para as quais ele vendeu
parcelas das terras expropriadas. Sao indmeros os relatos de violéncia praticadas
diretamente pelos “novos donos” das terras e/ou seus empregados e pistoleiros, com a
participacdo ou omissdo da justica e da policia local. Houve resisténcia das familias da

area, principalmente as da Mutuca, entretanto poucas conseguiram manter suas terras. A
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maior parte das familias negras saiu da drea, se dirigindo para Livramento, Cuiabd, Virzea
Grande e Poconé. As que migraram para Cuiabd e Viarzea Grande se concentraram
respectivamente no bairro Ribeirdo do Lipa e Cristo Rei (ex Capao dos Negros). Nestes
locais, devido aos lagos de parentesco e culturais, € lembrancas em comum, as mesmas
reconstituiram, parcialmente, a Comunidade de Mata Cavalo. A partir dessa perda quase
total das terras, algumas familias iniciaram um processo de retorno a area, inicialmente,
através de compra de terras. Em 1996, parte das familias descendentes de antigos
moradores de Mata Cavalo, juntamente com algumas familias Sem Terra, ocuparam trechos
em diversos locais do Complexo Sesmaria Boa Vida-Quilombo Mata Cavalo, instalando
acampamentos para facilitar a permanéncia na area. Nesse processo de luta pela terra, as
familias negras, através dos mediadores sociais que os apoiavam, descobriram a Legislacao
Estadual e Federal relacionadas aos direitos dos “remanescentes de quilombos”. A partir
dai, solicitaram a propriedade das terras de Mata Cavalo, tendo como referencia essas
legislagdes. Foi iniciado um processo de territorializacdo, ocorrendo um processo de
etnogénese que levou a formacdo da identidade de remanescente de quilombo entre as
familias descendentes de antigos moradores em Mata Cavalo. Nesse processo de
territorializagc@o ocorrido com as familias negras de Mata Cavalo houve: 1) a etnogénese da
identidade de "remanescente de quilombo"; 2) a intensificacdo da organizacdo formal das
comunidades, através da criacdo de associacdes locais e de uma associacdo geral
representando todas as comunidades; 3) uma intensa reelaboracdo da cultura local,
ressaltando as manifestacdes culturais da populacido do quilombo e suas raizes africanas; 4)
a reelaboracdo da memdria social através da valorizacdo das lembrancas dos mais velhos;
5) a valorizacdo de aspectos relacionados a identidade de remanescente de quilombo e
considerados como positivos, tais como a preservagdo da natureza e o cardter nao-mercantil
da terra; 6) a apropriacdo pela comunidade do processo de identificacdo étnica, ou endo-
identificacdo. Ao longo desse processo, a palavra "remanescente de quilombo" deixou de
significar sobreviventes de antigos quilombos para designar parentes de escravos que foram
antigos moradores da terra. Como parte desse ultimo processo, ocorreu a valorizagdo das
arvores genealdgicas, ou seja, "troncos". O processo de luta pela terra do Quilombo Mata
Cavalo ndo terminou no inicio de 2009, pois o INCRA ndo removeu os membros do

movimento "Sem Terra", nem os fazendeiros e posseiros. Entretanto, ocorreram mudangas
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significativas, além da ado¢do de uma posi¢do firme por parte do Ministério Publico
Federal em defesa dos direitos dos quilombolas, a policia deixou de agir em favor dos
fazendeiros, alternando medidas contra os quilombolas com algumas ac¢des em defesa
deles. Diversas ONGs, movimentos sociais € meios de comunicagdo passaram a
acompanhar mais de perto a luta dos quilombolas. O uso do termo “comunidade” colocado
nas designagdes dos nomes do quilombo Mata Cavalo e suas comunidades internas nao
significa auséncia de conflitos internos e de diferenciacdo social. Existem conflitos
internos, e ha diferenciacdo social baseada em aspectos econdmicos (drea de terra,
quantidade de gado, rendimentos ndo agropecudrios etc.) e em aspectos sociais (facilidade
de acesso aos mediadores sociais, aos 6rgdos governamentais, a imprensa etc.). Entretanto
essa diferenciacao social ndo impediu os quilombolas de Mata Cavalo de se constituirem
enquanto grupo étnico, capaz para enfrentar grupos adversarios, desenvolvendo estratégias
comuns, para se relacionarem com mediadores sociais € para pressionarem de ganharem
visibilidade suficiente para pressionar e/ou negociar com Orgdos publicos visando a
retomada de seus territérios e a obtencao de melhorias para a comunidade e seus moradores

e moradoras.

Palavras Chaves - Territorializacdo; Etnicidade; Luta pela terra; Quilombolas;

Comunidade Remanescente do Quilombo Mata Cavalo; Estado de Mato Grosso.

11



ABSTRACT

The Quilombo Mata Cavalo is located 10 kilometers away from the municipality of
Nossa Senhora do Livramento, State of Mato Grosso, and 42 kilometers from Cuiaba, in
the south of the state. The 14,700 hectares of this quilombo are home to 418 quilombola
families, 60% of which reside in the area or at neighboring towns. Mata Cavalo is part or
the Sesmaria Boa Vida complex, and consists of the quilombola communities of Aguassu,
Ourinhos/Ponte da Estiva, Mata Cavalo de Baixo, Mata Cavalo de Cima, Mutuca, and
Capim Verde, and also includes the community of Gleba Uniao, composed of “Sem Terra”
(landless) families (although not linked to the Movimento Sem Terra-MST), and the
community of Aguassu, constituted by “Sem Terra” and “Quilombolas”. There are also
small homestead owners - some of them black farmers - and cattle ranches, of which
Ourinhos, Romale, Flamboyant, Sao Carlos and Capim Verde can be singled out.
Quilombo Mata Cavalo was formed in “sesmaria” Boa Vida and “sesmaria” Rondon in
1883, when some slaves were granted land by the owners of “sesmaria” Boa Vida. The
amount of land was later increased through purchases in both “sesmarias”, which were
originally large land extensions granted by the colonial government to individual persons.
From the beginning, the black settlers of Mata Cavalo were targets of expropriation
attempts by landowners in the region. These attempts were unsuccessful due to resistance
from the local population. At the end of the 1940’s and early in the the 50’s most of the
land in the quilombo (approximately 90% of the area) was expropriated through the actions
of a Livramento politician, Manuel Monteiro. Those actions were continued by persons to
whom he had sold plots of the expropriated land. There were many acts of violence
perpetrated by the new landowners with their employees and hitmen, with the participation
or omission of local justice and police officers. Some of the families in the area resisted,
mainly those from Mutuca, but very few were able to keep their land. Most of the black
families left the area and went on to Livramento, Cuiaba, Varzea Grande and Poconé.

Those that migrated to Cuiabd and Virzea Grande concentrated
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respectively in the neighborhoods of Ribeirao do Lipa and Cristo Rei (formerly Capao dos
Negros). Those groups were able to parcially reconstruct the Mata Cavalo community
thanks to their family and cultural ties. After the near total loss of their homes, some of the
families began returning to the area, initially through the purchase of land. This process
intensified in 1996 when dozens of families composed of descendants of the original
dwellers of Mata Cavalo, together with some “Sem Terra” families, occupied areas in
diverse sections of Complexo Sesmaria Boa Vida-Quilombo Mata Cavalo, installing camps
to facilitate the permanence in the area. During this struggle to regain their land, family
groups - with the aid of social mediators that supported them - discovered existing state and
federal legislation related to the rights of remaining quilombos. After this discovery they
initiated a territorialization process that began with a request of ownership over the lands of
Mata Cavalo, having as reference Article 68 of the Act of Constitutional and Transitory
Dispositions (ADCT) of the Federal Constitution, and Article 33 of the ADCT of the State
Constitution. In April 23 of 1998 Mata Cavalo was recognized as a remaining quilombo by
the government of Mato Grosso, having as reference the redefined concept of a quilombo.
In 2000 the Palmares Cultural Foundation issued a Domain Title of 11, 722 hectares for the
associations that groups all of the black communities of Mata Cavalo. The consequences of
this process of territorialization in Mata Cavalo were the following: 1) the ethnogenesis of
the identity of "remaining quilombo” (remanescente de quilombo); 2) the intensification of
the formal organizing of the communities through the creation of local associations and a
general association representing all of the communities; 3) an intense reelaboration of local
culture, highlighting the cultural manifestations of the “quilombo” population and its
African roots; 4) the re-elaboration of social memory through valorization of the memories
of the elders; 5) the valorization of positive aspects related to the quilombo identity, such as
the preservation of nature and the non-mercantile character of the land; 6) the community’s
appropriation of the ethnic identification process (endo-identification). Throughout this
process, the expression remaining of quilombo stopped signifying survivors of former
quilombos and was used to designate relatives of slaves who were early dwellers of the
land. A valorization of genealogic trees, or “troncos”, occurred as part of this last process.
The process of reclaiming the lands of Quilombo Mata Cavalo is not yet over (2009), for

the INCRA did not remove members of the “Sem Terra” movement, farmers and squatters.
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Meanwhile, significant changes have taken place in the struggle for the land at the
Quilombo. In addition to the adoption of a firm position by the Federal Public Ministry in
defense of the rights of the local quilombolas, the police have also stopped acting in favor
of landowners, taking occasional measures against the “quilombolas” but also some actions
in their defense. Diverse ONGs, social movements and the mass media have followed
more closely the struggle carried out by the “quilombolas”. There is racial and religious
diversity and also internal conflicts , social differentiation, and different projects on how to
use the land among the quilombola families of Mata Cavalo, but none of this prevents them
from being an ethnic group, maintaining unity in order to face adversarial social groups,
develop common strategies to relate with social mediators, have enough visibility to
pressure and/or negotiate with public organs which regulate the reclaiming of their

territories, and obtaining benefits for the community and its dwellers.

Key words:

Territorialization. Ethnicity. Struggle for Land. Maroon communities. Quilombo Mata

Cavalo, Mato Grosso State, Brazil.
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RESUMEN

La comunidad guilombo ("cimarrona") de Mata Cavalo se encuentra localizada a 10
kilémetros del municipio de Nossa Senhora do Livramento, estado de Mato Grosso, y a 42
kilémetros de Cuiaba en el centro-sur del estado. 14,700 hectireas de ese quilombo
albergan 418 familias, 60% de las cuales residen en el area o ciudades circundantes. Mata
Cavalo forma parte del complejo Sesmaria Boa Vida y consiste de las comunidades
quilombolas de Aguassi, Ourinhos/Ponte da Estiva, Mata Cavalo de Baixo, Mata Cavalo
de Cima, Mutuca y Capim Verde, y también incluye la comunidad de Gleba Uniao,
compuesta de familias “Sin Tierras” (no ligadas al movimiento Sem Terra-MST), y la
comunidad de Aguassu, constituida por “Sin Tierras” y “Quilombolas". También hay
pequenos propietarios de hogares - algunos de ellos negros - y ranchos, de los cuales se
pueden sefialar Ourinhos, Romale, Flamboyant, Sao Carlos y Capim Verde. La comunidad
quilombola de Mata Cavalo fue formada en 1883 en las “sesmarias” Boa Vida y Rondon
cuando algunos esclavos recibieron tierras de los propietarios de “sesmaria” Boa Vida. La
cantidad de las tierras aument6 mads tarde a través de compras en ambas “sesmarias”
(concessiones de tierra del periodo colonial). Desde el principio los colonos negros fueron
victimas de intentos de expropiacion por parte de los terratenientes de la regién. Dichos
intentos no tuvieron éxito debido a la resistencia de la poblacion local. A fines de la ddcada
del 40 y principios de la del 50 la mayor parte de la tierra en la comunidad quilombola o
cimarrona (aproximadamente 90% del area) fue expropiada a través de las acciones del
politico “livramentense”, Sr. Manuel Monteiro. Esas acciones fueron continuadas por
personas a quienes €l les habia vendido parcelas de las tierras expropiadas. Hubo muchos
actos de violencia perpetrados por los nuevos terratenientes junto a sus empleados y
sicarios, con la participacion u omision de la Justicia local y los oficiales de la policia.
Algunas de las familias en el drea resistieron, mayormente las de Mutuca, pero muy pocas

pudieron conservar sus tierras. La mayoria de las familias negras abandonaron el drea y se

15



dirigieron hacia Livramento, Cuiabd, Varzea Grande y Poconé. Aquellos que emigraron a
Cuiabd y Varzea Grande se concentraron respectivamente en los vecindarios de Ribeirao do
Lipa y Cristo Rey (antiguamente Capao dos Negros). Esos grupos pudieron reconstruir
parcialmente la comunidad Mata Cavalo gracias a sus lazos familiares y culturales. Luego
de la pérdida casi total de sus hogares, algunas de las familias comenzaron a regresar al
drea, inicialmente a través de la compra de tierras. Este proceso se intensificé en 1996
cuando docenas de familias compuesta de descendientes de los moradores originales, junto
a algunas familias “Sin Tierras” ocuparon areas en diversas secciones del complejo
Sesmaria Boa Vida-Quilombo Mata Cavalo, instalando campamentos para facilitar la
permanencia en el drea. Durante esta lucha por recuperar sus tierras, grupos familiares -
con la ayuda de mediadores sociales que les apoyaban- descubrieron legislacion estatal y
federal relacionada a los derechos de las comunidades cimarronas remanentes. Luego de
ese descubrimiento iniciaron un proceso de ‘territorializacién” que comenzé con una
solicitud de propiedad sobre las tierras de Mata Cavalo, teniendo como referencia el
Articulo 68 del Acta de Disposiciones Constitucionales y Transitorias ADCT de la
Constitucion Federal, y el Articulo 33 del ADCT de la Constitucion Estatal. EI 23 de abril
de 1998 la comunidad Mata Cavalo fue reconocida por el gobierno del estado de Mato
Grosso como una comunidad quilombola remanente, teniendo como referencia el concepto
redefinido de guilombo. En el afio 2000 la Fundacién Cultural Palmares emitié un titulo de
propiedad para 11.722 hectareas para las asociaciones que agrupan a todas las comunidades
negras de Mata Cavalo. Las consecuencias de este proceso de “territorializacion” en Mata
Cavalo fueron las siguientes: 1) “etnogenese” de la identidad de la comunidad quilombola
remanente; 2) intensificacién de la organizacién formal de las comunidades a través de la
creacion de asociaciones locales y una asociaciéon general que representa a todas las
comunidades; 3) una reelaboraciéon intensa de la cultura local, destacdndose las
manifestaciones culturales de la poblacion cimarrona y sus raices africanas; 4)
reelaboracidon de la memoria social a través de la valorizacién de “las memorias de los
ancianos”; S5)valorizacion de los aspectos positivos relacionados a las comunidades
cimarronas remanentes, tales como la conservacion de la naturaleza y el cardcter no
mercantil de la tierra; 6) la apropiacion que hace la comunidad del proceso de identificacion

étnica (endo-identificacion). A través de este proceso la palabra “remanente de quilombo”

16



dejo de significar los sobrevivientes de quilombos, y fue usada para designar a parientes de
los esclavos que fueron los moradores originales de esas tierras. Una valorizacién de los
arboles genealdgicos, o “troncos” ocurrié como parte de este tltimo proceso. El proceso de
reclamar las tierras de la comunidad cimarrona de Mata Cavalo ain no ha finalizado
(2009), pues la INCRA no removi6 a los miembros del movimiento “Sin Tierra”, granjeros
e invasores de terrenos. Mientras tanto, cambios significativos han ocurrido en la lucha por
la tierra en la comunidad cimarrona. Ademads de la adopcién de una posicion firme del
Ministerio Federal Publico en defensa de los derechos de las comunidades cimarronas
locales, la policia también ha dejado de actuar en favor de los terratenientes, tomando
algunas medias contra las comunidades cimarronas pero también algunas en su favor.
Diversos ONGs, movimientos sociales y los medios masivos han seguido mds de cerca la
lucha de las comunidades cimarronas. Hay diversidad racial y religiosa y también
conflcitos internos, diferenciacion social y diferentes proyectos sobre como usar las tierras
entre las familias cimarronas de Mata Cavalo, pero nada de esto les impide constituirse en
grupo étnico que mantiene unidad para poder hacerle frente a grupos sociales adversariales,
desarrollar estrategias comunes para relacionarse con los mediadores sociales y tener
suficiente visibilidad para presionar y/o negociar con los 6rganos publicos que regulan el

reclamo de sus territorios y obtener beneficios para la comunidad y sus moradores.

Palabras Claves: Territorializacion. Etnicidad. Lucha por la tierra; Comunidades

cimarronas. Quilombo Mata Cavalo, Mato Grosso, Brasil.
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RESUME

Le Quilombo Mata Cavalo se localise dans la ville de Nossa Senhora de Livramento/MT, a
10 km du siege de la ville et a 42 km de Cuiaba. Il integre la mésorégion 130, de la
microrégion 534 de Cuiabd, centre sud mato-grossense. L’aire de ce quilombo est de
14.700 hectares. Il y a des 418 familles quilombolas. Environ 60% habite dans le secteur et
le reste dans les villes voisines. Mata Cavalo fait partie du Complexe Sesmaria Boa Vida -
Quilombo Mata Cavalo qui est constitué¢ par les communautés de quilombolas de
I'Aguassd, Ourinhos/Ponte da Estiva, Mata Cavalo de Baixo, Mata Cavalo de Cima,
Mutuca et Capim Verde ; et aussi par la communauté Gleba Unido, composée de familles
de Sans Terres (non associées au Mouvement des Sans Terres - MST) et la communauté de
I'Aguassu, constituée par des Sans Terres et des quilombolas. 11 y a ausside petits
propriétaires (parmi lesquels certains sont noirs); et des fermes, dont Ourinhos, Romale,
Flamboyant, Sdao Carlos et Capim Verde sont les plus importantes. Le Quilombo Mata
Cavalo s'est formé dans la Sesmaria Boa Vida et Sesmaria Rondon, a partir de 1883,
lorsque quelques esclaves ont recu la donation de terres du propriétaire de la sesmaria Boa
Vida. Plus tard, il a été agrandi par I’achat de terres dans les deux sesmarias. Depuis leur
formation, les groupements de Noirs de Mata Cavalo ont été l'objet de tentatives
d'expropriation de leurs terres par des agriculteurs de la région, mais ceux-ci n’ont pas
réussi grice 2 la résistance de la population locale. A la fin de la décennie 1940, début de la
décennie 1950, I'expropriation de la plupart des terres du quilombo (environ 90% de 1’aire)
a été accomplie, action réalisée par Mr. Manoel Monteiro, homme politique de Livramento,
plus tard suivi par les gens auxquels il vend quelques parcelles des terres expropriées. Il
existent d’innombrables histoires de violence pratiquée directement par les « nouveaux
propriétaires » des terres et/ou leurs employés et tireurs a gage, avec la participation ou
I'omission de la justice et de la police locale. Les familles de 1’aire ont résisté, surtout
celles de Mutuca, néanmoins seulement quelques-unes ont réussi a conserver leurs

terres. La plupart des familles Noires est sortie  de l'aire, s’addressant a
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Livramento, Cuiabd, Varzea Grande et Poconé. Celles qui ont migré vers Cuiaba et Virzea
Grande se sont concentrés respectivement dans les quartiers Ribeirdo do Lipa et Cristo Rei
(ex-Capao dos Negros). Dans ces endroits, dii aux liens de parentele et culturels, et de
mémoires communes, ces groupes familiers ont reconstitué, partiellement, la Communauté
de Mata Cavalo. A partir de la perte presque totale des terres, quelques familles ont initié
un processus de retour au local, au début, par I’achat de terres. Le retour a été intensifié en
1996, lorsque des dizaines de familles descendantes d'anciens habitants de Mata Cavalo,
avec quelques familles de Sans Terre, ont occupé divers endroits du Complexe Sesmaria
Boa Vida-Quilombo Mata Cavalo, en installant des campements pour faciliter la
permanence dans I’aire. Pendant ce procéssus de lutte pour la terre, ces familles Noires, au
moyen de médiateurs sociaux qui les soutenaient, ont découvert les Législations de 1'Etat et
Fédérale concernant les droits des « rémanents de guilombos ». A partir de 13, ils ont initié
un procéssus de territorialisation, qui avait commencé avec la sollicitation de la propriété
des terres de Mata Cavalo, ayant comme référence 1'Article 68 de 1'Acte des Dispositions
Constitutionnelles Transitoire (ADCT) de la Constitution Fédérale et 1'Article 33 de I'
ADCT de la Constitution de I'Etat. Le 23 avril 1998, ayant comme référence le concept
ressignifié de quilombo, Mata Cavalo a été reconnu comme communauté rémanente de
Quilombo par le Gouvernement Mato-grossense. En 2000, la Fondation Culturelle
Palmares a expédié un Titre de Domaine de 11.722 hectares pour l'association qui réunit
toutes les communautés Noires de Mata Cavalo. Pendant le processus de territorialisation
du Quilombo Mata Cavalo, il y a eu : 1) I’ethnogenese de l'identité de rémanent de
quilombo ; 2) l'intensification de 1'organisation formelle des communautés par le biais de la
création d'associations locales et d'une association générale représentant toutes les
communautés ; 3) une reprise intense de la culture locale, ol rejaillissent les manifestations
culturelles de la population du gquilombo et leurs racines africaines ; 4) la reprise de la
mémoire sociale a travers la valorisation des mémoires des plus dgés; 5) la valorisation
d'aspects considérés positifs se rapportant a 1'identité du rémanent de quilombo tels que la
conservation de la nature et le caractere non-mercantile de la terre ; 6) I'appropriation par la
communauté du processus d'identification ethnique (endo-identification). Au long de ce
processus, le mot « rémanent de quilombo» a cessé de signifier le survivants des anciens

quilombos pour désigner les parents d'esclaves qui ont été les anciens habitants de la terre.
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Intégrant ce dernier procéssus, la valorisation des arbres généalogiques s'est réalisée, c'est-
a-dire, des « troncs ». Le processus de reprise des terres du Quilombo Mata Cavalo (2009)
n'a pas encore été conclu parce que 'INCRA n'a pas réalisé la « desintrusion » des Sans
Terre, des agriculteurs et des petits paysans. Néanmoins, des changements importants sont
survenus dans la lutte pour la terre menée dans le Quilombo: outre 1'adoption d'une position
ferme par le Ministere Public Fédéral en défense des droits des quilombolas locaux, la
police a cessé d’agir seulement en faveur des agriculteurs, en prenant des mesures parfois
contre les quilombolas mais, dans certaines situations, afin de les protéger; plusieurs ONGs,
mouvements sociaux et les médias ont commencé a accompagner «de plus pres » la lutte
menée par les quilombolas. Dans les familles quilombolas de Mata Cavalo il existe une
diversité « ethnique », religieuse, des conflits internes, des différenciations sociales, et des
« projets » d’utilisation de la terre de facon différente, ce qui n'empéche pas que les mémes
s'affirment entant que groupe ethnique et qu’elles aient de 1’unité pour faire face a des
groupes sociaux adversaires, des stratégies en commun, pour entretenir des relations avec
des médiateurs sociaux, €tre « reconnues », et pour faire pression et/ou négocier avec les
organismes publics visant la reprise de leurs territoires et obtenir des améliorations a la

communauté et ses habitants.

Mots Clés — Territorialisation. Ethnicité. Lutte pour la terre. Grande Marronage.

Communauté rémanente du Quilombo Mata Cavalo, Etat du Mato Grosso, Brésil
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INTRODUCAO

Os encontros e desencontros

Realizei o mestrado em Sociologia (na época mestrado em Sociologia Rural) na
Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Ingressei no curso em 1988 e, apds ter
concluido os créditos, retornei para o Estado de Mato Grosso, em 1999, onde morava com
meus filhos e esposa. Realizei o trabalho de campo, mas fiquei longo tempo sem escrever a
dissertacdo, devido as minhas atividades profissionais, primeiramente como extensionista
rural no escritério local da EMPAER — Empresa de Pesquisa e Extensdo Rural do Estado de
Mato Grosso na cidade de Rio Branco/MT e, posteriormente, como professor na

Universidade do Estado de Mato Grosso —- UNEMAT.

Ja como professor da UNEMAT, em 1994, defendi a dissertacdo que versava sobre
os camponeses posseiros da Gleba Canad, localizada no municipio de Lambari

D’Oeste/MT.

Pesquisar e escrever sobre esses posseiros foi muito gratificante e, sem maiores
dificuldades, pois havia trabalhado na Gleba Canad como extensionista rural da
EMPAER/MT, tendo desenvolvido lacos de amizade, companheirismo e de luta com os

mesmeos.

Ap6s o mestrado, iniciei pesquisa sobre a Colonia Estadual Rio Branco, que foi um
grande projeto de colonizacdo oficial executado, nos anos 1960, pelo Estado de Mato
Grosso, no sudoeste do Estado, em uma area de 200.000 hectares, envolvendo

principalmente colonos oriundos da regido de Mantena (MG e ES).

Escolhi esta pesquisa, pois havia residido oito anos em Rio Branco/MT, cidade que
surgiu em decorréncia do processo de colonizacdo, tendo conhecido diversos antigos
colonos, e ouvido dos mesmos relatos sobre a “abertura” da drea. Também pelo motivo de

que ao realizar pesquisa bibliogréafica sobre a regidao de Rio Branco, para a elaboragdo da
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dissertacdo, encontrei poucas publicacdes referentes a Colonia Rio Branco, que era apenas

superficialmente tratada na histéria regional e estadual

Com poucos recursos € sem orientacdo especializada, realizei a pesquisa sobre a
Colonia Rio Branco, tendo obtido resultados parciais, que foram apresentados em
comunicacdes em diversos locais e eventos, tais como no Encontro Educagdo 96 (UFMT,
1996); no Encontro sobre pesquisas realizadas no curso de Histéria (UNEMAT, 1997) e no
Encontro Internacional de Sociologia Rural (Rio de Janeiro, 2000), sendo os resultados da

pesquisa sido publicados em resumos, anais e outras publicacdes destes eventos.

A vida académica me impulsionou para a continuacdo da qualificacdo docente,
entdo resolvi fazer a selecdo para doutorado na Unicamp, tendo a Colonia Estadual Rio
Branco como tema para o processo seletivo. Fui aprovado, em 1998, para o doutorado em
Ciéncias Sociais, mas por estar exercendo o cargo de Prd-Reitor de Pesquisa e Pds-
Graduacdo na UNEMAT, s6 tive condi¢des de iniciar o curso no final de meu mandato, em

agosto de 1998.

Ja no doutorado, desisti de continuar a pesquisa sobre a Colonia Estadual
Rio Branco e optei por pesquisar as Comunidades Quilombolas do Estado de Mato Grosso,
para a elaboragdo da minha tese, tematica de minha preferéncia por ser militante do
Movimento Negro, ter verificado a invisibilidade destas comunidades em Mato Grosso, € a
existéncia de poucos estudos sobre as mesmas, além de julgar ser o inicio de pagamento de

uma divida histérica que tenho com meu povo, os afrodescendentes..

Minha op¢do foi aprovada pelo meu orientador Professor Mauro de Almeida, que
aconselhou-me a realizar mais leituras sobre as comunidades remanescentes de quilombos,
e uma redag¢do dos meus objetivos de pesquisa, sugerindo-me uma ida ao Estado de Mato
Grosso para realizar pesquisa exploratéria sobre as comunidades quilombolas mato-

grossenses.

A partir de outubro de 1999, iniciei pesquisa bibliogrifica sobre comunidades
remanescentes de quilombos e, em 11 de novembro de 1999, apresentei um pré-projeto de

pesquisa sobre estas comunidades em uma aula do Professor Mauro de Almeida.

Em maio de 2000, realizei a primeira viagem de pesquisa ao Estado de Mato
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Grosso, onde passei alguns dias a procura de informagdes sobre as comunidades negras
rurais mato-grossenses. Estive na Universidade Federal de Mato Grosso (cursos de
Histéria e de Educagdo) e no Instituto de Terra do Mato Grosso - INTERMAT. Na UFMT,
fui orientado a procurar a professora Dra. Maria de Lurdes Bandeira, que havia coordenado
uma pesquisa sobre comunidades rurais negras mato-grossense. Na conversa com a
referida professora, mostrei-lhe o anteprojeto de pesquisa,. Ela fez algumas observagdes,
indicou algumas referencias e relacionou alguns nomes de comunidades negras rurais mato-
grossenses, sugerindo-me a Comunidade de Mata Cavalo como uma das localidades que
poderia ser pesquisada, pelo fato de ser uma verdadeira “Fénix Negra”, pois morreu e
renasceu, € também porque ja existia um levantamento histérico-antropolégico sobre a

mesma, o que facilitaria a realizacdo da minha pesquisa.

No INTERMAT, conversei com a senhora Ana Alencar de Barros, chefe do setor de
assentamentos, que me informou sobre a existéncia de 11 comunidades negras rurais no
Estado. Entretanto, mostrou-me apenas os dados sobre a comunidade de Mata Cavalo, a
qual considerava interessante e cheia de mualtiplas facetas, pois reunia familias de
remanescentes de quilombos e familias sem terra, cada qual com uma histéria e uma forma

diferente de trabalhar a terra.

O primeiro encontro que tive com pessoas do complexo Sesmaria Boa Vida -
Quilombo Mata Cavalo ocorreu na segunda viagem que fiz a Mato Grosso, em julho de
2000, quando, através da intermediacdo da direcdo do Setor de Assentamentos do
INTERMAT, conheci a maioria das liderancas das comunidades negras existentes na Gleba
Mata Cavalo. Essa gleba €, também denominada de Complexo Mata Cavalo, ou Gleba

Sesmaria Boa Vida-Quilombo Mata Cavalos', nomes estes utilizados por o6rgdos

' Essa nominagio deve-se a um cérrego da drea que tem o nome de Mata Cavalo. De acordo com histérias
contadas na regido, no passado, durante uma enchente, esse corrego matou varios animais de uma tropa que o
atravessava. O nome Boa Vida, adveio da Sesmaria Boa Vida que, no passado, abrangia a drea da gleba.
Maria de Lurdes Bandeira, no Relatério Histérico-Antropoldgico feito na drea, utiliza o termo Comunidade de
Mata Cavalo para designar o conjunto das localidades negras existentes no Complexo Mata Cavalo. A
populacio local, também nos contatos com a sociedade inclusiva, utiliza o termo comunidade de Mata Cavalo
para denominar todas as localidades negras da drea. Entretanto utilizam o termo no singular (cavalo) e ndo no
plural (cavalos). Neste trabalho serd utilizada a forma como os moradores da drea designam a regido.
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governamentais como o INTERMAT e INCRA®. A expressdo ‘“‘complexo” € utilizada
porque na localidade de Mata Cavalo, existem, como veremos posteriormente, varias

comunidades negras rurais, comunidades de Sem Terra, sitiantes e fazendeiros brancos.

Em julho de 2000, estive no INTERMAT, onde realizei um ripido levantamento das
comunidades negras rurais mato-grossenses, através de contatos telefénicos com
prefeituras, secretarias municipais de educacdo e, de obras, e escritérios locais da
EMPAER, tendo levantado a existéncia de 25 comunidades negras rurais®. Nesta etapa da
pesquisa contatei algumas organizacdes ndo governamentais, tais como a Pastoral da
Terra/CPT-MT, o Férum de Entidades Negras do Estado de Mato Grosso, € o Grupo Unido
e Consciéncia Negra/GRUCON, que prestavam apoio as comunidades negras do Complexo

Mata Cavalo.

Fui convidado pelo coordenador do Férum de Entidades Negras, Sr. Carlos Caetano
(Carlao), que assessorava algumas liderancas negras do Mata Cavalo, para participar de
uma reunido das mesmas, no dia 12 de julho de 2000, quando seria discutido o estatuto de
uma associacdo que congregasse todas as familias negras do complexo Mata Cavalo,
descendentes dos antigos moradores da drea. Compareci a reunido, onde apresentei
rapidamente a minha inten¢do de pesquisa. Antes que a reunido continuasse, fui convidado
a deixd-la, porque iriam ser tratados assuntos sigilosos, sendo convidado para participar de
outra reunido que seria realizada na comunidade de Mata Cavalo de Baixo, uma das
comunidades do complexo Mata Cavalo. Embora constrangido com o acontecido, com o
passar do tempo e conversando com outros pesquisadores, fui percebendo a importancia

deste fato, por indicar o grau de organizacdo da comunidade, que permite escolher quem

deve ou ndo estar presente em suas reunides.

2 Algumas liderangas das comunidades negras do Complexo Mata Cavalo demonstram uma insatisfa¢io

pelo fato da denominacdo Mata Cavalo ser uma denominacdo de todo o complexo, e a vontade de cada
comunidade ser tratada por seu nome especifico. Exemplo: “aqui é Mutuca e ndo Mata Cavalo” (fala de uma
lideranca da comunidade da Mutuca). Entretanto, apesar de existirem disputas de nomes, o nome Mata
Cavalo ¢é utilizado pelos 6rgaos publicos e outros mediadores para designar todo o quilombo.

3 . . - . - . .
Posteriormente, com a continuagdo do levantamento de informacgdes junto a prefeituras, padres,

extensionistas rurais etc., levantamos o total de 94 comunidades negras rurais (vide relagdo em anexo).
Entretanto, para que os dados fossem mais precisos seria necessdrio uma pesquisa in loco, para a confirmagdo
das informacdes.
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Posteriormente, ao realizar a pesquisa de campo, tive a oportunidade de comparar as
condicdes da pesquisa realizada para o mestrado com a realidade da pesquisa que estava
realizando para o doutorado, concluindo que ambas eram totalmente diferentes pois, na
Gleba Canaa, eu era conhecido e respeitado porque havia trabalhado varios anos na area
como extensionista rural, ao passo que, tanto em Cuiabd, quanto nas comunidades negras
de Livramento, eu era totalmente desconhecido, ndo tendo a confianca das pessoas, nem
das entidades, tendo problemas semelhantes aos vivenciados por outros pesquisadores que
atuaram em outras comunidades negras rurais, € também enfrentaram a desconfianca dos
moradores das comunidades para conseguir a aceitagdo € o apoio para realizar suas

pesquisas.

O primeiro contato com a comunidade de Mata Cavalo de Baixo ocorreu, no dia 13
de julho de 2000, quando fui participar de uma reunido de moradores da drea. Desci no
ponto de dnibus denominado Sdo Gongalo. Uma tabuleta rustica indicava a comunidade de
Mata Cavalo e a escola. Andei uns 300 metros por uma estrada de terra, passando por
algumas casas de palha, a margem da estrada, e deparei com uma construcao de madeira.
Era a Escola do Mata Cavalo de Baixo. A reunido, contrariamente ao que esperava, nao era
de todas as comunidades negras da gleba, mas apenas da comunidade local. Fui bem

recebido, assisti a reunido e tive um tempo para falar da pesquisa que estava realizando.

Optei realizar a pesquisa nos municipios de Poconé e Nossa Senhora do

. 4 ~ . Lo s
Livramento”, pdor terem, de acordo com os dados da pesquisa exploratria, indmeras
comunidades negras rurais. Em setembro de 2000, visitei alguns agrupamentos negros
rurais destes municipios para selecionar aqueles que seriam pesquisados. Na preparacao
dessas visitas fui a Secretaria Municipal de Educacgdo, e ao escritéorio da EMPAER dos
municipios de Poconé e de Livramento e ao Sindicato de Trabalhadores Rurais de

Livramento, para procurar informacdes sobre a localizagdo das comunidades negras rurais.

* A partir deste momento, para facilitar a redacdo deste texto, passarei a denominar o municipio e a cidade de
Nossa Senhora do Livramento, apenas pelo nome simplificado de Livramento. Este tipo de nominacgdo é
muito utilizado pela populagao local.
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Obtive algumas informagdes nas referidas entidades e verifiquei que as mesmas nao
conheciam todas as comunidades negras rurais de seus municipios, que nao tinham nenhum
interesse especial por elas, que, de modo geral, eram tratadas como dezenas de outras

comunidades rurais destes municipios.

Com o objetivo de ficar mais proximo da area de trabalho, aluguei, por alguns dias,
um quarto em Livramento. Visitei as comunidades de Jacaré de Cima (dos Pretos), Sitio
Barreiro, Cabeceira do Santana, e Ourinhos/Ponte da Estiva (localidade do Complexo Mata
Cavalo). Em Poconé, hospedei-me em um hotel, e visitei as comunidades de Morrinhos,

Jejum e Chumbo.

Nas visitas as comunidades negras de Livramento, comecei a perceber as primeiras
dificuldades do trabalho de campo, jad iniciadas na reunido das comunidades Negras do
Complexo Mata Cavalo, em 12 de julho. Ou seja, o fato de ser desconhecido, de ndo estar
acompanhado por um intermediédrio de confianca da comunidade e, como soube depois, a
minha aparéncia pessoal’ ndo condizente com a imagem idealizada de professor ou
pesquisador, dificultaram a minha aceitacdo pelos moradores das comunidades. Também
muitas das liderancas e moradores das mesmas estavam ressentidos com pesquisadores e
jornalistas, pelo fato de chegarem até as comunidades colhendo informacdes e depois ndo
retornarem a drea, nem informarem os usos das informag¢des colhidas. Sendo que algumas
liderangas estavam "escaldadas" de pessoas que se ofereciam para ajuda-los, mas que na
verdade estavam unicamente interessados em obter vantagens e ganhos pessoais.

Deste modo, apesar do meu esforco em me apresentar como doutorando da
UNICAMP e professor da UNEMAT em Caiceres, de me referir as pesquisa e atividades
que realizei na Gleba Canad, e de falar sobre a pesquisa que pretendia realizar, nao

consegui convencer o Senhor Severiano (“Sivi”’), um dos lideres do Sitio Barreiro, a me dar

5 . . " .

Estava com barba, bigode e cabelo comprido e crespo, amarrado na forma de "rabo de cavalo". Trajava
roupas que normalmente utilizava nos trabalhos de extensdo rural e na universidade, ou seja, calca jeans,
camisa comum, sapato e um blusao, pois fazia frio.
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informacgdes sobre sua comunidade, assim como, também ndo consegui conversar

adequadamente com as liderancas da comunidade do Cabeceira do Santana®.

Foram fatos que levaram-me a compreender que: 1 - ndo bastava apenas ser negro,
para ser aceito como pesquisador nas comunidades negras rurais’, era preciso ser
conhecido, ou obter apoio de mediadores (pessoas ou instituicdes) de confianca das
comunidades; 2 - o processo de aceitacdo de um “estranho” na area é gradativo, sendo o
mesmo continuamente avaliado; 3 - muitas das informagdes utilizadas para apresentar
pesquisadores no meio urbano (por exemplo: local onde vocé estuda ou trabalha e seus
titulos), ndo possuem valor em algumas dreas rurais; 4 - era preciso ter maior vivéncia nas

comunidades para fazer perguntas sobre questoes fundidrias.

Ja em Poconé, ndo tive problemas ao visitar as comunidades, pois fui acompanhado
por um jovem ligado a Igreja Catdlica local, que conhecia as pessoas das localidades negras
do municipio, e também porque optei por um rapido contato com as liderancas da drea, sem
entrar em detalhes sobre a situacdo das comunidades, principalmente sobre o aspecto

fundiario.

Apods esses contatos iniciais, resolvi realizar a pesquisa apenas no municipio de
Nossa Senhora do Livramento, nas comunidades do Jacaré de Cima (dos Pretos), Sitio
Barreiro e alguma comunidade negra do Complexo Mata Cavalo, a qual seria
posteriormente escolhida. A principio, estava relutante em trabalhar com todo o Complexo
Mata Cavalo, por achar que o mesmo ja estava muito pesquisado. Optei por estas
comunidades porque queria fazer um trabalho comparativo, levando em conta a
permanéncia das comunidades na terra, a resisténcia a expropriagao de seus territérios € o
papel da identidade étnica na luta pela terra.

A comunidade Jacaré de Cima foi selecionada pelo fato de ser uma comunidade que
estava se esfacelando com a saida de muitas familias, devido ao parcelamento das terras e
venda de lotes em conseqiiéncia de pressdes dos fazendeiros; o Sitio Barreiro foi escolhido,

por ndo estar sofrendo pressdes fundidrias e ser aparentemente um agrupamento estavel; foi

® Como veremos posteriormente estas dificuldades foram iniciais. Mais tarde, foram parcialmente superadas.
7 Ratts em sua tese de doutorado faz uma andlise semelhante a esta (2000, p.145)
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tomada a decisdo de escolher uma das comunidades negras do Complexo Mata Cavalo, por
ser o unico local do Estado de Mato Grosso onde havia ocorrido a etnogénese da identidade
de remanescentes de quilombo e onde essa identidade era utilizada na luta pela terra.

Ciente da resisténcia que teria junto a estas comunidades, resolvi procurar
mediadores que pudessem apresentar-me as mesmas, fornecendo e confirmando minhas
referéncias e, sobretudo, solicitando apoio para pesquisa a ser realizada. Com este objetivo,
na cidade de Livramento, entrei em contato com o Escritério da EMPAER. (Extensionista
Luciene); com o Secretario Municipal de Educacdo (Sr. José do Carmo), com o Prefeito
Municipal (Sr. Carlos Roberto), com o padre da cidade (Padre José da Silva); e com a
lideranca da casa Sdo Benedito® (Sr. Cesdrio Sarat). Nestas ocasides, levei comigo e
mostrei a carta de apresentacio da UNICAMP, documentos pessoais € um resumo do

projeto de pesquisa. Em todas as institui¢cOes fui bem recebido e recebi apoio.

Fui reapresentado pelo Extensionista Rural Luciene a Comunidade Sitio Barreiro,
onde iniciei o trabalho de campo, visitando as familias, fazendo entrevistas e observagdes e
fotogratando. Acompanhado pelo Sr Severiano, “Sivi”, iniciei pesquisa na Comunidade do
Jacaré de Cima, tendo sido em outras visitas acompanhado pelo Senhor Simao, diretor do

Sindicato de Trabalhadores Rurais de Livramento.

Durante a realiza¢do destas etapas de trabalho de campo, passei varios dias nestas
comunidades, tendo como base de operacdes a casa de héspedes da Prefeitura Municipal de
Livramento. Durante a minha permanéncia nesta cidade, iniciei aproximac¢do com
liderancas do complexo Mata Cavalo, tendo sido convidado para assistir a uma reunido da
Associacao da Comunidade do Aguassu (associacdo que englobava familias negras e Sem

Terra).

¥ A casa Sdo Benedito é o local onde é realizada a festa de Sdo Benedito, que considerada a mais importante
festa desse santo em Livramento, pois hd a apresentacdo do grupo local da Danga do Congo e a participagdo
de dezenas de moradores (as) das comunidades rurais do municipio. Esta casa existe ha dezenas de anos, ha
versdes que afirmam a existéncia da mesma desde o final do século XIX. Era residéncia do Sr. Cesario Sarat,
umbandista, pai de santo e raizeiro (faleceu em 2004). Possui sala com altar para devociao a Sdo Benedito,
sala de culto as entidades da umbanda, local de preparo de remédios a base de raizes e folhas (raizadas),
residéncia do Sr. Cesdrio, local para a hospedagem de dancantes e participantes da festa e cozinha para o
preparo da comida da festa. E considerada um centro de apoio espiritual para grande nimero de moradores
das 4reas urbana e rural de Livramento.
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O acesso maior a comunidade do Complexo Mata Cavalo ocorreu a partir de
abril/maio de 2001, quando acompanhei a Festa de Sdo Benedito, realizada pela Casa Sao
Benedito em Livramento, tendo conhecido dezenas de pessoas de Mata Cavalo. Outro fato
que contribuiu para esse acesso foi a minha participacdo em reunides e debates para tratar
de problemas relacionados a regularizacdo da terra do Complexo Mata Cavalo, realizados
no GRUCON e na Ordem dos Advogados do Brasil - OAB/MT. Nestes eventos, apesar de
ndo ter sido oficialmente convidado, participei dos debates, fornecendo informacdes que

contribuiram para a compreensdo da situacao do Complexo Mata Cavalo.

Outro aspecto importante para a minha aceitacdo nas comunidades negras do
Livramento foi o fato de ter comecado a tirar fotografias durante o trabalho de campo e em
eventos que assistia e de mostrd-las nos retornos as comunidades e nos eventos’ em que
participava, tendo, em algumas situagcdes, doado fotos para as pessoas e comunidades. Era
interessante verificar o interesse € emocao das pessoas ao ver as fotos de parentes,de
amigos, de seus familiares ou de si proprios. Retornar as comunidades, mostrar as
fotografias da drea e de seus moradores parece ter sido um importante fator para que as

comunidades e suas liderancgas passassem a abrir as portas para minha pesquisa.

Fui conhecendo pessoas e a area do Complexo Mata Cavalo, chegando a conclusao
de que, para compreender a realidade desta Gleba, deveria procurar informagdes e colher
dados nas comunidades negras, na comunidade Sem Terra da Gleba Unido, e com as
familias sem terra da comunidade do Aguassu (na época ndo tinha havido a divisdo da
comunidade entre familias remanescentes e familias sem terra). Esta decisdo me fez obter
mais dados sobre o Complexo Mata Cavalo, e saber que a histéria da area e a realidade da
mesma ainda nao haviam sido devidamente levantadas e que ndo seriam devidamente
aprofundadas caso fosse mantida a proposta de elaboracdo de uma pesquisa comparativa
com outras comunidades. Isto colocou-me no dilema de continuar com a proposta inicial

da pesquisa, ou abandonar, provisoriamente, a comunidade do Jacaré de Cima, e o Sitio

? Fiz exposi¢io de fotos no GRUCON/Cuiab4 e em uma exposi¢io de produtos regionais e de folclore na
cidade de Livramento, realizada em 2001.
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Barreiro, retomando o trabalho apds o doutorado. Optei pelo segundo encaminhamento, ou

seja, pela realizacio da pesquisa apenas no Complexo Mata Cavalo.

Objeto da Pesquisa

Decidi-me, portanto, a realizar a pesquisa para a elaboracdo da tese no Quilombo
Mata Cavalo, o qual, apdés laudos histérico—antropolégicos encomendados pelo
INTERMAT e pela Fundagao Cultural Palmares, no final da década de 1990, foi
considerado comunidade remanescente de quilombo, pelo Governo do Estado de Mato

Grosso e pela Fundagio Cultural Palmares'.

Esta comunidade também denominada de Comunidade de Mata Cavalo, faz parte
do Complexo Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo (Gleba Mata Cavalo),
localizado no municipio de Livramento/MT, situado a 48 km de Cuiaba - Capital do

Estado, as margens da rodovia estadual 060 que liga Cuiaba a Poconé.

O Complexo Sesmaria Boa Vida - Quilombo Mata Cavalo tem uma drea estimada
em 13.627 hectares, possuindo a seguinte constituicdo: 1 — Quilombo Mata Cavalo —
formada pelas comunidades negras rurais''. do Ourinhos/Ponte da Estiva, Mata Cavalo de
Baixo, Mata Cavalo de Cima e Mutuca; 2 — comunidade do Aguassfllz, onde residem
familias remanescentes de quilombos e familias de sem terras; 3 — Gleba Uniao, habitada
por familias de sem terras; 4 — fazendas Ourinhos, Romale, Flamboyant e Capim Verde; 5 -

pequenas fazendas e sitios de pessoas ndo ligadas a Comunidade de Mata Cavalo, em sua

' Foram elaborados dois laudos, um solicitado pelo INTERMAT e outro pela Fundagio Cultural Palmares.
O reconhecimento pelo Governo Mato-Grossense ocorreu através do Decreto Estadual n.°.205 de 23/04/1998.
O reconhecimento da F.C. Palmares foi publicado no Didrio Oficial da Unido, em 28/10/1999.

' Cada localidade da comunidade remanescente do quilombo Mata Cavalo, se autodenomina comunidade, de
forma que se apresentam como comunidade do Aguassud, Ourinhos, Mata Cavalo de Cima, Mata Cavalo de
Baixo, Mutuca e Capim Verde. Entretanto nas reivindicagdes e na luta pela terra todas se juntam sob o nome
de Comunidade Remanescente do Quilombo Mata Cavalo, acatando a direcdo da Associagdo Sesmaria Boa
Vida — Quilombo Mata Cavalo, que, como afirmamos em pardgrafos anteriores, representa todas as familias
remanescentes do quilombo Mata Cavalo. A comunidade de Ourinhos abrange a localidade de mesmo nome
e a localidade da Ponte da Estiva.

"2 Depois de 2003, a comunidade do Aguasst se dividiu em duas comunidades: Aguasst de Baixo,constituida
por familias de quilombolas e comunidade do Aguassi de Cima formada por familias de sem terras.
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maioria branca; 6 — grupo de familias descendentes dos antigos moradores da localidade do
Ventura e do Brumado - 4reas atualmente ocupadas por fazendas — que, apesar de residirem
fora do Complexo Mata Cavalo (moram nas cidades de Livramento, Cuiab4d e Viarzea
Grande), fazem parte da Associacdo do Capim Verde, e consideram-se e sdo consideradas

parte da comunidade de Mata Cavalo' . (vide croquis n.1).

O Quilombo Mata Cavalo, também denominado de Comunidade Remanescente do
Quilombo Mata Cavalo, foi formada a partir de doacdo, pelo senhorio, de parte da Sesmaria
Boa Vida para alguns de seus escravos em 1883. Posteriormente, apds a aboli¢do da
escravidao, a comunidade foi ampliada através de aquisicdes de parte das terras da referida
sesmaria, por negros libertos moradores na drea. Por exemplo, a compra da localidade do

Mutuca, em 1896 pelo ex-escravo Vicente Ferreira Mendes.

De acordo com informagdes de liderancas negras da Comunidade de Mata Cavalo,
do final do século XIX até meados do século XX, Mata Cavalo era formada por grupos de
familias extensas que ocupavam toda [ou quase totalmente] a drea do atual Complexo

Sesmaria Boa Vida - Quilombo Mata Cavalo (vide croquis n.2).

5 Estas familias como as demais familias das localidades integrantes da comunidade remanescente do
quilombo Mata Cavalo, tém uma associacdo que, juntamente com as associa¢des das familias negras das
outras localidades, formam a Associag¢do que representa todas as familias remanescentes do quilombo Mata
Cavalo. Em 2005, parte destas familias instalou um acampamento ao lado da fazenda Capim Verde.
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MAPA DO BRASIL COM A LOCALIZACAO DO ESTADO DE MATO GROSSO E
DO MUNICIPIO DE NOSSA SENHORA DO LIVRAMENTO
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1. COMPLEXO SESMARIA BOA VIDA - QUILOMBO MATA

CROQUIS

CAVALO, 2000.
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A partir dos anos 1950, Mata Cavalo passou a ser submetida a um vigoroso
processo de expropriacdo de suas terras, o qual, apesar da resisténcia de algumas familias,
redundou na desestruturagao da comunidade e na saida da maioria das familias da drea para

. C . 14
as cidades de Cuiab4a, Livramento e Varzea Grande .

No final da década de 1980, os grupos familiares que haviam saido da area
iniciaram um processo de retorno para suas terras em Mata Cavalo, que culminou, em
1996, com uma alianca com familias de sem terras e a ocupacdo e formagdo de
acampamentos nas localidades do Aguassu, Ourinhos, Mata Cavalo de Cima, Mata Cavalo

de Baixo e Mutuca (vide croquis n.3).

Nesse processo de territorializacio (PACHECO DE OLIVEIRA, 1997), as familias
negras do Complexo Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo descobriram que eram
“remanescente de quilombo”, através de informacdes repassadas pelos mediadores sociais
que os apoiavam na luta pela retomada da drea: setores do Movimento Negro, Comissdo de
Direitos Humanos, pesquisadores etc. Passaram, entdo, a utilizar o Artigo 68 do ADCT-
Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias da Constitui¢do Brasileira de 1988 para
reivindicar toda a drea da Gleba Mata Cavalo e a saida de todos os demais grupos sociais
que moravam na drea, inclusive as familias de sem terras, que os apoiaram no movimento

de ocupacdo da drea.

O processo de etnogénese da identidade de remanescente de quilombo entre as
familias negras do Complexo Mata Cavalo resultou em uma substancial mudanga do

“campo” (BOURDIEU,1983) de luta pela terra na Gleba Mata Cavalo. O mesmo era

anteriormente formado por familias negras, fazendeiros, sitiantes brancos e alguns

14 . A . . , . P
A maior resisténcia ocorreu na localidade do Mutuca. L4 permaneceu a maior parte das familias negras em
um pequeno pedago de terra que conseguiram manter.

15 Art.68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT) da Constitui¢cdo Brasileira de 1988
“Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”. O Artigo 33 do ADCT da
Constituicdo do Estado de Mato Grosso (1989) “ O Estado emitird, no prazo de um ano, contado da
promulgagdo desta Constituicdo e independentemente de legislacdo complementar ou ordindria, os titulos
definitivos relativos as terras dos remanescentes das comunidades negras rurais que estejam ocupando suas

terras hd mais de meio século.”
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mediadores sociais municipais e estaduais, e sofreu mudancas nas “estratégias de
manutencdo” e nas “estratégias de subversdo” e na ampliacdo de atores sociais que
passaram a ser: familias remanescentes de quilombos, familias negras que nao assumiram a
identidade quilombola, sitiantes brancos, fazendeiros, mediadores sociais municipais,
estaduais e federais. Nesse novo campo, ocorreram aliangas, tensdes, conflitos, envolvendo
grupos “dominados” versus grupos ‘“dominantes”’, mas também entre os grupos sociais

“dominados”.
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CROQUIS 2. COMUNIDADE DE MATA CAVALO NO INICIO DE 1950

(]

( p0auis M

DE /v\/&%f(& CAVALe € pA /(C{‘;;O

ComUMDADE

5 % 3 % o3
N g 3 %xg £ oy
o k. .
G2 o x)é éis ) “S"% é%
N <0y 3
el £ Al
é i Sé é"f{ 39 333
O~ ) @“J é(/ X /
\\J‘ *
1
WM}‘WL/ i%j\fz_/_ﬂ,g“\f\f\/\v«\)w\
et (XZWA“W/) | g\&:) \“\
(o‘}w )/“"“1 - Nt\g . _ \\
i i AorsD |0 ~o \
et/ Ty ‘g NN
& S Ry
= 2 o \: <
B {{‘\B@J\ il et D J&L
dzrbﬁﬁ /":;f"’:) 3/2/3 oA f\w\f’)\i)\’\mm
i %?\ S ™
" g " (3),9; i M )
“\'\,_ /GAM *_% gi{i/:; . 2
N ;\ “’4’?1'\,;:,/ o? A B2 \1
4 B PG i s 9
) : NS N
N A NI
i " & \‘E“*\
JV‘?%L{; 9 2\ J/*‘*m‘..,;\
| - 3
4 3 ,///
% WM’“Z
- S
|

44




CROQUIS 3. COMPLEXO SESMARIA BOA VIDA-QUILOMBO MATA CAVALO,
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Com o gradual processo de etnogénese da identidade de remanescente de quilombo,
estas familias passaram a utilizar a memoria coletiva do grupo e o parentesco com o0s
antigos escravos como meios para defenderem seus direitos as terras da gleba Mata Cavalo.
Neste processo de luta pela terra e de assumirem a identidade de remanescente de
quilombo, elas romperam a alianca com as familias de sem terra, € comecaram a ter
conflitos com as mesmas. Desta forma, a situacdo da Gleba Mata Cavalo se complexificou,
porque as disputas pela terra, que anteriormente aconteciam entre familias remanescentes
de quilombo e fazendeiros e sitiantes brancos, passaram para uma etapa intermedidria em
que as familias de sem terras entraram na luta, aliadas aos remanescentes de quilombos, até
chegar a situacdo atual em que, também, passaram a ocorrer conflitos e tensdes entre as
familias remanescentes de quilombos e familias de sem terras, ou seja, conflitos entre

grupos sociais considerados como excluidos e oprimidos.

A Comunidade de Mata Cavalo, apds os laudos histérico—antropoldgicos realizados
no final da década de 1990, foi reconhecida como comunidade remanescente de quilombo

pelo Governo Estadual e pela Fundagao Cultural Palmares.

Em 2000, a Fundagdo Cultural Palmares expediu um Titulo de Reconhecimento de
Dominio de 11.722 hectares do Complexo Mata Cavalo para a Associagdo Sesmaria Boa
Vida — Quilombo Mata Cavalo, como representante de todas as familias remanescentes de
quilombos da area. Entretanto, a situacdo pouco modificou-se porque os cartérios se
recusaram a registrar o titulo emitido pela Palmares e os fazendeiros, sitiantes e familias de
sem terras continuaram a manter o controle de mais de 80% da area da Gleba Mata Cavalo

(dados até final de 2002).

No final de 2002, as familias da Comunidade de Mata Cavalo, principalmente as de
Mata Cavalo de Baixo e Ourinhos, reiniciaram o processo de ocupacdo das terras de seus
antepassados, ocupando a maior parte das fazendas Romale e Ourinhos e os sitios e
pequenas fazendas as margens da rodovia 060, passando a ocupar em torno de 70% do

complexo Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo (vide croquis n°4).

46



CROQUIS 4. COMPLEXO SESMARIA BOA VIDA - QUILOMBO MATA

~

CAVALO, 2002. EXPANSAO DA COMUNIDADE DE MATA CAVALO.
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Objetivo central e perguntas norteadoras

Além de procurarmos responder como foi o processo de territorializagdo ocorrido
nas comunidades negras do Complexo Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo,
secundariamente enfocaremos: 1 - o processo, realizado pelas familias negras, de retomada
das terras de seus ancestrais, que estavam em maos de fazendeiros e sitiantes brancos; 2 — A
formacdo de um peculiar campo de luta pela terra no Complexo Sesmaria Boa Vida —
Quilombo Mata Cavalo envolvendo diferentes atores sociais (familias quilombolas,
familias de Sem Terra, sitiantes e fazendeiros brancos), agéncias governamentais (Fundagao
Cultural Palmares, INTERMAT, Ministério Publico Federal, Prefeitura Municipal de
Livramento, Governo do Estado de Mato Grosso, Justica Estadual de Mato Grosso,
INCRA), movimento sindical (Sindicato de Trabalhadores Rurais de Livramento,
Federacdo de Trabalhadores Rurais de Mato Grosso), ONGs (Comissao Pastoral da Terra -
CPT e Direitos Humanos); entidades do movimento negro (Grupo Unido e Consciéncia
Negra, Conselho Estadual dos Direitos do Negro do Estado de Mato Grosso) e partidos
politicos, em um processo que envolve aliancas, conflitos e diferentes interesses.

A luta pela terra travada pelas familias negras da Gleba Mata Cavalo abrange um
periodo que vai do final do século XIX até aos dias atuais (2009), sendo uma luta que,
como veremos ao final deste trabalho, poderd continuar por mais alguns anos e se
prolongard mesmo apds a retomada total das terras da Gleba pelas familias quilombolas,
pois manter a terra conquistada demandard novas lutas.

Concentramos nosso trabalho no periodo entre a perda da terra (1940) e o final de
2002. O ano de 1940 foi escolhido pois pretendiamos ter informagdes sobre Mata Cavalo,
antes do processo de expropriacao das terras das familias negras intensificado na década de
1950. O ano de 2002 foi escolhido porque foi um marco no processo de retomada da terra
pelos quilombolas, quando, por estarem cientes da condicdo de remanescente de quilombo
e dos seus direitos ao territério da comunidade, como era no passado, romperam com o
acordo firmado por eles com o Governo e com o “proprietdrio” da fazenda Romali, que os
mantinham presos em pequenas dreas € com limitacdes do uso da terra e dos recursos
naturais. E reiniciaram o processo de retomada do Complexo Sesmaria Boa Vida-
Quilombo Mata Cavalo,ocupando fazendas e sitios dos ndao quilombolas, de forma que

passaram a deter em torno de 80% do referido complexo (dados de 2009).
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Esperamos neste trabalho responder as seguintes questoes:

1 — Como ocorreu a etnogénese da “identidade de remanescente de quilombo” entre
as familias negras descendentes dos antigos moradores da Comunidade de Mata Cavalo ?.

2 — Qual o significado da “identidade de remanescente de quilombo” para os
moradores das comunidades quilombolas da area e quais os direitos e deveres que
relacionados a esta identidade?

3 — Quais os fatores que tiveram papel importante neste processo de etnogénese?.
Dentre os quais cabe destacar:

- o papel da identidade étnica na luta pela terra e na organizacdo da comunidade;

- a importancia e o papel do passado e da memoria coletiva.

A escolha do Quilombo Mata Cavalo

Inicialmente, pretendiamos realizar este trabalho em trés comunidades
negras de Livramento, sendo uma delas uma localidade negra do Complexo Mata Cavalo,
mas, conforme fomos visitando as comunidades selecionadas e a Gleba Mata Cavalo,

colhendo material e tendo acesso a documentos e bibliografia sobre elas, percebemos que:

1 - Faltava um trabalho mais amplo para a compreensdo da situacdo atual da
Comunidade remanescente do quilombo Mata Cavalo, que somasse as informacdes ja
existentes com os dados pds-ocupacdo parcial da Gleba Mata Cavalo em 1996. Enfim era
preciso que fossem somadas e atualizadas as informagdes existentes sobre o Complexo

Mata Cavalo e a Comunidade Remanescente do Quilombo Mata Cavalo;

2 - A existéncia de poucas publicacdes acad€micas ou similares sobre a
Comunidade Remanescente do Quilombo Mata Cavalo. Localizamos apenas o Relatério
Historico-Antropoldgico produzido pela Dr.* Maria de Lurdes Bandeira e equipe (1998); a
dissertacdo de mestrado em Educacdo defendida em 1997, de Triana de Veneza Sodré e
Dantas. "Educacdo do Negro: Pedagogia do Congo de Livramento/MT (1995)”, que
indiretamente se refere a assuntos ligados a populacdo negra de Mata Cavalo; o Cadernos
do NERU - Escravidao dez/1993 que tem artigos relacionados a Gleba Mata Cavalo; e o

Relatério Final de Atividades produzido pelo Eng.° José Luiz de Souza que contém o
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Relatorio da Comissao Especial de Discriminatdria de Terras Devolutas do Estado de Mato
Grosso, constituida para discriminar as terras da Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata
Cavalo em 1997. O restante do material eram artigos de jornais, geralmente curtos e
pontuais, ndo dando uma visdo geral do Complexo ou da Comunidade de Mata Cavalo. A
maioria destes textos, com exce¢do do Relatério Histérico Antropolégico produzido por
Maria de Lurdes Bandeira e dos artigos de jornais, ndo tratam da situacdo da Comunidade

Mata Cavalo apés 1996. '

3 — Nas universidades, nas ONGs, 6rgdo governamentais (exceto o INTERMAT) e
até nas entidades ligadas ao movimento negro, haviam poucas informagdes sobre a
Comunidade de Mata Cavalo e sobre o Complexo Mata Cavalo. Muitas destas entidades
necessitam atualizar suas informagdes para melhor compreender e atuar juntamente aos

diferentes grupos sociais existentes no Complexo Mata Cavalo.

4 - Era necessério abrir espago para que “as testemunhas credenciadas" (POLLAK,
1989) pelo movimento das familias remanescentes de quilombo da drea pudessem falar do
“projeto coletivo" e da memoéria da comunidade e que também fossem localizados e
ouvidos os outros projetos coletivos, e até os individuais, existentes para a drea, que

poderiam contribuir para a compreensao das acoes das familias negras da area.

5 - Era preciso colher depoimentos dos “antigos”, ou seja, daqueles que, formam o
que resta da geracdo que conheceu e conviveu com os fundadores da comunidade
(“troncos”), ou seja, os ex-escravos que obtiveram a drea e formaram a Comunidade Negra
Mata Cavalo. Essa geracao estd na faixa de 80 anos de idade e tem muito a contar sobre a
histéria da Gleba, pois o passado reflete e influencia as acdes das familias da comunidade

de Mata Cavalo e a identidade que assumiram.

'® Essa situagdo mudou a partir de 2002 com a realizacio de alguns trabalhos académicos. Dentre os quais
destacamos: a dissertagdo de Criseida Rowena Zambotto de Lima “Aspectos Fonético-Fonoldgicos
Conservadores no Falar de Mata- Cavalo” UFMT,2005; a tese de Suely Dulce Castilho “Culturas, Familia e
Educag@o na Comunidade Negra Rural de Mata Cavalo,MT” Pontificia Universidade Cat6lica de Sao Paulo,
2008; a dissertagdo de Cldudia Cristina Ferreira Carvalho “O Jogo e o Ludico: A Construcdo da Identidade de
Criancas Negras de Mata Cavalo* UFMT,em 2008. E, a pericia histérico-antropolégica realizada pela
antrop6loga Dra Edir Pina de Barros em 2007. Nas pédginas 182 a 184 dessa pericia estdo relacionadas vérios
textos escritos sobre o0 Complexo Sesmaria Boa Vida-Quilombo Mata-Cavalo.
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Finalmente, o contato com as liderancas e a populacdo da comunidade negra
remanescente do quilombo Mata Cavalo e a observagdo da persisténcia, tenacidade e a
determinagcao com que enfrentam os obstdculos para reaverem a terra de seus antepassados,
ou seja, os fazendeiros e sitiantes moradores na Gleba, as familias sem terra, o despreparo
dos oOrgdos governamentais e a falta de vontade politica do governo matogrossense na
resolucao dos problemas da drea, despertaram o meu interesse académico e o meu ‘“‘espirito
militante”, para contribuir com a luta desta comunidade, no combate a “invisibilidade”, na
obtencdo e regularizacdo das terras de seus antepassados, € para melhorarem as condi¢des

de vida.

Também outro fator relevante para esta op¢ao foi a diversidade de atores sociais
existentes nesta comunidade ou que interagem com a mesma: 1- os “remanescentes de
quilombos”, grupo constituido por familias negras que conseguiram resistir as pressoes dos
fazendeiros e permanecer na terra, por familias negras de retornados e por um conjunto de
familias negras também consideradas “remanescentes” que ndo moram na localidade, mas
que participam das mobiliza¢des e luta pela terra; 2- familias negras da area, porém nao
ligadas ao movimento dos remanescentes de quilombos; 3- familias sem terra; 4- sitiantes e
fazendeiros brancos. A existéncia de diferentes grupos sociais residindo e/ou atuando na
area resulta em uma diversidade de interesses e conflitos, permitindo o estudo de situagcdes
pouco freqiientes na luta pela terra no meio rural mato-grossense e brasileiro, tais como
conflitos entre quilombolas, e entre quilombolas e familias de sem terras (grupos

considerados de “excluidos™).

Finalmente, outro motivo para a escolha da comunidade remanescente do quilombo
Mata Cavalo é o fato de a mesma ser a primeira comunidade negra do Estado de Mato
Grosso a assumir a identidade de “remanescente de quilombo” e a exigir as terras que
perdeu no passado, além da regularizacdo fundidria das mesmas, de acordo com o Artigo 68
do ADCT da Constitui¢do Brasileira e com o Artigo33 do ADCT da Constituicao do Estado
de Mato Grosso. Iniciou uma luta que perdura por varios anos, envolvendo instituicdes
publicas federais e estaduais, ONGs, meios de comunica¢do de massa, Movimento negro, e
a opinido publica, contribuindo para dar visibilidade a luta pela terra das comunidades

negras rurais, € podendo, pelo fato de ser uma comunidade de retornados que luta pelas
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terras perdidas no passado, gerar jurisprudéncia para outras comunidades em situacdo
semelhante.

A luta pela terra travada pela comunidade remanescente do quilombo Mata Cavalo
contribui para a reelaboracdo do drama da luta das comunidades negras rurais descritas por
Bandeira em “Dois Atos”: os brancos vao embora; os pretos constituem suas comunidades
igualitdrias; os brancos voltam e os negros resistem (BANDEIRA, 1991, p. 21). No caso
do Complexo Mata Cavalo estes “atos” podem ser reescritos ou ter novo ato incorporado,
passando a ser: 2° ato — os brancos voltam, os negros resistem, a maioria das familias
negras vai embora; 3° ato (ainda sendo escrito) — os negros voltam, os brancos resistem (0s

brancos vao embora?).

Posto isto, optei pela Comunidade Remanescente do Quilombo Mata Cavalo pelo
fato de diferenciar-se da maioria das comunidades negras rurais mato-grossenses e

brasileiras, por ser uma comunidade que tem como caracteristica ser formada por uma

maioria de familias de retornados € uma pequena parcela de familias que conseguiram

resistir ao processo de expulsdo e permanecerem em suas terras. Podendo ser considerados,

segundo Maria de Lurdes Bandeira uma ‘“Fénix Negra”, ou seja, comunidade que foi

destruida - eu diria semi-destruida - e renasceu das cinzas.

Técnicas de coleta de dados

As técnicas de coleta de dados utilizadas na pesquisa que realizamos foram:
pesquisa bibliogréifica; pesquisa documental; pesquisa exploratéria e pesquisa de campo.
Nos trabalhos de campo utilizamos questiondrios; entrevistas dirigidas, com e sem uso de
gravador; observacdo dirigida com uso de fotografias; visita ao quilombo em diversas
etapas do ciclo produtivo e nas festas. O uso destas técnicas ndo teve uma seqii€ncia
estanque, havendo casos de uso de mais de uma técnica em uma mesma etapa da pesquisa,
bem como a continuidade da aplicacdo das técnicas iniciais, tais como a pesquisa

bibliografica e documental, até a fase de conclusao do trabalho de campo.

A pesquisa documental foi realizada no INTERMAT, no Ministério Piblico Federal
no Estado de Mato Grosso; e no Arquivo Publico do Estado de Mato Grosso. A pesquisa

bibliografica foi realizada nas bibliotecas da UNICAMP, USP, Museu
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Nacional, Fundagdo Cultural Palmares, UNB e UFMG. Procuramos dissertagdes,
monografias, artigos, livros, artigos de jornais e de revistas, que tratassem de comunidades
negras rurais e comunidades remanescentes de quilombos, além de assuntos relacionados
aos conceitos a serem trabalhados na pesquisa, tais como: memoria, etnia, identidade
étnica, territorio, territorializacio, etnogénese, sociabilidade camponesa, e quilombos no

Brasil.

A pesquisa exploratéria no Complexo Mata Cavalo foi realizada durante parte das
visitas que fizemos as comunidades negras rurais do municipio de Livramento e do
municipio de Poconé, para a escolha das comunidades a serem objeto da pesquisa que
inicialmente era um trabalho comparativo entre algumas comunidades dos referidos
municipios. Posteriormente, foi concluida através de visitas realizadas em maio de 2001,
quando percorremos todas as localidades do Complexo Mata Cavalo (Maio/2001), visando

conhecer as localidades e algumas liderancas da érea.

Antes de iniciar a pesquisa propriamente dita, buscamos preparar as localidades
para serem visitadas e para a realizacao desta pesquisa. Para isto, procuramos conhecer as
liderancas das associagOes, apresentar-me, e falar sobre a pesquisa que pretendiamos
realizar, tais como os objetivos, os métodos de coleta de dados, os possiveis beneficios para
a comunidade etc. Notamos alguma resisténcia de moradores e liderancas do Complexo
Mata Cavalo. Procuramos alguns mediadores para que pudessem nos ajudar a obter a
colaboracdo da comunidade e a aceitacdo da pesquisa. Com a ajuda do técnico do
escritorio da EMPAER, do Secretirio Municipal da Educacdo e funciondrios desta
secretaria, do paroco de Livramento, do Sr Cesario Sarat, do Sindicato dos Trabalhadores
Rurais de Livramento e da presidente da Camara de vereadores, e também com empenho e
persisténcia pessoal, conseguimos que as familias negras e as familias sem terras das
comunidades gradativamente passassem a nos receber € apoiar a nossa pesquisa, em um

processo que consideramos de continua negociagao e avaliacao.

Procuramos realizar visitas ao Complexo Mata Cavalo, durante as fases do ciclo
agricola e durante as festas e eventos na drea. Em razdo da pequena distancia da cidade de
Livramento a Gleba Mata Cavalo, optamos por utilizar a cidade como local de estadia e de

base das operagdes. Entretanto, fiquei alguns dias hospedado na localidade do Mutuca, na
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casa do Sr. Pedro, pai do professor da localidade.

Nas visitas buscamos realizar observacdes sistemadticas, planejadas ou nao, e
utilizamos mdaquina fotografica para nos ajudar no registro do cotidiano das familias da

area.

Propusemos e aplicamos um questiondrio aos chefes de familia, visando obter
informacdes sobre a familia, atividades agropecudrias, venda de mao de obra, artesanato
etc. Elaboramos uma entrevista semi-estruturada que foi aplicada as liderancas das
localidades, visando obter dados da histéria, da estrutura dos agrupamentos, das atividades
sociais, religiosas e lddicas, da atividade produtiva, e das relagcdes da comunidade com a
sociedade inclusiva, ONGs e o Estado. A principio, pretendiamos realizar a pesquisa
apenas com as familias remanescentes de quilombos mas, visando compreender a situacao
do Complexo Mata Cavalo, optamos por pesquisar tanto as comunidades negras como as

comunidades onde haviam familias de sem terras.

Estrutura da tese

No primeiro capitulo, tratamos das caracteristicas dos quilombos na Africa e no
Brasil, os vieses pelos quais os quilombos sdo interpretados no Brasil, os conceitos restrito
(primordialista, juridico) e ampliado (ressemantizado) de quilombo, as concepgOes restrita e

ampliada sobre as comunidades remanescentes de quilombos (quilombos modernos).

O segundo capitulo, refere-se as comunidades negras rurais e a Constituicao
Brasileira de 1988; a Constitui¢do do Estado de Mato Grosso de 1989, a Resolugdo 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho e aos direito fundidrios e aos direitos culturais das
comunidades remanescentes de quilombos previstos nestas legislagdes; aos artigos
constitucionais e a etnogé€nese da identidade de remanescente de quilombo; ao veto do
presidente Fernando Henrique de 13 de maio de 2002 e as interpretacOes conservadoras
sobre o Artigo 68 do ADCT. Aborda as comunidades quilombolas, a invisibilidade a que

sao submetidas e ao reduzido acesso aos servicos publicos. Finalmente, enfoca a situacao
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das comunidades remanescentes de quilombo no primeiro mandato do presidente Luiz
In4cio Lula da Silva (Lula) e das comunidades negras rurais do Estado de Mato Grosso no

primeiro mandato do Governador Blairo Maggi.

No terceiro, faremos algumas consideragdes sobre as comunidades remanescentes
de quilombos brasileiras, enfocando as atividades produtivas, a organizacdo social, as
atividades culturais, e as mudangas ocorridas nas comunidades negras rurais em

conseqiiéncia da expansao do capital no meio rural brasileiro.

No quarto capitulo apresentamos os dados histéricos e geograficos do municipio de
Nossa Senhora do Livramento. Também enfocamos os dados histéricos da Sesmaria Boa
Vida - Quilombo Mata Cavalo, a obtencdo das terras do quilombo pelos escravos negros, o
processo de expropriacao parcial de suas terras, a desestruturacdo da comunidade negra de

Mata Cavalo, a dispersao das familias da comunidade, e a resisténcia contra a expropriagao.

No quinto fazemos uma descri¢do das comunidades remanescentes de quilombos no
Complexo Mata Cavalo, antes da retomada do processo de ocupacao das terras, deflagrado
em 2002. Abordaremos as atividades produtivas, as atividades culturais, o cotidiano das
comunidades, os espagos privados e os espacos de uso comum, o processo de etnogénese da
identidade de remanescente de quilombo, os direitos e deveres do “remanescente do
quilombo Mata Cavalo”, memdria e identidade étnica e as representagdes sobre 0s negros e

sobre o Quilombo Mata Cavalo.

No sexto, descrevemos o processo de retorno das familias negras a terra, através da

ocupacdo da mesma conjuntamente com familias de sem terra.

No setimo, trataremos da constru¢do da identidade de remanescente de quilombo
entre as familias negras do Complexo Sesmaria Boa Vida - Quilombo Mata Cavalo e ,
consequentemente da formacdo de “fronteira” entre os remanescentes de quilombos e os
outros grupos sociais existentes na drea, bem como a gradacdo de direitos de acesso aos

bens da comunidade para “os de dentro”.

Observagoes:
1- O levantamento de dados em campo ocorreu de 2000 a 2002 e a redacdo final desta tese

foi em 2009. Neste interim o Complexo Sesmaria Boa Vida- Quilombo Mata Cavalo, e as
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comunidades negras rurais existentes no mesmo passaram por inimeras mudancas. Na
elaboracdo de parte da tese havia a opg¢do de utilizagdo dos verbos no passado para
descrever a darea, mas o texto ficava impreciso e dificultando a compreensdo de parte do
mesmo. Portanto, optamos pelo uso do “presente antropolégico” na elaboracdo de parte do
texto, mas destacando que o mesmo se refere a dados referentes a 2000- 2002.

2 - Outro aspecto da redacao deste trabalho que deve ser ressaltado é o fato de que nas
citagcdes de trechos das entrevistas foram utilizadas letras em itdlico para destacar os

depoimentos dos moradores (as) do quilombo Mata Cavalo.
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1 - QUILOMBOS E COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS NO
BRASIL: UMA TENTATIVA DE DEFINICAO

Analisando os conceitos de “quilombos”, ‘“comunidades remanescentes de
quilombos” e “comunidades negras rurais” buscaremos destacar que estes termos nao sao
meras denominagdes, mas representam identidades étnicas e portanto estdo relacionados a
direitos e deveres, status e papel social, e comportamento (BRANDAO, 1986), criacdo de
“novos sujeitos sociais (ARRUTI, 2002) e, “novas etnicidades” (PACHECO DE
OLIVEIRA, 1998). Partindo desses vieses pretendemos nesse capitulo: 1- apresentar e
analisar os conceitos e concepcoes existentes na sociedade brasileira, sobre quilombos, de
comunidades remanescentes de quilombos e de comunidades negras rurais ; 2 - mostrar que
quilombo, visto como um agrupamento de negros lutando pela liberdade e/ou direitos e/ou
autonomia, existiu na Africa, nas Américas e no Brasil; 3- demonstrar que os conceitos ou
categorias de quilombo e de comunidades remanescentes de quilombos sdo uma construgdao
social, ndo sendo um termo “€mico” para agrupamentos sociais; 4- Demonstrar que estes
conceitos estdo relacionados ao processo de ‘“‘territorializacdo” ocorrido com as familias
descendentes dos antigos moradores de Mata Cavalo.

As comunidades negras rurais no Brasil surgiram durante o periodo da escravatura e
apos a abolicdo formal da escraviddo negra, constituiram-se através da compra de terras por
ex-escravos; pelas doagdes de terras aos escravos realizadas pelo senhorio e pelo Estado;
como pagamento de servigos prestados; através do aposseamento de terras de Plantation,
terras da Igreja Catdlica, terras de santo, terras de indio, terras devolutas; e também por
antigos quilombos que conseguiram sobreviver a repressio do Regime escravocrata' .

Estes agrupamentos negros rurais geralmente sdo reconhecidos e se auto-

reconhecem por uma série de denominagdes: terra de preto, comunidade negra rural, ou

""A formagio das comunidades negras rurais no Brasil serd abordada com maiores detalhes nas paginas
subsequentes deste capitulo.
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quilombos e outras denominagdes genéricas, tais como sitio ou fazenda acompanhada com
nome do santo padroeiro, curso de dgua, acidente geografico existente na localidade etc.

A Constitui¢do Brasileira de 1988, através do Artigo 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitérias-ADCT, ao tentar regulamentar os direitos destas comunidades,
deu énfase apenas ao termo remanescentes das comunidades de quilombos, de forma que
este termo passou a indicar “portadores de direitos”, se tornando importante na luta pela
terra no Brasil'®.

Deste modo, para enfocar a “territorializacdo” e, consequentemente, a etnogénese da
identidade de remanescente de quilombo e a luta pela terra travada por estas comunidades,

negras rurais, julgamos necessario discutir os quilombos no Brasil e sua origem na Africa.

Quilombos

O surgimento de quilombos aconteceu em diferentes partes do continente
americano, pois, nos locais em que existiu a escravidao negra, ocorreram diversos tipos de
resisténcia dos escravos. “Mesmo sob a ameaca do chicote, o escravo negociava espacos
de autonomia com os senhores ou fazia corpo mole no trabalho, quebrava ferramentas,
incendiava plantacOes, agredia senhores e feitores, rebelava-se individual e
coletivamente”(REIS; GOMES, 1996, p.9).

Uma das estratégias mais freqiientes de resisténcia a escravidao foi a fuga de negros,
seja individual ou em grupos, alternativa utilizada pelos escravos para garantirem a
sobrevivéncia, autonomia e em algumas vezes negociar com o senhorio melhores condi¢des
de vida e trabalho. Muitos desses escravos fugidos escondiam-se nas cidades, no
anonimato da massa escrava e de negros livres, ou formavam grupos de escravos fugidos,
os denominados quilombos.

De acordo com Reis e Gomes, € possivel verificar a existéncia de diferentes tipos de

quilombos formados no Brasil, durante a vigéncia do sistema escravista (Colonia/Império),:

" No capitulo 2 abordaremos a Legislacio Brasileira e a Mato-grossense sobre as comunidades
remanescentes de quilombos/comunidades negras rurais
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uns formados distantes das cidades e outros formados nas proximidades das cidades, sendo

que cada qual tinha caracteristicas distintas

A fuga que levava a formacdo de grupos de escravos fugidos, aos quais
freqlientemente se associavam outros personagens sociais, aconteceu nas Américas
onde vicejou a escraviddo. Tinha nomes diferentes: na América espanhola,
palanques, cumbes, etc.; na inglesa, maroons; na francesa, grand marronage (para
diferenciar da petit marronage, a fuga individual, em geral temporaria). No Brasil
esses grupos eram chamados principalmente quilombos e mocambos e seus
membros, quilombolas, calhambolas ou mocambeiros.(REIS; GOMES,:1996, p.10 )

De acordo com Munanga (2001), quilombo é [um agrupamento ou forma de luta] de
origem africana e sua presenca e seu significado no Brasil [e nas Américas] tem a ver com
alguns ramos do povo bantu - Lunda, Ovimbundu, Mbundu, Kongo, Imbangala- cujos
territorios existiam na regido onde atualmente localizam-se Angola e Zaire, e que foram

trazidos e escravizados no Brasil [e nas Américas].

A palavra quilombo, tem a conotacio de uma associagdo de homens, aberta a todos
sem distingdo de filiagdo a qualquer linhagem, na qual os membros eram
submetidos a draméticos rituais de iniciagdo que os retiravam do dmbito protetor de
suas linhagens e os integravam como co-guerreiros num regimento [...]

(MUNANGA, 2001, p.25)

[...] seu contetido enquanto institui¢do sécio-politica e militar é resultado de uma
longa histéria envolvendo regides e povos [...] . E uma histéria de conflitos pelo
poder, decisdo dos grupos, de migracdes em busca de novos territérios e de aliancas

politicas entre grupos alheios (MUNANGA, 2001, p.21)

Munanga, ressaltando a diversidade das culturas dos povos do sul da floresta
equatorial africana onde se originou o modelo de quilombo, esboga alguns elementos gerais
destas populacdes e da regido onde as mesmas habitavam, e que podem contribuir para
melhor compreender os quilombos no Brasil:

1 - Praticavam uma agricultura itinerante utilizando a queimada para o preparo do
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terreno e as cinzas como adubo. O terreno era deixado em pousio as vezes até por 20 anos.
As espécies mais cultivadas eram as do Complexo Americano: milho, mandioca, batata
doce e amendoim; plantas de origem africana: sorgo, milho mitdo e a palmeira; e culturas
de origem asidtica: banana, inhame e taro.

2 - Criavam galinhas, cabras, carneiros, cachorros, porcos, e patos. A criacido de
gado bovino era uma raridade. Praticavam a caga e a pesca, havendo casos de formagao de
comunidades de pescadores especializados.

3 - Como a maioria dos povos da Africa Central praticavam o sistema de parentesco
matrilinear em relacdo a descendéncia, estrato social, sucessdo e heranca. O casamento
entre parentes consanguineos (no sentido do parentesco classificatério onde primos
paralelos sao identificados a irmdos, e portanto sdo consanguineos) era proibido, e
permitido entre parceiros preferenciais, geralmente primos cruzados (que ndo sio
considerados como consanguineos). Apesar de a descendéncia ser matrilinear, a autoridade
ficava em maos dos homens (irmios das maes) e ndo das mulheres.

4 - A aldeia constituia a pedra angular da estrutura politica, sendo que o conjunto de
aldeias formava a chefia, encabecada por um rei, que ndo tinha poder absoluto, pois era
contrabalancado por um conselho composto de chefias de aldeias, chefe de linhagens e
outros notdveis da corte.

5 — As religides de todos os povos Bantu eram semelhantes, todos acreditam em um
criador Unico, denominado de Zambi, Kalunga, Lessa, ou Mvidie. Acreditavam que esta
divindade tnica criou o mundo e se distanciou dele, deixando a administracdo a seus filhos
divinizados, que sdo os ancestrais fundadores das linhagens, sendo um dos motivos pelo
qual o culto coletivo destes povos era mais centralizado nos espiritos dos ancestrais,
constituindo o aspecto mais observdvel da cosmovisdao Bantu (MUNANGA, 2001, p. 27 —
29)

Ainda de acordo com Munanga, o quilombo africano era uma instituicao politica,
militar, transétnica e centralizada, formada por homens submetidos a um ritual de iniciacdo
para unifica-los e instrui-los ritualmente, sendo liderado por um guerreiro, € submetidos a
rigidez da disciplina militar. Referindo-se ao quilombo brasileiro, considera 0 mesmo
como “ [...] uma cépia do quilombo africano reconstruido pelos escravizados para se opor a

uma estrutura escravocrata, pela implantagcdo de uma outra estrutura politica na qual se
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encontraram todos os oprimidos [...] negros, indios e brancos [...]” (2001, p.30). Tinha,
portanto, um cardter transcultural pois, apesar de ser um modelo Bantu, unia africanos de
diferentes dreas culturais e outros descontentes nao africanos (indigenas e, em alguns casos,
brancos).

Os quilombos brasileiros

[...] tiveram uma abertura externa em duplo sentido — para dar e receber influencias
culturais de outras comunidades — sem abrir mao de sua existéncia enquanto cultura
distinta e sem desrespeitar o que havia de comum entre seres humanos. Visavam “a
formacdo de identidades abertas, produzidas pela comunicagdo incessante com o
outro e nao de identidades fechadas geradas por barricadas culturais que excluem o
outro (2001, p.30)

Segundo Freitas (1977), no inicio da existéncia destes grupos de escravos fugidos
nao havia nenhuma denominacao especifica para os mesmos. Nos séculos XVI e XVII, os
locais onde se concentravam escravos fugidos eram chamados pelos portugueses de
mocambos, termo derivado de mukambu, uma palavra do dialeto Quimbundo, que
significava literalmente telhado de palha. Este nome predominou até o final do século
XVIII" quando passou a prevalecer a designacio de quilombo.

Para Munanga, a palavra quilombo é

[...] seguramente uma palavra origindria dos povos de lingua bantu (Ki-lombo,
aportuguesado Qui-lombo). Sua presenga e seu significado no Brasil tem a ver com
alguns ramos desses povos bantus cujos membros foram trazidos e escravizados
nesta terra [...] (2001, p.21)

Os quilombos no Brasil eram formados, em sua maioria, por escravos negros
fugidos que mantinham convivéncia com outras categorias sociais, tais como escravos
assenzalados, indigenas, soldados desertores, homens pobres e livres devedores do fisco e
comerciantes do litoral; como foi o caso do Quilombo do Piolho na Capitania de Mato

Grosso (VOLPATO, 1990).

' 0 nome mocambo, continuou a ser utilizado para designar locais onde existiram antigos agrupamentos de
negros fugidos ou ndo.
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Quilombos em Mato Grosso no periodo colonial

De acordo com Volpato, os primeiros negros escravos chegaram a regido onde
atualmente € o Estado de Mato Grosso concomitantemente a fixacdo da populacdo na
regido, ou seja, a partir do inicio do século XVIII. Os escravos eram utilizados
principalmente na mineragdo, agricultura, pecudria e em obras publicas, sendo que, com o
declinio da mineragao de ouro, ocorreu a diversificagdo da economia com o incremento da
agricultura e da pecudria, havendo a transferéncia de muitos escravos para estas atividades
(1996, p. 213 - 217).

A crise da mineragdo e as mudancas na economia diminuiram a importacdo de
escravos para a regido e causaram a reducao dos planteis de escravos. No final do século
XIX, a maior concentracdo de escravos ocorria em Cuiabd e adjacéncias, sendo que em
Cuiabd havia uma propor¢do de escravos de 36,62%, ou seja, semelhante a Salvador e Rio
de Janeiro (VOLPATO,1996, p. 217 — 218).

No Estado de Mato Grosso, como em todo o restante do Brasil, os escravos
reagiram contra 0s constrangimentos, os castigos € a coer¢ao a que eram submetidos. As
formas de resisténcia que utilizavam eram intimeras, desde pequenos enfrentamentos e
agressoes aos feitores e senhorio até fugas individuais ou coletivas, ocasides em que
formavam quilombos e, em alguns casos, cruzavam a fronteira para as colonias espanholas.

Volpato refere-se a existéncia de indmeros quilombos no Estado de Mato Grosso
destacando o de Quariteré (Quariteré ou do Piolho), pr6ximo ao rio Galera, afluente do rio
Guaporé; o quilombo do Piraputanga, préximo ao rio Piraputanga; o quilombo do
Sepotuba, nas imediacdes do rio Sepotuba afluente do rio Paraguai; e o quilombo do rio
Manso, na serra Azul, nas proximidades de Cuiaba e imediacdes da freguesia de Chapada
dos Guimardes e da Vila do Rosario. Menciona também a existéncia de pequenos
quilombos na chapada dos Parecis, e proximidades dos rios Galera, Sararé e Pindaituba
(1996, p. 220 - 236).

A referida autora ao descrever estes quilombos, destaca alguns pontos em comum: a
capacidade organizativa; a rigidez da organizagdo militar; a heterogeneidade étnica e social

da populagcdo onde havia negros, indigenas e caburés (mesticos de negros e indigenas)] e
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outros tipos de individuos [geralmente brancos] marginalizados - desertores e criminosos.
Enfatiza, também, a fartura de alimentos devida as rogas e criacdes de pequenos animais
dos quilombolas, o que contrastava com a frequente escassez de alimentos que assolava o
Mato Grosso (1996, p. 219 — 236).

Visando diminuir a rebeldia dos escravos, além da violéncia, em alguns casos, 0s
senhores de escravos utilizavam meios mais sutis para manter a dominagdo e tornar a
escraviddo mais vidvel, tais como a concessdo de pedacos de terra para os escravos
plantarem para o sustento e para a produgdo de excedente comercializdvel pelos mesmos e
a possibilidade de obtencdo da liberdade por concessdo do senhorio ou por aquisi¢do pelo
préprio escravo ou familiares.

Entretanto, da mesma forma como aconteceu no restante do Brasil, os quilombos
mato-grossenses foram severamente reprimidos através de expedicOes organizadas pelo
governo, com o apoio de grandes senhores de escravos, de forma que todos os quilombos

mencionados por Volpato foram destruidos.

Concepcoes sobre os quilombos no Brasil

u is S X1S sil trés vieses nos estudos sobre os
Segundo Reis e Gomes (1996) existem no Brasil trés vieses nos estudos sobre o
quilombos: “viés culturalista”, “viés politico” e “viés ligado aos novos estudos sobre os
quilombos”.

No viés culturalista, os quilombos sdo considerados uma resisténcia a “aculturacao

européia” a qual os escravos negros eram submetidos. Muitas vezes, nesta corrente de
interpretacdo, o quilombo € descrito como uma entidade isolada e isolacionista, “[...] que
pretendia recriar a Africa pura nas América. Seria uma espécie de sociedade alternativa a
sociedade escravocrata, onde todos seriam livres e possivelmente iguais, tal como teriam
sido na Africa, uma Africa consideravelmente romantizada” (REIS; GOMES 1996, p.11).
Neste viés subsiste um impulso de encontrar “africanismos” ou “sobrevivéncias africanas”.
Os autores que podem ser enquadrados nesta corrente de interpretacdo de quilombos sdo
Arthur Ramos, Edson Carneiro, e Roger Bastide (REIS; GOMES 1996, p. 11)

No viés politicoé privilegiada a concepg¢ado do quilombo como resisténcia politica e,

para analisa-lo, utiliza-se uma perspectiva marxista.
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A inclinagcdo predominante dessa historiografia era definir a resisténcia negra nos
quilombos como a negacdo do regime de cativeiro por meio da criacdo de uma
sociedade alternativa livre [...] tomando por base o modelo palmarino e apontando
ao mesmo tempo a incapacidade dos quilombolas de propor a destruicdo do regime
escravocrata como um todo. Os rebeldes ndo teriam alcancado o ‘nivel’ de
consciéncia de classe necessario para dar esse passo definitivo de luta.[...] (REIS;
GOMES, 1996, p. 13).

Os autores que participantes dessa corrente de interpretacdo de quilombos sdo
Clovis Moura, Luis Luna, José Alipio Goulart e Decio Freitas (REIS;GOMES, 1996, p.13).

O viés ligado aos novos estudos sobre quilombos esta relacionado aos textos e

pesquisas sobre quilombos dos anos 1980 e 1990. Nesta concepgao tem-se

[...] a preocupacdo pela pesquisa documental, com a descoberta e andlise de fontes
manuscritas e orais que ampliam bastante nosso conhecimento sobre quilombos em
varias regioes do Brasil e apontam para uma complexa relag@o entre os fugitivos e
os diversos grupos da sociedade em torno deles (REIS; GOMES, 1996, p.13 - 14) .

Nesta corrente de estudos, a problemdtica cultural e a influéncia marxista
continuam existindo, mas ndo ha a “[...] busca frenética de sobrevivéncias africanas e, ao
mesmo tempo [...] [a] rigidez teleolégica do marxismo convencional [...]” (REIS;GOMES,
1996, p.13). Os autores que podem ser enquadrados nesta concepc¢do de quilombo sdao
Flavio Gomes, Euripedes Funes, Luiza Volpato entre outros.

Arruti (2002), analisando os trabalhos sobre quilombos no Brasil, indicou a
existéncia de trés questdes recorrentes nesses trabalhos: quilombos como “resisténcia
cultural”, como “resisténcia politica” e como “icone da resisténcia negra no Brasil”. Sua
andlise sobre os trabalhos nos quais os quilombos sdo considerados como “resisténcia
cultural” é semelhante a andlise elaborada por Reis e Gomes (1996), mas destaca a visao

idealizada de quilombo existente nesta concepgao pois,

[...] os quilombos chegam a ser caracterizados por Edison Carneiro, como
organizacdes pacificas, voltadas a subsisténcia agricola, que nio tinham em si
mesmos um cardter agressivo. Os assaltos e violéncias de que a documentacio
histérica os acusa, suspeita Carneiro [...] seriam sobretudo pretextos para as
expedi¢Oes de captura [...] (ARRUTI, 2002, p. 43 - 44)
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Consideramos que essa concepcao de quilombo como sendo uma organizacao
pacifica, ordeira e agricola, nao pode ser generalizada, pois ndo corresponde as indmeras
descricdes de quilombos e as atividades que seus moradores realizavam para sobreviver,
como apontados no livro “ Liberdade por um Fio”, organizado por Reis e Gomes (1996)

De acordo com Arruti, na concep¢do de quilombo como metafora da “resisténcia

politica”, existe a busca de

[...] Nela, o foco estd nas relagdes de poder que o quilombo se presta a representar
[...] a referéncia a Africa é substituida pela referéncia ao Estado ou as estruturas de
dominacgdo de classes e os quilombos e, em especial Palmares [...] servem para
pensar, em primeiro lugar, as aspiracdes populares. No limite, eles [os quilombos]
seriam uma forma verdadeiramente revoluciondria, jacobina ou socialista
dependendo do pendor do intérprete. (ARRUTT, 2002, p.44).

Afirma também que quilombo como “icone da resisténcia negra”, pode ser
identificado a partir do final dos anos 1970 e inicio da década de 1980, quando ¢é
novamente reapropriado pelo “movimento negro”. Destacam-se, nesta linha interpretativa,
as acdes do Grupo Palmares (localizado no Rio Grande do Sul); MNU- Movimento Negro
Unificado Contra a Discriminacdo Racial; Abdias do Nascimento e a sua proposta de
“quilombismo”; a proposta da Igreja Catdlica de reaproximar-se das lutas e da vida do
negro contemporaneo; € a Fundacdo Pr6-Memoria que foi importante para o surgimento de
discussdes e acgdes, dentro do Governo Brasileiro, para a preservacdo do Patrimonio
Cultural Afro-Brasileiro (ARRUTI, 2002, p. 46 - 49)

Na reapropriacdo do quilombo pelo movimento negro dos anos 1970 e 1980, coloca

que:

[...] existem duas leituras que, apesar de ndao serem em si mesmas contraditdrias
(alguns atores pautavam suas acdes simultaneamente por ambas), sdo distintas e
abrem espaco [...] para futuras contradi¢des. De um lado, a contemporaneidade do
quilombo: Abdias fala de quilombismo e ‘quilombos contemporineos’, assim como
o faz a seguir a Igreja Catdlica. De outro [lado], a historicidade dos quilombos:
uma associagdo entre representantes do movimento negro e institui¢des de pesquisa
e preservagdo do Estado consagram o quilombo como patrimdnio histdrico e
cultural brasileiro [...] (ARRUTI, 2002, p.49)
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De acordo com Arruti nestas duas interpretacdes de quilombos no Brasil sdo
destacadas diferentes caracteristicas destes agrupamentos de negros fugidos que resultaram
em duas posicdes sobre os quilombos: a “posi¢do racial-reparadora” e a ‘“‘posi¢cao

ressemantizadora étnico—camponesa”. A leitura mais ligada a historicidade dos quilombos

N

e a procura de raizes africanas estariam vinculadas a “posicdo racial-reparadora”,

denominada também de “posicao primordialista”.

[...] que estd ligada a um uso do quilombo, que o torna em primeiro lugar, como
icone da ‘consciéncia’ e da ‘cultura negra’, a uma critica a democracia racial, que
faz com que o ‘artigo 68’ esteja associado a idéia de uma reparacdo da divida
histérica que o sistema escravista deixou ao Estado e a sociedade brasileiros
[brasileira] [...] (2002, p.61 - 62)

Para o autor acima citado a “posi¢do ressemantizadora”, também denominada de
“posicionamento ressemantizador étnico—camponés”, estd ligada a contemporaneidade dos
quilombos, sendo resultado “[...] da equacdo das expressdes ‘terra de uso comum’,

categorias de ‘auto—atribuicao’, ‘novas etnias’[...]*.(ARRUTI, 2002, p.62)

O posicionamento ressemantizador surge ligado a expectativa de que o ‘artigo 68’
realize aquilo que o malogro do 1 Plano Nacional de Reforma Agréria ndo permitiu:
fazer com que o ordenamento juridico nacional reconheca a legitimidade das
modalidades de uso comum da terra que remetem a um direito popular anterior e/ou
alternativo ao regime implantado com a lei de terras de 1850 e seus
desdobramentos. (ARRUTI, 2002, p.62)

Andrade e Treccani (1999) sintetizam a “ressemantizacdo” e a associa¢do entre

quilombo e reforma agraria da seguinte maneira:

Na nova conceituacio de quilombo, portanto, devemos substituir fuga e isolamento
por resisténcia e autonomia [...[ uma autonomia que possibilitou a formac¢do de um
campesinato negro ainda durante a escravidao [...]

A transicdo da condi¢do de escravo para camponés livre é o que caracteriza o
quilombo, independente das estratégias utilizadas para alcancar essa condi¢@o
(fuga, negociagdo com os senhores, heranga, entre outras) (apud ARRUTI,
2002,p.63)

z

Nesta concep¢do a regularizacdo das terras de quilombos ndo é uma questdo
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prioritariamente cultural, pois o direito a terra ndo deriva de seu valor enquanto patriménio
cultural, e sim de direitos territoriais garantidos pela Constituicdo Brasileira. (2002, p.63)

Arruti considera que existe um grande consenso entre os defensores do
“posicionamento primordialista” e do “posicionamento ressemantizador” pois todos
utilizam a simbologia do 20 de novembro (Dia de Zumbi e da Consciéncia Negra) e “[...]
compartilham a convic¢ao da necessidade de uma recaptura do termo quilombo e do ‘artigo
68’ que permita contemplar os chamados ‘quilombos contemporaneos’ por meio tanto da
protecdo cultural quanto da regularizacdo fundidria” (ARRUTI, 2002, p. 62 ). Entretanto,
destaca o fato de estes posicionamentos “[...] estarem ligados a duas genealogias distintas
que remetem, de um lado, aos anos de 1970 e a luta contra o preconceito racial e, de outro,
aos anos 80 e a luta pela implementacdo de uma ampla reforma agraria, repercute sobre
seus usos das nog¢des de direito e de cultura” (ARRUTI, 2002, p.62).

Entretanto, Arruti refere-se a duas tendéncias quase divergentes entre os dois
referidos posicionamentos, em relacdo ao que seja a extensdo do “artigo 68”. No
“posicionamento primordialista” haveria a possibilidade de este artigo constitucional
contemplar “[...Joutras demandas que associam a populacdo negra [...] a um territorio
constituido como forma de se impor a uma ordem excludente”, ou seja, os terreiros de
candomblé e as favelas” (2002, p. 65). No “posicionamento ressemantizador”, haveria a
possibilidade de o “artigo 68 abranger as outras formas de “terras de uso comum” em que
a menc¢do a cor ndo se faz presente, como as terras de heranga, as terras de santo, as “terras
soltas” etc.

E importante acrescentar que existe, também uma “visdo formal” ou um “viés
formal” de quilombo que tem como referéncia as defini¢des de quilombo elaboradas pelo
governo colonial e o governo imperial. Esta concepcdo de quilombo gera um
“posicionamento juridico—formal” de quilombo, que € defendida por muitos juristas
brasileiros, que ndao admitem a extensdo do ‘“Artigo 68” além das comunidades
remanescentes de quilombos, ou seja, a aplicagdo do mesmo para as favelas, terreiros de

candomblé e outras formas de “terras de uso comum” .
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conceitos de quilombo

De acordo com as concep¢des de quilombo “primordialista”,
“ressemantizadora” e “juridico—formal” temos diferentes concepcdes de quilombos e de

comunidades remanescentes de quilombos.

Conceito juridico—formal

Para Almeida (1999, p.11), o “conceito juridico—formal” de quilombo é
composto de diversos elementos, que seriam definidores desses agrupamentos. Dentre os
quesitos pertencentes a este conceito podem ser destacados:

1- a existéncia de escravos fugidos;

2- localizacao afastada da "civilizacdo", geralmente em locais de dificil acesso,
sendo isolados do mundo da produgdo e do trabalho, fora dos circuitos do mercado, e
afastados das plantations.

3 - existéncia de moradia e de benfeitorias, consolidadas ou nido

Tendo como referéncia estes elementos existem diversas conceituagdoes de
quilombos:

a) A definicdo oficial de 1740, do Rei de Portugal na qual quilombo seria " Toda a
habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte desprovida, ainda que ndo
tenham ranchos levantados, nem se achem pildes neles" (RIOS, 1997, p.72)

b) As definicdes de quilombos, existentes nas observacgdes feitas por José Alipio
Goulart.

A existéncia de quilombos imprimia tal receio aos brancos que qualquer
ajuntamento de escravos fugidos jd era como tal considerado, ndo importando seu
numero diminuto. Consoante provisdo de 6 de marco de 1741. Era reputado
quilombo desde que se achavam reunido cinco escravos'. No art. 20 do Cdédigo de
Posturas da cidade de S. Leopoldo, no Rio Grande do Sul, aprovado pela Lei
Provincial n.° 157, de 09 de agosto de 1848, 1&-se que ' Por quilombo entender-se-a
a reuniao no mato ou lugar oculto, [de] mais de trés escravos' E a Assembléia
Provincial do Maranhdo, querendo ser mais realista que o préprio Rei, votou a Lei
n.° 236, de 20 de agosto de 1847, classificando ' quilombo a reunido de apenas .
dois escravos. ' Art. 12. Reputar-se-4 escravo aquilombado, logo que esteja no
interior das matas, vizinho ou distante de qualquer estabelecimento, em reunidao de
dois ou mais com casa ou rancho' (apud RIOS, 1997, p.72)
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Esta concep¢do limitada de quilombo, é utilizada para a elaboracdo do conceito
restrito de comunidade remanescente de quilombo (também denominado de conceito
juridico - formal), cujos elementos principais sao:

a) seus moradores sao negros descendentes de escravos negros fugidos;
b) sdo comunidades origindrias de antigos quilombos, que lograram permanecerem livres
durante a vigé€ncia das leis escravocratas brasileiras;

c¢) localizam-se, geralmente , em locais afastados e de dificil acesso.

O conceito juridico formal de quilombo € tao restritivo que Jodo Baptista Borges
Pereira, ao analisar, em 1980, os estudos sobre as populacdes negras realizados pela
Universidade de Sao Paulo, concluiu que, de acordo com os resultados das pesquisas, "as
comunidades negras [rurais] ndo podem ser colocadas na categoria de quilombo, a ndo ser

que se dé novas dimensdes a tal conceito [...]" (1981, p.68).

Existem indmeras criticas a concepg¢do restrita de comunidades remanescentes de
quilombos (conceito juridico formal de quilombo), bem como as caracteristicas presentes

no senso comum sobre este tipo de comunidade remanescente

Criticas ao conceito juridico formal de quilombo

A concep¢do de quilombo como sendo grupo de escravos fugidos, lutando pela
liberdade, € contraposta pela concepcdo ressemantizada de quilombo, que propde a
ampliacdo da caracterizacdo de quilombos, ao considerar como quilombo todas as formas
pelas quais os negros, no periodo escravista, conseguiam manter uma situagdo de
autonomia em rela¢do aos proprietdrios de escravos. Ou seja, uma concepg¢do de quilombo
além do arquétipo Palmares (forma militar de organizagao de escravos negros na luta contra

a escraviddo).

[...] a situagdo de quilombos existe onde hd autonomia, existe onde hi uma
producdo autdbnoma que ndo passa pelo grande proprietdrio ou pelo senhor de
escravos como mediador efetivo, embora simbolicamente tal mediacdo possa ser
estrategicamente mantida numa reapropriacio do ‘mito do bom senhor’[...].
(ALMEIDA, A., 1999, p. 15)
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Podemos de acordo com Alfredo Wagner Berno de Almeida (1999), afirmar que a
concepcdo ressemantizada de quilombo, além do agrupamento de escravos fugidos, abrange
as outras formas como 0s escravos negros e ex-escravos libertos utilizaram para manter
autonomia em relagdo aos proprietdrios de escravos e grandes proprietarios rurais, em terras
obtidas através de doacdo do senhorio, em terras compradas e, em terras ocupadas por ndao
estarem sendo utilizadas ou abandonadas pelos grandes proprietdrios rurais. Estas novas
formas de caracterizacdo dos quilombos possibilitaram verificar a existéncia de quilombos
dentro ou proximos das plantations, eliminando a idéia de que os mesmos eram situados

sempre em locais isolados.

Outra caracteristica da visdo restrita de quilombos que ndo resistiu as andlises mais
profundas, foi a do isolamento social e econdmico dos mesmos, pois inimeros estudos
indicam que os quilombos, mesmos os mais isolados como os do Vale do Trombetas/PA,
ou os que estavam proximos as cidades e povoados e tinham constantes choques armados
com a sociedade escravista, possuiam ligagdes econdmicas e sociais com os habitantes das

regides e cidades circunvizinhas.

Reis, apesar de reconhecer algumas excecdes, afirma que a maioria dos quilombos
ndo ficava isolado, além da sociedade envolvente, perdido nos altos de serras ou no meio
das matas. Os quilombolas viviam préximos a engenhos, fazendas, vilas e cidades,
mantendo uma rede de apoio, de interesses e de negdcios que envolviam escravos, negros
libertos e até brancos. Refere-se a inimeros casos de quilombos que mantinham redes de
comércio, relagdes de trabalho, de amizades e de parentesco envolvendo escravos ainda
assenzalados, negros livres e libertos, comerciantes mesti¢os e brancos (“Campo Negro”).
(REIS, 1995, p. 19).

Inimeras pesquisas sobre quilombos, inclusive as histdricas e as arqueoldgicas,
também, indicam a existéncia de indios, mesticos de indigenas e de negros e até brancos
fugidos do regime colonial, entre a populacdo quilombola (VOLPATO, 1996 e FUNAR]I,
1996)

As concepgdes “primordialista” e a ‘“ressemantizadora” apresentam posi¢oes

diferentes e menos restritas do que a “concep¢do juridico - formal” de quilombos e,
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portanto, defini¢Oes diferentes sobre as comunidades remanescentes de quilombos.

Comunidade remanescente de quilombo: a ‘‘visao primordialista”

E mais ampla do que a existente baseada na “concep¢do juridico—formal” de
quilombo, porém como veremos a seguir mais restrita do que a relacionada a “concepg¢ao
ressemantizadora”. Na “visdo primordialista”, os quilombos sao “[...] sitios historicamente
ocupados por negros que tenham residuos arqueoldgicos de sua presenca, inclusive as dreas
ocupadas ainda hoje, por seus descendentes com conteddos etnograficos e culturais”
(REVISTA ISTO E apud ARRUTI, 2002, p.50). No conceito de comunidade quilombola
relacionada a esta concepcdo pode ser enfatizada ou ndo a condi¢do de “rural” da
comunidade. Ao destacar-se a situagdo rural, elas sdo definidas como “comunidades negras
rurais que agrupam descendentes de escravos [que] vivem da cultura de subsisténcia e onde
as manifestacdes culturais tém forte vinculo com o passado ancestral [...] ” (MOURA, G.,
1994 apud ARRUTI, 2002, p.51).

Quando a condicdo rural ndo é enfatizada, considera-se como comunidade
remanescente de quilombo “[...] aquelas populagcdes que guardam vinculo histérico e social
com antigas comunidades formadas por escravos fugidos, que lograram manter-se livres
durante a vigéncia das leis escravistas do pais” (Boletim Informativo NUER, v.1, n.1, 1997,
p.34). Consequentemente, abrange agrupamentos negros rurais e urbanos.

A possibilidade de existéncia de quilombos contemporineos na ‘“‘concepcao
primordialista” € enfatizada na seguinte frase “[...] comunidades negras remanescentes de
quilombos, talvez por melhor dizer, quilombos de hoje, do presente, porque [sdo] nicleos

de resisténcia que teimam em permanecer em suas terras contra toda a sorte de opressao

[...]” (SILVA, D., 1997, p.59).
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Comunidade remanescente de quilombo: a ‘“‘visao ressemantizada”

Almeida (1999) considera que o Artigo 68 ADCT ¢€ restritivo quando se baseia
apenas no conceito de quilombo como agrupamento de escravos fugidos e afastado dos
dominios dos senhores. Sua aplicagdo seria uma forma parcial de reparar uma injustica
histérica cometida com a populacdao negra. Afirma que o Artigo 68 da ADCT deveria
abranger todas as formas de resisténcia das populacdes negras contra a escravidao, e de
busca de autonomia, de modo que, além das terras dos agrupamentos de negros fugidos,
deveria abranger as terras obtidas pelos negros através da compra, de heranca, bem como
de doagdes etc.”’ Com este objetivo, sugere uma mudanca no conceito de quilombos, o
qual considera estratificado, antigo e conservador, ndo representando as diversas formas de
lutas travadas pelos negros contra a escraviddo. Propde um novo conceito de quilombo,
que abranja todas as formas de lutas contra a escraviddo, que considere como quilombolas
os escravos que ndo fugiram mas permaneceram autdonomos dentro da esfera das grandes
propriedades, os que sonharam em fugir, mas ndo conseguiram, os que fugiram, mas foram
recapturados, e aqueles que ndo fugiram porque seu papel era o de ficar na condi¢do de
escravo e auxiliar os outros a fugirem (ALMEIDA, A., 1999, p. 15 -16)

Diante destas consideracdes, afirma que a concepcdo de Comunidades
Remanescentes de Quilombo, tendo como referéncia o conceito ressemantizado de
quilombo, deveria abranger comunidades oriundas de agrupamentos de negros fugidos e de
terras obtidas pelos negros através de compras por familias de negros alforriados, doacdes
do senhorio ou do Estado; aposseamento de terras de indios, terra de santo, terras da Igreja,

terras devolutas ou de dreas de propriedades rurais abandonadas por seus donos.

2 Maiores informagdes ver o texto de Alfredo Wagner ALMEIDA ,0s Quilombos e as novas Etnias: “B
necessdrio que nos libertemos da defini¢do arqueoldgica. Documentos do ISA, n.° 05 . Direitos Territoriais
das Comunidades Negras Rurais , 1999.
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Quilombos modernos

Inimeros cientistas sociais e até alguns juristas defendem a existéncia de quilombos
na atualidade, ou seja, apds a abolicdo da escraviddao em 1888. Oliveira, um jurista

defensor desta posicao, argumenta que, finda a escravidao

“[...] os quilombos serdo o tnico espaco onde muitos negros, excluidos pela
nova ordem que se configura, poderdo sobreviver fisica e culturalmente. Os
quilombos continuaram representando a resisténcia negra. E” portanto,
perfeitamente légico falar-se em quilombos, mesmo apds 1888 (2001,

p.31).

Gloria Moura denomina de “quilombos contemporaneos” as atuais comunidades
negras rurais habitadas por descendentes de escravos (1996, p. 58 — 59 e 2000, p.120).

De acordo com o Programa Brasil Quilombola (2004), preparado pela Secretaria
Especial de Politicas de Promocao da Igualdade Racial - SEPPIR, além dos quilombos
remanescentes do periodo de escravidao, outros quilombos se formaram apds a aboli¢do
formal da escravatura, pois eram, para muitas pessoas, a Unica possibilidade de viverem em

liberdade (2004, p.8)

Constituir um quilombo, entdo, tornou-se um imperativo de sobrevivéncia, visto
que a Lei Aurea os deixou abandonados a prépria sorte. Desprovidos de qualquer
patrimdnio, vivendo na mais absoluta miséria, 0s negros recusaram-se a conviver
num espago com aqueles que os considerava inferiores e ndo os respeitavam na sua
humanidade. Além disso, ainda tiveram que enfrentar as resisténcias e os
preconceitos de uma sociedade o [a] qual desprezava sua cultura e sua visdo de
mundo. (PROGRAMA BRASIL QUILOMBOLA, 2004, p.9)

Para Gusmao os quilombos modernos podem ser

[...] entendidos como territérios contemporaneos ocupados por populagcdes negras
no meio rural e que, por sua organizacdo e natureza caracterizam-se como terras de
preto. (1995, p.11)

As denominadas terras de preto compreendem aqueles dominios doados, entregues
ou adquiridos, com ou sem formalizacao juridica , a familias de ex-escravos a partir
da desagregacdo de grandes propriedades monocultoras. Os descendentes de tais
familias permanecem nessas terras hd varias geragdes sem proceder ao formal de
partilha e sem delas se apoderarem individualmente (ALMEIDA, A. apud
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GUSMAO, 1995, p. 11)

[...] as possiveis origens das chamadas terras de preto envolvem terras conquistadas,
os quilombos, terras doadas ou obtidas em pagamento por prestacdo de servigos ao
Estado como também resultam de compra ou simples ocupagdo de dreas devolutas
em diferentes momentos da histéria nacional. (GUSMAO, 1995, p-11)

Segundo Cruz, citado por Linhares, algumas formas de acesso dos negros a terra
se deram antes e apds a Abolicdo. Antes da Aboli¢do, as terras eram oriundas de: a)
quilombos; b) [remuneragdo de] servicos prestados por escravos em periodo de guerra;
c) desagregacdo de fazendas de ordens religiosas; d) ocupacdo de fazendas apds a
desagregacdo sem pagamento de foro. Apés a Lei Aurea, as formas de acesso 2 terra
pelos negros aconteceram através de: a) compra; b) doagcdo [dos donos]; c)
aposseamento das chamadas terras de indio que [em alguns casos], também abrangem
terras de negros; d) ocupacdo de fazendas; e) desapropriacdo [concessdo] por 6rgaos
fundiarios oficiais (apud LINHARES, 2000, p. 196).

A existéncia de diferentes concepgdes sobre o que € quilombo e, consequentemente,
comunidade remanescente de quilombo levou a diferentes interpretacdes sobre a forma e
abrangéncia do Artigo 68 do ADCT da Constitui¢do Brasileira de 1988.

Isto redundou em uma interpretacao conservadora do Artigo 68, rompendo com o
preconizado pelos estudiosos da questdao quilombola. Essa forma de interpretar o “Artigo
68" apareceu no Veto Presidencial, assinado pelo presidente Fernando Henrique Cardoso, a
proposta de regulamentacdo do referido artigo, como enfocaremos no segundo capitulo
desta tese .

O governo brasileiro através do artigo 2° do Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de
2003, que regulamenta o Artigo 68, definiu o que é remanescente de comunidade de

quilombo, arrefecendo o debate entre as diferentes concepgdes. De acordo com este artigo

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para fins deste
Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetéria histérica prépria, dotados de relacdes territoriais especificas, com
presungdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressio
histérica sofrida. (PROGRAMA BRASIL QUILOMBOLA, 2004, p.40)

Entretanto, ainda persistem as diferentes concepcdoes de quilombo e de
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remanescentes de quilombos Essas diferencas redundaram em uma série de reportagens da
Rede Globo, apresentadas em 2007 que tendo como referéncia o “conceito juridico-formal”
(restrito) de quilombo, denunciaram supostos erros da Fundagdo Cultural Palmares no
reconhecimento de diversas comunidades como remanescentes de quilombo, as quais,
segundo essa rede de TV, ndo foram quilombos no passado e portanto ndo poderiam ser
consideradas comunidades remanescentes de quilombos.

Neste trabalho, optamos por utilizar o conceito ressemantizado de quilombo, por ser
mais adequado para a compreensdo das atuais comunidades negras rurais existentes no
Brasil, entre elas o Quilombo Mata Cavalo, pois as terras das mesmas foram obtidas de
diferentes formas antes e depois da abolicdo da escravidao de negros no Brasil. Adotamos,
também, a posi¢do que defende a formacao e a existéncia de quilombos apds a aboli¢do da
escraviddo negra e ainda a concep¢do de quilombo como espaco de resisténcia tanto
durante o periodo escravista devido a exploracdo e violéncia a que o escravo era submetido,
quanto posteriormente a esse periodo, devido ao racismo existente na sociedade brasileira,
que, mesmo sendo disfarcado, busca transformar a populacao negra, principalmente a do
meio rural, em cidaddes de segunda classe e excluidos e/ou semi-excluidos das politicas
publicas.

Conclui-se que os escravos negros utilizaram varias formas para reagir contra a
escraviddo e os rigores da mesma, na busca de liberdade, autonomia e melhores condi¢des
de vida, utilizando revoltas, fuga e formacdo de quilombos e até negociagdes com o
senhorio.

Existe no Brasil uma divergéncia entre os defensores do conceito juridico-formal
de quilombos, que consideram como quilombos apenas os agrupamentos de escravos
fugidos, e os defensores de um concep¢do ressemantizada ou ampla de quilombos, que
abranja todas as formas, como os escravos reagiam contra a escravidao.

Outra divergéncia € sobre o periodo de formacdo de quilombos, havendo uma
posicao defensora da existéncia de quilombos formados apds a abolicdo da escravatura e
outra posi¢do contrdria, fixando a abolicdo da escravidio como limite temporal para a
formacdo de quilombos.

Apesar de o governo do presidente Luis Indcio Lula da Silva, no primeiro mandato ,

ter editado leis e decretos regularizando e tornando operacionalizdvel o conceito de
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quilombo, posicionando-se pela ressemantizacdo, mas ndo se posicionando claramente
sobre a questdo de limite temporal, persiste a disputa entre os conceitos, principalmente,
provocada pelos segmentos da sociedade brasileira que se julgam prejudicados ou
futuramente prejudicados pela regularizacdo fundidria das terras dos remanescentes de
quilombos.

Como serd colocado posteriormente neste trabalho, essa disputa de concepg¢des
sobre quilombos também aparece na luta das familias das comunidades negras do
Quilombo Mata Cavalo, para a retomada de suas terras, principalmente por serem
consideradas remanescentes de quilombo na concepg¢do ressemantizada e também pelo fato
da maioria das familias serem de retornados, pois foram expropriados de suas terras no

passado.

76



2 - OS DIREITOS DAS COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS

Nesse capitulo apresentaremos um breve histérico da Legislacdo Federal
referente aos direitos das Comunidades Quilombolas e, a apresentacdo das Leis e Decretos
Federais, das legislacdes mato-grossense e internacional, relacionadas as essas
comunidades. Faremos uma andlise da aplicacdo dessas Legislagdes pelos governo federal
e do Estado de Mato Grosso e, sobre os resultados dessas acOes nas comunidades
quilombolas e seus moradores, no periodo de 1988 a 2008.

A promulgacgdo, na Constituinte de 1988, do dispositivo sobre remanescentes de
comunidades de quilombos - Artigo 68 do ADCT- Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitérias e dos Artigos 215 e 216, da carta constitucional referente a Cultura e,
posteriormente, a aprovacdo de artigos semelhantes ao “artigo 68 nas constitui¢des
estaduais, criaram uma nova identidade social, com “novos direitos”, ou seja, as
comunidades remanescentes de quilombos e os direitos fundidrios e culturais deste grupo
étnico. Criaram-se condi¢des para a ocorréncia, nestas comunidades, de“processos de

territorializagcao” que, segundo Pacheco de Oliveira, pode ser definido como

[..] uma intervencdo da esfera politica que associa — de forma prescritiva e
insofismdvel — um conjunto de individuos e grupos a limites geograficos bem
determinados. E um ato politico constituidor de objetos étnicos através de
mecanismos arbitrdrios e de arbitragem (no sentido de exteriores a populacio
considerada e resultante das relagcdes de forca entre os diferentes grupos que
integram o Estado [...]. (1997, p.56)

Com a “territorializacdo” abriu-se, entdo, a possibilidade, para as comunidades
negras rurais, de se autoidentificarem e serem identificadas como Remanescente de
Quilombo e com isso possibilidades de terem acesso aos direitos previstos pela

Constituicdo federal e Constitui¢des estaduais.
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As Comunidades Negras Rurais, as Comunidades Remanescentes de Quilombos e a

Constituicao Brasileira de 1988.

De acordo com Arruti, as pessoas defensoras da “concepcdo primordialista” de
quilombos21 tiveram um papel destacado na elaboragdo e defesa de artigos relacionados aos
“direitos fundidrios” e aos “direitos culturais” das comunidades remanescentes de
quilombos, na Constituinte de 1988. Apesar da “concepcio primordialista de quilombos”
dar mais destaque aos aspectos culturais das comunidades remanescentes de quilombos e de
ter uma visao destes agrupamentos como “patrimonio cultural”, os defensores desta posi¢ao
estavam cientes do papel do territério na manutencao destes agrupamentos e na preservagcao
de sua cultura, de forma que foram tanto defensores dos ‘““direitos culturais” quanto dos
“direitos fundidrios” das comunidades remanescentes de quilombos.

De acordo com Silva (1997), a primeira iniciativa referente aos direitos fundidrios
das comunidades remanescentes de quilombos, apresentada a Assembléia Constituinte de
1988, foi sob a rubrica de EMENDA POPULAR de autoria do deputado Carlos Caé-
PDT/RJ, em 20/08/87, sob a seguinte redacgao.

[...] 2 — Acrescente onde couber, no titulo X (disposi¢cdes Transitérias), o seguinte
artigo:

Art. Fica declarada a propriedade definitiva das terras ocupadas pelas comunidades
negras remanescentes de quilombos, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos. Ficam tombadas essas terras bem como documentos referentes a
histéria dos quilombos no Brasil. (1997, p.14 — 15).

Esta Emenda Popular foi alterada pela Comissao de Sistematizacdo ficando redigida da

seguinte forma:

Artigo 490 - Fica declarada a propriedade definitiva das terras ocupadas pelas
comunidades negras remanescentes de quilombos, devendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos. Ficam tombadas essas terras bem como todos os documentos
referentes a histéria dos quilombos no Brasil. (SILVA, 1997, p. 15).

I Refere-se a Carlos Moura, Gloria Moura e o “movimento negro” de Brasilia (ARRUTI, 2002, p. 37).
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O artigo 490 passou por uma série de emendas, adi¢des, substitutivos, supressoes e
alteracdes, chegando finalmente a uma versdo final, que ndo foi aprovada no texto
permanente da Constitui¢do, no capitulo sobre cultura, sendo, apds inimeras negociacgoes,
aprovada no Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias da nova Constituigdo.

(SILVA, 1997, p. 23), com a seguinte redacao:

Art.68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias (ADCT) da
Constituicdo Brasileira de 1988. Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.

Nesta nova redacdo, a parte final da proposta dos constituintes (artigo 490) ficou
escrita da seguinte forma: “ Ficam tombadas essas terras bem como documentos referentes
a histéria dos quilombos no Brasil” e foi aprovada no inciso 5, do Artigo 216, da
Constituicdo, na parte referente a Cultura, com a seguinte reda¢do “Ficam tombados todos
os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias histdricas dos antigos quilombos”

O termo inicialmente proposto “comunidades negras remanescentes de quilombos”
foi trocado por “remanescentes de comunidades de quilombos” sem que houvesse nenhuma
explicagdo para esta troca (ARRUTI, 2002, p. 39). Entretanto, como veremos
posteriormente, na discussdo do “Veto Presidencial ao Projeto de Lei n.°129, de 1995 (n.°
3.207/97 na Camara dos Deputados), que propunha a regulamentagdo do direito de
propriedade das terras das comunidades remanescentes dos quilombos e do procedimento
da sua titulacdo de propriedade imobilidria, na forma do Artigo. 68, do Ato das Disposi¢oes
Constitucionais Transitérias da Constitui¢do Federal”. Esta “simples troca” abriu espago
para a interpretacdo dos direitos dos quilombolas como direitos individuais, sendo que nas
propostas iniciais dos constituintes em 1988, deveria ser um direito coletivo.

As denominagdes “remanescente de comunidades de quilombos” ou “comunidade
remanescente de quilombo” ndo eram, nos anos 1980, categorias ‘“nativa”, ou seja,
utilizadas pelos moradores dos agrupamentos negros rurais para se autodesignarem, e,
tampouco utilizadas pelos pesquisadores sobre as comunidades negras rurais e militantes do
“Movimento Negro”. Portanto, de acordo com Arruti, o “Artigo 68 do ADCT” criou um

direito e uma categoria social portadora deste direito (2002).
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Para Arruti, durante a Constituinte de 1988, as discussdes sobre as comunidades
negras rurais foram influenciadas pela forma como os agentes politicos, administrativos e
judiciais tratavam a situa¢do dos caboclos nordestinos que, em um certo momento,
passaram a assumir e reivindicar a identidade de povos indigenas (2002, p. 86). No caso
dos grupos indigenas do Nordeste, nos primeiros documentos do 6rgdo indigenista e textos
de folcloristas/etn6logos, havia o uso das denominagdes ‘“‘caboclos”; “descendentes
indigenas”; “remanescentes indigenas” e outras variantes, onde o termo “indigena” podia
ser substituido por designagdes étnicas ou toponimicas, mas com o tempo, houve o
predominio do termo “remanescentes” (ARRUTI, 2002, p. 86 — 87).

Continuando, Arruti afirma que o termo “remanescentes” funcionaria como uma

[...] solucdo classificatdria através da qual admite-se a presencialidade do estado de
indio naqueles grupos, sem deixar de reconhecer neles uma queda com relagdo, ao
modelo original: Os remanescentes sao uma espécie de indios caidos do nosso céu
de mitos nacionais e académicos, ‘sobras’, ‘restos’. ‘sobejos’, [...]. Neles se
reconhecem profundas e talvez irremedidveis perdas culturais sem que, no entanto,
seja negado seu direito ao estatuto legal [e direitos dos povos indigenas] (2002, p.
88).

No ‘Artigo 68’, o termo ‘remanescentes’ também surge para resolver a dificil
relacdo de continuidade e descontinuidade com o passado histérico, onde a
descendéncia nao parece ser um lago suficiente. De forma semelhante a dos grupos
indigenas, o emprego do termo implica no limite, na expectativa de encontrar nas
comunidades atuais formas atualizadas dos antigos quilombos.* (2002, p. 88).

Finalmente considera que o termo ‘“remanescentes”, no “artigo 68—ADCT”, ndo se
refere as reminiscéncias dos antigos quilombos (documentos, restos de senzalas, locais
emblemdticos, como onde se localizavam os quilombos famosos) mas se refere as
“comunidades”, isto € as “‘organizacdes sociais, grupos de pessoas [enfim aos grupos
existentes na atualidade]. De forma que o termo “remanescentes”, no caso dos quilombos
serve para dar a “expressdao formal da idéia de contemporaneidade dos quilombos”
(ARRUTTI, 2002, p. 89 - 90).

No que ser refere aos direitos culturais das comunidades remanescentes de
quilombos, destacamos as colocacdes de Silva (1997), de que as propostas dos constituintes
no capitulo pertinente a cultura [e que envolviam de forma direta ou indireta os “direitos

culturais” das comunidades remanescentes de quilombos], foram aprovadas na Comissao
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de Sistematizacdo sem maiores modificacdes da proposta inicial, a qual tinha a seguinte

redagdo:

Da Educagao, Cultura e Desportos.

Art. 251 — O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, apoiard e incentivard a valorizacdo e a difusdo
das manifestacdes culturais:

Par. Unico — O estado protegerd as manifestagdes das culturas populares, indigenas
e afro-brasileiras e das de outros grupos participantes do processo civilizatério
brasileiro.

Art. 252 — Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memoéria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, incluidas as formas de expressdo, os modos de criar, fazer e viver, as
criacdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas as obras, objetos, documentos,
edificacdoes e demais espacos destinados as manifestacdes artistico—culturais;
conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueolégico,
paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

& 1° - O Poder Publico com a colaboragdo da comunidade, promovera e protegera o
patrimdénio cultural brasileiro, através de inventdrios, registros, vigilancia,
tombamento e desapropriacio, e de outras formas de acautelamento e preservagao.

Houve uma série de emendas a essas propostas, algumas rejeitadas, outras

parcialmente acolhidas, de forma que as mesmas, juntamente com uma parte da proposta

referente aos “direitos fundidrios” das comunidades remanescentes de quilombos foram

aprovadas da seguinte forma, na parte referente a cultura na Constituicdo Brasileira de

1988:

Art.215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivard a valorizagdo e a difusdo das
manifestacdes culturais.

& 1° O Estado protegerd as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional.
& 2 ° A lei disporé sobre a fixagcao de datas comemorativas de alta significacio para
os diferentes segmentos étnicos nacionais.

Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo , a memdria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem :

I — asformas de expressao;

II — os modos de criar, fazer e viver;

I - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificagdes e demais espagos destinados as
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manifestacdes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, patrimdnio cultural brasileiro, por meio de inventdrios, registros,
vigilancia, tombamento e desapropriacdo, e de outras formas de acautelamento e
preservagao”

& 1° O Poder Piblico, com a colaboragdo da comunidade, promovera e protegera o
patrimdnio cultural brasileiro, por meio de inventdrios, registros, vigilincia,
tombamento e desapropriacio, e de outras formas de acautelamento e preservagio™
& 2°. Cabem a administra¢do publica, na forma da lei. A gestdo da documentacio
governamental e as providéncias para franquear sua consulta a quantos dela
necessitem.

& 3°. A lei estabelecerd incentivos para a produgdo e o conhecimento de bens e
valores culturais.

& 4°. Os danos e ameacas ao patrimonio cultural serdo punidos , na forma da lei.

& 5°. Ficam tombados todos o documentos e os sitios detentores de reminiscéncias
histéricas dos antigos quilombos.

Para se ter uma idéia das condi¢des sob as quais foram discutidos e aprovados estes
artigos referentes aos direitos das comunidades remanescentes de quilombos € necessario

relembrar o contexto da Constituinte de 1988.

Em 1988, era comemorado o centendrio da Aboli¢do da Escravidao no Brasil e o
“Movimento Negro” conseguiu divulgar duas questdes perante os constituintes e a opiniao
publica: 1 - a abolicdo da escravidao negra nao foi consentida e sim conquistada; 2 - a
mesma ndo alterou a situacdo dos afrodescendentes no Brasil, que continuavam a

permanecer excluidos dos mais elementares direitos do cidadao (ARRUTI, 2002, p. 42).

Referindo-se aos eventos do ano de 1988 dedicados ao tema da abolicio da
escraviddo e a situagdo do negro na sociedade brasileira, Arruti afirma que era notdvel a
auséncia de discussdes e eventos relativos aos agrupamentos negros rurais, remanescentes
de quilombos ou grupos semelhantes. Mas que, nestas referidas comemoragdes, ocorreu a
presenca significativa de evocagdes ao quilombo de Palmares e a Zumbi dos Palmares e
que “[...] as suas imagens serviram mais como evocacdes sobretudo metaféricas, palavras
de forca, emblemas de luta, titulos de efeito, do que como referéncias historicas realistas

[...]” (ARRUTI, 2002, p.41). Citando Hasembalg (1992), destaca que o tom dos discursos

2 “A Lei n. 8.394, de 30-12-1991, dispde sobre a preservagdo, organizacdo e prote¢do dos acervos

documentais privados dos presidentes da Republica.
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sobre a abolicdo da escraviddo e sobre o negro no Brasil mudou, durante o ano de 1988, do
ufanismo da democracia racial e da exaltacdo dos vultos nacionais abolicionistas, passando
a ter como temadtica principal a rebeldia contra a escraviddo e a divida sobre a realidade da
abolicdo. Essa mudanca chegou até ao carnaval do Rio de Janeiro, um espetdculo de massa

[e com projecdo nacional e internacional]. (ARRUTI, 2002, p. 41).

Silva, referindo-se a este mesmo periodo, afirma que o “Movimento Negro” tinha
um discurso sobre a divida que a nacdo brasileira como um todo teria com o0s
afrobrasileiros em razdo do regime de escravidao, o que parece ter sido um argumento forte
nos debates na Constituinte de 1988 (1997, p. 12). Arruti, referindo-se ao contexto destes
debates, cita uma frase do deputado Luiz Alberto (PT/BA) ao asseverar que os defensores
do “artigo 687, diziam que quem ndo votasse neste artigo na Constituinte ficaria com a
pecha de racista (2002, p. 38). Entretanto, como afirma Silva, os debates sobre o “artigo
68” [sobre os “direitos fundidrios” e os ‘“direitos culturais” das comunidades negras rurais]
foram poucos e havia certa fraqueza do “Movimento Negro” que nao tinha um patamar de
mobilizacdo para a defesa de seus interesses, semelhante aos dos povos indigenas ou do

Movimento dos Trabalhadores Sem—Terra (1997, p.16 e 26).

Esta fragilidade ficou patente na apresentacdo da proposta referente ao direito
fundidrio das comunidades quilombolas realizada através de uma Proposta Popular
apresentada por um constituinte (Dep. Cdo, PDT/RJ) e ndo através de uma proposta popular
acompanhada, de acordo com as normas para ser aceita, de algumas dezenas de milhares de

assinaturas.

Analisando os comentdrios de Silva (1997) e de Arruti (2002) sobre as propostas e
discussdes referentes aos direitos das comunidades remanescentes de quilombos, vé-se que
os constituintes desconheciam a realidade fundidria das mesmas e que o “Movimento
Negro”ndo tinha uma proposta clara e definida sobre o assunto, apesar de estar ciente da

necessidade de se ter uma proposta na Constituinte.

Sobre a alegada falta de informacgdes sobre a comunidades negras rurais no periodo
da Constituinte de 1988, existem algumas razdes para relativizarmos essa alegacao, pois, no
periodo anterior a 1988, ja existiam: 1- diversos estudos sobre as mesmas, dos quais

enumeramos: Bom Jesus, por Luis Eduardo da SILVA (1981); Cedro, por
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Mari BAIOCHI (1983); Castainho, por Anita M. de QUEIROZ (1985), Ivaporunduva, por
Renato da Silva QUEIROZ (1988); Vila Bela da Santissima Trindade, por Maria de Lurdes
BANDEIRA (1988); 2- conflitos envolvendo algumas comunidades, como por exemplo a
de Rio das Ras/BA; 3-acOes de mobilizacdo e organizacdo das comunidades como as
existentes no Pard, onde a primeira articulacdo ocorreu em 1985, e no Maranhao através de
visitas de militantes do Centro de Cultura Negra aos agrupamentos negros rurais e da
criacdo do “Projeto Vida de Negro” (1987). No Estado de Mato-Grosso, estavam sendo
realizadas pesquisas nas comunidades através do projeto Comunidades Rurais Negras de

Mato Grosso (1988).

Politicamente, o momento era de final de regime autoritirio e de abertura da
sociedade brasileira para os debates e conflitos que haviam ficado abafados e
desconhecidos.  Entretanto, também era um momento de recomposicdo dos setores
conservadores, os quais, durante a Constituinte, formaram, o “Centrdo”, um bloco de
constituintes preponderantemente conservador, hegemonizado por uma maioria ruralista,
representada pela UDR — Unido Democratica Ruralista que teve atuacdo destacada, durante
os debates e votagdes para a elaboragdo da Constituicdo de 1988, posicionando-se contra os
direitos e interesses defendidos por setores mais a esquerda da sociedade brasileira, dentre

os quais os “direitos fundidrios e culturais” das comunidades remanescentes de quilombos.

Apbs a aprovacdo da Constituicdo Brasileira de 1988, os Estados tiveram de
elaborar as constitui¢des estaduais para adequd-las a nova Carta Magna. Em Mato Grosso
houve, em 1989, a aprovacdo da Constituicao Estadual, e dentre os artigos da mesma havia
o artigo 33 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Provisérias- ADCT, que se refere aos
direitos fundidrios das comunidades remanescentes de quilombos, denominadas neste artigo

de remanescentes das comunidades negras rurais.

O Estado emitird, no prazo de um ano, contado da promulgacdo desta Constituicao
e independentemente de legislagdo complementar ou ordindria, os titulos definitivos
relativos as terras dos remanescentes das comunidades negras rurais que estejam
ocupando suas terras hd mais de meio século.

Este artigo, da forma como estd redigido, supera as limitagdes do Artigo 68 da

Constituicdo Federal de 1988, porque: 1) aumenta a amplitude das comunidades a serem
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beneficiadas, pois se refere as comunidades negras rurais formadas no periodo escravista e
as que surgiram apos a abolicdo da escravidao. Entretanto, ndo abrange as comunidades

negras urbanas e suburbanas.

Legislacao do Estado de Mato Grosso

Em Mato Grosso além do Artigo 33 do ADCT da Constituicdo estadual, foi
aprovada a Lei 7.775/2002 que instituia o Programa de Resgate Histérico e Valorizagdo das
Comunidades Remanescentes de Quilombos em Mato Grosso, o qual preconizava acdes nas

Comunidades Negras Rurais a serem realizadas por diversos 6rgdos do Governo Estadual.

Art. 1° - Tendo como base o art. 68 das Disposi¢des Constitucionais Transitérias da
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, fica instituido o Programa de
Resgate Historico e Valorizacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos
em Mato Grosso, com o objetivo de desenvolver as seguintes atividades:

- identificar e demarcar os territérios ancestrais e as terras remanescentes de
quilombos no Estado de Mato Grosso;

- promover o levantamento e a legalizac@o dessas dreas, por meio do INTERMAT;

- promover o levantamento histérico e cultural dessas comunidades por meio da
Secretaria de Estado de Cultura e da UNEMAT;

- identificar projetos culturais para enquadramento nas leis de incentivo a cultura;

- apoiar a implementagdo de projetos de desenvolvimento comunitério, agrario e
social;

- abrir linhas de crédito para o turismo cultural e ecoldgico, a fim de viabilizar as
comunidades remanescentes.

Art. 2° O Estado, a partir do levantamento histérico e cultural dessas comunidades,
incluird no curriculo escolar obrigatério de Mato Grosso o estudo da histéria dos
quilombos em Mato Grosso e das suas caracteristicas culturais.

Art. 3° VETADO

Art. 4° Esta lei entra em vigor na data de sua publicacdo, revogadas as disposicdes
em contrario.

Diversos movimentos sociais, quilombolas e 6rgdos publicos enquadrados nessa Lei
realizaram juntamente com Assembléia Legislativa do Estado, uma audiéncia publica para
aprimoramento e regulamentacdo desta Lei. Entretanto, apesar desta mobilizacdo, a Lei
7.775/2002, até 2008, nao foi regulamentada, ndo houve disponibiliza¢do de recursos para
implementé-la e a maioria das instituicdes publicas nao realizou as a¢des preconizadas pela

mesma.
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Legislacao Internacional: a Convencao 169 da Organizacio Internacional do

Trabalho - OIT

A Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho que se refere
aos Povos Indigenas e Tribais foi aprovada em 27 junho de 1989 na Conferéncia Geral da
Organizagao Internacional do Trabalho. Em 2003, o Brasil ratificou esta convencao, que
passou a forca de lei no pais, valendo tanto para povos indigenas quanto para comunidades
quilombolas. O argumento utilizado para a extensdo da Resolugdo 169 OIT abrangendo as

comunidades remanescentes de quilombos € a interpretacdo do artigo 1° desta convengao

1. a presente convencao aplica-se:

a) aos povos tribais em paises independentes, cujas condig¢des sociais, culturais e
econdmicas os distingam de outros setores da coletividade nacional, e que estejam
regidos, total ou parcialmente, por seus préprios costumes ou tradigdes ou por
legislacao especial; [...]

Para diversos juristas, movimentos sociais e para o proprio governo Federal este
artigo abrange as comunidades quilombolas, que sdo abrangidas pela Convencdo 169 da

OIT , tendo os direitos previstos pela mesma.

[...] Destacamos que decisOes da Justica Brasileira referendam o entendimento de
que as comunidades quilombolas s3o grupos especificos sobre os quais a
Convengao 169 da OIT se aplica. O governo brasileiro também compartilha desse
entendimento como ficou demonstrado na decisdo de convocar a consulta prévia
aos quilombolas [promovida pela Advocacia Geral da Unido, em abril 2008 com
objetivo de discutir a nova instrugcio do INCRA de procedimentos para
identificacdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo e registro das terras
ocupadas por remanescentes de quilombos]. (COMUNICACAO, 2009, p.2).

O Brasil, da mesma forma que os outros paises signatdrios desta Convengao
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deverd seguir as disposi¢oes contidas na Convengdo 169 OIT e informar periodicamente

sobre a implementag¢dao da mesma.

A Convencdo 169 da OIT estd dividida em partes entre as quais destacamos

alguns artigos referentes a terra. (direitos fundiarios)

PARTE II - TERRAS

Artigo 13
1. Ao aplicarem as disposi¢des desta parte da Convengao, os governos deverao respeitar a
importancia especial que para as culturas e valores espirituais dos povos interessados possui a sua
relagcdo com as terras ou territérios, ou com ambos, segundo os casos, que eles ocupam ou utilizam
de alguma maneira e, particularmente, os aspectos coletivos dessa relacdo.
2. A utilizag@o do termo "terras" nos Artigos 15 e 16 deverd incluir o conceito de territérios, o que
abrange a totalidade do habitat das regides que os povos interessados ocupam ou utilizam de
alguma outra forma.

Artigo 14
1. Dever-se-4 reconhecer aos povos interessados os direitos de propriedade e de posse sobre as
terras que tradicionalmente ocupam. Além disso, nos casos apropriados, deverdo ser adotadas
medidas para salvaguardar o direito dos povos interessados de utilizar terras que nao estejam
exclusivamente ocupadas por eles, mas as quais, tradicionalmente, tenham tido acesso para suas
atividades tradicionais e de subsisténcia. Nesse particular, deverd ser dada especial atengdo a
situacdo dos povos ndomades e dos agricultores itinerantes.
2. Os governos deverdo adotar as medidas que sejam necessdrias para determinar as terras que os
povos interessados ocupam tradicionalmente e garantir a protecdo efetiva dos seus direitos de
propriedade e posse.
3. Deverio ser instituidos procedimentos adequados no ambito do sistema juridico nacional para
solucionar as reivindicagdes de terras formuladas pelos povos interessados.

Artigo 15
1. Os direitos dos povos interessados aos recursos naturais existentes nas suas terras deverao ser
especialmente protegidos. Esses direitos abrangem o direito desses povos a participarem da
utilizacdo, administragdo e conservacdo dos recursos mencionados.
2. Em caso de pertencer ao Estado a propriedade dos minérios ou dos recursos do subsolo, ou de ter
direitos sobre outros recursos, existentes na terras, os governos deverdo estabelecer ou manter
procedimentos com vistas a consultar os povos interessados, a fim de se determinar se os interesses
desses povos seriam prejudicados, e em que medida, antes de se empreender ou autorizar qualquer
programa de prospec¢do ou exploragdo dos recursos existentes nas suas terras. Os povos
interessados deverdo participar sempre que for possivel dos beneficios que essas atividades
produzam, e receber indenizagdo equitativa por qualquer dano que possam sofrer como resultado
dessas atividades.

Artigo 16
1. Com reserva do disposto nos pardgrafos a seguir do presente Artigo, os povos interessados ndao
deverdo ser transladados das terras que ocupam.
2. Quando, excepcionalmente, o translado e o reassentamento desses povos sejam considerados
necessarios, s6 poderdo ser efetuados com o consentimento dos mesmos, concedido livremente e
com pleno conhecimento de causa. Quando nio for possivel obter o seu consentimento, o translado
e o reassentamento s6 poderdo ser realizados apds a conclusdo de procedimentos adequados
estabelecidos pela legislacdo nacional, inclusive enquetes publicas, quando for apropriado, nas
quais os povos interessados tenham a possibilidade de estar efetivamente representados.
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3. Sempre que for possivel, esses povos deverdo ter o direito de voltar a suas terras tradicionais
assim que deixarem de existir as causas que motivaram seu translado e reassentamento.

4. Quando o retorno nao for possivel, conforme for determinado por acordo ou, na auséncia de tais
acordos, mediante procedimento adequado, esses povos deverdo receber, em todos 0s casos em que
for possivel, terras cuja qualidade e cujo estatuto juridico sejam pelo menos iguais aqueles das
terras que ocupavam anteriormente, e que lhes permitam cobrir suas necessidades e garantir seu
desenvolvimento futuro. Quando os povos interessados prefiram receber indenizacao em dinheiro
ou em bens, essa indeniza¢do deverd ser concedida com as garantias apropriadas.

5. Deverao ser indenizadas plenamente as pessoas transladadas e reassentadas por qualquer perda
ou dano que tenham sofrido como conseqiiéncia do seu deslocamento.

Artigo 17
1. Deverio ser respeitadas as modalidades de transmissdo dos direitos sobre a terra entre os
membros dos povos interessados estabelecidas por esses povos.
2. Os povos interessados deverdo ser consultados sempre que for considerada sua capacidade para
alienarem suas terras ou transmitirem de outra forma os seus direitos sobre essas terras para fora de
sua comunidade.
3. Dever-se-4 impedir que pessoas alheias a esses povos possam se aproveitar dos costumes dos
mesmos ou do desconhecimento das leis por parte dos seus membros para se arrogarem a
propriedade, a posse ou o uso das terras a eles pertencentes.

Artigo 18
A lei deverd prever sanc¢des apropriadas contra toda intrusdo ndo autorizada nas terras dos povos
interessados ou contra todo uso ndo autorizado das mesmas por pessoas alheias a eles, e os
governos deverdo adotar medidas para impedirem tais infracdes.

Artigo 19
Os programas agrdrios nacionais deverdo garantir aos povos interessados condi¢des equivalentes as
desfrutadas por outros setores da populacdo, para fins de:
a) a alocacg@o de terras para esses povos quando as terras das que dispunham sejam insuficientes
para lhes garantir os elementos de uma existéncia normal ou para enfrentarem o seu possivel
crescimento numeérico;
b) a concessao dos meios necessdrios para o desenvolvimento das terras que esses povos ja
possuam.

Destacam-se nestes artigos o conceito de territdrio, como abrangendo as terras que o
povo (comunidade) ocupa e, também as terras “[...] que ndo estejam exclusivamente
ocupadas por eles, mas as quais, tradicionalmente, tenham tido acesso para as suas
atividades tradicionais e de subsisténcia. [...]” (item 2 do Artigo 13, e item 1 do Artigo 14)
e a possibilidade de voltar para as terras tradicionais (item 3 do Artigo 16). Outro aspecto
importante € a alocac@o de terras para esses povos, quando as terras de que dispdem sejam

insuficientes para a manutengdo e crescimento dos mesmos e, a concessao dos meios
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necessarios para o desenvolvimento das terras que possuam (item “a” e “b” do Artigo 19.

A Conven¢dao 169 da OIT, além de tratar dos direitos a terra, contém artigos
referentes a contratac@o e condicdes de emprego, industrias rurais, seguridade social, saide,
educagdo e meios de comunicagdo, e, apesar de ndo ter uma parte especifica, também se

refere a direitos culturais dos povos [das comunidades quilombolas].

A Constituicao Brasileira de 1988 e o processo de etnogénese das comunidades

remanescentes de quilombos

Arruti (2002) afirma que a fécil aprovacdo do artigo 68 da ADCT ocorreu devido a
aparente insignificancia numérica das comunidades remanescentes de quilombos, fruto da
caréncia de dados referentes as mesmas nos Orgdos estatais, nas universidades e nas
organizacdes da sociedade civil. Este fato € ressaltado por Gusmao, quando afirma existir
no Brasil uma invisibilidade da questdo camponesa e negra devido: “A auséncia de
levantamentos estatisticos oficiais que permitam o mapeamento das realidades negras
rurais, seu montante e distribuicdo geogréfica, condicdo social de vida ou até mesmo a
realidade econdmica [...]” (1995, p. 12)

Entretanto as estimativas que poderiam ter os Constituintes de 1988 sobre o
reduzido nimero de comunidades remanescentes de quilombos revelaram-se equivocadas, e
este erro de avaliagdo (subestimagdo) foi agravado pelos efeitos da divulgacdo do “artigo
68”7, pois um nuimero crescente de comunidades negras rurais passou a recuperar suas
memorias, revelando ligacdes histéricas com grupos de escravos que por diferentes
maneiras, conseguiram manter sua liberdade no periodo escravista. Esse processo de
recuperacdo da memoria era muitas vezes recalcado, devido aos problemas que poderiam
trazer para a comunidade, caso fossem relacionadas com negros fugidos. Entretanto, com a

promulgacdo da Constitui¢do Brasileira de 1988, e consequentemente do “artigo 68, um
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nimero de comunidades, maior do que o esperado pelos Constituintes, passaram por um
processo de etnogénese” da identidade de remanescente de quilombo.

Os dados sobre o nimero de comunidades remanescentes de quilombos existentes
no Brasil ainda sdo muito imprecisos. Os reflexos desta falta de dados fidedignos aparecem
nos ndmeros de comunidades negras rurais divulgados pelos 6rgdos governamentais
estaduais e federais, que sdo motivos de muitas controvérsias. O ndmero crescente de
comunidades que assumem a identidade de remanescente de quilombo e se autoidentificam
ou sdo identificadas por mediadores sociais, tornam menos precisas as informacdes sobre as
referidas comunidades.

Em 2000, a Fundacdo Cultural Palmares divulgou que, no Brasil, existiam 743
comunidades remanescentes de quilombos, estimando a populagdao em 2 milhdes de pessoas
e a area em 30.581.787 hectares (REVISTA QUILOMBO, 2000, p.62); no final de 2002
atualizou o ndmero de comunidades para 1.200; em 2008 apresentou a estimativa da
existéncia de 3.000 comunidades remanescentes de quilombos no Brasil (entrevista do
presidente da FCP no canal de televisdio NBR). Entretanto existem outras estimativas
diferentes como, por exemplo, as de José Jorge de Carvalho, professor da UNB, quando
enumera em 2.000 as comunidades remanescentes de quilombos existentes no Brasil, tendo
uma populagdo estimada de 500.000 pessoas (MAPEAMENTO, 2000, p.62).. Nos
Estados, os dados também sdo poucos precisos. Por exemplo, no Maranhao a Fundagao
Cultural Palmares calculava a existéncia de 153 comunidades, mas fontes locais afirmavam
que eram 400 comunidades negras rurais reivindicando uma édrea de aproximadamente 4,99
milhdes de hectares. No Mato Grosso, o INTERMAT informava, em 2000, que existiam
11 comunidades remanescentes de quilombos, mas segundo informagdes de pesquisadores
locais e contatos que fizemos com prefeituras do Estado este nimero era seguramente
maior. Em 2002 havia a indicacao da existéncia de 30 comunidades, em 2008, este nimero

foi ampliado para 110 comunidades,(MOURA, A., 2008)

3 A A - . . . ~ . .
3 0 processo de etnogénese abrange tanto a emergéncia de novas identidades como a reinvencio de etnias ja
conhecidas. O que ocorreu e vem ocorrendo nas comunidades remanescentes de quilombos é semelhante ao
constatado entre os povos indigenas do Nordeste. (maiores informa¢des ver PACHECO (Org.) 1999).
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De acordo com Gusmao (1995, p.12), existe uma invisibilidade no Brasil sobre a
existéncia de uma questdo camponesa e negra. Deparamos com estes fatos frequentemente
ao perceber o desconhecimento, total ou parcial, e a auséncia de dados sobre a realidade do
negro no meio rural, nas agéncias do Estado, ONGs e universidades.

Gusmao (1995, p. 12 —13) considera como as principais causas da invisibilidade das
populagdes negras rurais:

1- a histéria oficial, e a ideologia que lhe € prépria, ndo mostra a presenca negra na
terra;

2- a auséncia de levantamentos estatisticos oficiais que permitam o mapeamento das
realidades negras rurais, seu montante e distribui¢do geografica, condi¢des sociais e
econOmicas;

3 - a crenca de que as terras comunais [entre elas as terras de pretos] sdo
sobrevivéncia do passado e fadadas a desaparecerem;

4 - a idéia de que falar no negro no espago rural é falar do periodo escravista,
periodo que se encerrou em si proprio;

5 - A negativa de que a escraviddo engendrou um mundo complexo, que deixou
marcas para além do periodo de sua vigéncia.

Podemos acrescentar, também, como causas da invisibilidade do negro no meio
rural, a fraqueza e desorganizagdo das entidades negras rurais e urbanas; e também a
posicdo da falsa democracia racial brasileira que considera as populagdes afrobrasileiras
como cidadas de segunda classe, de forma que sdo excluidas da maioria das politicas
publicas ..

Contudo um aspecto que chama aten¢do foi o crescimento do numero de
comunidades negras que assumiram a identidade de quilombola e um incremento de
abertura de processos de regularizacio de terras de quilombo no INCRA, apds a aprovagdo
do “Artigo 68” e das legislacdes estaduais referentes aos direitos das comunidades

remanescentes de quilombos.
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O Governo Federal e as comunidades remanescentes de quilombo

O governo Brasileiro, no periodo de 1988 - ano da promulgacdo da Constituicao
Brasileira - até 2008, aprovou uma série de leis, decretos e normas relacionados as
comunidades quilombolas. Analisando este material, podemos dividir este periodo em trés

partes: de 1988 - 1995; 1996 - 2003; 2003 -2008**.

1) Primeiro periodo (1988 -1995).. Demarcado pela promulgac¢do da Constituicao
Brasileira (1988) até quando ocorreu a primeira iniciativa para normatizacdo dos
procedimentos para regularizacdo das terras quilombolas (1995). Neste periodo, que
abrange os Governos dos Presidentes da Republica José Sarney e Fernando Collor de Melo,
predominava a discussao relativa a se o “Artigo 68” era ou nao autoaplicdvel, ou se era
necessdrio regulamentd-lo. Isso engessou a aplicacdo da legislacdo existente de tal forma
que a primeira titulacdo de terras quilombolas realizada pelo Governo Federal ocorreu em

1995, ou seja, apds quase 8 anos de existéncia do “Artigo 68”.

Neste periodo nao foi titulada nenhuma comunidade pelo Governo Federal ou

governos estaduais.

2) Segundo periodo (1995 — 2003). Abrange o primeiro € o segundo mandatos do
presidente Fernando Henrique Cardoso. As principais leis, decretos e acdes do Governo
Federal, relacionados as comunidades quilombolas foram:

Portaria Incra 307, de 22 de novembro de 1995. Determina que as comunidades

remanescentes de quilombos, como tais caracterizadas, insertas em dreas publicas federais,
arrecadadas ou obtidas por processo de desapropriacao, sob a jurisdicdo do INCRA, tenham
suas areas medidas e demarcadas, bem como tituladas.

N

Portaria MINC n.° 447, de 2 de dezembro de 1999. Delega competéncia a titular da

Presidéncia da Fundacdo Cultural Palmares.

* Na andlise desses periodos, utilizaremos os mandatos dos presidentes da repiblica para fixar limites de
tempo, porém essa utilizagdo ndo significa considerar esses mandatirios como determinantes das acdes do
Estado, pois o peso maior na determinac@o dessas agdes sdo as forcas sociais e politicas que elegem e apdiam
0s governantes.
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Portaria FCP n.° 40, de 13 de julho de 2000. Estabelece normas que regerdo os trabalhos

para a identificacdo, reconhecimento, delimitacdo e demarcagdo, levantamento cartorial, e
titulagdo das terras ocupadas por comunidades remanescentes de quilombos.

Decreto n.° 3.912, de 10 de setembro de 2001. Regulamenta as disposicdes relativas ao

processo administrativo para identificacio dos remanescentes das comunidades dos
quilombos e para o reconhecimento, a delimitacdo, a demarcacdo, a titulacdo e o registro
imobilidrio das terras por eles ocupadas.

Neste periodo o Governo Federal titulou 20 comunidades. Destaca-se nesse periodo
a criagdo da Fundagdo Cultural Palmares em 22 de agosto de 1988, através da Lei n. 7.668.

As principais criticas relacionadas as acdes do Governo Federal neste periodo sdo:
1) atribui¢ao ao Ministério da Cultura da competéncia de titular as terras quilombolas, uma
decisdo que refletia a posicdo do Governo Federal em ndo realizar desapropriacdes para
assegurar a titulacdo de terras do quilombo, e que reduzia, em muito, as condi¢des de
realizagdo dessas titulacdes, pois era o INCRA que tinha quadros experientes e estrutura
nos Estados para realizar as mesmas. De acordo com a Comissao Pro-Indio de Sdo Paulo, a

Fundagdo Cultural Palmares , em consonancia , com a posi¢do do Governo Federal

[...] editou um ‘pacote de titulacdes’ sem a desapropriacdo ou anulacdo dos titulos
de terceiros nem tampouco a retirada dos ocupantes ndo quilombolas. Dez das doze
comunidades ‘beneficiadas’ com esses titulos [entre elas Mata Cavalo] sofrem até
hoje com o conflito e ndo tem livre acesso aos recursos naturais de suas terras. Mais
recentemente, o INCRA abriu novo processo para regularizar essas dreas com vistas
a proceder as devidas desapropriagdes e reassentamento”. (HISTORICO, 2008)

A posicao do Governo Fernando Henrique desfavoravel aos direitos das
comunidades quilombolas, mostrou-se mais restritiva com a edi¢do, em setembro 2001, do
Decreto n° 3.912, no qual era determinado que apenas seriam contempladas pelo “artigo
68” as terras que eram ocupadas por quilombos no ano de 1888 e que estavam ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos em 5 de outubro de 1988.

Pode-se fazer uma sintese da posicdo do Governo de Fernando Henrique Cardoso
com relacdo aos direitos das comunidades quilombolas ao analisar seu despacho
presidencial, assinado em 13 de maio de 2002, no qual vetava integralmente o Projeto de

Lei n.° 129 de 1995 (n°. 3.207/97 na Camara dos Deputados), que visava regulamentar o
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direito de propriedade das terras das comunidades remanescentes de quilombos e o
procedimento da sua titulacdo de propriedade imobilidria, na forma do art. 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitérias da Constituicdo Federal. Neste veto utilizou
como argumento a inconstitucionalidade do projeto e a contrariedade do mesmo ao
interesse publico. Acatando opinides do Ministério da Justica, mas contrariando a maioria
da posi¢do de pesquisadores e entidades cientificas, posicionou-se da seguinte forma:

1 — Os Direitos sao dos remanescentes das comunidades de quilombos (direitos

individuais) e nao das comunidades remanescentes de quilombo (direitos coletivos)

Dispde o art. 68 do ADCT que aos

‘remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos.’

Verifica-se, primeiramente, que esse dispositivo constitucional confere o direito de
propriedade ‘aos remanescentes das comunidades dos quilombos’ e ndo “as
comunidades remanescentes dos quilombos”, como estabelecido no art. 1° - do
autégrafo, que estd, na verdade, a transferir o direito de propriedade assegurado
constitucionalmente aos remanescentes para a comunidade da qual fazem parte.
Vale dizer: o direito individual dos remanescentes fica transformado, por forca do
projeto, em direito coletivo da comunidade. Sem duvida, ao assim preceituar, o art.
1° - do projeto contraria o art. 68 do ADCT e, por isso, € inconstitucional. (2002,
p-2)

No caso, ndo se trata de direitos difusos ou coletivos, mas sim de direitos

individuais dos remanescentes, que deles podem dispor a qualquer tempo.

(2002,p.3)

De fato, a emissdo dos titulos de propriedade, que é, por imposicdo do art. 68 do
ADCT, dever do Estado, deve favorecer, ainda segundo esse mesmo artigo
constitucional, os remanescentes das comunidades dos quilombos e nado as
comunidades remanescentes dos quilombos.

Repita-se: o direito de propriedade foi reconhecido pela Constitui¢do aqueles e nao

a estas. Daf a violacdo dos art. 11 a 15 do projeto ao art. 68 do ADCT.. (2002, p.4)

94



2 - O Artigo 68 do ADCT é especifico para as comunidades que estavam na terra em 5
de outubro de 1988, data da promulgacao da Constituicio, niao beneficiando as
comunidades que foram expropriadas ou perderam parte de suas terras no periodo
anterior a referida data. Também nao contempla as comunidades formadas apés a

abolicao da escravatura.

[...].Em realidade, o dispositivo contemplou apenas aqueles remanescentes ‘que
estejam ocupando suas terras’ no momento da promulgacdo da Constitui¢do de
1988. Foram excluidos, portanto, os remanescentes que, em 5 de outubro de 1988,
ndo mais ocupavam as terras que até a abolicdo da escraviddao formavam aquelas
comunidades. Conclui-se, portanto, que o constituinte de 1988 visou a beneficiar
tdo-somente os moradores dos quilombos que viviam, até 1888, nas terras sobre as
quais estavam localizadas aquelas comunidades, e que continuaram a ocupé-las, ou
0s seus remanescentes, apds o citado ano até 5 de outubro de 1988.

Ora, os incisos, I, IIT e IV do pardgrafo tnico do art. 1° -, ao inserirem dentro das
terras cuja propriedade € reconhecida aos remanescentes das comunidades dos
quilombos, dreas que ndo eram por essas pessoas ocupadas a época da entrada em
vigor da Constituicdo de 1988, alargou inconstitucionalmente o alcance do art. 68
do ADCT, que-frise-se — assegura a propriedade somente sobre as terras que eram
ocupadas pelos quilombolas até 1988 e que continuavam a ser ocupadas pelos

remanescentes em 5 de outubro de 1988. (2002,p. 2)

3 — Se posiciona contra a autodefinicio das comunidades como remanescentes de
quilombo
O art. 2° - do texto, por sua vez, considera como comunidade remanescente de
quilombos “os grupos étnicos de preponderdncia negra, encontrdveis em todo o
territério nacional, identificdveis segundo categoria de autodefini¢dao habitualmente
designados por “Terras de Preto”, “Comunidades Negras Rurais”, “Mocambos” ou
“Quilombos”.
Ora, o art. 68 do ADCT niao admite tal presun¢do legal do que sejam remanescentes
das comunidades dos quilombos, fundada no que o projeto denomina de “categoria

de autodefinicao. (2002, p. 3)
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4 — Cria condicoes para defesa de uma concepcao reducionista da area ocupada, nao
considerando as areas em pousio, de caca, de fins religiosos, enfim as terras

necessarias para a comunidade reproduzir-se fisica e culturalmente.

Como antes assinalado, a Constituicdo visou beneficiar apenas os moradores dos
quilombos que viviam, até 1888, nas terras sobre as quais estavam localizadas
aquelas comunidades, e que continuaram a ocupd-las, ou os seus remanescentes,
apods o citado ano até 5 de outubro de 1988. Por certo, o direito de propriedade
assegurado pelo art. 68 do ADCT nao pode decorrer de presuncao legal, mas sim do
fato mesmo da ocupacdo centendria das terras que outrora formavam os quilombos.

(2002, p. 3)

5 - Retira o poder do Ministério Publico para requerer a instauracio de processo
administrativo de regularizacio das terras das comunidades remanescentes de

quilombo

Além do mais, cumpre enfatizar a inconstitucionalidade existente no inciso III do
art. 4° - do autégrafo, que da legitimidade ao Ministério Publico para requerer a
instauracdo do mencionado procedimento administrativo, e no art. 19, que confere
aquela Institui¢do legitimidade para “propor acdo que vise ao reconhecimento de
comunidades como remanescentes de quilombos”. Esses dispositivos do projeto
violam o caput do art. 127 e o inciso I do art. 129 da Constitui¢do, segundo os
quais o Ministério Pdblico apenas tem legitimidade para defender os interesses

individuais indisponiveis, difusos e coletivos [..]. (2002, p. 3)

6 - Proibicio de Desapropriacoes com finalidade de regularizacao das terras de

quilombos (aplicacao do artigo 68 do ADCT)
[...] .constata-se que é inadmissivel a desapropriacdo de terras ocupadas por

remanescentes das comunidades dos quilombos que visa a reconhecer a esses a

propriedade daqueles iméveis. A autorizagdo constitucional para a intervencao do
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Estado nos casos disciplinados pelo citado artigo cinge-se a emissdo de titulos de

propriedade. (2002, p. 5)

Fonte — Despachos do Presidente da Republica. Mensagem n.° 370 de 13 de maio de 2002.

3) Terceiro periodo (2003 —2008) Abrange o primeiro e parte do segundo mandato do
presidente Luis Indcio Lula da Silva)

As acdes do Governo Federal nesse periodo (1° mandato do Presidente Luiz Inicio
Lula da Silva 2002 — 2006) visaram, principalmente, a mudanca e a elaboracdo de
Legislacdo referente as comunidades remanescentes de quilombos e a estruturacdo de
instituicdes para atuarem com a populacdo afrodescendentes, especialmente a quilombola.

Destacam - se neste periodo a edi¢do das seguintes leis e normas:

Lei n.° 10.683, de 28 de maio de 2003 . Dispde sobre a organizacdo da Presidéncia da

Republica e dos Ministérios, e d4 outras providéncias.

Decreto de 13 de maio de 2003. Institui Grupo de Trabalho com a finalidade de rever as

disposi¢des contidas no Decreto n® 3.912, de 10 de setembro de 2001, e propor nova
regulamentac¢do ao reconhecimento, delimita¢cdo, demarcacao, titulagdo, registro imobilidrio
das terras remanescentes de quilombos e dé outras providéncias.

Decreto n.° 4.885, de 20 de novembro de 2003. Dispde sobre a composi¢ao, estruturacao,

competéncias e funcionamento do Conselho Nacional de Promogao da Igualdade Racial -
CNPIR, e d4 outras providéncias.

Decreto n.° 4.886, de 20 de novembro de 2003. Institui a Politica Nacional de Promocao da

Igualdade Racial -PNPIR e da outras providéncias.

Decreto n.° 4.887, de 20 de novembro de 2003. Regulamenta o procedimento para

identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulagdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias.

Portaria FCP n.° 6, de 1° de marco de 2004. Institui o Cadastro Geral de Remanescentes

das Comunidades de Quilombos da Funda¢do Cultural Palmares.

Instrucdo Normativa Incra n°® 16, de 24 de marco de 2004.
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Regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacao, demarcagao
e titulac@o das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que
trata o art. 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias.

Decreto n.° 5.051, de 19 de abril de 2004. Promulga a Conveng¢do n° 169 da Organizagdo

Internacional do Trabalho - OIT sobre Povos Indigenas e Tribais.

Instru¢do Normativa Incra n.° 20, de 19 de setembro de 2005 . Regulamenta o
procedimento para identificagcdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcagdo, desintrusao,
titulacdo e registro das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
de que tratam o Art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias da
Constitui¢ao Federal de 1988 e o Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003.

Decreto n.° 5.758, de 13 de abril de 2006. Institui o Plano Estratégico Nacional de Areas

Protegidas - PNAP, seus principios, diretrizes, objetivos e estratégias, e dd outras
providéncias.

Decreto n.° 6.040, de 07 de fevereiro de 2007 .Institui a Politica Nacional de

Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais.

Portaria FCP n.° 98, de 26 de novembro de 2007. Institui o Cadastro Geral de

Remanescentes das Comunidades dos Quilombos da Fundagdo Cultural Palmares para
efeito do regulamento que dispde o Decreto n° 4.887/03.

Portaria MDS n.° 86 de 12 de marco de 2008. Publica o regimento interno da Comissao

Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais.

Instrucdo Normativa Incra n.® 49, de 29 de setembro de 2008. Regulamenta o procedimento

para identificacdo, reconhecimento, delimita¢ido, demarcagao, desintrusio, titulacao e
registro das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que
tratam o Art. 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias da Constituicdo

Federal de 1988 e o Decreto n® 4.887, de 20 de novembro de 2003.

O Governo Federal, durante o inicio do primeiro mandato do presidente Luiz Inécio
Lula da Silva, através do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro 2003, buscou solucionar os
problemas legais que impediam ou dificultavam a aplicacdo do artigo 68. Neste Decreto

contrapds-se a maioria dos posicionamentos do Governo anterior, utilizados para vetar a
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proposta de regulamentagdo do artigo 68.

Apesar de o presidente Luiz Indcio Lula da Silva ter sido eleito com proposta de
mudangas e com o apoio da maioria dos movimentos sociais, 0 Seu governo no primeiro
mandato e no atual mandato, concretamente, pouco realizou para implementacdo da
Legislacdo referente as comunidades quilombolas . Deste modo, foram tituladas apenas 6
comunidades; entre 2004 e 2006; apenas 21,75% do or¢amento destinado a regularizagao
fundiaria das terras quilombolas foi efetivamente utilizado pelo governo; a quantidade de
Relatérios Técnicos de Identificacdo e Delimitacdo publicados pelo INCRA, que j4 era
insuficiente para atender as demandas quilombolas, tem declinado ao longo dos tultimos
anos (21 em 2006, 18 em 2007, 4 no primeiro semestre 2008). Outro aspecto que indica o
pouco empenho do governo Lula na implementagdo da legislacdo quilombola € a existéncia
de pequeno nudmero de funciondrios e técnicos na Fundacdo Cultural Palmares, e a

centralizacdo da maioria deles em Brasilia .

No segundo mandato do presidente Lula, as liderancas quilombolas consideram que
houve um retrocesso na legislacdo quilombola devido a edi¢cdo da Portaria n° 98/2007 da
Fundacdo Cultural Palmares e da Instru¢io Normativa do INCRA n° 49/2008. Pois esta
nova Portaria da FCP criou novas exigéncias para as comunidades obterem a ‘““certiddao de
autodefinicdlo como remanescentes de quilombos” e a inscricdo da comunidade no
“Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades dos Quilombos” tais como relato
sintético da trajetéria comum do grupo, fotos, reportagens e estudos realizados que

documentem a histéria do grupo e de suas manifestacdes culturais.

A principal critica do Movimento Quilombola a IN 49/2008 do INCRA ¢ que ela
fere o principio da autoidentificacdo das comunidades ao exigir o “Certificado da Condi¢ao
Quilombola” emitido pela FCP, para iniciar os trabalhos de demarcacdo e titulagdo da
comunidade, pois a auto-identificagdo € garantida pela Convengdo 169 da Organizacdo

Internacional do Trabalho- OIT, que o Brasil assinou. Outra critica deve-se ao fato de
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tornar o procedimento de identificacio do territério quilombola mais oneroso, demorado e

burocritico, ao adicionar indmeros quesitos ao relatério antropolégico™.

O Governo do presidente Luiz Indcio da Silva iniciou a elaborac¢do de propostas de
leis para atender as populagcdes tradicionais (pescadores artesanais, ribeirinho, sesmeiros,
faxinaleiros, etc.). Entretanto, ndo houve acdes concretas para o levantamento dessas
populacdes, para o reconhecimento de seus territérios e para o desenvolvimento

autosustentavel das areas sob o dominio das mesmas.

A elaboracdo e efetivacdo de leis que garantam a propriedade das terras das
populacdes tradicionais ndo quilombolas dificilmente serd realizada pelo Governo Lula,
pois prejudicaria, ainda mais os interesses de politicos conservadores de alguns partidos da
base aliada do Governo, e também,os interesses de grupos econdmicos relacionados ao
agronegécio (melhor dizendo agroexportacdo), que ja estdo pressionando o Governo
Federal visando modificar ou tornar mais lenta a regulamentaciao das terras quilombolas.,
cujo montante estimado pela Fundacdo Cultural Palmares, em 2002, era de 30.581.787

hectares (REVISTA PALMARES, n.5, nov. 2002, p.19)

A lentiddo, e até o retrocesso do governo do presidente Lula em relagdo a efetivacao
dos direitos das comunidades quilombolas, sdo considerados pela lideranga quilombola e
setores do movimento social como uma tentativa do governo em contemporizar com oS
interesses de grupos econdmicos e de parcela de parlamentares de centro-direita da base

aliada do governo.

2> Maiores detalhes sobre as criticas das liderancas quilombolas a IN 49/2008 INCRA e, indiretamente as
acdes do governo Lula, ver o texto “Comunicacéo sobre o cumprimento pelo Estado Brasileiro da Convengao
169 sobre povos indigenas e tribais da OIT, escrito pelas liderangas quilombolas e setores de movimentos
sociais e o texto “ Governo patrocina retrocesso: as novas regras para titulacdo” no setor Terras Quilombolas
do site da Comissdo Pré-Indio de Sao Paulo.
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1 — Direitos sdo dos remanescentes das comunidades
de quilombos (direitos individuais) e ndo das
comunidades remanescentes de quilombo (direitos

coletivos)

1 —A titulacdo serd reconhecida mediante autorga de
titulo coletivo e pré-indiviso as comunidades, em nome

de suas associagdes

2- Trata de direitos difusos ou coletivos, mas sim de
direitos individuais dos remanescentes, que deles

podem dispor a qualquer tempo....”

2 -A titulag@o prevista neste Decreto serd reconhecida
e registrada mediante outorga de titulo coletivo e pro-

indiviso as comunidades a que se refere o art. 2, caput,

com obrigatéria inser¢do de  cldusula de
inalienabilidade, imprescritibilidade e de
impenhorabilidade.

3— Artigo 68 do ADCT ¢é especifico para as
comunidades que estavam na terra em 5 de outubro de
1988, data da promulgacdo da Constituicdo, ndo
beneficiando as comunidades que foram expropriadas
ou perderam parte de suas terras no periodo anterior a

referida data. Também ndo contempla as comunidades

formadas apds a aboli¢do da escravatura.

3 — Nao fixou limites temporais para indicar quais
comunidades negras poderdo ser beneficiadas pelo
artigo 68.. A caracterizacdo da comunidade a ser
beneficiada como tendo “presuncdo de ancestralidade

N

negra relacionada com a resisténcia a opressdo
histérica sofrida” (artigo 2° do decreto n. 4.887
20/11/2003), permite interpretar diferentes
temporalidades da comunidade e ndo apenas a indicada

no veto do presidente Fernando Henrique Cardoso.

4— Posiciona-se contrdrio a autodefinicdo das

comunidades como remanescentes de quilombo

4 - A caracterizagdo dos remanescentes das

comunidades dos quilombos serd atestada mediante

autodefinicdo da prépria comunidade
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5- Cria condi¢des para defesa de uma concepcio
reducionista da drea ocupada nao considerando as dreas
em pousio, de caga, de fins religiosos, enfim as terras
necessdrias para a comunidade se reproduzir fisica e

culturalmente.

5 - “Consideram-se terras ocupadas por remanescentes
das comunidades de quilombos toda a terra utilizada
para a garantia de sua reprodugdo fisica, social,
econdmica e cultural, bem como as areas detentoras de
recursos ambientais necessarios a preservacio dos seus
costumes, tradigdes, cultura e lazer, englobando os
espacos de moradia, e, inclusive,os espagos destinados
aos cultos religiosos e os sitios que contenham
histéricas dos

reminiscéncias antigos

((Incra, Instru¢do Normativa n.16, de 24/03/2004)

quilombos

6 - Retira o poder do Ministério Publico para requerer

a instauracdo de processo administrativo de

regularizacdo  das  terras das  comunidades

remanescentes de quilombo

6 O processo adminstrativo terd inicio por
requerimento de qualquer interessado, das entidades
ou associacdes representativas de quilombolas ou de

oficio do INCRA.

7 - Proibicdo de desapropriacdes com finalidade de
regulariza¢do das terras de quilombos (aplicagdo do

artigo 68 do ADCT)

7 - Incidindo nos territérios ocupados por
remanescentes das comunidades dos quilombos titulo
de dominio particular ndo invalidado por nulidade,
prescri¢do ou comissdo, € nem tornado ineficaz por
outros fundamentos, serd realizada vistoria e avaliacdo
do imével, objetivando a ado¢do dos atos necessarios a

sua desapropriacdo, quando couber

8 — A competéncia da realizacdo do processo de

identificacdo, reconhecimento, delimitagdo,

demarcacdo e titulagdo de terras compete a Fundacdo

Cultural Palmares, entidade sem estrutura, sem

experiéncia para realizar estes procedimentos.

8 — A competéncia da realizacio do processo de

identificacdo, reconhecimento, delimitagao,
demarcacdo e titulagdo de terras compete ao INCRA,
instituicdo com estrutura e experiéncia na realizacdo

destes procedimentos.

Tabela comparativa entre a posicio do Governo do presidente Fernando Henrique Cardoso e do
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Os governos estaduais no periodo 1988 a 2008 tiveram um papel importante na
aplicacdo da legislacdo referente aos direitos das comunidades remanescentes de
quilombos, De acordo com a Comissao Pré-Indio de Sdao Paulo, até setembro 2008 haviam
sido titulados 87 terriitérios quilombolas num total de 1.171.213 hectares e beneficiando
8.972 familias. Deste total 61 territorios foram titulados pelos governos estaduais, . Os
Estados que mais titularam territérios quilombolas foram,respectivamente, Para, Maranhao,
e Sdo Paulo.(O PLACAR...,2009). Além de se destacarem na titulacio de terras
quilombolas, estes Estados, estruturaram setores para atender e executar politicas de apoio

N . . 2
as comunidades remanescentes de quilombos. 6,

Concluindo a analise das acdes do Governo Brasileiro, no periodo 1988-2008, para

as Comunidades Quilombolas, pode-se afirmar que:

1) Continua a invisibilidade dessas comunidades, pois, para um nimero estipulado em trés
mil comunidades, apenas 1.228 comunidades quilombolas estdo registradas na Fundagdo
Cultural Palmares (dados da entrevista do presidente da FCP na TV NBR). Também sao
questiondveis os dados, ja existentes, sobre as comunidades quilombolas, pois muitos estao
incompletos (exemplo o das comunidades negras rurais no Estado de Mato Grosso), outros

sdo apenas dados estimados, as fontes de dados sdo diversas e as vezes ndo confidveis.

2) E reduzido o ndmero de territdrios quilombolas titulados, 87 terras quilombolas,
totalizando 143 comunidades e 1.171.579 hectares (Comissdo Pré-Indio de Sdo Paulo,
2008). . Este nimero representa apenas 12% das comunidades catalogadas pela FCP e nem
5% do numero estimado de comunidades. (COMUNICACAO, 2008, p.2)
3) Inoperancia dos programas governamentais.

O “Programa Brasil Quilombola” criado em 2004 pela SEPPIR, teve resultados

extremamente limitados e o nimero de comunidades beneficiadas foi muito reduzido.

% Descricdo detalhada das acdes dos estados para regularizacdo fundidria das terras das comunidades

remanescentes de quilombos pode ser encontrada na tese de doutorado de Jose Mauricio Paiva Andion Arruti
(2002).
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Apenas 32,27% do orcamento publico federal previsto para este programa foi
utilizado entre os anos 2004 e 2007 (COMUNICA(;AO, 2008, p.9)

Dos R$ 150,268 milhdes disponiveis para a Presidéncia da Republica e os
Ministérios da Satde, da Educacido e do Desenvolvimento Agrério utilizarem em ag¢des do
Programa Brasil Quilombola, apenas 48,494 foram usados (COMUNICACAO, 2008, p.9)

O Programa “Bolsa Familia” atingiu apenas 150 comunidades quilombolas, uma
parcela muito reduzida das comunidades ji reconhecidas pela FCP.(COMUNICACAO,
2008, p.9)

4) De acordo com dados da Comissao Pré-indio de Sdo Paulo houve grande aumento do
or¢amento destinado ao INCRA para a regularizacdo fundiaria. Em 2004 , o orcamento era
de R$ 16 milhdes e, em 2008 chegou a R$ 46 milhdes. Entretanto, apenas pequena parte

destes recursos foi utilizada:

Ano valor or¢ado valor aplicado porcentagem aplicada
2004 16.127.143 1.681.276 10,4%

2005 19.846.788 2.302.723 11,6%

2006 33.864.019 8.969.980 26,5%

2007 30.001.274 7.034.954 23,4%

2008 (jan./set.) 46.335.042 1.295.803 2,8%

5) Nao hd um plano articulado de politicas publicas direcionadas as comunidades
quilombolas. Existe muita dificuldade em programar acdes em comunidades quilombolas
pois os Orgdos publicos estaduais e federais nao dispdem de dados s6cio-econdmicos,
culturais e ambientais sobre a maioria delas.
6) A maior parte das comunidades ndo tem acesso a condi¢des bésicas de vida,

apenas 30% das familias quilombolas dispdem de abastecimento de dgua pela rede
publica;

mais de 70% usam fossas sépticas rudimentares ou jogam os residuos em valas
abertas [ou defecam ao ar livre];

menos de 20% das familias tem acesso a energia elétrica (COMUNICACAO,
20087, p.12)
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Situacao das comunidades quilombolas no Estado de Mato Grosso: 1989 a 2008

Podemos dividir as a¢des do Governo do Estado de Mato Grosso em dois periodos:
o primeiro € de 1989 (ano de aprovacao da Constituicdo Estadual) a 2002. O segundo € de
2003 (inicio do mandato do presidente Luis Indcio Lula da Silva e de Blairo Maggi em
Mato Grosso) até 2008 (ano em delimitado para término desta andlise para a redacdo da

tese).

1° Periodo (1989 — 2002). Abrange os mandatos dos governadores Carlos Gomes
Bezerra (1987-1990), Jayme Verissimo de Campos (1991-1995) e Dante Martins de
Oliveira (1995-2002), sendo o primeiro e terceiro considerados progressistas e o segundo
conservador.

As principais a¢des do Governo Estadual nesse periodo foram a promulgagdo, em
1989, do artigo constitucional 33 do ADCT da Constitui¢do Estadual que preconizava a
titulacdo das terras “dos remanescentes das comunidades negras rurais”, € a aprovagdo da
Lei 7.775/2002 que instituia um programa de resgate histérico e valorizagdo das
comunidades remanescentes de quilombos. Entretanto, estas leis ndo foram

regulamentadas nem implementadas.
As medidas concretas realizadas pelos governantes estaduais neste periodo foram:

I- A criagdo de um Grupo de Trabalho pelo INTERMAT- Instituto de Terras de Mato
Grosso em 1997. (Portaria 148/97), com a finalidade de “[...] levantar a situacdo [das
comunidades negras rurais Matogrossenses] e apresentar proposta de Lei que discipline e
disponha sobre os procedimentos de titulagio de terras aos remanescentes das
Comunidades de Quilombos”. O GT era formado por representantes do INTERMAT, da
Comunidade de Mata Cavalo, da Associagdo das Escolas Catdlicas, Associagdao dos Filhos
de Vila Bela, do GRUCON - Grupo Unido e Consciéncia Negra, da Camara de Vereadores

de Cuiaba, e da Secretaria de Estado da Cultura.

Apesar da amplitude de sua finalidade, este GT apenas executou a identificacdo da

Comunidade de Mata Cavalo como remanescente de quilombo, ndo realizando o
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levantamento das outras comunidades remanescentes de quilombos matogrossenses, nem

formulando proposta de procedimentos de titulagao das terras deste tipo de comunidade.

2 — O reconhecimento das comunidades negras do Complexo Sesmaria Boa Vida —

Quilombo Mata Cavalo como remanescente de quilombo (Decreto 2.205 de 23 abril de

1998)

2° Periodo (2002 -2008) Diferentemente do que ocorreu nas ag¢des do Governo
Federal, neste periodo, ndo houve, durante o primeiro mandato do Governador Blairo
Maggi (2003-2006), nenhuma acdo expressiva em relagdo as comunidades remanescentes
de quilombo no Estado de Mato Grosso. A Legislacdo Estadual referente aos direitos das
comunidades negras rurais — Artigo 33 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitoria
e a Lei 7.775 de novembro 2002- continuaram sem regulamentacdo; e ndo foi estruturado
nenhum setor do Governo para a execucdo da referida Legislacdo. Desconhecemos a
utilizacdo de recursos especificos no PPA Estadual (2002-2007) destinados a a¢des nas
comunidades negras rurais de Mato Grosso.

Neste periodo é importante destacar as acdes realizadas pelo INCRA e pelo
Ministério Pablico Federal no Estado de Mato Grosso.

O INCRA/regional em Mato Grosso iniciou a estruturacdo de um Setor Quilombola,
alocando e contratando funciondrios - entre eles uma antropéloga -, mas nao houve nenhum
aumento expressivo das acdes deste 6rgdo neste periodo, perante um aumento de demanda
causada pela divulgacdo de uma lista de indicagdo de comunidades negras rurais no Estado
de Mato Grosso, que incluia o nome de dezenas de comunidades.

As principais agdes do INCRA/regional MT, no periodo 2003/2006, foram a
continuidade das agOes direcionadas a regularizacdo das terras do Quilombo Mata
Cavalo/municipio de Livramento, das terras das comunidades de negras rurais no municipio
de Vila Bela da Santissima Trindade e das terras de quilombos do municipio de Chapada
dos Guimardes. Entretanto, verificamos que uma queixa muito freqiiente entre os
funciondrios do Setor Quilombola do INCRA em Mato Grosso referia-se a caréncia de
recursos materiais e financeiros para a realizacdo de atividades com comunidades negras

rurais quilombolas.
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No periodo 2003/2006, o INCRA /regional Mato Grosso, recebeu muitas indicacdes
de comunidades negras rurais a serem regularizadas, mas iniciou a realizacao de trabalhos
em apenas uma pequena parcela dessas comunidades.

O Ministério Pablico Federal em Mato Grosso foi outro 6rgdo que atuou bastante
com as comunidades negras rurais quilombolas, no periodo 2002 -2008. Entretanto, suas
acOes se concentraram nas tentativas de regularizacao fundidria do Quilombo Mata Cavalo
e na resolu¢ao dos intimeros conflitos existentes nesse quilombo envolvendo quilombolas e
fazendeiros, quilombolas e sitiantes, quilombolas e familias sem terra e, quilombolas com
quilombolas.

Em Mato Grosso, da mesma forma que em nivel nacional, as instituicdes do
Governo Estadual e do Governo Federal em Mato Grosso, bem como as universidades,
ONGs e entidades do Movimento Negro, ndo possuem informagdes precisas sobre as
comunidades quilombolas do Estado. Esta caréncia de dados e consequentemente a
invisibilidade das comunidades negras rurais dificulta o planejamento e a avaliagdo de
politicas publicas destinadas a este segmento da populacio do Estado.

Concluindo, apesar da existéncia da legislagcdo, sobre os direitos das comunidades
remanescentes de quilombos, de 1988 a 1995 ela ndo foi implementada e, de 1995 até aos
dias atuais (2009), houve a aplicacdo da legislac@o, .mas beneficiando apenas uma pequena
parcela das comunidades quilombolas.

A legislacdo brasileira sobre os direitos dos quilombolas foi e ainda € objeto de
diferentes interpretacdes, ou seja, se sdo coletivos ou individuais; se abrangem toda a drea
necessaria a sobrevivéncia da comunidade ou apenas a drea preconizada pela reforma
agrdria para a concessao de terras para outros setores do campesinato; se abrange ou nao as
terras expropriadas no passado.

O conceito de quilombo e de comunidade remanescente de quilombo, apesar de
haver defini¢do do governo e de instituicdes como a Associacdo Brasileira de Antropologia,
ainda continua sendo objeto de discussdes e a¢des judiciais

Nao houve a implementacdo da legislacdo referente aos direitos das comunidades
quilombolas devido as indefini¢des referentes a legislac@o, ao racismo disfarcado existente
na sociedade brasileira, a fraqueza do “Movimento Negro” e do “Movimento Quilombola”.

O resultado € um reduzido nimero de comunidades quilombolas que tiveram suas terras
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regulamentadas, e/ou que receberam programas de politicas publicas, a continuidade da
invisibilidade das comunidades, e a condicao socioecondmica das familias quilombolas ser
inferior a da maioria dos grupos sociais existentes no meio rural brasileiro.

No Estado de Mato Grosso, além de vigorar a legislacio federal sobre os
quilombolas, existe uma legislacdo estadual que se refere aos direitos fundidrios e também
a Lei 7,775/2002 que se refere as ac¢des das instituicdes publicas estaduais nas comunidades
quilombolas. Todavia, as a¢des do governo estadual sdo poucas e fragmentadas, de forma
que a situacdo das comunidades quilombolas matogrossenses ndo difere da precdria
situacdo das existentes no restante do pais.

No entanto, apesar das legislacdes federal e estadual poderem ser consideradas “leis
para inglés ver”, ou seja, existem, mas ndo sao efetivadas, cresceu no Brasil e no Estado de
Mato Grosso o nimero das comunidades que se auto-identificam como quilombolas e

passaram a reivindicar seus direitos.

Entretanto, como veremos nos capitulos posteriores, as liderangas das comunidades
negras rurais do Complexo Mata Cavalo buscam utilizar o arcabougo juridico sobre os
direitos das comunidades remanescentes de quilombos, mesmo que ele ndo esteja sendo
plenamente cumprido. Mas, as liderangas mais combativas, em determinados momentos
dependendo da avaliagdo que fazem, mobilizam suas comunidades e realizam acdes
visando a retomada de suas terras, sem obedecer as legislacdes vigentes nem as

determinagdes judiciais.
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CAPITULO 3 — ALGUMAS CONSIDERAGCOES SOBRE AS COMUNIDADES
REMANESCENTES DE QUILOMBOS E COMUNIDADES NEGRAS RURAIS.

As comunidades negras rurais brasileiras se encontram espalhadas de norte a sul do
pais e apresentam algumas caracteristicas semelhantes, mas também heterogeneidade. Elas
se relacionam com a sociedade envolvente e como todos 0s segmentos sociais existentes no
meio rural, passaram por uma serie de mudancgas causadas pela expansdo do capitalismo no
campo e pela modernizacdo da sociedade brasileira, e continuam mudando influenciadas
pelas transformacdes na sociedade nacional e local. Buscaremos comparar os conceitos e
caracteristicas de comunidade negra rural e de comunidade remanescente de quilombo, e
analisar as mudancas e permanéncias ocorridas nas comunidades negras rurais advindas das

mudancas econdmicas,politicas e sociais da sociedade brasileira e mato-grossense.
Concepcoes de comunidades remanescentes de quilombos

Como j4 vimos anteriormente, existe uma concepgao restrita € uma concep¢ao mais
ampla de quilombo, e, conseqiientemente, um conceito mais restrito e outro mais amplo de
comunidade remanescente de quilombo.

O conceito restrito de comunidade remanescente de quilombo baseia-se em um

rigido vinculo histérico e social entre estas comunidades e os quilombos que as originaram.
Tendo como arquétipo o quilombo de Palmares nesta concep¢ao ndo se considera como
remanescentes de quilombos as comunidades que surgiram de outras formas de resisténcia,
além da fuga, utilizadas pelos escravos negros, para manterem a autonomia no periodo

escravista. Para os defensores dessa concep¢ao de comunidade remanescente de quilombo,

E possivel [...] definir no plano juridico, remanescentes de quilombos [...] como
aquelas populac¢des que mantém vinculos histdricos e sociais com grupos de antigos
escravos fugidos que lograram permanecer livres durante a vigéncia das leis
escravistas brasileiras . Nao h4, na nossa opinido, como ampliar o entendimento do
que sejam comunidades remanescentes de quilombos. (RIOS, 1997, p. 74)
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Ja a concepgdo mais ampla de comunidades remanescentes de quilombos abrange as

comunidades que t€ém vinculo histdrico e social com os quilombos definidos pelo conceito
restrito, € também as comunidades negras rurais que conseguiram manter a autonomia no
periodo escravista. Esta visdo liga as comunidades remanescentes de quilombos a um
repertério de praticas e as autodefini¢des dos proprios agentes sociais que vivem e
constroem essas situacdes. De acordo com os defensores deste ponto de vista, comunidade
remanescente de quilombo seria: “Toda comunidade negra rural que agrupe descendentes
de escravos vivendo da cultura de subsisténcia e onde as manifestacdes culturais tém forte
vinculo com o passado.” (ASSOCIACAO BRASILEIRA DE ANTROPOLOGIA apud
ANDRADE, 1997, p. 47)

Contemporaneamente, portanto, o termo ndo se refere a residuos ou resquicios
arqueoldgicos de ocupacgdo temporal ou de comprovagdo biolégica. Também nao
se trata de grupos isolados ou de uma populagdo estritamente homogénea. Da
mesma forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais
ou rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram préticas de
resisténcia na manutengdo e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos num
determinado lugar.

A identidade desses grupos ndo se define pelo tamanho e nimero de seus membros,
mas pela experiéncia vivida e as versdes compartilhadas de sua trajetéria comum e
da continuidade enquanto grupo. Trata-se, portanto, de uma referéncia histérica
comum, construida a partir de vivéncias e valores partilhados.

Neste sentido, constituem grupos étnicos conceitualmente definidos pela
antropologia como um tipo organizacional que confere pertencimento através de
normas e meios empregados para indicar afiliacdo ou exclusdo [...]. (PACHECO
DE OLIVEIRA apud ANDRADE, 1997, p.47 - 48)

Comunidades Negras Rurais e Comunidades Remanescentes de Quilombos: confronto

de conceitos

Para alguns autores os termos comunidades remanescentes de quilombos e
comunidades negras rurais sdo sindnimos, ndo havendo diferengas entre as comunidades
que sejam classificadas em um destes conceitos. Esta concepcao aparece mais entre aqueles
que defendem o conceito ressemantizado de quilombos e a contemporaneidade dos
mesmos, ou seja, a existéncia de quilombos na atualidade, formados antes e também depois
da abolicdo da escraviddo negra. Esta compreensdo ndo € aceita pelas pessoas que se

alinham com o conceito restrito de quilombos, que consideram que comunidades
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remanescentes de quilombos sdo apenas as origindrias de “quilombos histéricos”, ou seja,
agrupamentos de negros fugidos formados durante a escravidao, e que comunidades negras
rurais € um termo amplo que abrange comunidades formadas apds a aboli¢do e tendo

diferentes formas de obtenc¢do das terras.

Outros aspectos a serem considerados na comparagdo desses conceitos acima
citados € a forma como a identidade do grupo é formada (exo ou endo identificacdo) e

como sao tratados na legislacdo vigente.

A nominagdo € produtora de identidade (POUTIGNAT; STREIFF-FENART, 1998),
de modo que os termos comunidade negra, comunidade negra rural, e comunidade
remanescente de quilombo sdo relacionado a identidades sociais. As identidades sociais
sao construidas dentro e fora do grupo (BRANDAO, 1986; POUTIGNAT; STREIFF-
FENART, 1998), podendo ser baseada na auto-identificacdo do grupo (endo-identificacao),

mas também na identificacido colocada pela sociedade do entorno,ou seja exo-identificacao.

Um grupo social tem diversas identidades disponiveis, cada qual com um conjunto
de direitos e deveres (BRANDAO, 1986, p.38 e 155), podendo de acordo com o contexto
vigente, optar pelo uso de uma das identidades sociais disponiveis que esteja relacionada
com o que estd em disputa, com a estratégia do grupo para obter o bem desejado e, também
com o grupo social com quem disputa algo considerado de importancia (terras, beneficios

do Estado etc.).

O termo comunidade negra rural e a identidade que estd relacionada difere do termo

comunidade remanescente de quilombos pelos seguintes motivos:

1- Comunidade negra rural é um termo (identidade social) que pode ser objeto da
auto-identificacdo do grupo ou colocado pela populacdo do entorno, e ndo necessita ser
comprovado por documentos ou por algum tipo de pesquisa realizada por cientista social.
Ao passo que comunidade remanescente de quilombos ndo € um termo (identidade) émico,
e na maioria das vezes € colocado por agentes externos (pesquisadores, ONGs ou liderancas
do “Movimento Negro” ou do “Movimento quilombola”), devendo haver a aceitacdo da
comunidade (auto-identificacdo) e comprovacdo através de documentacdo ou pesquisa

conduzida por cientista social para poder ser aceita pelos 6rgaos estatais e gerar direitos;
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2- S3o termos relacionados a direitos e deveres diferenciados. No caso da
identidade de remanescente de quilombos, a mesma estd relacionada a direitos fundidrios,
culturais e econdmicos prescritos na legislacdo vigente (artigo 68, artigos 215 e 216 da
Constitui¢ao Federal), mas também, estd interligada a um conjunto de deveres existentes na
lei — direito coletivo, proibicdo da venda de terras,ou idealizados e sub-entendidos na
concepcdo de remanescente de quilombos — defesa do meio ambiente, uso racional da terra,
solidariedade vicinal. No caso identidade de comunidades negras rurais ndo existe

vincula¢do com nenhum destes direitos e deveres.

3 — De acordo com o Governo Federal, comunidade remanescente de quilombo e
comunidade negra rural estdo relacionados a identidades étnicas diferentes pois para uma
comunidade negra rural ser considerada remanescente de quilombo, deve auto - identificar
— se e, também deve ser emitido uma certificacio da Fundagdo Cultural Palmares, que
relativiza a auto-identificagc@o ao exigir documentos e informagdes da comunidade (Portaria

n. 98/2007 da Fundacdo Cultural Palmares)

Portanto neste trabalho ndo iremos considerar o termo comunidade negra rural como
se fosse sindbnimo de comunidade remanescente de quilombo, pois cada um destes termos
representa diferentes grupos sociais tendo cada qual sua identidade, e consequentemente
direitos e deveres. Apenas no caso especifico de comunidades com certificado da
Fundagdo Cultural Palmares e que ja se auto-identificaram, por exemplo, o quilombo Mata
Cavalo, pode-se utilizar qualquer um destes termos pois, nessas comunidades, ambos tém o

mesmo significado e representam o mesmo grupo étnico.

As comunidades negras rurais

Bandeira se refere as seguintes caracteristicas das comunidades negras rurais:

[...] implicam em coletividades constituidas com base nos principios da
solidariedade, da reciprocidade e do igualitarismo [grifo meu]. O acesso a terra ndo
se dd pela posse direta, mas mediado pela comunidade. Essas comunidades sdo
formagdes sociais negras construidas no contexto nacional, estabelecendo
interagdes com o mercado regional e com a sociedade mais ampla, sem abdicar de
sua visdo comunitdria da terra, até bem recentemente [grifo meu] (1990, p.10)
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Continuando a defini¢do, a autora trata estas comunidades como:

[...] um grupo social de negros compartilhando relagdes sociais tipificadas a partir
do uso coletivo da terra, fundado nos principios do igualitarismo e da reciprocidade,
caracterizado por afiliacdo de cor, lacos de parentesco, localidade e préticas
culturais tomadas pelo grupo como expressdo de identidade em oposi¢do a outros
grupos economicamente, diferenciados ou mesmo assemelhados, porém com
territorialidade distinga [distinta]." (BANDEIRA, 1998 , p.12)

Tendo como referéncia estas duas definicdes, podemos considerar que as
comunidades negras rurais possuem as seguintes caracteristicas: 1 ) o acesso a terra se da
através da mediacdo da comunidade e, se faz grupalmente; 2) a posse da terra,
independentemente de suas origens patrimoniais, efetiva-se pela comunidade negra
enquanto sujeito coletivo; 3) a terra configura um bem da comunidade, ndo sendo
propriedade privada dos seus membros, ndo se circunscrevendo a esfera do direito privado.

Para a caracterizacdo das comunidades negras rurais podemos utilizar algumas
caracteristicas do conceito de bairro rural, utilizado por diversos autores para denominagao
e analise de agrupamentos rurais negros ou ndo negros. Antonio Candido, ao descrever a
populacdo rural caipira dos Estados de Sdo Paulo, Minas Gerais, Goids e Mato Grosso,

define bairro rural como:

[...] um agrupamento de algumas ou muitas familias, mais ou menos vinculadas
pelo sentimento de localidade, pela convivéncia, pelas préticas de auxilio mituo e
pelas atividades lddico - religiosas. As habitagdes podem estar préximas uma das
outras, sugerindo por vezes um esboco de povoado ralo; e [ou] podem estar de tal
modo afastadas que o observador muitas vezes ndo discerne [...] a unidade que as
congrega. (1987, p. 62)

Continuando, Antdnio Candido diz que os limites do bairro rural sdo tracados pela
participacdo dos moradores em trabalhos de ajuda mutua [mutirdo, troca de dias de servico]
e também pela participacdo dos moradores nos festejos religiosos locais (1987, p. 67 e 71).
Refere-se a dois elementos integrantes do conceito de bairro rural, a base territorial, que €
essencial a sua configuracdo, e o sentimento de localidade existente em seus moradores
(1987 p.64-65)

Maria Isaura Pereira de Queiroz, ao descrever bairros rurais, refere-se as
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seguintes caracteristicas dos mesmos: 1) sdo grupos de vizinhanga homogéneos; 2) a
estratificacdo social neles € ténue; 3) O sitiante proprietdrio e o ndo proprietario ttm mesmo
nivel de vida e de aspiracdes, suas necessidades e o consumo sao semelhantes27; 4) os
moradores podem apresentar toda a sorte de gradacdes de cor, devido a existéncia de
casamentos e misturas interétnicas; 5) o bairro, algumas vezes, pode ser formado por
familias que ndo t€m lacos de parentesco entre si, que ali se fixaram ao acaso de suas
andancas; 6) o bairro € um grupo de vizinhanga aberto, acolhendo todas as familias que ali
venham a se estabelecer; 7) a integracdo entre as familias depende principalmente da
participacdo nas festas religiosas € no trabalho coletivo [formas de ajuda mutua]
(QUEIROZ, M., 1973, p. 50-59). Algumas dessas caracteristicas aparecem nas
comunidades negras rurais,outras nao.

Consideramos que estas caracterizacdes de comunidade negra rural e de bairro rural
sd0 mais adequadas a uma época anterior as mudanc¢as no meio rural brasileiro devido a
expansdo do capitalismo no campo, pois 0s autores mais contemporaneos que escreveram
sobre bairro rural® e sobre comunidades negras rurais® referem-se 2s transformacdes
nestes tipos de agrupamentos humanos como decorrentes das mudancas s6cioecondmicas e
politicas na sociedade brasileira. Deste modo, como afirma Neusa Gusmao, a realidade
destes agrupamentos passa gradualmente a ser definida pelas contradi¢cdes da sociedade
capitalista envolvente (GUSMAO, 1995, p. 221). Portanto, nestes grupos passam a ocorrer
diferenciacdo social, tensdes e relacdes ambiguas de coesdo e de violéncia, mudancas nos
processos produtivos, no uso do tempo e, nas relacoes com a sociedade inclusiva.

Existe uma tendéncia gradual da comunidade rural, negra ou nao, deixar de ser um
“modelo comunitdrio” de relagdes sociais e de administracao de bens, de evocar algum tipo
de “comunismo primitivo ou arcaico”’, onde existem o igualitarismo, a auséncia de
diferenciac¢do social e de conflitos internos, enfim, deixar a imagem de uma sociedade onde

tudo pertence a todos.”

7 A autora afirma ter estudado formas mais recentes de bairro rural que sdo divergentes desta descri¢do
(1973, p. 54)

2 Por exemplo: Maria Isaura Pereira de Queiroz, 1973; Antdnio Candido, 1987.
» Por exemplo: Neusa Gusmao, 1995; Maria de Lurdes Bandeira, 1990; Lourdes de Fatima B. Carril, 1995.
* Henri Mendras (1978.p. 86) faz criticas a esta concepgdo utépica de comunidade camponesa [rural] .
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As comunidades negras rurais sao também denominadas de "terra de preto". Para
Alfredo Wagner Almeida, as terras de preto originaram-se de diferentes formas:
1- dominios doados, entregues ou adquiridos, com ou sem formalizacdo juridica para
familias de ex-escravos [existem casos, como em Mata Cavalo, que negros, ainda na
condi¢do de escravos, obtiveram terra através de doacdo do senhorio e de compra];
2 — concessoes feitas pelo Estado, em pagamento de servicos guerreiros prestados;
3 — como foreiros de descendentes de grandes proprietarios;
4 — dominios ou extensdes correspondentes a antigos quilombos e dreas de alforriados nas
cercanias de antigos nucleos de mineragcdao; (ALMEIDA, A., 1989, p.174 — 175)
Ressalta que “[...] estas vias de acesso a terra ocorrem, pois, com a desagregacdo da
plantation ou fora de seus limites estritos, quando estdo relativamente desativados os
mecanismos de repressdo da forca de trabalho [...]”(1989, p.193).

Para Almeida, as terras de preto fazem parte das modalidades de uso comum da

terra, as quais

[...] designam situagdes nas quais o controle dos recursos bdsicos ndo é exercido
livrte e individualmente por um determinado grupo doméstico de pequenos
produtores diretos ou por um de seus membros. Tal controle se d4 através de
normas especificas instituidas para além do cdédigo legal vigente e acatadas, de
maneira consensual, nos meandros das relacdes sociais estabelecidas entre varios
grupos familiares, que compdem uma unidade social [...]

[...] A territorialidade funciona como fator de identificacio, defesa e forca. Lacos
solidarios e de ajuda muitua informam um conjunto de regras formadas sobre uma
base fisica considerada comum, essencial e inalienavel, ndo obstante disposicdes
sucessorias, porventura existentes. De maneira genérica estas extensdes sdo
representadas por seus ocupantes e por aqueles de dreas lindeiras sob a acepgdo
corrente de terra comum. (1989, p. 163)

Continuando, considera que as terras de negro [de preto], juntamente com as terras de
parentes, terras de indio, terras de santo, fazem parte do grupo de terras de uso comum.
(“terra em comum”). Ressalta as seguintes caracteristicas dos diferentes tipos de terra de
uso comum: 1) s@o resultado de uma multiplicidade de solu¢des engendradas por diferentes
segmentos camponeses para assegurar o acesso a terra; 2) sdo reguladas por normas
internas do grupo “[...] para tanto foram erigidas normas de cariter consensual e

consonantes crengas magicas e religiosas, mecanismos rituais e reciprocidades econdmicas
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positivas”; 3 ) ndo sdo resultados de "[...] injuncdes pelo uso da forca, da persuasdo
politica, religiosa ou do saber”’; 4) ndo consistem em “[...] projetos elaborados para
camponeses, fora de seus marcos politicos e sociais intrinsecos, ou com camponeses, a
partir de experiéncias de mobiliza¢do apoiadas por organizacdes formais” (ALMEIDA, A.,
1989, p.168). Deste modo, diferem das rogcas comunitdrias e das experiéncias de
coletivismo no campo implementadas pela Igreja Catdlica e entidades confessionais, e dos
projetos de assentamento em forma de exploragdo coletiva, levadas a cabo por 6rgados

fundiarios oficiais (ALMEIDA, A., 1989, p. 169)

Para o autor acima citado, as "terras de preto" t€ém as seguintes caracteristicas:

1 - existéncia de regras de um direito camponés, que prescrevem métodos de
cultivos que podem ser utilizados a vontade por cada grupo familiar, sem a exigéncia de
terra contigua e permanente ou de atividades confinadas em uma parcela determinada;

2 - existem dominios de uso comum, intercaladas entre dreas de cultivo apropriadas
individualmente pelos grupos familiares;

3 - sdo articulados dominios de posse e usufruto comunal com regras de apropriagao
privada;

4 - o resultado do trabalho executado pelo grupo doméstico, na sua casa, quintal e
no seu rocado, pertence a0 mesmo;

5 - apresentam um grau de diferenciacdo interna forte, mas ndo o suficiente para
fazer eclodir a comunidade;

6 - ndo se apdiam em principios gerais de igualdade, tendo hierarquias e
diferenciacdes econdmicas, podendo haver entre seus membros tensdes e projetos
diferentes para o futuro do grupo social (ALMEIDA, A., 1989, p. 185 - 188);

Neste texto, iremos utilizar os termos comunidade e comunidade negra, com o
sentido atualizado das mesmas, em conseqiiéncia das mudancas da sociedade inclusiva. O
motivo da opcdo pela utilizagdo do termo comunidade rural deve-se ao fato de que o
mesmo é muito utilizado no Estado de Mato Grosso, tanto pelos agrupamentos rurais
quanto pelas agéncias do Estado, ONGs e outros mediadores.

Levando em consideracao as definicdes e caracterizagdes de comunidades rurais,

bairros rurais, comunidades negras rurais e terras de preto, conceituamos as comunidades
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negras rurais e relacionamos suas caracteristicas da seguinte forma: 1- sdo agrupamentos de
familias, originalmente, de preponderancia negra, moradoras no meio rural, descendentes
de escravos ou de ex-escravos negros; 2- € uma sociedade de interconhecimento, ligada por
lagos de sociabilidade, reciprocidade, solidariedade étnica e vicinal e atividades lidico-
religiosas; 3- s@o reconhecidas como um grupo social, podendo ou nao serem considerados
ou se autoconsiderarem como negros ou descendentes de negros; 4- de modo geral, a terra é
um bem coletivo, havendo espacos de apropria¢do familiar como casa, quintal e rocado’';
5- o direito de acesso a terra e aos recursos naturais da comunidade € definido pelas normas
internas do grupo; 6- ndo € um grupo racialmente e etnicamente homogéneo, os moradores
no passado geralmente eram, em sua maioria negros. Mas, atualmente, pode ser um grupo
heterogéneo, composto por individuos negros, brancos,. indigenas e mesticos destes grupos
raciais; 7- a defini¢do "dos de dentro" da comunidade e "dos de fora" é realizada baseando-
se em critérios internos da mesma, que levam em conta, principalmente, o parentesco
biologico ou simbdlico; 8- é um grupo em que ocorre diferenciacdo social, havendo
hierarquias, diferenciacdo econdmica e conflitos entre os seus membros, bem como
projetos de vida diferentes; 9 - organizam-se em unidades de trabalho familiar, produzindo
para a subsisténcia da familia, e eventualmente para o mercado, ao qual sdo ligadas para a
compra e a venda de produtos.

Joao Pacheco de Oliveira, em nome da Associacdo Brasileira de Antropologia, faz
as seguintes ponderagdes sobre as defini¢des de comunidades rurais negras remanescentes
de antigos quilombos e de seus membros, presentes nas propostas de regulamentacdo do
artigo 68 do ADCT da Constitui¢ao Brasileira:

1- o critério de morada habitual na comunidade ndo é adequado para caracterizar
seus membros, pois deixa de fora importantes segmentos da populacdo que, apesar de
estarem vinculados social, econdmica e emocionalmente a comunidade, encontram-se
residindo fora da mesma, em busca de trabalho sazonal ou de beneficios ali ndo

encontrados (como educacao, por exemplo);

3! Mais a frente deste texto, iremos relativizar a afirmacdo de que as terras das comunidades negras rurais

sdo um bem coletivo em todas as comunidades, pois nas pesquisas realizadas em diferentes comunidades
negras rurais do Estado de Mato — Grosso, constatamos a existéncia de parcelamento das terras.
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2 - o critério de comprovacdo de descendéncia através de cadeias genealdgicas é
invidvel de ser implementado, pois a elaboracdo deste tipo de genealogia, as vezes, deve
remontar a mais de 150 anos, sendo dificil de ser realizada e abre espagos para
questionamentos judiciais;

3 - o critério de descendéncia com a prova de reconhecimento bioldgico (heranga
genética verificada pelo DNA) deixa de fora processos sociais (como casamentos com
pessoas de fora, ou adocdo) que foram importantes para a constituicio da comunidade,
sendo regulada por seus usos e costumes [além de ser um exame caro e trabalhoso]
(PACHECO DE OLIVEIRA, p. 1997, p.83 — 84).

Segundo Almeida, as “terras de pretos” e, consequentemente as comunidades negras
rurais nao sdo resquicios ligados ao passado, algo fadado a desaparecer lentamente. Elas
estdo ligadas ao presente e t€ém contribuicdes atuais para a sociedade nacional.”’[...] uma
licdo [...] para dar a sociedade nacional, hd uma forma de manejo sobre a qual estamos
falando que ndo € do passado, essa idéia é o futuro, que ja estd sendo construido sem ser
objeto de politica publica, de incentivos fiscais ou crediticio" (1999, p.18)

Continuando, Almeida afirma que a “consciéncia ecolédgica”, os dados de afirmacao
étnica e de critério politico organizativo existentes nas "terras de preto” sdo ligados ao
futuro e ndo ao passado.(1999, p.18)

O surgimento da identidade étnica de remanescente de quilombo nas comunidades
negras rurais as insere na categoria de novos atores sociais no meio rural e de novos
movimentos sociais. Deste modo, como remanescentes de quilombo passam a fazer parte
das “novas categorias sociais” e “novas categorias politicas” surgidas na histdria recente do
pais, como, por exemplo, os sem terras, as quebradeiras de coco babagu, os atingidos por
barragens, os seringueiros etc. Essas categorias muitas vezes estdo imbricadas, existindo
casos onde ocupam 0S mesmos espagos.

As comunidades remanescentes de quilombos, através do artigo 68 da ADCT,
passaram a ter uma nova arma na lutas que travam para a manutencao de suas terras. Este
artigo da Constituicdo Federal tornou, claramente, possivel a utilizacdo da etnicidade como
uma arma de defesa de parcela do campesinato brasileiro (os afrodescendentes), trazendo
esta particularidade para a questdo fundidria no pais. Torna-se uma forma de luta dessa

parcela do campesinato, que passa a ser “mais visivel” pelo poder publico, pela academia e
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pelas agéncias mediadoras. Outro aspecto surgido a partir da aprovacao do artigo 68 da
ADCT e dos artigos 215 e 216 da Constituicao Federal € que estes artigos constituem um
caso concreto de politica compensatéria aplicado na sociedade brasileira e que pode
influenciar e fazer surgir outras reivindicagdes dos afrodescendentes em dareas rurais e
urbanas.

As comunidades negras rurais t€ém uma dupla marginalidade juridica, que abrange
tanto o acesso a terra como o reconhecimento das formas de uso coletivo da terra
(ALMEIDA, A., 1997, p.127). Sofrem uma dupla discriminag¢do, tanto pelo fato de serem
caipiras quanto por serem negros (QUEIROZ, R., 1983, p.32). Segundo Linhares, as
comunidades negras rurais encontram-se em um "estado de semi-isolamento social”, ou
seja, sdo deixadas a margem dos servigos sociais de atribui¢ao do Estado, "[...] ficando pela
falta de servicos sociais basicos imprescindiveis ao exercicio da cidadania, socialmente,
muito distante de outros grupos sociais que habitam no meio rural” (2000, p. 196).

Almeida afirma que os quilombos [comunidades negras rurais e comunidades
remanescentes de quilombos] sdo categorias importantes e que precisam de um tratamento

especial.

[...] o campo de pensamento da categoria quilombo, em termos da epistemologia
constitui ndo s6 um tema proprio mas também um objeto de reflex@o que pressupde
intimeras nogdes, pressupde uma constelacio de nocdes operacionais proprias. E
uma 4rea temdtica especifica também, e € por isso que exige o concurso de varias
disciplinas [...]. (ALMEIDA, A., 1999, p.18)

Gusmao considera importante que seja feita uma contraposicdo a visdo oficial do
sistema no qual o negro, no meio rural, € pequeno produtor de subsisténcia e forca de
trabalho disponivel para o capital, sendo igualado a todo e qualquer trabalhador pobre, ndo
havendo nenhuma especificidade ou particularidade no fato dele ser negro. Afirma a

existéncia de um desafio que é:

[...] descobrir a existéncia de mecanismos proprios de uma condi¢@o historicizada
que permitiu, ndo sé a existéncia de grupos rurais negros, mas também a sua
persisténcia no tempo. Com isso, a condicdo étnica no rural torna-se um campo
ainda pouco explorado do contexto brasileiro e exige incursdes a campos
empiricamente observdveis e andlises cujos parametros estdo em processo de
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constituicdo. (GUSMAO 1995, p. 13).

A questdo da especificidade das comunidades negras rurais € tratada por Jodo
Baptista Borges Pereira, em uma resenha dos estudos sobre populacdes negras na
Universidade de Sao Paulo, ele se refere da seguinte forma sobre as semelhangas e
diferencas existentes entre estas comunidades e os demais tipos de comunidades rurais
existentes no Brasil:

1 — Considera que as comunidades negras rurais até agora estudadas nio se

distinguiam dos demais bairros rurais onde se encontram, pois:

Do ponto de vista cultural [...] Nao se percebeu qualquer trago ou expressiao
cultural que pudesse ser tomada como especifico do grupo em estudo, embora se
possa admitir ou reconhecer a existéncia de marcas de tradi¢do negra em multiplas
manifestacdes da vida rural brasileira [...] criado, recriado e consumido por todo um
segmento da populagdo brasileira, independentemente da raca. (PEREIRA, 1981, p.
69).

Entretanto, este mesmo autor faz ponderacdes a esta afirmac¢do considerando que: a)
a constatacdo da auséncia de expressdes culturais negras na vida das populacdes de cor
pode ser explicada, em parte, pela falta de familiaridade de nossos pesquisadores com a
“Africa Cultural” e, também, por inadequacdes de recursos analiticos; b) ressalta a posi¢do
de Anita de Queiroz Monteiro, de que hd uma diferenca sutil entre as comunidades negras
rurais e as outras comunidades rurais, que se manifesta na intensidade ou ritmo em que sdao
utilizados os elementos culturais [do chamado “clima cultural sincrético”’] (PEREIRA,
1981, p.69).
2 - E no nivel da oposi¢do entre brancos e negros que se percebe mais concretamente a
especificidade do grupo negro. As atitudes preconceituosas, entraves discriminatdrios,
representacdes e nogdes estereotipadas, "fabricam" uma imagem da comunidade negra
diferente daquela da realidade circundante, levando o grupo a se sentir diferente em relacao
aos demais e, em consequéncia passar a ter um comportamento divergente, diferenciado ou

especifico.

[ ...] as conexdes dessas comunidades [CNR] com as vizinhas, a delimitacio de sua
territorialidade se deram historicamente e se dao, nos dias de hoje, reguladas pelas
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barreiras de cor. Pressionadas ou contida, quase sempre pressionadas e contidas por
esses entraves raciais, essa comunidades se fecham em si mesmas, encaramujadas
dentro de seus proprios limites fisicos e sociais (PEREIRA, 1981, p. 70)

Deste modo, podemos concluir, tendo como referéncia as afirmacdes de Pereira, que
uma condi¢do, ou seja, uma situagdo caracteristica das comunidades negras rurais é serem
objeto de estigmas, atitudes e representacdes preconceituosas da sociedade envolvente, € a
existéncia de “barreiras” entre os agrupamentos rurais negros e os nao negros. No entanto,
tanto na leitura de outras pesquisas sobre as comunidades negras rurais, quanto pelo
conhecimento dessas comunidades existentes em Mato Grosso, consideramos que devem
ser relativizadas a existéncia e a efici€ncia destas “barreiras de cor” e o fechamento das
comunidades negras rurais em si mesmas, ficando apenas dentro de seus limites fisicos e
sociais, pois a maioria dessas comunidades mantém relacdes sociais, comerciais e culturais

com outras comunidades, povoados e cidades vizinhas.

De acordo com descri¢cdes das comunidades negras, elaboradas por estudiosos desta
temética’’, os moradores desses agrupamentos rurais S30 pOSSeIros ou pequenos
proprietarios que vivem da agropecudria, extrativismo vegetal, caca, pesca, e venda de mao
de obra familiar.

Renato S. Queiroz, ao estudar a comunidade rural negra de Ivaporunduva (SP),
descreve seus habitantes como caipiras, como sitiantes [tradicionais ] € como camponeses
que vivem do cultivo do solo, da criacdo de animais e das atividades de caga, pesca e
coleta. Outros (as) autores (as) também constataram que as mesmas constituem um

campesinato® negro, que sobrevive através: 1- da agricultura de subsisténcia® (arroz,

32 Luiz Eduardo SOARES, 1981; Renato S. QUEIROZ, 1983; Maria de Lourdes BANDEIRA, 1988; Maria de
Lourdes BANDEIRA et al., 199-; Neusa GUSMAO, 1995; Lourdes de Fatima CARRIL, 1995 e; Mari de
Nasaré BAIOCCHI, 1999.

3 De acordo com Ianni, os camponeses sio trabalhadores e pequenos produtores auténomos que, ocupando a
terra de diferentes formas - proprietarios (via de regra minifundistas), arrendatarios, parceiros ou posseiros -
exercem suas atividades por conta prépria, utilizando basicamente mao-de-obra familiar. As atividades desta
categoria social sdo de subsisténcia, vendendo ao mercado os pequenos excedentes da producdo de
autoconsumo (1978, p.134).
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milho, feijdo, mandioca) com a venda de excedentes, e em alguns casos, a agricultura
voltada para a producdo de mercadorias, por exemplo, a banana; 2 - do extrativismo vegetal
(coco babagu, poaia, palmito); 3 - da caca e da pesca; 5 - da venda de mao-de-obra.
(GUSMAO, 1995; BAIOCCHI, 1999; CARRIL, 1995, BANDEIRA,199- e ; BANDEIRA
et al. 1989; SOARES,1981.)

Os moradores das comunidades negras rurais sao considerados camponeses, devido:
1- a producdo agropecudria ser levada a cabo, principalmente com a utilizacdo de mao-
obra-familiar, de forma que a familia se caracteriza como uma unidade produtiva; 2— o que
produzem € utilizado principalmente para a subsisténcia da familia, com a venda de
excedentes para ao mercado; 3- t€ém a posse dos instrumentos de trabalho ou de parte deles;
4 - tém a propriedade ou a posse da terra; 5- sdo uma categoria social heterogénea,
abrangendo pequenos proprietarios, parceiros, posseiros € pequenos arrendatarios.
Ressaltadas algumas peculiaridades de ser um grupo étnico e estigmatizado, podem,
portanto serem analisados com o apoio do instrumental teérico elaborado para o estudo do
campesinato, principalmente para a parcela do campesinato denominado de caipira, e de
populacdo tradicional.

Com relacdo ao modo de cultivar a terra, praticam uma "agricultura intinerante"
também denominada de agricultura migratéria, agricultura de coivara ou agricultura de
pousio - que consiste no corte e queima da vegetacdo primdria ou da vegetacdo secunddria,
para liberacdo de nutrientes e eliminagdo de ervas daninhas; plantio de lavouras durante
alguns anos, geralmente no sistema de policultura e de consorcio de plantas; realizacdo de
pousio da drea, através do encapoeiramento, para recuperagdo da fertilidade do solo e

derrubada de matas para formacio de novas dreas de plantio™.

** O termo subsisténcia vem sendo contestado, havendo a proposta de substitui-lo por aprovisionamento. De
acordo com Godéi o conceito produgdo de subsisténcia “[...] estd marcado por uma concepg¢io equivocada do
trabalho camponés sintetizado no bindmio trabalho continuo- sobrevivéncia [...]” (1999,p.91). A produgdo
para aprovisionamento nfo caracteriza exatamente produgdo para o consumo direto e a produgdo pode ser
utilizada , também,para a troca, visando obter o que se precisa mas néo se produz. (GODOI, 1999,p.91 — 92).

% Maiores informagdes sobre agricultura itinerante (agricultura migratéria), ver Miguel A ALTIERI,
Agroecologia, p.87-107 e Philip M. FEARNSIDE, Agricultura na Amazdnia: Tipos de Agricultura: Padrdo e
Tendéncias, p.197-203
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Através da pratica da policultura, conseguem o suprimento das necessidades de
subsisténcia, superando as condicdes adversas, sem depender de mecanizagao, pesticidas ou

fertilizantes. A policultura possibilita:

[...] uma estratégia tradicional que promove uma dieta diversificada, geracdo de
renda, estabilidade de produgdo, diminui¢do de riscos, redu¢do de incidéncia de
insetos e doengas, eficiéncia no uso da mao-de-obra, intensificagdo da produgio
com recursos limitados e o aumento de retorno com baixos niveis de tecnologia.
(FRANCIS et al; HARWOOD apud ALTIERI, 1989, p.91)

Semelhante aos outros agrupamentos rurais que empregam formas de uso comum
das terras e agricultura de pousio, manejam 0s ecossistemas naturais de maneira menos
impactante do que os demais grupos sociais existentes no meio rural; utilizando diferentes
tipos de recursos dos ecossistemas para retirar plantas e materiais para construcoes,
remédios, alimentos e para uso religioso.

As terras destes agrupamentos negros rurais, da forma como sdo utilizadas
constituem um tipo de algroecossistema36 dotado de uma grande capacidade de
sustentabilidade®’, e contendo muitas praticas de producdo que antes eram consideradas
atrasadas, mas atualmente, devido ao crescimento, na sociedade brasileira e internacional
de preocupacdes com o meio ambiente, estdo sendo reconhecidas como sofisticadas e
apropriadas ao uso racional do meio ambiente. Entretanto, o crescimento da populagdo
dessas comunidades e/ou a reducdo de suas terras, dificultam a utilizacdo da técnica do
pousio (descanso) do solo, pelo prazo necessdrio, para a recuperacdo da fertilidade do
mesmo, sendo um fator que gradativamente vem diminuindo a continuidade e eficiéncia do

sistema de agricultura itinerante.

36 Agroecossistema é um tipo de ecossistema semidomesticado

37 Sustentabilidade, segundo ALTIERI “[...] se refere a habilidade de um agroecossistema em manter a
produgdo através do tempo, face a distirbios ecologicos e pressées socio-econdmicas de longo prazo.”
(1989, p. 60). "Os principios bdsicos de um agroecossistema sustentdvel sdo: conservagdo de recursos
renovdveis, adaptacdo da agricultura ao ambiente, e a manutencdo de um nivel alto, porém sustentdvel de
produtividade " (1989, p.80)
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A terra normalmente € indivisa, sendo considerada um bem da comunidade, ndo
sendo objeto de compra e venda®™. De acordo com Silva, pesquisas etnograficas recentes

apontam que nas comunidades negras rurais.

[...] até um certo estdgio de suas histdrias ndo tinham a preocupagdo de legalizar as
terras que ocupavam, pois ndo as tinham como ainda ndo as t€m, enquanto bens
mercantis. [...] o uso da terra ndo obedece a padrdes de parcelamento e as atividades
agricolas, pecudria, pesqueira e extrativista s@o articuladas e exploradas
sazonalmente, com evidente preocupagcdo em manter o meio ambiente equilibrado
[...]. (1999, p. 272).

Segundo Gusmao, os grupos negros estabelecem o controle sobre a terra de modo
coletivo, tomando como base limites étnicos fundados no parentesco, considerando a
coparticipagdo em valores e praticas culturais proprias. Para as comunidades negras rurais,
a terra € um espaco fisico e social marcado por uma forma de organizacdo prépria, e
investido de uma histéria particular e ideologizada, sendo, por isto, considerada um
territério. Como territério, a terra investe-se de um universo simbdlico particular e proprio,
torna-se um “territério- histéria”, um “territério-cultura” (GUSMAO, 1995, p. 15-16).

A lembrancga dos mais velhos sobre os antepassados e a memoria da formagdo do
grupo (mitica ou real) €, em muitos casos, utilizada para afirmar o direito das comunidades
negras a terra. Em outros casos, a histéria da formagao da comunidade, bem como a
histéria dos antepassados sdo esquecidas, por ndo terem uma importancia, necessidade ou
significado para o grupo (normalmente comunidades que ndo sofrem pressdes da sociedade
envolvente) ou também por receio do grupo em sofrer perseguicdes, preconceitos e
estigmas por ter uma origem em antigos escravos ou quilombolas.”.

As comunidades negras rurais ndo sdo isoladas e, geralmente, todas, mesmo aquelas

localizadas em locais remotos, mantém contatos com a sociedade inclusiva para compra e

venda de produtos, participacdo em festas, lacos de compadrio, casamentos, venda de mao-

¥ Conforme colocamos nas paginas finais deste capitulo, esta caracteristica ndo pode ser generalizada para as
atuais comunidades negras rurais brasileiras, pois encontramos no Estado de Mato-Grosso, inumeras
comunidades onde as terras sio parceladas, havendo compra e venda das mesmas.

¥ A presenca ou ndo de meméria do passado nas CNRs ¢ assunto enfocado por Jean-Francois VERAN, Rio
das Ras : meméria de uma "comunidade remanescente de quilombo" (2 000)
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de-obra, casamentos, chegando até a tracar lacos de parentesco e solidariedade, que as
ligam a parentes que migraram para outras localidades, e até dreas urbanas.,.*.

O parentesco possibilita a organiza¢do dos agrupamentos negros rurais, permitindo
a defini¢do “dos de dentro” e “dos de fora” da comunidade. O casamento endogimico €
frequente pois serve para reforcar os lacos de parentesco, de solidariedade e de
reciprocidade, que sdo importantes para a sobrevivéncia das comunidades. PEREIRA
indica como uma das causas do casamento endogamico as barreiras impostas pelos brancos
para evitar o casamento interracial entre negros e brancos (1981, p.70). Entretanto, nem
sempre esta suposta barreira € eficiente, pois existe miscigenagcdo nestas comunidades e, em
algumas, uma procura pelo embranquecimento *'.

As comunidades negras rurais sdo formadas por familias nucleares ou extensas que
moram préximas umas das outras, em agrupamentos que podem ser reconhecidos como
bairros rurais ou comunidades rurais, ou afastadas umas das outras, mas localizadas dentro
de um espago reconhecido como de negros. Queiroz (1983), ao descrever a comunidade de
Ivaporunduva, considera que essa comunidade ndo se distingue dos demais bairros rurais
paulistas, exceto pela preponderdncia de habitantes de cor e pela prolongada permanéncia
de seus membros na drea.

A permanéncia dos moradores das comunidades na terra é explicada pelos lagcos de
solidariedade e de reciprocidade existentes nas comunidades e também pelos lagos de
parentesco (GUSMAO, 1995), pela situacio geografica de isolamento e também pela cor
negra e pela origem de seus moradores (QUEIROZ, R.,1983, p.43) que, por serem
estigmatizados, fecham-se e se isolam dentro dos limites fisicos e sociais de suas

comunidades. (PEREIRA, 1981, p. 70).

% Maria de Lourdes BANDEIRA et al ( 199-), se refere as ligagcdes da comunidade de Mata Cavalo com as
localidades de Ribeirdo do Lipa e Capao dos Negros, onde moravam ex-membros da comunidade. RATTS,
(2000), se refere a mobilidade de moradores de comunidades negras do Ceard e as relacdes sociais com outras
comunidades congéneres.

I Renato QUEIROZ (1983) constatou a procura do embranquecimento em pesquisa realizada na comunidade
de Ivaporunduva, DANTAS (1995, p.59) verificou a procura de branqueamento social, por parte dos negros
de N.S. de Livramento.

125



Renato Queiroz, ao escrever sobre a comunidade de Ivaporunduva, considerou que
as festas, os ritos flinebres e os mutirdes constituiam momentos em que ocorriam atos de

dar e de retribuir com generosidade que, em grande parte, proporcionavam

[...] aos moradores da comunidade uma vida social rica e equilibrada, ¢ uma
organizacdo econdmica que, embora voltada para a produgdo de valores de uso em
escala limitada, mostrou-se eficiente e capaz de assegurar a sobrevivéncia do grupo,
apesar de seu baixo nivel de vida. (1983, p. 135-136)

Algumas caracteristicas das comunidades negras rurais sdo semelhantes as descritas
por Queiroz sobre os bairros rurais paulistas, consideram as festas religiosas, o mutirdo, o
parentesco e o compadrio como fatores importantes para a existéncia destes grupamentos
(1973, p.52-60). Podemos considerar que também as crengas comuns sao importantes para
a coesao e a existéncia dos bairros rurais.

As comunidades negras rurais pela forma como se relacionam com o meio
ambiente, sua cultura e organizacdo sécio-politica, sdo consideradas comunidades

tradicionais.

Populagdes tradicionais sdo grupos que conquistaram ou buscam conquistar uma
identidade politica publica (adquirida por meio de estratégias préticas e simbdlicas)
que inclui uma ou mais das seguintes caracteristicas: (1) uso de técnicas de baixo
impacto ambiental; (2) existéncia de formas de organizacdo social relativamente
eqiiitativas; (3) presenca de instituicdes de poder e liderancas locais; (4) finalmente
a existéncia de tracos culturais que s@o seletivamente reafirmados e reconstruidos (e
nao seguidos cegamente ) (ALMEIDA, M., 1999, p.5)

De acordo com Mauro William Barbosa de Almeida, a estabilidade econOmica das
populacdes tradicionais, abrangendo, no caso, os agrupamentos negros rurais, esta ligada as
condi¢des das mesmas para extrair meios que lhes garantam uma boa qualidade de vida. O
que depende das tecnologias em uso no presente; da capacidade de atingir novos mercados
e de ocupar nichos especiais nesses novos mercados; da capacidade de negociar o valor da
conservacgdo de suas atividades tradicionais no contexto de politicas publicas especiais que
contrabalancem o livre jogo das for¢as de mercado; da construcdo de institui¢cdes de poder
local (associacdes, regulamentos etc.) e de ter liderancas capazes de fazer mediacdes entre

as populacdes tradicionais e os centros de poder; de ter instituicdes que incluam
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mecanismos de justica social em nocdes do direito costumeiro, bem como em
interpretagcdes locais dos direitos associados a condicdo de cidadania em geral (1999, p.6-

7).

As Mudancas Ocorridas nas Comunidades Negras Rurais

Inimeros trabalhos escritos sobre as comunidades negras rurais no Brasil ressaltam
as modificacOes ocorridas nas mesmas em decorréncia das mudangas econdmicas, sociais e
politicas que sucederam na sociedade brasileira.**.

As transformagdes na sociedade nacional que mais influenciaram as mudancas
ocorridas nas comunidades negras rurais foram: a industrializacdo e o crescimento da
agropecudria; a expansdo da fronteira (principalmente através de frentes de expansio
agropecudrias); a constru¢do de grandes barragens e rodovias, a implantaciao de projetos de
colonizagdo (oficial ou privada), a criacdo de 4reas de preservacdo ambiental; os fluxos
migratdrios para as regides Centro Oeste e Norte; a chegada de novos atores, movimentos
sociais e novas ldgicas no interior do pais; a formagao/crescimento de grandes cidades; a
transformac¢do da terra em mercadoria e a sua valorizacdo; a intensificacdo da luta pela
terra; o surgimento de novos valores e necessidades sociais; a redemocratizagao dos anos
1980; o surgimento/ expansao de canais de luta e de reivindicagdes.

I- A transformacdo da terra em mercadorias € a sua valorizacdo causaram a
intensificacdo das agdes de grileiros, supostos donos da terra e de fazendeiros vizinhos para
expropriagdo das terras das comunidades negras rurais. Em consequéncia iniciaram-se ou
intensificaram-se as lutas pela terra. Em alguns casos a comunidade foi expropriada

ocorrendo a dispersdo de seus membros por cidades ou zonas rurais (da localidade ou de

42 Renato S. QUEIROZ (1983 ) - a comunidade de Ivaporunduva -Vale do Ribeira/Sdo Paulo; Maria de
Lurdes BANDEIRA (1988) - Vila Bela da Santissima Trindade -MT ; Maria de Lurdes BANDEIRA et al
(1999-) - a comunidade de Mata Cavalos (Nossa Senhora do Livramento-MT); Lourdes F. B. CARRIL (1995)
- as comunidades de Pildes, Sapatu e Ivaporunduva -Vale do Ribeira/Sao Paulo; Neusa M.M. GUSMAO
(1995) - comunidade de Campinho da Independéncia/RJ. O ano de 1930 é considerado por BANDEIRA et
al.(199-) e por DANTAS ( 1995) como um marco do inicio das transformacdes ocorridas nas CNRs de N.S.
de Livramento em conseqii€ncias das mudangas sociais, politicas e econdmicas ocorridas no Estado de Mato
Grosso, devido a " Marcha para o Oeste ".
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outras regides). Em outros casos, a comunidade resistiu, havendo a manutencdo total da
drea ou a diminuicao das terras da comunidade.

2 - As agdes governamentais de formacdo de areas de preservacdo florestal,
concessoes ou venda de terras para grandes fazendeiros e para projetos de colonizagdao
agricolas em 4reas das comunidades negras também causaram a diminui¢do das terras
disponiveis para as comunidades.

3 - A diminui¢do das terras das comunidades: 3.1 - dificultaram as atividades
agricolas, o extrativismo, a caga € a pesca e, consequentemente a obtencdo de meios para a
manutengdo e a reproducdo familiar, levando o aumento da migracdo para as cidades e da
venda de mao-de-obra familiar; 3.2- diminuiram ou impediram o descanso das terras
através do encapoeiramento para recuperagao da fertilidade levando a degradacao dos solos
e a diminuicdo da producgdo agricola; 3.3 - intensificaram a luta pela terra.

4 - A intensificacdo da luta pela terra provocou os seguintes acontecimentos nas
comunidades negras rurais: 4.1 - o incremento de assassinatos e de ameacas, violéncias e
expulsdoes de moradores; 4.2 - Mudancas politicas tais como: a criagdo de associagOes
locais, regionais, estaduais e nacional; a escolha de liderancas para representar a
comunidade externamente; criagdo e o uso de vocabuldrio politico; criacdo /ampliacio de
aliancas politicas (Igreja Catdlica, partidos politicos, ONGs e organizac¢des negras urbanas);
a criagdo/ampliacdo de canais de reivindicacdes e de lutas; a criagcdo de uma identidade
étnica (etnogénese) contrastiva e positiva; 4.3 - Mudancas sociais o fortalecimento da
comunidade através do parentesco, do incremento das relagdes internas do grupo, e da
superacao das diferengas internas do grupo; 4.4 - Mudancas culturais - reativacao das
lembrancas e da memoria (rememoracao ); valorizacdao e uso da memoria e da histéria do
grupo que ¢ utilizada como prova do direito a terra ocupada; escolha e valorizacao de tracos
diacriticos que passam a ser utilizados pela comunidade para se afirmar como grupo,
étnico, com uma histéria e uma cultura especifica (valoriza¢do das diferencas); utilizagao
da negritude como refor¢o na organizacao e na luta do grupo.

5 - O aumento da organizacdo e das mobilizacdes das comunidades negras rurais
levaram a uma diminuicdo da invisibilidade das mesmas, causando: 5.1- melhores
condic¢des de acesso a imprensa, aos 6rgaos governamentais e as agéncias mediadoras para

denunciarem pressdes e violéncias que sofrem e, o descaso governamental na resolucdo de
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seus problemas; 5.2- criacdo, pelo Governo Federal e por alguns Estados, de setores
especializados para atuarem com as questdes relacionadas as populagdes negras rurais (ex.
Fundagdo Cultural Palmares e o setor para acdes com quilombolas no Instituto de Terras do
Estado de Sdo Paulo e INCRA/Regional MT); 5.3- elaboracdo de leis voltadas para a
regularizacdo fundidria das comunidades remanescentes de quilombos; 5.4 - concessoes de
alguns titulos definitivos (poucos) ou autorizacdo de uso das terras (como é dado pelo
ITESP) para as comunidades negras rurais; 5.5- criacdo de ONGs ou setores dentro dessas
entidades para tratarem de assuntos relacionados as populagdes negras rurais; 5. 6 - o
surgimento de um movimento de retorno das populacdes das comunidades negras para suas
antigas terras e; 7- o crescimento das lutas pela retomada das terras que foram expropriadas

6- A criagdo de novas necessidades de consumo e de novos valores sociais causou:
6.1 -a introducao/intensificacdo de atividades agricolas, extrativistas e artesanais voltadas
para a producdo de bens destinados ao mercado; 6.2 - a intensificagdo da venda de mao-de-
obra familiar; migracdao tempordria ou definitiva para as cidades a procura de empregos,
educagdo formal e acesso a melhores condicdes de vida e trabalho; 6.3 — a alteragdo do
ritmo de vida e solidariedade vicinal na comunidade causando diminui¢cdo dos mutirdes, da
reciprocidade e da solidariedade; 6.4 — a intensificacdo dos processos de diferenciacdo
social (vertical e horizontal); e 6.5 - a busca do branqueamento através de casamentos inter-
raciais.

Os resultados da pesquisa “Histéria e Memoria: comunidades negras rurais do
municipio de Poconé/MT” que realizamos em Poconé/MT, de 2003 a 2006, indicam as
mudancas ocorridas nas comunidades negras locais causadas pela expansdo do capital na
regido nas décadas de 1950 e 1960, dentre as quais destacamos: 1- as terras que eram de
uso comum foram parceladas, dando origem a lotes familiares; 2- aumento da valorizagdo
das terras, a transformacdo das mesmas em mercadoria, a venda de terras; 3 - diminui¢do
das praticas de ajuda mitua (mutirdo e troca de dias); 4 - aumento da dependéncia das
familias ao mercado para a compra e venda de produtos;5 - grande nimero de familias além
de terem a producdo agropecudria destinada ao consumo familiar e da unidade produtiva,
passaram a ter alguns produtos destinados, em sua maior parte, a0 mercado — cana de
acucar, rapadura de cana-de-agucar, produtos feitos com banana (doces,balas, farinha etc.) e

banana de fritar; 6 — incremento da venda de mao de obra periddica ou assalariamento de
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alguns membros da familia, 7 — a importancia das aposentadorias “dos mais velhos” para o
sustento da unidade familiar (MOURA, 2006). Estes dados possibilitam relativizar parte da
descricdo das comunidades negras rurais. Entretanto, devido ao fato de grande numero de
comunidades negras rurais brasileiras ainda ndo terem sido pesquisadas, ndo € possivel
fazer uma descricdo mais precisa dessas comunidades. Mas os dados existentes indicam

uma heterogeneidade das mesmas e, que estdo em continuo processo de mudancas.

Concluindo, vimos que o termo comunidade negra rural e comunidade
remanescente de quilombo, ndo sdo sindminos e,designam diferentes tipos de agrupamentos
negros, cada qual com um conjunto de direitos e deveres. O termo comunidade negra rural
para ser utilizado para designar uma comunidade ndo necessita de pesquisa realizada por
cientista social para comprovar essa situagdo. O uso do termo comunidade remanescente
de quilombo para nomear uma comunidade, e obter um certificado da Fundacdo Cultural
Palmares e gerar direitos previstos pela legislacdo vigente, necessita de estudo prévio de um
cientista social, e também ser aceito pela maioria da populacio da comunidade (auto-

defini¢do).

As comunidades negras rurais sdo interligadas com a sociedade nacional e local e,
estdo em constante transformacdo devido a influéncia das mudangas que ocorrem na
sociedade brasileira e na sociedade local.

Existe uma heterogeneidade nos agrupamentos negros rurais, ndo € possivel ter uma
descricdo mais precisa das caracteristicas mais freqiientes nestas comunidades, devido a
invisibilidade das mesmas, em decorréncia da ndo realizacdo de um levantamento das

comunidades negras rurais brasileiras.
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4 — O MUNICIPIO DE NOSSA SENHORA DO LIVRAMENTO E O COMPLEXO
SESMARIA BOA VIDA - QUILOMBO MATA CAVALO.

O Municipio de Nossa Senhora do Livramento- Informacoes Gerais

A sede do municipio de Nossa Senhora do Livramento localiza-se a
aproximadamente 40 km de Cuiabd, na da regido denominada de Baixada Cuiabana. Faz
divisa com os municipios de Varzea Grande, Poconé, Rosario Oeste, Bardo de Melgaco,
Caceres, Porto Estrela, Jangada e Santo Anténio do Leverger (vide mapa n.1). A sede do
municipio tem as seguintes coordenadas geograficas: 15° 46' 00" de latitude Sul e 56° 22'
00" de longitude Oeste GR, na direcdo °S.° em relacdo a Cuiaba.

Integra a mesorregido 130, da microrregido 534 de Cuiabd, centro sul de Mato
Grosso. Administramente divide-se em quatro distritos. - Sede, Faval, Pirizal, e Ribeirao
dos Cocaes. Possui uma drea de 5.331,57 quilometros quadrados e uma populacdo de
10.899% , habitantes, sendo 7.302 na zona rural e 3.597 em 4rea urbana (dados do IBGE -
Censo de 1991 ).

Na regiao onde se localiza atualmente o municipio de Livramento, desde o periodo
colonial, existe uma grande porcentagem de populacdo negra, sendo que no decorrer do
século XIX, os negros eram em torno de 80% da populacao (ROSA et al. apud DANTAS,
1995). Esta porcentagem continua alta, pois, de acordo com o Censo Demogrifico do
IBGE de 1991, no universo de 10.472 pessoas, 3.712 eram brancas, 4 amarelas, 2.176
pretas e 4.580 pardas, ou seja, 64,51 % da populagdo era parda ou negra. Dantas (1995), ao
comentar estes dados do censo, ressalta que grande parte das pessoas declaradas como

pardas em Livramento eram efetivamente negras.

“ De acordo com o Censo de Demogréfico do IBGE, 2000, a populagio de Livramento era de 12.141
habitantes.
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Fotografias Cidade de Livramento
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O municipio apresenta um clima tropical umido. A estacdo chuvosa ocorre de
novembro a marco, a precipitacdo anual € avaliada em 1.480 mm (IBGE, 1958, p.237). Os
principais rios sdo o Pari, Esmeril, Santana, Bento Gomes e Jaucuara. Possui pequenas
elevacdoes denominadas Morro Grande, Morro da Pedra Grande e Morro do Cortado.

Fisiograficamente, o municipio é formado por duas regides diferentes: a Baixada,
formada por areas do pantanal mato-grossense e a Morraria - nos contrafortes da Serra Azul
e da Serra das Araras. A vegetacdo € variada sendo a maior parte formada por cerrado, mas
tendo algumas dreas com vegetacdo tipica do pantanal, campo limpo e mata de galeria. O
subsolo € rico em ouro.

A regido de Livramento originariamente ocupada por indios Borords (povo
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indigena Beripoconé)44, que foram expulsos ou exterminados. Parte dessa populagdo foi
assimilada através do casamento, pois em Livramento existem muitas pessoas com tracos
que indicam descendéncia indigena.

A regido comecou a ser ocupada no periodo colonial, apds a descoberta de lavras de
ouro, em 1730, pelos paulistas Antonio Ayres e Damido Rodrigues, nas margens do
Ribeirao Cocaes. Com a minera¢@o do ouro, ocorreu a instalacdo e o desenvolvimento das
atividades agropecudrias para o sustento dos mineradores € a venda de excedentes para
Cuiabd. Posteriormente, com a decadéncia das lavras auriferas, a pecudria e a agricultura
tornaram-se as principais atividades econdmicas de Livramento.

As atividades agro-manufatureiras, tais como a produc¢do de farinha de mandioca,
polvilho, rapadura, cachaca e agucar, também se tornaram importantes na regido. A
producdo era destinadas ao abastecimento de Livramento e de Cuiaba. A principal forca de
trabalho utilizada nestas atividades [e nas lavras de ouro] era a mido de obra de escravos
negros (ROSA; CANOVA, SOUZA, 1993, p.39 — 40 e BANDEIRA et al. 1993, p.60 - 63).

Segundo Bandeira, os requerimentos de concessdo de sesmarias apontavam o final
do século XVIII, como o momento de intensa ocupacdo da regido de Livramento,
principalmente em sua drea central, compreendida ao norte pelo rio Pari e ao sul por uma
linha entre as confluéncias Bento Gomes/Landi e Cocais/Cuiabd. Por isto, ja no século
XVIII as terras de Mata Cavalo eram altamente valorizadas (199-, p. 6 — 7).

A regido era cortada pela estrada que ligava as cidades de Cuiaba a Céceres e Vila
Bela da Santissima Trindade, havendo intimeros locais de descanso de viajantes e das
tropas que transportavam mercadorias entre essas localidades. Em um desses locais, foi
construida uma capela que deu inicio a formag¢do de um povoado que, com o passar do
tempo, transformou — se na cidade de Nossa Senhora do Livramento’

A populacido escrava de Livramento, de acordo com dados de 1804 — 1883 era, em
sua maioria, constituida por “ndo - africanos”, sendo formada por crioulos (72%), cabras
(18%), pardos (7%), mulatos (2%) e caburés (mesticos de negros com indigenas 1%)” (

ROSA; CANOVA, SOUZA, 1993, p.49).

# Livro Mato Grosso e seus municipios, 199-, p.452.
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Quanto aos africanos, eram predominantemente Bantus (52%), com maioria
Benguela, seguida por Congo, Angola, Cambunda, Cassange, Monjolo, Rebolo, e
Mogambique. Mas havia também presenca de Sudaneses ((25%), com maioria
Mina e raros Nagd; bem como de Islamizados (4%), particularmente Haussa. Os
restantes 19% eram apenas identificados por notacdes como “Africano” ou da
“Africa”.( ROSA; CANOVA, SOUZA, 1993, p.49).

Também havia negros livres na regido, no século XVIII, plantando e colhendo para
si e para o mercado, vivendo como posseiros nos intersticios das fazendas ou em
comunidades, em uma relacdo marcada pela reciprocidade e solidariedade. (BANDEIRA,
199- p. 9-10).

De acordo com a Enciclopédia dos Municipios, elaborada pelo IBGE, nao se
processou no municipio, sendo em escala minima, o cruzamento entre brancos e negros,
permanecendo "puras" as duas racas, sendo talvez, este o motivo para ter ocorrido a
cristalizacdo de uma "civilizacdo" [sic — Cultura] em Livramento, com caracteristicas
diferentes das outras localidades da regiao(1958, p.236).

A consolidagao legal de Livramento ocorreu da seguinte forma: em 1835, foi criado
o distrito de Livramento, pertencente a Cuiabd; em 21 de maio de 1835, foi transformado
em municipio; em 1943, o nome do municipio foi modificado para Sdo José do Cocaes; em
1948, o municipio passou a ser denominado de Nossa Senhora do Livramento (IBGE,
1958, p.237).

O fim da escravidio causou grande impacto econdmico no municipio, em
decorréncia da decadéncia das grandes fazendas ligadas a produ¢do de alimentos, pois as
mesmas tinham os escravos negros como principal for¢a de trabalho. Esta situacdo foi
relatada pelo presidente de provincia Joaquim da Costa Marques, apds visitas aos

municipios mato-grossenses:

[...] o municipio de Livramento, que outrora pela uberdade de suas matas, constituiu
um dos maiores centros agricolas do Estado e um dos celeiros desta capital
[Cuiabd], ainda ndo se poude reabilitar do abalo profundo que sofreu com a
abolicdo do braco escravo que, como sabeis, era quase o inico elemento de trabalho
agricola entre nés. As suas maiores fazendas agricolas, como alids se nota em
outros municipios, com o desaparecimento da escraviddo, cairam em desoladora
decadéncia umas e outras, hoje somente existe tapera e ruinas (1915 apud
BANDEIRA et al, 1993, p. 63)
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De acordo com Lucia Helena G. Aleixo, no bojo do processo de decadéncia da
mineragdo em Mato Grosso [e, podemos acrescentar, das fazendas de producdo de
alimentos para as regides mineradoras] ocorreu um processo de ocupagdo das terras pelos
trabalhadores livres [entre eles, muitos ex-escravos] visando a subsisténcia familiar. Os
mesmos nao se preocupavam com a doacdo de terras pelo Estado e, consequentemente,
com a regularizacdo fundidria de suas terras, pois havia disponibilidade de terras [livres].
Portanto, a Lei de Terras ndo conseguiu impedir a ocupagdo de terras devolutas na regiao
de Livramento (1984 apud BANDEIRA et al., 1993, p.64).

A estrutura social do municipio de Livramento, ap6s o final da escraviddao negra até
1930, tinha, de acordo com Dantas (1995) a seguinte constitui¢do: 1) segmento branco -
formado pelos donos de terra - grandes fazendeiros, sitiantes € pequenos posseiros - e
trabalhadores rurais e urbanos; 2) segmento negro - constituido por moradores nas
comunidades negras rurais, pequenos posseiros, trabalhadores rurais e trabalhadores
urbanos.

Os grandes fazendeiros, através do compadrio, da prestacdo de favores, do
clientelismo, da relacdo pessoa a pessoa, articulavam uma rede de exploracdo econdmica
dos trabalhadores rurais, sitiantes, posseiros e da populacao das comunidades negras rurais.
Também, diretamente ou através de seus representantes, controlavam a comercializa¢ao de
produtos agricolas e a venda de produtos industrializados no municipio, constituindo uma
cadeia de dominagdo e exploragdo formada por pequenos produtores agricolas, fazendeiros
ou pessoas a eles ligadas - atacadistas de Cuiaba. (DANTAS, 1995).

De acordo com a autora acima citada, a estrutura econdomica do municipio, tinha a
seguinte constitui¢cao:

1 - Grandes fazendas - que se desenvolveram a partir das antigas sesmarias. Eram
voltadas para a criacdo extensiva de gado de corte, mas também possuiam criacdes de
suinos, aves e eqiiinos e lavouras. Tinham pequenas agroindustrias produzindo farinha de
mandioca, rapadura e acucar.

- pequenas propriedades (sitios e pequenas posses) pertencentes a pequenos
produtores brancos pobres ou negros. Suas propriedades localizavam-se em terras
devolutas e nos intersticios entre as grandes fazendas. Viviam da producdo de alimentos e

da venda de mao-de-obra familiar para os sitios e fazendas vizinhas.
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3- comunidades negras rurais constituidas por familias negras, moradoras em terras
doadas ou devolutas e ligadas por parentesco, ancestralidade e lacos de solidariedade e
reciprocidade. Utilizavam a terra de forma coletiva para a producio de alimentos (1995).

Dantas considera que a populagdo negra rural de Livramento podia ser distinguida
em dois tipos de agrupamentos: um constituido de trabalhadores rurais posseiros de terras
devolutas nos intersticios dos sitios e fazendas, combinavam producdo [agropecudria]
independente, com venda de mao de obra para sitiantes e fazendeiros; o outro agrupamento
era constituido por comunidades de familias negras, ligadas por lacos de parentesco, e
formadas em terras doadas, aposseadas [e compradas]. As principais caracteristicas dessas
comunidades eram a ancestralidade, a territorialidade e o uso coletivo da terra. (DANTAS
1995, p. 29 -31)

A populacdo negra em Livramento tinha uma situagdo peculiar devido a terem
terras, pois, mesmo durante a vigéncia da escraviddo, alguns escravos conseguiram a
propriedade legal de terras e, apds a aboli¢do, tinham, nas comunidades ou propriedades
parceladas, acesso a terra, obtidas através do aposseamento ou compra.

O municipio de Livramento permaneceu em um longo processo de estagnacio e
pauperizagdo, no periodo entre o final da escraviddo até a década de 1930, quando iniciou
um processo de grandes mudancas econdmicas e sociais, em consequéncia da "Marcha para
o Oeste", efetivada pelo Governo Federal, que provocou uma série de modificacdes no
Estado de Mato Grosso.

Cuiabé foi incluida como centro irradiador de progresso, tendo vindo técnicos do
Rio de Janeiro e S3o Paulo para o planejamento e execuc¢do de melhorias na cidade, e
investimentos de recursos financeiros federais para a realizacdo das mesmas. Esses fatores
provocaram grandes mudancas na paisagem urbana de Cuiabd e na vida de seus habitantes.

Livramento, devido a proximidade de Cuiabd, também passou por muitas
transformagdes, dentre as quais se destacam a intensificagdo do processo de transformagao
da terra em mercadoria e de sua valorizacdo. Esta valoriza¢do redundou na busca pela
legalizacdo das terras (principalmente pelos grandes fazendeiros) e em uma intensificacio
do processo de expropriacao das terras dos pequenos posseiros, sitiantes e das comunidades
negras rurais, realizados pelos fazendeiros.

Em decorréncia dessa situacdo, muitas das comunidades negras rurais de
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Livramento perderam suas terras e se extinguiram, outras se mantiveram em parte de suas
terras, mas tornaram-se dependentes das grandes fazendas para completar a obten¢do dos
meios de vida, através da venda de mao-de-obra.

O processo de expulsio dos pequenos posseiros, sitiantes e das familias das
comunidades negras rurais foi mais intenso na regido do Pantanal, do que na regido da
Morraria, pois a regido pantaneira era mais cobicada devido a existéncia de pastagens
naturais, o que tornava menos onerosa a instalacdo de fazendas com criacdo extensiva de
gado de corte.

O crescimento de Cuiabéd e Véarzea Grande e a difusdo de novos valores culturais e
sociais (educa¢do formal, emprego urbano, conforto das cidades etc.) causaram o
deslocamento de parte das familias dos grandes fazendeiros para estas cidades. Estes
mesmos fatores, somados as pressdes, as violéncias e as expulsdes das terras, causaram,
também, a migracdo de pequenos posseiros, sitiantes e moradores das comunidades rurais
para essas referidas cidades, fazendo com que o governo matogrossense criasse
assentamentos em dreas marginais urbanas de Cuiabd e Varzea Grande para instalar a
populacdo que se mudava para estas cidades.

De acordo com Bandeira, os migrantes provenientes de Livramento, principalmente
os de Mata Cavalo, concentram-se no assentamento de Ribeirdo do Lipa (Cuiabd) e em
Capao do Negro, atual Bairro Cristo Rei (Varzea Grande). Devido a origem e as tradi¢des
em comum, esses migrantes iniciaram um processo de formacdo de uma territorialidade e
sociabilidade negras, principalmente no bairro Cristo Rei, onde foi reiniciada a festa de Sao
Benedito e a danga do Congo, que haviam sido interrompidas em Livramento devido a
saida de grande nimero de familias negras (199-, p.39 - 42).

Outras comunidades negras rurais do municipio de Nossa Senhora do Livramento
também sofreram ameacas de expulsdo das terras, havendo o caso da comunidade de Jacaré
de Cima (Jacaré dos Pretos), que perdeu grande parte de suas terras. Entretanto, esses fatos
sao pouco conhecidos, devido a invisibilidade dos negros nas areas rurais em Livramento e
no restante do Estado de Mato Grosso.

De acordo com dados coletados em nossa pesquisa exploratéria, a maioria das
comunidades negras rurais visitadas, de uma forma ou outra tive problemas com ameagas e

tentativas de expulsdo de suas terras. No entanto, essas comunidades possuiam pouca ou
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nenhuma informacdo sobre seus direitos, previstos na Legislacdo Brasileira ou na Mato-
grossense, de forma que ndo utilizavam a identidade de remanescente de quilombos para
defenderem suas terras e fazerem reivindicagdes de melhorias para a comunidade. Poucas
liderancas das comunidades conheciam o movimento negro, € a atuacdo dos quilombolas
em Mato Grosso e em outros Estados brasileiros para obterem os direitos previstos na
legislagdo federal e estadual. Entretanto nas comunidades negras do complexo Sesmaria
Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo, a histéria foi diferente como veremos nos préximos

capitulos.

Dados histéricos do Complexo Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo

Utilizando informacgdes da “memoria coletiva” (POLLLAK, 1989) das comunidades
negras do complexo Quilombo Mata Cavalo, que nos foi repassada pelas “testemunhas
autorizadas” indicadas pelas liderancas das comunidades, e também de documentos e
bibliografia existentes sobre a drea, pretendemos descrever as formas como os “troncos
antigos” obtiveram as terras e, através das lembrancas dos “mais velhos” e das liderancas
locais enfocar como era a vida nas comunidades negras matacavalenses antes da perda
quase total de seu territério, descrever o processo de expropriagdo de suas terras € o

processo de retomadas das mesmas.

A origem das terras do Quilombo Mata Cavalo

De acordo com dados levantados pelo Ministério Piblico Federal em Mato
Grosso “a histéria juridica da dominialidade do im6vel denominado Sesmaria Boa Vida
inicia-se em 1751, quando foi emitida a carta de Sesmaria em favor de José Paes Falcao”
(PROCURADORIA, 2003, p.16 - 17). O mesmo era bandeirante paulista de muitas posses
(terras e principalmente escravos) e reivindicava terras mais proximas a Livramento e a

Cuiaba.
Em 1772, o sesmeiro José Paes Falcio vendeu as terras para Salvador
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Rodrigues de Siqueira, sendo que o valor pago por essa sesmaria de duas 1éguas em quadra
foi de apenas dois poldros, o que indicava o baixo valor das terras na época e que nao

haviam sido realizadas benfeitorias na sesmaria.

Com o falecimento desse comprador, as terras passaram para o seu filho Antonio
Xavier de Siqueira, que requereu, em 1788, a medicdo e demarcacdo de suas terras.

(PROCURADORIA, 2003, p.)

Antonio Xavier de Siqueira dividiu a sesmaria em duas partes, tendo como divisor
natural o cérrego Mata Cavalo. Ao sul, ficou a sesmaria Boa Vida permanecendo nas maos
da familia Siqueira. Ao Norte do ribeirdo Mata Cavalo, ficou a sesmaria Rondon, que
passou para a propriedade da familia Rondon. De acordo com o MPF, cada sesmaria
passou a ter cadeias dominiais distintas, “[...] apesar de sempre existirem os lacos culturais
entre os membros da comunidade negra que habitavam as duas sesmarias’

(PROCURADORIA, 2003, p.38 — 39).
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Mapa do Complexo Sesmaria Boa Vida —Quilombo Mata Cavalo
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Sesmaria Rondon- pertencente a familia Rondon. Jodo Lopes de Abreu

manteve a sesmaria como sua propriedade até o seu falecimento em 1877.

Em 1873, parte dessa sesmaria foi vendida para Marcelino Paes de Barros, negro liberto,
um dos “troncos” da Comunidade de Mata Cavalo de Cima. A outra parte da sesmaria foi
passada como heranca para Maria Josepha de Abreu. Em marco de 1888, ela vendeu o que
herdou para Graciano da Silva Tavares, um dos “troncos” da comunidade Mata Cavalo de

Baixo, que ainda era escravo.

Sesmaria Boa Vida pertencia a Ricardo Jose Alves Bastos, que era casado com Dona Ana
da Silva Tavares. Em 1883, Dona Ana faz a doacdo de parte da sesmaria Boa Vida para
Leopoldino Alves da Costa. O Sr Leopoldino vendeu a sua parte de terra para Vicente
Ferreira Mendes, negro liberto e “tronco” da comunidade da Mutuca (p.50 — 51). A outra
parte da sesmaria (localizada no ribeirdo Mata Cavalo e suas vertentes), em 15 de setembro
de 1883, foi doada por D. Anna da Silva Tavares para seus escravos, inclusive aqueles que

se libertariam por ocasido do inventério de seu marido finado Ricardo José Alves Bastos™.

[...] por ela Dona Ana da Silva Tavares me foi dito que sendo senhora e possuidora
de uma parte do ribeirdo denominado Mata Cavalo, com suas vertentes, de cuja
parte faz doagdo a seus escravos, inclusive os ge se libertaram por ocasido do
inventdrio do seu finado marido, estimando no valor de cento e cingiienta mil réis,
podendo os doados tomarem posse quando quizerem, satisfazendo os onus da lei
(ROSA; CANOVA; SOUZA, 1993,p.34).

Para Bandeira, esta doacdo é peculiar devido a localiza¢do das terras doadas em
uma area central no processo de ocupacdo local e altamente valorizada pelos habitantes da

regido (199-, p. 12)

As pessoas que receberam a doacdo e suas familias fixaram moradia ao redor do

corrego Mata Cavalo, na sua parte mais baixa, tendo como limites os cérregos da Estiva e

45 Registro da doagdo encontra-se no Livro de Notas do Cartério de Livramento, s/n , 1883 - 1884- s/n fls. .
documento de 15/09/1883.
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Mutuca. Passaram a convidar seus parentes para virem para Mata Cavalo. Esses convites e
a ida de pessoas de outras dreas da Sesmaria Boa Vida para a darea doada ficaram
registrados na memdria coletiva dos moradores da area “[...] aonde ele [Vicente, bisavo do
Germano] veio, o povo que vieram, vieram para Mata Cavalo [atendendo a um convite
feito pelo pessoal que recebeu a doacao do senhorio, pessoal que eram parentes deles] A,
ai, comecaram a trabalhar, fazer o grupo dele. Trabalharam, e dai saindo filhos, netos e
foi casando, foi virando uma comunidade grande (entrevista realizada com Germano do
Mutuca em 2001). Com a chegada de mais negros, que com o fim da escraviddo, buscavam
acolhida na drea tendo como base a afiliacdo racial [e parentesco], este nuicleo original se
expandiu em trés direcdes: para as cabeceiras do cérrego Mata Cavalos, para a cabeceira do

corrego do Mutuca e para o lado da Sesmaria Rondon (Bandeira, 199- p.17).

A possibilidade de essa drea ter se tornado um reftigio de negros € levantada por
Bandeira, ao analisar um requerimento feito em 1890 por Jodo da Costa Campos, onde
solicitava as autoridades locais a expulsdo de negros libertos e outros que ocupavam terras
e matas da Sesmaria Boa Vida no local denominado de Mata Cavalo (199 , p.12 - 13). A
idéia da drea ter sido quilombo, aparece na memoria oral da comunidade pois Germano
(uma das liderancas da comunidade e pessoa credenciada a falar da histéria da mesma)

relatou o que escutou dos mais velhos:

Meu avé falou pra mim que tinha o povo dele ld no sitio que estava sendo muito
castigado. Aonde determinada pessoas chamou ele para ir ld libertar. Eles foram
ld para libertar ...

[Pergunta: Era Usina Maravilha, né? Ou Engenho Maravilha?]

Era Usina Maravilha.

Foram cinco homens, era usina Maravilha, em Santo Anténio do Leverger, no
municipio de Santo Anténio do Leverger [municipio préximo de Livramento].
Naonde, eles foram ld e conseguiram, e o. Macdrio foi um dos cabegas que [...].
Quando chegou na beira doé rio para ver se conseguiram atravessar pegou uma
canoa ld. Eles atravessaram , porque a Usina era do outro lado e eles tinham de
atravessar pro lado de ld do rio Cuiabd. Ai ficou quatro homem na retarguarda,

retargando as costas do Macdrio e so ele que foi ld roubar o povo. Entrou ld
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dentro da Usina e foi de rede em rede, porque ele jd tinha ido ld, e tinha visto como
que era o esquema ld. Ele foi de rede em rede ld e chamou. Veio crianga, veio tudo,
ele conseguiu libertar tudinho.

[Pergunta: Vieram por alto quantas pessoas, vieram para o Mutuca?]

Ele falou que veio quinze pessoas, andaram dez dias até chegar aqui no Mutuca.
Ai, quando chegou aqui no Mutuca. Ai, quando chegou no Mutuca, eles
atravessaram e foram esconder eles no mato do Taquaral. No caso, aqui vizinho
nosso aqui, na outra sesmaria. Eles que eram conhecidos muito deles, e deixaram
[o pessoal que foi resgatado] no mato do taquaral. Naonde o meu avo, também,
teve de esconder, porque ....E interessante, mas é verdade.

[Retornando o relato do resgate do pessoal]. O povo vinha atrds dele, ele via
cavalaria atrds dele. Ele botava olho, cada um de vocés pisa no passo do outro.
Entdo ficou trés na frente e dois atrds guardando esse povo que ele vinha trazendo.
Ele tinha, ele falava, ele tinha aquela oragdo, o povo passou junto com ele [mas
ndo os viram]. Ele falou recua da estrada e deixa a estrada livre. O povo passou
junto com ele, os cavaleiros, quinze cavaleiros que viia pegar ele.

Arecua da estrada e deixa eles passd. [...]. Todo o mundo com medo que ia pegar e
junto com ele. Ele falou ndo, deixa um na frente e fica tudo juntinho, faz uma fila
prd mim. Entdo trés homens na frente e dois atrds guardando, ninguém viu. Isso
eles fizeram de ld até aqui na Mutuca. Dagqui levaram para o Taquara |...] o mato
é grande , entdo ficaram escondidos.

[Pergunta: O pessoal ficou livre, depois se misturou? Em alguma época aconteceu
alguma coisa (com eles?]

Ele [o pessoal] permaneceu livre, sé que ndo podia sair no largo, eles ficaram
escondidos. Logo veio a libertacdo. Inclusive, meu avéd foi preso. Ele ficou
escondido bastante tempo. Ai, ele foi preso, mas [...] o menino que acompanhou
ele, que foi libertar as pessoas, era pessoa de oracdo, ld dentro da delegacia
conseguiram soltar ele sem ninguém ver. Ele tinha aquelas oracdes dele [...]. Meu
avéd sentava bem aqui, vocé passava aqui, ele estava bem ai [e voc€ ndo o vial.
Entdo teve tudo isso ai, ele resgataram o povo dele que estava muito judiado,
vieram para casa ficou escondido um bom tempo.

[Pergunta: Mas ndo tiveram nenhum combate com o pessoal?]

Ndo, ndo teve combate. Teve combate assim, meu avd ficou preso porque eles

desconfiaram dele [...]..

144



Ele ficou preso ficou algum tempo na cadeia. Naonde aqueles que ficaram soltos
fizeram outra caravana e soltaram ele da cadeia, escondidos, todos escondidos.

[Entrevista com Germano da Comunidade do Mutuca em 2001]

A localidade de Mata Cavalo, apds a abolicdo, passou a ser um ponto de
convergéncia de negros recém libertos, tendo expandido sua drea com a vinda de novos
moradores (BANDEIRA, 199- , p.13). Mata Cavalo tinha muita gente, era um arraial. As
casas eram perto umas das outras. A localizacdo dessa parentela era no local onde fica
atualmente a escola de Mata Cavalo perto da casa do Sr Ribeiro. (entrevista com o Sr

Antdnio Mulato realizada em 2001)

As familias de ex-escravos de Mata Cavalo, também obtiveram terras através da
compra, por exemplo a aquisi¢do de terras na regidao do Mutuca, pelo ex-escravo Vicente

Ferreira Mendes, em 18/06/1896*

[...] aonde ele [Vicente, bisavd do Germano] veio, o povo que vieram, vieram para
Mata Cavalo [atendendo a um convite feito pelo pessoal que recebeu a doagio do
senhorio, pessoal que eram parentes deles]. Ai#, ai, comecaram a trabalhar, fazer o
grupo dele. Trabalharam, e dai saindo filhos, netos e foi casando, foi virando uma
comunidade grande. Ai, foi naonde, Vicente, quando veio, ele teve liberdade. A
patroa dela [dele] deu dinheiro para ele escondido, porque gostava dele, gostava
muito dele, porque ele a acompanhou da Santana pra cd. Deu dinheiro para ele,
porque gostava muito dele. Ele guardou o dinheiro, ndo gastou, guardou. Na terra
doada, Leopoldino Alves da Costa com Carolina Alves da Costa, tinha este pedago
daqui [...] tinha essa terra, eles foram para a terra doada e ficou esta aqui. Foi,
aonde Leopoldino era um dos chefes, ai, daqui também da Boa Vida. Ele foi falou
‘Vicente s6 vocé pode comprar’

Ele foi falou, ‘mas eu ndo tenho dinheiro’

4 Conforme certiddo de escritura existente no Livro n.° 05 fls. 34 a 35, Cartério de Registro Civil e Notas
de N S do Livramento/MT. O curioso desta escritura é que ndo existe indicacdo de limites e da extensdo da
area vendida, apenas coloca da seguinte forma "[...] vendem ao sobredito Vicente Ferreira Mendes o ribeirdo
denominado "Mutuca" na Sesmaria denominada Boa Vida, com todos os seus afluentes [...]".
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‘Mas, vocé vai comprar uma parte’

Ai, foi aonde Vicente comprou, essa parte de terra, uma parte da terra. Ai, Vicente
sai da terra doada, que é aqui em Mata Cavalo e volta para aqui, para o Mutuca.
[...] Aonde, foi que localizado o Vicente.

[Germano mostrou uma cdpia do documento de compra das terras do Mutuca pelo
seu bisavo Vicente]

“ Foi feita a compra [sic, venda de terra] de Leopoldino para Vicente, e daonde
Vicente morava na terra doada, ela [ele] voltou para essa terra que ele comprou de
Leopoldino. Leopoldino achou que o tnico que podia comprar essa terra era
Vicente, porque Leopoldino sabia que Vicente tinha dinheiro que podia comprar
essa terra aqui. Ai, foi que ele comprou, daonde ele veio de Mata cavalo voltou
para o Mutuca |...]

Ai, que ele voltou para cd, aqui que ele criou a familia dele [...]

Vicente teve vinte filhos [...] quase todos gerou filhos e ficou na drea |[...].

[Entrevista com Germano da Comunidade do Mutuca em 2001]

Com a compra de terras na drea do Mutuca, formou-se nessa localidade, também
situada na Sesmaria Boa Vida, outro nicleo de familias extensas formada por ex-escravos,
que ¢é descrito pelo Sr. Antonio Mulato, ancido com quase 100 anos com uma grande

memoria e com grande conhecimento de Mata Cavalo e adjacéncias.

[Pergunta- as casas da parentela antiga do Mutuca, ficavam perto de onde é
atualmente a casa de Dona Rosa?] sim Ild mesmo, ali mesmo do outro lado do
corrego [Mutuca]. A tapera, o taperdo de Vicente, do Macdrio ta prd ld, do outro
lado ld do corrego. Tinha quatro casa, do Vicente, do Macdrio Filho, Jodo e
Antonio Luiz. Tudo morava ali, tudo filho [...]. Perto, pai aqui, mde, tudo reunido.
Tinha engenho ld, fdbrica de rapadura, melado, de aciicar, eu encontrei., engenho
ld. Ai depois que Macdrio morreu, |...], que abandonou o canavial, o engenho

(entrevista com o sr. Antonio Mulato realizada em 2001)

Entretanto, apesar de os negros da gleba terem os documentos da doacdo e de
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compras de terras na drea, eles passaram a sofrer pressdes para sairem. A primeira tentativa
de que se tem registros ocorreu em 1890, ou seja, apenas 7 anos apds o recebimento da
doagdo de parte da sesmaria Boa Vida. O Sr. Jodo da Costa Campos e esposa, através de
seu procurador Felicissimo José da Silva, alegando que as terras de Mata Cavalo eram de
sua propriedade e dos herdeiros sucessores de Francisco José da Silva, requereram que os
negros de Mata Cavalo deixassem a drea”’. Apesar desta tentativa de expulsao, os negros
continuaram em Mata Cavalo, chegando, como vimos anteriormente, a expandir a presenca
na drea, através de aquisi¢do de terras na regido do Mutuca e afluentes e da formacao de
nicleos familiares em outras localidades da Sesmaria Boa vida e Sesmaria Rondon. De
acordo com a memoria oral de antigos moradores de Mata Cavalo, os outros niucleos de
parentes, além de Mata Cavalo (de Baixo) e Mutuca (parentela extensa) que existiram na
Sesmaria Boa Vida, até o inicio dos anos 1950, quando acirrou o processo de expropriacao

das terras das familias negras, eram:

- Mata Cavalo de Cima - Joaquim, Inhd Xica, Antoninho, povo de Dona Zulmira

esposa do Neto uma das atuais liderancas da localidade;

- Aguassu — Marcos, irmdao do Mulato avo, Benedito Antonio, pai do Sr Thomas

uma das atuais referéncias da localidade;

- Abaixo da atual rodovia (MT 060) - Sabino, Nogénio, pai de Cesario, pai de santo

e uma referéncia espiritual na regiao;

- Lagoa do Paiol (Rondon) - Graciano, José Apolindrio, pai do Manoel Apolinério,
uma das pessoas que conseguiu resistir as pressoes dos fazendeiros e permanecer com sua

familia em Mata Cavalo;

- Vargem Grande (Ventura) — S4 Rita, Manoel Calazan, bisavés de Jodo Leite
(apelido Jodao Gongalo, um das liderancas atuais da regido do Capim Verde) (Fonte

entrevista com Dona Tereza, com Antonio Mulato e Joao Gongalo, em 2001)

De acordo com Bandeira as terras vizinhas a Gleba Mata Cavalo e de parte da

Sesmaria Boa Vida comecaram a passar por um processo de parcelamento, concomitante a

*" Livro de Notas n.° 1 - Cartério de N' S do Livramento, 1890,f1 62.
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doacgdo de parte da sesmaria aos escravos. Este processo se intensificou apds a aboli¢dao da
escravatura, tornando-se uma ameaca a integridade das terras recebidas pelos negros,devido
as exigéncias de medicdo e demarcacdo das dreas vendidas e aos frouxos limites da
sesmaria Boa Vida. A ameaca tornou-se maior por causa das dificuldades dos negros em
acompanharem os tramites legais da medicdo e legalizacdo das terras vizinhas, sendo
comum, como veremos posteriormente, que as propriedades que passaram a se formar na
area se apropriassem de pedacgos das terras que foram doadas aos escravos (BANDEIRA,

199- p. 13).

A Gleba Mata Cavalo no final do século XIX e inicio do século XX.

As localidades de Mata Cavalo e Mutuca de acordo com a memoria oral de antigos
moradores e liderancas dessas localidades, até o inicio dos anos 1950, eram descritas da

seguinte forma:

Nao haviam cercas entre as dreas de uns e de outros, mas sim marcos que eram
respeitados. Se um precisava de utilizar a drea de outro tinha de pedir (entrevista com

Dona Teresa da Concei¢dao Arruda em 2001)

respeitava, ndo tinham cerca nenhuma, era marco que eles colocava para
demarcar, se um precisava de rocar a drea de outro, ele pedia, ai com o
consentimento daqueles que ficava eles rocavam, rocavam juntos, faziam roga,
juntos, assim é que era. Ndo tinha cerca nenhuma porque, naquele tempo, qual
pobre tinha condicdo de cercar nada, ndo tinha arame por aqui, era amarrado a
cerca com cipo, era cerca de calcada de madeira [...]. (entrevista com Dona Teresa

da Concei¢ao Arruda em 2001).

Cada um respeitava a divisdo do outro. Como o Mutuca, Mutuca tinha a linha
certo que eles trabalhava, dividindo com Mata Cavalo. Dividindo Mutuca, Mutuca,

Mata Cavalo,Mata Cavalo. Quem pertence ao Mutuca, trabalhava no Mutuca,
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quem pertence a Mata Cavalo, trabalha em Mata Cavalo. Era assim que era.
Agora era unido, o povo de Mata Cavalo, nds vamos fazer um muxirum, uma
reunido vinha aqui do Aguassi, vinha da Estiva, vinha de tudo.... (entrevista com o

Sr Antonio Mulato realizada em 2001)

As familias de Mata Cavalo e do Mutuca praticavam a policultura e a criacdo de
animais. Plantavam banana, milho, arroz, feijao, cana-de-agicar, mandioca [e, em menor
quantidade algumas verduras, temperos e legumes]. Criavam pequenos animais, aves e, em
menor quantidade, porcos. Diversas familias tinham criacdo de gado bovino [e animais de
tracdo]. Um pequeno nimero de familias possuia engenhoca para produc¢do de melado,
rapadura e acucar (em menor quantidade). Fabricavam farinha de mandioca e sabao;
fiavam algoddo para producio de redes e outros produtos. A maior parte dessa produgdao
era para autoconsumo e, em alguns casos, a producdo de excedente para comercializagdo
(dados resumidos de parte da entrevista com Dona Tereza em 2001).

De acordo com o Sr Antonio Mulato, Mata Cavalo produzia banana, arroz e milho
que eram comercializados em Cuiabd, sendo que muitos desses produtos eram comprados
por comerciantes que os revendiam “a retalho” (em parcelas de pequena quantidade).
Também vendiam, em Cuiab4, lenha para cozinhar. Suinos, bovinos e aves normalmente
nao eram vendidos pois eram utilizados para consumo.

Os produtos eram levados para Cuiab4 através de carroca de burros e eventualmente
de carros de bois que eram menos utilizados por serem muito lentos, pois as viagens
duravam 3 a 4 dias. A estrada tinha um tracado diferente da rodovia atual, e dava muitas
voltas, para desviar de brejos e de locais inundédveis no periodo chuvoso e, teve varias
mudancas de trechos durante o passado (Sr Antdonio Mulato entrevista realizada em 2001)

Uma das formas de obter recursos para a manutencdo da familia era a venda de
trabalho acessorio para fazendeiros da regido,. Outro modo era o trabalho na extracao do

latex da seringueira em outras regidoes do Estado de Mato Grosso.

[...] tudo mexia na roga, plantava roga, outros eram camarada seringueiro,
seringueiro como ai Sr Milton Pedrosa, era seringueiro, Sr Jodo de Souza, daqui

de Mata Cavalo, era seringueiro, chegava no tempo da seringa ia. A mulher ficava
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cuidando da roga.

[pergunta- os seringueiros foram tirar seringa onde?]

Os seringueiros iam para o Sepotuba, ai por ld, Sepotuba.

[...] tinha muita familia daqui que foi, foi prd ld, alguns morreu para ld, outros
morreu aqui. Cabou a tiragdo [de seringa], daqui o povo ndo foi mais. Mas
aqueles mais velho foi, foi o que eu lembro. Que é falecido Ribeiro, um irmdo de
minha mde, senhor Dito Pedroso seringueiro, Jodo de de Souza, André Velho, tudo
daqui de Mata cavalo foi para o seringal.” (entrevista com o Sr. Antdnio Mulato

em 2001).

As familias utilizavam praticas de solidariedade e reciprocidade, tais como o
muxirum” (mutirdo) e apoio as festas promovidas pelas familias etc.

O Sr Antonio Mulato nos relata a pritica do muxirum da seguinte forma: o povo era

unido, quando era programado um muxirum, vinha gente de todos os lugares de Mata

13

Cavalo e da Mutuca] *“ vamos fazer um muxirum,[...] vinha aqui do Aguassi, vinha da
Estiva, vinha de tudo.... Era unido, era aquele muxirum o dia inteiro, tinha comidoria,
tinha bebida |...] Agora hoje, amanhd é dia do Sr fulano de tal ld da Mutuca, vamos ld no
Mutuca trabalhd ld, dar uma “demdo”’para o Vicente ou Macdrio,ia aquele povdo ld, da
Mutuca vinha a Mata Cavalo( entrevista com o Sr Antdnio Mulato realizada em 2001).

Continuando a falar sobre os muxiruns, o Sr Antdnio Mulato relatou que: 1- esse
tipo de atividade era realizado para derrubada, rogada, capina e colheita de lavouras; 2-
juntava muita gente, de 50 a 100 pessoas; 3 - as mulheres participavam atuando no preparo,
transporte e distribuicdo de comidas. Algumas cozinheiras eram famosas por saber
temperar e preparar a comida; 4 — as pessoas que vinham participar do muxirum traziam
seus proprios materiais de trabalho (foice, facdo, machado, enxadas); 5 - o pessoal de Mata
Cavalo participava, também, desse tipo de atividade em outros locais fora da area. Cita,
por exemplo, o muxirum que era realizado no Pirizal (uma localidade de Livramento) por
Dom Simdo, senhor rico que matava 2 a 3 reses para alimentar as pessoas e fazia festa a
noite. (entrevista realizada em 2001).

As festas, além de serem momentos de reciprocidade e de solidariedade, serviam
para fortalecer lacos entre os membros das parentelas e vinculos de amizade e respeito

miutuo com as populacdes do entorno e de outras comunidades negras. Eram
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ocasides de visita dos parentes que moravam fora e de fortalecimento da memdria social,
sendo momentos de transmissdo de cultura e dos valores locais para os mais jovens
(“Pedagogia da Festa™)*

Dona Tereza, ao descrever as festas realizadas em Mata Cavalo, demonstra, em seu
rosto, que foram momentos felizes, mas faz questdo de dizer que vai falar das festas
ocorridas em um periodo anterior ao comeg¢o dos problemas surgidos com Manoel
Monteiro e a saida de muitas familias da area.. Relata que as comemoragdes das festas de
Santo demoravam vdrios dias, sendo que algumas duravam uma semana. Em Mata Cavalo,
seu avo realizava as Festas de Sao Benedito, Santa Rita, Sao Sebastido; a mulher do finado
Marcos comemorava Santo Anténio; no Mutuca, a familia de Macario comemorava Sio
Benedito.

Na Festa de Sdo Benedito, realizada no Mutuca, o grupo de Dan¢a do Congo, do
Maciério, dancava. Era uma lindeza, o vestudrio feito de chita. Os dangantes usavam na
cabeca fitas e penacho de penas de ema. Esse grupo de dangca também, dangava na festa de
Sao Benedito realizada em Mata Cavalo. Nas festas de Santo se dangava o cururu e o
siriri*”

Ressalta a fartura de bebidas e comida das festas, e a participacdo da comunidade no
preparo de comidas e bebidas. Os biscoitos da festa eram preparados com milho

anteriormente socado no pilao, ficando depois por oito dias de molho na 4dgua, quando

* Sodré e Dantas, 1995 descreve o papel pedagégico das festas ao enfocar a Festa de Sdo Benedito em
Livramento. Maiores informacdes sobre a importancia das festas em comunidades negras rurais ver Gloria
Moura 1996.

¥ - Atividade musical de cardter cerimonial executada por homens que cantam, dancam em roda e tocam
violas-de-cocho e ganzds (reco-recos de taquara). Ocorre nas festas de santos no Mato Grosso e Mato Grosso
do Sul. O siriri é uma danga das mais populares do folclore mato-grossense, praticada especialmente nas
cidades e na zona rural da baixada cuiabana, fazendo parte das festas de batizados, casamentos e festejos
religiosos. “E uma danga que lembra os divertimentos indigenas.e dangas de expressdo hispano-lusitana,
fortemente cultuada no ritmo e no andamento, com expressdo africana”. O siriri é dangado por homens,
mulheres e até criangas, numa coreografia bastante variada e sem uma interpretacio definida, sendo praticada
em sala de casa ou mesmo em terreiros. A musica € simples e bastante alegre, falando de coisas da vida. Os
tocadores sdo também os cantadores, em solo ou em coro com os participantes da danca. Os instrumentos
musicais usados no acompanhamento da danca sdo basicamente a viola de cocho, o ganzd e o mocho ou
tamboril.
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entdo era novamente socado para tirar o fubd, a ser utilizado para fazer os biscoitos, que
posteriormente eram assados e guardados em caixas de madeira lavrada de babagu,
revestidas de folhas de bananeira. Nesse processo de fabricacdo de biscoitos participavam
de 60 a 100 pessoas, principalmente mulheres. Também preparavam linguica e bolo de
arroz para serem servidos na festa.

A comida servida nas festas eram: ensopado de carne com mandioca, carne com
banana, ensopado de carne, carne picadinha (parecendo carne moida de tdo picadinha),
linguica, arroz, feijdo. As panelas eram muito grandes e ndo saiam do fogdo. Eram
servidos licores e pinga de alambique. Os licores eram caseiros, sendo elaborados com
capim cidreira, folha de lima, folha de figo, jatoba e jequitiba.

Ressalta que as despesas nao ficavam apenas com os festeiros e sua familia, pois as
pessoas da comunidade ajudavam, o rei, rainha, alferes de bandeira, capitdo de mastro
também. Naquele tempo, as pessoas davam boi inteiro para ser consumido na festa.
(entrevista realizada com Dona Tereza em 2001)

Do relato, elaborado pelo Sr Antdnio Mulato, das festas realizadas em Mata Cavalo,
pode-se completar a descricdo feita por Dona Tereza. O mesmo menciona outras festas
realizadas na localidade como as festas de Nossa Senhora da Concei¢do, Sao José, Jesus e
Maria José, Santo Anténio e Sao José. Disse que nessas comemoragdes vinham pessoas de
outras localidades e que o pessoal de Mata Cavalo ia as festas em outras localidades.. As
festas em Mata Cavalo duravam em torno de dois dias. Na parte da tarde do primeiro dia,
as pessoas iam chegando, levantava-se a bandeira do santo festejado, depois havia o jantar.
O povo festejava por toda a noite e tinha siriri, cururu, e baile.

Havia muita fartura, matavam rés, leitoa [e galinhas] para a alimentagdo das
pessoas. Serviam arroz, carne com arroz, carne (ré€s, leitoa, galinha) bolo, confeitos, café, e
guaranéso. Tinha licor de leite e de capim cidreira, faziam bastante licor. Refere-se a uma
bebida denominada ‘“ponche” preparada com pinga, vinho, maca e laranja que era muito

gostosa e o “pessoal afundava nela”. O pessoal da comunidade ajudava na preparaciao da

% Bebida muito apreciada nas comunidades tradicionais mato-grossenses. E feita com pé de
guarand, acucar e dgua.
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festa, cada um dava alguma coisa, vinho, r€s, uma banda de rés etc.(entrevista com o Sr
Antdnio Mulato realizada em 2001).

De acordo com o Sr Antdonio Mulato outro evento social de importancia na
localidade eram as missas. Quando o padre vinha celebrar missa em Mata Cavalo, a data da
missa era marcada com antecedéncia, havia a presenca do pessoal da localidade e das
comunidades vizinhas. O padre fazia confissdes, casamentos e batizados. Vinha gente de
longe para participar dessas atividades religiosas (entrevista com o Sr Antdnio Mulato
realizada em 2001).

Bandeira, tendo como referéncia documentos de cartério, memoria de velhos
brancos moradores na regido e memoria de antigos moradores da Gleba, descreve a
comunidade de Mata Cavalo, no final do século XIX ao inicio do século XX, da seguinte

forma:

- era um lugar s6 de pretos, todos se tornaram parentes através do casamento

endogamico;

- 0 acesso a terra era mediado por lacos de parentesco (pertenca) direta ou
indiretamente com escravos do casal de senhores Anna e Ricardo; por parentesco marcado
por afinidade; por compadrio, por devog¢do a Sdo Benedito; enfim pelo parentesco

geralmente o ritual.

- a entrada de novos membros ao grupo era avaliada pelo "chefe" - pessoa
responsavel pela guarda dos documentos de doacdo das terras, auxiliado pelos mais idosos,

uma espécie de “Conselho de Ancides”.

- 0 membro do grupo (novo ou antigo) tinha o direito de morar na terra, plantar,

colher, e estes direitos estendiam-se para seus descendentes;

- a terra pertencia a todos do grupo, ndo havia divisdo de drea (era um bem

coletivo);

- a base produtiva era a roga de toco para a producao de mantimentos. O espago da
ro¢a era demarcado conforme a capacidade de trabalho (e de consumo) de cada grupo

familiar;
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- a mao de obra era familiar e as tarefas seguiam uma divisao por sexo;

- praticavam o apoio mutuo e o trabalho coletivo na forma de muxirum (mutirdo);

- a gleba era um local de fartura, das rocas os negros retiravam o necessario para o
sustento familiar e para a producdo de excedente que era comercializado em Livramento

(BANDEIRA, 199-, p. 16-26)

De acordo com informacdes obtidas nas entrevistas com as pessoas da comunidade
de Mata Cavalo, a populacao negra desta localidade se organizava em familias extensas, ou
seja, grupos de familias com grau de parentesco proximo: avos, pais, filhos e filhas casadas,
familias de netos e de algumas pessoas ndo parentes, mas aceitas pelo grupo familiar. As
parentelas fixavam residéncia em uma determinada parte da gleba, que era utilizada pelas
familias pertencentes ao grupo e seus descendentes. Os limites de cada drea das familias
ampliadas eram fixados pelas liderancas da gleba e passavam a ser obedecidos pelas demais

familias, ndo sendo necesséria a colocagdo de cercas divisorias.

Quando uma pessoa necessitava de alguma madeira ou fazer roca na drea de outra
familia extensa, ela deveria solicitar permissao, sendo seu pedido analisado pelas liderangas
do grupo familiar possuidor da 4rea. O crescimento da familia extensa acima dos limites
suportados pela drea do grupo causava o fracionamento deste grupo em outros menores ou
a ida de elementos para outros grupos familiares através do casamento, da ado¢@o de novos

membros etc.

O direito a terra era dado pelo parentesco com os antigos moradores ou através da
adog¢do pela familia extensa. O direito costumeiro também fixava os limites das dreas das
familias extensas e determinava as normas de uso da terra e dos recursos naturais.
Entretanto, a comunidade negra da gleba, possivelmente para responder as necessidades
impostas de fora para dentro e visando assegurar o direito a seus descendentes dos bens que

possuiam, passou a legitimar os filhos em cartdrio, fazer inventdrio e escrituras da terra.

Antes vigorava a propriedade coletiva da terra, assegurada pelos lagos de parentesco
e descendéncia étnica. A entrada de uma nova concepcdo de propriedade da terra - a

propriedade particular e privada, garantida pelo inventdrio das “familias-tronco” e pela
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escritura de propriedade, passou gradualmente a gerar uma tensdo entre a propriedade
coletiva onde a terra era da comunidade, podendo ser utilizada pelos membros do grupo,
mas nao podendo ser vendida, e a propriedade privada do grupo familiar, onde a terra
pertencia unicamente ao grupo familiar, podendo ser utilizada a seu critério e ser
comercializada. Esta tensdo, somou-se a partir do inicio do século XX, ao acirramento das
pressdes para a expropriacao dos negros da gleba, criando condicdes para a desestruturacao

das comunidades negras da érea.

- Desestruturaciao das comunidades do Complexo Mata Cavalo

Bandeira afirma que, de acordo com a memoria dos moradores na gleba, havia, na
época da desestruturacdo das comunidades de Mata Cavalo, trinta familias extensas
morando em diferentes locais da drea (199-, p. 33). Esta autora considera que o processo
de desestruturacdo das comunidades ocorreu em um periodo da histéria nacional marcado
pela politica do Estado Novo, em que Gettlio Vargas implantou a politica de "marcha para
o Oeste" visando integrar vastas dreas do Norte e Centro Oeste-brasileiro, consideradas

como "espagos vazios", a economia nacional.

Integrando ao projeto da Marcha para o Oeste, Mato Grosso passou a redefinir seu
processo de producdo do espago. Estruturava-se um novo modelo de cidade,
implantado principalmente na capital do Estado. Na zona rural, a terra
ressignificada como valor, ganhava no mercado novos precos e novos donos. No
bojo deste processo a sua territorialidade negra de Mata Cavalos foi duramente
atingida sofrendo uma ofensiva de grilagem que encontrou a comunidade
despreparada para reagir [...] (BANDEIRA, 199-, p. 33).

Os elementos destacados por Bandeira que dificultavam a rea¢do da comunidade

para evitar a perda de suas terras eram:

- a comunidade sempre colocou o direito consuetudindrio como instrumento

principal para resolver conflitos e problemas sobre os limites de terra entre seus membros;

- a morte de antigos fundadores da comunidade que possuiam um importante papel
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social na mesma;
- a exploragao do ouro, havendo a destruicao de muitas areas férteis;

- o0 abandono das formas tradicionais de trabalho na terra, aumentando a

dependéncia externa das comunidades.

- a ida de parte dos moradores para outras regides e fazendas vizinhas, visando

suprir as necessidades familiares. (BANDEIRA, 199-, p. 35)

Podemos também adicionar a estes fatores a tensdo existente entre a concepgao de
uso comum da terra e dos recursos naturais versus a concep¢ao de propriedade privada da

terra e dos recursos naturais nela existentes.

As mudancas estruturais em nivel regional, configurando nova mentalidade
emergente, tendiam a modificar substancialmente os padrdes tradicionais da relagdo
de vizinha [vizinhanga] entre brancos, proprietdrios vizinhos e os negros de Mata
Cavalos. Significando capital/dinheiro as terras passaram a ser objeto de cobiga, de
expulsdo, de poder e de luta [...] (BANDEIRA, 199-, p. 34).

A valorizacdo das terras levou a disputa pelas mesmas entre fazendeiros e os
pequenos sitiantes, posseiros € moradores nas comunidades negras, sendo muito deles

expulsos de suas terras pelos fazendeiros, que utilizavam pressoes, violéncias e engodos.

De acordo com a memdria coletiva dos negros da gleba, o principal caso de
expropriacdo de suas terras foi executado por Manoel Monteiro, ex-prefeito de Livramento,
que nas primeiras décadas do século XX, adquiriu terras na drea. O Senhor Antdnio
Mulato descreve esse processo de expropriacdo das terras de Mata Cavalo da seguinte

forma

Comecou desde 1938, quando o Manequinho [Manoel Monteiro] ficou ai,[em Mata
Cavalo], foi ficando fazendo roga ai, comprando pedacinho e escarreirando o povo
[...] Ele veio, acomodou ai. Ai teve o Sr Antonio Prudéncio um velho que tinha
direito,tinha parte na Boa Vida, vendeu, vendeu um pedaco para ele. Eu ndo sei
quanto, ndo sei quanto ele vendeu, que ele comprou do Sr Antonio Prudéncio. Ai

ele.foi foi aumentando, é quer dizer que ele foi aumentando e aumentando |...]
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Inventou a medir[suas terras]. [Disse] ‘Vamos medir a nossa terra para tirar o
meu’. Ai ele, ele s6 que mediu ,af ele so que, ai , ele s6 botou o nome dele, de tudo,o
que tinha direito, que ia ajudar a pagar a medicdo. Quando completou os noventa
dias, acabou [disse para o juiz] A{ os negos ndo me pagou.[Resposta do juiz] ‘A7

fica com a terra deles’(Entrevista com Sr Antonio Mulato realizada em 2001)

Continuando a descricdo do processo de expulsdo dos moradores de Mata Cavalo

iniciado por Antdnio Monteiro, o Sr Antonio Mulato disse que, depois dos resultados da

medicdo [e da decisdao do juiz], o Manequinho “escarreou” o povo da 4rea; utilizou

pistoleiros para “escarrear “o povo da drea. Depois que o Sr Manoel Monteiro vendeu a

terra para outro, ai vieram mais pistoleiros. (entrevista com o Sr Antdnio Mulato realizada

Germano, uma das liderancas da comunidade do Mutuca, faz o seguinte relato sobre

o conflito pela terra que envolveu o Sr Manoel Monteiro e as comunidades de Mata Cavalo

e comunidade do Mutuca:

Al ele [Manoel Monteiro] pegou todo o povo que estava aqui dentro, a parte dos
negros, porque nego ndo tinha cultura, tem cultura mas ndo tém, naquele tempo
ndo tinha mentalidade, de que um dia ele poderia ser no caso tomado, porque ele
vivia bem aqui, e respeitava um ao outro. Porque ele achou que este homem que
chegou ia respeitar, ia ser igual aos outros que estava aqui. Onde ndo era verdade.
Quando ele chegou que ele comprou trezentos hectares aqui, ele chamou o povo.
[Disse] “ Olha vamos fazer o levantamento nas sesmarias. Eu quero localizar onde
que é meu. Se fulano de ld traz documento, que se tem, fulano traz documento’
Entdo todo o mundo trouxe documento, porque ele é um senhor, também que
chegou ai. Ele comprou, ele conquistou o coragcdo do povo aqui, ele é homem
branco, ele entrou como sabido , prefeito. Entdo chamou todo o povo ld que tinha
documento e levam para ele. Falou tudo e falou para o povo que queria fazer uma
medigdo pra tirar o dele, e tirar o de todo o mundo, e demarcar a terra de todo o
mundo. Aonde este Vicente aqui [se referindo ao documento das terras do Mutuca

adquiridas pelo Vicente no século XIX], ele falou- ‘Vicente ndo tinha terra, Vicente

157



s0 tinha dgua [se referindo ao documento da compra de terras que mencionava a
area comprada utilizando como referéncia o cérrego Mutuca e tributdrios]

[...] Entdo ele fez o levantamento, panhou documento do povo, [que] entregou tudo
nas mdos dele. Ele disse que ia fazer o levantamento geral. O povo confiou nele,
naonde ele fez mesmo a medicdo oficial.[...] Entdo ele foi e fez a medicdo. Fez o
documento e levou ld nas mdos do juiz, requereu a medi¢do. E pos o edital desta
medigcdo, mas ld escondido, que o povo daqui ndo sabia, ndo veio buscar aquele
povo daqui para levar ld e falar, tem determinado tempo para vocé pagar este
edital que estd ai. Ele deixou o edital na cidade, porque era so ele ia a cidade.
Aonde venceu [0 prazo para as pessoas da comunidade apresentar provas de
propriedade da terra, questionar ou ndao a medicdo, pagar a medi¢do e as taxas do
processo que lhes cabiam pagar], sem o povo saber. Ele jd tava com o documentos
tudo na mdo, porque o povo confiou nele. O que ele quis fazer ele fez . Aonde ele
fez a medicdo, o juiz determinou pra ele como pagd a medicdo da terra, como o
povo ndo teve dinheiro, a terra [parte das terras das duas comunidades foram
utilizadas para pagar os custos da medicdo e custos judiciais referentes a parte a ser
paga pelos moradores de Mata Cavalo e Mutuca] foi pago da medigdo. Ai, daonde
ele comegou a espremer o povo. [dizendo para os moradores das édreas | ‘aqui é meu
e vocé ndo pode ficar’ . Ai, aqueles medrosos foi embora. Aonde ficou sé cinco

familias [na Mutuca]. [Entrevista com Germano da Comunidade do Mutuca

em 2001]

Em resumo, pouco a pouco, o Sr Manoel Monteiro foi convivendo com os membros

da comunidade negra, e através de praticas de favores e clientelisticas, foi ganhando a

confianca dos moradores da &rea, adquirindo mais terra e expandindo suas cercas.

Posteriormente, alegando as normas vigentes para a legalizacdo da terra, propds aos

moradores da gleba a realizacdo de medicao da 4rea e a determinacao de divisas para poder

ficar com o que € seu. Aproveitando-se do desconhecimento dos moradores da

Comunidade de Mata Cavalo sobre os tramites juridicos para legalizacdo de suas terras,

bem como da falta de recursos da comunidade negra para acompanhar processos judiciais

que envolviam questdes fundidrias na Comunidade, o Sr. Manoel Monteiro, que havia

adquirido terras na localidade de Mata Cavalo, realizou uma a¢do judicial para a medi¢cdo
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da 4rea e a demarcacgdo de suas terras.

Este processo ocorreu de 1943 a 1953, havendo pouquissima participagdo legal dos
negros da drea’’, bem como dos defensores publicos designados pela justica para
representd-los. Os documentos referentes a este processo foram descobertos pela
Defensoria Publica e fazem parte da documentagdo reunida pelo Ministério Publico Federal
no Estado de Mato Grosso para a andlise da situacdo da Comunidade de Mata Cavalo. De
acordo com a documentagao sobre a acdo demarcatéria movida pelo Sr. Manoel Monteiro,
o resultado deste processo foi o Sr. Monteiro legalizar a terra que havia adquirido na drea
(em torno de 1.754 hectares) e por decisdao da justica, em 7 de novembro de 1953,
apropriar-se de outros 6.775 hectares da area, pertencentes as familias negras, para se

ressarcir das despesas da medicao da area que ele, sozinho, havia pago.

O Sr. Monteiro, a partir de 925 hectares de terras que possuia na drea no inicio do
processo judicial, em 1944, comprou mais terras durante o processo, perfazendo uma area
de 1.754 hectares, e com ajuda da justica, obteve 6.775 dos negros da érea, totalizando uma

area de 8.549 hectares. Ou seja, uma drea muito superior a que havia adquirido

A maioria das familias negras saiu de Mata Cavalo devido as ameagas e violéncias
cometidas por Manoel Monteiro e prepostos, sendo que algumas abandonaram a terra,
outras venderam suas dreas para ele ou para outros fazendeiros que vieram para a regiao.
Todavia, entre as familias que resistiram ao processo de grilagem de suas terras, algumas
conseguiram manter parte das terras e permanecer na drea, como Dona Rosa e filhos, na
regido do Mutuca; Miguel Apolindrio, nas cabeceiras do cérrego Mata Cavalo; Simdo, na
regido do Aguassi. Outras familias, como as do Sr. Antonio Mulato e seus filhos, sairam
de Mata Cavalos de Baixo que era um local com maior pressao dos fazendeiros e foram
para localidades periféricas da Gleba (Brumado). Outros moradores permaneceram na drea

como trabalhadores dos fazendeiros..

> Exceto as familias do Mutuca que, através de advogado do Sr Macdrio (morador na localidade), apresentou
documentos que comprovavam que tinham adquiridos terras na regido do Mutuca. Entretanto sé existe esta
manifestagdo dos negros da drea neste processo, sendo que no restante dos mesmos ndo se manifestaram,
sendo mencionados no processo como "incertos e desconhecidos".
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A dispersao das familias das comunidades do Complexo Mata Cavalo

Bandeira refere-se a dispersao dos negros da gleba da seguinte forma:

[...] .a maioria dos negros de Mata Cavalos, sem a documentacio legal das terras,
vitima de uma burocracia estatal inoperante e de uma politica de concentragdo de
terra, foi obrigada a deixar a localidade, tendo destinos diversos. Uns continuaram
dispersos na érea rural, trabalhando nas fazendas [...] na condi¢do de empregados.
Alguns [...] adquiriram terras no municipio [...]. Outros, indo para as 4reas mais
afastadas da sede do municipio, vao trabalhar em lidas domésticas, nas casas das
poucas familias da elite local que ainda permaneciam no municipio. E ainda outros
transferidos por politicos locais, através de projetos governamentais eram
assentados, em grupos, em dreas marginais da capital mato-grossense e do
municipio vizinho de Véarzea Grande (199-, p. 38-39).

Além destes locais, os negros da gleba foram para a sede e a zona rural do

municipio de Poconé, e Nova Mutum, na regido de Jaciara.

Bandeira, ao descrever o processo de expropriacdo dos moradores de Mata Cavalo,
afirma que uma expressiva parcela dos negros que se mudaram para Cuiabd e Viarzea
Grande foi assentada na periferia destas cidades, durante o Governo do interventor Juilio
Muller, em lotes da LBA (Legido Brasileira de Assisténcia) destinados a trabalhadores de
baixa renda em projetos de cinturdo verde destas cidades: Ribeirdo do Lipa na periferia de
Cuiabd, e "Capao do Negro" (hoje bairro Cristo Rei) na periferia de Varzea Grande (199-
,p-39). As familias negras que posteriormente foram para Cuiabd e Varzea Grande,

concentraram-se nestas localidades ou em bairros préximos a elas.

Nestas localidades urbanas onde os negros de Mata Cavalo foram morar, segundo
Bandeira: “[...] iniciava-se o ressurgimento de uma territorialidade negra [...] Reorganizava-
se a solidariedade grupal, as relacdes de parentesco, as praticas culturais sustentadas pela

lembranga coletiva. Era Mata Cavalos, ressurgindo, fénix negra, etnicamente reinventada

(199-, p. 39).

O exemplo maior da reconstru¢do parcial da comunidade negra do Complexo Mata
Cavalo, ocorreu no "Capao do Negro", através da retomada da Festa de Sao Benedito e da

Danca do Congo, eventos ligados a populacio de Mata Cavalo e que haviam sido

160



interrompidos em Livramento, com a saida dos negros da gleba para outras localidades.

O processo de expulsao das familias negras do complexo Mata Cavalo foi continuo.
De acordo com Bandeira, entre 1943 e 1944, o referido processo se completou (199-, p.38).
Entretanto,consideramos que foi a partir de 1953 que se intensificou a saida de familias
negras da regido de Mata Cavalo, pois naquele ano terminou o processo judicial
envolvendo o Sr Manoel Monteiro e os moradores de Mata Cavalo, cuja sentenca foi
favoravel ao mesmo, houve um posicionamento da Justi¢a favoravel as suas pretensdes em
relacdo as terras de Mata Cavalo.

Segundo depoimentos que obtivemos com antigos moradores, na drea poucas
familias conseguiram resistir as pressdes de Manoel Monteiro e de outros fazendeiros e
permanecer na gleba, tais como a do Sr Manoel Apolindrio, Sr Simdo e Dona Rosa da
Mutuca. Posteriormente, por volta dos anos 1960, foi iniciado um processo de retorno de
algumas familias para a Gleba, dentre elas as do Sr. Antonio Mulato e a de sua filha Dona
Teresa Conceicdo. Estas familias tinham saido do Mata Cavalo de Baixo e ido para
Brumado uma regido periférica da gleba®®. Outra pessoa que retornou a drea foi o Sr.
Tomads Couto, que adquiriu um direito de posse de 167 hectares as margens do cérrego

Aguassu.

A partir da década de 70, as terras de Livramento, da mesma forma que as terras do
Centro Oeste brasileiro, tiveram um novo processo de valorizagdo em decorréncia das
politicas de integracdo da Amazonia e Centro-Oeste € com a modernizagdo da agropecudria
implantadas pela Ditadura Militar Brasileira. Por este motivo, as pressdes dos fazendeiros
se acirraram contra as familias que permaneceram na terra. Na regido do Mutuca, as
pressdes eram feitas pelo Sr Hernesto Herrera, da Fazenda Flamboyant, na regido do Mata
Cavalo de Baixo e de Cima. As disputas pela terra eram com o Sr Ediberto Martins da

Fazenda Romali e, na regido do Aguassd, Ourinhos e Ponta da Estiva, as pressdes eram

2O Sr Antdnio Mulato e filhos (as), entre eles Dona Teresa Concei¢do, sairam de Mata Cavalos de Baixo
para o Brumado devido a pressdes de fazendeiros. Por volta de 1969, adquiriram terras na regido de
Ourinhos/Cérrego da Estiva, nas margens da estrada para Poconé. Antonio Mulato adquiriu 120 hectares de
Antonio Monteiro (parente de Manoel Monteiro) e Dona Teresa Conceigdo e familia adquiriram 60 hectares
de Tiburcio Rodrigues da Costa.
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provenientes de diversas pessoas sucessivamente foram proprietdrias da Fazenda Nova

Ourinhos (também denominada de Ourinhos).

Como serd descrito nos proximos capitulos, em meados da década de 1980, tendo a
conjuntura favoravel, o movimento de retorno das familias negras para a Gleba Mata
Cavalo € intensificado. Em 1986, em um movimento articulado e quase simultineo as
familias negras descendentes dos “troncos” da regido de Mata Cavalo, em alianga com
familias sem terras, ocuparam vdrios locais na area formando acampamentos. Neste
processo de recuperagdo de suas terras as familias negras iniciam um ‘“processo de
territorializacdo” e passaram a utilizar a identidade de remanescente de quilombo e a
legislagdo nacional e mato-grossense sobre os direitos das popula¢des remanescentes de
quilombos para exigir dos governo brasileiro e mato-Grossense, a retirada dos nao

quilombolas da drea e a regularizacao fundidria da mesma.
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5 - MOVIMENTO DE RETOMADA DO COMPLEXO SESMARIA BOA VIDA
QUILOMBO MATA CAVALO

Territorializacdo, meméria e identidade

O processo de territorializagdo em um grupo social causa a reelaboracdo da
cultura e da relacdo com o passado [e, consequentemente um avivamento e valorizagao de

sua memoria coletiva.] ( PACHECO DE OLIVEIRA,1998,p.55)

As afinidades culturais ou lingiiisticas, bem como os vinculos afetivos e
histéricos porventura existente entre os membros dessa unidade politico-
administrativa [...] serdo retrabalhadas pelos proprios sujeitos em contexto
histérico determinado e controlados com caracteristicas atribuidas aos
membros de outras unidades, deflagrando um processo de reorganizagdo
socio-cultural de amplas propor¢des. (PACHECO DE OLIVEIRA 1998,
p.56)

Para Michael Pollak “[...] a memodria é um elemento constituinte do sentimento de
identidade, tanto individual como coletiva, na medida em que ela é também um fator
extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou
de um grupo em sua construcdo de si.” (1992, p.204). O mesmo cita a importancia da
memoria para a construcdo da identidade ,pois a mesma [...] € um fendmeno que se produz
em referéncia aos outros [...] e se faz por meio da negociacdo direta com outros.][...]
memoria e identidade podem perfeitamente ser negociada, e nio sao fendmenos que devem

ser compreendidos como esséncia de uma pessoa ou grupo. (POLLAK, 1992,p.204).

Para o referido, autor, a memdria tem as funcdes de reforcar a coesdo social,

ndo pela coer¢cao, mas pela adesdo afetiva ao grupo.

Memoria coletiva de um determinado grupo, [é] uma memoria estruturada
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com suas hierarquias e classificagdes, uma memoria também que, ao definir
0 que € comum a um grupo e o que o diferencia dos outros, fundamenta e
reforca os sentimentos de pertencimento e as fronteiras socio- culturais”.
(POLLAK, 1989,p.3)

De acordo com Halbwachs existem diferentes pontos de referéncia que

estruturam nossa memoria e a inserem na memoria da coletividade a que pertencemos: os
monumentos, 0 patrimdnio arquitetonico, as paisagens, as datas e personagens histdricos, as
tradicoes e costumes, certas regras de interacdo, o folclore, a musica, as tradicoes
culindrias. (apud POLLAK,. 1989, p.3). Emilia Godéi (1999) ao estudar uma comunidade
tradicional do Nordeste Brasileiro se refere a existéncia de “lugares-de-memdria” onde

estdo contidos todos os acontecimentos que marcaram a vida do grupo.

Sobre o papel da memdria, Pollak coloca que a referéncia ao passado serve
para manter a coesdo dos grupos e das instituicoes que compdem uma sociedade, e
defender as fronteiras daquilo que um grupo tem em comum, que se inclui o territorio.

(1989, p.9)..

Afirma que, ao fazer essas funcdes, a memoria fornece quadros de referéncia e

pontos de referéncia, de forma que é adequado falar em “ memoria enquadrada”.(1989,

p-9).

O trabalho de enquadramento da memdria se alimenta do material fornecido
pela histéria. Esse material pode sem divida ser interpretado e combinado a
um sem numero de referéncias associadas; guiado pela preocupacdo ndo
apenas de manter as fronteiras sociais, mas também de modifica-las, esse
trabalho reinterpreta incessantemente o passado em fun¢do dos combates do
presente e do futuro. ( 1989, p.9-10.)

Para Pollak, o trabalho permanente de reinterpretacdo do passado é contido
por uma exigéncia de credibilidade. Toda a organizacdo [podemos também disser grupo
social] veicula seu proprio passado e a imagem que forjou para si mesmo para evitar
tensdes, cisdes € mesmo o seu desaparecimento. O que estd em jogo na memoria € também

o sentido da identidade individual e do grupo. Para esse trabalho de enquadramento da
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memdria, as organizacdes utilizam: profissionais da histdria; escolhas das testemunhas para

evitar diversidade de testemunhos (“testemunhas autorizadas™) (1989, p.10).

Refere-se a seletividade da memoria, pois nem tudo fica gravado, nem tudo
fica registrado “ A memoria sofre flutuacdes que sdo funcdo do momento em que ela é
articulada, em que estd sendo expressa. As preocupagdes do momento constituem um

elemento de estruturagdo da memoria. ( POLLAK, 1992,p.204)

Conforme descrevemos anteriormente, a partir de 1990, as familias descendentes de
antigos moradores da gleba Mata Cavalo passaram a desenvolver intensa mobiliza¢do para
a retomada de suas terras. Consideramos que alguns fatores conjunturais somados a fatores

locais, contribuiram para este processo de retorno.

Fatores que influenciaram no processo de retomada da Gleba Mata Cavalo

O processo de redemocratizacdo da sociedade brasileira, com o fim da Ditadura
Militar, em 1985, propiciou a visibilidade de novos movimentos sociais no campo € novos
sujeitos sociais, tais como remanescentes de comunidades de quilombos, quebradeiras de
coco, atingidos por barragens, seringueiros etc, tornando mais complexa a luta pela terra
que anteriormente envolvia posseiros, povos indigenas, trabalhadores rurais, grileiros,
latifundidrios, empresas rurais e 6rgaos governamentais..

A aprovacdo e a divulgagdo dos Artigos 215 e 216 da Constituicdo Federal e do
artigo 68 do ADCT da referida Constitui¢do, bem como de artigos das Constituicdes
Estaduais referentes aos direitos dos remanescentes de quilombos contribuiram para a
etnogénese das comunidades quilombolas e para a intensificacdo das lutas das mesmas por
seus direitos.

A existéncia destes preceitos constitucionais chegou ao conhecimento de algumas
liderangas de descendentes de antigos moradores da gleba Mata Cavalo através de ONG:s,
pesquisadores e politicos e encontraram condi¢des favordveis para serem divulgados
porque parte das familias negras da gleba estavam intensificando o movimento de retomada
das terras de seus antepassados.

Diversos outros fatores contribuiram para o movimento de retomada das terras de
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Mata Cavalo executado pelas familias negras descendentes dos “antigos troncos” de Mata
Cavalo, dentre os quais destacamos:

1 - a precarizacao das condi¢des de vida e de trabalho nas cidades brasileiras, devido a crise
econOmica que intensificou o desemprego, a inseguranca e a violéncia, atingindo
fortemente as pessoas menos qualificadas e moradoras nos bairros periféricos das cidades.
Em Mato Grosso, os efeitos dessa crise foram grandes em Cuiabd e Viarzea Grande,
afetando assim grande parcela de negros de Mata Cavalo, principalmente a geragdo que
havia se dirigido para estas cidades em busca de melhores condi¢cdes de vida e
oportunidades de ascensdo social.

2 - a situagdo politica mato-grossense, pois o Estado era governado por Dante de Oliveira,
em uma coligacdo que envolvia o PSDB, o PDT, e o PT, tendo uma postura de nao
repressao e de didlogo com os movimentos populares.

3 - o crescimento do Movimento de Sem Terras (ligados ou ndo ao MST) no Estado,
fazendo grandes mobilizagdes e ocupacdes em diferentes regides do Mato Grosso,
demonstrando a possibilidade dos médios e grandes proprietdrios rurais terem de ceder
terras para os trabalhadores rurais sem terras.

Os diversos fatores existentes em Mata Cavalo que contribuiram para a mobilizacdo
dos ex-moradores da drea e seus descendentes, visando retomar as terras que consideram
suas, foram: a memoria dos mais velhos detentores da histdria da gleba e das lembrangas da
vida na drea, vistas como uma época de fartura, de tranqiiilidade, de solidariedade; das
recordacdes do processo de expulsdo das familias negras da gleba, pontuado de violéncias,
ameacas e de enganacio das pessoas mais humildes e analfabetas; a resisténcia de algumas
familias para manterem suas terras. Estas lembrancas eram repassadas de pais para filhos e
também avivadas nas idas a gleba, onde era possivel encontrar ou relembrar a histéria da
drea no contato com “lugares da memoria” (GODOI, 1999) tais como os cemitérios, as
casas dos parentes moradores na gleba, as paisagens etc..

A existéncia de familias negras residindo na drea, além de ser exemplo de
resisténcia as pressdes dos fazendeiros, propiciou pontos de apoio para o processo de
retomada das terras, através da ocupagdo por descendentes de antigos moradores da gleba e
por sem terras, de terras nas localidades do Mutuca, Aguassd, Ourinhos, Mata Cavalo de

Baixo e Mata Cavalo de Cima.
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A descoberta de documentagdo antiga de doacgdo, efetuada por Dona Anna de parte
da Sesmaria Boa Vida, para os negros, e de véarios documentos de compras de terras na
area, feitas pelos negros no final do século XIX, documentos que niao estavam mais em
poder dos negros, pois haviam sido “perdidos”, deteriorados ou entregues para outras
pessoas de fora da comunidade, também foi um importante fator na luta pela retomada da
terra, pois estes documentos serviam para comprovar que a gleba era legalmente das
familias negras.

Outro fator importante na luta dos negros para retornar a area foi a existéncia de
terras em poder dos fazendeiros, sem documentagdo legal, ou seja, eram terras devolutas ou
com titulacdo precaria, além de parte das titulagdes terem sido obtidas através de
irregularidades cometidas por Manoel Monteiro. Esta situacdo fazia a gleba ser
reconhecida pelos negros de Mata Cavalo como “terra dos antigos” (avés e dos bisavis), a
qual tinham tinham direito como herdeiros, refor¢cando, deste modo, a luta para retomarem
a gleba. Por outro lado, a localidade de Mata Cavalo também era vista como local de terras
devolutas, de terras do Estado, de terras sem titulagdo, despertando assim a atenc¢do de
familias dos sem terras.

A posi¢do dos fazendeiros da édrea foi enfraquecida com a proibicdo de garimpos
nos municipios de Poconé e Livramento, fato que causou diminui¢do da importancia
econdmica da gleba, devido a proibicdo e desativac¢do da extragao de ouro, na mesma.

Outro fator que contribuiu para o movimento de retorno foi o apoio dado pelas
ONGs, (principalmente Pastoral da Terra, Centro Direitos Humanos/Cuiabd), pela
Federacdo de Trabalhadores Rurais do Estado de Mato Grosso e por politicos e
pesquisadores, que auxiliaram as familias ocupantes do Complexo Mata Cavalo a terem
acesso e visibilidade nos meios de comunicacido de massa, 0s quais passaram a acompanhar
e tornar publicas as lutas pela retomada das terras.

Finalmente, também foram importantes as acdes e posi¢des assumidas por alguns
técnicos e chefias do INTERMAT, alguns pesquisadores e militantes de movimentos
sociais, e politicos, que forneceram informagdes importantes e apoiaram 0s negros em

momentos cruciais da luta por suas terras.
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Movimento de ocupacao da Gleba Sesmaria Boa Vida Quilombo Mata Cavalo

Foi iniciada a partir de 1996, sendo fruto de mobiliza¢des de grupos de familiares
descendentes de antigos moradores na gleba que, através de acdes conjuntas ou
localizadas,, fizeram ocupagdes na drea. De acordo com entrevistas com liderancas negras
da gleba, o processo de ocupacdo da area realizou-se através da entrada de familias
quilombolas e sem terras em cinco localidades da gleba - Mutuca, "207" , Aguassu,
Ourinhos, e Fazenda Capim Verde.

De acordo com do Sr. Pedro e Dona Anto6nia, respectivamente genro e ex-esposa do
Sr. Cesério Sarat, pai de santo e uma das liderangas das familias negras de Mata Cavalo, a
primeira tentativa de ocupacdo das terras de Mata Cavalo, ocorreu em 1989, quando o Sr.
Cesario Sarat e familiares, atendendo a uma solicitagdo de apoio feita pelo seu parente Sr
Manoel Apolinério, que estava sofrendo pressdes do Sr. Ediberto Martins, da Fazenda
Romali, mudaram- se para uma drea nas cabeceiras do coérrego Mata Cavalo, em um local,
atualmente denominado de "207" 3. Ali, eles construiram barracos e iniciaram lavouras.
Os barracos foram destruidos a mando de Sr.Ediberto, mas foram reconstruidos por Cesério
e parentes, que realizaram plantio de rogas na drea, em 1991 /92.

Em 1993, em audiéncia no Forum de Varzea Grande, o Sr. Cesario fez acordo com
o Sr.Ediberto. Entretanto, esse acordo ndo foi aceito por seus filhos Quirino e Tété, que
decidiram permanecer na terra. Em 1994, a Fazenda Romali ganhou uma acdo de
reintegracdo de posse e despejou as familias que estavam no "207".

A luta pelo "207", segundo declaragdes de Sr. Pedro e Dona Antdnia, fez com que
os familiares de Cesdrio fizessem pesquisas no cartério e no INTERMAT, visando

descobrir documentacdo da gleba Sesmaria Boa Vida - Quilombo Mata Cavalo, "para

3 A denominagio de "207"surgiu ap6s os desdobramento da luta entre familiares do Sr Cesério e a Fazenda
Romali, pelo fato da 4rea ter 207 hectares.
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poderem brigar pelo que era deles,". No cartério de Livramento, eles descobriram a
certiddo da doacao de parte da Sesmaria Boa Vida feita por Dona Anna para seus escravos.

Segundo, o Sr. Pedro, na disputa pela terra, eles entraram em contato com o Centro
de Direitos Humanos Henrique Trindade, com a Pastoral da Terra e com o GRUCON.
Também ficaram cientes dos artigos constitucionais sobre a legalizacdo de terras de
remanescentes de comunidades de quilombos e dos direitos que tinham a gleba Mata
Cavalo, de acordo com a legislacdo existente. Deste modo, como afirma o Sr. Pedro,".ai
deixamos de brigar pelo"207" e comegcamos a brigar pelo quilombo[Gleba Sesmaria Boa
Vida - Quilombo Mata Cavalo]".

Através dos contatos estabelecidos com entidades de Cuiaba e Varzea Grande, o Sr.
Pedro e outras liderancas do Mata Cavalo tiveram acesso aos meios de comunicacdo de
massa destas cidades, que passaram a dar cobertura as lutas e reivindicagdes dos negros da
gleba.

De acordo com o Sr. Pedro, a primeira vez que os negros de Mata Cavalo tiveram
acesso as informagdes sobre os direitos a terra como remanescentes de comunidades
quilombolas foi através do vereador de Cuiabd, Hélio Augusto, que era militante do
“Movimento Negro”. Este vereador, além de lhes passar materiais sobre as lutas da
comunidade negra de Rio das Ras/BA, forneceu-lhes gratuitamente os trabalhos do
advogado Antdnio Plinio para auxiliar as familias que eram lideradas pelo Sr. Pedro e Sr.
Cesario, a entrarem com uma solicitacdo de posse e legalizacdo da Gleba Sesmaria Boa
Vida Quilombo Mata Cavalo, tendo como fundamento o Artigo 68 do ADCT da
Constitui¢ao Brasileira.

Em setembro de 1995, a Associacdo de Mata Cavalo de Baixo entregou um
requerimento na Procuradoria Geral do Estado de Mato Grosso’*, no qual solicitava
providéncias para a concessdo da propriedade da drea para as familias negras, tendo como
base o direito estabelecido pelo Artigo 68 do ADCT da Constitui¢do Brasileira e pelo
Artigo 33 do ADCT da Constitui¢do do Estado de Mato Grosso. A Procuradoria Geral do

Estado, em outubro de 1995, ap6s analisar a solicitagdo da associacdo, concluiu

> Processo n.° 7.636 -8 de 11/09/95 da PG ( BANDEIRA, 199-, p. 48)
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[...] ndo haver no pedido requisitos de provas comprobatdrias que evidenciam a
ocupacdo da 4rea por negros remanescentes de quilombos ou que nelas estejam ha
mais de 50 anos, nem tampouco de vislumbrar-se no pedido interesse coletivo,
situacdes essas que a Provisdo Constitucional garante a emissdo de Titulo de
Dominio pela via administrativa [...] ( BANDEIRA, 199-, p. 49)

Movimentos de ocupaciao da Gleba.

a) na Mutuca

Segundo depoimentos de sem terras que participaram desta ocupagﬁoss, eles foram
convidados por Germano™® e seus irmios para ajudarem as familias negras do Mutuca a
retomarem plenamente suas terras e enfrentarem as pressoes da Fazenda Flamboyant. Em
troca deste apoio, ficariam com parte da drea a margem do cérrego do Mutuca, apds a barra
do coérrego Mutuquinha. O restante da édrea ficaria com a comunidade do Mutuca (vide
croquis da Comunidade de Mata Cavalo). Afirmam também que Germano e parentes
participaram de reunides de prepara¢do da ocupacdo da gleba, tendo inclusive direcionado
as familias ocupantes para o acampamento nas margens do Coérrego Mutuquinha.
Entretanto, esta versdo dos sem terras ndao € confirmada pelas liderancas negras da
comunidade do Mutuca que, como veremos mais a frente, consideram os sem terras como
invasores da drea.

Porém, analisando a histéria da Comunidade do Mutuca e da Comunidade sem terra
da Gleba Unido e depoimentos de liderangas de outras localidades do complexo Mata
Cavalo, chegamos a conclusao que houve, no inicio da ocupacdo destas terras, algum tipo
de alianca entre moradores do Mutuca e sem terras, inclusive com a formagao de uma
associag¢ao conjunta com a participacdo de membros de ambas comunidades.

De acordo com dados obtidos no trabalho de campo, a entrada na drea, ocorreu em
26 de abril de 1996, com a participacao de 60 (sessenta) familias, sendo a maioria sem

terras que fixaram acampamento as margens do cérrego Mutuquinha. Nos primeiros dias

5 . . .

> Sr Francisco, Dona Expedita e esposo e Dona Teresa Rios.

6 Lideranca da Gleba, na comunidade do Mutuca, filho de Dona Rosa e Vicente, cuja familia permaneceu na
gleba, resistindo as pressdes dos fazendeiros
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da ocupacdo houve pressdo direta do Sr. Hernesto Herrera, proprietirio da Fazenda
Flamboyant, que se considerava dono da area. Ele, juntamente com alguns pistoleiros,
chegaram ao acampamento, mas, diante do grande nimero de pessoas e da decisdo de
resistirem, ndo concretizou sua intencao de expulsé-los.

O fazendeiro tornou a pressionar, meses depois, através de acdo de despejo, na
época que os sem terras dividiram a area, sob seu poder, em lotes individuais. A tentativa
de concretizacdo da acdo de despejo, ocorreu em 21 de janeiro de 1997, tendo a presenca de
oficial de justica e policiais militares, mas as familias ocupantes ndo sairam da terra, em
virtude da a¢do da Federacdo dos Trabalhadores Rurais do Estado de Mato Grosso, da
imprensa e, indiretamente do INTERMAT, que estiveram no local atendendo solicitacdao
dos sem terras.

Antes de completar um més do inicio da ocupagdo, as familias sem terra,
desobedecendo as orientagdes do INTERMAT, comecaram a estender a ocupacdo pela
area, principalmente na parte que, segundo eles, lhes fora prometida pelos negros do
Mutuca. Posteriormente, algumas familias sem terra ocuparam uma parte da &rea
localizada na margem esquerda do cérrego Mutuca até a estrada da casa de Dona Rosa e de
frente para a rodovia, uma drea valorizada e desejada pelas familias do Mutuca e
considerada por elas como "a menina dos olhos", pois abrangia a frente da comunidade
para a rodovia, e uma represa no cérrego Mutuca, ou seja, uma drea de movimentagao, de
atividades de pesca, extrativismo e lazer.

A ocupacdo desta drea, somada aos desentendimentos ocorridos nas elei¢cdes para a
diretoria da Associacdo que envolvia familias do Mutuca e sem terras, criou uma situacao
de hostilidade e de conflito entre negros e sem terras, que persiste até aos dias atuais.

Para evitar a expansdo dos sem terras do lado esquerdo do cérrego do Mutuca, ou
seja, nas areas mais valorizadas pela comunidade negra do Mutuca, os negros montaram
um acampamento préximo a confluéncia do cérrego Mutuginha com o Mutuca (vide
croquis da drea). Deste modo, na regido dos coérregos Mutuca e Mutuquinha, além da
comunidade Gleba Unido, e da comunidade do Mutuca, havia uma extensdo da mesma
através de um acampamento.

A partir de 2002, tanto a comunidade do Mutuca como a comunidade da Gleba

Uniao (nome dado pelos sem terras a drea que ocupam), passaram a ter cada uma sua
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propria associagdo e escola primdria. As relacdes entre as familias do Mutuca e as familias
sem terra que, no inicio, eram amistosas, foram, em sua maior parte, interrompidas, sendo
iniciada uma forte hostilidade entre as liderancas negras do Mutuca e as liderancas sem

terra.

b) Na 207"

As acdes ocorridas inicialmente nesta drea, incentivaram, posteriormente, nova tentativa de
ocupacdo da “207”, a implantacio de um acampamento na localidade denominada
Passagenzinha, situada na terra do Sr. Simdo, no Aguassu e as ocupacdes no Mata Cavalo
de Baixo e Mata Cavalo de Cima.

A ocupacido da drea do "207", de acordo com o Sr. Pedro’’, ocorreu da seguinte
forma: Em 17 de junho de 1996, algumas de familias descendentes de antigos moradores
da Gleba entraram na localidade do "207". Quatro dias depois, foram retiradas da area
através de liminar antiga dos proprietdarios da Fazenda Romali, conseguida na antiga
disputa da terra com Sr. Cesdrio Sarat e familiares.

As familias desocuparam pacificamente a drea e retornaram para as cidades de
Cuiab4, Viarzea Grande e Livramento, e iniciaram a prepara¢do de um movimento para a
retomada de parte da Sesmaria Boa - Vida Quilombo Mata Cavalo. Planejaram fazer um
acampamento em terras de parentes moradores na gleba, para, posteriormente, ocupar as
terras pleiteadas que abrangiam pedagos do Aguassi e de Mata Cavalo de Baixo.

Apos conseguirem autorizacdo do Sr. Simao, descendente de antigos moradores da
gleba, para fazer um acampamento em suas terras, localizadas no Aguassu, parte das
familias que pleiteavam o retorno a drea, sob o comando do Sr. Pedro, fizeram, em julho de
1996, um novo acampamento no local denominado Passagenzinha.

De acordo com o Sr. Pedro, no acampamento havia em torno de 200 familias,

(sendo 70 a 80 % sem terras). O pessoal permaneceu acampado até inicio de dezembro de

37 Sr Pedro Vilela da Silva, ndo era nascido em Mata Cavalo, mas participou ativamente das primeiras lutas
para retomada das terras da Gleba por ser casado com uma filha do Sr Cesario Sarat. Foi umas das liderangas
do movimento de retomada da gleba e primeiro presidente da Associagdo da Comunidade de Mata Cavalo de
Baixo. Os dados foram obtido em entrevista realizada em 2002.
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1996. Foi um periodo de intensa mobilizacdo das liderancas quilombolas da gleba e
preparacao de novas ocupagdes

Em 5 de dezembro de 1996, outras familias negras descendentes dos antigos
moradores, familias sem terra vindas de fora e familias acampadas, estenderam a ocupacdo
para outras localidades da gleba, formando um acampamento em Mata Cavalo de Baixo™® e
outro acampamento em Mata Cavalo de Cima. Em ambos os acampamentos, a maioria das
familias era de ndo remanescentes.

Em Mata Cavalo de Baixo, a ocupacdo inicial ocorreu do lado esquerdo da rodovia
para Poconé, quase ao lado do local onde o cérrego Mata Cavalo atravessa a referida
rodovia (vide croquis da drea.). Apds alguns dias os ocupantes, devido a pressdes do
fazendeiro dono da drea, passaram para o outro lado da estrada, ao lado da rodovia, nas
terras da Fazenda Romali.

As liderancas do movimento de retomada da gleba conseguiram a atuacdo do
governo para intermediar o conflito e evitar a expulsdo da terra. Deste modo, ocorreram
negociacdes entre técnicos do INTERMAT, o proprietirio da Fazenda Romali,
representantes do governo do Estado e liderancas negras. Essas negociacdes resultaram na
criacdo de um comodato, constituido por 10 hectares, alugado da Fazenda Romali,
abrangendo a 4rea do acampamento, que foi cedida as familias que ocuparam a terra. Este
comodato abrangia a drea entre a margem esquerda do cdrrego Mata Cavalo, e a uma
estrada que adentra a drea (estrada de Mata Cavalo) e a rodovia para Poconé.

Segundo relatos das pessoas entrevistadas, o acampamento parecia um pequeno
povoado, onde moravam familias de sem terras e de remanescentes de quilombos em casas
de palha de babacu construidas umas préximas das outras. Posteriormente, o comodato foi
estendido para 30 hectares, passando para o lado direito do cérrego do Mata Cavalo, tendo
como limites a estrada para Dona Rosa do Mutuca, estrada que adentra ao interior da
localidade de Mata Cavalo, e uma linha imagindria que liga as duas estradas (passando pelo

local onde hoje mora o Sr. Sebastido ) e a rodovia para Poconé.

% A localidade de Mata Cavalo de Baixo é considerada por BANDEIRA como o centro Histérico da Gleba
Sesmaria Boa Vida Quilombo Mata Cavalo, pois 14 se fixaram as primeiras familias negras que receberam a
doacdo de parte da Sesmaria Boa Vida.
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Devido a pressdes das familias ocupantes para terem acesso a mais terra, o
comodato foi estendido para 360 hectares, sendo 260 no Mata Cavalo de Baixo e 100
hectares no Mata Cavalo de Cima. No Mata Cavalo de Baixo, a drea passou a ser
delimitada pela Estrada para a casa de Dona Rosa no Mutuca, estrada para a propriedade de
Manoel Apolindrio, rodovia para Poconé e uma linha imagindria que liga o local onde
morava Dona Oliria ao local onde morava o Sr. Gongalo. No Mata Cavalo de Cima o
comodato era delimitado pela Fazenda Romali, Fazenda do Japonés e propriedade de
Antonio Francisco (vide croquis das areas).

Nas negociagdes de ampliacio do comodato para 360 hectares participaram
funciondrios do INTERMAT, Sr. Ediberto da Fazenda Romali, um representante da
Fundag¢do Cultural Palmares, Dona Teresa da Conceicdo Arruda, representando a
Associacdo de Mata Cavalo de Baixo e Manoel Domingos Lucio (denominado de Neto),

representando a Associagcdo de Mata Cavalo de Cima.

c) Aguassu

O “tronco familiar” do Sr. Tomd4s Couto era antigo na regido do Aguassi. No
entanto, as pressoes dos fazendeiros, principalmente da Fazenda Ourinhos, criavam uma
situac@o de constante tensdo com as familias da comunidade do Aguasst, o que levou o Sr.
Tomas e familiares a terem um constante movimento de saida e retorno a drea.

Em marco de 1992, o Sr. Tomads, adquiriu um direito de posse de 167,4 hectares no
Aguassu, talvez por ndo possuir os documentos antigos da drea de propriedade de seus
antepassados ou porque estes documentos nao existissem. Garantido por este direito de
posse, o Sr. Tomds e familiares passaram a residir e a plantar na 4rea, sendo alvo de
constantes pressoes dos proprietdrios da Fazenda Ourinhos.

Em 1994, o Sr. Tomds para garantir seus direitos a terra que ocupava, entrou ha
justica contra a Fazenda Ourinhos, tendo obtido liminar de reintegracdo de posse.
Entretanto, ndo conseguiu terminar com as pressdoes do fazendeiro, porque nao utilizou
plenamente os direitos dados pela liminar que obteve. Em 1996, ja no bojo do movimento
de retomada da gleba, o Sr. Tomds entrou na justica e obteve nova liminar de reintegracao
de posse contra a Fazenda Ourinhos. Nessa ocasido, ele foi ajudado por seus familiares,

parentes de antigos moradores do Aguassu e familias nao remanescentes, de forma que, nos
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dias 1, 2 e 3 de novembro de 1996, apés o recebimento da liminar, eles derrubaram a cerca
feita pela Fazenda Ourinhos a beira da estrada do Macaco e ocuparam a drea entre a
referida estrada e o cérrego do Aguassi. Esta acdo ¢ denominada de “movimento de
quebra da cerca” pelos moradores locais.

O lado esquerdo do Aguassu ficou com o Sr. Tomds e parentes sendo de uso
comum entre eles, a margem direita foi dividida em pequenos lotes entre familias
remanescentes e nao remanescentes que participaram do " movimento de quebra da cerca".

Posteriormente as familias do Aguassi criaram uma associa¢do abrangendo as
familias remanescentes e familias ndo remanescentes. A cordialidade entre essas familias
foi sendo gradativamente rompida, de forma que em janeiro de 2002, ocorreu a formagao
de duas associacdes na area, sendo uma ligada as familias remanescentes e outra as familias

nao remanescentes.

d) Ourinhos
Segundo informagdes obtidas no trabalho de campo, a ocupagdo da localidade do
Ourinhos, que se situa ao lado da rodovia para Poconé, préxima a propriedade de Dona

Teresa Conceig;ﬁo59

, ocorreu em 19 de novembro de 1996, tendo como ponto de apoio a
propriedade de Dona Teresa. Era um movimento ligado a retomada da gleba pelas familias
descendentes de antigos moradores na drea.

De acordo com informagdes obtidas com liderancas das familias da localidade, na
ocupacdo da drea tomaram parte 18 familias de remanescentes, ndo havendo a participagdao
de familias sem terras. Os ocupantes fizeram um barraco perto do local da antiga guarita da
fazenda. Posteriormente, as familias expandiram a drea ocupada numa faixa em torno de
10 hectares, tendo como divisa a fazenda Ourinhos, o sitio de Dona Teresa e a rodovia para
Poconé.

O processo de retorno das familias negras descendentes dos antigos moradores da

gleba para a regido do Ourinhos/Ponte da Estiva é antigo. Comecou por volta de 1960,

quando o Sr. Antonio Mulato e familia, € Dona Teresa da Conceicdo e familia, adquiriram

% Uma das liderangas da gleba, filha do Sr Antonio Mulato e presidente da Associagio da Sesmaria Boa Vida
Quilombo Mata Cavalo
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terras na drea e mudaram da localidade do Brumado para as terras compradas em Ourinhos/
Ponte da Estiva. Desde esta época, ambas as familias enfrentaram muitas pressdes dos
proprietarios da Fazenda Ourinhos.

As pressdes eram maiores sobre D. Teresa, pois sua terra fica junto ao asfalto, na
frente de uma parte da referida fazenda, e também porque poderia ter ouro, cuja extragao
era a principal atividade da Fazenda Ourinhos. As familias de D Teresa e do Sr. Antdnio
Mulato, seu pai, resistiram as pressoes, € D. Teresa se tornou uma das liderangas na luta das
familias negras da gleba para a retomada das terras de seus antepassados.

Ap6s alguns meses de existéncia do acampamento do Ourinhos, parece ter havido
um acordo informal entre o Sr. Manoel, dono da Fazenda Ourinhos, € os moradores do
acampamento. A fazenda cedia uma drea junto ao asfalto para ser utilizada pelos negros,
que teriam livre acesso ao cemitério Rondon para enterrar e cultuar os mortos, e cessariam
as pressoes do fazendeiro. Em contrapartida, os negros ndo poderiam desobedecer os
limites prefixados aumentando a drea ocupada,

Outro fator que contribuiu para o fim das pressdes foi a proibi¢do da mineragao de
ouro no municipio de Livramento, o que ocasionou a paralisacdo da extracdo de ouro na
fazenda Ourinhos.

O primeiro rompimento deste acordo informal ocorreu com a tentativa da Fazenda
Ourinhos de retomar a extracao de ouro, mas foram impedidos pela FEMA -Fundagao do
Meio Ambiente do Estado de Mato Grosso, que foi acionada pelos negros da drea. Outro
rompimento ocorreu, em janeiro de 2002, quando os quilombolas comecaram a fazer rocas
além do limite estabelecido pelo acordo informal. O fazendeiro reagiu trazendo gado para
a fazenda que antes estava desativada e mandou cortar a cerca das lavouras que acabaram
sendo destruidas pelo gado. Este fato gerou tensdo na drea, e também o encaminhamento
pelos negros, de denuncias relativas a este fato, para a policia civil € o Ministério Publico
Federal no Estado de Mato Grosso.

A posicao dos moradores na comunidade do Ourinhos encontra-se mais fortalecida
em relacdo a Fazenda Ourinhos, pois a proibicdo da mineracdo do ouro diminuiu a
lucratividade desta fazenda; porque esta drea localiza-se na gleba Mata Cavalo, que €
reconhecida como remanescente de comunidade de quilombo, e também, porque existe o

Titulo de Reconhecimento de Dominio dado pela Fundacdo Cultural Palmares aos
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quilombolas da gleba, titulo que abrange a drea da localidade de Ourinhos.

e) Fazenda Capim Verde

Segundo depoimentos do Sr. Ribeiro e do Sr. Jodo Leite Galvao (conhecido como
Jodo Gongalo), responsaveis pela Associagdo do Capim Verde®, as familias negras da
localidade sairam da drea em decorréncia do processo de expropriagdo das terras ocorrido
no periodo de 1940 - 1970.

As tentativas de retomada da 4rea ocorreram no bojo das grandes mobilizacdes
realizadas pelas familias negras e sem terras a partir de 1996 para a ocupagdo da gleba Mata
Cavalo. Ocorreram trés tentativas de retomada, pelos negros, da drea da fazenda Capim
Verde. A primeira ocorreu apds a entrada das familias em Mata Cavalo de Baixo, o Sr.
Gongalo reuniu seus parentes e os de sua atual esposa, em um total de vinte familias, e
entraram na terra. Eles fizeram um acampamento na drea e ficaram durante alguns meses
até terem de sair do local devido a uma liminar obtida pelo Sr. Irineu Fiacatore, proprietario
da Fazenda Capim Verde.

A segunda tentativa ocorreu meses depois. Também os quilombolas tiveram de sair
da terra, devido a liminar obtida pelo fazendeiro. A terceira tentativa ocorreu em 1998,
ap6s o Governo do Estado ter reconhecido a Gleba Sesmaria Boa Vida - Quilombo Mata
Cavalo como remanescente de comunidade de quilombo. Entretanto o movimento nao
obteve éxito e nem houve formagdo de acampamento dentro da fazenda, tendo terminado
com uma nova liminar de reintegracdo de posse obtida pelo fazendeiro, em 12 agosto de
1998. O interessante desta liminar é que o Juiz Teomar de Oliveira Correia, da 3* Vara
Civil de Varzea Grande, concedeu a reintegracdo de posse da Fazenda Capim Verde, apesar
de a mesma sob o nome de Gleba Tutica, ter sido arrecadada pelo INTERMAT, em
09/02/1998, Essa arrecadacdo ocorreu devido a inexisténcia de documentacdo legal da
mesma, pois a documentagao da Fazenda Capim Verde se refere a uma drea localizada no
municipio de Santo Antdnio do Leveger/MT. Apesar de estes fatos serem do conhecimento

das liderancgas quilombolas, o movimento para a retomada das terras da fazenda Capim

% O nome Capim Verde ¢ recente e foi colocado por Irineu Fiacatore, dono atual da fazenda. No passado as
localidades existentes nesta fazenda tinham o nome de Ventura, Varzea Grande dos Pretos e Brumado.
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Verde estagnou e suas liderancas passaram a esperar que as terras fossem repassadas as

familias negras descendentes dos antigos moradores na drea, através da acao do governo.
Apesar desta situac@o de incertezas e da terra ter sido arrecadada pelo INTERMAT,

o dono da Fazenda Capim Verde realizou melhorias na area tendo inclusive construido uma

grande sede da fazenda.

Acontecimentos posteriores a entrada das familias quilombolas nas terras

Visando analisar a situacdo das comunidades negras Complexo Mata Cavalo, em
1997 o Instituto de Terras do Estado do Mato Grosso (INTERMAT), através da Portaria
n.148/97 constituiu um grupo de trabalho formado pela Secretaria Estadual de Educacao,
técnicos do INTERMAT, participantes de movimentos negros do Mato Grosso e membros
da comunidade de Mata Cavalo, com o objetivo de verificar se a referida comunidade era
ou nao remanescente de quilombo.

O parecer do grupo de trabalho considerou a comunidade de Mata Cavalo como
remanescente de quilombo, tendo como referéncia o conceito (amplo) utilizado pela
Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), e, portanto, com direito as terras pleiteadas,
de aproximadamente 10.000 hectares. Com base neste parecer, em 23 de abril de 1998, o
Governador do Estado de Mato Grosso ( Dante Martins de Oliveira) através do Decreto N°.
2.205, reconheceu a comunidade de Mata Cavalo como remanescente de quilombo.
Entretanto até a presente data (janeiro 2009), os fazendeiros e os sem terras ndo foram
retirados da drea, nem houve a titulagio ou emissdio de “direito de
uso".®!, apesar do INTERMAT j4 ter arrecadado, por falta de documentacio legal, a Gleba
Tutica, com 923,0488 hectares e a Gleba Jacana, com 2.025,2369 hectares, na regido de
Mata Cavalo.

® E uma permissido de uso da terra pelas comunidades remanescentes de quilombos dada pelo governo
estadual. Em Sdo Paulo, esta medida € muita utilizada, de forma que apesar do ITESP reconhecer a existéncia
de comunidades quilombolas, até apresente data, ao invés de conceder os titulos definitivos das terras &s
comunidades, somente concede a autorizacio de uso da terra as mesmas..
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No final do ano 2000, a Fundacdo Cultural Palmares emitiu um titulo referente a
uma area de 11.722 hectares em Mata Cavalo, para a Associacdo de descendentes de
antigos moradores na comunidade de Mata Cavalo, criada para representar todas as
comunidades negras do Complexo Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo. Contudo,
este titulo, segundo pareceres de diversos advogados, ndo tem valor legal e os cartdrios se
recusam a registra-lo. Essa situacdo vem dificultando a¢des do governo para retirar os nao
quilombolas da érea.

As familias negras do Complexo Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo na
disputa pelas terras com outros grupos sociais existentes na drea, utilizam sua memdria
coletiva — documentos escritos, histéria oral, mapas geneal6gicos etc., para comprovar que
sao descendentes dos escravos e ex-escravos que obtiveram a terra no passado; para
relatar a formas, que consideram ilegais, utilizadas para a expropriacdo da maior parte de
seus territorios, e justificar as suas pretensdes de reaver as dreas em poder de fazendeiros,
sitiantes e familias sem terras. Desta forma se declaram como um grupo diferenciado dos
outros grupos existentes no Complexo Mata Cavalo, utilizando como “sinal diacritico”
(WEBER, 2001; CUNHA, 1986; BRANDAO, 1986), a descendéncia com 0s negros (as)
antigos donos da drea . Utilizando esse parentesco como componente formador da fronteira
que determina quem é, e quem ndo € do grupo, ou seja, quem tem e os que ndo tem direito
as terras do Complexo Mata Cavalo.

Desta forma podem ser considerados “grupos étnicos!. De acordo com Weber:

[...] grupos que alimentam uma crenca subjetiva em uma comunidade de
origem fundada nas semelhancas de aparéncia externa ou dos costumes, ou
dos dois [...] de modo que esta crenga torna-se importante para propagacao
da comunalizacao, pouco importando que uma comunidade de sangue exista
ou ndo objetivamente (apud POUTIGNAT; STREIFF-FENART, 1998,
p.37)

Continuando, o referido autor analisa a formacdo de um grupo étnico da seguinte

forma:

Uma forma muito frequente de condicionamento econdmico, verificada em
todos os tipos de comunidade, é criada pela competicdo por oportunidades
econOmicas: cargos publicos, clientela, ensejos de ganhos mediante
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ocupacao ou trabalho etc. [podemos acrescentar terra]. Com o crescente
numero de concorrentes em propor¢ao a margem de acao aquisitiva aumenta
o interesse dos participantes na concorréncia em limitar esse nimero de
alguma maneira. A forma como isso costuma ocorrer é aquela em que se
toma alguma caracteristica exteriormente comprovavel de uma parte dos
concorrentes (efetivos ou potenciais) —raca, idioma, religidao, origem local ou
social, descendéncia, domicilio etc. — como base de conseguir a sua exclusao
da concorréncia. Nao importa qual seja essa caracteristica, em cada caso
concreto: toma-se a primeira que se apresente [...] Os concorrentes que
agem em comum [...] tornam-se, em relacdo ao exterior, uma ‘comunidade
de interessados’;cresce a tendéncia a fazer surgir uma ‘relagdo associativa’
de qualquer natureza [...] (2000, p.231)

As familias das comunidades negras do Complexo Mata Cavalo, com o objetivo de
recuperarem as terras de seus antepassados, tiveram acesso as legislagcdes nacional e
estadual referentes aos direitos do remanescentes de quilombos, assumiram a identidade de
remanescente de quilombo, passando a utilizd-la para exigir acdo dos orgdos
governamentais, federais e estaduais, visando retirar “os nao quilombolas” da drea e obter a
regularizacdo fundidria de suas terras.

Neste processo de identificacdo étnica, tiveram as familias sem terra como principal
grupo com quem disputavam a terra e de quem queriam se diferenciar (“contrastividade da
identidade’)

O rompimento da alianga das familias das comunidades negras do Quilombo Mata
Cavalo com as familias sem terra variou de acordo com o acesso a terra pelas familias sem
terras. Nas comunidades onde eles conseguiram obter lotes (Aguassi e Gleba Unido) a
posicao dos mesmos foi de ficar na terra ndo aceitando propostas de saida das mesmas
feitas pelo INCRA e Intermat. Devido a esta decisdo passaram a ter divergéncias com as
familias negras da 4rea que redundaram na formacdo de associagdes separadas, criticas
mutuas e até ameacas de violencias. Nos locais onde ndo conseguiram lotes e moravam
juntos com as familias quilombolas em acampamentos (comodatos). Eles aceitaram a
proposta de serem assentados pelo INCRA e Intermat em outras localidades, pois queriam
terra. Portanto as dezenas de familias sem terras, que moravam em Mata Cavalo de Cima e
em Mata Cavalo de Baixo, foram assentadas pelo INCRA na Fazenda Santa Rosa no

municipio de Sorriso/MT
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Em julho de 2000, os moradores de Mata Cavalo de Baixo se recusaram a aprovar
um novo comodato porque acreditavam que a existéncia do mesmo protelaria a
regulamentacdo das terras da gleba. A recusa em assinar o comodato também ocorreu na
comunidade de Mata Cavalo de Cima. Criou-se assim uma situacdo de confronto com
Ediberto Martins, da Fazenda Romali, que comecou a fazer ameacgas de apelar a justica para
a retirada das familias da drea. Entretanto as ameagas nio se concretizaram, devido, em
parte, a existéncia do Titulo de Reconhecimento de Dominio emitido pela Fundagdo
Cultural Palmares para os quilombolas da gleba e também ao aumento da organizacdo e
combatividade das liderancas negras da area.

Durante as visitas que fizemos as comunidades do Complexo Sesmaria Boa Vida —
Quilombo Mata Cavalo, no periodo de out.2001 /fev. de 2002, verificamos que existia entre
as familias negras acampadas na gleba, a determinacdo de expandir a drea utilizada pelo
grupo além dos limites do comodato, a decisdo de plantar lavouras de ciclos mais longos,
tais como banana, cana de agicar e mandioca, que eram proibidas de serem plantadas nos
comodatos, a formacao de lavouras em dreas de pastagens, além de uma constante pressao
junto a Procuradoria Geral da Unido, INCRA, INTERMAT, Fundacdo Cultural Palmares e
Ministério Publico para a total regularizacdo da drea e a retirada dos fazendeiros, sitiantes e
sem terras da Gleba.

Esse processo de “territorializagdo” (PACHECO DE OLIVEIRA, 1998) causou
uma série de mudancas entre as comunidades negras de Mata Cavalo: etnogénese da
identidade de “remanescentes de quilombos”; criagdo de associacdes locais e da Associacdo
Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo, que representa as familias da quilombolas;
participacdo no Forum de Entidades Negras do Estado de Mato Grosso e no
GRUCON/MT; participacdo de representantes do quilombo em vdrios encontros e reunides
promovidos pela Comissd@o Nacional de Articulacdo das Comunidades Remanescentes de

quilombos, SEPPIR, Funda¢ao Cultural Palmares e ONGs.
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.. . . . g ~ 62
Segundo Pacheco de Oliveira o “processo de territorializacio®” por que passa uma

comunidade implica em diversas mudancas tais como: 1) a criacdo de uma nova unidade
sociocultural, mediante o estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; 2) a
constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3) a redefinicdo do controle social
sobre os recursos ambientais; 4) a reelaboracdo da cultura e da relacdo com o passado.”

(1998, p. 55).

Nas comunidades negras rurais do Complexo Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata
Cavalo, a luta pela terra levou as familias negras que pretendiam ter de volta suas terras a
terem a estratégia de utilizarem as legislagdes nacional e estadual sobre direitos dos
remanescentes de quilombos para fazerem o pleito pelas terras e a retirada dos ndo
quilombolas. Neste “campo de luta pela terra” para vencer 0s grupos opositores
(principalmente os fazendeiros e as familias sem terra) utilizaram as legislacdes sobre
direitos dos quilombolas como “estratégias de subversao” (BORDIEU apud ORTIZ, 1983,

p.138), visando mudar a luta em seu favor.

Outra estratégia utilizada pelos quilombolas foi a memdria social do grupo, com
este objetivo realizaram um intenso levantamento da histéria da comunidade, através de
documentos escritos e da histéria oral, pois a memoria social de cada uma dessas

comunidades negras explicavam a preseng¢a negra na area e os direitos que tinham as terras.

Essa estratégia de utilizacdo da memoria coletiva nos remete a Michael Pollak,
quando coloca que “[...] o que € comum a um grupo e o que o diferencia dos outros,
fundamenta e reforca os sentimentos de pertencimento e as fronteiras sdcio-culturais”

(1989, p.3). Afirma também que,

a referéncia ao passado serve para manter a coesdo dos grupos e das instituicdes que
compdem uma sociedade, para definir seu lugar respectivo, sua
complementariedade, mas também as oposicdes irredutiveis. Manter a coesdo
interna e defender as fronteiras daquilo que o grupo tem em comum, em que se

62 Processo de territorializacio é um movimento no qual um objeto politico-administrativo [uma
comunidade] vem a se transformar em uma coletividade organizada, formulando uma identidade prépria,
instituindo mecanismos de tomada de decisdes e de representacdo, e reestruturando as suas formas culturais
(inclusive as que o relacionam com o meio ambiente € com o universo religioso). (PACHECO DE
OLIVEIRA, 1998, p.56)
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inclui o territério (no caso de Estado) [...] [mas também o territério de grupo étnico]
(1989, p.9)

Pollak considera que “[..] a memoria é um elemento constituinte do sentimento de
identidade, tanto individual como coletiva, na medida em que ela é também um fator
extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou

um grupo em sua reconstrucao de si (1992, p.204)”

Percebe-se que, nas comunidades negras da gleba Mata Cavalo, no processo de
valorizacdo do passado, visando afirmar o direito a terra, os negros destacam o parentesco
com “os troncos antigos”, ou seja os (as) escravos (as) que receberam a doagdo das terras e
com negros que compraram partes da Sesmaria Boa Vida e Sesmaria Rondon, utilizando
estratégia para a comprovacao de que eram descendentes “ramas” destas pessoas. Deste
modo, elaboravam genealogias das atuais familias para demonstrarem o parentesco com “0s

antigos”, ou seja os patriarcas e as matriarcas das comunidades.

A valorizagdo da memoria social redundou em uma valorizagdo da histéria oral
nessas comunidades negras de Mata Cavalo, pois os documentos escritos tinham uma
amplitude restrita, ndo enfocando todo o passado das mesmas. Este fato levou a
valoriza¢do dos “mais velhos” (0s acima de 80 anos) considerados detentores da memdria
oral, “documentos vivos” do passado, pois haviam vivenciado o periodo no qual as familias
negras eram detentoras das terras e o processo de expropriacdo da area, havendo alguns
deles, como por exemplo o Sr Anténio Mulato, dado testemunho de haver conhecido em

sua infancia, alguns (as) dos escravos que receberam a terra. (dados 2001).

A memoria coletiva do quilombo Mata Cavalo apresentada pelas liderancas e
“testemunhas autorizadas” (POLLAK, 1989) possue algumas caracteristicas proprias da
memoria social, tais como ser um “fendmeno construido” e ser seletiva (POLLAK, 1992),
porque nem todos os fatos que aconteceram nessas comunidades negras de Mata Cavalo
apareceram nos relatos das liderancas e pessoas indicadas para contarem a histéria da
comunidade, “testemunhas autorizadas”, ndo se referem a fatos contraditorios com a atual
luta pela terra, tais como a venda de terras pelos moradores na comunidades, as pessoas da

comunidades que apoiaram e trabalharam para os fazendeiros no periodo de expropriacdao
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das terras, e os conflitos ocorridos entre membros das comunidades. Pode-se afirmar,
apropriando-nos das idéias de Pollak (1992), que o contelido da memdria social de Mata
Cavalo estd associado a imagem que a comunidade constrdi e apresenta para os outros, no
sentido de acreditar na sua prépria representacdo e também indicar a maneira como quer ser

percebida pelos outros.

Isto nos remete de novo a “seletividade da memoria” (POLLAK, 1992), na qual as
preocupacdes do presente e os projetos para o futuro (SOARES, 1981) constituem
elementos de estruturacdo da memoria social. Deste modo, como as comunidades negras
estdo lutando pela recuperagdo de suas terras, utilizando o “artigo 68, percebe-se que
sempre estd presente nos relatos dos negros de Mata Cavalo sobre o passado da drea, o
modo como os “antigos” conseguiram as terras, as descricdes da drea como um local de
fartura, paz e solidariedade, e a forma ilegal e brutal como foi realizada a expropria¢ao das

terras.

Observa-se também que a memoria social dos negros de Mata Cavalo € objeto “de
disputas” (POLLAK, 1989) com: 1-a “memdria oficial” do municipio de Livramento,
porque nela existe uma “invisibilidade dos vencidos” (povos indigenas, comunidades
negras rurais, os negros e os pobres da cidade); 2- com a memoria dos outros grupos sociais
com os quais disputam as terras da gleba — familias sem terras, sitiantes ndo quilombolas e
fazendeiros. Mesmo dentro do quilombo Mata Cavalo ocorre disputa entre as memorias
das comunidades negras rurais, existindo um mal estar das liderancas e populagdes do
Mutuca, Mata Cavalo de Cima, e Capim Verde com relacdo a “memoria oficial do
quilombo Mata Cavalo” divulgada pelas liderancas de Mata Cavalo de Baixo, que sdo
maioria na direcdo da Associacdo dos Remanescentes do Quilombo da Sesmaria Boa Vida-
Quilombo Mata Cavalo, como se fosse a unica do quilombo. Esta memoria hegemonica
tem como fonte a memoria (histéria) da Comunidade de Mata Cavalo de Baixo, de forma
que a mesma, até recentemente, era a Unica versdo apresentada para os Orgdos oficiais,
ONGs, setores do “Movimento Negro” e divulgada pelos mesmos, pelo fato de
desconheceram a diversidade existente entre as comunidades negras do quilombo Mata

Cavalo.
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As liderangas das comunidades negras rurais de Mata Cavalo e da associacao geral
das comunidades (associacdo mae) estdo cientes da importancia da divulgacdo da “memoria
social” das comunidades e do quilombo como forma de defender seus direitos de retomada
da drea, pois sabem da importancia do “enquadramento da memoria” (POLLAK, 1989) ou
seja, de evitarem a divulgacdo de versdes ndo oficiais, as vezes contraditorias, de evitarem
exageros e manterem a coeréncia. Com este objetivo, dispdem de pessoas indicadas para
contar a histéria da comunidade, “testemunhas autorizadas” (POLLAK, 1989) para

pesquisadores, funciondrios de 6rgdos publicos e visitantes em geral.

Na “memoria social” das comunidades negras do Complexo Mata Cavalo sao muito
importantes\os “lugares da memoria” (POLLAK, 1992), “regides da meméria” (GODOI,
1999), pois os cemitérios, os timulos, os restos das casas dos “antigos”, as festas , as
musicas, as paisagens, € até a comida, servem como pontos de referéncia da memdria social
dessas comunidades, levando-as ndo sé as recordagdes em si, mas a demonstrarem que
eram donos da drea, que foram expropriados da mesma, e que tém o direito de retomar suas

terras.

Concluindo, pode-se afirmar que a memoria coletiva tem uma importancia

fundamental para as familias remanescentes do quilombo Mata Cavalo pois:

1- € utilizada como um importante documento para a reafirmacao do direito as terras

do Complexo Mata Cavalo;

2 — serve para apoiar a formacdo de “fronteira’entre “os de dentro” e “os de fora”

das comunidades negras rurais de Mata Cavalo;

3 — subsidia as praticas e estratégias para a luta pela terra pois “o tempo de antes” [0
passado] fornece subsidios ao “tempo de agora” — tempo de luta e de confrontos para a

defesa da terra e da comunidade;

4 — as experiéncias passadas, guardadas na memoria, sdo utilizadas para a

socializag¢do dos jovens, sendo importante nas praticas dos membros das comunidades.
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6 - O COMPLEXO SESMARIA BOA VIDA - QUILOMBO MATA CAVALO.

Descricao do Complexo Sesmaria Boa Vida- Quilombo Mata Cavalo

A rodovia estadual 060, que liga Cuiabd a Poconé, “corta” horizontalmente o
Complexo Sesmaria Boa Vida- Quilombo Mata Cavalo,também denominado de Complexo
Mata Cavalo, Gleba Mata Cavalo e de Quilombo Mata Cavalo, em um trecho de
aproximadamente 14 km, sendo que a maior parte da drea fica do lado direito da estrada, no

sentido Poconé.

Neste trecho, ndo se vé nenhum sinal significativo que marque a existéncia
da ocupacgdo das centenas de familias quilombolas ou nao quilombolas moradoras na érea,
porque a maioria das casas, areas de lavoura e pastagens destes grupos sociais se encontram
um pouco para dentro da éarea, afastada da margem da rodovia. No lado esquerdo dessa
rodovia, predomina um cerrado alto, repleto de palmeiras babacu, havendo alguns trechos
de pastagens das fazendas. O destaque deste lado € o local onde foi construido o barracdao
coletivo e, mais em frente, a antiga sede da Fazenda que pertenceu ao Sr Manoel

Monteiro®.

No lado direito da rodovia, para um observador que conheca a drea, o inicio
do Complexo Mata Cavalo € marcado por uma placa formada por um pneu, tendo ao lado a
estrada para a regido do “Lava-Pratos”. Depois aparecem algumas poucas casas de
pequenos proprietarios nao quilombolas; as entradas para a localidade onde reside o Sr
Tomaz e pequenos proprietdrios ndo quilombolas, para a casa do Sr Antdnio Mulato, para o

Aguassu e Aguassu de Cima e Mata Cavalo de Cima,e para o acampamento de Ourinhos;

% Este lado da estrada foi muito modificado apés a retomada da ocupagdo da gleba a partir de 2002. Havendo
a criagdo de novos acampamentos, formado por conjuntos de casas de palha de quilombolas, os quais s@o
objetos de varias a¢des para retirada das familias quilombolas e acdes para a permanéncia das mesmas, o que
torna esse local objeto de noticidrios nos meios de comunicagao.
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avista-se a casa de Dona Teresa e parentes (Ponte da Estiva). Bem adiante, passa-se pelas
entradas da fazenda Sao Carlos e parte da comunidade de Mata Cavalo de Baixo (Placa Sao
Carlos); em seguida, vé-se a placa indicando a escola de Mata Cavalo de Baixo e, junto a
mesma a entrada para o boliche® do Quirino, e outra parte de Mata Cavalo de Baixo, onde
se encontra a escola em que sdo realizadas reunides e eventos. Mais em frente, aparece a
entrada para o Mutuca, um longo trecho de cerrado e as entradas para a gleba Unido e para
antigo acampamento das familias da comunidade do Mutuca; e em seguida a estrada para o

Capim Verde.”

No Complexo Sesmaria Boa Vida-Quilombo Mata Cavalo existem intmeras
fazendas, pertencentes a nao-quilombolas, das quais destacam-se: Flamboyant com 1.955
ha; Romale com 1.730 ha; Ourinhos com 1.041 ha; Capim Verde com 600 ha e Fazenda
Sdo Carlos. Nestas fazendas sdo criado gado de corte em regime extensivo, com gado
azebuado solto em pastos, sem alimentacdo suplementar, utilizando pastagens naturais
existentes no campo e no cerrado, e pastagens artificiais de capim braquidria. As sedes das
fazendas e os currais para o manejo do gado sdao simples, sem sofisticacdo, € quase nao

existem casas de trabalhadores.

Na fazenda Ourinhos, também, houve mineracdo de ouro a céu aberto, existindo
uma drea de em torno de 2 hectares com grandes escavagdes feitas para retirada de cascalho
para extracdo de ouro, e havendo monturos com restos do cascalho em que o ouro foi

extraido.

Pelo fato da Gleba estar sendo objeto de disputas, e sendo previstas desapropriacdes
e, além de algumas fazendas, por exemplo - Romale, Ourinhos e Flamboyant - ja estarem
ocupadas, as atividades na maioria das fazendas sao reduzidas, exceto na Fazenda Capim
Verde, onde o proprietdrio esta realizando a construcdo de sede e a formagdo de pastagens,

apesar da area ja estar arrecadada pelo Estado (Gleba Jacand).

64 _ estabelecimento que faz a fungio de pequenos armazéns e bar

% Nesse trecho do Complexo Mata Cavalo ao longo da Br 060, ocorreram algumas modificacdes ap6s2003.
As mais relevantes foram a mudanga da escola de Mata Cavalo de Baixo, e consequentemente do local de
reunides e eventos, para o local préximo a Placa Sdo Carlos e, a criagdo do acampamento das familias

relacionadas a regido do Ventura, atualmente denominada de Capim Verde, no extremo na Gleba Mata
Cavalo, logo abaixo da estrada para o Capim Verde.
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No complexo Mata Cavalo, existem dezenas de pequenas propriedades rurais com
menos de 100 hectares, pertencentes a pessoas que nao sao quilombolas nem sem terras. A
maioria destas propriedades estdo localizadas na regidao do Aguassu, do lado esquerdo do
corrego do Aguassu, passando pelo corrego do Mutum, até o corrego Lava-Prato. Esta
regido, em sua maior parte, abrange a drea da Gleba Jagana, arrecadada pelo INTERMAT,
cujos dados referentes ao ano de 2001 indicam a existéncia, nesta gleba, de 51 lotes e 40

proprietarios.

Nessas pequenas propriedades rurais pertencentes a familias que ndo sao
quilombolas e nem sem terra, existe uma diversidade de situagdes. Em algumas o
proprietario ndo reside na propriedade, e a mesma nao € a fonte principal de meios para a
sobrevivéncia do mesmo. Outras pertencem a pequenos produtores rurais cujas atividades
agropecudrias nao diferem muito das realizadas pelos quilombolas. Dentre eles, alguns
afirmam residirem na 4rea a dezenas de anos. Ainda outros sd@o pequenos fazendeiros
criadores de gado de corte, de forma extensiva, que manejam a terra e o gado como as

fazendas do complexo Mata Cavalo.

De acordo com informacdes de liderancas quilombolas, a maioria dos pequenos
proprietarios existentes na regido acima descrita nao sdo negras € nao tem parentesco com
as familias do quilombo, exceto na regido do “Lava Pratos”, onde, segundo dados das
liderangas quilombolas, existiam umas cinco familias de negros parentes do pessoal do
Quilombo Mata Cavalo. Na visita realizada na area, ndo localizei as casas das referidas
familias, mas encontrei na estrada com alguns filhos do Sr Goi (um dos parentes dos
quilombolas). Nao lembro de ter visto ou ouvido informagdo sobre a participagdo de
pessoas destas familias em eventos dos quilombolas de Mata Cavalo, de forma que as
mesmas podem ser enquadradas como familias negras que ndo assumiram a identidade de

quilombola.

Além das referidas familias negras da regido do Lava-Pratos existem algumas
familias negras, parentes do pessoal de Mata Cavalo, que nao participam ativamente das
atividades, mobilizagdes e lutas travadas pelos quilombolas. Ndo conseguimos levantar o
nimero destas familias, nem elas tem visibilidade. Entrevistamos algumas pessoas nessa

situacdo, e as mesmas fizeram fortes criticas ao movimento quilombola. Entretanto na
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maioria das vezes a posicao critica dessas pessoas, advém de conflitos pessoais com algum
dirigente quilombola e ndo de uma posi¢do diferente em relacdo a forma de luta travada

pelas maioria das familias quilombolas.

Entre as familias de sem terras da gleba Unido, nao localizamos nenhuma familia
negra. Ja nas de sem terras do Aguassu, localizamos alguns grupos familiares negros, sem
parentesco com pessoas do quilombo Mata Cavalo. Dentre as pessoas desse
grupo,destacamos o Sr Maranhdao, mulato de uns 50 anos, que ndo possui nenhum
parentesco com pessoas do quilombo Mata Cavalo, mas que participou, desde o inicio, da
luta pela retomada das terras da regido do Aguassu e, participa ativamente das mobilizagcdes
da comunidade. Entretanto, defende as mesmas propostas dos sem terras do gleba Uniao,
pois afirma que as terras do complexo Mata Cavalo, sao terras devolutas, terras do governo,
e devem ser “cortadas” e entregues a todas as familias que estavam na darea,

independentemente de serem quilombolas ou ndo.

Analisando os dados de propriedades ndo quilombola existentes no Complexo
Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo (Relatério Técnico do INCRA publicado em
2006), deparamos com informagdes que os diferenciam das familias das comunidades
negras rurais do Quilombo Mata Cavalo: 29% nao residem em suas propriedades; 34% tém
casa de alvenaria; e 54% té€m energia elétrica, ao passo que mais de 95% das casas das

familias quilombolas sdo de palha ou madeira e em torno de 98% nao t€m energia elétrica.

190



Diversidade Ambiental no Complexo Quilombo Mata Cavalo
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Diversidade Ambiental no Complexo Quilombo Mata Cavalo
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Casas de familias das comunidades negras do Complexo Mata Cavalo

Casa
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Casas de moradores nao quilombolas

|
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Escolas localizadas no Quilombo- parte externa
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Interior das escolas municipais localizadas no Quilombo Mata Cavalo
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Diversidade Religiosa
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TABELA 1. FAMILIAS RESIDENTES - COMPLEXO MATA CAVALOS

Comunidade Negra do Aguassu Familias remanescentes 5 familias

Familias Sem Terra 17 familias
Comunidade de Ourinhos 14 familias
Comunidade de Mata Cavalo de Baixo 66 familias
Comunidade de Mata Cavalo de Cima 10 familias
Comunidade de Mutuca 22 familias
Comunidade da Gleba Unido 37 familias
Total 171 familias
Observagdes

1.- Os dados sdo de 2001 e inicio de 2002.

2 - As familias da comunidade de Sem Terras da Gleba Unido e as familias sem terra da comunidade do
Aguasst ndo tém parentesco com os antigos moradores do Complexo Mata Cavalo.

3 - Na época da realizacdo desse levantamento as familias ligadas a drea do Capim Verde localizado no

Complexo Mata Cavalo, em um total de 30 familias, moravam fora da drea do Complexo.

O ndmero de familias quilombolas residindo aumentou ap6s 2002. Suely Dulce
Castilho em sua tese sobre o Quilombo Mata Cavalo, menciona a existéncia de 251 familias
domiciliadas no quilombo, utilizando como fonte um levantamento realizado na édrea pela
empresa de energia do Estado de Mato Grosso (CASTILHO, 2008, p.50). Afirma que, em
seu trabalho de campo, realizado entre 2004 - 2006, aplicou questiondrio em 186
residéncias de familias quilombolas.

Ainda existem muitas familias descendentes dos “troncos antigos” do Quilombo
Mata Cavalo residindo fora da drea. De acordo com o Relatério Técnico do INCRA, de
2006, as associagdes das comunidades negras do Quilombo Mata Cavalo tinham os
seguinte nimero de familias cadastradas.

Associacdo de Pequenos Produtores Rurais de Mata Cavalo de Cima — 57 cadastros
Associacdo de Pequenos Produtores Rurais de Ponte da Estiva [Ourinhos/Ponte da Estiva]
35 cadastros

Associacao de Pequenos Produtores Rurais do Aguassu de Cima — 56 cadastros
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Associacdo de Pequenos Produtores Rurais do Mutuca - 70 cadastros
Associacdo de Pequenos Produtores Rurais de Mata Cavalo de Baixo — 179 cadastros.

Associacao de Pequenos Produtores Rurais do Capim Verde - nao localizamos os dados

De acordo com o referido relatério as associagdes das comunidades negras do
Quilombo Mata Cavalo forneceram uma lista com 355 cadastros, mas o INCRA além deste
total cadastrou mais 63 familias que nao estavam incluidas na lista apresentada pelas
referidas associagdes, obtendo um total de 418 familias quilombolas cadastradas (INCRA,
2006, p.15).

A maior parte das familias quilombolas da gleba nao siao beneficiadas com energia
elétrica. As tentativas de instalacdo de redes de energia elétrica para beneficiar as familias
quilombolas, a partir de 2002, ndo se concretizaram pelo fato de a area ser considerada em
litigio. Algumas liderancas das comunidades alegam que o motivo desse ndo acesso a
energia deve-se aos vetos dos fazendeiros e sitiantes que disputam as terras da gleba com os
remanescentes de quilombos.

As escolas do Complexo Mata Cavalo existentes nas comunidades do Mata Cavalo
de Baixo, Mata Cavalo de Cima, Ourinhos, Mutuca e Gleba Unido sdo municipais, tendo
alunos da 1* a 4% série. Sao construidas de palha de babacu e madeira, com exce¢ao da
escola da gleba Unido, que é de alvenaria e funciona em local cedido pela associagdo da
comunidade. As turmas sdo multisseriadas, funcionando em locais de sala tnica. A partir
da 5 série, os estudantes passam a frequentar escolas da cidade de Livramento, deslocando-
se todos os dias para essa localidade ou residindo na mesma. Essa situa¢do pouco foi
alterada, exceto na comunidade do Mutuca onde foi construida uma moderna escola de
alvenaria com a ajuda de recursos internacionais provenientes do Canada.

Existem trés cemitérios na gleba: o cemitério da Boa Vida, que se localiza na area
da Fazenda Capim Verde, o cemitério Rondon, na Fazenda Ourinhos e o cemitério de Mata
Cavalo de Cima, na Fazenda Romali. Segundo depoimentos que obtivemos na area, as
familias negras tém maior acesso para cultuar e enterrar os mortos apenas no cemitério
Rondon.

Na gleba existem alguns “boliches”, entretanto sdo mais utilizados para a venda de

bebidas, jogos de sinuca e pequenas compras, pois as familias da area preferem fazer
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compras de alimentos e outras mercadorias nas cidades de Livramento, Varzea Grande e
Cuiaba devido os precos serem mais baixos e haver maior variedade de produtos..

A localidade € servida por empresa intermunicipal de 6nibus e vans particulares que
fazem a linha Cuiabd —. Contudo, esses meios de transporte percorrem apenas a MT 060
que atravessa a Gleba, ndo adentrando no interior da mesma. O deslocamento de pessoas e
o transporte de materiais € mercadorias dentro do Complexo sdo dificeis, sendo realizado a
pé, de bicicleta ou nos poucos carros existentes na localidade. E muito comum a ida de
moradores da gleba para a cidade de Livramento de bicicleta ou a pé.

Nao existem igrejas dentro do Complexo Mata Cavalo. As missas e os cultos
evangélicos sao realizados nas casas e nas escolas, e as sessdes e atendimentos de
Umbanda, na casa de um “pai de santo” (Nezinho) que reside na gleba®.

A maior parte da drea do quilombo Mata Cavalo € considerada imprdpria para a
agricultura. Entretanto os quilombolas a dezenas de anos utilizam as terras localizadas em
areas de maior fertilidade (cerrado e margens dos cursos de &4gua), produzindo para
consumo familiar e venda de excedente. Para possibilitar a continuidade da utilizacao
dessas dreas, praticam a lavoura itinerante (de pousio), o uso das terras em comum e

praticas de solidariedade vicinal.

Situacao das comunidades do Complexo Mata Cavalo antes da retomada da ocupacao

das terras no final de 2002

As comunidades do Mata Cavalo de Cima e Mata Cavalo de Baixo, estdao situadas
dentro dos “comodatos”, propostos pelo INTERMAT, para evitar maiores conflitos na drea
e aceitos por estas comunidades e pela fazenda Romali, onde as referidas comunidades
estdo localizadas. As areas dos comodatos sdo de 260 hectares, em Mata Cavalo de Baixo e

100 hectares em Mata Cavalo de Cima.

66 Suely Castilho (2008, p.73) se refere a existéncia no Quilombo Mata Cavalo, de dois terreiros de Umbanda
[ 0 do Nezinho em Mata Cavalo de Cima, e o de Dona Antonia na drea de familias sem terra no Aguassu] e de
uma igreja da Assembléia de Deus.
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No acordo de constitui¢cdo dos comodatos o fazendeiro recebe do INTERMAT uma
quantia referente ao “aluguel” das dreas, e os moradores nos referidos comodatos devem
respeitar as normas previstas no acordo elaborado para a criacdo do comodato, entre as
quais a proibicdo de construcdo de casas de alvenaria, a abertura de pocos de dgua, o
plantio de culturas perenes e, principalmente, respeitar os limites dos comodatos, ndo
ocupando outras areas.

As limita¢des impostas causam sérios problemas para os moradores destas areas,
tais como a precariedade das moradias; a dificuldade no abastecimento de dgua potavel, os
impedimentos para a extracao de produtos dos campos, cerrado e matas, os obstaculos para
o plantio de lavouras e criagdao de pequenos animais, € as restricdes a criagcao de bovinos.

Essas restricdes ndo vigoram para as demais comunidades do Quilombo Mata
Cavalo - comunidades do Aguasst, Ourinhos/Estiva e Mutuca - onde o acesso a terra e aos

recursos naturais dependem das condi¢des locais.

comunidade de Mata Cavalos de Baixo

As 66 familias da comunidade estdo espalhadas na 4rea do comodato de 260
hectares, havendo a tendéncia a localizar suas casas por grupo de parentesco ou de lagos de
amizade. A drea do comodato € pequena para o nimero de habitantes e além disto, parte da
mesma € pastagem de braquidria, sendo, portanto, dificil de ser preparada para o plantio de
lavouras. Cada familia cultiva pequenas rogas para o consumo familiar, geralmente

proximas as casas.

comunidade de Mata Cavalo de Cima

A drea do comodato nesta localidade é de 100 hectares. As 10 familias se agrupam
em um acampamento situado em local considerado de melhor acesso, mas uma drea de
campo. As lavouras estdo situadas a centenas de metros do acampamento, em drea de
maior fertilidade.

Nas comunidades de Mata Cavalo de Baixo e na comunidade de Mata Cavalo de
Cima as terras sdo de uso comum, ndo havendo divisas, sendo a localizagdo das rocas e
casas definida pelos grupos familiares. O fato de serem dreas de comodato, portanto, sem

duracdo definida, e de terem dimensdes insuficientes para o nimero de familias moradoras,
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fazem com que as casas sejam provisérias e as rocas pequenas, havendo poucos espacos

considerados de uso privado (por exemplo, os quintais das casas).

comunidade do Aguassu

As 8 familias negras do Aguassu se concentram em trés grupos familiares (do Sr.
Thomas, Sr. Simao e Sr. Arnaldo). A terra dentro destes grupos familiares € indivisa entre
eles e o direito de uso da mesma e dos recursos naturais é dado pelo parentesco com 0s

donos da 4rea ou com sua permissao.

comunidade do Aguassi de Cima

As familias sem terras existentes na comunidade do Aguassu de Cima, um total de quatorze
familias fixadas em trecho entre a estrada para o Macaco e o cérrego do Aguassud, sdao
geralmente brancas, ndo tendo parentesco com as familias do Complexo Mata Cavalo. A
area em poder dessas familias € dividida em lotes familiares. Cada familia utiliza seu lote e
os recursos naturais da forma que deseja. O direito a terra é dado pela participacdo na
ocupacdo da drea, ocorrida em 1996, ou pela compra de direito de posse. Entretanto, essa
permanéncia das familias ndo remanescentes na area € questionada pelas familias negras da
comunidade do Aguassi e pelas liderancas negras do Complexo Mata Cavalo, sob a
alegacdo de que as terras do complexo pertencem apenas aos descendentes dos “antigos

troncos” formadores das comunidades do complexo Mata Cavalo.

comunidade de Ourinhos/Ponta da Estiva
E formada por duas partes: o acampamento da Ourinhos e o sitio de Dona Teresa
Conceicdo. O acampamento da Ourinhos € formado por 10 familias e estd localizado em
uma area da Fazenda Ourinhos, tendo em torno de dez hectares. As terras € 0S recursos
naturais do acampamento sdao de uso comum e o acesso aos mesmos dado pelo parentesco
com antigos moradores da gleba e mediado pela autorizagao de Dona Teresa Conceigao
(uma lideranca local e do complexo Mata Cavalo).

O sitio de Dona Teresa Conceicao fica ao lado do acampamento da Ourinhos. Nesse
sitio moram 4 familias, ligadas por parentesco as familias moradoras no acampamento do

Ourinhos, havendo intensa relacao social entre as familias destes dois locais.
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comunidade do Mutuca

E uma comunidade, onde algumas familias resistiram as pressdes dos fazendeiros e
conseguiram permanecer em um pedago de terra, existindo uma constante tensdo com a
fazenda Flamboyant, e posteriormente com familias sem terras da Gleba Unido. As 22
familias da drea moram de duas formas distintas. A maioria mora no acampamento do
Mutuca (14 familias), o restante (8 familias). t€ém suas moradias proximas a casa de Dona
Rosa, matriarca da comunidade

A drea da comunidade € indivisa, ndo existindo cercas divisorias. As casas, quintal
e rocas sdao espacos privados. O acesso a terra € dado pelo parentesco com Vicente
Ferreira, comprador da drea no século XIX, independentemente de as familias morarem ou
ndo na comunidade.

Cada familia faz sua roca e € proprietaria da mesma. Normalmente, apds 3 a 6 anos
de plantio, a drea € deixada encapoeirar e voltava a fazer parte das terras de uso comum da

comunidade, sendo nova drea derrubada para o plantio de rocas das familias.

comunidade da Gleba Unido

E formada por familias sem terra que ocuparam, em 1996, uma parte do Complexo
Mata Cavalo, préxima a estrada para a fazenda Capim Verde e o cérrego Mutuquinha. Na
area, moram 37 familias, em um espago constituido por 45 lotes familiares. O direito a
terra é dado pela participagdo na ocupacgdo da drea em 1996 ou pela compra do direito de
posse das familias que participaram desta ocupagdo. Este direito é garantido pelos
moradores da Gleba Unidao, mesmo quando o posseiro ndo reside ou utiliza a terra,.
Entretanto, a permanéncia das familias da Gleba Unido e o direito de posse das mesmas sao
contestados pela comunidade do Mutuca e pelas liderancas das comunidades negras do
Complexo Mata Cavalo, pelo fato de as referidas familias ndo serem remanescentes de

quilombo.
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Atividades Produtivas e outras fontes de renda das familias das familias do Complexo

Sesmaria Boa Vida - Quilombo Mata Cavalo.

Na pesquisa realizada no Complexo Mata Cavalo,no periodo de 2000 a 2003,
constamos que a maior parte das familias quilombolas, tinha dificuldade de realizar
atividades agropecudrias. Até 2002, a maior parte das familias quilombolas viviam nos
comodatos, ou seja, com pouca terra disponivel, e também tendo de obedecer clausulas do
contrato dos comodatos, que restringiam diversas atividades. Apo6s 2002, quando rompem
com os comodatos e passam a ocupar mais terras, muitas das dificuldades para a execugao
de atividades agropecudrias diminuiram, tais como ter mais terras disponiveis, ndo ter de
seguir as normas dos comodatos. Entretanto surgiram outras normas, pois em diversos
locais ainda existem conflitos e tensdes com fazendeiros e sem terras, mais familias vieram
para a drea, e continuam as dificuldades de acesso ao crédito, a assisténcia técnica e ao
fomento agropecudrio..

Desta forma, as dreas lavouras nas comunidades de Mata Cavalo de Cima, Aguassu
de Cima, Ourinhos e Mata Cavalo de Baixo, tém dimensdes reduzidas (em media menos de
um hectare), apenas na comunidade do Mutuca hé areas expressivas de lavouras.

Na comunidade de sem terras no Aguassu as lavouras sdo poucas € muito pequenas
(em media menos de meio hectare ). Na gleba Unido existem muitas lavouras e com
dimensdes bem maiores do que as do Aguassu (em mediaem torno de dois e meio hectares).

Nas comunidades negras rurais do complexo Mata Cavalo, exceto a comunidade do
Mutuca, poucas familias conseguem fazer lavouras suficientes para se manterem. No
comodato em Mata Cavalo de Cima a maior parte da terra € de campo com abaixa
fertilidade. Em Mata Cavalo de Baixo, apesar da terra ser fértil, a maioria da mesma estava
com pastagens. Uma das regras do comodato € nio destruir as pastagens. Além do mais
para utilizar as terras para lavouras, € necessario o uso de trator, arado e grade para poder
preparar adequadamente a terra que estd com pastagem.

As plantas mais frequentes nas rocas sdo banana de fritar, mandioca, milho, arroz,
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cana de agucar, abacaxi. As que ocupam maiores dreas sao arroz, milho, mandioca, banana
de fritar, cana de acucar

E freqiiente o uso de consorciacio, sendo comum nos primeiros anos das culturas
plurianuais (banana de fritar, cana de acticar,mandioca) plantarem,também, arroz, milho e
inimeros tipos de legumes: maxixe, aboboras, quiabo, jil6 etc.

As familias moradoras nas comunidades negras do complexo Mata Cavalo praticam
agricultura itinerante, também denominada de agricultura de queimada ou agricultura de
coivara. A producdo agricola era destinada ao consumo da unidade produtiva (da familia e
pequenos animais) € também para o mercado.

Os produtos cultivados para o consumo da familia sdo arroz, milho, mandioca,
feijao (muito pouco devido ser muito atacado por pragas e doengas) verduras (salsa,
cebolinha, couve, coentro), legumes (batata doce, card, inhame, maxixe, abdboras, quiabo),
frutas (meldo cuiabano, melancia, banana de fritar, banana maca, laranja, maracujd, goiaba,
seriguela, limao, mamao, abacaxi), sendo que parte desta produgdo é destinada ao mercado
e a alimentacdo de animais.

Os produtos mais destinados ao mercado sdo os diversos tipos de banana,
principalmente a banana maca e as de fritar, e a cana-de-acucar (para produgdo de garapa),
eventualmente comercializam abdboras, melancia e milho. Praticam a policultura, fazendo
consoércio de mandioca, banana e cana de acticar com arroz, milho e feijao, e o plantio de
verduras, legumes e alguns tipos de frutas nos intersticios e beiradas das lavouras.

Dentre as comunidades do Complexo Mata Cavalo, a comunidade do Mutuca é a
Unica que normalmente tém producdo para o mercado. A comercializagao destes produtos
geralmente € realizada através de atravessadores que, utilizam pequenos caminhdes e
caminhonetes, para buscarem os produtos nas comunidades e os revenderem em Cuiabd e
Vérzea Grande.

Normalmente, ndo utilizam insumos modernos, tais como sementes selecionadas,
inseticidas, fungicidas, herbicidas e adubos, exceto algumas familias, nas ocasides em que
recebem sementes de milho selecionadas da prefeitura de Livramento. A excecdo € o uso de
inseticidas nas lavouras de feijdo, que sdo cada vez menores e mais raras devido as perdas

com ataques de insetos e doencas.
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Calenddrio agricola

milho Arroz feijao | mandioca | banana Cana
de
acucar
janeiro colheita milho | Plantio,capina Plantio Plantio,capina, | Plantio
verde colheita
fevereiro
Colheita milho | Capina Colheita,
verde limpeza com
foice
marc¢o Colheita milho | Capina Colheita
verde
abril dobra Capina Plantio Colheita
maio Colheita Capina Colheita
junho Colheita Capina Colheita
julho colheita colheita Colheita
agosto Colheita
setembro Colheita
Plantio
outubro |Plantio,capina Plantio | Colheitalimpeza | Plantio
com foice
Plantio
novembro | Plantio,capina Plantio Colheita, Plantio
limpeza com
foice
dezembro Plantio*
Plantio*,capina | Plantio* plantio Colheita, plantio
limpeza com
foice

*Plantio * de 1 a 20 de dezembro
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Agricultura quilombola — preparo para o plantio (“lavoura de toco™)

Derrubada da
vegetacao

Queimada

Terreno
apos
queimada

a




Agricultura quilombola

Lavoura
Milho

de

Bananal

Plantio
consorciado,
Abacaxi e
mandioca




Agricultura Quilombola
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Agricultura de familias de sem terra (Gleba Unido)

Lavoura de milho
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Utilizam a fertilidade natural do solo, que € cultivado por um periodo de 3 a 6 anos
e depois deixado, geralmente com lavoura velha de banana ou mandioca, encapoeirar
(pousio) para a recuperacdo das qualidades fisicas e quimicas do solo, sendo que nova drea
¢ preparada para ser utilizada com lavoura, através da derrubada do mato, queimada,
enleiramento e plantio entre os tocos.

Nao utilizam madaquinas e equipamentos de tracdo mecanica ou animal, apenas
instrumentos manuais como machado, facdo, enxada, foice e plantadeira manual (matraca).
Verificamos o uso de moto-serra em algumas derrubadas, sendo utilizada em troca da lenha
obtida com a derrubada.

A mao de obra € basicamente familiar, mas havendo trocas de dias de servico
(demdo ), mutirdo (muxirum ) e também compra de mao de obra da prépria comunidade ou
comunidades vizinhas.

A criagdo de bovinos é pouco frequente, devido ao pequeno grau de capitalizacao
das familias quilombolas e também por causa da situacdo ainda nao definida da
regularizacdo das terras. Os animais existentes sao mesticos com predominancia de sangue
zebuino. A criagdo visa a produgdo de bezerro, e de leite para consumo familiar e, ser
“reserva de valor”, ou seja, um bem facilmente disponivel nas horas de "precisdo"” (perda
de lavouras, doencas na familia, ou acontecimentos ndao programados em que fosse
necessario o desembolso de dinheiro). A criagdo de gado é extensiva no cerrado e no
campo, havendo pequenas pastagens artificiais, geralmente de braquidria.

A maioria das familias das comunidades cria suinos e aves, que sao destinados ao
consumo doméstico e eventualmente ao mercado. Os animais sdo geralmente mesticos sem
racas definidas. As aves de modo geral sdo criadas soltas. Os suinos sdo criados soltos ou
presos em cercados ou chiqueiros (cevas). Estes animais alimentavam-se de milho,
mandioca, mamao, abdboras, refugos de banana e do que pastam. Os suinos, as vezes, sao
alimentados com farelo de milho, adquirido em locais de beneficiamento de cereais.

Na comunidade sem terra de Aguasst, as lavouras sao pequenas,com menos de 0,5
hectares. Elas sdo prejudicadas devido a baixa fertilidade em parte da area, e da pequena
dimensdo dos lotes, o que dificulta a recuperagdo do solo e fertilidade natural da terra,
através do pousio. H4 lotes onde ndo existem lavouras. A plantacdo mais freqiiente é de

mandioca. O preparo do solo e as capinas sao manuais
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Na comunidade gleba Unido as lavouras mais freqiientes sdo arroz,milho, banana,
abacaxi e mandioca. A maioria das lavouras localiza-se mas proximidades das casas. A
forma de preparo de solo mais freqiiente € com uso de trator e grade, mas existem areas
onde a lavoura é de toco. Destaca- se o zelo como cuidam das lavouras de abacaxi, pois
colocam protecdo dos frutos com capim seco para evitar danos causados por excesso de sol
e, as lavouras e sao limpas e vistosas.

Na 4rea existem propriedades que se destacam pelo uso de técnicas agropecudrias
mais complexas. Por exemplo em uma delas ha minhocultura, em outra criacdo de galinhas
confinadas, em outra, hortalicas de diversas variedades. Constatamos a existéncia de
alguns lotes sem lavouras, apenas com pastagens ou sem nenhuma atividade agropecuaria.

O extrativismo vegetal € intenso nas comunidades sendo destinado principalmente
ao consumo das unidades produtivas. E importante a retirada de materiais para a
constru¢cdo de moradias, cercas, depdsitos de cereais, chiqueiros e cercados para porcos. Os
materiais mais utilizados para estas construcdes sdo folhas de babacgu, sapé e madeiras
(varas e paus). A lenha € a principal fonte de combustivel de uso doméstico.

Também & importante a colheita de frutas silvestres do cerrado e do campo®’, e
e o uso de remédios da flora local para pessoas e animais®®.

Os relatos dos "mais velhos" falam da fartura de animais silvestres e peixes que
existiam nas matas, campos e cerrados e nos cursos d'dgua das comunidades, deixando
subentender a importancia da caca e da pesca na complementacdo da dieta alimentar dos
moradores. Dentre os animais citam a paca, o veado, a cotia, o tatu, o catitu, o porco do
mato, a cotia, 0 macaco, a capivara e até anta e onga; dentre as aves, mencionam papagaio,
seriema, ema, perdiz, nhambt, jad, periquito e maritaca. Relatam a existéncia de diversos
tipos de peixes, como lambari, traira, piau, bagres e eventualmente pintado, que aparecem

(174

nos corregos, principalmente na época das “dguas”.

 tais como pequi, mangava, saputd, marmelada, articum, coroa, coroinha, cajuzinho do cerrado, lixirum,
fruta de lobo, gabiroba,

% tais como gervdo, erva de Santa Maria, mama de porca, caravinha, raiz de bugre, velame, fedegoso,
cambart, assapeixe, vassorinha, casca de jatobd, barba de bode etc.
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Entretanto, dizem que a redu¢d@o das matas nas comunidades, e principalmente nas
fazendas da regido causou o desaparecimento ou a reducdo de alguns animais, aves e
peixes. Mas ressaltam que diversos tipos de animais e aves continuam a existir em alguns
locais, inclusive alguns deles, tais como porco do mato, catitu, veado e diversos tipos de
passaros causam diversos tipos de danos as lavouras.

Os moradores das comunidades geralmente ndo gostam de falar sobre a prética de
caca de aves e animais silvestres, mas observamos inimeras vezes pessoas saindo para o
mato portando armas utilizadas para a caca e, na medida em que, os moradores passaram a
se acostumar com a nossa presenga, presenciamos algumas vezes pessoas com cagas
abatidas, geralmente aves e pequenos mamiferos.

As familias das comunidades do Mata Cavalo de Baixo, Mata Cavalo de Cima, e
Ourinhos tém dificuldades para praticarem o extrativismo vegetal, a caca e a pesca, pelo
fato de viverem em dreas delimitadas dentro de fazendas existentes no complexo Mata
Cavalo. Entretanto, praticavam essas atividades, pois frequentemente desrespeitavam os
limites fixados pelos fazendeiros, e também porque obtinham permissdo para utilizar as
areas das comunidades negras vizinhas, tendo acesso as matas, cerrado, campos, cOrregos e
rios localizados na regido.

Na regido de Mata Cavalo existiu mineragao do ouro, desde o século XIX e até a
pouco tempo atrds. Na localidade de Ourinhos, existiu uma companhia de mineracao desse
mineral (TRETON). L4 e na regido a caminho do cérrego Lava-Pratos, em um dos
extremos do Complexo Mata Cavalo, existem grandes escavacdes e dreas destruidas devido
a extracdo de ouro. Também nas comunidades do Aguassu e do Mutuca, hd extensas valas,
na forma de trincheira, que sao marcas de pesquisa de ouro e talvez até de mineracdo de
menor porte,

Segundo informagdes obtidas na drea, a extragdo de ouro no Complexo Mata Cavalo
era realizada por uma empresa de médio porte e por fazendeiros brancos, tendo, em muitos
casos, trabalhadores provenientes das familias negras da gleba. Obtivemos algumas
informacdes sobre a existéncia de mineracao artesanal de ouro praticada pelos moradores
da area, mas cuja producao era reduzida, ndo sendo suficiente para tornar frequente esse
tipo de atividade. Percebemos que o pessoal da drea ndo gosta de comentar este assunto

com ‘“‘gente de fora”.
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Maria de Lurdes Bandeira (199-) considera que o garimpo de ouro nas terras de
Mata Cavalo foi, também, uma das causas da desestruturacdo da comunidade [e que
redundou na expulsdao da maioria das familias da drea] porque levou os moradores da gleba
a abandonarem a tradicional prética da “roca de mantimentos” de forma que, fracassado o
garimpo e sem as rocas, as familias da comunidade sairam da localidade a procura de
trabalho’

No complexo Mata Cavalo, foi muito intensa, no passado, a producao doméstica de
farinha de mandioca, doces, rapadura, redes de dormir, fios de algoddo, 6leo de mamona e
utensilios de palha e de madeira, sendo utilizada para o consumo da familia e da unidade
produtiva e na venda de excedentes. Em 2002, a producao destes artigos ¢ muito reduzida,
a maior parte destinada ao consumo familiar, sendo poucas as familias que t€m excedente
para a venda. Os produtos mais comercializados s@o doces de leite, caju, banana e mamao,
redes de dormir e 6leo de mamona.

Relatos coletados nas comunidades revelam que a venda de mao-de-obra € um
habito antigo das familias da Gleba. No inicio do século XX, houve a saida de homens
adultos e até de familias para trabalharem em exploracdo de seringueiras no noroeste do
Estado e em locais onde atualmente € o Estado de Rondonia. Posteriormente, ocorreu a ida
de moradores da gleba para fazendas de gado e garimpo de Livramento e municipios
vizinhos.

Bandeira considera que também a saida de homens para trabalhar foi um dos fatores
causadores da desestruturacdo da comunidade.®.

Constatamos que o trabalho assalariado ou a venda sazonal de mao de obra sdo
praticados por grande nimero de familias das comunidades negras do Complexo Mata
Cavalo, sendo uma importante fonte de recursos, pois a maioria ndo consegue sobreviver
apenas com a producio agropecudria que € reduzida devido a baixa fertilidade de grande
parte das terras; por viverem em pequenas areas (comodato), e também pela diminui¢do das
terras causada pela venda, grilagem e ocupacao de parte da drea por familias sem terra. Por

estes motivos, as familias quilombolas, tem parte de seus membros residindo e trabalhando

% Mata Cavalos(MT) -Relatério Histérico Antropolégico ( 199-)
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fora, e custeando a manutencdo dos familiares que moram na gleba e participam da luta
pela terra, garantindo desta forma o direito de toda a familia as terras do quilombo,
consideradas como uma heranga que serd acessivel através de acdes do governo.

Grande numero das pessoas que permanecem na gleba sdo aposentados ou
desempregadas, com pouca perspectiva de arranjarem empregos urbanos devido a idade
avanc¢ada, havendo grande nimero de mulheres. Em conseqiiéncia destas condi¢des, as
familias da drea sdo grandes compradoras de mao de obra da prépria comunidade, que €
utilizada para fazer as rogas, pois mesmo aquelas com poucas pessoas em condicdo de
cultivar a terra fazem rogas, porque “ter roca” € considerado uma condi¢do necessdria para
provar o interesse pela terra, e consequentemente a obtencao do direito a mesma.

As pessoas que trabalhavam, eventualmente, fora da &rea, executam uma
diversidade de atividades: a mdo-de-obra masculina é destinada principalmente para as
fazendas de Livramento e dos municipios vizinhos, que praticam a pecudria de corte
extensiva, e para cidades da regido, em empregos que exigem pouca qualificacdo. Os que
sdo assalariados residem, principalmente, nas cidades de Cuiab4, Varzea Grande e
Livramento. A maioria tém baixa qualificacdo, trabalhando na construcao civil, comércio
ou como empregados domésticos. Entretanto, existe uma minoria com formacao técnica ou
universitdria, com empregos bem remunerados’’.

Constatamos que as aposentadorias por idade ou invalidez, t€ém grande importancia
na manutencdo das familias negras do Complexo Mata Cavalo, sendo que, em alguns
casos, representam a tnica fonte de recursos para a aquisicdo de produtos destinados ao uso

doméstico e da unidade produtiva.
Problemas ambientais ligados as atividades produtivas
A maior parte do Complexo Mata Cavalo é coberta por cerrado e campo, havendo

pequenas dreas de lavouras, pastagens artificiais e também dreas devastadas pelo garimpo.

Em torno de 60 a 70 % € de baixa fertilidade, de forma que as rogas sdo plantadas em areas

™ Entretanto, este grupo bem qualificado tem um papel direto reduzido nas acdes das comunidades para
manter e recuperar suas terras.
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as margens dos cursos de dgua, que eram mais férteis. Isto cria uma série de problemas
com os orgdos de fiscalizacdo ambiental, havendo casos de aplicacdo de multas e
adverténcias dadas por técnicos do IBAMA, que ndo compreendem que a agricultura
itinerante, praticada secularmente nestas comunidades, causam pouco impacto ambiental
pois utilizam a terra e depois deixam”descansar” para recuperar a fertilidade do solo, sendo
portanto muito mais conservadora do meio ambiente do que a agricultura convencional ',
A préatica do pousio na agricultura permite que essas comunidades continuem a
utilizar a terra por dezenas de anos e que a drea continue sendo coberta por cerrado, campo
e matas., tendo um nivel de conserva¢ao maior do que o das propriedades circunvizinhas.
Entretanto, alguns fatores podem contribuir para modificar esta forma das comunidades
negras rurais de Mata Cavalo trabalharem com a terra, o que poderda diminuir a cobertura
vegetal da drea ou empobrecé-la, pela reducdo ou desaparecimento de algumas espécimes
vegetais e animais.
a) aumento do ndmero de familias nas comunidades, causando a diminui¢cao da quantidade
de terra disponivel por familia e a reduc¢io do tempo de pousio da terra;
b) diminui¢do da drea das comunidades devido a venda de terras ou grilagem, causando o
efeito do item "a";
c) fim das dreas de uso comum em virtude da divisao das terras em pequenos lotes
familiares, causando a redugdo da drea disponivel para cada familia praticar a agricultura
itinerante, redundando no problema citado no item "a";
d) acdo do IBAMA, dificultando a continuidade da agricultura de pousio;
e) presenca de familias sem terras em algumas localidades do Complexo Mata Cavalo que

ndo praticam a agricultura itinerante;

f) possibilidade da retomada do garimpo de ouro no Complexo Mata Cavalo.

2

"l Alguns autores como Gomez-Pompa e Kaus ressaltam que a agricultura itinerante é importante na
conservacdo de espécies vegetais e animais (apud ANDRADE et al., 2000, p.131)
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Sociabilidade, reciprocidade e formas de ajuda mitua.

Entre as familias negras do Complexo Mata Cavalo sdo praticadas a troca de dias
("demdo") e o mutirdo ("muxirum"). Através destas duas formas de cooperacdo vicinal, as
familias completam a mao-de-obra necessdrias para a realizacdo das atividades agricolas,
construgdo e reparo de casas e benfeitorias. O muxirum também ¢é realizado para auxiliar
familias mais necessitadas, por exemplo, na constru¢do e reparo das casas, nos tratos
culturais e colheita das lavouras, e para a realizacdo de atividades de interesse coletivo da
comunidade, tais como: reparo de estradas, constru¢cao de barracdes para as festas de santo,
reparos nas escolas.

De modo geral, o muxirum n3o é acompanhado de festa, podendo haver o
fornecimento de comida e bebida pela familia que recebe o trabalho, ou ser "a seco", ou
seja, cada participante traz sua propria comida e bebida. Geralmente, na troca de dias e no
muxirum s6 participam homens. Porém, no caso de mutirdo em que é fornecida comida, ha
a participacdo de mulheres para a preparacdo e transporte da alimentacao.

Alguns tipos de lavouras da drea exigem, mais mao-de-obra em determinadas fases
do ciclo agricola (como os tratos culturais e a colheita do arroz) fazendo com que as
familias necessitem de mao-de-obra extra-familiar. No caso de Mata Cavalo, essa mio de
obra € obtida através de muxirum, troca de dia de servigo72 ou compra de mao-de-obra.
Outras lavouras, tais como o milho e a mandioca, pelas caracteristicas de seus ciclos
agricolas, podem ser trabalhadas de forma mais escalonada pela prépria familia, que pode
optar por ndo utilizar for¢a-de-trabalho externa.

Para a troca de dias de servico, sdao formados grupos informais de familias (“grupo
de troca de dias”), de modo geral formados por vizinhos e parentes proximos, condicdes
estas que, nas comunidades, muitas vezes se sobrepunham. Estes grupos, entretanto, nao
sdo suficientes para possibilitarem que todas as familias do grupo sejam beneficiadas, no

exato momento em que precisam de mao-de-obra externa..

2 £ 0 denominado “cardter social das economias [lavouras] de subsisténcia”. Andrade et al, 2000, p.50.
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Outra forma de cooperagdo vicinal muito frequente nas comunidades € o apoio as
familias que fazem Festa de Santo. As mulheres, geralmente, parentes ou que tem lagos de
amizade com a familia festeira, trabalham gratuitamente vérios dias na casa do festeiro, na
confeccdo de doces, bebidas e comidas; na limpeza da casa e arredores, na decoracdo da
casa e do altar, e servindo comidas e bebidas no dia da festa. Nessas Festas de Santos, ha,
em menor quantidade, a participacdo de homens parentes ou vizinhos, na preparacdo da
casa e arredores, na construcao de dreas cobertas, no abate de animais etc.

Em todos os tipos de ajuda mutua acima citados existe a reciprocidade, ou seja, a
obrigacdo moral da familia que recebe a ajuda em retribuir pelo servico recebido,
participando das trocas de servicos e mutirdes. No caso de ajuda recebida nas Festas de
Santos, a retribui¢do pode ser através de apoio as festa realizadas pelas pessoas de quem se
recebeu ajuda, ou na forma de agradecimentos, alimentos e comidas que sobraram da festa.
Em muitos casos as pessoas ndo fazem questdo de qualquer tipo de retribuicdo, pois
trabalham nas festas por devo¢ao ao Santo, no comprimento de promessas, ou por regras de
parentesco.

A oferta de alimentos nobres (carne de boi, de porco ou de caga) para vizinhos e
parentes € uma forma de solidariedade muito frequente nas comunidades, sendo regida por
normas de reciprocidade.

Alguns pesquisadores, como Baiochi (1983) e Queiroz (1983) referem-se a
existéncia de "barreiras de cor" separando as comunidades negras rurais por eles estudadas
e as comunidades vizinhas ndo negras. Entretanto, nas comunidades rurais do Complexo
Mata Cavalo, este tipo de barreira de cor é menor, de forma que nao impede a participacao
dos moradores das referidas comunidades nas festas realizadas em Livramento e nas
comunidades ndo negras vizinhas, e também a participagcdo de vizinhos e pessoas nao
negras provenientes da cidade nas Festas de Santos realizadas no quilombo Mata Cavalo.
Contudo, este tipo de barreira parece ser eficiente no caso de casamentos de negros das
referidas comunidades com pessoas brancas das comunidades vizinhas e da cidade de
Livramento, pois o nimero desses casamentos € insignificantes (vide representacdes sobre
os moradores das comunidades no capitulo 7 deste trabalho). E preciso lembrar que o
casamento preferencial com parentes ( primos/as) ¢ considerado uma barreira criadas pelas

comunidades negras rurais para evitar a entrada de estranhos na comunidade e dessa forma
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manter seus territorios.

Nas comunidades estudadas, a maioria de seus membros se declara catdlico.
Praticam o “catolicismo rudstico” (“catolicismo popular”), de forma que, nas comunidades
ndo ha capelas e sdo raras as visitas de paldres.73 . Segundo Baiochi (1983), a religido tem
um papel social que refor¢a a solidariedade do grupo, das familias e das pessoas entre si,
durante as festas, novenas, batismos e casamentos. Este tipo de religiosidade possibilita a
relacdo dos seres humanos com o0s seres sobrenaturais, que passam a ter “responsabilidade
de protecdo” as pessoas [e o dever de atender os seus pedidos]. Essas solicitacdes sdao
realizadas através do culto aos Santos, oragdes [e culto aos mortos]. Tem também
importante papel na reprodugao fisica e social do grupo, pois possibilitam o encontro entre
pessoas da comunidade e, as vezes, de comunidades vizinhas, criando condicdes favoraveis
para conversas, encontros, namoros, flertes, casamentos, compromissos de apoio mutuos
etc.

Nas comunidades estudadas, existe uma programacao informal de Festas de Santos,
novenas e rezas espalhados durante todo o ano. O culto aos mortos € realizado no Dia de
Finados e no Dia da Santa Cruz, através de visita aos cemitérios, dentro ou préximos as
comunidades. As pessoas fazem a limpeza do cemitério e dos timulos, rezam, e colocam
velas, comidas e bebidas junto as sepulturas dos parentes falecidos. Colocam o que a
pessoa falecida gostava, tais como refrigerantes, cachaca, guarand em pé diluido em dgua

etc.

O Natal, e o Ano Novo também sdo festas comemoradas nas comunidades e,
juntamente com batizados, casamentos, Festas de Santos e Culto aos Mortos, sdo ocasides
de vinda de parentes que ndo residem na comunidade e de reunido das familias, sendo

importantes para a coesao das parentelas e das comunidades.

¥ No "catolicismo riistico” (popular) a religiosidade da populagdo é praticada através de rezas, festas de
Santo, novenas e uma forma peculiar de devocdo aos Santos, feita pelos proprios membros das comunidades
rurais junto aos altares existentes nas casa, havendo pouca interferéncia e participacdo de padres. O termo
“rdstico” ndo tem conotagdo depreciativa. Maiores informacdes ver Baiochi, 1983; Queiroz, 1973.
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As Festas nas Comunidades negras rurais

De acordo com Gloria Moura, os escravos negros em suas festas, invocavam
o poder dos deuses e dos santos, € as mesmas eram uma forma elementar de
resisténcia para manter o corpo vivo e transformar o terror e a tristeza em forca, para
sobreviver, para viver, para resistir, misturava-se na festa a necessidade de reagir ao
poder. Fazendo uma ligacdo com esse tipo de resisténcia, a autora acima citada
considera que as festas nas comunidades rurais negras sdo formas de resisténcia e
marca de sua persisténcia na luta pelos seus direitos. (1998, p.13). Continuando a

sua analise considera que

A festa € uma trégua indecisa da luta: todos interrompem o confronto direto,
o trabalho, as atividades rotineiras para participar da celebracdo comum. As
pessoas procuram a transcendéncia, os pequenos desafios do cotidiano sdo
esquecidos. Pode-se fazer uma imagem da festa como um caleidoscépio no
qual se refletem varios aspectos da vida social. (p.13)

[...] a festa se desenvolve, simultaneamente, em varios planos. H& um rito
que reivindica a sacralidade das origens e que estd sendo atualizado. Ao
mesmo tempo hd uma negociacdo do seu significado no presente, face as
exigéncias do cotidiano, que obriga a sua reatualizacdo. Sdo mantidas
praticas simbolicas e formas de sociabilidade densa, a0 mesmo tempo em
que se disputam e definem func¢dOes de autoridade e hierarquias sociais.
(MOURA, G., 1998, p. 13)

Continuando, Gloria Moura afirma que a festa pode ser considerada a sintese

da vida comunitdria evidenciando seus varios aspectos.

[A festa] [...] permite entrever as multiplas relacdes que tém lugar numa
micro sociedade e os valores que assim ela explicita: do parentesco ao meio
ambiente, do calenddrio agricola ao respeito aos mais velhos, da produgdo
artesanal a histéria dos ancestrais, da lideranca feminina ao conhecimento
das plantas, das relagdes de afetividade aos valores humanos considerados
fundamentais. Por esta razdo, a festa, com seus ritos € simbolos, revela os
costumes, 0os comportamentos, os gestos herdados e aponta a0 mesmo tempo
para as negociacOes simbdlicas entre essas comunidades negras e os grupos
com os quais interagem [...] (1998, p.14
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Gloria Moura analisando o papel das festas e rituais religiosos nas
comunidades rurais negras considera, que o ritual € uma das formas de reafirmacao
e transmissao de valores da comunidade, garantindo a estabilidade da autoridade no
interior do grupo, € um “[...] modo de expressao da identidade do grupo e da sua
luta pelos valores intrinsecos a comunidade, reforcando esses valores internos e
reafirmando-os para os de fora [...]”. S@o os eventos de maior forca e significacao
dentro da comunidade; “[...] elas t€m importancia intrinseca, pois € esta verdadeira
‘cultura da festa’ que evidencia o que mantém em cada um o sentido de
pertencimento ao grupo.” (1998, p.14). Se refere a introducdo de novos elementos

culturais nestas festas religiosas(exemplo: o samba e as musicas sertanejas), mas

afirma que essas mudancas estdo a servico da coesdo do grupo (1998, p.23).

Sueli Castro (2001), analisando a “Festa Santa” (Festa de Santo) realizada
em uma localidade da Baixada Cuiabana (Distrito de Bats, Acorizal), afirma que a
festa torna mais acelerado o ritmo de vida da localidade; que a festa tem um longo
ritual antes do dia festivo,pois o festeiro tem de organizar a comitiva que vai
solicitar doacdes para a festa (“ismold o santo”), tem de trabalhar mais nas
atividades agropecudrias para prover a festa. Os moradores da localidade e [regides
vizinhas] também ficam envolvidos com a festa, antes que ela aconteca, ao receber e
alimentar a “comitiva”. Nos dias que antecedem a festa, ocorrem muitas atividades
na residéncia do festeiro, e junto a igreja da localidade, com a limpeza da area, a
constru¢do de ranchos [provisérios] para o bar e do local de servir a comida; enfeitar
o altar e os andores dos santos, matar animais e desmembra-los; preparo das
comidas,licores etc.

A referida autora ressalta a fartura de alimentos na festa

A fartura de alimentos € uma das qualidades fundamentais [da festa] e cabe
ao Festeiro ofertar o que ha de melhor, e a gratuidade é sine qua non

Pois estabelece a absoluta reciprocidade [...] A fartura s6 se concretiza
porque o todo e as partes desempenharam cada um os seus papeis
estabelecendo um viver no coletivo e para o coletivo (CASTRO, 2001,p.184)

Sintetizando sua andlise sobre Festa de Santo Suely Castro ressalta a

226



importancia da Festa em reafirmar a identidade do grupo.

As festas nas comunidades negras rurais do Complexo Sesmaria Boa Vida-

Quilombo Mata Cavalo

As Festas de Santos no Complexo Mata Cavalo, de acordo com a amplitude
e ndmero de participantes, podem ser classificadas como festas de grande porte ou
de pequeno porte. Considera-se de grande porte aquelas festas em que hd a
participagdo de centenas de pessoas, negras € nao negras, parentes € ndo parentes
das familias quilombolas, pessoas provenientes da propria comunidade onde a festa
¢ realizada, de outras comunidade do quilombo, de agrupamentos vizinhos, e das
cidades de Cuiaba, Varzea Grande e Livramento. Pode-se considerar como de
pequeno porte as festas de Santo em que s@o poucos o0s participantes de outras
comunidades e localidades, nas quais a maioria das pessoas presentes ¢ da propria
localidade onde o evento acontece.

Normalmente as festas de Santo de grande porte sdo dispendiosas, sendo
realizadas por familias que tém maior destaque, prestigio e poder aquisitivo,
geralmente liderancas das comunidades ou parentes proximos das mesmas. Estas
festas, além de contribuirem para a coesdo do grupo e encontros com parentes que
moravam fora da comunidade, servem para reafirmar lacos de amizade e
convivéncia com comunidades vizinhas, mostrar e fortalecer o prestigio e a
lideranga da familia festeira, assim como o prestigio da comunidade.

Como nao hé energia elétrica na maioria das casas das comunidades negras,
na ocasido dessas festas sdo alugados motores a diesel geradores de energia para a
iluminacdo, para o uso nas aparelhagens dos conjuntos musicais ou "som
mecanico”, que animavam os bailes, e para a refrigeracdo das cervejas e dos
refrigerantes que sdo vendidos na festa.

A comida, doces, biscoitos, licores, cachaca e guarand. (guarand em p6 com
agua gelada e agucar) sdo gratuitos, sendo fartamente servidos as pessoas presentes
H4 a “subida de mastro” com desenho do santo ou santa festejado,(a); a reza com

ladainha cantada em “Latim”, o cururu, o siriri e o baile, cuja entrada era paga para
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custear 0s gastos com O conjunto ou “som mecanico”, e com o aluguel e
combustivel dos geradores de energia elétrica.

Algumas vezes o padre realizava missa, mas as rezas e canticos eram
puxados por rezadores ou rezadoras, denominados na regido de ‘“capeldo” ou
“capeloa”. Estes especialistas religiosos podiam ser das comunidades do quilombo,
ou , em alguns casos, virem de outras comunidades,especialmente convidados para
realizar esta parte da festa.

S@o Benedito e Sdo Gongalo s@o os santos mais festejados nas comunidades
negras de Mata Cavalo, sendo o primeiro considerado santo dos negros e o segundo
um santo dos pobres e dos excluidos.

No ano de 2002, presenciamos a festa realizada na residéncia de Dona Rosa,
matriarca da comunidade, do Mutuca uma festa que pode ser considerada de grande
porte e que como serd mostrado comecou a ter algumas modificacdes relacionadas a
etnogenese da identidade de remanescente de quilombo e consequentemente ao
processo de territorializagdo que ocorre nas comunidades negras do complexo Mata
Cavalo.

A festa foi iniciada em um sdbado. Na parte da tarde’!, as cozinheiras, na
maioria filhas de Dona Rosa, estavam atarefadas preparando a carne de uma vaca.
Os homens, todos parentes de Dona Rosa, auxiliavam a festa, abatendo e
desmembrando a vaca, em local afastado do local da festa, e trazendo a carne para a

cozinha, onde foi cortada em pedagcos menores para ser cozida em enormes panelas.

™ Precedendo o dia da festa geralmente sio realizadas muitas atividades envolvendo homens e mulheres,
normalmente, parentes ou vizinhos da familia que realiza as festas, no preparo de doces, biscoitos, licores e
alguns tipos de comida que se conservam por mais tempo sem necessidade de serem congeladas (por exemplo
pacoca de carne), bem como a limpeza do terreiro e, em alguns casos a constru¢do de locais destinados a
bailes, e a reza, ao cururu etc., tais como os relatados por Dona Teresa, ao descrever como eram as festas em
Mata Cavalo, antes da década de 1950. “Maiores informagdes sobre as atividades preparatdrias para as festas
de Santo, principalmente preparo de comidas e bebidas, em comunidade afro-brasileira ver a dissertagdo de
Marilia da Conceicdo Reis de Moura” Constru¢des Culturais nas Préiticas Alimentares da Festanca em Vila
Bela da Santissima Trindade - MT”, defendida no mestrado em Histéria da UFMT em 2005, e a tese de Suely
Castro Pereira “A Festa Santa na Terra da Parentalha:Festeiros, herdeiros e parentes Sesmaria na Baixada
Cuiabana, defendida do Departamento de Antropologia da USP em 2001.
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Laura, neta de dona Rosa, e uma senhora de uma comunidade préxima,
preparavam o altar instalado em um local coberto de palha de babacu e enfeitado de
bandeirinhas de papel de diversas cores. No altar, destacavam-se as imagens de Sao
Benedito e Sao Gongalo (no ano posterior foi introduzida uma imagem de Nossa
Senhora da Aparecida)

A noite, por volta das 19h00min, teve inicio a subida dos mastros dos santos
festejados, os cururueiros niao haviam chegado e portanto a cerimdnia foi
acompanhada por cantigas das pessoas presentes e com os espocar de foguetes.
Havia apenas umas 20 pessoas acompanhando a subida do mastro. O restante dos
participantes da festa, em torno de 150 pessoas, estavam no terreiro da casa,
proximas ao local onde eram vendidas cervejas e refrigerantes em latas, a cozinha
onde j4 estava sendo servida a comida e o local onde estava instalado o “som
mecanico”.

Ap6s a subida do mastro, foi iniciada a reza, em frente ao altar. Cantada em
Latim, pela capeloa, os versos da reza eram respondidos por parte dos presentes.
Havia em torno de 50 pessoas no local, muitas delas apenas curiosas que nao sabiam
responder os canticos da capeloa.

Depois da reza, o pessoal se espalhou pelo area da festa, indo jantar,
conversar com amigos etc. No jantar, havia pagoca de carne (carne de boi cozida e
socada com farinha de mandioca), arroz branco, carne de boi com mandioca, arroz e
feijao. Também foram servidos doce de leite, doce de mamao e licor de leite. A
comida foi fornecida até as 02hOOmin, e o licor, durante toda a noite. NZo era
cobrado nada, e as pessoas podiam repetir o quanto quisessem. A cerveja € o
refrigerante eram vendidos, os precos eram semelhantes aos cobrados em bailes da
cidade.

Ap6s o jantar, na coberta onde estava o altar, iniciou-se o cururu. Havia dois
tocadores de viola de cocho, um tocador de pandeiro e uns quatro outros
participantes (a maioria era idosa). Em volta dos tocadores, ou sentados em bancos
proximos ficava um pequeno publico, assistindo o cururu. Eram homens e
mulheres, adultos ou idosos, quase todos do Mutuca e comunidades vizinhas. Nao

haviam jovens.

229



Preparacao para Festa de Santo

Trabalho feminino,o
preparo da comida

Trabalho de
masculino, a
preparacdo da carne
para ser cozinhada

Trabalho feminino, o
preparo da decoragdo




Festa de Santo

Os avisos e
propagandas

“a subida do mastro”

O leildo das prendas




Festa de Santo

O Cururu

O Siriri
(danca)

A rezaem
Frente ao altar




O cururu ndo estava muito animado e atraia a atencdo e participacdo de poucas
pessoas. Por volta das 01hOOmin haviam apenas 10 pessoas, e logo a musica
cessou, ou seja, o cururu terminou antes da hora, quando no passado, normalmente,
parava com o raiar do dia.

No auge da festa, entre as 22h0Omin e as 02hOOmin da manha, havia um
publico em torno de 300 pessoas, tanto da Mutuca, quando de comunidades
vizinhas, mas também das cidades de Livramento, Varzea Grande e Cuiaba.
Vieram trés onibus de Cuiabd e Varzea Grande trazendo parentes e amigos das
familias da Mutuca. O primeiro 6nibus chegou antes da subida do mastro, por volta
das 22h00min chegaram os outros dois. As pessoas das comunidades do entorno e
de Livramento, vieram de carro, motocicleta, ou a pé.

Outro fato que despertou a minha aten¢do foi a auséncia das liderancas das
outras comunidades negras rurais do Complexo Mata Cavalo e da *“associacdo
mae”,ou seja as divergéncias entre as liderancas das comunidades se refletem até
nas festividades locais.

O barracdo de Palha onde funcionava a escola foi utilizado para
apresentacdes de um grupo de danga afro-brasileira e outro de tocadores de pandeiro
e sambistas, os mesmos eram provenientes de Cuiabd e relacionados ao
“Movimento da Inteligéncia Negra MIN” , que faz parte do “Movimento Negro” de
Cuiaba. As apresentacdes duraram em torno de uma hora.

Por volta das 23h00 foi iniciado o baile no barracdo da escola. A entrada das
mulheres era franqueada, os homens pagavam trés reais. O baile terminou por volta
das 06h00min, logo apds houve a saida dos 6nibus com destino a Cuiabd e Varzea
Grande.

Apo6s o fim do baile foi servido o“chd com bolo”, um lanche com cha mate
frio e biscoitos .feitos de polvilho. Em seguida, ja4 com poucas pessoas de fora, pois
os Onibus com os visitantes ja haviam partido, houve o siriri, animada musica e
danga, com a participacao de pessoas da comunidade.

Ap6s o almoco, servido por volta das 11hOOmin, a festa terminou, haviam
poucas pessoas presentes, quase todas da comunidade do Mutuca.

De modo geral, nas festas de Santo de menor porte, onde o publico é, em sua
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maior parte, da comunidade onde se realiza a festa e das comunidades
circunvizinhas, ndo hd a necessidade de adaptar a festa para adequa-la ao publico
externo, de forma que sao muito semelhantes as festas realizadas no passado (vide
descricdo anterior no capitulo 4 deste texto), exceto por ndo durarem vdérios dias.
Ou seja, tinha reza cantada em “latim”, cururu, cerimOnia de “subida da bandeira”
acompanhada pelo cururu, leildo, comedoria etc. Depois do jantar, o cururu tocava
a noite inteira até ao amanhecer, também havia o siriri e a “danca de Sao Gongalo”.
O baile ndo “dominava” a festa como atualmente. Tudo isto seguia um roteiro pré-
estabelecido e com a duragdo necessdria a realizacdo de cada ritual, ou seja, cada
uma demorava bem mais do que atualmente, nas grandes festas onde parte das
cerimoOnias estdo sendo condensada.

Assisti festas de santo do Sr Cesério, e a festa do Sr Gongalo, festas que
podem ser classificadas como de pequeno porte. Ambas foram realizadas na Placa
Sao Carlos, uma localidade do Mata Cavalo de Baixo. Eles eram criticos da forma
atual de realizacdo das festas de Santo, principalmente pela importancia assumida
pelos bailes e a diminui¢do da duracdo das cerimodnias. Ambos pretendiam realizar
festa de Santo “ao0 modo antigo”.

A festa de Santo do Sr Cesdrio Sarat aconteceu em final de semana.. Foi
realizada em um local, proximo as casas dos parentes do Sr Cesario, onde foram
construidos quatro barracdes de palha de babacgu, especificadamente destinados a
realizacdo da festa. O barracdo maior, de 10,0 por 5,0 metros, era destinado a reza ,
nele ficava o altar ; outro, de 7,0 por 4,0 metros, era destinado ao baile; em um ,de
5,0 por 3,0 metros, foi instalada a cozinha. O menor, de 1,5 por 1,5 metros, era
destinado a venda de cerveja.

No sdbado a tarde havia poucas pessoas. No almogo foi servido carne de
porco com banana verde, arroz sem sal”> e feijdo. Por volta das 20h00 , comecaram

a chegar os festeiros, soltando foguetes. Era interessante ver no escuro da noite, as

z ¢ mais utiliz i ao diari i area, z E,
5 0 arroz sem sal é mais utilizado na alimentaco didria das familias da drea,e o arroz com sal (temperado) é
geralmente, preparado quando hé pessoas “de fora” para comer e nas festas.
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luzes (lanternas) “andando” nos caminhos em dire¢do ao local construido para a
realizacdo da festa.

O jantar foi servido por volta das 21:h00, havia arroz com carne de porco,
frango com mandioca, arroz branco e feijao puro, acompanhados de licores de leite,
de erva doce e pinga. Tudo era gratis, menos a cerveja em lata, armazenadas em
uma caixa de isopor e vendida para quem desejasse.

Os pratos eram de papel, as colheres e garfos eram de pléstico, os copos
eram de plastico descartdveis. As pessoas comiam em pé, pois ndo havia cadeiras
ou bancos suficientes.

Depois do jantar houve o levantamento de dois mastros com tronco fino de
uns 8 metros, um com a bandeira de Sdo Sebastido e outro com a bandeira de Jesus
e Maria José. A subida do mastro, seguiu todo um roteiro pré-determinado. Os
cururueiros, acompanhados por pessoas com velas acesas, cantaram para louvar o
mastro, na cerimonia de beijar as bandeiras, na subida do mastro e nas dangas em
torno do mastro ja fixado. Essa cerimodnia durou em torno de uma hora e meia.
Ap6s a subida do mastro, houve, em frente ao altar, o terco cantado (ladainha)
puxado por duas ‘“capeloas”. Os presentes, em torno de quarenta pessoas,
acompanhavam a reza repetindo ou respondendo algumas frases das capeloas. A
reza durou uma hora, terminando por volta das vinte e quatro horas e vinte minutos.

O restante das pessoas, em torno de cem pessoas, ficaram proximas ao local
da reza, conversando e bebendo. A maioria dos jovens ficou préoxima de um carro,
onde um toca fita tocava musicas “da parada de sucesso”, semelhantes as que
apresentadas nas radios da Baixada Cuiabana.

ApOs a reza, houve a apresentacao da lista dos festeiros (as) para a proxima
festa e leildo de assados (frangos e pedacos de carne de porco).

O policiamento da festa foi realizado por 3 policias militares de Livramento.

Apesar de estar programado, ndo houve o siriri, pois ndo havia a banqueta de
percuss@ao. Também, ndo houve baile, apesar de algumas tentativas de inicid-lo,
possivelmente pela falta de aparelhagem de som potente. Em parte ndo ocorreu pois
o Sr Cesdrio considerava que bailes prejudicam as festas de Santo e, portanto nao

havia providenciado o aluguel de um “som mecanico”
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Por volta das 01h00, a maioria das pessoas foi embora e o primeiro dia da
festa foi encerrado.

No outro dia, de manha foram servido cha, sucrilhos (biscoitos) de polvilho,
café e bebida feita com guarand em pé. No almogo, foram servidos macarronada
com frango, arroz temperado e feijao. Também havia licores de jatobd, de acerola,
de leite e de capim cidreira, doce de leite e rapadurinha de cana de agucar.

Na festa, estavam presentes pessoas de Livramento e pessoas e liderancas de
outras comunidades do Complexo Mata Cavalo. Nao vieram kombis ou 6nibus, o
modo de vinda das pessoas era de carro, bicicleta e a pé. Apesar do Sr Cesério ser
“Pai de Santo”, reconhecido na regidao e atendendo na Casa Sao Benedito em
Livramento, nesta festa ndo foi constatado nenhuma atividade relacionada a
Umbanda.

A festa de Santo do Sr Gongalo, também morador da localidade da Placa Sao
Carlos em Mata Cavalo de Baixo, foi realizada na casa do mesmo. No sabado
houve reza cantada ‘“puxada” por uma capeloa. Nessa festa também foi dada
importincia ao cururu e ao cerimonial previsto para a subida dos mastros. Os
tocadores de cururu vieram de Varzea Grande, também haviam tocadores locais.
Nesta festa estiveram presentes em torno de cem pessoas, sendo a maioria das
comunidades negras do Quilombo Mata Cavalo. Nao estava previsto e ndo houve
baile.

No domingo pela manha, foram servidos chéd de erva cidreira, biscoitos de
milho verde e de trigo. Depois houve a danga de Sdo Gongalo’®, as pessoas,homens,
mulheres e criancas participaram da danca, numa fila que fazia um circulo no meio
da casa, batiam palmas e cantaram mtsica de louvor a S3o Gongalo. Foi uma danca

muito animada, tendo a participacdo da maioria das pessoas presentes.

' Danga de cunho religioso em louvor a Sdo Gongalo do Amarante. Homens, mulheres e criangas,

enfileirados, dancavam em frente ao altar, formando um circulo, ao som de viola de cocho (viola rustica,
esculpida em madeira inteiriga), palmas e cantiga.
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No almoco foram servidos macarrdo com carne de boi, feijao, arroz e salada
de repolho e tomate, acompanhados por doce de leite. Mais a tarde, foi rezado o
tergo.

Alguns dados destas festas devem ser destacados: 1- uma relagdo entre festas
de grande porte com as liderancas das comunidades, de tal forma que em uma delas,
apesar do lider principal ser de uma religido evangélica, o mesmo participa da
organizacdo e execucdo de Festa de Santo, na sua comunidade; 2 - mesmo nas festas
de Santo, aparecem as divergéncias e aliangas entre os lideres das comunidades
negras do Complexo Mata Cavalo, de forma que alguns ndo freqiientam as festas de
outros; 3 — o afastamento dos jovens de algumas partes consideradas tradicionais
das festas, tais como o cururu, o siriri, a reza,o levantamento do mastro. 4 — a
abertura da festa para a participacdo dos ndo quilombolas; 5 — a auséncia de
aspectos da religiosidade de matriz africana; 6 — a introducdo de novos elementos
culturais nas festas — energia elétrica, som mecanico, aparelhagens de som,cerveja,
refrigerantes, etc.; 7 — o baile se tornando uma programacgdo , presente na maioria
das festas.

Nos tltimos anos, depois que o Complexo Sesmaria Boa Vida- Quilombo
Mata Cavalo foi considerado remanescente de quilombo, surgiu, outro tipo de festa,
que tem um objetivo mais politico e cultural, sendo mais explicito na valorizacao
étnica e das tradicoes da comunidade. Trata-se da Feira Cultural dos
Remanescentes do Quilombo Mata Cavalo, que ocorre no 20 de novembro (Dia de
Zumbi) ou em data préxima.

Na comemoracdo ocorrida em 2001, na comunidade de Mata Cavalo de
Baixo, foram construidas barracas para a exposicao e venda de produtos artesanais,
fabricados por algumas familias da drea. Também foi construido um barracdo para
a realizacdo da parte oficial da festa e apresentacdo de grupos artisticos do
complexo Mata Cavalo e do Movimento Negro de Cuiab4. Houve a apresentacdo de
cururu, siriri, capoeira, danca afro e Danga do Congo.

Na parte oficial da comemoracdo, com a presenca do presidente da Fundagao
Cultural Palmares, do prefeito de Livramento, de alguns vereadores e visitantes

provenientes de Cuiabd e Livramento, houve discursos “das autoridades” e a entrega
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de “Placas de Honra ao Mérito” para pessoas e entidades que fizeram algum tipo de
acdo considerada importante para as comunidades negras do Complexo Mata
Cavalo. Receberam medalhas o presidente da Fundacdo Cultural Palmares, a
presidente da Camara de Vereadores e o prefeito municipal de Livramento, diversas
liderangas do “Movimento Negro” de Cuiabd, a antropéloga Maria de Lurdes
Bandeira de Lamonica, etc..

O processo de mudancas nas festas no Complexo Mata Cavalo € grande e
diferenciado, presenciamos em 2007, em uma comunidade negra do Complexo
Mata Cavalo. uma festa comemorativa da cultura negra. A maioria das pessoas que
assistiam a festa eram visitantes de Cuiabd e alunos de uma escola que excursionava
na comunidade, sendo poucas as pessoas quilombolas. As dancas, as musicas e os
modelos das vestimentas dos membros do grupo de danca da comunidade, pareciam
estar destinados ao gosto e a apreciacdo dos visitantes, curiosos e ansiosos de
conhecer e participar da “autentica cultura quilombola.

Em outra ocasido, assistimos a chegada na comunidade de Mata Cavalo de
Baixo de uma “comitiva”, criada e patrocinada por um projeto relacionado a uma
grande empresa, visando divulgar a Festa de Sdo Benedito realizada pela casa Sao
Benedito em Livramento, a maior festa deste Santo no municipio e que reune
centenas de participantes da cidade e das comunidades negras do municipio. De

. . . .. 7
forma diferente das antigas “comitivas”

relacionadas as Festas de Santo, o grupo,
formado por jovens com uniformes com logotipo da empresa patrocinadora do
grupo e apoiadora da festa, fazendo uma coreografia mecanizada, utilizando um
micro - onibus percorriam as comunidades rurais livramentenses divulgando a festa.

Analisando as festas de Santo e comemoracdes realizadas nas comunidades
negras do Quilombo Mata Cavalo, as que presenciamos e as que me foram

relatadas, constata-se que, nas grandes festas, o levantamento dos mastros, o cururu

e o siriri estdo recebendo menos cuidados dos festeiros na sua preparagdo e

" Grupo formado por homens e mulheres, que percorrem a zona rural, com imagem ou bandeira de um Santo,
buscando doagdes para Festa do Santo. Nessas andangas participam de rezas e outras cerimonias religiosas
nos locais onde sdo recebidos. Maiores informa¢des ver Marilia Moura , 2005 e Suely Castro 2001.
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execugdo. A realizacdo dos mesmos estd mais rdpida, tendo menor publico, o qual é
constituido, em sua maioria, por pessoas idosas. Isto, em parte, ocorre devido ao
crescimento da importancia do baile, para cobrir as despesas com a festa. Outro
motivo é a vinda de grande nimero de pessoas da cidade e de locais que nao
conhecem nem participam das tradi¢cdes da festa, e que consideram que as referidas
atividades sao “coisas do passado” longas e cansativas, e que atrasam o "melhor" da
festa, que sdo o baile e a degustacao das comidas e bebidas.

Constatamos algumas mudangas nas “grandes festas de Santo”, tais como a
incorporacdo de uma parte cultural, que buscava ressaltar e valorizar a cultura das
comunidades e a cultura afro-brasileira.

O surgimento de festas, ou a introducao, nas festas tradicionais, de uma parte
cultural com objetivo de valoriza¢do da identidade e da cultura afro-brasileiras, s@o
decorrentes da etnogénese da identidade negra de remanescente de quilombo,
ocorrida, na luta pela retomada da terra, a partir de 1996, e do “processo de
territorializacdo” ocorrido nas comunidades negras do quilombo Mata Cavalo, que
resultou na conscientizacao das liderangas negras sobre a importancia de ressaltar
aspectos da cultura afro-brasileira existente nas comunidades da gleba, como forma
de reafirmar a identidade negra e de remanescente de quilombo’®.

Existe o risco de que as mudangas nas festas e outros tipos de manifestagoes
culturais sejam tdo grandes que causem estranhamento nos moradores da
comunidades, que passem a ndo considerar as comemoragdes como niao fossem

suas, mas sim dos visitantes que comecam a aparecer em grande nimero.

8 Esta valorizacdo da cultura afro-brasileira e das cultura das comunidades negras rurais também aparece em
outras regides onde existem comunidades que se auto-identificaram como remanescentes de quilombos. No
municipio de Poconé/MT, as comunidades negras rurais realizam a “Comemora¢do do Dia da Consciéncia
Negra” , que retine dezenas de comunidades e centenas de participantes. Esta comemoracao ja existe a 4 anos
e além de ter programacio semelhante a comemoracio realizada em Mata Cavalo, realizou em 2008, oficina
de penteados afro-brasileiro, desfile de beleza negra, siriri dos idosos e contou com a presenga e participagao
de religiosos umbandistas.
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As mudangas que estdo ocorrendo nas Festas de Santo estdo despertando
criticas entre antigos moradores do complexo Mata Cavalo, saudosos da forma
tradicional como as mesmas eram realizadas no passado. Entretanto, as mudancas
econdmicas, politicas e culturais ocorridas nas comunidades negras de Mata Cavalo
e na sociedade em geral, dificultam que as festas sejam idénticas ao que eram
tempos atrds. O que poderd ocorrer é uma aproximagdo entre os defensores da
forma tradicional de realizar as festas e as liderancas quilombolas, desejosas de
manter e divulgar a cultura das comunidades negras rurais e a cultura afro-brasileira
mas também de manter a coesdo das comunidades. Ou seja, poderd ser possivel,
mesclar o “tradicional” e o “novo”, os aspectos considerados importantes para os
moradores das comunidades e também para o publico externo, podendo haver festas
e manifestacdes culturais destinadas a cada um destes publicos, € em momentos
diferentes.

E importante destacar que no quilombo Mata Cavalo estd havendo um
grande afluxo de visitantes (turismo rural, turismo étnico cultural?), tanto nas festas,
como nos dias normais. Sdo excursdes de alunos de diferentes escolas,
principalmente de Cuiabd e Vdérzea Grande, mas também pequenos grupos de
pessoas das mais diferentes localidades, objetivos, interesses, religides, niveis de
estudo, quantidade de informacdes sobre a realidade local: professores e alunos do
ensino fundamental e universitario, pesquisadores, funciondrios de 6rgdos publicos
e Ongs, militantes de “Movimentos Negros” etc. Ainda ndo estdo bem delineados
os efeitos dessas visitas e visitantes no quilombo Mata Cavalo, bem como os
resultados nas pessoas e entidades que por 14 passaram. Entretanto, pode-se
perceber o aumento da visibilidade do quilombo Mata Cavalo, bem como no

interesse e solidariedade para com as lutas travadas pelos familias quilombolas.

Formas de ocupacao da terra e o direito de uso da terra e dos recursos naturais

De acordo com a memoria dos antigos moradores da drea - Sr Antonio Mulato (97
anos), Sr Cesdrio Sarat (em torno de 70 anos), e Dona Teresa Conceicdo ( em torno de 60

anos) - o Complexo Mata Cavalo era ocupado por grupos de familias extensas, em areas de
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tamanho varidvel, tendo os limites fixados em comum acordo com o0s outras parentelas.

O direito do grupo familiar extenso ao acesso a terra e aos recursos naturais era
dado pelo parentesco com os escravos que receberam a doagdo de terras ou com negros
libertos que haviam comprado parte da Sesmaria Boa Vida e Sesmaria Rondon dos
herdeiros brancos. Em outros casos, legados pelo parentesco com as antigas familias
negras que vieram morar na terra.

Segundo Bandeira, os negros do Complexo Mata Cavalo passaram a registrar os
filhos em cartério, dando-lhes existéncia civil, possivelmente como forma de assegurar-
lhes o direito da terra de acordo com as normas vigentes na sociedade englobante79.

A utilizacdo do modelo dominante de acesso e transmissdo da terra (compra,
registro da terra em cartorio, registro dos filhos-herdeiros em cartério e elaboracdo de
inventario) levou a coexisténcia de dois modelos de acesso a terra. Um modelo oficial,
garantido pelas leis externas e dominantes, € um modelo interno, que garantia o aceso a
terra de acordo com o direito costumeiro.

Dentro do territério do grupo familiar havia a coexisténcia de espagos privados (a
casa, o quintal e a rogago) e de espacos de uso comum (cerrado, campo e matas ciliares). O
acesso a estes espacos em comum era garantido pelo parentesco com o0s “troncos
familiares”antigos donos da area.

Com a valorizagdo das terras do Complexo Mata Cavalo, a partir das primeiras
décadas do século XX, ocorreu a predominadncia do modelo oficial de propriedade que
centrado na propriedade privada e no uso da terra, de acordo com a vontade de seu
proprietario. Deste modo, em intimeros casos, ocorreu a transformacao da propriedade em
comum entre parentes em propriedade privada, havendo, neste processo, a partilha da terra
entre os herdeiros do grupo familiar. Isto acirrou a transformacgdo da terra do Complexo
Mata Cavalo em mercadoria, e a intensificacdo da expropriacdo das familias negras pelos

fazendeiros brancos, através da compra da terra e da grilagem.

7 Bandeira encontrou casos de legitimacdo de filhos de pessoas da drea no ano de 1883 (2000, p. 19 - 20).

80 A familia tinha direito ao espago da roca enquanto trabalhava na terra na forma de roga nova ou roca velha.
Depois que a drea passa a encapoeirar, ela passa novamente a ser de uso comum do grupo familiar extenso.
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Constatamos que, no passado, ndo existiam nas comunidades de Mata Cavalo,
normas que impedissem a venda de terra, sob a alegacdo de ser terra "dos antigos", “dos
antepassados”, “terra da comunidade”.

Atualmente, existe uma posicdo amplamente divulgada pelas liderancgas locais
contra a venda de terras na drea. Divulgar e assumir esta posicdo € importante para as
liderangas negras de Mata Cavalo, pois a comunidade estd lutando para reaver as terras de
seus antepassados, baseando-se no artigo 68 do ADCT da Constitui¢ao Brasileira e no
artigo 33 do ADCT da Constituicdo do Estado de Mato Grosso, e seria paradoxal que
aceitassem a venda de algo que estdo lutando para reaver. Entretanto, existe, entre as
familias das comunidades do quilombo Mata Cavalo, uma tensao entre o livre direito de
usar e dispor das terras apds serem liberadas e utilizar irrestritamente os recursos naturais,
ou seja uma concepcdo da terra relacionada a propriedade privada contrapondo a idéia de
um controle comunitdrio do uso das terras e dos recursos naturais, com proibi¢do da venda
da terra, concepg¢do relacionada ao direito costumeiro que existia na area e aos direitos e
deveres, informalmente, existentes na identidade de remanescente de quilombogl.

A idéia de divisdo da drea em lotes para cada familia, provoca tensdo entre os
moradores das comunidades do Quilombo Mata Cavalo. A proposta de que a terra nao seja
parcelada e o acesso a mesma, juntamente com os recursos naturais, seja direito de todos da
comunidade (da mesma forma que na comunidade do Mutuca) aparece nas ‘“falas” das
liderancas do quilombo. No entanto, tem havido a preponderancia, entre as familias da
area, da proposta de parcelamento da terra, e ja se fala e planeja a divisdo das terras em
lotes.

Caso isto se concretize, poderdo ocorrer, no complexo Mata Cavalo, os seguintes
problemas: 1 - os lotes serem muito pequenos para a producio agropecudria necessdria ao
sustento da familia; 2 - a abertura para a possibilidade de venda ou arrendamento dos lotes;
3 - a impossibilidade de continuidade da agricultura migratéria (de pousio), uma das causas

da permanéncia secular dessas comunidades na terra; 4 - a condenagdo ao fracasso e a saida

81 Sobre a relag@o entre identidade social e direito e deveres, ver Branddo,p.115, p.38, p.41 —42 ¢

Cardoso de Oliveira p.8
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da drea das familias que ficarem com as partes menos férteis, em decorréncia do processo
de retomada da terra a partir de 1996.

Medir e analisar o nivel de vida de pessoas de outros grupos sociais € dificil de ser
realizado devido a posi¢ao de onde fazemos nossas observacdes, tendo como referéncia os
nossos valores e concep¢des. Todavia, levando estes dados em consideragdo, tentaremos
descrever o nivel de vida das comunidades do Complexo Mata Cavalo.

Com relacdo as moradias, nas comunidades negras do Quilombo Mata Cavalo

existiam dois tipos de situacdes: 1- nos locais onde as familias conseguiram resistir e
permanecer na terra, ou onde adquiriram terras, apOs serem expropriados; 2 — nas areas
ocupadas no processo de retomada da gleba.
Nos locais onde as familias negras conseguiram resistir ao processo de expropriacdo das
terras ou que retornaram ao Complexo Mata Cavalo através da compra de terra, um
pequeno nimero de casas € de alvenaria com cobertura de telhas de barro, tendo quintal e
pomar doméstico. Nas dreas de ocupac@o mais antiga, as casas sdo em sua maioria de pau a
pique, o piso de terra batida, a cobertura de sapé€ ou babagu, existindo algumas poucas casas
com telhado de amianto® ou de alvenaria ou madeira. O grau de conservagdo das casas é
varidvel, havendo muitas com problemas nas paredes e telhados.

As casas geralmente s@o compostas de duas construgdes. uma onde ficam os quartos
e a sala, outra, onde € a cozinha e, as vezes tendo um depdsito. De modo geral os méveis
das casas sdo rusticos, na sala banquinhos, raramente cadeira ou sofd, uma pequena mesa e
oratério. As paredes tem retratos de Santos ou de familiares falecidos, as vezes uma
folhinha (calenddrio com ilustracdes, geralmente religiosa ).

Nos quartos, de modo geral, hd camas, tarimbas de varas ou redes de dormir. A
cozinha, fica na parte dos fundos das casas, tendo apenas cobertura sem paredes ou com
paredes laterais.

No terreiro, de modo geral, existe um pequeno pomar doméstico, um pequeno
canteiro elevado com temperos (salsa, cebolinha, coentro). Raramente tem horta

doméstica,o plantio de alguns tipos de legumes e verduras € feito nas lavouras. A dgua para

¥2 As casas com telhado de amianto tém a temperatura interna maior do que as casas com outros tipos de
telhado.
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o consumo doméstico € buscada em cacimbas ou minas de dgua, havendo poucas cisternas
na drea.

Geralmente existe, perto das casas, um cercado destinado a banhos, principalmente
para as mulheres, pois os homens preferem se banhar nos cérregos ou nas represas. Sao
poucas as casas que tem privada com fossa e, normalmente as pessoas fazem as
necessidades fisioldgicas no mato, proximo as casas.

Nos comodatos e dareas ocupadas, a partir de 1996, a maioria das casas € provisdria,
construidas e cobertas de palha de babacu, havendo poucas casas de pau-a-pique ou de
madeira. E freqiiente a existéncia de aglomerados de casas, geralmente de parentes ou
amigos proximos. As casas geralmente possuem uma pequena sala, um ou dois quartos e
varandas rusticas na frente e atrds das casas. Em geral, utilizam tarimbas ou redes para
dormir. De forma igual as das 4reas de ocupagdo antiga, as casas ndo tem fossas e a 4gua
para uso domestico € obtida nas cacimbas ou minas de 4gua. A maioria das moradias nio
tem pomar, nem hortas.

Como descrevemos anteriormente, na area ocupada da gleba e nos comodatos é
frequente a formacgdo de agrupamentos de casas, de parentes ou que tem vinculos antigos de
amizade e compadrio. Este tipo de disposi¢do das casas, além de ser algo parecido com o
praticado nas comunidades no passado, traz a vantagem de melhor protecdo e defesa e
possibilita ajuda mitua na lavoura, e entre as mulheres, na criagao e vigilancia das criancas
e outras vantagens provenientes da sociabilidade e solidariedade vicinal. Dentre estes
agrupamentos, melhor dizendo acampamentos, destacam-se os existentes na comunidade
do Mutuca, Ourinhos e Mata Cavalo de Cima, e posteriormente, Aguassui de Cima, os quais
tem o formato de pequenos acampamentos do MST

O complexo Mata Cavalo € atravessado, em vadrios locais, por linhas de energia
elétrica que levam energia para as fazendas e sitios da localidade ou vizinhos 2 mesma. No
entanto, a maioria das familias da drea ndo tem acesso a este beneficio. Apenas algumas
propriedades do Complexo Mata Cavalo localizadas, a beira da rodovia para Poconé,
recebem energia elétrica. Nao ha telefones fixos em Mata Cavalo, a excecdo da
propriedade de Dona Teresa Conceicao, situada na localidade de Ourinhos/Ponte da Estiva,
onde ha um "orelhdo" (telefone publico). Um pequeno nimero de familias possui telefone

celular, mas que ndo funciona em todas as localidades. Poucos tem televisdo a bateria
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,pois, 14 ndo tem energia elétrica.

A forma de transporte de pessoas e de cargas nas comunidades € precdria, sendo
feita a pé, de bicicleta, a cavalo, em charrete e, as vezes, nos veiculos de fazendeiros
vizinhos ou de parentes ou de familias da comunidade. A forma de locomog¢do mais
freqliente dentro da drea € andar a pé, pois a maioria das familias ndo possuia bicicletas
nem eqiiinos e muares.

As condi¢des de vida precdrias da maioria das familias das comunidades negras do
Quilombo Mata Cavalo chamam a atencdo das pessoas que visitam a drea ou que passam
pela rodovia que atravessa a gleba, pois, ap6s 2002, nas areas obtidas com a retomada da
ocupacdo da gleba, foram formados acampamentos na beira da estrada.

Suely Castilho relata seu encontro com a pobreza nas casas que visitou entre 2004 e
2006em sua tese e citando Hasembalg e Silva conceitua a pobreza tal como existe no

Quilombo Mata Cavalo.

[E] a destituicdo total dos meios de sobrevivéncia fisica, ou seja, ndo s6 das
questdes relativas a insufici€ncia de renda e trabalho,mas aquelas vinculadas
a ndo-existéncia de infra-estrutura fisica nos locais de moradia, relacionadas
com a inoperdncia ou auséncia de politicas sociais, a nao-garantia dos
direitos bésicos da cidadania e, consequentemente,0 ndo-acesso a quaisquer
bens, principalmente  materiais. (HASEMBALG; SILVA apud
CASTILHOS, 2008, p.40)

A vis@o dos acampamentos existentes no Complexo Mata Cavalo faz lembrar os
acampamentos de sem terras, apenas com a diferenca de que, no lugar da lona preta,
aparece a palha do babacu. A precariedade das casas também aparece nas moradias das
familias de sem terras moradoras na gleba,principalmente as do Aguassi. E importante
destacar que parte desta precariedade das condicdes de vida estd relacionada ao fato do
Complexo Mata Cavalo ser uma 4rea de litigio. Entretanto essa situagdo ja existe desde
1996 e ndo ha certeza de quando a terra serd totalmente liberada para que as familias
possam ter condi¢cdes adequadas de vida. Por outro lado, as condicdes precdrias existentes
na maioria das comunidades negras rurais matogrossenses, geralmente piores do que as de
outras comunidades rurais vizinhas, permite pensar que sdo as mais excluidas por serem

negras, ou seja o que é denominado e descrito por Linhares (2000, p.196) como “estado de
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semi-isolamento social.”

Constatamos que ocorre um ‘“‘processo de diferenciacdo social horizontal” nas
comunidades, havendo a capitalizacdo de algumas familias, que passavam a adquirir gado,
cavalo, porcos, charrete, bicicletas e bens de uso pessoal e doméstico.

Algumas pessoas e familias sdo mais conhecidas, tem maior prestigio € acesso aos
6rgdo publicos e privados devido a habilidade de relacionar-se com 6rgaos governamentais,
ONG:s, politicos e liderancas municipais, o que lhes dao condi¢des de falar e representar a
comunidade.

Em relagdo a satde, constatamos nas comunidades do Complexo Mata Cavalo uma
quantidade de cegueira, dificuldade diurna e noturna de vis@o, alcoolismo e problemas
mentais, que consideramos alta em relacdo a outras comunidades rurais mato-grossenses
que conhecemos. Fomos informados, por um médico de Livramento que atuava na drea,
sobre a existéncia de deficiéncia nutricional nas comunidades, em virtude da quantidade e
da qualidade dos alimentos consumidos, que eram inferiores as necessidades nutricionais
das pessoas. Entretanto, constatamos que ndo existe um programa de atendimento especial
para esta situacdo peculiar das comunidades negras rurais. O atendimento médico e
preventivo nas comunidades € precario e demora meses para as comunidades receberem
visitas de médicos, também nao hd um cuidado adequado na selecdo e treinamento dos
visitadores (as) sanitdrios, de tal forma que na regidao do Mutuca quem exerce essa fungao é

da Gleba Unido, exatamente de uma comunidade adversaria.
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7. TERRA, MEMORIA E IDENTIDADE

A memoria social, como foi visto anteriormente, ¢ um fator importante na
formacdo da identidade étnica, que difere de outros tipos de identidade social por se basear
na origem comum do grupo, real ou presumida. A identidade étnica estabelece fronteira
que determina “os de dentro” e “os de fora” do grupo, sendo relacionada a direitos e a
deveres (BRANDAO, 1986). No caso das comunidades negras de Mata Cavalo, indica as
pessoas que tém direito a terra e acesso aos recursos da comunidade de acordo com as

regras internas vigentes (‘“Direito Costumeiro”)

Os moradores das comunidades negras do complexo Mata Cavalo, desde o passado,
sao reconhecidos como negros do Mata Cavalo, ou seja um tipo diferente de negros pois
tem terra. Reconhecem suas comunidades como negras, entretanto nem todos se auto-
identificam como negros, utilizando outras formas de classificagdo, tais como moreno,

pardo, mulato.

A maioria das familias ligadas a essas comunidades, mesmo apds a expropriacao de
suas terras e a mudanga para outras localidades, continua a conservar a identidade de
negros do Mata Cavalo, e a repassar para os filhos esta identidade, bem como as histérias
da vida feliz na drea, onde eram donos e que havia sido ilegalmente apropriada pelos

fazendeiros brancos.

Percebemos que, nas populacdes do entorno de Mata Cavalo e da cidade de
Livramento, existe uma representagdo negativa dos negros, principalmente, sobre os negros
do meio rural, vistos como ignorantes, atrasados, preguicosos, cachaceiros, violentos,
traicoeiros, que sO gostavam de fazer festa, mas também como pessoas humildes e
religiosas. Verificamos em muitos 6rgdos do governo e ONGs, a presenca de pessoas
portadoras da concep¢do de que os negros das comunidades rurais, entre eles os de Mata
Cavalo, sdo alienados, atrasados politicamente, capazes de fazer acordos inconcebiveis com
fazendeiros e politicos de direita, desorganizados e briguentos entre si, € de ndo serem

muito firmes em suas decisoes.
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O fato de Mata Cavalo ter passado a ser considerado quilombo, pelo Governo, e de
ter iniciado a etnogénese da identidade de remanescente de quilombo, ndo era em 2000 e
2001, conhecido por grande parcela da populag¢do urbana de Livramento, sendo que muitas
vezes ouvimos referencias a Mata Cavalo como sendo um assentamento, e alguns locais
ainda sdo tratados pelos nomes antigos, como na linha de Oonibus que passa pela drea, em

que a localidade de Mata Cavalo de Baixo é mencionada como Sao Gongalo.

Na maior escola publica de Livramento, cuja maioria dos alunos € negra, a direcao,
ao ser inquirida sobre a existéncia de conflitos e brincadeiras “racistas” entre alunos
brancos e negros, declarou ndo haver este tipo de problema e que todos os alunos (as) da
escola eram tratados de forma igual pelos professores. Entretanto, observando os cartazes
educativos e sobre eventos colocados nas paredes, verificamos que existiam menos de 10%
de figurantes com tragos de pessoas negras ou mesticas. A alegacdo dada pela direcio da
referida escola e por alguns (as) professores (as), 0 mesmo que escutamos em outras
localidades em que pesquisamos posteriormente, era de que nao havia material com
fotografias de pessoas negras disponivel. Entretanto, essa alega¢do ndo tinha sentido
quando se tratava de cartazes com desenhos elaborados por professores (as) e alunos (as).
Percebemos também que, nos raros cartazes encontrados nas precdrias escolas das

comunidades negras de Mata Cavalo, era pouquissima a presenga de pessoas negras.

Com o acirramento da luta pela terra, no processo de ocupagdo da gleba em 1996, as
liderancas e moradores das comunidades negras de Mata Cavalo passaram a ter contatos
com ONGs, Movimento Negro, pesquisadoresg3, Fundagdao Cultural Palmares, 6rgaos
governamentais, politicos etc. Deste modo ocorreu uma série de mudangas nas
comunidades negras do Complexo Mata Cavalo, tais como: 1 - politizacao das liderangas,
com a apropriacdo de um discurso étnico para a luta pela terra; 2 - etnogé€nese da identidade
de remanescente de quilombo; 3 - busca das liderancas da gleba em romper com a

invisibilidade da area.

3 . . , . N . 2
% Dentre os pesquisadores que estiveram na drea, os moradores destacam a importancia da antropéloga

Maria de Lurdes Bandeira, que esteve nas comunidades para elaboracdo de laudo histdrico - antropolégico do
Complexo Mata Cavalo.
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O gradual processo de passagem da identidade de negro do Mata Cavalo
para a identidade de remanescente de quilombo de Mata Cavalo foi acompanhado pela
positivacdo de "ser negro"”, ser descendente de escravos, ser do meio rural ("da roga"). Pois
a etnogénese da identidade de remanescente de quilombo levava a uma positivacdo do

estigma,ou seja, do fato de ser negro e de ser descendente de escravos.

Esta positiva¢do de ser negro comecou a aparecer em parcela da juventude
da area, de forma que, nas festas, alguns rapazes vestem roupas que podem ser enquadradas
no padrdo hip-hop, e algumas jovens utilizam cabelos trancados. Além disto, hd a
divulgacdo e a valorizacdo da cultura afro-brasileira, de Zumbi dos Palmares, her6i
nacional negro, da beleza e dos aspectos positivados da raca negra. O fato de ser
remanescente de quilombo adquire a equivaléncia de ser descendente dos antigos

moradores da gleba, parentesco que d4 o direito de ser herdeiro da terra da gleba.

O processo de lutas das comunidades do complexo Mata Cavalo, a capacitagdao de
suas liderancgas nestes longos anos de luta pela terra, a etnogénese da identidade étnica de
remanescente de quilombo e a positivacdo "ser negro", ainda ndo sdo suficientes para
modificarem as representacdes depreciativas sobre os negros de Mata Cavalo e das
comunidades rurais de Livramento. Também ndo mudaram as concepg¢des racistas e
depreciativas sobre o proprio negro, presentes entre inimeros moradores das comunidades
da gleba, existindo uma depreciagdo de aspectos fisicos dos negros tais como cabelo
crespo, nariz achatado, uma sobrevaloriza¢cdo da beleza branca, a existéncia de uma procura
do embranquecimento através do casamento, expressas principalmente pelas familias da
gleba com maior nivel socioecondmico. E importante destacar que o problema da baixa
autoestima existente em parcela da populagdo de Mata Cavalo ndo € meramente um
problema local, pois esse fato ocorre na populacdo negra de outras localidades em Mato
Grosso e no Brasil. As pessoas da comunidade assistem TV, freqiientam escolas fora do
quilombo, convivem com a populacdo de outras localidades, de forma que estdo em contato
com o racismo, disfarcado ou ndo, existente na sociedade em geral.

Outra mudanca causada pelo processo de luta pela terra travada pelas comunidades
do Complexo Mata Cavalo € a valorizacdo do meio rural “da roca”, em relacdo ao meio

urbano. O espago rural passa a ser visto como local ideal para se viver, devido a seguranca,
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a auséncia de violéncia, a solidariedade vicinal e étnica, a facilidade da familia produzir
para se sustentar, a melhoria das condi¢cdes ambientais, como menos calor, ruido e
mosquitos. O meio urbano, ou seja, as cidades, principalmente Cuiaba e Varzea Grande,
passam a ser vistas como lugares dificeis para se viver, devido a violéncia, ao desemprego,
a falta de solidariedade, o isolamento das familias, a dificuldade do auto-sustento familiar,
pois 14 se tem de comprar quase tudo, e local com muito calor, mosquito, ruido e violéncia.
Essas representacdes sobre o meio urbano sao incrementadas pela conjuntura de
desemprego (dados 2000 a 2002), que atinge o Brasil e as principais cidades brasileiras,
entre elas as do estado de Mato Grosso, onde, principalmente na periferia de Cuiabd e
Viarzea Grande, existem altos indices de pobreza, violéncia, desemprego. Desta forma é
mudada a representacdo criada a partir da década de 30, e que vigorou nas décadas
posteriores, de que estas cidades eram locais de grandes oportunidades para as familias do

interior melhorarem suas condi¢des de vida.

Gradacao de direitos

Percebemos que, nas comunidades estudadas, para ser um membro das
mesmas, ¢ necessario ter parentesco, mesmo que muito distante, com as antigas familias
que moraram nessas comunidades, sendo que este pertencimento permite ter direito ao uso
da terra e dos recursos naturais. Entretanto, verificamos que existem diferengas de direitos

de acesso a terra e aos recursos naturais.

No passado, a terra era informalmente dividida entre grupos familiares
extensos, e os descendentes destes grupos, pelas regras do grupo e da comunidade, tinham
direito e acesso a terra. Este direito passou a ser também consolidado por inventdrio e
registro de filhos em cartério. Mesmo nestes locais, a terra ndo era dividida em lotes,
permanecendo indivisa entre os membros do grupo familiar, mas havendo a posse

individual da casa, do quintal e da roga.

A desestruturacdo das comunidades no Complexo Mata Cavalo, em meados do
século XX, levou a formacdo de sitios de familias negras descendentes dos "antigos" que

obtiveram a terra por compra ou concessdo dos fazendeiros brancos que
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entraram na area. Nestes sitios, a terra € indivisa entre as familias dos herdeiros, exceto as
casas, os quintais e as rocas. O uso da terra segue regras especificadas pelo grupo familiar
e o direito de herancga € regido pelo Cédigo Civil Brasileiro, sendo igual para homens e
mulheres. Nestes sitios, ¢ permitido o uso da terra pelas familias ndo parentes, mas desde
que fossem ligadas a comunidade por lacos de amizade e compadrio. Porém, esse acesso a
terra ndo ¢ herdado por seus filhos e pode ser revogado por decisdo da comunidade ou dos

proprietarios dos sitios.

Percebemos, que nas comunidades negras do Complexo Mata Cavalo, existe
uma graduacao de direitos, de forma que elaboramos um quadro da referida graduagdo dos

moradores na area.
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TABELA 2. MODALIDADES DE DIREITO A TERRA.

Condig¢do da familia

Tipo de direitos que possui

Grau de

direitos

a) descendente dos “antigos” cuja familia extensa tem
documentos da drea:inventdrio e documentos da

compra de direito de posse ou escritura

direito a terra (uso e heranca) e ao uso dos recursos
naturais. Inclusive da venda da terra ou direito de
posse.**Pode participar e votar nas reunides da comunidade

e da associag@o..

+H++

b) descendentes dos “antigos” e cujo algum membro

da familia resida atualmente na area

direito a terra (uso e heranca) e ao uso dos recursos
naturais. Tem restricdes na venda da terra pois ndo tem
documentos. Tem direito ao uso dos recursos naturais.
Pode participar das reunides da comunidade e da

associagdo..

+++

c) descendentes dos “antigos” mas ndo tem algum

membro da familia residindo na area

direito a terra (uso e heranca) e ao uso dos recursos
naturais. Tem restricdes na venda da terra pois ndo tem
documentos. Tem direito ao uso dos recursos naturais.
Pode participar das reunies da comunidade e da
associacdo. Serdo os Ultimos a serem atendidos no caso de

divisao da terra em lotes.

++

e) ndo tem parentesco com “os antigos”’mas € aceito e

vive na drea devido ao compadrio e lagos de amizade

tem direito de uso da terra e aos recursos naturais (com
algumas reservas), mas este direito ndo ¢é repassado
automaticamente para os filhos. Pode participar das

reunides da comunidade e da associagdo da area.

f) ndo tem parentesco com os “antigos” nem lagos de
parentesco com grupo familiar da comunidade
remanescente de quilombo (exemplo membros das

familias sem terra)

ndo tem direito ao uso da Terra e dos recursos naturais da
comunidade. NZo lhe é reconhecido o direito de posse ou

propriedade da terra na comunidade®.

Sem direito

84

- O discurso oficial existente na comunidade de Mata Cavalo era contra a venda de terra (escritura ou

direito de posse). Entretanto haviam dentdncias da existéncia de casos de venda de terras e pouco podia ser
feito contra este tipo de vendas,pois quem fazia tinha direitos assegurados pela concepgdo existente na
comunidade. A conscientizacdo da comunidade ainda ndo era suficiente para impedir totalmente tal prética.

85

pagamento de indenizagdes pelas benfeitorias,quando sairem da drea
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Podemos dizer que nas comunidades negras do Complexo Mata Cavalo, a
condicdo de ser descendente dos antigos moradores da gleba (familias tronco) ou conjugue
de algum herdeiro, permitem obter e utilizar a identidade de remanescente de quilombo,
independentemente da pessoa possuir fenétipo de negro ou mestico de negro, havendo
casos de pessoas brancas ou com tracos indigenas consideradas e aceitas por essas
comunidades, como membros da comunidade semelhantemente a quem o € por

descendéncia e tem tracos caracteristicos de negro.

A Luta pela terra nas comunidades negras rurais do quilombo Mata Cavalo

Observando a luta pela terra travada pelas familias quilombolas do
Complexo Mata Cavalo, notamos algumas caracteristicas as quais podem ser relacionadas

as especificidades deste agrupamento negro rural, tais como:
1 - grande capacidade de mobilizacdo e deslocamento;
2 — participag¢do das mulheres nas liderancas das comunidades;
3 — uso do parentesco na mobilizacdo e ajuda mutua;
4 — uso dos meios legais, mas também transgressao dos mesmos;
5 —longa historia de luta;

6 — existéncia de diferencas de capacidade de organizacdo e de combatividade entre

as comunidades e entre as liderancgas;

7 — constante busca do apoio de entidades;

8 — conflitos internos;

9 — participagdo dos idosos nas lutas e mobilizagdes;

10 — importancia da memoria coletiva do grupo (oral ou escrita)

Indmeros relatos de lutas camponesas ressaltam a dificuldade de acesso aos 6rgaos

publicos e a invisibilidade das mobilizagdes e acdes dos grupos em luta por seus direitos.
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Mobilizagdes dos quilombolas
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No caso das comunidades quilombolas do Complexo Mata Cavalo, os contatos das
liderangas e da populagdo local, com 6rgaos do governo, ONGs, imprensa € movimentos
sociais, e a participacdo em debates e passeatas, sdo favorecidos por ser o quilombo
proximo de Cuiabd e Livramento, e estar nas margens da Rodovia BR 060, asfaltada, e por
onde transitam empresas de transporte publico. Isto facilita, também, as visitas e atividades
de funciondrios das instituicdes acima relacionadas no quilombo Por outro lado, a posi¢ao
privilegiada de Mata Cavalo, e as riquezas de seu sub-solo, despertaram o interesse pelas
terras da comunidade, de forma que a mesma, desde o seu surgimento no final do século

XIX, € objeto de tentativas de expropriagao.

O parentesco entre os moradores do quilombo e de muitos deles morarem em
acampamentos, facilita a ajuda mutua nos cuidados com as criangas e tarefas domésticas, o
que facilita a participagdo de mulheres nas agdes promovidas pelos quilombolas e nas
atividades de lideranca do movimento, que exige disponibilidade das pessoas. Outros
aspectos, também, podem contribuir para a maior participa¢ao das mulheres sdo: o papel e
posicdo social da mulher nas familias negras, muitas vezes a chefe da casa e provedora; o
envolvimento dos homens das comunidades de Mata Cavalo em trabalho externo para obter

meios para sustentar as familias.

O fato de todos serem parentes (consideram-se primos de primeiro a quarto grau),
possibilita utilizarem uma forma de luta muito diferente dos utilizados em outros
movimentos sociais, que € o “barracdo coletivo”, construido em locais de maior tensdo, no
qual homens e mulheres de diferentes familias passam parte do dia ou da noite, revezando-
se para manter e defender dreas ocupadas. Em 2003, estivemos e participamos de um dia e
uma noite no “barracio coletivo” construido na Fazenda Sdo Carlos, na margem da BR 060

, € em um local alvo de grande disputa com o fazendeiro.

Era um grande barracdo construido de folhas de babacu, com em torno de oito
metros de cumprimento por quatro de largura. Nao havia divisdo internas e 14 eram
armadas as redes de dormir. Do lado de fora, a descoberto, ficava a cozinha coletiva onde
eram preparadas as refeicoes. Cada familia doava o que podia para a alimentacdo coletiva

das pessoas do barracdo. De dia, os homens iam trabalhar nas rocas e as
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mulheres € que ficavam tomando conta do local. A tardinha, os homens chegavam e as

mulheres iam para suas casas.

Os quilombolas de Mata Cavalo buscam utilizar a legislacdo sobre os direitos
fundidrios, culturais e econdmicos dos remanescentes de quilombos, a justica e as acdes dos
orgdos publicos, ou seja, buscam atuar dentro da legalidade. Entretanto quando constatam
a impossibilidade de seguirem a leis vigentes, transgridem a lei visando alcangar objetivos,
como por exemplo ocupando dreas que consideram suas, mesmo que o proprietario da
mesma tenha documentacao legal. Entretanto, percebe-se que existem diferentes graus de
combatividade e de mobilizacdo entre as comunidades quilombolas do Complexo Mata
Cavalo, e também entre as liderancas. Em termos de enfrentamento, as comunidades e
liderangas mais ativas sdo as de Mata Cavalo de Baixo, Ourinhos/Ponte da Estiva, Mutuca e

Mata Cavalo de Cima.

Existe entre as liderancas e moradores das comunidades negras do complexo Mata
Cavalo a preocupagdo constante de obter aliados e apoiadores entre as instituicdes e
pessoas com quem entram em contato, de forma que sempre buscam relatar as injusticas

que sofrem, suas reivindica¢des, bem como as lutas que travam.

Apesar de serem parentes e de terem objetivos comuns, os moradores das diferentes
comunidades quilombolas do Complexo Mata Cavalo e, principalmente, suas liderangas , as
relacdes entre elas sdo tensas e, se mantém vigilancia mutua constante, pois 0s atuais
limites entre os territdrios que caberdo a cada comunidade ainda sdo fluidos e deverdo ser
objeto de negociagdes futuras. Disputam, também, a aten¢do e o poder e até alguns
beneficios propiciados pelas 6rgdos publicos, ONGs e movimentos sociais. Conforme
relatamos anteriormente, devido aos desconhecimento da realidade e das particularidades
do Complexo Mata Cavalo e das comunidades locais, a atencdo e as acdes governamentais,
de ONGs e dos movimentos sociais se concentraram apenas em duas comunidades e suas
liderangas, irritando e despertando a aten¢do das outras comunidades e liderancas que
passaram a exigir seus espagos, bem como, levando algumas institui¢des, militantes e
pesquisadores engajados na luta (inclusive eu mesmo) a buscar mudanca nas atuacdes do
Governo, ONGs e movimentos sociais, visando convencé-los a conhecer melhor a realidade

do Complexo Mata Cavalo, e a tratarem as comunidades quilombolas e suas liderancas de
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uma forma mais igualitéria.

Houve uma grande mudancga na atuagdo da maioria das instituicdes que atualmente,
buscam ouvir e atender todas as comunidades do quilombo e suas liderancas. Entretanto,
cada comunidade estd querendo ser autbnoma e gerir seus problemase recursos, de forma
que a Fundacdo Cultural Palmares ja concedeu reconhecimento como comunidades
remanescentes de quilombos para as comunidades do Mutuca e de Mata Cavalo de Cima.
Surge outro problema que devera ser analisado e se possivel solucionado pelas
comunidades quilombolas do Complexo Mata Cavalo, que é como gerir o que € especifico

e o que é comum a todas.
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CONSIDERACOES FINAIS

A populagdo negra de Mata Cavalo, municipio de Nossa Senhora do
Livramento/MT desde a época da escravidao, tinha a peculiaridade de ter acesso a terra
através de doacdo do senhorio. Essa area, que fazia parte da Sesmaria Boa Vida,
transformou-se no final do século XIX, em um territério negro, habitado pelas familias de
ex-escravos que receberam a doagdo da terra, e por negros (as) que vieram para a area e
foram aceitos pelos moradores. As familias se uniram por lagos de parentesco, tornando,
como € dito na drea,“todos parentes’e formando os “troncos” genealdgicos das atuais
familias do Quilombo Mata Cavalo. A comunidade se expandiu através de aquisi¢do de
terras na regido do ribeirdo do Mutuca, Passagenzinha do Capao Redondo (atualmente
Mata Cavalo de Cima) e parte da Sesmaria Rondon (surgida com o desmembramento da

Sesmaria Boa Vida).

De acordo com a “memodria social” da populacdo de Mata Cavalo, “os troncos”
formaram familias extensas, cada qual utilizando pedacos do territério da comunidade
negra de Mata Cavalo. A terra era de “uso comum” dentro de cada parentela, e as relagdes

nos grupos familiares e entre eles, eram regidas pelo “direito costumeiro”.

A “memoria social” da comunidade, transmitida pelas “testemunhas autorizadas” e
pelos“mais velhos”, apresenta o passado como um “periodo de ouro” no qual havia
diversidade e quantidade da producdo agropecudria; a fartura e a alegria das festas; a
solidariedade e reciprocidade expressa pelos “muxiruns”, “demao”, troca de dias de servico
e de alimentos nobres (carne); e as relagdes cordiais e os lacos de parentesco entre as
familias extensas. Nela destaca-se, também, as boas relagdes da populacdo da drea com as
propriedades rurais e comunidades circunvizinhas, negras ou nao, realizadas através das

festas de santo, muxiruns, e cerimOnias religiosas catdlicas, realizadas em Mata Cavalo ou
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na vizinhanga.

A memodria local evoca as ligagdes comerciais com Livramento e Cuiabd onde eram
comercializados os excedentes da producdo agricola e extrativista: arroz, milho, feijdo,
banana, rapadura e lenha para uso doméstico. Entretanto, nas entrelinhas, € possivel obter
algumas informacdes que indicam que o passado da comunidade nao foi sempre de fartura
e tranqiiilidade, pois se relata a necessidade de membros da comunidade trabalharem fora
para sustentarem suas familias, a ocorréncia de migragdes sazonais para extragdo do litex
de seringueiras, o trabalho bracal nas fazendas locais e nas mineragdes de ouro. Isto indica
que a terra ndo era suficiente para a demanda de todos, havendo casos de arrendamento de
terras fora de Mata Cavalo, de modo que as terras férteis existentes na época nao eram

suficientes para atender a todas as familias da comunidade.

Apesar de o “direito costumeiro” reger o acesso a terra € aos recursos naturais, as
familias negras da comunidade procuravam garantir seus direitos a esses recursos através
de “meios legais”, por meio de registros de casamentos e de nascimento de filhos, de
inventérios, de documentos de aquisi¢do de terras, etc. Desta forma, a memoria oral ndo € a
Unica existente na comunidade, pois diversas pessoas da drea, principalmente as liderancas,
guardam documentos de doagdo pelo senhorio de parte da Sesmaria Boa Vida para os
escravos, de aquisicio de terras, certiddes de nascimento, casamento, inventarios,

testamentos, listas com a genealogia das familias etc.

Estes dados iniciais permitem concluir que: 1- Mata Cavalo ndo era uma
comunidade isolada e localizada em terras marginais, pois mantinha relacdes sociais e
econOmicas com a populacdo e cidades proximas; 2- descartar a presenca de “barreiras de
cor” isolando a populacdo negra de Mata Cavalo e as populagdes do entorno; 3- a memdria
da comunidade ndo € “ memoria subterranea , pois seu contetido € transmitido pelos “mais
velhos” para os jovens e narrado para os visitantes a comunidade; 4- ha idealizacdo da
comunidade no passado; 5 — existe diversidade de nominac¢des, da memdria social e de

liderancas entre as comunidades negras rurais de Mata Cavalo.

A populacdo de Mata Cavalo, no final dos anos 1940 e inicio da década de 1950, foi

expropriada em mais de 90% de suas terras, pela acdo do Sr. Manoel Monteiro, politico
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local que residiu em Mata Cavalo, e que, através do clientelismo, conseguiu a confianca
dos moradores locais. Posteriormente, adquiriu terras na localidade e solicitou medi¢ao
amigdvel das terras para titular as terras que adquiriu. Nesse processo de medicao, que se
tornou judicial e no qual as familias negras tiveram pouquissima participacdo, Manoel
Monteiro conseguiu obter quase 8.000 hectares, por meio de decisdo judicial que
determinou que as familias de Mata Cavalo pagassem com terra, a sua parcela referente as

despesas com a medicao das terras e despesas judiciais.

Nesse processo, que foi determinante para a expropriagdo das terras e saida da
populacdo de Mata Cavalo, Manoel Monteiro foi beneficiado pela inexperiéncia,
analfabetismo e pobreza da populacdo local, bem como pelas decisdes favordveis do juiz
que atuou no processo de medi¢do e legalizacdo das terras da drea solicitadas por Manoel

Monteiro.

Apo6s a decisdo judicial e o repasse de terras da comunidade de Mata Cavalo para
Manoel Monteiro, o processo de expropriacdo das terras continuou, através de ameacas,
acOes de pistoleiros e da policia e da omissdo governamental. Houve resisténcia de
algumas familias, sendo que apenas algumas delas conseguiram permanecer na drea. A
maior resisténcia a desapropriacdo ocorreu no Mutuca, onde a parentela descendente de
Vicente (ex-escravo e comprador de terras no Mutuca) conseguiu permanecer na terra,

mesmo assim em parcela menor do aquela que havia sido adquirida.

As familias migraram para Cuiabd e Varzea Grande, Livramento e outras cidades da
regido, sendo, que nas duas primeiras cidades mencionadas, concentraram-se
respectivamente, nos bairros Ribeirdo do Lipa e Cristo Rei (ex Capao dos Negros). Nestes
locais, devido aos lagos de parentesco e culturais, as lembrangas em comum, essas familias

reconstruiram parcialmente a comunidade de Mata Cavalo.

Apo6s a perda quase total das terras, parte das familias de Mata Cavalo iniciou um
processo de retorno a drea através de compra de terras. Esse processo de retorno, teve
acdes decisivas em 1996, em uma conjuntura favordvel — (governo de centro esquerda;
acoes do MST e outros movimentos de sem terras, demonstrando que era possivel obter
terra através de ocupacgdes; ocorréncia de inimeras acdes de ocupacgio de terras por familias

rurais), parte das familias descendentes de antigos moradores de Mata Cavalo,
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juntamente com familias sem terra (ndo filiadas ao MST), ocuparam trechos na localidade,

instalando acampamentos para facilitar a permanéncia na area.

Nesse processo de luta pela terra, as familias negras, através dos mediadores sociais
que os apoiavam, conheceram as legislacdes federal e estadual relacionadas aos direitos dos
“remanescentes de quilombos”, e solicitaram a propriedade das terras de Mata Cavalo,
tendo como referéncia o artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias --
ADCT da Carta Magna e o artigo 33 do ADCT da Constitui¢ao do Estado de Mato Grosso.
Foi iniciado, dessa forma, um “processo de territorializacdo”, havendo a etnogénese da
identidade de remanescente de quilombo entre as familias descendentes dos antigos

moradores de Mata Cavalo (“troncos™).

Mata Cavalo passou a ser considerada uma comunidade de remanescente de
quilombo, tendo como referéncia o conceito ressemantizado de quilombo. Ao assumir esta
nova identidade, estes “novos quilombolas” passaram a reivindicar “novos direitos”, entre
os quais o de retorno a Mata Cavalo e a propriedade integral do territério antigo da

comunidade.

Os descendentes das “familias tronco” tinham disponiveis as identidades sociais de
negros, negros de Mata Cavalo, pequenos produtores rurais (denominaremos estas
identidades de primeiro grupo) etc. Apds a territorializagdo, passaram a dispor das
identidades de: quilombola, remanescentes de quilombos, remanescentes do quilombo Mata
Cavalo (segundo grupo). A opc¢do pelo uso de alguma destas identidades pelos moradores
do quilombo, varia, de acordo com o local, interlocutores, situacdo, interesses individuais e
coletivos e nivel de participacdo na comunidade, bem como do conhecimento dos direitos e

deveres relacionados a cada uma das mesmas.

No primeiro grupo de identidades o fator estruturante € o parentesco com 0s antigos,
o local de nascimento e a atividade exercida. Basea-se principalmente na auto-
identificacdo, garantia do acesso as terras e recursos naturais da parentela. Este direito €
regido pelo costume e transmitido hereditariamente. No segundo grupo de identidades o
fator estruturante € o parentesco com os antigos, e basea-se na auto-identificacao, mas deve
ser reconhecida externamente para gerar os direitos previstos pelas legislacdes federal e

estadual. Ou seja hd endo- identificacdo, mas, também, exo-
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identificacdo, pois a identidade de remanescente de quilombo deve ser reconhecida
externamente pelos 6rgios executores da legislacdo quilombola, permitindo o acesso a
terra, aos recursos naturais da comunidade e as politicas publicas destinadas as
comunidades remanescentes de quilombos. Juntos a esses direitos existem alguns deveres,
tais como participar da associacdo das comunidades do quilombo, ndo ter a propriedade
privada da terra, restricdes na venda da terra e de recursos naturais, e uso sustentado dos

recursos naturais da comunidade.

E importante destacar que parte dos moradores (as) do Quilombo Mata Cavalo,
ainda ndo assumem a identidade de remanescente de quilombo, e que apenas as liderancgas e
um pequeno grupo de moradores das comunidades negras do quilombo conhecem os

direitos e deveres relacionados a identidade de remanescente de quilombo (quilombola).

Os fatores que tem papel importante no processo de etnogénese da identidade de
remanescente do quilombo Mata Cavalo sdo a luta pela terra, os mediadores sociais
(membros de ONGs, pesquisadores, liderancas do “Movimento Negro” e funciondrios (as)
de 6rgaos governamentais). Esse processo € apoiado pela memoria social da comunidade
(oral e escrita), pelos “lugares da memoria”, pelo parentesco entre as familias, pelas festas,
pelo culto aos mortos, pelas cerimoOnias funebres, pelas familias que j4 moravam na area e

por uma conjuntura favoravel aos direitos dos afro-descendentes.

A “constratividade” necessdria para a transformacdo das familias negras de Mata
Cavalo em um grupo étnico ocorre, principalmente, tendo como referéncia as familias de
sem terras, com as quais os quilombolas passaram a disputar as terras do ‘Quilombo Mata

Cavalo”.

Devido a ocupagdo da drea e a formacdo de acampamentos na mesma, O
INTERMAT, Fundacdo Cultural Palmares e o Governo do Estado de Mato Grosso
passaram a buscar solucdes para evitar o acirramento dos conflitos em Mata Cavalo. A
solucdo inicial encontrada foi a criagdo de dois comodatos na drea, o que contou com a
aceitacdao dos quilombolas e do proprietario da fazenda Romali, onde essas areas alugadas

se localizavam.

Em 2002, as liderancas do quilombo, cientes dos direitos a terra previstos pelo
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artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias-ADCT da Constitui¢dao
Federal e do artigo 33 do ADCT da Constituicao do Estado de Mato Grosso, romperam o
acordo que possibilitava a existéncia dos comodatos e ampliaram a reocupacdo das terras
do Complexo Sesmaria Boa Vida-Quilombo Mata Cavalo, passando a ter o dominio de em

torno de 80% da drea do complexo.

No processo de territorializacdo das comunidades negras do Complexo Sesmaria

Boa Vida- Quilombo Mata Cavalo ocorre:

I- A institucionalizacdo do quilombo na forma de associacdo geral e associagcdes
locais, ou seja, os agrupamentos negros criam associacoes. Também, € constituida a
Associacdo Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata Cavalo, uma associagdo geral de todos os

quilombolas da érea.

2- Uma intensa reelaboracdo da cultura local, ressaltando as manifesta¢des culturais
da populacdo do quilombo e suas “raizes afro-brasileiras”. Esse processo inclui a
introducdo de um componente cultural e politico nas festas de santo tradicionais, bem como
a criagdo de manifestacdes culturais especificas para ressaltar a cultura e a identidade

quilombola, tais como a Feira Cultural e as comemoracdes do Dia da Consciéncia Negra.

3- A reelaboragcdao da memoria social através da valorizacdo das "lembrangas dos
mais velhos" e do “enquadramento da memoria”. Esse enquadramento da memdria implica
na escolha de depoentes autorizados pelas liderancas locais, como verdadeiros
"especialistas da memoria" encarregados de guardar e divulgar a histéria das comunidades
negras rurais € do quilombo Mata Cavalo. Na valorizacio e divulgacdo da memoria social
do quilombo e de suas comunidades negras, ha disputas entre memorias” concorrentes, no
caso com as memodrias das familias de sem terra e das familias negras que ndo se

consideram quilombolas.

A memoria oficial do quilombo Mata Cavalo € seletiva, pois seu teor € o de um
passado orientado no sentido de valorizar os aspectos considerados positivos, a comunidade

no passado como um local organizado, com fartura, solidariedade e auséncia de conflitos.

4- A valorizagdo de aspectos relacionados a identidade de remanescente de

quilombos vistos positivamente, sobretudo a preservacdo da natureza e o cardter nao-
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mercantil da terra.

5- A apropriacdo, pelas familias, do processo de identificagdo étnica, num processo
que pode ser chamado de endo-identificacdo. Ao longo desse processo, a palavra
"remanescente” deixa de significar "remanescente de quilombo" para designar parentes de
escravos que foram antigos moradores da terra. O fator determinante da estruturacdo da
fronteira do grupo para designar "os de dentro" e "os de fora" do quilom,bo — isto €, para
constituir um grupo étnico particularista — € o parentesco real ou simbdlico com os
"antigos". Como parte desse ultimo processo, ocorre a valorizacdo das darvores

genealdgicas, ou seja, "os troncos".

O grupo (melhor dizendo parte do grupo), ao longo desse processo, assume a
identidade externa de "remanescente de quilombo" e de "quilombola", e também o status,
os papéis esperados, os direitos e deveres associados a essa identidade. Ao mesmo tempo,
internamente, redefine essa identidade, pois, para a maioria dos Matacavalenses, o termo
“remanescente” significa “remanescente dos antigos moradores da drea” que receberam a
doagdo de terras ou que adquiriram terras na drea nos primordios do quilombo,ou seja
descendentes e herdeiros dos ‘“‘antigos.” Apenas as liderancas das comunidades e um
pequeno ndmero de moradores locais que acompanham mais de perto as reunides das
associagdes, as mobilizacdes, os contatos com as autoridades etc. fazem a relacdo do termo
remanescentes com o quilombo e as lutas por liberdade e autonomia travadas no passado e

nos dias atuais.

A identidade étnica tem um importante papel na luta travada pelos descendentes dos
negros (as) antigos donos da terra, pela retomada da terra de seus antepassados, porque
permite tracar uma fronteira entre quem € e quem nao é do grupo étnico, definindo direitos
e deveres e favorecendo a coesdo do grupo. Fortalece as reivindicagdes dos quilombolas do
complexo Mata Cavalo, pois se as mesmas, anteriormente, eram justificadas pela
descendéncia dos “troncos velhos”, passa também a ter mais legalidade pois € um direito
previsto no Artigo 68 do ADCT da Constitui¢do Federal e no artigo 33 do ADCT da
Constituicdo Estadual, sendo garantido pelos poderes publicos. Também a luta pela terra

adquire um significado simbdlico que atrai a aten¢do dos movimentos sociais dentre eles o
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“Movimento Negro” e esta relacionada as lutas semelhantes que ocorrem no Brasil .

O processo de etnogénese da identidade de remanescente de quilombo entre as
familias negras do Complexo Mata Cavalo resulta numa substancial mudanga do “campo”
da luta pela terra na Gleba Mata Cavalo, pois 0 mesmo que era anteriormente formado por
familias negras, fazendeiros, sitiantes brancos, e alguns mediadores sociais municipais e
estaduais, sofre mudangas nas “estratégias de manutencdo” e “estratégias de subversao” e
ampliacdo de atores sociais, que passam a ser: familias remanescentes de quilombos,
familias negras que ndo assumem a identidade quilombola, sitiantes brancos, fazendeiros,
mediadores sociais municipais, estaduais e federais, havendo aliancgas, tensdes, conflitos
envolvendo grupos sociais “dominados” versus grupos socais dominantes, mas também

entre os grupos sociais “dominados” (quilombolas versus familias sem terra).

Nas comunidades negras rurais do Complexo Sesmaria Boa Vida — Quilombo Mata
Cavalo, utilizaram as legislacdes nacional e estadual sobre direitos dos remanescentes de
quilombos para fazerem o pleito pelas terras e a retirada dos ndo quilombolas. Neste
“campo de luta pela terra” para vencer os grupos opositores (principalmente os fazendeiros
e as familias sem terra) as legislacdes sobre direitos dos quilombolas tiveram papel
importante como ‘“‘estratégias de subversio” (BORDIEU apud ORTIZ, 1983, p.138),

utilizadas pelos quilombolas visando mudar a luta em seu favor.

O termo ‘“‘comunidade” colocado nas designagcdes dos nomes do quilombo Mata
Cavalo e suas comunidades internas ndo significa auséncia de conflitos internos e de
diferenciagdo social. Nestes grupos sociais existem conflitos internos, diferenciacao social
baseada em aspectos econdmicos (drea de terra, quantidade de gado, outras rendas nao
agropecudrias etc.) e em aspectos sociais (facilidade de acesso aos mediadores socais,

Orgdos governamentais, imprensa etc.).

A “memodria social” do quilombo Mata Cavalo é hegemonizada pela versao e dados
provenientes da comunidade de Mata Cavalo de Baixo e Ourinhos/Ponte da Estiva, pelo
fato destes agrupamentos localizarem-se préximos da rodovia, serem muito unidos, terem
maior numero de liderangas conhecidas externamente e serem comunidades muito
combativas. Isto causa uma concentracdo de atencdo e visitas de pesquisadores, ONG:s,

funciondrios de 6rgios governamentais e um destaque maior para as liderancas
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destas comunidades. Estes fatos provocam uma inquietacdo entre as liderangas das outras
comunidades negras do quilombo Mata Cavalo, que deixam transparecer disputa entre as
memorias sociais das mesmas e a disputa pela nomina¢dao das comunidades, pois elas
querem ser denominadas pelo nome de cada uma, a democratizacdo das decisdes da
Associacdo Mae, serem ouvidas em todas as questdes relacionadas ao quilombo, e a

rotatividade das liderancgas da associacdo que representa todo o quilombo.

As populagdes das comunidades tem “projetos” diferentes para as terras do
quilombo, um deles normalmente apresentado nas “falas publicas das liderancas propdem
0 ndo parcelamento; e outro propondo o parcelamento das terras (‘“‘cortar a drea”) muito
freqiiente quando nao é necessario apresentar publicamente a identidade quilombola e seus

direitos e deveres.

Entretanto a forma como serdo utilizadas as terras ainda estd indefinida, apesar de
na prética, estar sendo realizado o parcelamento das terras, com cada familia ficando “no
que € seu”. Essa indefini¢do se baseia muito mais no fato de que ainda estdao lutando pela
recuperacdo de todo territorio do quilombo e precisam do apoio dos Orgdos
governamentais, ONGs e do Movimento Negro, os quais geralmente sdo defensores do uso
comum das terras quilombolas, e ndo pelo fato do modelo de parcelamento ser invidvel por
nao haver terra fértil suficiente para todas as familias; de os lotes terem &rea insuficiente
para a continuidade da agricultura de pousio, bem como os possiveis problemas futuros do
retalhamento das terras em lotes individuais que podera causar e médio prazo: a diminui¢ao
da fertilidade natural da terra e a dependéncia de adubos quimicos; a diminui¢do da
producdo agricola, o aumento da dependéncia de ajuda governamental, a venda de mao de
obra para obtencdo de recursos, a incidéncia de interesses externos em virtude da
localizacdo privilegiada da drea, a venda ou arrendamento de terras para pessoas que nao
sejam da comunidade; e a possibilidade do retorno da exploracdo de ouro, de forma

artesanal ou empresarial.

O fato de termos fixado a pesquisa até 2002, e a tese ter sido concluida em 2009,
apresenta-se como uma limitacdo deste trabalho pois nesse espaco temporal ocorreram
diversas mudancas em Mata Cavalo. Entretanto, tivemos de fixar uma data para concluir o

trabalho de campo, possibilitar um afastamento temporario para a analise dos dados e a
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escrita da tese, e atingir os objetivos previstos no mesmo, que constitui um subsidio para
entender o processo de territorializacdo que ocorre em Mata Cavalo e que continua até os

dias atuais.
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