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RESUMO

7z

Neste Trabalho, o escopo € analisar como Giorgio Agamben e Hannah Arendt
pensam a politica contemporanea, principalmente a relacdo da politica com o direito. A
intencdo € mostrar que, apesar de ambos os autores partirem de diagndsticos da
modernidade bastante parecidos, chegam a lugares bem diferentes no tocante a relagdo do
direito com a politica. Ambos parecem compartilhar, a primeira vista, um diagndstico de
esvaziamento do espaco publico, o predominio da violéncia nas relacdes, uma sociedade
massificada, a vida bioldgica ganhando centralidade nos contextos politicos, etc. Porém,
com base nessas premissas, Agamben chega a teses como o Estado de Excecdo permanente,
o campo (de concentracdo) como paradigma da politica contemporinea, a contiguidade
entre o totalitarismo e a democracia e o cardter essencialmente violento do direito, teses
essas que ndo podem ser aceitas por Arendt. A intencdo é demonstrar que mesmo Arendt
compartilhando esse diagndstico com sua concepg¢ao de politica pautada na pluralidade e na
liberdade, ela enxerga outras perspectivas para a politica atual, como o papel da
Constitui¢do de garantir as liberdades publicas.

Palavras-Chave: Hannah Arendt; Giorgio Agamben; Democracia; Direito; Estado de
Excecao
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ABSTRACT

This study aims to analyze how Giorgio Agamben and Hannah Arendt think the
contemporary politics, chiefly the relation between politics and law. The intent is to show
that, although both authors derive from very similar diagnosis of modernity, they reach
well-distinct places regarding the relation between law and politics. Both of them seem to
share, at first sight, a diagnosis of public space emptying, the predominance of the violence
in relations, a massified society, the biological life acquiring centrality in political contexts
etc. However, based on those premises, Agamben get to theses such as the state of
permanent exception, camp (concentration) as a contemporary politics paradigm, the
contiguity between the totalitarianism and democracy, and the essential violent character of
the law, such theses which cannot be accepted by Arendt. The intent is to demonstrate that,
although Arendt shared that diagnosis with his conception of politics guided by plurality
and liberty, she sees other perspectives for the current politics, as the role of the
constitution to assure the public liberties.

Keyword: Hannah Arendt; Giorgio Agamben; Democracy; Law; State of Exception
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INTRODUCAO

A leitura e a apropria¢do que Giorgio Agamben faz de Hannah Arendt tem exercido,
pelo menos no Brasil, forte impacto sobre os estudiosos da filosofia de Arendt, como André
Duarte e Adriano Correia. Vérios elementos poderiam aproximar, a primeira vista, Arendt
de Agamben, tal como a critica contundente que ela faz a democracia de massas, do
formalismo da concepg¢ao liberal de direito, do esvaziamento do espago publico, da vitéria
do animal laborans, do predominio da violéncia etc. ' Com este estudo, pretendo analisar
como, partindo de diagndsticos de modernidade convergentes, Arendt e Agamben chegam
a concepgdes politicas divergentes, principalmente no tocante a relacdo entre politica e
direito. Para fazer isso usarei as conclusdes as quais Agamben chega a partir das premissas
deste diagndstico de modernidade. O autor italiano conclui que existe uma contiguidade
entre democracia e totalitarismo, baseado nas suas teses de Estado de Exce¢do permanente,
o campo como paradigma da politica e a vida bioldgica como objeto das decisdes politicas
contemporaneas, teses essas que nao podem ser aceitas por Hannah Arendt, pois, embora

Arendt admita que “a democracia nos dias de hoje estd em crise *”

, ela nota que na
democracia realmente existe diferencas sélidas em relacdo aos regimes totalitdrios do

século XX.

Este trabalho € iniciado mostrando como Arendt diagnosticou uma crise da
modernidade através do seu exercicio de compreender o que foi o fendmeno totalitario.
Depois, serdo apresentados os principais pontos das teorias politicas dos dois autores, para

observarmos qual € a concep¢ao que cada um deles tem da politica.

ApOs 1sso0, sa0 mostradas a leitura e as apropriagdes que o proprio Agamben faz das
teses Arendtianas, ja que ele diz estar completando a obra de Arendt. Aqui, é apontado que,

com a leitura que Agamben faz de Arendt, realmente existe uma aparente aproximagao

' FRATESCHI, Yara Adario. Participagdo e Liberdade Politica em Hannah Arendt. In. .Cadernos de
Filosofia Alema. Campinas: USP, 2007. n.10. p. 83-100.
* Expressio utilizada por Hannah Arendt em sua obra Sobre a Revolugdo.



entre os dois autores e, de fato, alguns recortes das teses arendtianas corroboram com a tese

da contiguidade entre democracia e totalitarismo.

Em seguida, sdo analisadas algumas divergéncias entre os pensamentos dos dois
autores, como a teoria arendtiana do juizo politico, que afasta o diagndstico de Agamben da
contiguidade entre democracia e totalitarismo, pois, a forma com que Arendt define o juizo
politico serve como um 6timo pardmetro para diferenciar democracia e totalitarismo.
Mesmo uma democracia em crise ndo € a mesma coisa que um sistema totalitario, e Arendt
argumenta muito bem nesse sentido falando sobre a possibilidade do juizo politico ser
formado em conjunto com as democracias e da impossibilidade disso acontecer nos

sistemas totalitarios.

Por ultimo, é apresentada uma interpretacao biopolitica da teoria de Arendt apoiada
nas consideragdes de André Duarte e uma tentativa de afasta-la, mostrando que se fizermos
uma leitura do todo da obra de Arendt, a teoria arendtiana estd muito longe dos

pressupostos biopoliticos.

Depois, € desenvolvida a tese de que as teorias de Agamben e Arendt ndo podem ser
aproximadas, pois elas divergem sobre a fundacdo do corpo politico. Por consequéncia
dessa divergéncia, cada autor tem nog¢des diametralmente opostas sobre direito, poder e
violéncia, e a relagdo entre eles. Além disso, pensando a fundacdo de forma diferente de
Agamben, a tese da contiguidade entre democracia e totalitarismo € totalmente afastada por

Arendt.



CAPITULO 1

O diagnéstico politico de Arendt apds o fendmeno totalitario: o esforco para
compreender o incompreensivel

A inten¢do desta dissertacdo é mostrar que Arendt e Agamben concebem a politica
contemporanea de formas diferentes, principalmente no tocante a relacdo entre politica e
direito. O autor italiano atribui a politica e ao direito contemporaneo um cardter
essencialmente violento, pois tem como pressuposto tedrico a definicdo de Carl Schimitt
em seu livro Teologia Politica, que diz que o soberano € aquele quem decide sobre o Estado
de Excecdo, e deste pressuposto conclui que “o Estado de Excecao tende cada vez mais a se
apresentar como o paradigma de governo dominante na politica contemporinea” *, mesmo
nos governos democréticos. A forma que Agamben pensa a politica contemporanea a partir
dessa defini¢do de Carl Schimitt serd explorada no decorrer deste estudo. Assim, levando
em consideracdo o escopo desta investigacdo, pretende-se demonstrar que a compreensao
da politica para a qual Hannah Arendt quer abrir nossos olhos, e que estd atrelada as ideias
de pluralidade e liberdade, estd muito além de uma compreensdo restritiva e mais
burocrética da coisa politica, e que real¢ca apenas a organizacdo e a seguranca da vida dos

homents.

Porém, existe na obra de Arendt um diagndstico de modernidade que enseja certa
aproximacdo tedrica entre ela e o pensador italiano. Este diagnostico surge devido ao fato

. . . 4
da autora tentar compreender os acontecimentos deste século terrivel ~.

Arendt sempre se sentiu atraida pela atividade de compreender, considerada uma
atividade mental ciclica cuja principal significacdo, para ela, consistia mais no proprio
exercicio do que nos resultados. Nos anos 1920, quando ela estava tendo seus primeiros
contatos com os pensadores da filosofia da existéncia (Martin Heidegger e Karl Jaspers),

acontecia a consolida¢cdo do movimento nacional-socialista (nazismo) na Alemanha. O

> AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. 2008, p.13.
* KOHN, Jerome. Introdugdo & obra compreender, formagdo exilio e totalitarismo. 2008, p.10



movimento nazista pretendia destruir as estruturas e instituicdes da sociedade civil que
haviam se desenvolvido ao longo dos séculos. O crescimento do movimento nazista foi, nas
palavras de Arendt, “um choque de realidade”. Arendt percebeu que o fenomeno que estava

se revelando era algo novo e sem precedentes.

Escrito entre 1945 e 1949, Origens do Totalitarismo foi publicado em 1951. Neste
livro, Arendt mostra como o totalitarismo foi uma forma de governo inédita na histéria da
humanidade, que se baseava na organizac¢ao burocritica de massas apoiadas no emprego do
terror e da ideologia. Arendt mostra também que, apesar de ter sido uma ruptura historica, o
totalitarismo ndo foi algo que se originou de fora, sua origem foi engendrada dentro da

modernidade ocidental.

Podemos pensar que, ao se tratar da origem do totalitarismo, Arendt estd tentando
dar uma explicacdo para o surgimento do fendmeno totalitdrio, porém, nio € isso que a
autora estd propondo. Arendt ndo trabalha com a ideia de explicacio que remete
naturalmente a ideia de causalidade, mas com a no¢do de cristalizacdo, ou seja, com

“clementos subterraneos que se cristalizam em uma nova forma de governo” °. Arendt diz:

Os elementos do totalitarismo formam suas origens se por origens ndo
compreendermos “causas”. A causalidade, isto é, um fator de determinagdo de
um processo de acontecimentos no qual um acontecimento sempre causa € pode
ser explicado por outro, é provavelmente uma categoria inteiramente estranha e
falsificadora no reino das ciéncias histéricas e politicas. Os elementos, por si
mesmos, provavelmente nunca causam nada. Tornam-se origens de
acontecimentos se e quando se cristalizam em formas fixas definidas. Entdo, e
apenas entdo podemos retracar a sua histéria. O acontecimento ilumina seu
préprio passado, mas nunca pode ser deduzido do mesmo. °

O livro € estruturado em trés partes, a saber: antissemitismo, imperialismo e
totalitarismo. Para Arendt, o antissemitismo moderno, que corresponde a primeira parte do
livro, ndo se confunde com o antigo 6dio pelos judeus de inspiragdo religiosa. O
antissemitismo passou a ser uma ideologia laica, relacionada as condicdes da sociedade
europeia do século XIX, que atribuiu novos papéis aos judeus: eles deixam de ser

banqueiros das cortes medievais em uma Europa sem Estados-nacdes e passam a ser

> KHON, Jerome). Introducdo. In ARENDT, Hannah. Promessas da Politica. 2008, p. 13-14.
% Apud YOUNG-BRUEHL, E. Op. Cit. p. 195



minorias exdticas no interior das fronteiras dos emergentes Estados-nagdes. Os motivos de

Hitler para atacar o povo judeu ndo tinham fundamento em uma crenga religiosa.

Os judeus se julgavam a salvo dentro de uma Europa “esclarecida”, assim, nunca se
protegeram de modo coeso contra a hostilidade que pesava sobre eles, divididos entre
judeus assimilados e a maioria que se recolheu as suas tradicdes e evitou tomar parte na

vida politica ou social dos paises onde viviam.

Nenhum dos dois grupos estava a salvo da hostilizacdo e de acabarem sendo vitimas

de julgamentos preconceituosos, tanto os pdarias quanto os assimilados.

Arendt mostra, em Origens do Totalitarismo, ’ como Benjamin Disraeli, primeiro-
ministro da rainha Vitéria da Inglaterra, teve papel fundamental para arraigar na cultura
europeia o “exotismo” dos judeus. Disraeli era uma figura excéntrica que explorou ao
maximo a aura de mistério que pairava sobre ele, contribuindo para a ideia de que os judeus
eram um povo dotado de uma capacidade inata para a conspiragdo. Para Arendt, Disraeli é
um dos culpados pela conviccao de que os judeus constituiriam uma forga internacional

capaz de manipular as alavancas da politica mundial.

Esse antissemitismo laico recebeu um forte impulso com o caso Dreyfus, que
ocorreu na Franga entre o final do século XIX e inicio do século XX. Dreyfus, oficial do
Estado Maior francés, foi injustamente acusado de espionagem em favor da Alemanha, por
um processo em que o verdadeiro culpado foi acobertado por seus colegas de farda e em
um ambiente onde o antissemitismo, obviamente, teve a sua fun¢do. A campanha
promovida pelos anti-dreyfusards ¥ mobilizou contra os judeus uma violéncia que
antecipava o que iria acontecer na Alemanha nazista. Aqui, entra em cena um novo e
crucial personagem, a “ral¢”. Para Arendt, a “ral¢” ¢ fundamentalmente um grupo no qual
sdo representados residuos de todas as classes. Entre uma coisa e outra haveria uma figura
intermedidria, as massas, contingente tipico das sociedades urbanas modernas, que, ndo por

acaso, sdo chamadas de “sociedades de massa”. Arendt diz:

7 ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo. 1989, p. 87.
¥ Aqueles que eram contra Dreyfus.



O termo massa sé se aplica quando lidamos com pessoas que, simplesmente
devido ao seu niimero, ou a sua indiferenca ou a uma mistura de ambos, néo se
podem integrar numa organizagdo baseada no interesse comum, seja partido
politico, organizago profissional, ou sindicado de trabalhadores. *

Uma de suas caracteristicas mais marcantes seria a apatia, e at€é mesmo hostilidade,
em relacdo a vida publica. Arendt afirma que nas sociedades modernas, dominadas pelo
anonimato da multiddo, as classes sociais propriamente ditas teriam desaparecido,
substituidas pelas massas que surgiram dos fragmentos da sociedade atomizada. Temos,
entdo: classe, massas e, numa escala aparentemente de degradacdo, a ralé, formada por
residuos de todas as classes. E é desse material que surge, para Arendt, a nata dos lideres

totalitarios, com especial enfoque no caso nazista:

Os mais talentosos lideres de massa de nossa época provinham da aparelhagem
conspirativa do partido, onde se misturavam proscritos e revoluciondrios. O
antigo partido de Hitler, composto quase exclusivamente de desajustados,
fracassados e aventureiros, constituia na verdade “um exército de boémios” '°.

Contingentes importantes dessa camada social forneceram o tipo humano que viu na
aventura colonial uma oportunidade de ser alguém a base do tnico atributo que os
distinguia dos povos que dominaram: pertencerem a raga branca “superior”. Arendt mostra
como o imperialismo levou para vastas extensdes do planeta a quebra e o ataque das
tradicdes do humanismo iluminista, e o ataque mais arrasador aos direitos do homem de
que os povos da Europa poderiam ser acusados, antecipando o espirito totalitario. Terras e
povos inteiros cairam sob o dominio ndo da lei, mas do decreto. Faz-se notério que as
primeiras experiéncias com campos de concentracdo, bem como 0s assassinatos em massa
conhecidos pelo eufemismo de “massacres administrativos”, datam dessa época e foram

criagdes da burocracia colonial na Africa.

Na Europa, os movimentos pan-eslavos e pan-germanicos faziam seu caminho nos
dois paises que perderam ou chegaram tarde demais a corrida imperialista, a Russia e a
Alemanha, exatamente aqueles que viveram experi€ncias totalitdrias. Na Alemanha, as

ideias expansionistas logo se revestiram de atra¢do especial para os “desenraizados” no

® ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo. 1989, p. 361.
' Ibidem, p. 367



contexto da turbulenta Republica de Weimar, na qual uma espécie de nacionalismo tribal
comegou a procurar inimigos, e os encontrou nos judeus. Com efeito, ao final da Primeira
Guerra Mundial, a humilhacdo, a perda da esperanca e a hiperinflacdo do final dos anos 20
e seus niveis desesperadores de desemprego criaram condi¢cdes para que alguém da “ralé”
desse inicio a algo sem precedentes. Como Arendt sublinha no final do livro, uma vez
tendo irrompido na histéria, o totalitarismo, da mesma maneira que outras formas de
governo, por mais monstruoso que seja, “tende infelizmente a ficar conosco de agora em

. . g . 11
diante... como potencialidade e como risco” .

As solugdes totalitdrias podem muito bem sobreviver a queda dos regimes

totalitdrios sob a forma de forte tentacdo que surgird sempre que pareca

impossivel aliviar a miséria politica, social e econdmica de um modo indigno do
2

homem ",

Essa adverténcia final pretende ter uma abrangéncia tedrica para além do contexto
especifico que viu nascer o totalitarismo na Alemanha nazista e na Russia Stalinista. Arendt
insiste na andlise da cristalizacdio do fendmeno totalitirio e na conjuncdo de duas
experiéncias modernas de forma alguma exclusivas desses dois paises: o desenraizamento e
a superfluidade que atormentavam as massas modernas desde o comeco da revolucdo
. . C e .o . o 13
industrial e o colapso das institui¢des politicas e tradicdes sociais do nosso tempo ~. Nesse
sentido, o impiedoso processo no qual o totalitarismo engolfa e organiza as massas parece

uma fuga suicida dessa realidade.

Outros dois elementos analisados por Arendt sdo o isolamento e a soliddao do
homem moderno. O isolamento, um dos elementos cristalizadores da experiéncia totalitaria,
ndo lhe € exclusivo, pois qualquer tirania também ndo poderia existir sem destruir a esfera
da vida publica, isto €, sem destruir, através do isolamento dos homens, suas capacidades
poh’ticas.”' Mas, além disso, o totalitarismo destréi também a vida privada, seja pelo terror
que transforma cada cidaddo em um suspeito, seja por engoli-lo em um turbilhdo que

transforma cada homem em pecga descartdvel de um movimento incessante sempre em

" Ibidem, p. 31

" Ibidem, p. 511
" Ibidem, p. 528
' Ibidem, p. 527.



busca de inimigos, que podem ser qualquer um. O totalitarismo, assim, lhe parece a mais
horrivel forma de governo, pois nido se limita a destruir o espaco publico, como faz
qualquer tirania que se preze, acrescentando ao isolamento a experiéncia de sentir-se
desamparado e, portanto, sozinho. Arendt diz que “o totalitarismo se baseia na soliddo, na
experiéncia de ndo se pertencer ao mundo, que é uma das mais radicais e desesperadas

A . 1
experiéncias que o homem pode ter” .

Arendt ainda analisa a l6gica inerente a maneira totalitdria de pensar. O pensamento
totalitario elege leis histéricas, como a sobrevivéncia dos mais aptos, no caso do nazismo,
ou a sobrevivéncia da classe mais progressista, no caso do comunismo, a condicdo de
premissas; e, a partir dai, operando dentro do principio da fuga suicida da realidade, tudo se

encaixa num processo de dedugdo torpe, mas légico.

Outro esforco de Arendt para compreender o fendmeno totalitdrio € a sua obra Entre
o Passado e o Futuro'®, que tem por objetivo analisar a lacuna entre o passado e o futuro.
Esta lacuna significa para ela a profunda crise em que se encontra o mundo contemporaneo,
que se traduz pela ruptura da tradicdo. Para a autora, essa lacuna possibilitou o surgimento
do totalitarismo. Uma de suas conclusdes analisando o fendomeno totalitario é que nao
existem limites as deformacdes que o homem pode chegar e que a “organizacao burocratica
de massas, baseada no terror e na ideologia, criou novas formas de governo e dominacao,

cuja perversidade tem grandeza” .

Diante do fendmeno totalitdrio, os padrdes morais e as categorias politicas que
compunham a continuidade histérica da tradi¢do ocidental se tornaram inadequados para
fornecer as regras para a agdo, para entender a realidade historica e os acontecimentos que
criaram o mundo moderno e para inserir perguntas relevantes no quadro de referéncia da

. Ao 18
perplexidade contemporanea .

Na supracitada obra, Arendt afirma que Marx, Kierkgard e Nietzsche anteciparam

esta ruptura da tradi¢do no campo intelectual, tendo Hegel como ponto de partida. Hegel foi

5 1dem.
'® ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. 2000, p- 28.
" LAFER, Celso. Hannah Arendt. Pensamento, persuasdo e poder. 2003, p. 52.
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o primeiro a se afastar de todos os sistemas de autoridade, uma vez que, “ao vislumbrar o
desdobrar completo da histéria mundial numa unidade dialética, minou a autoridade de
todas as tradi¢Oes, sustentando a sua posicdo apenas no fio da prdépria continuidade
historica” '°. Além disso, toda a histéria da filosofia ocidental construida no conflito entre o
mundo das aparéncias e o mundo das ideias verdadeiras perdeu seu significado quando

Hegel demonstrou a identidade ontoldgica da ideia e da matéria em movimento dialético.

Marx, Kierkgard e Nietzsche, tendo Hegel como ponto de partida, descobriram

pontos conflitantes entre a contemporaneidade e a tradicao.

Kierkgard atribui ao homem a qualidade de sofredor, em contraste com o conceito
tradicional do homem como ser racional. Assim, o que ele faz é subverter a relacdo
tradicional entre fé e razdo, pois ele acredita que da ddvida chegamos a crenca, € ndo se
chega 2 razio como afirmava o cogito cartesiano *°. Os resultados da ciéncia
contemporanea ajudaram a perdermos o senso comum, trazendo uma falta de confianca
para o homem. Arendt observa que a ci€éncia contemporanea parte da rejeicao do senso e da
linguagem comuns, para assim tentar descobrir o que se esconde atrds dos fendomenos
naturais. A fuga da linguagem comum para uma linguagem cientifica esvaziou de sentido a
nossa percepcao concreta; converteu, através da mediacao técnica, o nosso meio ambiente
em objetos criados pelo homem; e conseguiu modificar, através da acdo humana, o

desencadeamento dos proprios processos da natureza.

Diluiu-se a tradicional distingdo entre natureza e cultura, sendo que o homem,
quando se confronta com a realidade objetiva, ndo encontra mais a natureza, mas se
desencontra de si mesmo, isto €, de objetos que criou e processos que desencadeou, que
funcionam, mas que ele ndo entende, pois ndo € capaz de atribuir significado a eles devido

a perda da linguagem comum.

Insistindo na vontade de poder do homem e na produtividade da vida, Nietzsche
também se opds ao conceito tradicional de homem como ser racional. Porém, o

sensualismo da vida s6 faz sentido no quadro de referéncia da subversdo ao suprassensual e

" Ibidem, p. 53.
% ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. 2000, p. 63.



ao transcendente. Dai o Niilismo Nietzschiano encontra 6bice no conflito entre a
contestacdo de valores transcendentais, elaborados pela tradi¢do e classicamente utilizados
para medir a acdo humana, e a sociedade moderna que dissolveu estes padrdes,
transformando-os em valores funcionais, isto é, em entidades de troca. Este aspecto da
sociedade moderna, longamente analisado por Arendt, é fruto da cultura de massas. No
século XX, a ignorancia da classe média em ascensdo fez da cultura um instrumento de
mobilidade social e deu origem a desvaloriza¢dao dos valores, assim, a sociedade de massas
contemporanea deu seguimento a esse processo ao consumir cultura na forma diversdo. A
diversdo, que € o que se consome nas horas livres entre o trabalho e o descanso, esta ligada
ao processo biolégico vital e, como processo bioldgico, o seu metabolismo consiste na
alimentacdo de coisas®’. O problema desse processo estd no fato de que a inddstria da
diversdo estd confrontada com apetites imensos e 0s processos vitais da sociedade de
massas poderdo vir a consumir todos os objetos culturais, assim, destruindo-os. A
sociedade de massas se orientou por essa atitude de consumo devorador e dificilmente
modificard essa tendéncia. Arendt afirma que o 6cio e a cultura animi que recompunham na
tradicdo ocidental a mediania entre diversdo e cultura, ndo constituem uma resposta

adequada para a perplexidade de um niilismo que ndo encontra obstdculos nos valores

vigorosos criados pela cultura, mas se esvai no contato indigno com a diversdo **.

Por sua vez, Marx asseverou a incompatibilidade entre o pensamento cldssico e as
condicdes politicas da modernidade. A teoria de Marx rompeu com a tradicdo através da
radicalidade de alguns de seus conceitos basicos. O primeiro ¢ a madxima marxiana de que o
trabalho cria 0 homem, o que equivale a dizer que o homem cria a si mesmo pelo trabalho,
entdo, o que caracteriza 0 homem ndo € ser um animal racional, mas sim um animal que
trabalha, um anima laborans. Além de que, esta posicdo implica em um ataque a Deus,
como criador do homem, numa reavaliacdo do trabalho que até entdo fora uma atividade
desprezada em termos de problemdtica filos6fico-politica e uma afronta a tradicional
dignidade da razdo. O segundo ponto € a ideia de Marx de que a violéncia € a parteira da

histéria. Atribuir a violéncia um papel tdo importante € uma afronta a ideia tradicional, que

2I LAFFER, Celso. Hannah Arendt. Pensamento, persuasdo e poder. 2003, p. 54.
** ARENDT. Hannah. Entre o passado e o futuro. 2000, p. 249.
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teve origem com os gregos antigos, de que os homens tém a faculdade especifica de
conduzir os negdcios através da persuasdo. Os gregos acreditavam que os homens sdo livres
e, portanto, capazes de se persuadirem pela palavra. A violéncia no contexto tradicional
sempre foi encarada como ultima ratio, aplicada apenas na relacdo entre barbaros, na qual
imperava a coer¢ao e nao a persuasio; e nos escravos que eram forcados a trabalhar, motivo
pelo qual sua atividade ndo era digna, pois ndo implicava no uso dialégico da palavra. E,
por ultimo, o conceito de Marx de atualizar a filosofia na politica, que implica no fim de
um ciclo de pensamento iniciado por Platdo quando este afastou a filosofia da politica. Este
salto de Marx trouxe profundas modificacdes ao conceito de histéria, com influéncia na

ruptura entre a modernidade e a tradicdo.

Segundo os gregos, a circularidade da vida bioldgica conferia a natureza o seu
carater de imortalidade, em contraposicao a mortalidade concreta dos homens. Porém, o
tempo retilineo de uma vida individual pode abrigar feitos e acontecimentos que, pela sua
singularidade, merecem ser conservados. A funcdo tradicional da histéria seria a de
registrar tais feitos e acontecimentos, assim, garantindo a imortalidade do homem na Terra.
Esta visdao de histdria sofreu mudancas quando Giambatista Vico enfrentou o problema da
distin¢cdo entre processos naturais e processos histéricos. Conforme afirma Vico, a natureza
¢ feita por Deus e sé Ele pode compreender os seus processos, porém, a historia € feita pelo

homem, que, portanto, pode entender os processos que ele mesmo desencadeou.

Porém, para Vico e Hegel, a histéria tem uma relevincia tedrica, pois se trata de
uma visao a posteriori dos acontecimentos, na qual o historiador, porque observou a
totalidade do processo, pode abracar o seu sentido. Marx, ao propor a atualizacdo da
filosofia na politica, “politizou e industrializou o conceito de historia, subvertendo o seu

significado teorico”

. A filosofia de Marx se baseava na preocupacdo hegeliana da
histdria, s6 que a historia deixou de ser uma compreensao do passado para ser uma projecao
do futuro, isto €, a historia passou a ser um molde dado pela contemplacdo para a acdo
humana. Para Marx, a finalidade da histéria € a atualizacdo da ideia de liberdade. Este

processo € revelado pelas leis da dialética e o seu conteudo € a luta de classes. Contudo,

2 LAFER, Celso. Hannah Arendt. Pensamento, persuasdo e poder. 2003, p. 56.
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este processo € andlogo a fabricacao industrial, isto €, tem comeco, meio e fim; onde o fim
¢ a fabricacdo da sociedade perfeita. Dessa forma, deixa de existir a imortalidade e
grandeza dos feitos e acontecimentos humanos, pois, quando este processo se encerrar,
tornard irrelevante tudo o que aconteceu antes dele. Na sociedade sem classes de Marx os
feitos humanos terdo o mesmo significado que as tdbuas e os pregos para uma mesa
acabada **. Esta superposicdo da teoria e da acdo dissolveu o significado tradicional de
ambas, tanto nos termos proprios de Marx quanto nos termos das tendéncias do pensamento
contemporaneo. O conceito de Marx da atualizacdo da filosofia na politica levada as suas
dltimas consequéncias chega a algo paradoxal, pois ela implicard o fim do trabalho com o
advento do 6cio, o fim da violéncia com o fim do Estado, e o fim do pensamento, pois este
estard realizado na histéria. Dai o desencontro entre os conceitos que glorificam o homem
que trabalha, a violéncia e a atualizacdo da filosofia, e a visdo utdpica final de uma

sociedade sem Estado, sem trabalho e sem classes.

O impacto do pensamento de Nietzsche, Marx e Kierkgard foi fulcral para a ruptura
com a tradicdo que ocorreu. A contestacdo dos trés filosofos a tradicdo, por ser uma
contestacdo, ainda se integrava na mesma tradicdo, por isso, talvez, conseguiram eles
manter no horizonte de suas formulaces uma aspiracdo de totalidade ». Porém, suas ideias
ajudaram na ruptura da tradi¢do e trouxeram o desaparecimento de uma visdo totalizadora,
que, junto com a nitida delimitagcdo implicita na ideia de modelo, ocasionou a mudanga da
nocdo de teoria. Agora, teoria é um sistema de verdades interligadas que ndo foram feitas
nem construidas, mas dadas para os sentidos e a razdo, para se transformar numa hipétese
de trabalho que se modifica de acordo com os seus resultados e cuja validade depende nao
de uma revelacio de verdade, mas do fato de funcionar. Tudo pode, eventualmente,
funcionar, e a experiéncia do totalitarismo comprova no mundo dos fatos a tendéncia das
orientacdes do pensamento antes relatada. Portanto, na contemporaneidade houve uma
perda do senso comum, uma dissolu¢do dos valores e uma nova concepg¢ao de teoria e tudo

isso ocorre, para Arendt, devido a ruptura da tradi¢ao.

% ARENDT, Hannah. Entre o Passado e o Futuro. 2000, p. 65.
» LAFER, Celso. Hannah Arendt. Pensamento, persuasdo e poder. 2003, p. 57.
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Outro diagnéstico da modernidade na obra de Arendt € a ameaca do conformismo.
Arendt diz que os norte-americanos enxergam as experiéncias com o totalitarismo, seja na
forma de um movimento totalitirio ou de uma franca dominagdo totalitdria, como
experiéncias ndo americanas, muitas vezes considerando que experi€éncias como 0 nazismo
e 0 bolchevismo ndo podem ocorrer nos Estados Unidos. Porém, ela via no macarthismo
uma prova de que o totalitarismo poderia se realizar nos Estados Unidos também, pois
havia semelhancas sinistras nos comités de investigacdo do macarthismo com a

metodologia totalitdria, inclusive a tradicional inven¢do de um mito conspiratério.

Arendt ressalta outra questdo deste problema. Ela notava como os europeus
divulgavam pouco a sua oposi¢ao ao macarthismo, pois predominava na Europa que todos
os americanos sdo da mesma opinido nesse assunto, ignorando a opinido individual de cada
cidadao americano e generalizando-os. Para Arendt, surgia uma expectativa europeia de
encontrar uma espécie de conformismo que dispensa a violéncia ou ameacas e que brota
espontaneamente numa sociedade que condiciona com tal perfeicdo os cidadaos a suas
exigéncias e ninguém percebe que estd condicionado. Os europeus sempre enxergaram essa

caracteristica na democracia norte-americana.

Arendt explica que em termos histdricos o conflito europeu do individuo contra o
Estado sempre foi resolvido em detrimento da liberdade individual. Os americanos
tomaram esse fato como prova do sacrificio das liberdades humanas ao Estado. Para os
europeus, a situacao era vista como um conflito entre Estado e sociedade, de modo que o
individuo, mesmo que suas liberdades fossem violadas pelo governo, sempre poderia
encontrar um refigio seguro em sua vida social privada. Apenas a dominacgdo totalitaria e
nenhum outro governo conseguiu destruir esse reftigio da esfera social privada. O medo dos
europeus era de que nos Estados Unidos nao houvesse o reftigio das liberdades individuais,
justamente porque julgavam que nos Estados Unidos ndo havia uma distingdo entre
governo e sociedade. O maior receio europeu era que, num governo majoritario, a propria

sociedade seria opressora, sem deixar espago para as liberdades individuais.

Arendt cita Tocqueville dizendo que “sempre que as condigdes sociais sdo iguais, a

opinido publica exerce uma pressdo com peso (tdo) enorme sobre a mente de cada
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individuo que a maioria ndo precisa obrigi-lo, ela o convence” *°, a coergdo nio violenta da
desaprovacao publica € tao grande que o dissidente ndo tem para onde se voltar, e no final
serd levado ao conformismo ou ao desespero. O que os europeus temiam € que ndo fossem

necessdrios a violéncia e o terror para que desaparecesse a liberdade nos Estados Unidos.

Arendt afirma que o risco do conformismo e a ameaca que ele representa para a
liberdade sdo inerentes a todas as sociedades de massas. O fendmeno totalitdrio se valeu do
horror e da propaganda ideolégica para massificar de vez a sociedade e acabar com
qualquer resquicio de classe ou casta que pudesse existir. Numa sociedade de massas ja
existente ndo € inconcebivel que os elementos totalitirios possam por algum tempo
basearem-se no conformismo, sem precisar valerem-se do terror e da propaganda
ideolégica. Arendt diz que nos estdgios iniciais do regime totalitdrio o conformismo

poderia ser usado para diminuir a violéncia do terror e a insisténcia ideolégica; com isso, a

.~ . . P o s . - 2
transi¢io de um ambiente livre para uma fase pré-totalitdria seria menos perceptivel *’.

Arendt afirma que os Estados Unidos s6 tém ficado imune aos riscos de uma
sociedade de massa por manter uma Constituicdo intacta e garantir que as institui¢cdes da
liberdade funcionem. Esse tema serd abordado no préximo capitulo desta dissertacdo. Para
Arendt, os riscos do conformismo e das sociedades de massas sdo bem maiores justamente
por elas ndo poderem contar com um sistema de salvaguarda constitucional tdo forte e
preparado quanto o dos Estados Unidos. Porém, Arendt identifica o risco do conformismo e
da sociedade de massas como uma caracteristica inerente a modernidade, sendo esse um

dos problemas centrais do mundo.

Outra caracteristica que Arendt atribui 2 modernidade € a aparéncia de necessidade
e a admiracdo que as pessoas tém por essa necessidade. Arendt afirma que os piores crimes
de sua época foram perpetrados em nome de algum tipo de necessidade ou em prol da

28
“onda do futuro™

. Ela diagnosticou que as pessoas se submetem a necessidade, abrindo
mao da sua liberdade e seu direito de acdo, mesmo podendo vir a pagar com a morte por tal

submissao.

2 ARENDT, Hannah. Compreender, ensaios; A ameaca do conformismo. 1994, p. 441.
27

Idem.
* ARENDT, Hannah. Compreender, ensaios; Franz Kafka, uma reavaliagdo. 1994 p. 98.
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Arendt também identifica na modernidade a ascensdo da burocracia, isto €, a
substituicdo do governo pela administracdo e das leis por decretos arbitrérios. E, para ela, a
conjugacdo da admiracdo pela necessidade com a ascensdo da burocracia levou a
modernidade a acreditar no determinismo. Considerando a vida um declinio que leva a
morte, a sociedade em dissolu¢do acompanha cegamente o curso natural da ruina. Arendt
ressalva que apenas a salvacdo vem do inesperado, ndo a ruina, pois € a salvacdo, e ndo a
ruina, que depende da vontade e liberdade dos homens. Na modernidade, as estruturas
ruinosas foram sustentadas e o proprio processo da ruina foi acelerado pela crenca quase
universal num processo necessdrio e automatico ao qual o homem deve se submeter. Para
Arendt, os burocratas possuem certa fé na necessidade, da qual eles sdo funcionarios. O
homem como funciondrio da necessidade se torna um agente da lei natural da ruina, assim
se degenerando em um instrumento natural de destruicdo, que pode ser acelerada pelo uso
pervertido das capacidades humanas. Arendt se vale de uma analogia para explicar o que
acontece quando o mundo passa a ser regido pela lei natural e ndo pelas leis humanas:
“assim como uma casa abandonada pelos homens a seu destino natural pouco a pouco
seguird o curso da ruina, que, de certa maneira, € intrinseco a todas as obras humanas, da
mesma forma seguramente o mundo, criado pelos homens e constituido de acordo com as
leis humanas, e nao naturais, ird se tornar de novo uma parte da natureza e seguird a lei da
ruina assim que o homem decidir se tornar ele proprio parte da natureza” ». Para Arendt,
quando o homem abre mao de sua faculdade de criar leis e até mesmo de prescrevé-las a
natureza, ele se torna um instrumento cego e afiado das leis naturais, o que s leva ao

declinio do mundo.

Conforme o que foi exposto acima, podemos ver que Arendt possui uma critica a
modernidade, pensando a critica como uma criacdo de possibilidades de entender um
problema como problema, a0 mesmo tempo em que a critica aparece como um convite para
pensar em conjunto os problemas que se criticam 0.0 diagnostico feito por Arendt € um

N

alerta para a maneira como estamos nos portando enquanto humanos em relagdo a nossa

** Ibidem, p. 101.
% NASCIMENTO, Wanderson Flor do. O lugar da critica no pensamento de Hannah Arendt. 2010, p. 222.
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humanidade. Contudo, a critica arendtiana vem no sentido de tentar pensar de que maneira

podemos recuperar a dignidade da politica.

Nos préximos capitulos, serd mostrado de que forma Arendt aponta caminhos de
luz em meio ao seu sombrio diagndstico da modernidade. Também vamos apontar o
diagnéstico que Agamben possui da modernidade, mostrando alguns pontos de confluéncia
entre as duas teorias, € como os dois autores acabam chegando a lugares bem diferentes,
principalmente no tocante a relacdo entre direito e politica, apesar de terem um ponto de

partida semelhante, o diagndstico da modernidade.
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CAPITULO 2

Conceitos centrais da teoria politica de Hannah Arendt e de Giorgio Agamben

Seguindo o objetivo desta pesquisa de comparar as teorias politicas de Giorgio
Agamben e Hannah Arendt, tendo como foco as leituras que os dois fazem do vinculo entre
direito e democracia, percebe-se que Agamben afirma que seu pensamento € influenciado
pela obra Arendtiana, porém, para o filos6fo italiano, a obra de Arendt ndo foi
completamente desenvolvida por ela e por nenhum de seus seguidores no que tange tragar
uma conexao entre o poder totalitdrio e a vitéria do animal laborans, que faz com que a
vida nua seja o centro da cena politica da modernidade. Agamben pretende, entdo, dar

continuidade a obra de Hannah Arendt.

Neste trabalho serd mostrado que mesmo Agamben se apropriando de algumas teses
arendtianas, como ele mesmo diz, e os dois autores tendo como ponto de partida os
diagnésticos da situacdo politica na modernidade, as formas pelas quais eles concebem a
politica contemporanea sao diferentes uma da outra, principalmente na articulagcdo entre

direito e democracia.

Para isso, € necessdrio apresentar os principais conceitos da teoria politica de
Hannah Arendt e de Giorgio Agamben, e assim mostrar qual é a concep¢do que os dois
possuem da politica®'. Posteriormente, serdo analisadas quais teses Arendtianas sdo lidas e
apropriadas por Agamben, mostrando quais diagndsticos de época sdo aceito por ambos 0s
autores. Por tultimo, serdo abordadas as diferengas marcantes entre os autores em suas

concepgoes da politica contemporanea.

Neste capitulo, em especifico, serdo apresentadas as principais categorias das
teorias politicas desses autores que servem de substrato a todas as reflexdes feitas por eles,

para depois mostrar como Agamben I€ a obra de Hannah Arendt e se apropria dela.

*! No primeiro capitulo, foi apresentado o diagnéstico que Arendt faz da modernidade, porém, ainda nio se
apresentou qual € a sua concepgao de politica. Neste capitulo, serdo mostradas quais categorias ela usa para
conceber a politica como liberdade.
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A seguir, serdo apresentadas as no¢Oes fundamentais do pensamento politico de

Hannah Arendt.

2.1 A nocao arendtiana de politica

Para chegar a sua concepg¢ao de politica, Arendt se vale da expressdo victa activa. A
filosofa diz que essa expressao € tdo antiga quanto a nossa tradi¢do de pensamento politico,
e que essa tradicao atribuiu um significado especifico a expressdo. Esse significado teve
inicio com o julgamento de Sdcrates, perpassando a idade medieval com Agostinho. O
significado que a tradicdo atribui a vita activa € o de uma vida dedicada aos assuntos
publicos e politicos. Porém, com o fim da cidade-estado — e, segundo Arendt, Agostinho
foi o ultimo a vivenciar a cidade-estado —, a expressdo perdeu o seu significado politico e

passou a significar toda e qualquer atividade nas coisas deste mundo.

A vita activa sempre esteve em oposicdo a vita contemplativa, e durante toda a
tradicio houve uma hierarquizacdo entre esses dois modos de vida. Como a tradicao
acreditava que o homem s6 chegaria a verdade através de uma revelagdo, ou contemplagao,
a vita contemplativa era privilegiada e tida como superior em relagdo a vita activa 32,
Hannah Arendt se vale da expressdo vita activa em manifesto conflito com a tradi¢cdo, pois
altera a ordem da hierarquia entre vita activa e vita contemplativa. Em Arendt, a expressao
continua a significar toda e qualquer atividade nas coisas deste mundo, porém,

diferentemente de toda a tradi¢cdo, a vita activa é mais valorizada do que a vita

contemplativa 3,

Com a expressdo vita activa, a filosofa pretende designar trés atividades humanas
fundamentais: trabalho, obra e acdo. Para ela, essas sdao atividades fundamentais, pois “a

cada uma delas corresponde uma das condi¢Oes bésicas mediante as quais a vida foi dada

2 Hannah Arendt alega que, desde a filosofia de Platio, a contemplagio tem mais valor do que as atividades
humanas. Essa ideia foi refor¢ada com o advento da doutrina da revelagcdo do cristianismo e se manteve com
toda a histéria da filosofia.

33 ARENDT, Hannah. A Condi¢dao Humana. 2010, p. 20.
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a0 homem na Terra” >*

. Essas condicdes bdsicas mediantes as quais a vida foi dada ao
homem na Terra s@o o que a filésofa chama de condicdo humana. Vale a pena ressaltar que
a expressdo “condicdo humana” difere da expressdao “natureza humana”. Arendt ndo esta
preocupada em investigar algo como uma natureza, ou uma esséncia humana. A expressao
“condi¢do humana” ¢ usada, pois, para a pensadora, a existéncia humana é condicionada,
ou seja, tudo aquilo que o homem entra em contato torna-se imediatamente uma condicao

de sua existéncia. A condicao humana € a forma em que o homem existe e se manifesta na

Terra.

-

E interessante observar que a condi¢cdo humana se divide em atividades distintas,
porém, articuladas, e, por isso, Arendt chama esse conjunto formado pelo trabalho, obra e
acdo de vida ativa. O homem sempre estd condicionado a essas trés atividades. A primeira

atividade da vita activa é o trabalho:

O trabalho é a atividade que corresponde ao processo biolégico do corpo
humano, cujo crescimento espontaneo, metabolismo e eventual declinio tém a ver
com as necessidades vitais produzidas e introduzidas pelo trabalho no processo
da vida. A condi¢io humana do trabalho é a prépria vida. *°

Como o trabalho € aquilo que assegura a sobrevivéncia do individuo (e, segundo
Arendt, também da espécie através da reproducdo), ele se torna algo necessirio e
inaliendvel ao homem. Trabalhar € essencial para o homem sobreviver, ou seja, na
atividade do trabalho nao existe liberdade, o homem se encontra escravizado por essa
necessidade. Tanto que na antiguidade os homens se valiam do artificio da escravidao, mas
ndo para obter mao de obra barata nem instrumento de exploragdo para fins de lucro, mas
sim na tentativa de afastar as necessidades do trabalho das condi¢des da vida humana. Os
escravos eram aqueles que nao possuiam liberdade alguma, s6 possuiam necessidades. A
degradacao do escravo era um fardo pior do que a morte, pois implicava a transformacao do
homem em algo semelhante a um animal doméstico. O trabalho € uma atividade que
equipara 0 homem a um animal, ou seja, o homem, quando estd trabalhando, ndo passa de

um animal, o que Arendt chama de animal laborans. Para a filésofa, “o animal laborans é,

3 Ibidem, p. 15.
35 Idem.
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realmente, apenas uma das espécies de animais que vivem na Terra — na melhor das

hipéteses, a mais desenvolvida” 3

Aqui, é vélido explicar o que Arendt entende por “necessidade”: “aquilo que
constrange o homem de tal forma que impede qualquer resisténcia” *’. A filésofa
exemplifica sua ideia de necessidade com as necessidades bioldgicas, se o homem resistir
as suas necessidades biolégicas, ele morre. Contudo, a necessidade ndo se resume as
bioldgicas, “qualquer situacdo que impede o surgimento do novo, impondo um
comportamento determinado aos homens, € uma situacdo em que a necessidade prevalece”
3% 3 Também decorre dessa ligacdo entre o trabalho e as necessidades bioldgicas do ser
humano o fato de o trabalho ser algo que uniformiza os homens. Quando estdo na atividade
do trabalho, todos os homens possuem as mesmas necessidades, as necessidades vitais, e
também possuem um tUnico objetivo, que € sacid-las. Em termos biol6gicos, os homens de
fato se equivalem, ndo havendo diferengas entre eles. Em decorréncia disso, o homem nao é
capaz de ser livre enquanto trabalha, nem  de deixar sua singularidade — categoria que
expressa o fato de cada homem ser diferente do outro — aparecer e trazer ao mundo algo
novo. O conceito de singularidade também ¢ fundamental para entender a concepcao
politica de Hannah Arendt. Para auxiliar sua explanacdo sobre a singularidade, Arendt
recorre a no¢do de uniformidade, que, segundo ela, é a negacdo de que os homens existem
no plural. Para Arendt, cada homem € tnico, ou seja, cada um é diferente de todos os outros
que existem sobre a Terra. Por cada homem diferir-se um do outro, Arendt diz que eles sao
singulares. Devido a essa singularidade, é impossivel conhecer um individuo abstraido de

suas particularidades. E essa singularidade que caracteriza o humano.

*Ibidem, p. 95.
37 BRITO, Renata Romolo. A¢do politica em Hannah Arendt. 2007, p. 27.
38

Idem.
% Arendt também diz que o raciocinio é caracterizado pela necessidade; uma vez que ele opera pelo principio
da ndo contradi¢@o. A conclusdo decorrente do raciocinio légico é sempre necessaria, contudo, isso ndo quer
dizer que ela, a conclusio, condiz com a realidade. Como ja dizia Aristételes, em sua obra Organon, ndo é por
que uma coisa possui validade légica que ela é verdadeira.
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Um conjunto de homens singulares constitui uma humanidade plural. Afirmar a
pluralidade significa dizer que os homens sdo diferentes entre si. Portanto, uma ideia de
igualdade humana baseada em uma natureza humana comum € rejeitada pela autora. Aqui,
se faz necessdrio distinguir a ideia de natureza humana (que a autora recusa) e a ideia de
condi¢do humana (da qual a autora se vale). Para a pensadora, “condicdo humana” ndo é o
mesmo que “natureza humana”. A ideia de natureza humana busca trazer uma esséncia que
¢ inerente a todos os homens. Essa ideia de esséncia uniformiza os homens, assim
suprimindo a singularidade de cada um e a pluralidade da humanidade. Portanto, Arendt
rejeita totalmente uma natureza humana. Para a pensadora, nao faz sentido a questao “o que

somos n6s?”, mas sim a questao “Quem somos nds?”.

Ja a condic@o humana ndo esté relacionada a uma esséncia humana. A pensadora se
vale da expressdo condi¢do humana, pois, para ela, a existéncia humana é condicionada, ou
seja, tudo aquilo com que o homem entra em contato torna-se imediatamente uma condicao
de sua existéncia. Esses elementos da condi¢do humana ndo sdo essenciais, sdo meros

condicionantes.

Arendt também apresenta o conceito de natalidade. E a condicio humana da
natalidade que permite o surgimento de novos elementos no mundo. O fato de cada ser
humano, em virtude de seu nascimento, ser novo, significa que todo homem, j4 ao nascer, é
dotado de uma singularidade que se constitui no mundo como uma novidade. Dessa forma,
a natalidade se articula com a singularidade dentro da no¢do arendtiana que considera a
especificidade de cada ser humano, pois cada nascimento € visto como um evento tUnico,
que traz ao mundo um ser diferente de todos os outros. E se articula com a liberdade, pois
com 0 nascimento e o surgimento de um novo ser humano ele se constitui como novidade.
A natalidade atribui ao ser humano a capacidade de criar coisas novas e imprevisiveis, e,
devido a sua imprevisibilidade, cada nascimento € um milagre que traz nova esperanga ao

mundo.

No trabalho, o homem estd totalmente subjugado ao reino da necessidade. Se
considerarmos a libertagdo como ela aparece na obra Da Revolucdo, isto €, a libertacao

como a luta dos revoluciondrios para acabar com a miséria e a fome que assolava o povo,
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ela também estd relacionada com as necessidades dos homens. Pela libertacdo ser
intimamente relacionada as necessidades, a sua busca também uniformiza os homens,
impedindo que a sua singularidade apareca e que eles possam, de fato, ser livres. Aqui, é
necessdrio explicar melhor o que a autora entende por libertacdo. Para Arendt, liberdade
ndo se opde apenas a necessidade, nos termos cldssicos da histdria da filosofia, mas se opde
também (em termos arendtianos) a libertacdo. A oposicao entre liberdade e libertacdo repde
a oposicdo entre liberdade e necessidade no dominio exclusivo da prdxis (politica). A
libertac@o € a conquista da liberdade na sua acepcao negativa, garantida pelos direitos civis,
mas ela nao pode ser confundida com liberdade politica. A liberdade estd para além da
libertacdo. Para vocé alcancar a liberdade € necessdrio que tenha conseguido a libertacao
anteriormente, isto é, ter o minimo de bens materiais para sobreviver e ter garantido alguns
direitos civis basicos, e, ainda assim, ter conseguido a libertacdo ndo quer dizer que voce ja

tenha a liberdade.

z

Outra caracteristica do trabalho é ndo produzir nada durdvel. E tipico de todo
trabalho ndo deixar nada atrds de si; o resultado do esfor¢o do trabalho é consumido quase
tao depressa quanto o esfor¢o despendido. “E, no entanto, esse esforco, a despeito de sua
futilidade, decorre de enorme preméncia; motiva-o um impulso mais poderoso que qualquer
outro, pois a prépria vida depende dele” *. A produtividade do trabalho raramente produz
objetos, sua preocupacdo fundamental sdo os meios da prépria sobrevivéncia e da
reproducdo; o trabalho nunca produz outra coisa sendao “vida”. O produto do trabalho sao
aquelas coisas necessarias ao processo da vida. Seu consumo mal sobrevive ao ato de sua
producio, se o produto do trabalho ndo for consumido logo apods ter sido produzido, ele se
deteriorard. Devido a essas caracteristicas dos produtos do trabalho, eles sdo o que
chamamos de bens de consumo. Tudo o que o trabalho produz destina-se a alimentar quase
que imediatamente o processo da vida humana, e este consumo, regenerando o processo
vital, (re) produz nova “forca de trabalho”, que o corpo necessita para o posterior sustento.

Assim sendo, o trabalho jamais poupa o animal que labora de repeti-lo mais uma vez, pois

40 ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana. 2010, p. 98.
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sempre haverd a necessidade de sustento para o corpo. Portanto, o trabalho € uma eterna

necessidade imposta pela natureza, uma atividade intermindvel.

Mais um predicado do trabalho € que ele é uma atividade privada. O trabalho priva
um homem do outro, ou seja, ele ocorre no isolamento. Como diz Arendt, “nada ¢ mais
privado que as fun¢des corporais do processo vital” *'. O animal laborans é expulso do
mundo publico na medida em que € prisioneiro da privatizagdo do préprio corpo, restrito a
satisfacdo de necessidades que ninguém pode compartilhar ou comunicar inteiramente.
Essa € a razdo pela qual estdo relacionados, para Arendt, o trabalho, o espaco privado, a
libertac@o e a necessidade. Arendt entende o espaco privado como um lugar que permanece
na sombra, sendo um lugar particular e isolado. O espaco privado é o lugar das questdes
individuais, ou seja, das preocupacdes particulares de cada individuo, e, nele, os homens
(ou um pequeno grupo) se isolam uns dos outros, hd auséncia dos outros, assim, nessa
esfera privada pode-se desenvolver assuntos que necessitam do isolamento. Aqui, é véalido
ressaltar a importancia da esfera privada para Arendt, pois a filésofa viveu diante da
experiéncia do totalitarismo e se colocou a pensar sobre esse fendmeno e a combaté-lo.
Esse foi sempre um tema vigente em suas obras. E sendo o totalitarismo o regime no qual
todas as coisas se tornam publicas, eliminando o espaco privado®?, Arendt reconhece a
importancia desse espaco, uma vez que, para ela, € na esfera privada que o homem € capaz

de desenvolver sua singularidade.

Entdo, podemos concluir que o trabalho é uma atividade ligada a necessidade, que
uniformiza os seres humanos e niao produz nada durdvel, apenas bens de consumo, e € uma

atividade que isola os homens uns dos outros.

A segunda atividade apresentada por Arendt € a obra. Para Arendt:

A obra é a atividade correspondente ao artificialismo da existéncia humana,
existéncia essa ndo necessariamente contida no eterno ciclo vital da espécie, e
cuja mortalidade ndo é compensada por este dltimo. A obra produz um mundo
artificial de coisas, nitidamente diferente de qualquer ambiente natural. Dentro de
suas fronteiras habita cada vida individual, embora esse mundo se destine a

* Tbidem, p. 123.
2 Essa nogdo de regime totalitdrio foi derivada do texto Hannah Arendt e a Questdo do Politico, de Claude
Lefort.
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sobreviver e a transcender todas as vidas individuais. A condi¢do humana da obra
4 . 43
¢ a mundanidade.

A atividade da obra caracteriza-se por produzir (fabricar) artificios, esses artificios
sdo objetos destinados ao uso e dotados de durabilidade. Diferentemente do produto do
trabalho, que € logo consumido, o produto da obra possui durabilidade no mundo, ou seja,
ele ndo se extingue logo apds ser utilizado. Portanto, os produtos da obra recebem o nome

de bens durdveis ou objetos de uso.

A durabilidade dos produtos da obra faz com que a obra seja a atividade que
“constréi” o mundo, ou seja, € ela quem faz as coisas do mundo, e esta durabilidade d4 as
coisas do mundo uma relativa independéncia dos homens que as produziram e as
utilizaram. Assim, as coisas do mundo duram mais do que os seus fabricantes mortais, e
isso atribui certa estabilidade e objetividade ao mundo, fazendo com que os homens possam
continuar exercendo seu fluxo de mudancas (nascendo e morrendo). E também a
durabilidade do mundo que garante que uma geracdo ndo venha a habitar um local

totalmente diferente da geracao anterior.

2

E a obra que garante um mundo interposto entre os homens e a natureza. Para
Arendt, o mundo* é o local onde os homens habitam e, sendo o homem um ser
condicionado, o mundo é um condicionante do homem. O mundo habitado pelos homens
consiste em coisas produzidas pelas atividades humanas, e, sendo ele fruto desses produtos,

€, portanto, artificial.

Para fabricar as coisas do mundo com a atividade da obra, o homo faber (expressao
usada por Arendt pra se referir ao homem que fabrica) precisa de material, mas esse
material ndo é simplesmente dado e disponivel, o material da fabricacdo ja é um produto
das maos humanas que o retiraram da sua natural localizagdo. Isso, para Arendt, € um
elemento de violacdo e de violéncia inerente a obra, que, além de usar de violéncia para
extrair o material, também usa de violéncia para transformar o material no objeto desejado.

Todo o processo de fabricacdo € violento, e o homo faber, criador do artificio humano, €

“ ARENDT, Hannah. A Condi¢cdo Humana. 2010, p.15.
* Mundo n#o coincide com o planeta Terra.
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um destruidor da natureza, ndo exatamente em sentido pejorativo, mas sim no sentido de
quem transforma e controla a natureza. Como a obra € o que cria 0 mundo humano, ela faz
com que 0 homem saia da esfera privada. Porém, o homem ainda precisa do isolamento da
esfera privada na atividade da obra, pois s6 assim o homo faber é capaz de produzir o que
estd pensando. Aqui, Arendt ressalta mais uma vez a importancia da esfera privada para o

homem.

Neste momento, faz-se necessdario explicitar a diferenca entre mercado de trocas e o
palco que a obra constréi para a politica. Arendt diz que o homo faber é capaz de ter a sua
propria esfera publica, embora ndo uma esfera politica propriamente dita. “A esfera publica
do homo faber é o mercado de trocas no qual ele pode exibir os produtos de sua mao e
receber a estima que merece” *. O fato é que o homem que fabrica s6 é capaz de se
relacionar devidamente com as pessoas trocando produtos com elas, uma vez que é sempre
no isolamento que ele os produz. E importante frisar que o mercado de trocas, embora seja
um espago publico, ndo € uma esfera politica. Diferente do mercado de trocas, o palco para
a politica que a obra constr6i ndo € um local do homo faber (embora fabricado por ele). O
palco politico € dotado da permanéncia advinda do produto da obra, e € nele que os homens
aparecem para agir politicamente. A importancia de esse palco ter sido fruto da obra é a

permanéncia e a estabilidade que sdo garantidas para o homem insurgir com o novo e agir.

Arendt afirma que o que rege a obra sdo a eficicia e utilidade. Portanto, na atividade
da obra, o que atua € uma razdo instrumental do homem. A razdo instrumental, base
operacional da atividade da obra, faz com que o homo faber pense e aja através de uma
l6gica utilitarista, ou seja, o homo faber vé€ tudo como um meio para atingir um
determinado fim. O utilitarismo € a propria generalizacdo dos principios do homo faber,
levando a extremos a instrumentalidade e a identificacdo de fins com meios. Alids, o
utilitarismo destroi a categoria mesma em que se baseia ao engendrar essa identificagdo,
proporcionando um mundo em que qualquer significado € impossivel. E, para Arendt, é
nesse mundo que a logica totalitdria funciona. Portanto, a obra € uma atividade humana que

produz bens de uso durdveis e, assim, d4 origem ao mundo humano. Ele € um processo

* ARENDT. Hannah. A Condi¢do Humana. 2010, p. 174.
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violento regido pelas regras da eficdcia, nas quais tudo se torna um meio para atingir um

determinado fim.

A ultima atividade da vita activa € a ag¢do. Diferentemente do trabalho e da obra,
Arendt diz que a acdo € a atividade humana politica por exceléncia, razdo pela qual, para

esta pesquisa, a atividade da acdo interessa mais do que as atividades do trabalho e da obra.

A acdo, Unica atividade que se exerce diretamente entre os homens sem a

mediacdo das coisas ou da matéria, corresponde a condi¢do humana da
pluralidade, ao fato de que homens, e ndo o Homem, vivem na Terra e habitam o
mundo. Todos os aspectos da condicio humana tém alguma relacdo com a
politica; mas esta pluralidade é especificamente a condicdo — n@o apenas a
conditio sine qua non, mas a conditio per quam — de toda a vida politica. *°

A acdo € uma atividade humana que s6 se dd no entre-homens, é impossivel a acdo e
o discurso se realizarem no isolamento, ela se dd, necessariamente, no espaco publico, e
Arendt confirma isso ao dizer: “Ao contrdrio da fabricacdo, a acdo jamais é possivel no
isolamento. Estar isolado é estar privado da capacidade de agir” *’. Se valendo da metafora
entre luz e sombra, Arendt pretende explicar o que ela entende por espaco publico. A
filésofa equipara o espago publico a luz, o lugar em que existe luminosidade e visibilidade.
O espaco publico dentro da filosofia de Hannah Arendt apresenta-se como a esfera do que €
comum e compartilhado por todos os homens. “Ele ¢ ocupado por cidadaos que adentram
nesse espaco para discutir e falar sobre esse mundo que se instala entre eles, que todos
compartilham e que lhes interessa. E formado por uma pluralidade de pessoas, cada uma
com sua perspectiva prépria em relagdo a forma que o mundo se mostra para elas, sendo a
multiplicidade de perspectivas o que permite a instauracdo de um debate publico” -,
Também € no espago publico que um homem pode aparecer para todos os demais. Isso é
importante pelo seu conceito de realidade. Para Arendt, a realidade € definida como aquilo

que aparece. Diz a pensadora: “Privar-se dele [do espago de aparéncias] significa privar-se

. o P A . 49 2112
da realidade que, humana e politicamente, € 0 mesmo que aparéncia” . No espago publico,

46 Ibidem, p. 15.
*" Ibidem, p. 201.
*8 Tbidem, p. 67.
* Ibidem, p. 211.
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a maior preocupagdo ndo € com o individuo, mas sim com o que é compartilhado por todos

os homens, portanto, o espaco publico deve estar aberto a todos.

A nogao de “espago publico” ¢ vinculada a nogao de “espago politico” e possui dois
sentidos interconexos. Por um lado, o espaco publico abarca tudo aquilo que aparece para
todos e, portanto, refere-se aquele espaco aberto a visibilidade geral sob diferentes
perspectivas, a partir das quais se tece uma realidade fundada intersubjetivamente: “Para
nds, a aparéncia — aquilo que € visto e ouvido pelos outros e por nés mesmos — constitui
a realidade (...). A presenca de outros que veem O que vemos € ouvem O que ouvimos
garante-nos a realidade do mundo e de nés mesmos” *°. Aquilo que é capaz de aparecer
para todos sob a luz da esfera publica constitui-se em matéria de assunto publico e comum.
Assim, o que € publico distingue-se de todas as experiéncias humanas cuja prépria
realidade ndo poderia ser comunicada e tornada publica sem que sua propria natureza se
corrompesse, posto que seria de ordem privada e, enquanto tal, incomunicdveis e
irrelevantes para todos os outros. Em um segundo sentido, publico refere-se também ao
mundo de instituicdes politicas e legais que possuimos em comum com todos os outros,

constituindo aquele espaco que se encontra “entre” os homens sempre que eles se retinem

para discutir e tomar iniciativas em conjunto, fora do espaco privado.

A acdo € a expressdo da comunicacdo que reflete a singularidade de cada homem, e
€ através dela que os homens revelam uns para os outros as suas distin¢cdes. A agcdo e o
discurso vinculam-se a politica, pois, para a execucdo desta, € indispensavel a presenca de
outros, os quais também agem e discursam. Portanto, é através dessas duas atividades que
se revela que a pluralidade € uma das condi¢Oes basicas da existéncia humana na Terra e
também a propria condi¢do da vida politica enquanto tal. Nota-se que, para Arendt, ndo ha
acdo politica sem discurso, assim como também todo discurso constitui uma forma de agao,
definindo-se uma relagdo de reciprocidade que seria inexistente nas demais atividades
humanas, em que o discurso possuiria uma funcdo meramente subordinada. E através da
acdo e do discurso que os homens se manifestam uns aos outros, nio como meros objetos

fisicos, mas enquanto homens. E a acdo que humaniza o homem e € através dela que nos

% Tbidem, p. 59.
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inserimos no mundo humano. “Na a¢do e no discurso, os homens mostram quem sao,
revelam ativamente suas identidades pessoais e singulares e, assim, apresentam-se ao

mundo humano” !

. Finalmente, a acdo e o discurso vinculam-se de modo fundamental a
P r . ~ 52
politica, porque ¢ por meio deles que os homens mostram uns aos outros “quem” eles si0™".
Ao considerar a acdo, a pensadora concentra sua atencdo no potencial de revelacdo do
(13 2 4 4
quem” do ator através dos seus atos. O carater revelador dos atos e palavras se encontra

presente em toda forma de acdo e discurso.

E por meio da acio e do discurso que os homens tomam iniciativas, atualizam sua
liberdade e trazem ao mundo a novidade imprevisivel concretizada em indimeros eventos
histéricos. Cabe aqui apresentar o que Arendt entende por liberdade, conceito ainda mais
fundamental para a sua concepcao de politica. A liberdade para Arendt estd no ato humano
que nao se conforma com a necessidade. Quando o homem age com liberdade, o inesperado
pode se realizar. E vilido observar que a nocdo arendtiana de liberdade vai contra a no¢io
tradicional de liberdade. Segundo a autora, a nocao tradicional confina a liberdade a uma
faculdade interna do homem e designa o que Arendt chama de liberdade interior ou de livre
arbitrio, também denominada de liberdade da vontade. A liberdade torna-se livre arbitrio
quando deixa de ser objeto de um viver junto com os outros no agir™ e passa a ser uma
vivéncia interna, um fato da vontade, recolhendo-se ao relacionamento do eu com o proprio
eu. Essa visdo intimista da liberdade como arbitrio e fendmeno da vontade tornou-se
“extraordinariamente fortalecida pela convic¢do, defendida desde o fim da antiguidade, de
que a liberdade ndao apenas ndo se encontra no agir € na politica, mas ao contrdrio, s é

. ~ . . . ~ . 54
possivel se 0 homem abre mao do agir, retira-se do mundo em dire¢do a si mesmo” .

O triunfo da “liberdade interior” comeca com Epiceto e aprofunda-se no
cristianismo, alcangando no liberalismo o seu significado antipolitico mais acabado, com o

credo liberal de quanto menos politica mais liberdade.

> Ibidem, p. 192.

52 £ importante mostrar que o interesse da questdo arendtiana é no QUEM e ndo no O QUE, pois se a questio
for “O QUE ¢ o homem?” estariamos nos questionando pela natureza do homem, que ¢ justamente aquilo ao
qual Arendt vai contra. Para a pensadora, ndo existe uma natureza humana, por isso a questdo para ela é
“QUEM ¢ o homem?”, j& que através dessa questdo nos perguntamos pela singularidade de cada homem.

> O conceito de agdo sera explicado melhor depois.

>* ARENDT. Hannah. A Dignidade da Politica. 1999, p. 121.
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Arendt diz que a liberdade existe sempre que os homens fazem algo de
imprevisivel, como quando realizam algo que ndo podia ser esperado em razdao dos
acontecimentos anteriores, algo que rompe os limites. Esse rompimento de limites esta
relacionado 2 espontaneidade *>. Também existe liberdade, para Arendt, quando o homem
traz a existéncia algo novo, inédito, e que antes era inexistente e imprevisto. Por esse lado,
a liberdade ¢ a capacidade de comecar. “Porque ¢ um comego, o homem pode comegar, ser
humano e ser livre sdo tinica e mesma coisa. Deus criou o homem para introduzir no mundo
a capacidade de comecar: a liberdade” *°. Essa capacidade de comegar tem raiz na condigio

humana da natalidade.

Hannah Arendt recusa a nocao tradicional de liberdade (a que confina a liberdade a
uma faculdade do homem), pois essa no¢do afasta a liberdade da politica e a transforma em
um fendmeno da vontade. Para Arendt, o que interessa € a liberdade na politica, pois, sem a
liberdade, a vida politica seria destituida de significado. Sendo assim, a sua teoria politica
estd centrada na afirmacao de que a raison d’étre da politica € a liberdade, e seu dominio de
experiéncia € a acdo. Agir ¢ trazer a novidade imprevisivel a luz do dia: “O fato de que o
homem € capaz de realizar o infinitamente improvavel. E isto, por sua vez, s6 € possivel

P .

porque cada homem € singular, de sorte que, a cada nascimento, vem ao mundo algo

. 57
singularmente novo”

. Quando agimos damos inicio a algo novo, o homem é capaz de
trazer a tona algo totalmente imprevisto através da a¢do. A acdo € a expressao da liberdade,
pois, para Arendt, a liberdade estd no ato humano que nao se conforma com a necessidade.

Quando o homem age com liberdade, o inesperado pode se realizar.

Esse espaco publico onde os homens se manifestam uns aos outros, revelando sua
identidade, dando inicio a algo novo e onde cada homem apresenta sua singularidade, €
chamado teia de relagdes. Essa teia de relagdes humanas preexistente € onde € definido o
tragcado dos interesses humanos em cada momento historico particular e aquilo que esta

“entre” homens, que sdo dotados de inimeras vontades e intengdes conflitantes. Disto

>>Aqui Arendt se vale da nocio kantiana da espontaneidade do agir humano. Para uma melhor apreensio da
apropriacdo de Arendt da nocdo de espontaneidade de Kant, ver Li¢des politicas de Kant e Que é Liberdade.
5 ARENDT. Hannah. Entre o Passado e o Futuro. 2000, p. 216.

°7 ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana. 2010, p.191.
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resulta que a acao humana quase nunca atinge sua finalidade (pois € deflagrada nesta teia
de relacdes)™®, o que s6 reforca a sua inerente imprevisibilidade, contrariamente ao que
ocorre na atividade da fabricacdo, cujo mérito reside no produto final e ndo em seu préprio
desempenho. A teia de relacdes € regida pela igualdade no espago publico, mas ndo por
uma igualdade uniformizante. A igualdade da teia de relacdes é uma igualdade criada,
artificial, e que respeita a pluralidade; € o que podemos chamar de igualdade juridico-

politica.

A igualdade juridico-politica respeita a singularidade de cada homem, ndo
suprimindo a pluralidade, e ainda permitindo que todos falem de igual para igual no palco
politico. Ela se configura, portanto, como um principio funcional de organizacdo politica,
em que pessoas desiguais recebem os mesmos direitos. E vilido também ressaltar que essa

€ uma igualdade instaurada pelo direito e pelas leis.

Portanto, a igualdade ndo pode advir de uma natureza humana comum, porque esta
ndo existe. Porém, Arendt considera que os homens podem ser uniformizados, e isso ocorre
quando eles estdo sujeitos as mesmas necessidades ou possuem o mesmo destino (a morte).
Essa uniformidade acaba com a diferenca entre os homens. Afirmar a pluralidade significa
dizer que os homens sdo inerentemente diferentes entre si e, devido a essa nocao, uma ideia
de igualdade natural € rejeitada pela autora. Para Arendt, a igualdade ndo pode advir de
uma natureza comum, pois esta nao existe. Porém, Hannah Arendt admite que, sob a
perspectiva do trabalho, os homens podem ser considerados iguais por pertencerem a
mesma espécie, por terem as mesmas caracteristicas € o mesmo objetivo de sobreviver.
Podem ser considerados iguais por estarem sujeitos a mesma necessidade. Porém, esse tipo
de igualdade ndo pode ser levada para a politica, pois, do contrério, ela é transformada em
uniformizacdo. Por isso, como ja foi dito, a igualdade da politica tem de ser artificial, criada

(ndo derivada de uma natureza e nem do trabalho), e que ndo deve suprimir a singularidade.

Para Arendt, quando os homens agem em concerto € que surge o poder, que € outro

conceito central da sua teoria politica. O tragco mais marcante do conceito arendtiano de

>% Ibidem, p.195.
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poder € o fato deste ndo se confundir com violéncia ou com forca. Ela define o poder como

a

habilidade humana nfo apenas para agir, mas para agir em concerto. O poder
nunca € propriedade de um individuo; pertence a um grupo e permanece em
existéncia apenas na medida em que o grupo conserva-se unido. Quando dizemos
que alguém estd ‘no poder’, na realidade nos referimos ao fato de que ele foi
empossado por um certo nimero de pessoas para agir em seu nome. >’

Com isso, chegamos a conclusdo de que a no¢do arendtiana de politica retoma as
no¢Oes de liberdade e singularidade para constituir um espaco de aparéncia em que 0S
homens possam conviver como homens, na forma de acdo e discurso, construindo uma
ampla teia de relacdes em que as particularidades de suas singularidades podem ser
mutuamente reveladas, longe da necessidade invaridvel e confinante do espago privado. Na
teia de relacdes prevalece uma igualdade entre os desiguais que permite que os homens
usem do discurso e da persuasdo para se comunicarem e buscarem o consenso, nao

necessitando, assim, da forca e da violéncia.

Agora que foram apresentadas as categorias fundamentais da politica arendtiana, se

faz necessario apresentar os principais conceitos da politica de Giorgio Agamben.

2.2 A concepc¢ao que Agamben tem da politica

Comecaremos a apresentacdo da teoria politica de Agamben com o conceito de vida
nua, expressdo que aparece diversas vezes nas obras do filosofo italiano. Retiramos do livro
de Daniel Arruda Nascimento, denominada Do fim da experiéncia ao fim do juridico:
percurso de Giorgio Agamben, todas as passagens em que Agamben usa a expressao vida
nua e o significado que atribui a ela. No livro que inicia o projeto Homo sacer, publicado
em 1995, a expressao aparece pela primeira vez na introdu¢do, como um substitutivo para a
palavra grega zoé, entendida pelo autor como o simples fato de viver, a qualidade de ser

vivo, vida crua, vida no seu estado natural. Em La comunita che viene, publicado pela

3 ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. 2008, p. 36.
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primeira vez em 1990, a expressdo havia surgido para designar o anteparo da ultima
expropriacdo da pequena burguesia planetdria, da ultima frustracdo da individualidade.
Herdeira do mundo agora desprovido de classes, frente a sociedade de consumo vazia e a
sociedade do espetdculo desesperado, a classe burguesa tornada universal ndo escapa a
constatacdo de ir ao encontro da vida nua. Em Mezzi senza fine, coletanea publicada em
1996, a expressao € citada por duas vezes. No capitulo Note sulla politica, datado de 1992,
o filésofo diz que a vida nua, portadora do nexo soberano e do limiar indefinivel entre
violéncia e direito, € hoje abandonada a uma violéncia tanto mais eficaz quanto andnima e
cotidiana. Ja no capitulo intitulado Forma-di-vita, datado de 1993, o filésofo se refere a
vida nua como aquela vida exposta a ameaca de morte que, por iSSO mesmo, veio a se
tornar o fundamento do poder soberano. O poder absoluto e perpétuo do soberano nao teria
como fundamento a vontade politica, mas a vida constantemente exposta a morte, que
somente adquire conservagao e prote¢do na medida em que se submete ao poder de vida e
morte do soberano. Essa mesma vida nua € hoje reconhecida como o Estado de Excecdo
permanente, tornada a forma de vida dominante e normal. Num sentido juridico,
poderiamos ainda entender a vida nua como aquela despida do seu estatuto de direito, nua

de personalidade, desprovida da capacidade de contrair direitos e obrigacoes.

Agamben, observando que a vida nua, ou seja, a vida simplesmente vivida, despida
de qualquer atributo, passou a assumir o papel central na cena politica da modernidade,
chega ao conceito de biopolitica®. Para chegar a esse conceito, Agamben se vale da
diferenciacdo filolégica entre duas palavras gregas utilizadas para se referir a vida, as
palavras zoé e bios. Zoé exprimia o simples fato de viver, comum a todos os seres vivos
(animais, homens e deuses), ja Bios significava a forma ou maneira de viver propria de um
individuo ou de um grupo. Agamben usa como exemplo a filosofia de Aristételes que faz a
diferenciacdo entre duas formas de viver, a bios politicos e a bios theoreticos. Para
Agamben, Aristételes jamais poderia ter utilizado o termo zoé pelo simples fato de que ndo
estava em questdo de modo algum a simples vida natural, mas uma vida qualificada, um

modo particular de vida. Ele se vale dessa diferenciacdo entre zoé e bios para dizer que a

% Agamben dialoga com Foucault e se apropria das reflexdes dele para chegar ao seu conceito de biopolitica.
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simples vida natural é excluida da polis no mundo cléssico e fica confinada ao ambito do
oikos. E por isso que no comeco de sua politica, Aristételes faz questdo de diferenciar o
chefe de familia do “chefe de governo” da polis. Com isso, podemos dizer que o politico
ndo é um atributo do vivente como tal, mas uma diferenca especifica que determina o

género do vivente.

Assim, Agamben constata que “no limiar da idade moderna” a zoé passa a ser
incluida na politica e, para ele, com a inclusdo da vida natural (zoé) nas preocupacdes
estatais a governamentais, a politica passa a ser biopolitica. Portanto, com o advento da

biopolitica na modernidade, as questdes politicas sdo a vida do ser vivente.

Para Agamben, o ingresso da zoé na esfera da palis, a politizagdo da vida nua como
tal, constitui o evento decisivo da modernidade, que assinala uma transformacao radical das
categorias politico-filos6ficas do pensamento cldssico. Portanto, segundo Agamben, s6 €

possivel entender os atuais problemas da politica sob a 6tica da biopolitica.

Outro conceito da teoria politica de Agamben a ser analisado € o paradoxo da

soberania, que consiste no fato de que

o soberano estd, ao mesmo tempo, dentro e fora do ordenamento juridico. Se o
soberano é, de fato, aquele no qual o ordenamento juridico reconhece o poder de
proclamar o Estado de Excecdo e de suspender, deste modo, a validade do
ordenamento, entdo ‘ele permanece fora do ordenamento juridico e, todavia,
pertence a este, porque cabe a ele decidir se a constitui¢do in fofo possa ser
suspensa.

Para Agamben, o paradoxo da soberania se encontra justamente no que expressa o
trecho de Schimitt, a saber, a relacdo entre excecdo e soberania. O soberano, enquanto
poder que decide e suspende a norma, estd fora do direito, mas pertence ao ordenamento
juridico porque tem a competéncia para a decisdo, elemento fundamental do direito®. O
conceito de soberania é paradoxal, pois o soberano a0 mesmo tempo pertence € nao

pertence ao ordenamento juridico, o qual ele mesmo cria e suspende. Portanto, a soberania

61SCHMITT, Carl. Teologia Politica. In: AGAMBEN, G. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua. 2005,
p- 23.

62 BARSALINI, Glauco. Estado de Excegcdo Permanente: Soberania, violéncia e Direito, na obra de Giorgio
Agamben. 2002, p.7.
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¢ a afirmacdo e a negacdo do ordenamento juridico simultaneamente. A soberania é
indispensdvel para a fixacdo do ordenamento juridico, porém, o soberano pode decidir para
além do ordenamento, tendo em vista que € ele quem decide o que estd dentro e o que esta
fora do ordenamento. Por isso, podemos afirmar que o ordenamento juridico estd a

disposi¢do do soberano.

Em resumo, o soberano é quem decide o que é excecdo e o que € ordenamento
juridico, ou seja, ele é fim e principio do ordenamento juridico. Nesse jogo, € também o
soberano quem decide o que possui valor juridico e politico. Por isso, Agamben afirma que
o soberano tem a capacidade ‘“de criar e definir o proprio espaco no qual a ordem juridico-
politica pode ter valor. Ela €, nesse sentido, a localiza¢ao fundamental, que ndo se limita a
distinguir o que estd dentro e o que estd fora, a situacdo normal e o caos, mas traca entre
eles um limiar (o Estado de Excecdo) a partir do qual o interno e externo entram naquelas

complexas relacdes topologicas que tornam possivel a validade do ordenamento” ©.

Depois de apresentado o paradoxo da soberania, € necessario analisar o conceito de
excecdo desenvolvido por Agamben, uma vez que essas duas no¢des da politica do autor
sdo interconexas. Se o soberano € aquele que decide sobre a excecdo, e a decisdo sobre a
excecdo suspende a norma, a norma se aplica a excecdo desaplicando-se, retirando-se
desta através da suspensao 64, Nasce o Estado de Excecdo, que € uma zona de anomia, e
essa anomia, por sua vez, criada pelo Estado de Excecdo, corresponde a apari¢ao de uma
forma de lei enquanto vigéncia sem significado, ou ainda, de uma forca de lei sem lei — a
expressao revela a cisdao entre o mundo em que a lei existe, mas perdeu a sua forca, e aquele
outro em que os atos que ndo sdo leis adquirem for¢a como se o fossem 5 Entre o direito e
a sua exce¢do existe uma relacdo de inclusdo e exclusdo. Ao direito € inerente uma
pretensdo a universalidade, porém, a pretensido de universalidade traz consigo mecanismos
de exclusdo. Por isso mesmo, toda excecdo s pode ser concebida como um espaco vazio

ou como uma lacuna, algo que ndo pertence ao direito, mas encontra-se neutralizado por

63 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua. 2005, p. 26.

% Ibidem, p. 25-26.

65AGAMBEN, Giorgio. Estado de exce¢do Permanente: Soberania, violéncia e Direito, na obra de Giorgio
Agamben. 2002, p.69.
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uma interferéncia complementar. Portanto, o Estado de Excecdo ndo pode ter previsao legal
(embora os legisladores insistam em trazer uma cominagdo legal para o Estado de

Excecao).

Ademais, o préprio funcionamento da relagdo de excecdo traz inerente a si uma
relacdo de exclusdo e inclusdo, a qual Agamben entende por por ser a forma extrema de
relacdo que inclui alguma coisa unicamente através de sua exclusdo®. Toda relagio de
exclusdo é, por principio l6gico, também uma relacdo de inclusdo. Pois, se ser excluido s6
ganha significacdo em rela¢do aquilo que foi excluido, toda exclusdao sé se define na
relacdo com aquilo que se exclui. E, se hd relacdo, hd inclusdo, pois quem se relaciona,
automaticamente € incluido, ja que, ao estabelecer uma relag¢do, inclui-se no campo de
observacdo com quem se trava a relacdo. Portanto, exclusdao e inclusdao acontecem no
mesmo ato e ao mesmo tempo. Agamben afirma que algumas relacdes de inclusdo so se
dao na forma da relacdo de exclusdo e argumenta que essa relacdo de excecdo revela a

estrutura origindria da relacdo juridica .

Como vimos, para Agamben a relacdo do juridico com a vida é a relacdo da
inclusdo que exclui, isto €, o abandono. Portanto, a relacdo de exclusdo € uma relacdo de

bando. O termo bando tem origem no direito germanico:

Aquele que € messo al bando é o abbandonato, onde essere in bando, a bandono,
significa tanto escluso, alla mercé di, quanto a préprio talento, libero, estamos
diante de uma relacdo que contradiz a si mesma. Nesse contexto, a prépria
relacdo € posta em questdo: ela somente se dd na negacdo de si mesma, pelo
abandono daquilo com o que pretende estabelecer relacio .

Outro conceito central da no¢do politica de Giorgio Agamben é o de Homo Sacer. O
homo sacer é uma figura do antigo direito romano que o filésofo italiano utiliza como
paradigma para repensar o atual estado do homem politico na sociedade contemporanea.

Agamben traz a seguinte defini¢do de homo sacer:

% AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua. 2005, p 26.
57 Ibidem, p 27.

8 NASCIMENTO, Daniel Arruda. Do fim da experiéncia ao fim do juridico percurso de Giorgio
Agamben, 2012, p. 96.
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Homo sacro é, portanto, aquele que o povo julgou por um delito; e ndo é licito
sacrificd-lo, mas quem o mata néo serd condenado por homicidio; na verdade, na
primeira lei tribunicia se adverte que ‘se alguém matar aquele que por plebiscito é
sacro, ndo serd considerado homicida’. Disso advém que um homem malvado ou
impuro costuma ser chamado sacro. *

O homo sacer é aquele homem insacrificdvel, porém matdvel, contemporaneamente
nenhum homem € morto sem que o direito aprecie sua morte e todo homem estd livre da
esfera do sacrificio. Entdo, por que Agamben se vale desse termo do direito romano?
Agamben se refere ao homo sacer como o estado que resulta da aplicacdo de uma
penalidade contra aquele que havia ofendido o direito religioso e o civil °. Se alguém
cometesse algum delito que incorresse na pena de sacer esse, era considerado excluido da
comunidade humana, podendo ser morto pelo primeiro que assim quisesse, sem que esse
ultimo cometesse qualquer ato ilicito. O homo sacer ndo possuia qualquer esperanca de
conseguir expiacdo pelo seu ato delituoso, estava perdido, desprezado. Sua pena era a mais
grave que se podia imaginar e constituia, a ultimo grau, de perseguicdo e humilhacdo: sua
posicdo nao decorria unicamente de uma privacdo que durava toda a vida, mas o que a
agravava era o fato de ser para os deuses e para os homens um objeto de maldigao,
execracdo e aversao. O homo sacer se encontrava fora do direito. Nenhum ramo do direito

0 protegia ou o punia.

Agamben acredita existir uma grande contradicdo na figura do homo sacer, pois
aquele que podia ser morto sem que o assassino seja punido, ndo podia ser morto de acordo
com algum rito, isto é, ndo podia ser sacrificado. O homo sacer podia ser assassinado
impunemente, porém, era excluido de ser oferenda em sacrificios. Entdo, Agamben se
questiona por que esse carater ambivalente do homo sacer, por que quem recebia a pena de
sacer esse podia ser morto por qualquer um impunemente, mas nao podia ser morto pelas
regras prescritas pelo ritual religioso? Agamben responde a questao afirmando que a figura

do homo sacer era um conceito limite do direito romano situado no cruzamento entre

% AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua. 2005, p. 79.
7 Conceito tirado de: NASCIMENTO, Daniel Arruda. Do fim da experiéncia ao fim do juridico: percurso de
Giorgio Agamben. 2012.
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direito divino e direito humano, expelido de ambos, mas que tem o conddo de expor a luz a

ambivaléncia do que € sacro.

Agamben cita em sua obra varios exemplos histéricos da ambivaléncia do sacro, a
saber, algumas situacdes determinam a tangéncia de uma espécie de tabu e a separacdo do
consorcio humano no ambito semitico. As mulheres apds o parto ou o homem que tocou
um cadéver sdo temporariamente isolados do convivio humano, impedidos tanto do contato
com outros homens quanto com o santudrio, numa mistura de veneracdo e horror. Da
ambivaléncia do sacro, Agamben deriva que o sacer manifesta uma dupla excecdo: o homo
sacer esta decididamente excluido do universo religioso, que em principio coincidiria com
a borda politica da sociedade; aquele que mati-lo pode invocar sua sacralidade e assim
escapar da condenagdo pelo homicidio. O homo sacer é posto fora da jurisdicdo humana
sem passar para a divina (o que normalmente aconteceria se a consagracdo se desse nos

moldes ordindrios). Entdo, Agamben diz:

“Aquilo que define a condi¢do de homo sacer, entdo, ndo € tanto a pretensa
ambivaléncia origindria da sacralidade que lhe € inerente, quanto, sobretudo, o
cardter particular da dupla exclusdo em que se encontra preso e da violéncia a
qual se encontra exposto. Esta violéncia — a morte insanciondvel que qualquer
um pode cometer em relagdo a ele — ndo € classificivel nem como sacrificio e

nem como homicidio, nem como execu¢do de uma condenacdo e nem como

sacrilégio”. "'

A morte do homo sacer € excluida das normas tanto do direito humano quanto do
direito divino. A vida do homo sacer € a vida simplesmente matdvel, exposta a violéncia

que excede tanto a esfera do direito quanto do sacrificio.

Com isso, Agamben chega a um diagndstico muito claro da politica contemporanea,
ele entende que existe uma condi¢do violenta do Estado atual naquilo que corresponde ao
Estado de Excecdo e da consequente criagdo do campo de concentracdo como o espaco da

consolidagdo da excecao.

I AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua. 2005, p. 90.
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Ap6s entendidas as principais nocdes das teorias politicas de Giorgio Agamben e
Hannah Arendt, a partir de agora serd apresentado como Agamben 1€ a obra de Hannah

Arendt e como se apropria de alguns conceitos da pensadora alema.

2.3 Leitura e apropriacio que Agamben faz de Arendt e a aproximacao feita

entre os dois autores

Ainda na introdu¢do da obra Homo sacer, Agamben afirma que “ja no fim dos anos
cinquenta Hannah Arendt havia analisado em A condi¢cdo humana, o processo que leva o
animal laborans e, com este, a vida bioldgica a ocupar progressivamente o centro da cena

roe 2
politica do moderno” ’

. Agamben ainda afirma que € esse primado da vida natural sobre a
acdo politica que acarreta a transformacdo e decadéncia do espago publico na sociedade

moderna.

Porém, como j4 foi dito anteriormente, para o filésofo italiano, a obra de Arendt nao
foi completamente desenvolvida por ela ou por algum outro pensador que pretendeu dar
seguimento, pois nenhum deles mostrou o vinculo entre poder totalitdrio e o fato de a vida
natural se tornar o objeto da politica na modernidade. E por esse motivo que Agamben

pretende dar continuidade as reflexdes arendtianas.

Como dito acima, a primeira incompletude apontada por Agamben na obra de
Arendt é o fato de, para ele, ela ndo ter estabelecido nenhuma conexdo entre a vitéria do
animal laborans e o advento do poder totalitdrio, tema este que foi analisado pela autora em

sua obra Origens do Totalitarismo.

Portanto, Agamben, pretendendo dar completude a obra de Arendt, vai se apropriar
de algumas teses arendtianas e desenvolvé-las, relacionando, assim, o poder totalitdrio com

a vitoria do animal laborans e com a biopolitica.

2 Ibidem, pll.
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Como também ja foi dito, a primeira aparicdo de Arendt nas obras de Agamben se
da quando ele esta descrevendo o processo que ocasionou que a vida nua fosse o objeto da
politica na modernidade. O filésofo italiano diz que, no fim dos anos cinquenta, Arendt
analisou em A Condi¢do Humana o processo que leva a vida biolégica como tal a ocupar o
centro da cena politica moderna e, para o autor italiano, ela faz essa andlise da vitéria do
animal laborans. Para Arendt, na modernidade, com a ascensdo da vita activa, a atividade
do trabalho veio a ser promovida a mais alta capacidade do homem e, assim, a vida se
tornou o bem supremo. Este primado da vida individual ocasionou, segundo Arendt, uma

letargia politica e uma decadéncia do espago publico na sociedade moderna.

Ja a segunda apari¢do de Arendt nas obras do filésofo italiano se dd quando ele esta
tratando da relacdo do poder constituinte com o poder constituido, pois, para ele, é nessa
relacio em que mais fica evidenciado o paradoxo da soberania. Agamben cita uma
passagem do Sobre a Revolucdo em que Arendt estd analisando a questdo do poder
constituinte e do poder constituido nos processos revoluciondrios que almejam fundar um

novo corpo politico. Para ele, nessa passagem, Arendt

descreve emergir de uma instancia de soberania nos processos revoluciondrios
como exigéncia de um principio absoluto capaz de instituir o ato legislativo do
poder constituinte e mostra bem como esta exigéncia (presente inclusive na ideia
%0 Ser Supremo em Robespierre) acabaria envolvendo- se em um circulo vicioso.

Porém, como veremos no proximo capitulo, Arendt apresenta uma solugao para esse

circulo vicioso através da autoridade.

Arendt aparece depois na obra de Agamben quando ele cita as andlises feitas pela
autora sobre o Estado Totalitdrio. Para o fildsofo italiano, Arendt percebe com clareza o
nexo entre dominio totalitdrio e aquela particular condi¢do de vida que é o campo (de

concentra¢cdo). Agamben cita Arendt:

O totalitarismo tem como objetivo ultimo a dominacdo total do homem. Os
campos de concentracdo sdo laboratérios para a experimentacdo do dominio total,

73 Ibidem, p. 49.
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porque, a natureza humana sendo o que é, este fim ndo pode ser atingido sendo
R : 3 74
nas condic¢des extremas de um inferno construido pelo homem.

Porém, é vélido ressaltar que Agamben deixa bem claro que falta na anélise
arendtiana do totalitarismo, o aspecto biopolitico. Além disso, ele afirma que, na realidade,
o processo € de alguma maneira o inverso do descrito por ela, e que precisamente a radical
transformacdo da politica em espaco da vida nua (ou seja, nos termos de Agamben, em um
campo) legitimou e tornou necessario o dominio total. Isso porque ele acredita que somente
pelo fato de, em nosso tempo, a politica ter se transformado em biopolitica € que ela pode

constituir-se em uma propor¢ao antes desconhecida como politica totalitaria.

Depois, Arendt torna a aparecer quando Agamben vai tratar dos direitos do homem
e a biopolitica e faz uso da andlise que Arendt faz sobre os refugiados, o declinio do
Estado-Nacdo e o fim dos direitos do homem. Segundo Arendt, com o surgimento de
homens que nada mais tinham do que sua condicdo de ser humano (os refugiados), os
direitos do homem caem por terra, pois estes sé sdo assegurados a uma pessoa enquanto
cidadao de um Estado-Nag¢ao. Porém, mais uma vez, Agamben afirma que as reflexdes de
Arendt ndo vdo a fundo ao tema, e que elas precisam de seguimento. Ele dd esse
seguimento e, continuando suas reflexdes, diz que a declaracido dos direitos do homem € a
figura original da inscri¢do da vida nua na ordem juridico-politica do Estado-Nacdo. Assim,
a vida toma o primeiro plano da estrutura do Estado se tornando fundamento de sua

legitimidade e soberania.

Outra tese Arendtiana que aparece na obra de Agamben ¢ a de que “tudo ¢ possivel”
nos regimes totalitdrios. Agamben se apropria dessa tese e diz que tudo € possivel, pois no
espaco de excecdo do campo ndo sé a lei € integralmente suspensa, mas, fato e direito se

, . . . 175
confundem sem residuo, neles tudo € verdadeiramente possivel .

Arendt também € citada quando ela diz, em Sobre a Revolugdo, que a origem do
termo povo vem da compaixdo e a palavra povo se tornou sindnimo de inforttinio e

infelicidade. Agamben faz essa citacdo quando esta tratando do tema da soberania popular.

™ Ibidem, p. 126.
> Ibidem, p. 177.
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Agamben cita a tese da banalidade do mal de Hannah Arendt dizendo que ela € mal
interpretada na maioria das vezes, e que ela deve ser vista como o fato de entender a mente
de um homem comum ¢ infinitamente mais dificil do que entender a mente de um génio,
pois os perpetradores do mal em Auschwitz eram homens comuns. Agamben, analisando os
testemunhos de Primo Levi sobre Auschwitz, afirma que o campo cria uma “zona cinzenta
de irresponsabilidade e de impotentia judicandi, que ndo se situa além do bem e do mal,

2 76

mas estd, por assim dizer, aquém dos mesmos” ", e é essa zona de irresponsabilidade que

desafia nossas palavras e pensamentos e € a temivel banalidade do mal.

Agamben também cita uma entrevista que Arendt concedeu a Giinter Gaus em

1964, em que ela fala sobre os campos de concentracao:

Antes disso, diziamos: estd bem, temos inimigos. E perfeitamente natural. Por
que nao deveriamos ter inimigos? Mas isso era diferente. Era realmente como se
tivesse se escancarado um abismo... Isso ndo deveria ter acontecido. Nao me
refiro apenas ao numero de vitimas. Refiro-me ao método, a fabricagdo de
caddveres e a tudo mais. Nao é necessdrio que entre em detalhes. Isso ndo devia
acontecer. Ali aconteceu algo com que néo nos podemos reconciliar. Ninguém de
nés pode fazé-lo. ”’

Dessa entrevista, Agamben usa duas passagens, a saber, “isso nao devia acontecer”
e “fabricagdo de cadaveres”. Da primeira, Agamben deriva que o fendmeno de Auschwitz é
algo que ressentiu o ser humano, algo que provocou vergonha e, de certa forma, uma
relutincia em admitir que tal crueldade tenha acontecido. Essa vergonha e relutincia
derivam justamente da segunda frase explorada pelo autor, “a fabricagdo de cadaveres”.
Para ele, essa expressdo implica que o que aconteceu no campo ndo pode ser propriamente
chamado de morte, porque € algo infinitamente mais ultrajante do que a morte. Para
Agamben, “em Auschwitz ndo se morria: produziam-se cadaveres” 8 Isso significa, para o
filosofo italiano, que eram caddveres sem morte, ndo homens, cujo falecimento foi
rebaixado a producgdo em série. E, segundo algumas interpretacdes, a ofensa especifica de

Auschwitz seria a degradag@o da morte.

’ AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz. 2010, p. 31.
" Ibidem, p-77.
78 Ibidem, p. 78.
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Outro conceito Arendtiano retomado pelo filésofo italiano € o de culpa coletiva. Ele
afirma que foi Arendt que nos lembrou da surpreendente capacidade dos alemdes de
qualquer idade em assumirem uma culpa coletiva em relagdo ao nazismo, e o problema

disso € o impedimento de se estabelecer responsabilidades individuais.

Sem contar que aparece uma men¢do a Arendt por ela aproximar nazismo e
stalinismo, € uma mencdo de uma passagem dela citando uma decisdao do fiihrer de nao

permitir que os doentes cardiacos e renais se reproduzissem.

Fizemos aqui um pequeno mapeamento das passagens onde Agamben se vale da
teoria de Hannah Arendt para construir o seu grande diagnéstico da politica

contemporanea, a saber, a tese da contiguidade entre democracia e totalitarismo.

Giorgio Agamben defende que a democracia e o totalitarismo se transformam um
no outro continuamente, e sustenta a sua tese, pois acredita na predominancia da biopolitica

e da vida nua na modernidade, o paradoxo da soberania e o Estado de Exce¢do permanente.

(...) antes de emergir impetuosamente em nosso século, o rio da biopolitica,
que arrasta consigo a vida do homo sacer, corre de modo subterraneo, mas
continuo. E como se, a partir de certo ponto, todo evento politico decisivo
tivesse sempre uma dupla face: os espagos, as liberdades e os direitos que os
individuos adquirem no seu conflito com os poderes centrais simultaneamente
preparam, a cada vez, a uma ticita, porém crescente inscri¢ao de suas vidas na
ordem estatal, oferecendo assim uma nova e mais temivel instancia ao poder
soberano do qual desejariam libertar-se. ”°

Assim sendo, Agamben sustenta que nds s6 compreendemos o verdadeiro
sentido de aspectos e eventos centrais da histéria politica moderna quando os restituimos
« . "y » o

ao comum contexto biopolitico ao qual pertencem”. Disso decorre a tese principal do
livro Homo Sacer, segundo a qual o campo de concentracdo € o paradigma do espago

politico da modernidade. Nas suas palavras:

0 campo, como puro, absoluto e insuperado espago biopolitico (e enquanto tal
fundado unicamente sobre o Estado de Exce¢do) surgird como o paradigma
oculto da modernidade, do qual deveremos aprender a reconhecer as
metamorfoses e os travestimentos. *°

 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua. 2005, p.127.
% Ibidem, p. 129
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Portanto, para Agamben, a democracia nada mais é do que uma metamorfose do
campo de concentracdo. Segundo ele, o campo é um pedaco de territério que € colocado
fora do ordenamento juridico normal, mas ndo €, por causa disso, simplesmente um espaco
externo. Aquilo que nele é excluido é, segundo o significado etimoldgico do termo
“excecdo”, capturado fora, incluido através da sua propria exclusdo. Na medida em que o
Estado de Excecdo é, de fato, "desejado", ele inaugura um novo paradigma juridico-
politico, no qual a norma torna-se indiscernivel da excecdo. O campo € a estrutura em que o
Estado de Excecdo, em cuja possivel decisdo se baseia o poder soberano, € realizado
normalmente. O soberano nao se limita mais a decidir sobre a exce¢do, como estava no
espirito da constituicdo de Weimar, mas baseia-se no reconhecimento de uma dada situacao
facticia (o perigo para a seguranga publica): exibindo a sua intima estrutura de bando que
caracteriza o seu poder. A decisdo do soberano agora produz a situagdo de fato como
consequéncia da decisdo sobre a excecdo. Por isso, observando-se bem, no campo, a
quaestio iuris ndo € mais absolutamente distinguivel da quaestio facti e, neste sentido,
qualquer questionamento sobre a legalidade ou ilegalidade daquilo que nele sucede é
simplesmente desprovido de sentido. “O campo € um hibrido de direito e de fato, no qual os

dois termos tornaram-se indiscerniveis” %'.

O campo, que ¢ paradigma da politica contemporanea e modelo do Estado de
Excecdo, instaura, de certa forma, uma guerra civil legalizada que permite a eliminag¢do
fisica ndo s6 dos adversdrios politicos, mas também de categorias inteiras de cidadaos que,

por qualquer razio, paregcam ndo integraveis ao sistema politico.

Para Agamben, com a ascens@o da vida nua como epicentro das questdes politicas
contemporaneas, a expressao do antigo poder soberano de fazer morrer e deixar viver se
transforma em fazer sobreviver. Isto €, o poder soberano passa a ser um biopoder soberano.

Agamben diz:

Nem a vida nem a morte, mas a produ¢do de uma sobrevivéncia modulavel e
virtualmente infinita constitui a tarefa decisiva do biopoder em nosso tempo... A
ambicdo suprema do biopoder consiste em produzir em um corpo humano a

8! Ibidem, p. 131.
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separacdo absoluta entre o ser vivo e o ser que fala, entre a zoé e o bios, o ndo
homem e o homem: a sobrevivéncia. **

A sobrevivéncia, o ndo homem, é o resultado do campo, ou seja, € o resultado do

paradigma da politica contemporanea.

z

Portanto, é assim que Agamben concebe a contiguidade entre democracia e
totalitarismo na contemporaneidade, considerando que o poder soberano violento que
decide sobre o que estd dentro e o que estéd fora do ordenamento juridico, e o que tem valor
juridico e valor politico, ¢ o mesmo biopoder que decide quem vive, quem morre e quem

sobrevive.

Como vimos, Agamben se apropria de algumas teses arendtianas para engrossar seu
diagnéstico. Por exemplo, ele diz que a vitéria do animal laborans, apontada por Arendt
em A Condi¢do Humana, ja € uma demonstra¢io de que a vida nua tomou o local central da
politica, e também se apropria de andlises que Arendt faz do totalitarismo e do campo de

concentragﬁo, como mostramos anteriormente.

2.4 Diferencas entre as teorias de Agamben e Arendt

Foi mostrado que existem pontos na teoria politica Arendtiana que parecem
corroborar para a tese da contiguidade entre democracia e totalitarismo de Giorgio
Agamben, porém, em alguns outros aspectos, a teoria politica de Arendt ndo fornece apoio
para essa tese. Tome-se, por exemplo, a teoria dos juizos politicos. A teoria arendtiana do
juizo politico se opde a teoria agambeniana e sua tese da contiguidade entre democracia e

. . 83
totalitarismo, mostrando a distin¢do entre as duas formas de governo™".

2 AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz. 2010, p. 156.

$FRATESCHI, Yara Adario. Democracia e Ditadura no Brasil: por que perpetuar a ditadura?Revista
Fevereiro, Sao Paulo, n. 5, set. 2011. Disponivel em: <http://www.revistafevereiro.com/pag.php?r=05&t=
14>. Acesso em 16 ago. 2012.
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Acreditamos que Arendt diferencia muito claramente a democracia do sistema

4 , .
» 8 estd em crise, ela nota

totalitario. Mesmo admitindo que a “democracia nos dias de hoje
que na democracia realmente existem diferencas sélidas, se comparada aos regimes
totalitarios do século XX. Arendt também atribui uma grande importancia ao direito, o que
vai contra a tese de Agamben, e uma das bases de sua teoria, de que o direito &

intrinsecamente violento, ponto este que serd abordado em um préximo capitulo.

Agora, serd abordada a distingdo que Arendt faz de como o juizo politico funciona
em situagdes politicas excepcionais, como nas ditaduras, e em circunstancias democraticas,
para demonstrar a divergéncia da tese agambeniana da contiguidade entre democracia e
totalitarismo. Essa diferenca consiste no fato de que no primeiro caso as condicdes de

possibilidade do discurso politico estdo aniquiladas®.

Como complementa Yara Frateschi:

Arendt afirma que na ditadura e nos regimes totalitdrios a Unica alternativa que
nos resta, como € aniquilado o espago para o discurso politico, ¢ um didlogo
interno que resguarda, para o individuo, a capacidade de julgar por si mesmo e,
portanto, resistir a barbdrie dominante e ao mal extremo. Através do didlogo
interno a pessoa pode julgar o que ela entende por bem e por mal, e, assim, ndo
agir conforme as ouras pessoas que estdo perpetrando o mal. J4 em situacdes
democraticas existe 0 espago para a convivéncia com 0s outros € para que os
homens exercam o discurso no espago publico, assim o juizo pode ser construido
a partir do didlogo e se abre a possibilidade de que cada um leve em consideracio
a perspectiva de todos os outros envolvidos, o que Arendt denomina mentalidade
alargada.

O didlogo interno, possivel nos regimes totalitdrios, impede o individuo de aderir a
violéncia perpetrada contra os cidaddos pelo Estado, e € com base nesse didlogo interno que
Arendt defende a responsabilizacdo moral e legal dos perpetradores dos crimes de Estado.
Porém, esse didlogo interno € politicamente limitrofe, pois ndo se constréi pela
intersubjetividade e, portanto, € inteiramente negativo, isto €, ndo diz o que o individuo

deve fazer, mas apenas impede que este individuo faca certas coisas.

8 Expressdo utilizada por Arendt em sua obra Sobre a revolugdo.

% FRATESCHI, Yara Adario. Democracia e Ditadura no Brasil: por que perpetuar a ditadura?Revista
Fevereiro, Sao Paulo, n. 5, set. 2011. Disponivel em: <http://www.revistafevereiro.com/pag.php?r=05&t=
14>. Acesso em 16 ago. 2012.

% Ibidem, p. 17.
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Hannah Arendt considerou o problema do julgar como um dos maiores problemas
morais de todos os tempos. Em A vida do Espirito, Arendt explora as trés faculdades do
espirito humano: pensar, querer e julgar. Essas trés atividades do espirito sdo autdnomas
entre si, ou seja, ndo podem ser derivadas umas das outras, o que gera uma dificuldade,

tendo em vista que € a mesma pessoa que pensa, quer e julga.

As atividades da vita contemplativa, diferentemente das atividades da vita activa,
ndo sao condicionadas, ndo lhes correspondendo diretamente nenhuma das condi¢des da

vida ou do mundo.

“A condi¢do humana reside no fato de que o homem € um ser condicionado para
qual tudo, seja dado pela natureza ou feito por ele préprio, se torna imediatamente condicao
para sua existéncia posterior”™®’. Embora, os homens sejam existencialmente condicionados,

podem espiritualmente transcender todas essas condigdes.

A distincdo que Arendt faz entre o pensar, o querer e o julgar tem uma orientacao
temporal, enquanto o pensar estd inserido no tempo presente, o querer estd voltado para o

futuro e o julgar volta- se para o passado.

A ideia de que as trés atividades do espirito sdo autdonomas ja aparece em
Pensamento e consideracoes morais, em que Arendt, partindo da distingao kantiana entre o
pensar (ligado a busca de significado) e o conhecer (ligado a busca de conhecimento),
afirma que o julgamento nido é nem busca de significado e nem busca de conhecimento,

mas ¢ uma “faculdade diferente, que se relaciona com o pensamento, mas ¢ distinta dele”
88

O julgar, para Arendt, tem a ver com uma escolha que ndo € orientada por regras
gerais, mas sempre ligada ao particular a que se refere, ndo sendo equivalente ao
pensamento, pois, enquanto o pensamento lida com invisiveis, com representacdo de coisas

~ C . . s s~ 89
que estdo ausentes, o juizo sempre envolve particulares e coisas que estdo a mio ° .

7 ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana. 2010, p. 17.

8 RIBAS. Christina Miranda. Justica em tempos sombrios, a justica no pensamento de Hannah Arendt. 2005,
p. 92.

* Idem.
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Como € sabido, a parte da obra sobre o julgar nunca foi escrita por Arendt, porém,
ela imaginava que essa seria a parte mais curta da trilogia da vida do espirito, tendo em
vista a escassez de fontes sobre o assunto. Segundo a autora, a faculdade do julgar s6 se
tornou um grande tépico de um grande pensador com o advento da critica do juizo de Kant.
Tudo leva a crer que Arendt pretendia usar o juizo reflexionante estético de Kant como
base para suas reflexdes sobre o julgar. Por isso, devemos ter uma especial atencdo as suas

Lectures on Kant’s Political Philosophy.

Kant define o juizo como a faculdade de pensar o particular contido no universal.
Quando o universal € dado, a faculdade do juizo, que nele subsume particular, é
determinante, porém se s6 o particular for dado, para o qual ela deve encontrar o universal.
Por isso, a faculdade do juizo é simplesmente reflexiva *°. O juizo reflexionante estético
lida com particulares que, enquanto tais, contém algo de contingente em relacdo ao

universal.

Quando julgamos, ndo usamos as regras da indu¢ao nem da dedugdo, ndo existe um
principio objetivo do gosto, de acordo com o qual os juizos de cada um possam se guiar,
pois sendo ndo se trataria de um juizo de gosto. Para Kant, somente os juizos estéticos

funcionam dessa maneira, porém, para Arendt, os juizos morais também.

A importancia que Arendt atribui ao juizo reflexionante se d4 pelo fato de que, ao
usar essa faculdade, os homens aparecem vivendo em comunidades, dotados de senso
comum, e, portanto, sdo vistos na sua condi¢do propriamente humana, a pluralidade. Isso

ocorre porque nao € o homem que habita o mundo, mas sdo os homens que o habitam.

Na teoria anrendtiana sobre a faculdade do julgar a distin¢gdo entre espectador e ator
¢ fundamental. Para Arendt, € o espectador que alcanca a condi¢do da imparcialidade

. ., 91
requerida pelo juizo, “apenas o espectador, nunca o ator, sabe o que se passa” = .

E o espectador que pode ver a cena toda, jd o ator, por se tratar de uma parte e estar

preocupado com a doxa do espectador ao seu respeito, ndo tem a capacidade de ver a cena

%0 KANT. Imanuel. Critica da Faculdade do Juizo. 1995, p-23.
I RIBAS. Christina Miranda. Justica em tempos sombrios, a justica no pensamento de Hannah Arendt. Ponta
Grossa. Editora UEPG, 2005, p. 96.
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como um todo. O ponto de vista do espectador € o ponto de vista do juiz que, concentrado

no espetdculo, estd fora dele.

Embora ndo esteja envolvido no ato, o espectador estd envolvido com os outros
espectadores, que existem apenas no plural, tendo em comum com eles a faculdade do

juizo, justamente em termos de senso comum.

No gosto, as condi¢des subjetivas especiais devem ser superadas, levando os outros
em consideracdo; ja em questdo de juizo, ndo se pode afastar a pluralidade. O senso comum
iguala os homens no sentido de que € comum a todos, pressupondo simplesmente a
existéncia daquele “entendimento humano comum que como simples sdo-entendimento
(ainda ndo cultivado) é considerado o minimo que se pode esperar de alguém que pretende

chamar-se homem” °2.

O juizo estd ao alcance de todos os homens e se dd em termos de senso comum, essa
capacidade, para Arendt, ¢ algo especificamente humano: “¢ a propria humanidade do

5 93

homem que se manifesta nesse sentido e, ainda, a prépria comunica¢ido depende desse

S€nso comum.

A operagao da reflexdo que se segue a aprovagao ou desaprovagao imediata € regida
pelo critério da comunicabilidade. Ou seja, é a comunicabilidade, que o senso comum
avalia, que da o critério da aprovacdo ou desaprovagdo do proprio “isso me agrada, isso me
desagrada. O gosto é aquele sensus communis, enquanto senso comunitdrio, € senso que

. . - L, .. 04
dizer o efeito de uma certa reflexao sobre o espirito ~ .

As méaximas desse sensus communs sao trés: “pense por si mesmo, pense no lugar
de qualquer outro e esteja de acordo consigo proprio. Dessas, a segunda € a mdxima do

., : . - . 95
juizo propriamente dita, ¢ a madxima da mentalidade alargada™ .

Como acabamos de expor, a faculdade de julgar € a mais politica das faculdades do

espirito. Sua validade ndo depende apenas da harmonia consigo mesmo, tipica do

°2 Ibidem, p. 97.

> ARENDT, Hannah. Licées sobre a filosofia politica de Kant. 1993, p.38

% RIBAS. Christina Miranda. Justica em tempos sombrios, a justica no pensamento de Hannah Arendt. 2005,
p- 99.

% Ibidem, p. 100.

48



pensamento, mas repousa em uma concérdia potencial com os outros com 0s quais 0 €go

judicante antecipadamente se comunica, através do sensus comunis °°.

Para Arendt, o julgar é uma das faculdades fundamentais do homem enquanto ser
politico na medida em que lhe permite se orientar em um dominio politico. Para Hannah
Arendt, como se viu, a ideia de imparcialidade baseia-se na distincdo entre espectador e
ator. Ela afirma que tratar a politica da perspectiva da verdade significa situar-se numa

posicdo exterior ao ambito politico.

Para Arendt, a realidade e a totalidade dos fatos e ocorréncias sdo mais do que essa
totalidade, a qual, de qualquer modo € inaverigudvel, e nds ndo s6 estamos no mundo,
como somos do mundo, no sentido de que estar vivo significa justamente viver em um
mundo que precede a chegada e sobreviverd a partida de cada homem. A natalidade e a
mortalidade sdo as condicdes nas quais a vida é dada aos homens. O mundo humano é,
antes de tudo, um mundo de aparéncias. Toda aparéncia, independente de sua identidade, é
percebida por uma pluralidade de espectadores °’, portanto, se tratando de senso comum,
existe uma primazia da aparéncia. Humana e politicamente, a realidade é o mesmo que
aparéncia. E porque o mundo é comum a todos nés que podemos afirmar a sua realidade. O

que garante a realidade de um mundo de aparéncias € a intersubjetividade.

Para Arendt, o que fez do totalitarismo um fendmeno sem precedentes nao foi
fundamentalmente seu contetido ideoldgico, mas o préprio evento da dominagao totalitéria.
Foram os feitos do totalitarismo que explodiram ndo s6 as categorias do pensamento
politico — ele € diferente de todas as formas de tirania e despotismos anteriormente

conhecidas — mas também os padrdes de julgamento moral %,

Com explodir os padrdes do julgamento moral, entende-se que durante o regime
totalitdrio todos os requisitos para o homem usar de sua capacidade de julgar estavam
excluidos. O sistema totalitario tira do homem a sua capacidade de julgar, pois impede a

construcdo do senso comum e da comunicacdo, imprescindiveis para o julgamento.

% Ibidem, p. 101.

7 RIBAS. Christina Miranda. Justica em tempos sombrios, a justica no pensamento de Hannah Arendt. 2005,
p. 111.

*% Ibidem, p. 121.
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Para Arendt, dentro do sistema totalitdrio s6 sobrou uma alternativa para discernir
sobre o certo e o errado, e ela analisa essa alternativa através de duas maximas socraticas:
“¢ melhor sofrer o mal do que o cometer” e “eu preferia que minha lira ou num coro por
mim dirigido desafinasse e produzisse ruido desarmonico, e preferia que multiddoes de
homens discordassem de mim do que eu, sendo um, viesse a entrar em desacordo comigo

mesmo e contradizer-me” °°.

Seguindo a andlise da pensadora, a primeira proposi¢cdo tem origem na experiéncia
do pensar enquanto tal e o entendimento dela depende do da segunda, cuja chave, € a
expressao “sendo um”. Quando penso, sou “dois-em-um” e, ao instalar o didlogo sem som
comigo mesmo, em certo sentido passo a ser para mim mesmo, embora quase ndo apareca

para mim. Esse € o fendmeno que chamamos de consciéncia.

Essa dualidade de Sdcrates significava apenas que quem quer pensar precisa tomar
cuidado para que os parceiros de didlogo estejam em bons termos. Pois, o parceiro com o
qual nos encontramos ao parar para pensar € o Unico do qual nunca podemos fugir, a ndo
ser se pararmos de pensar . Como pensar é estar junto a si mesmo, é preferivel sofrer o

A . . . 101 o, .
mal a cometé-lo, pois, pelo menos, pode-se permanecer amigo da vitima . O critério do
didlogo espiritual ndo é a verdade, mas a conformidade, o ser consistente consigo mesmo.
Por isso, para Arendt, essas maximas socrdticas ndo siao prescricdes éticas, mas sao

inerentes a propria atividade do pensar.

O que Sdcrates teme ndao é uma consciéncia sempre presente, mas sim que o seu
parceiro do didlogo, que aparece apenas quando ele pensa, seja alguém ruim. A
consciéncia, assim, aparece como um repensar, ou seja, surge apenas quando nos dispomos
a iniciar esse didlogo silencioso com ndés mesmos que chamamos de pensar; quem nao

. ~ . . ~ . . 102
conhece essa Interacao SllCnClOSﬁ, nao s 1mp0rta em se contradizer .

% ARENDT. Hannah. A vida do Espirito. 2009, p. 135.

"% RIBAS. Christina Miranda. Justica em tempos sombrios, a justica no pensamento de Hannah Arendt.
2005, p. 150.

" ARENDT. Hannah. A Vida do Espirito. 2009, p. 143.

192 RIBAS. Christina Miranda. Justica em tempos sombrios, a justica no pensamento de Hannah Arendt.
2005, p. 150.
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Desta forma, o pensar s6 evita que pratiquemos o mal pela possibilidade de eu viver
ou ndo em paz comigo mesmo quando chegar a hora de pensar sobre meus atos e palavras.
Porém, € valido ressaltar que esse efeito do pensamento € marginal e s6 tem relevancia
politica em situacdes de emergéncia. Assim, a importancia politica e moral do pensamento

s6 aparece nos momentos histéricos de grande ruptura, como no caso do totalitarismo.

Aqueles que pretendem aproximar Arendt de Agamben — incluindo o préprio
filésofo italiano, que se diz continuador da obra de Arendt —, ndo levam em consideragcao

essa importante distin¢do feita pela pensadora alema.

Afirmando a continuidade entre Estado de Excecdo e democracia, eles “ignoram a
distincdo entre circunstancias politicas nas quais o didlogo publico é possivel e
) A . . P .. 5 103 . 4
circunstancias nas quais o didlogo € violentamente reprimido . Reduzir um ao outro é
ignorar os avancos democrdticos que sdo possiveis com o didlogo publico. Fazer essa
reducdo nos impede de ver avancos democriticos, como o movimento estudantil norte-
americano, que encampou lutas pelos direitos civis nos EUA e contra a guerra do Vietna.
Arendt diz que os movimentos estudantis dos EUA foram pela primeira vez depois de

muito tempo um movimento politico espontaneo ',

Com essa diferenca estabelecida por Hannah Arendt entre situacdes politicas
excepcionais, nas quais ndo ha espaco para acdo politica, e situagcdes em que existem as
condi¢cOes para a acdo politica, podemos contrariar a tese central de Giorgio Agamben da

contiguidade entre democracia e totalitarismo.

2.5 A interpretacio biopolitica de Arendt feita por André Duarte

Como sabemos, o termo biopolitica ndo € do 1éxico da obra de Hannah Arendt.

Agamben justifica esse fato dizendo que mesmo Arendt analisando exaustivamente os

% FRATESCHI, Yara Adario. Democracia e Ditadura no Brasil: por que perpetuar a ditadura?Revista
Fevereiro, Sao Paulo, n. 5, set. 2011. Disponivel em: <http://www.revistafevereiro.com/pag.php?r=05&t=
14>. Acesso em 16 ago. 2012.

' ARENDT, Hannah. Crises da Repiiblica. 2000, p.175.
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campos de concentracdo dos regimes totalitdrios e os dilemas e mazelas das modernas
democracias de massa, ela ndo percebeu a “transformacdo radical da politica em espago da
vida nua apenas porque em nosso tempo a politica passou a ser integralmente biopolitica”
% Tsto é, o préprio Agamben afirma que Arendt nio possui uma teoria biopolitica.
Contudo, André Duarte enxerga na teoria da vitoria do animal laborans claras implicagdes
biopoliticas, as quais, segundo ele, permitem pensar as principais manifestacoes da
violéncia politica contemporanea e “o desastre totalitario e a perda cotidiana da relevancia
da politica nas sociedades democriticas de massa e mercado” '°°. Analiso a seguir qual é a
interpretacdo biopolitica que André Duarte faz dos diagndsticos arendtianos e sua

pertinéncia. Antes disso, no entanto, julgo necessario analisar brevemente a tese arendtiana

da vitéria do animal laborans.

De fato, Arendt, mesmo concebendo a politica como uma expressao da liberdade e
da singularidade humana, diagnostica que, a partir do século XIX, a politica ¢ “envolvida
pelo processo sem precedentes historicos de um ‘“crescimento ndao natural do natural”
(unnatural growth of the natural), isto é, Arendt diagnostica a vitéria do animal laborans

197 Assim sendo, parece haver aqui uma semelhanca entre Arendt e Agamben.

2

E necessério, aqui, nos questionar por que os autores, a saber, Arendt e Agamben,
diagnosticaram que a partir da modernidade a atividade do trabalho, atividade bioldgica do
ser humano e tipica do animal laborans, foi promovida a mais alta posi¢do entre as
capacidades dos homens ou, em outras palavras, por que a vida predominou sobre todos os

outros aspectos da condi¢do humana.

Para responder a essa questdo, retomemos a obra A condi¢cdo humana. Nela, Arendt
diz que as condi¢Oes mais gerais da existéncia humana sdo o nascimento e a morte, ou seja,

a natalidade e a mortalidade '*®

. Arendt define a imortalidade como continuidade no tempo,
vida sem morte nessa Terra e neste mundo. Na Grécia Antiga, a imortalidade fo1 atribuida

aos deuses do Olimpo e a natureza. Entdo, nesse contexto, se encontravam os homens, os

105 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua. 2005, p. 12.
% DUARTE, André. Vidas em risco. 2010, p. 314

7 1dem.

108 ARENDT, Hannah. A condi¢do Humana. 2010, p. 21.
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Unicos mortais num universo imortal. Dessa forma, a mortalidade se tornou um emblema da
espécie humana, “os homens s3o 'os mortais', as Uinicas coisas mortais que existem, porque
ao contrdrio dos animais ndo existem apenas como membros de uma espécie cuja vida

. 2, . o~ 1
imortal é garantida pela procriacio” '*.

A mortalidade do homem vem do fato de que os
homens sdo singulares e cada um possui uma vida individual com uma histéria vital

identificavel desde o nascimento até a morte.

Porém, o grande potencial dos homens estd em sua capacidade de produzir obras,
feitos e palavras que, por sua grandeza, conseguem atingir o status de imortais. Arendt diz:
“por sua capacidade de realizar feitos imortais, por poder deixar atrds de si vestigios
imorredouros, os homens, a despeito de sua imortalidade individual atingem a imortalidade

2 PR soe 11
que lhes é prépria e demonstra sua natureza 'divina™ ''°.

Dessa forma, os homens gregos sao envoltos num cosmo imortal, sendo os Unicos
mortais que deram um jeito de também serem imortais. Os homens buscavam ser os
melhores (aristoi) através de suas obras e feitos para alcancar a imortalidade, e era através

da acdo e do discurso que que essa busca se dava.

Porém, com a “boa-nova” cristd da imortalidade da vida humana individual,
inverteu-se a antiga relacao entre o homem e o mundo, a vida humana que era mortal passa
a ocupar a posicao de imortalidade outrora ocupada pelo cosmo. Essa inversao trazida pela
fé cristd foi desastrosa para a estima e a dignidade da politica, pois antes os homens
buscavam a imortalidade através da agdo, ou seja, através da politica, “a atividade politica,
que até entdo retirara sua maior inspiracdo da aspiracdo a mortalidade mundana, baixou
agora ao nivel de uma atividade sujeita a necessidade, destinada a remediar, de um lado, as
consequéncias da pecaminosidade dos homens e, de outro, a atender as caréncias e
interesses legitimos da vida terrena” '''. Assim, a vida individual de cada homem passou a

ocupar a posicao antes ocupada pela “vida” do corpo politico.

"®bidem, p. 23.
"0 Ibidem, p. 24.
" Tbidem, p. 400.
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Ap6s o cristianismo, a vida passou a ser o bem supremo, porém, mesmo o trabalho
se tratando da condi¢do fundamental para vida, a tradi¢@o cristd ndo o glorificou, pois o que
ela glorificava era contemplagdo, ao invés de uma atividade da vita activa. Com isso, ainda
resta a questdo de como foi possivel a vitéria do animal laborans, isto €, como o trabalho

passou a ser a atividade humana por exceléncia.

Arendt afirma que a vitéria do animal laborans s6 foi completa devido ao processo
de secularizac@o. A divida cartesiana acarretou uma perda na fé e com isso a vida humana
perdeu sua imortalidade, devolvendo para a vida individual seu cardter mortal. Porém,
diferente da antiguidade em que a vida humana era mortal, mas o mundo era imortal, na
modernidade o homem nao acreditava na imortalidade do mundo; apds a ddvida cartesiana,

o homem sequer tinha certeza de que o mundo era real.

Contudo, os progressos da ciéncia na modernidade levaram o homem a um
otimismo acritico e despreocupado, que o afastava da Terra para um ponto mais distante

que qualquer além-mundanidade cristd j4 havia levado '

, 0 homem foi para a além-
mundanidade de dentro de si mesmo. Segundo Arendt, na modernidade, o homem “foi
arremessado na interioridade fechada da introspec¢do, na qual o maximo que ele podia
experimentar seriam os processos vazios do cdlculo da mente, o jogo da mente consigo
mesma” ', Com isso, o que restou para o ser humano foram seus apetites e desejos, ou
seja, as suas necessidades vitais. Entdo, na modernidade, o que passou a ser potencialmente
imortal foi o processo vital da espécie humana. Com isso, houve a conversao do homem no

animal laborans, assim as atividades do trabalhar e consumir se tornaram o elemento

central da relacao politica.

Para Arendt, a elevagdo da vida como assunto politico acarreta em uma radical
transformacdo do espaco publico e da experiéncia cotidiana de politica. Nas sociedades
contemporaneas, o trabalho continuo € que garante a sobrevivéncia do trabalhador e da
espécie pela produgdo de bens destinado ao consumo, “os quais, por sua vez, exigem ser

continuamente repostos no mercado por mais trabalho em um ciclo intermindvel em que o

"2 Ibidem, p. 401.
' Ibidem, p. 402.
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espaco publico ¢ convertido num espago privado de trocas econdmicas”''*. Arendt sustenta
a tese de que, a partir do século XIX, cada vez mais o politico foi determinado por
interesses socioecondmicos. Segundo ela, esse advento da esfera social levou a perda do
espaco da liberdade para o dominio da necessidade; nas palavras de André Duarte, isso
significou “a perda da acdo livre e espontanea para o comportamento repetitivo e previsivel
do trabalhador, a perda do espago publico e comunitario para os lobbies e grupos de pressao
ocultos; a substituicdo da troca persuasiva de opinides pela violéncia cega e muda; a
submissdo da pluralidade de ideias politicas pelo pensamento tnico, o enfraquecimento da

. . . . . . ~ 11
capacidade de consentir e dissentir em vista da obrigacdo de obedecer” ',

Para Arendt, a reducdo do homem a animal laborans e a transformacao da politica
em gestao administrativa dos interesses de produzir e consumir trouxe a violéncia para o
cendrio politico, e aqui estdo as implicacdes biopoliticas que André Duarte v€ nos
diagnosticos Arendtianos. Ele chega a conclusao de que subordinar a politica a relagdes
econdmicas entre trabalho e consumo é o motivo pelo qual a politica se confunde, hoje em

dia, com a violéncia “biopolitica”.

Agora que ja foi apresentada a tese arendtiana da vitéria do animal laborans € como
ela foi possivel, veremos como André Duarte articulou a tese do animal laborans, da
biopolitca e da vida nua para aproximar os diagndsticos politicos de Hannah Arendt e

Giorgio Agamben.

A articulacdo se d4 através da passagem do animal laborans para o homo sacer.
Como ja vimos, o homo sacer é uma figura do direito romano da qual Agamben se utiliza
como paradigma para pensar o atual estado do homem politico. Relembrando a defini¢ao

que Agamben traz para homo sacer:

Homo sacro é, portanto, aquele que o povo julgou por um delito; e ndo € licito
sacrificd-lo, mas quem o mata ndo serd condenado por homicidio; na verdade, na
primeira lei tribunicia se adverte que 'se alguém matar aquele que por plebiscito é
sacro, nao serd considerado homicida'. Disso advém que um homem malvado ou
impuro costuma ser chamado sacro. '

"4 DUARTE, André. Vidas em risco. 2010, p. 307.
'3 Ibidem, p. 308
116 AGAMBEN, Giorgio Homo sacer. 2005, p. 126.
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Com a figura do homo sacer Agamben quer dizer que, com o advento da vida aos
assuntos politicos, os soberanos podem decidir sobre a vida dos cidaddos. A vida do homo

sacer é a vida daquele que ndao merece ser vivida, a vida descartdvel e desprezivel.

Segundo André Duarte, para Arendt a violéncia das relacdes politicas
contemporaneas ¢ o legado mais trdgico das concepg¢des naturalizadas do politico e do

proprio homem. Ele diz que:

O animal laborans é sempre o objeto e o foco central das politicas vitalistas que
levam ao seu incremento ou ao seu exterminio. Tal exterminio, por sua vez, se da
sempre por meio da conversdao do animal laborans na figura da vida nua e
supérflua do homo sacer, a qual se encontra de tal maneira generalizada que
qualquer ser humano pode, a qualquer momento, transformar-se nessa figura
humana a qual se pode dar a morte sem mais. '’

Para André Duarte, se analisarmos as reflexdes arendtianas em A condicdo Humana
e em Origens do Totalitarismo perceberemos que sempre que na politica ocorre
uniformiza¢do dos homens, o animal laborans se converte em homo sacer. Pois, para
Arendt, quando a pluralidade humana ndo € respeitada, a vida humana ndo é digna e nao

pode ser protegida.

Para André Duarte, o que caracteriza o regime totalitario é reduzir o homem ao seu
denominador comum natural e, para ele, nas modernas democracias também ocorre essa
redugdo, pois as questdes politicas se limitam quase exclusivamente a manutengdo do
metabolismo vital da sociedade, e isso faz com que o animal laborans se converta em homo
sacer, isto €, “ao minimo denominador comum da vida nua, desprotegida e passivel de ser

. N 118
entregue ao esquecimento € a morte” .

Como ja foi visto através da leitura que André Duarte faz de Hannah Arendt, ele
chega ao diagndstico de que nas sociedades contemporaneas houve a subordinacdo e a
funcionalizacio da atividade politica pela atividade econdmica, a substituicdo da fabricacao

pelo trabalho, e da acdo e do discurso pelos imperativos previsiveis do comportamento.

""DUARTE, André. Vidas em risco. 2010, p. 310.
"8 Ibidem, p. 311.
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Para André Duarte, com essas transformacdes que moldaram o mundo em que vivemos, a
violéncia na politica ja ndo se reduz mais as suas manifestacdes instrumentais e localizadas,
nem tampouco se limita a instancia de simples meio para alcancar objetivos claramente
delimitados. Para ele, a violéncia se tornou uma exigéncia ou um processo continuo na cena
politica, pois apenas a violéncia € capaz de garantir o continuo processo de producdo da
abundancia e de preservagao da vida e felicidade do animal laborans. Enquanto a politica
estiver preocupada em suprir as necessidades vitais do animal laborans, toda a promog¢ao
de vida e qualidade de uns implicard a privacdo de direitos politicos e econdomicos, bem
como a redugdo de outros humanos ao minimo denominador comum da mera vida nua,

N 11
exposta a morte 9.

André Duarte também apresenta a tese de que a biopolitica ndo deixa espacgos para a
condicdo humana da natalidade e para a liberdade. Em Arendt, a natalidade nao se
restringe ao fato da geracdo da vida bioldgica, pois para a filosofa alema os seres humanos,
além de nascerem, vém ao mundo; isto €, o ser humano entra em um mundo ja habitado por

outros. E, entre os homens, o ser humano € capaz de agir e aparecer para os outros.

A natalidade também tem a ver com a capacidade humana de dar inicio a algo novo
e imprevisivel, na qual Arendt encontra um vinculo entre acio e liberdade. E por isso que a
condicdo humana da natalidade (que se articula com a a¢do e com a liberdade), e ndo a
mortalidade, pode constituir a categoria central do pensamento politico. Desse modo, para
André Duarte, liberdade e natalidade sempre estardo em risco em governos nos quais for
terminantemente proibida a participagdo dos agentes plurais no espago publico, ou nas
quais a politica se reduza absolutamente a administragdo tecnocraitica das necessidades
sociais dos animais laborans. Isto €, onde ha vitoria do animal laborans e biopolitica, ha
um cerceamento da natalidade, da liberdade e da politica em si. Onde ha biopolitica o
homem nio consegue transformar sua zoé em bios, 0 homem nasce biologicamente, mas
ndo vem ao mundo, ndo € capaz de agir e mostrar sua singularidade no espago publico.

Portanto, para André Duarte, nem a natalidade, a capacidade do homem a dar inicio a novas

"9 Ibidem, p. 314.
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histdrias, seria capaz de mudar a politica, pois onde hd biopolitica ndo hd espaco para a

natalidade.

De fato, se isolarmos as passagens nas quais Arendt diagnostica a vitéria do animal
laborans na modernidade, ela parece dar apoio para uma tese central de Giorgio Agamben,
a saber, a da biopolitica e da vida nua. Ou seja, aparentemente a interpretacdo biopolitica de

Arendt feita por André Duarte teria razao.

Porém, aqui cabe a seguinte pergunta: o diagndstico do homem moderno de Arendt
¢ o mesmo que o do homem moderno de Agamben? E mesmo possivel

transformar/identificar o animal laborans com o homo sacer?

Se lermos A Condi¢do Humana até o fim, ou mesmo consultarmos outras obras de
Hannah Arendt, veremos que, para ela, a capacidade para a acdo politica ndo estd
completamente aniquilada mesmo em uma repiiblica em crise. E evidente que Arendt tece
criticas a politica contemporanea e constata que vivemos em uma grande letargia politica,
na qual o espaco publico restringe-se a0 maximo e tende a concentrar-se nas instancias
politicas representativas que, por sua vez, tendem a ser tratadas como instancias de
gerenciamento dos interesses privados da sociedade. A critica que Arendt faz ao
mecanismo de representacdo funda-se no fato de que, para ela, esse mecanismo restringe ou
elimina a possibilidade de agir, o que significa a restricdo ou eliminacdo da prépria
condicdo que humaniza o ser humano. Porém, isso ndo acaba com a possibilidade da acao,
pois com a condi¢cdo da natalidade o homem sempre pode dar inicio a novos processos, e de

fazer politica.

Apesar das experiéncias de calamidade que o0 homem moderno teve com o politico,
Arendt acredita “ser evidente que o homem ¢ dotado, de uma maneira altamente
maravilhosa e misteriosa, do dom de fazer milagres” 200 poder da liberdade estd contido
nesse poder de comecar que, por seu lado, esta contido no fato de que cada homem €, em si,
um novo comego, ja que através do nascimento veio ao mundo que existia antes dele e

continuard existindo depois dele.

120 ARENDT, Hannah. O que é a politica. 1999, p. 9.
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Portanto, o homem, mesmo estando na posicio de animal laborans, &
potencialmente capaz de acdo politica, pois ele nunca perde sua capacidade de dar novos
comec¢os. Mesmo a modernidade ndo dando as condicdes perfeitas para a acdo politica,
Arendt sabe que o homem pode inovar e fazer a politica acontecer. Diferente do homo
sacer do diagnéstico Agambeniano, que por estar na condicao de sacer ndo tem capacidade

para fugir dessa condicdo.

Outra coisa que deve ser ressaltada € que, para Arendt, o Estado de Direito € fruto e
condicdo para a acdo politica; ja para Agamben, ele, na verdade, € o que gera o homo sacer
e a condicdo de domina¢cdo da modernidade. A questdo do direito em Arendt e Agamben

serd explorada no préximo capitulo

7z

A inten¢do aqui é mostrar que mesmo Agamben se valendo de algumas teses
arendtianas e mesmo ela tendo feito realmente os diagndsticos de crise na politica
(apresentados nos dois primeiros capitulos desta dissertacdo), nas sociedades
contemporaneas as tentativas de aproximacgao entre a teoria de Arendt e a biopolitica ndo se
confirmam, pois, como se tentou mostrar, Arendt ainda acredita na politica pautada na
liberdade e na pluralidade como forma de resolver os problemas da modernidade. Com
isso, pretende-se mostrar que os dois autores em questdo, mesmo partindo de um
diagnéstico critico da modernidade, concebem a politica e o Estado Democrético de Direito

de formas bem diferentes.

Entdo, para alcancar esse objetivo serd analisado, no préximo capitulo, como
Hannah Arendt concebe a fundacdo do Estado de Direito através de um pacto horizontal
feito por homens que estdo agindo politicamente e serd mostrado que, no ato de fundar um
novo corpo politico, além de haver a limitacdo do poder soberano e do governo, estd

ocorrendo a fundacdo da liberdade politica.

Em contraposi¢ao, também serd mostrada a forma que Giorgio Agamben concebe a
fundacdo do Estado de Direito como uma decisdo do soberano sobre o Estado de Excecao.
Entdo, quando o soberano decide sobre a excecdo para formar o Estado de Direito, ele
inclui e exclui, pois ndo existe nada fora do soberano, ele abarca Estado de Direito e Estado

de Excecdo. Também se pretende evidenciar como, para Arendt, através da natalidade, da
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liberdade e da acdo, o humano, que é capaz de dar inicio a novos processos, sempre é capaz

de fomentar espagos para que a politica, no sentido arendtiano de politica, ocorra.
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CAPITULO 3

Fundacao do Estado na concep¢iao arendtiana e na concep¢io agambeniana

Como j4 foi dito no capitulo anterior, esta dissertacdo tem como escopo comparar as
teorias de Arendt e Agamben no que tange a relacdo entre direito e politica. Para faz-se
necessdrio apresentar como os dois concebem a funda¢ao do Estado, pois acredito que essas
suas concepgdes sdo a origem das diferencas de suas teorias politicas na relacdo entre

politica e direito.

Este capitulo sera dividido em trés partes. Na primeira parte, serd apresentado como
se dd a fundacdo do Estado para Hannah Arendt e, para cumprir essa tarefa, serdo
analisadas basicamente duas obras da autora, a saber: Da Revolucdo e Crises da Repiiblica.
Em Da Revolucdo, Arendt, ao analisar as revolugdes francesa e norte-americana, mostra
como esses dois acontecimentos politicos influenciaram todas as revolugdes posteriores e
como foram de fundamental relevancia para a forma como o mundo ocidental pensa a
politica. Porém, o mais importante é que a pensadora alema descobre que o verdadeiro
significado da revolugdo € a fundag@o do corpo politico e a fundagdo da liberdade, mas que,
no entanto, esse significado da revolucdo ndo foi passado adiante. J4 em Crises da
Repiiblica, Arendt apresenta textos que versam sobre a crise na democracia norte-
americana. Um dos textos trata do tema da desobediéncia civil e a autora explica como a
fundacdo do Estado possibilita a desobediéncia civil, pois o Estado deve ser fundado num
pacto horizontal no qual os homens fazem promessas mituas que fundam a liberdade; e

toda vez que a liberdade € ameacgada, a desobediéncia civil € uma forma de reconquisté-la.

Na segunda parte do capitulo, serd mostrado como Giorgio Agamben pensa a
fundacdo do Estado e, para atingir esse objetivo, serdo analisadas as principais obras do
projeto Homo Sacer que tratam da tematica da fundacdo e da soberania. Ao discutir o poder
soberano a partir do conceito de Estado de Excegcdo, o filosofo opde a soberania a

concepcdo dos contratualistas, para quem todos os seres humanos na hora de estabelecer o
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pacto social sdo iguais, igualdade esta que deve ser protegida pelo soberano, constituido a
partir do pacto entre os individuos. Também exploraremos a relacio entre Agamben e
Schmitt, pois o préprio fil6sofo italiano diz que se vale da definicdo schmittiana de

soberano, “aquele que decide sobre o Estado de Exce¢do” '*!. Como diz Oswaldo Giacéia:

Tanto para Agamben quanto para Schmitt, o conceito de exce¢do € essencial para
um entendimento juridico de soberania e, por causa disso, ndo pode ser
considerado de um ponto de vista meramente politico ou socioldgico, como um
suporte fitico para a aplicagdo da norma juridica, mas como um elemento
estruturante das relacdes entre o direito e a vida. O reconhecimento desse papel
estruturante na relacdo necessdria entre normalidade (ordem) e excecdo,
Agamben o extrai do decisionismo jusfiloséfico de Carl Schmitt. '**

Tal notagdo refere-se aos conceitos de soberania e exce¢do desenvolvidos por Carl

Schmitt e tomados por Agamben.

A ultima parte deste capitulo pretende comparar as duas concepg¢des de fundaciao do

Estado e apontar as grandes diferencas que existem nas duas teorias politicas em andlise.

3.1 Fundacao do Estado para Hannah Arendt

Como j4 € sabido, por sua experiéncia pessoal, Hannah Arendt passou parte de sua
vida debrucada sobre o tema do totalitarismo, suas causas, seus desdobramentos e as
experiéncias opostas a ele. A esséncia do totalitarismo, afirma Arendt, é a dominagao total
dos seres humanos pelo terror. O inédito ndo € apenas a escala, mas sim a natureza dos
crimes. Esses crimes tentaram extirpar toda e qualquer “espontaneidade” humana, ou seja, a

liberdade humana e sua pluralidade.

Fica claro que, para Arendt, o maior crime dos regimes totalitdrios € tentar acabar
com a liberdade e a pluralidade humana, pois, para ela, a liberdade é o significado da

politica e a pluralidade a conditio per quam de toda vida politica, e podemos dizer até que é

I AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. 2008, p. 10.
122 GIACOIA JUNIOR, Oswaldo, “O Discurso ¢ o Direito”, In: FONSECA, Ricardo Marcelo. Direito e
discurso: discursos do direito, 2006, p. 89.
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o significado da vida humana, uma vez que é a acdo politica que humaniza o homem. A
acdo afirma a liberdade e a pluralidade humana, e € ela que descobrimos ser o aspecto
necessdrio e suficiente da vida humana em toda atividade politica. Essa participacdo
positiva e ndo violenta, como uma acdo de comum acordo, d4 origem nao sé a politica em

. P sy T 12
termos gerais como também ao poder politico em termos especificos '**. Para Arendt:

A acdo é a unica faculdade humana que requer uma pluralidade de homens; o
poder € o tnico atributo humano que se aplica exclusivamente ao entremeio
mundano onde os homens se relacionam entre si, unindo-se no ato de fundagido
em virtude de fazer e manter promessas, o que, na esfera da politica, €
provavelmente a faculdade humana suprema. '**

Os elementos fundamentais da politica, para Arendt, s@o a liberdade, a pluralidade,
a acdo e o poder politico. Nas décadas em que ela se dedicou a examinar esses temas,
descobriu que em todas as grandes revolucdes modernas existem episddios que passaram
quase despercebidos aos historiadores, nos quais ocorreram genuinas ac¢des politicas, dando
espaco para a liberdade e a pluralidade. Um exemplo dessas genuinas acdes politicas sdo os

conselhos hiingaros surgidos na revolucio da liberdade de 1956.

Para a pensadora, “nenhuma tradi¢ao, quer revoluciondria, quer pré-revoluciondria,
pode ser chamada para explicar o surgimento e o ressurgimento regular do sistema de
conselhos desde a revolugdo francesa o qual tem de ser creditado inteiramente a vontade

espontanea de participacao politica da prépria populacdo” 125,

O sistema de conselhos inova na politica ao enunciar o paradigma da politica
democritica como ele nunca havia sido pensado antes '*°. O sistema de conselhos permite
que todos possam participar, todos possam debater, e que todos possam ser ouvidos, coisa
que nao € possivel no sistema representativo partiddrio onde a participacao se limita ao voto

na urna.

' SCHELL, Jonathan. Apresentagdo de Sobre a Revolugdo. 2011, p. 16.

124 ARENDT, Hannah. Sobre a revolucdo. 2011, p. 237.

12 Tdem.

126 £ vilido notar que, apesar de muitos considerarem que a experiéncia na Grécia Antiga tenha sido uma
experiéncia de democracia direta, € do conhecimento de todos que muitos ndo eram considerados cidadaos e,
portanto, ndo participavam da democracia grega. Na experiéncia grega de democracia, por exemplo, mulheres
e escravos eram excluidos e ndo participavam das decisdes.
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Como ja foi dito, Arendt exemplifica o sistema de conselhos através do surgimento
espontaneo de conselhos operarios na revolugdo hiingara de 1956, conselhos esses que
depois se expandiram para conselhos de universitarios, conselhos de bairro, e que em uma

semana ja governavam toda a Hungria.

O dia 23 de outubro de 1956 foi inesquecivel para os hingaros, pois, nessa data, o
povo hiingaro se rebelou, cansado da supressdo que sofria pelo governo comunista. Eles
sofriam com a falta de liberdade e com as condi¢cdes miserdveis que viviam devido as
imposicdes do governo soviético, entdo, nesse dia, jovens estudantes que ndo conheciam
sendo a vida sob o controle comunista russo morreram por uma liberdade da qual tinham
apenas ouvido falar ou sentido em seus préprios coragdes. Operarios que tinham chegado
ao limite de tolerdncia de uma vida sem esperanca abandonaram suas ferramentas e foram a

luta num desesperado desejo de recuperar a liberdade para o seu pais.

Com certeza a questdo social influenciou esses revoluciondrios hingaros, porém, o
que realmente os instigava a lutar era a sede por liberdade, o desejo de serem livres
novamente e assim poderem se livrar das imposi¢des soviéticas; poderem voltar a professar
a sua fé, a apreciar a sua arte e seu esporte e, novamente, tomar as rédeas de suas decisdes

politicas.

Em busca de ter novamente assegurada a sua liberdade, por quatro dias (23 e
seguintes) todo o povo hdngaro lutou contra o regime do partido comunista e, ao final
desses quatro dias de fervorosa luta, o povo hiingaro saiu vitorioso. Com sua vitdria,
institui-se um novo governo, que de certa forma lhe garantia alforria do regime do partido
comunista. Porém, a vitdria teve curta duragcdo e, depois de mais quatro dias, o exército
vermelho invade a Hungria e retoma o poder para o regime comunista. Apesar disso, niao
podemos dizer que a revolugdo hungara pela liberdade foi de todo perdida, pois ela trouxe

pontos positivos. Nas palavras de Andor Heller:

Vi na Hungria a liberdade nascer das cinzas do comunismo: uma liberdade que
bruxuleou e depois brilhou antes de ser esmagada — mas ndo extinta — pelas
massas de tanques e tropas russas. '~

" HELLER, Andor. A Revolta de Budapeste. 1957, p. 11.
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O que fez com que a revolucdo hingara nao fosse de todo perdida e que a liberdade
por ela conquistada, mesmo tendo sido esmagada pelas tropas russas, ndo tenha sido extinta
foram os conselhos operdrios que surgiram durante a revolu¢do. Esses conselhos serviram
como fonte de inspiragdo para varios tedricos politicos, como Hannah Arendt e Cornelius
Castoriadis, sendo que este dltimo afirmou que “nos anos vindouros, todas as questdes que
interessam se resumirdo nesta: voc€ € contra ou a favor da acdo e do programa dos

operarios hingaros?” ',

Os operdrios hungaros estavam cansados do sistema burocrdtico imposto pelo
partido comunista nas administracdes das fabricas, pois esse sistema fazia com que os
operérios trabalhassem sobre a égide de planos quinquenais, nos quais produziam coisas
que ndo julgavam necessdrias. Esse sistema era baseado em uma légica de producio que
explorava o operdrio tanto quanto ele seria explorado no sistema capitalista. Entao, durante
a revolugdo huingara, espontaneamente surge o sistema de conselhos operarios para livra-los
dos grilhdes da burocratizacdo imposta pelo partido comunista. Os conselhos operarios
eram absolutamente incompativeis com a conservagdo da estrutura burocritica da
sociedade. Eles exigiam a autonomia das empresas, a aboli¢do das normas de trabalho e a

reducdo drastica das desigualdades de rendimentos.

Os conselhos operdrios hingaros se livraram da burocracia, funcionavam a partir de
autogestdo e desencadearam todas as forcas e todas as tendéncias da nacdo hidngara, a
liberdade de expressdo e de organizagdo para todos, ndo importando as opinides politicas de
cada um. O sistema de conselhos foi uma acdo espontinea dos operdrios e do povo
hingaro, era uma acdo visando a organizacao, e ainda mais uma auto-organizacdo que vai

contra os ditames burocraticos.

Os conselhos da revolu¢do hingara inovaram dentre as formas de organizacao
politica existentes na sociedade e surgiram de forma espontanea. Eles funcionavam com
homens que deixavam por algum tempo seus trabalhos de operdrios e iam para as
assembleias, para, através do discurso e da persuasdo, buscar um consenso sobre o que era

melhor para eles, para a fibrica e para a nacdo hungara. Por isso, podemos dizer que os

128 CASTORIADIS, Cornelius. A fonte Hiingara. 1979, p. 257.
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conselhos operdrios hingaros foram uma experiéncia legitima da agdo politica nos

parametros arendtianos.

O sistema de conselhos d4 oportunidade a todos de participarem da politica. Isso
ndo quer dizer que todos vao participar, pois € permitida a autoexclusdo. Porém, eles
tiveram a oportunidade de participar e se autoexcluiram, ou seja, foram excluidos por
vontade prépria, diferente do sistema partidario representativo, em que a exclusao politica é
determinada pelo outro. Arendt ndo estrutura de modo formal e minucioso esse sistema de
conselhos, mas estabelece os critérios basicos em funcdo de sua nocdo fundamental de
politica. Os conselhos s@o um espaco constituido pela prépria acdo. Por conseguinte, eles se
formam como multiplas reunides de cidadaos, sendo um lugar em que cada individuo pode
mostrar-se ao outro por meio do discurso e da troca de opinides. Nos conselhos, a
participacdo de todos seria garantida, e a forma de realizacdo do ato publico seria sempre o

discurso, o debate e a persuasao.

Portanto, para Arendt, a revolugcdo é uma experi€ncia legitima de acao politica, que
ndo apenas fornece uma experiéncia de liberdade, mas também a funda, pois estd
intimamente ligada a capacidade humana de dar inicio a algo novo. Para Arendt, revolucao

€ uma experiéncia de fundagao dotada de significados sem precedentes na historia.

Analisando a revolucdo norte-americana, a filésofa conclui que “os homens
julgaram que podiam comecar a agir segundo as circunstancias, e a politica inglesa nio lhes
deixou alternativa sendo a fundacio de um corpo politico inteiramente novo” '*. Fez-se
necessdrio o surgimento de uma realidade politica nova, isto é, fundou-se um corpo politico
com caracteristicas totalmente diversas daquele que existia no velho mundo. Nesse tipo de
andlise se encontra aquilo que Hannah Arendt concebe como ideia de fundagdo através das

revolugoes.

A andlise dos eventos revoluciondrios tem grande destaque dentro do pensamento
arendtiano. A autora sempre busca explorar a novidade inaugurada pelo fendmeno
revoluciondrio, caracterizando-o como o responsdvel pelo aparecimento de espacos

publicos de liberdade e de acdo na modernidade. A revolucdo € um momento privilegiado

' ARENDT, Hannah. Sobre a revolugdo. 2011, p. 45.
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da manifestacdo do politico. E no seio da revoluciao que a histéria deixa visivel o espaco em

que a liberdade se abre pela acdo humana "*°.

A fundagdo ndo € um fendmeno exclusivo da modernidade, ou seja, sua temética é
algo relevante em toda a histdria da filosofia politica e nela ocorre a interrupcdo de um
fluxo de costumes e de leis para, a partir de um marco zero, abrir espaco para o
aparecimento de novos costumes e leis. E por esse ponto de vista que a ideia contida nas
revolucdes € de anular a lei antiga para criar novas. Por isso, podemos dizer que na
revolucdo norte-americana temos uma teoria da fundagcdo baseada no rompimento com o
modelo do corpo politico inglé€s, e na revolucdo francesa houve uma ruptura com o modelo

do corpo politico do antigo regime.

Dessa maneira, podemos dizer que o maior objeto de andlise de Hannah Arendt,
quando ela estd investigando as revolugdes, é o elemento da novidade, inerente a toda
revolucdo. O elemento da novidade pode ser tratado de maneira a considerar alguns

aspectos que lhes sdo inerentes '

O primeiro aspecto é o entendimento da revolugdo como uma experiéncia de
fundacdo nunca vivenciada antes na histéria da humanidade. Com isso, Hannah Arendt
quer nos mostrar que o fendmeno revoluciondrio se revela como uma novidade lancada no
mundo sem precedentes para comparacdo. As revolugdes sdo eventos que trazem em si a
novidade e surgem no mundo por meio de um comego cuja principal caracteristica é o fato
de ser inevitdvel. Como diria Arendt, “as revolucdes sdo os unicos eventos politicos que

. . . 3
nos confrontam, direta e inevitavelmente, com o problema do come¢o” 132

E por isso que Claude Lefort afirma que, para Hannah Arendt, revolucdo significa o
tempo do comeco ou do recomecgo 133 Esse comentério mostra o sentido de que a revolucao
registra 0 momento por onde a condi¢cdo humana da natalidade se concretiza pelo ato da

fundacio, que se faz pelo desenrolar da trama dos acontecimentos. A revolucao serve como

B0 E valido salientar que Arendt ndo compreende a revolugdo da mesma forma que Marx. Para Arendt,
revolucdo € uma experiéncia de fundacdo dotada de significados sem precedentes na histdria.

PIA tese de que existem alguns aspectos inerentes a revolugio encontra-se em OLIVEIRA. José Luiz de. O
sentido da revolu¢cdo em Hannah Arendt. 2010, p. 116.

132 ARENDT, Hannah. Sobre a revolugdo. 2011, p. 17.

'"LEFORT, Claude. Pensando o politico: ensaios sobre democracia, revolugdo e liberdade. 1991, p. 67
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garantia de que o homem € potencialmente e concretamente comeco e recomeco, isto €, o

surgimento do evento revoluciondrio ¢ um marco que registra a realizacdo do potencial
: st 134 . P . .

humano da natalidade politica '**. Nesse caso, a natalidade é entendida como uma categoria

politica que se materializa por meio da novidade revoluciondria.

N

O segundo aspecto diz respeito ao significado atribuido por Arendt a palavra
“revolucdo”, considerando ai sua dimensdo semantica. Arendt busca explicitar o significado
desta palavra com o objetivo de destacar que na interpretacdo do fendmeno revoluciondrio
houve também recurso a uma palavra que anteriormente era utilizada no campo das
ciéncias astrondmicas. Para explicar o significado da palavra revolugdo, a pensadora alema
remonta a expressao latina revolutionibus arbium coelestium, de Copérnico. Copérnico se
situa em um contexto em que o método experimental comecou a ganhar espago a partir do
periodo do renascimento e, em 1543, ele lancou sua obra pioneira sobre o movimento
circular dos corpos celestes, movimentos esses que eram inevitaveis. Dessa forma, o termo

revolucdo entrou no vocabuldrio politico como movimentos inevitaveis.

O terceiro aspecto refere-se ao reaparecimento da liberdade politica no cendrio do
fendmeno revoluciondrio. Hannah Arendt, em suas analises acerca do fendmeno
revoluciondrio, insiste em demonstrar que existe uma associagdo desse evento com a
fundacdo da liberdade politica. Nesse sentido, a liberdade politica constitui-se como a
novidade instaurada pelos desdobramentos do evento revoluciondrio. Porém, abordar a
liberdade nao é uma tarefa tdo facil tratando-se de Hannah Arendt, pois, para a autora, a
liberdade € uma categoria que possui extrema importancia dentro de sua concepcdo de

politica.
Arendt afirma:

Por mais que os acontecimentos e as circunstancias, no €xito e na derrota,
viessem a separd-los, os norte-americanos ainda concordariam com Robespierre
sobre o objetivo supremo da revolugdo, a fundacdo da liberdade, e sobre a tarefa
concreta do governo revoluciondrio, a instauragio de uma reptblica. '*

3 OLIVEIRA, José Luiz de. O sentido da revolu¢do em Hannah Arendt. 2010, p. 116.
135 ARENDT, Hannah. Sobre a revolucdo. 2011, p. 188.
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O objetivo da rebelidao € a libertacdo, e o fim da revolugdo € a fundacido da
liberdade. Segundo Arendt, a maioria dos historiadores coloca a tdnica da revolucdo no
primeiro estdgio — violento — da rebelido e libertagdo na revolta contra a tirania, em
detrimento do segundo estdgio — mais calmo — da revolucao e Constituicao, pois todos os
aspectos dramdticos de sua histéria parecem estar contidos no primeiro estdgio, e talvez
também porque o turbilhdo da libertacdo, muito frequentemente, derrota a revolucdo. Esse
equivoco ocorre porque nao € feita a diferenciacio entre libertacdo e liberdade. Como ja
vimos no primeiro capitulo, a oposicao entre liberdade e libertacdo repde a oposicdo entre
liberdade e necessidade no dominio exclusivo da prdxis (politica). Pode-se dizer que a
libertacdo € a conquista da liberdade na sua acepc¢ao negativa, garantida pelos direitos civis,
mas ela ndo pode ser confundida com liberdade politica. A liberdade estd para além da
libertacdo. Para alcancar a liberdade € necessdrio que tenha conseguido a libertagcdao

anteriormente, mas ter conseguido a libertagdo nao quer dizer que ja tenha a liberdade.

Para Hannah Arendt, “nd3o existem coisas mais futeis no mundo do que uma
rebelido e uma libertacdo, se ndo vierem acompanhadas pela institui¢do da liberdade recém-
conquistada” '*°. Para a pensadora, a revolu¢do norte-americana foi um exemplo de
revolucdo, uma vez que ela conseguiu constituir a liberdade. Toda énfase da revolucao
norte-americana estava na questao de fundar um novo corpo politico no qual fosse possivel
a acdo politica e que ndo suprimisse a pluralidade de homens e a liberdade para estes
agirem. “A declaragdao da independéncia e a constitui¢ao dos Estados Unidos sdo a prova de
que os homens podem construir uma nova ordem politica em que ag¢do (no contexto da
pluralidade) e o poder (indissocidvel da liberdade e executado no espaco intermundano) sao
possiveis, exequiveis. A propria no¢ao de constituicao ndo € ato de um governo, mas de um

- 137
povo que constitui um governo” '.

Aqui, Arendt mostra a importincia que ela atribui a Constituicdo, pois, como diz

John Adams, nem os costumes, nem as riquezas, nem a disciplina dos exércitos, nem todos

3¢ Tbidem, p. 190.
37 FRATESCHI, Yara Adario. Participagdo e Liberdade Politica em Hannah Arendt. In. .Cadernos de
Filosofia Alema. Campinas: USP, 2007. n.10. p. 83-100.
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eles juntos funcionardo sem uma Constituicio'®

. Arendt ressalva que a ideia de governo
constitucional ndo tem nada de revoluciondrio em sua génese ou conteido; ela significa
simplesmente um governo limitado por leis e a salvaguarda das liberdades civis por meio
de garantias constitucionais. Ou seja, um governo constitucional sempre remete a um
governo limitado. As liberdades civis e o bem-estar privado sdo da algcada do governo
limitado, e a salvaguarda deles ndo depende da forma de governo. No entanto, todas as
liberdades e garantias pelas leis do governo constitucional sdo de natureza negativa,
incluindo o direito ao voto. Nos termos arendtianos, ndo sdo poderes em si, mas apenas
uma isencdo dos abusos do Estado, e reivindicam ndo uma participagdo no governo, mas

1
uma salvaguarda contra o governo .

Porém, para Arendt, nas revolu¢gdes ndo era apenas esse tipo de constitucionalismo
que estava em questdo. O objetivo de uma constituicdo revoluciondria deve ser maior do

que garantir liberdades civis.

Ainda segundo Arendt, a constituicdo serve para
langar as fundagdes de um novo edificio politico e definir-lhe as leis internas, que
tinham de fundar e construir um novo espaco politico dentro do qual a ‘paixdo
pela liberdade publica’ ou a ‘procura da felicidade publica’ poderiam ter livre
curso para as geracdes vindouras, de modo a que o seu pré?rio espirito
‘revoluciondrio’ pudesse sobreviver ao verdadeiro fim da revolucdo. '*

Isto €, em Arendt a Constituicdo tem a funcdo de garantir aos homens a liberdade
publica e deve assegurar o direito de acesso do cidaddo ao dominio publico para que 14 ele
possa aparecer para os outros homens através da acdo e do discurso, e assim buscar o
consenso. Por isso, € vélido frisar que a Constitui¢do ndo pode garantir apenas os direitos
negativos, os direitos civis; ela tem de garantir a liberdade politica para o cidadao. Isto €, a
Constitui¢do nio pode apenas garantir direito de voto, mas tem de fomentar e preservar a

liberdade publica. Como dizia Robespierre, “o objetivo do governo constitucional deve ser

preservar a republica fundada pelo governo revoluciondrio com a finalidade de instaurar a

1% Arendt traz essa informacio em sua obra Sobre a Revolugdo.
1% ARENDT. Hannah. Sobre a revolugdo. 2011, p. 191
10 Ibidem, p. 155.
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liberdade publica” ™. Quando a constituicdo s6 garante os direitos civis, esse € um

. . . .. 142
constitucionalismo limitado .

A autora também destaca uma ambiguidade existente na palavra Constitui¢do, na
medida em que ela designa tanto o ato de constituir quanto a lei ou as regras de governo
que sdo constituidas. Ela diz que é impossivel usar o0 mesmo nome e esperar 0S mesmos
resultados daquelas “constituigdes” que um governo ndo revolucionario adota, pois 0 povo
e sua revolu¢do ndo conseguiram constituir seu préprio governo, e daquelas outras
“constituicdes” que resultaram do esfor¢o deliberado de todo um povo para fundar um novo
corpo politico. E por isso que Arendt afirma: “uma Constitui¢io ndo é o ato de um governo,
e sim de um povo constituindo um governo” '*. Arendt dd o exemplo da Constituicdo
norte-americana, pois o ponto central ndo era que ndo se confiasse nos congressos
provinciais das 13 colnias para estabelecer governos estaduais com poderes devidamente
limitados, mas sim que se estabelecesse como principio para os constituintes que o povo €

que devia dotar o governo de uma Constitui¢do e nao o inverso.

Para Arendt, uma Constitui¢do imposta pelo governo a um povo nao tem poder e
autoridade e, assim, ndo alcanca seu objetivo. John Adams dizia que “uma constituicao ¢
um padrdo, um pilar e um vinculo, quando é entendida, aprovada e amada. Mas, sem esse
entendimento e esse apego, seria igual a um papagaio de papel ou a um baldo, solto no ar”
144 0Ou seja, a Constituicdo imposta ndo garante poder, autoridade, estabilidade e ndo

propicia a liberdade.

Como foi visto, o contetido concreto da Constitui¢do nao pode se limitar de maneira
nenhuma a salvaguarda das liberdades civis, a verdadeira funcdo de uma Constitui¢io e da
fundacdo de uma reptblica era o estabelecimento de um sistema de poder inteiramente
novo, "a questdo principal da Constituicdo ndo € como limitar o poder, € sim como

A ~ o . . . 145
estabelecé-lo, ndo como limitar o governo, € sim como instaurar um novo™ .

! Thidem, p. 184.

12 parece que a liberdade piblica é causada e preservada através da fundagdo e preservagio da republica, e é
justamente isso que a Constitui¢do deve garantir para que assegure as liberdades publicas aos cidaddos.
143ARENDT, Hannah. Sobre a revolugdo. 2011, p.193.

"“Ibidem, p. 194.

'3 Tbidem, p. 196.
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As Constituigdes estaduais que precederam a criacdio da Constituicdo norte-
americana tinham como meta criar novos focos de poder, depois que os acontecimentos da
revolucdo haviam destituido o poder e a autoridade da coroa e do parlamento inglés. Para
dar conta da criacdo desse novo poder, os pais fundadores recorreram a teoria de
Montesquieu, pois o principal objeto de sua obra era a Constituicdo da liberdade politica,
mas nao com as sua acepgoes negativas de limitacdo e negacdo do poder, pelo contrdrio, no

significado de fundar e distribuir corretamente o poder.

Segundo Arendt, Montesquieu era a Unica referéncia tedrica dos pais fundadores
que defendia que poder e liberdade caminhavam lado a lado. Sendo assim, a esfera politica
devia ser entendida e constituida de maneira que combinasse o poder e a liberdade, e o

espaco para que ambos andassem juntos deveria ser propiciado pela Constituicao.

Para Hannah Arendt, a maior contribuicdo de Montesquieu para a teoria politica foi
a sua teoria da separacdo e equilibrio entre os poderes. Arendt sintetiza a descoberta de
Montesquieu em uma frase: “o poder detém o poder” '*°, limitando-o de tal forma que ele
ndo € destruido, a impoténcia ndo é colocada no lugar do poder, pois o poder pode ser
destruido pela violéncia; € o que acontece nas tiranias, como diz Arendt, “a violéncia de um
acaba com o poder de muitos, e assim, segundo Montesquieu, sdo destruidas por dentro:
elas perecem porque geram impoténcia em vez de poder” '*’. Arendt diz que é sobre o fato
de que a lei € capaz de limitar de certa forma o poder que devem se fundar todas as formas

148 .
, pois, embora

realmente democrdticas de governo para que ndo degenerem em tiranias
as leis ndo tenham a capacidade de deter o poder, uma vez que a lei ndo é poder, elas sdo
capazes de causar um decréscimo ao poder e de limitar a violéncia do governante. E € essa

capacidade da lei que a torna uma garantia contra as tiranias.

146 Thidem, p. 200.

7 Idem.

8 Lembrando que o simples fato de limitar o poder ndo faz com que uma Constituiio proporcione
liberdades publicas aos cidaddos, pois além de limitar o poder para que os cidaddos ndo sofram com os abusos
do governo a Constituicdo deve promover as liberdades publicas. Isto é, limitar o poder para que os cidadaos
ndo sofram abusos do poder publico ndo € condicdo suficiente para que um governo constitucional institua as
liberdades ptblicas, mas é condicdo necessdria para que isso ocorra. Em outros termos, a Constituicdo deve
ter o aspecto negativo de limitar o poder e evitar abusos, porém, deve, a0 mesmo tempo, promover as
liberdades publicas para que seus cidaddaos possam agir politicamente.
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Porém, voltando ao axioma de que s6 o poder detém o poder, podemos afirmar que
a separacao do poder tem um papel fundamental, pois ela oferece uma salvaguarda contra a
monopoliza¢do do poder por uma parte do governo, como também oferece um mecanismo,
engendrado dentro do préprio cerne do governo, que dd origem constantemente a um novo

= 14
poder, o qual, no entanto, ndo afeta as outras fontes ou centros de poder '*.

Portanto, no momento da fundagdo, deve ser estabelecida uma Constitui¢do que,
além de apresentar leis que limitem a violéncia do governante e sirvam de garantia para os
direitos civis, também traga uma estrutura de poder que gere e limite poder. Aqui devemos
ressaltar que a divisdo de poder ndo deve ser pensada apenas em termos de sua separacao
nos trés ramos do governo, pois, na teoria de Montesquieu, o poder deve ser limitado para
que continue sendo gerado. Para ele, virtude e razdo, mais do que meras faculdades, sao
poderes, de modo que a preservacdo e o crescimento delas deveriam se sujeitar as mesmas
condicdes que regem a preservacdo e o crescimento do poder. Certamente ndo era por
querer menos virtude e menos razdo que Montesquieu defendia a limitacdo delas, mas sim
porque precisavam disso para serem preservadas e crescerem. No caso das Constituicoes,
elas devem limitar o poder dos governantes, assim, preservam e geram mais poder para os
préprios governantes e para os cidaddos que fazem parte do corpo politico e que, no fundo,

sdo a fonte de poder do governante.

Os pais fundadores norte-americanos entenderam muito bem essa parte da doutrina
de Montesquieu e fundaram um corpo politico separando e equilibrando os poderes para
que o poder pudesse ser refreado e continuar sendo instaurado a todo tempo. Esse ato
trouxe a maior inovacdo da politica norte-americana, que foi a abolicdo sistematica da
soberania dentro do corpo politico da republica, e a percep¢cdo de que, na esfera dos

150 L e . 151
assuntos humanos, soberania ~ e tirania se equivalem .

No ato da fundagdo, através da sistemdtica do poder, a soberania do governante

deve ser limitada, pois poder dividido gera mais poder e poder monopolizado leva a tirania.

149 ARENDT, Hannah. Sobre a revolucdo. 2011, p. 200.

130 Acredito aqui que Arendt usa soberania para falar de uma soberania absoluta, monopolizada na méo de
poucos. Essa soberania equivaleria a um “ser supremo” que nao coincidiria com a vontade geral do povo, e
ela que concederia soberania para a nagao.

151 ARENDT, Hannah. Sobre a revolugcdo. 2011, p.202
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E evidente que o objetivo da Constituicdo nao deve ser apenas limitar o poder, mas sim
limitar e criar mais poder; nas palavras de Arendt, “criar e constituir devidamente um

centro de poder inteiramente novo” '*%.

Quando a constitui¢cdo é capaz de criar novas fontes de poder, para Arendt, ela
consolida o poder da revolugdo e, como o objetivo da revolugdo € a liberdade, a
constituicdo se torna constitutio libertatis, ou seja, a fundacdo da liberdade. Assim, a
fundacdo do corpo politico cumpre a sua funcdo de fundar a liberdade e constituir novas
fontes de poder. Para Arendt, nenhuma das revolucdes que vieram apds a revolugdo norte-
americana, em 1776, conseguiram cumprir esse objetivo, pois a elaboracdo de uma

constituicdo e a

fundagdo de um novo corpo politico nunca mais voltou a ser entendida como a
acdo mais nobre e suprema de todas as tarefas revoluciondrias, e o governo
constitucional, se e quando veio a surgir, teve a tendéncia de ser varrido pelo
préprio movimento revoluciondrio que o levara ao poder. Assim, o que se tem
revelado de longe como desfecho mais habitual da revolu¢do moderna ndo sdo as
constituicdes, fim e produto final das revolugdes, e sim as ditaduras
revoluciondrias, com o objetivo de prosseguir e intensificar o movimento
revoluciondrio. '

Aqui, Arendt e outros tedricos, como Cornelius Castoriadis, mostram como
exemplos de revolucdes que ndo atingiram seu escopo a revolugdo russa e a revolugdo
chinesa. Nesses dois casos, o fim da revolucdo foi a instituicdo de sistemas de partido
unico, que visavam manter os ideais da revolucdo e se valiam da violéncia e da
burocratizacdo, que ndo siao elementos politicos. Para Castoriadis, a Russia, a China e os
paises que se fazem passar por socialistas com seu regime de partido unico sdo burocratas
por exceléncia. Para ele, “o burocratismo total do Leste estd cheio de contradicdes (...)
Estas contradicdes, este conflito, periodicamente tomam uma forma aguda, e o sistema

s 154

entra numa crise aberta . Isto é, fica evidente que a burocratizacdo e a forma violenta

com que age o sistema de partido unico ndo funda a liberdade politica.

12 Ibidem, p. 203.
'3 Tbidem, p. 209.
'3 CASTORIADIS, Cornelius. A fonte Hiingara. 1979, p. 260.
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Portanto, fica evidente que quando a revolu¢do, que em sua origem tem o escopo de
fundar um novo corpo politico com espaco para a acdo e liberdade humana, ndo atinge esse

objetivo, € porque foi uma revolucado eivada de erros e vicios.

Outra questdao que deve estar evidenciada no momento da fundagdo de um novo
corpo politico para Arendt é a da autoridade. Em Sobre a Revolugdo, Arendt diz que é
tarefa do ato de fundag@o de um novo corpo politico “instaurar uma nova autoridade”, pois
¢ a autoridade que ¢ “fonte da lei e confere legalidade as leis positivadas, e da origem do

155

poder que conferiria legitimidade a todos os poderes” Isto é, a importancia da

autoridade é que ela é a fonte das leis, aquilo que lhe angaria legitimidade e legalidade, algo

55 156

que apareca como uma “lei superior ao ato legislativo em si.

Arendt entende a autoridade como o que d4 a permanéncia e durabilidade que os
seres humanos necessitam, e com alicerce no passado, como uma pedra angular. Segundo
Arendt, a pessoas ou institui¢des ter autoridade e esta € caracterizada “pelo reconhecimento
sem discussdes por aqueles que sdo solicitados a obedecer; nem a coercdo nem a persuasao
sdo necessarias” '’. A autoridade é aquilo que garante certa estabilidade do espaco publico,
sendo sua fungdo legitimar o corpo politico e possibilitar que construisse um mundo para a

posteridade.

Arendt, para resolver a questdo da autoridade na fundagcdo do novo corpo politico,
admitiu a distincdo feita por Sieyes entre poder constituinte e poder constituido. Porém,
Arendt faz corre¢des as teorias do autor franc€s, e para tal ela se vale do exemplo da
revolugdo norte-americana. Como antes da revolucdo os norte-americanos ji estavam
organizados em corpos politicos com gestdo propria, o advento da revolu¢do ndo os jogou
em um grande vazio e, assim, ndo houve nenhum questionamento do poder constituinte,

que foi respeitado sem precisar usar violéncia ou persuasao.

Isso ocorreu porque, quando os pais fundadores elaboraram a Constituicdo norte-

americana, eles respeitaram as constituigdes estaduais que também estavam emergindo e

155 ARENDT. Hannah, Sobre a revolugdo. 2011, p. 211.
136 Expressdo usada pela prépria autora no livro sobre a revolugdo.
7 ARENDT. Hannah. Sobre a Violéncia. 2008, p. 120.
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que, por sua vez, respeitavam o poder de distritos, condados e municipios ja existentes.
Dessa forma, os norte-americanos derivavam a autoridade geral das autoridades
subordinadas, preservando intacto o poder dessas organizagcdes. Ao mesmo tempo, manter o
poder e a autoridade das organizagdes politicas subordinadas era preservar a sua fonte de
autoridade. Se eles tivessem restringido o poder dessas organizagdes politicas, teriam

perdido o seu poder constituinte.

No caso da revolugdo norte-americana, os que tinham em suas maos o poder
constituinte eram delegados devidamente eleitos de corpos constituidos. O poder
constituinte recebia sua autoridade da base do povo; e quando assumiam que a fonte do
poder reside no povo, nao se tratava de uma fic¢c@o juridica ou de pensar que a vontade da
nacdo estd acima de qualquer autoridade ou de todas as leis, eles sabiam que o poder do
povo advinha de uma multiddo organizada, cujo poder era exercido de acordo com a lei e
limitado pela lei. Assim, os norte-americanos sabiam que lei e poder ndo eram a mesma

coisa.

Para Arendt, a experiéncia de fundacdo dos norte-americanos trouxe a tona uma
nova concepcao de poder, que s6 foi possivel ser preservada devido a fundagdao de um novo
corpo politico. Esse novo poder vinha realmente do povo, e foi gerado pelos cidadios
organizados que agiam em concerto nos municipios das coldnias, possibilitando que os
norte-americanos nao caissem no circulo vicioso do poder constituinte e do poder

constituido.

Os norte-americanos chegaram a essa no¢do de poder (agir em concerto) por
temerem o estado de natureza no qual existem homens que agem sem nenhuma lei
limitadora, ou seja, para se prevenirem do estado de natureza, confiaram em seu proprio
poder, dado e confirmado por ninguém e fundado sem nenhuma violéncia, assim se

. L. .. 158
reunindo em um “corpo politico civil”

. Esse corpo politico era ancorado na forca da
promessa mutua “na presenca de Deus e uns dos outros”, e era dotado de poder suficiente
para “formular, constituir e regular” todas as leis e instrumentos de governos necessarios.

Esse era o poder do pacto fundado em promessas mituas € no consentimento, o pacto

158 ARENDT, Hannah. Sobre a revolugdo. 2011, p. 219.
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formava uma nova esfera politica que gozava de poder e estava habilitada a reivindicar
direitos sem reivindicar soberania °°. Por isso, Arendt pode afirmar que o consentimento
em seu sentido de apoio ativo e participacdo continua em todos os assuntos de interesse

PRT L. .1
publico deve ser o espirito das leis'®.

7z 7z

Aqui, € vélido tracar uma comparagdo entre a concepcdo arendtiana de pacto de
promessas mutuas e consentimentos que fundam novos corpos politicos e as teorias do
século XVII sobre o “contrato social” '®'. O século XVII conheceu trés teorias sobre o
contrato social. A primeira trazia o exemplo do convénio biblico, acordado entre um povo e
seu Deus, pelo qual o povo consentia em obedecer a todas as leis divinas que fossem

reveladas para eles; essa teoria funda uma teocracia.

A segunda teoria setecentista sobre o contrato social é a hobbesiana, segundo a qual
todo individuo celebra um acordo com a autoridade estritamente secular para garantir sua
seguranca, por cuja protecdo o individuo aliena todos os seus direitos e poderes; € o que
Arendt chama de versdo vertical do contrato social. A ideia de contrato social vertical ndo
funda um corpo politico em que o poder se encontra no povo, muito pelo contrario, o poder

estd monopolizado na figura do soberano.

A terceira teoria do “contrato” ¢ o que Arendt chama de versdo horizontal do
contrato social, essa versdo € encontrada na teoria de John Locke. A versio horizontal do
contrato social € um contrato mituo pelo qual as pessoas se obrigam a unirem-se para
formar uma comunidade, ele tem fulcro na reciprocidade e necessariamente pressupde uma
igualdade entre os individuos que pactuam; seu conteddo € a promessa e seu resultado é
uma sociedade, mas no sentido romano de societas, ou seja, uma sociedade no sentido de
alianca. Esta é a unica forma de pacto em que o povo é mantido unido pela forca de

2 162
promessas mutuas .

1% Mais uma vez, parece que que Soberania aparece no sentido de uma Soberania Absoluta monopolizadora
do poder.

10 ARENDT, Hannah. Da Desobediéncia Civil. 2008, p. 76.

'8! Vale ressaltar que, para Hannah Arendt, as teorias contratualistas do século XVII eram ficgdes, explicacdes
ficticias da formacgdo do governo e da sociedade, em que Arendt vé que o fato real mais préximo a essas
ficgdes € a conduta dos colonos britinicos ao chegarem aos Estados Unidos da América.

12 ARENDT, Hannah. Da Desobediéncia Civil. 2008, p. 78.
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Claramente a concep¢io de fundagdo de corpo politico de Arendt vem na esteira da
versdo horizontal do “contrato social”. E importante notar o ganho de poder no sistema da
promessa mutua, pois tal alianca redne a forca isolada dos parceiros aliados e os vincula
dentro de uma nova estrutura de poder, pois 0 pacto passa a ser a fonte de poder para cada

individuo.

Diante do exposto, podemos concluir que Arendt concebe a fundacdo dos corpos
politicos como algo intimamente ligado a condicdo humana da natalidade, pois, ao fundar
um corpo politico, os homens estdo dando inicio a uma coisa inteiramente nova no mundo.
Um novo corpo politico deve ser baseado em promessas mutuas e consentimento, dando
origem a uma nova estrutura de poder que gera mais poder; sendo que o poder das
promessas mutuas deve ser a nova autoridade instaurada que vai conferir legitimidade as
leis do novo corpo politico, mas sabendo que essa autoridade ndo é uma autoridade

absoluta e soberana.

Porém, essa nova fonte de poder s6 consegue ganhar estabilidade e sobreviver com
o passar do tempo se houver uma constituicao que traga em si o “espirito” das promessas
mutuas e do consentimento. Portanto, no momento da fundacdo de um novo corpo politico
deve ser elaborada uma Constituicdo que, além de limitar o poder dos governantes e
garantir os direitos civis aos individuos, deve separar e equilibrar os poderes, para continuar

gerando mais poder.

Conforme a nogdo arendtiana de poder, em que poder é agir em concerto, é na
prépria participacdo dos cidaddos na politica que o poder daquela comunidade é gerado, e é
apenas enquanto eles estiverem juntos, de acordo com as promessas que eles mutuamente
fizeram, que esse poder se mantém '3 Arendt ainda diz que quando uma Constitui¢do
atinge esse objetivo de criar novas fontes de poder, ela atinge o objetivo da fundacdo de um
corpo politico, que € fundar a liberdade, assim possibilitando que ndo s6 os fundadores

desfrutem dessa experiéncia de liberdade, mas também as futuras geragdes.

1% BRITO, Renata Romolo. A¢do politica em Hannah Arendt. 2007, p. 88.
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Destarte, a forma pela qual Arendt concebe a fundagdo do corpo politico faz com
que fique inteiramente aberta a possibilidade da politica, em termos arendtianos, uma vez

que ao fundar um novo corpo politico € fundado um espacgo de liberdade e

a compreensao da politica para qual Hannah Arendt quer abrir nossos olhos e por
ela € vinculada a ideia de liberdade, para a qual deve haver um espago para o
desenvolvimento, quer dizer, um espago para a politica, estd muito acima da
compreensdo usual mais burocrdtica da coisa politica, e que real¢a apenas a
organizacio e a seguranga da vida dos homens.'®*

A forma que Arendt concebe a fundacdo do corpo politico resgata suas nocodes
chaves de politica, pois esse novo corpo politico, além de ser fruto de uma ac¢io conjunta de
homens livres que fazem promessas miituas entre si em um espago publico, também tem o
objetivo de fundar um espago publico onde haja liberdade para que os homens possam agir

livremente.

A fundacdo de um novo corpo politico deriva do ato de homens que em conjunto se

valem do discurso, da persuasdo e da sua liberdade, trazendo a tona algo totalmente novo, e
. . 165 ”, . . o~

assim fundam um novo corpo politico . Além disso, uma constitui¢do deve assegurar a
liberdade politica para que esse espirito de fundacdo seja mantido entre os homens que
sucederdo os “pais fundadores”. Por isso, podemos dizer que a Constitui¢ao é produto e
condicdo da agdo; produto porque ela ¢ fruto da acdo politica dos “pais fundadores” e
condi¢do porque € ela que vai assegurar que os sucessores tenham liberdade e possam

continuar agindo politicamente.

Aqui € vélido mostrar como a fundacdo do corpo politico permite que a politica
continue acontecendo mesmo depois do momento da fundagdo. Para mostrar isso, usaremos

o exemplo da propria Arendt, a saber: a desobediéncia civil.

Para Arendt, o fato de o corpo politico ser fundado através de promessas mutuas e

do consentimento, faz com que todo recém-nascido ou qualquer membro de fora do corpo

' SONTHEIMER, Kurt. Preficio. In: ARENDT, Hannah. O que ¢ a politica? 1999, p. 9.

195 Sd0 poucos corpos politicos na histéria da humanidade que foram fundados dessa forma, Arendt considera
que os colonos ingleses na América do norte fizeram algo assim. Porém, ndo devemos achar que ndo houve
violéncia alguma na fundag@o dos EUA, pois a posicdo escravista pode ser considerada um exemplo claro de
violéncia ocorrida.
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politico que venha a entrar nele seja convidado a pactuar e a consentir, para fazer parte da
comunidade politica. Esse pacto € feito através de um consentimento técito, que Arendt
afirma ndo ser fic¢do, mas sim inerente a condicdo humana. Entdo, sempre que ocorre o
consentimento tdcito de um novo membro do corpo politico, as promessas mutuas sao
reafirmadas. Porém, devemos dizer que, aqui, consentimento ndo € entendido no velho
sentido de simples aquiescéncia que faz distin¢cdo entre controle sobre assuntos de interesse
e controle sobre assuntos sem interesse, mas no sentido de apoio ativo e participacio
continua em todos os assuntos de interesse piblico '*°.

Como diz Arendt, “promessa é o0 modo exclusivamente humano de ordenar o futuro,

1 2
o7, Porém, a

tornando-o previsivel e seguro até onde seja humanamente possivel”
previsibilidade do futuro nunca € absoluta e, assim, as promessas ficam restringidas ao seu
cumprimento, sendo que estamos obrigados a cumprir nossas promessas apenas enquanto
ndo surgir alguma circunstancia inesperada e enquanto a reciprocidade inerente a toda

promessa ndo for rompida, do contrario, somos desobrigados do cumprimento.

Uma das causas de rompimento da reciprocidade inerente das promessas mutuas €
ndo se manter as condi¢cdes originais de quando a promessa foi feita, isto €, se os espacos de
liberdade e a geragdo de poder ndo forem mantidos, ocorre a desobrigacdo de cumprir a
promessa. O que cabe nesse caso € tentar, através da desobediéncia, restaurar as condigdes
originais da promessa. Essa possibilidade de lutar através da desobediéncia pela restauracio
ou permanéncia das condi¢des originais do pacto de promessas mutuas € fruto da liberdade
garantida aos individuos desde a fundacdo do corpo politico. Aqui, também é vdlido
ressaltar que essa desobediéncia para restaurar as condi¢Oes originais de liberdade ndo deve
ser feita por um unico individuo, mas sim pela associacdo de varios individuos, retomando

a ideia de poder que € gerado por individuos associados que agem em unissono.

A desobediéncia civil surge quando um nimero significativo de cidadaos se

convence de que

ou os canais normais para mudancas ji ndo funcionam, e as queixas nao seriao
ouvidas nem terdo qualquer efeito, ou entdo, pelo contrdrio, o governo estd em

1% ARENDT, Hannah. Da Desobediéncia Civil. 2008, p. 76.
' Ibidem, p. 82.
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vias de efetuar mudancas e se envolve e persiste em modos de agir cuja
. . . . ~ Lo 16
legalidade e constitucionalidade estdo expostas a graves diividas. '®®

Em outras palavras, a desobediéncia civil pode servir tanto para mudancgas
necessdrias e desejadas como para preservacdo ou restauracdo do status quo. Isso com o

objetivo de se manter as condicdes iniciais do consentimento que fundou o corpo politico.

7 N

A transformacdo € constante e inerente a condi¢do humana, mas a rapidez da
transformacdo nao é. Nenhuma civilizacgdo seria possivel sem uma estrutura de estabilidade
que proporcionasse o cendrio para o fluxo de mudanca. Entre os elementos estabilizantes, o
mais presente € o sistema legal. As leis regulam nossa vida no mundo e as questdes didrias
de convivio. Eis a razdo pela qual a lei parece, numa época de rdpidas transformagdes, uma
forca repressiva. A lei tem a fungdo de estabilizar e legalizar uma mudanca ja ocorrida, mas
a mudanga em si deve ser resultado de uma acdo extralegal. As leis ndo fazem mudangas,

elas apenas estabilizam as mudancas ja ocorridas.

A perspectiva de mudangas muito rdpidas sugere que a desobediéncia civil terd cada
vez mais um papel importante nas democracias modernas. E a compatibilidade dela com a
lei € o que determinard se as instituicdes da liberdade sdo ou nao flexiveis o bastante para

sobreviverem ao violento ataque da mudanga sem guerra civil ou revolugdo.

A desobediéncia civil € o direito do povo se reunir pacificamente e requerer ao
governo que leve em consideragdo suas queixas, para que seja salvaguardada a liberdade de
acdo, garantida na constitutio libertatis no momento da funda¢do do corpo politico. Esse
direito € garantido ao passo que a sociedade deve ser fundada no consentimento, no qual é
subentendido o direito de divergir. Segundo Arendt, os contestadores civis sdo a derradeira
forma de associagdo para agir em concerto e, deste modo, eles estdo afinados com a
tradicio dos fundadores do corpo politico. Portanto, sempre que surgirem situacdes
atentatOrias as liberdades publicas, eles tém o direito de agir em conjunto contra essas
ameacas. Esse agir em conjunto € a desobediéncia civil. Porém, deve-se deixar bem claro

que a desobediéncia civil ndo pode ser violenta, pois violéncia ndo gera poder e

18 Thidem, p. 68.
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consentimento. Segundo Arendt, atos violentos ultrapassam os limites da desobedi€ncia
civil. Através da a¢do pacifica e em conjunto de contestadores civis estd garantido o direito
de preservar a constitutio libertatis, que é a condic¢do inicial da promessa que fundou o

novo corpo politico. Além do que, o agir em concerto buscando liberdade publica, retoma

. . . 20 1
os ideais dos fundadores da comunidade politica '%°.

3.2 A fundacio do Estado para Giorgio Agamben

Trata-se de analisar agora o modo como o filésofo italiano Giorgio Agamben
concebe a fundagcdo do Estado, para depois ser feita uma andlise comparativa com a

concepcdo arendtiana.

Como j4 foi anunciado neste trabalho, Agamben assume o paradoxo da soberania de

Carl Schimtt que pode ser enunciado da seguinte forma:

O soberano estd, ao mesmo tempo, dentro e fora do ordenamento juridico. Se o
soberano é, de fato, aquele no qual o ordenamento juridico reconhece o poder de
proclamar o Estado de Excecdo e de suspender, deste modo, a validade do
ordenamento, entdo ‘ele permanece fora do ordenamento juridico e, todavia,
pertence a este, porque cabe a ele decidir se a constituicdo in fofo possa ser

suspensa’. '7°

Complementando:

Penso poder afirmar que tanto para Agamben quanto para Schimtt, o conceito de
excecdo € essencial para um entendimento juridico da soberania e, por causa
disso, ndo pode ser considerado de um ponto de vista meramente politico ou
sociolégico, como um suporte fatico para a aplicagdo da norma juridica, mas
como um elemento estruturante das relacdes entre o direito e a vida. O
reconhecimento desse papel estruturante na relagdo necessdria entre normalidade
(ordem) e excecdo, Agamben o extrai do decisionismo jusfiloséfico de Carl
Schmitt '

199 As reflexdes de Arendt sobre a desobediéncia civil estdo intimamente relacionadas com a fundagdo dos
EUA, e o que ela chama de espirito das leis norte-americanas. Porém, ela diz que a desobediéncia civil ocorre
em todo o mundo e deve ser pautada pelos mesmos critérios da norte-americana.

7" SCHMITT, C. 1922, p. 34. In: AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer, 2005, p. 23.

71 GIACOIA JUNIOR, Oswaldo, “O Discurso ¢ o Direito”, in: FONSECA, Ricardo Marcelo. Direito e
discurso: discursos do direito. 2006, p. 89.
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Aqui, ja fica claro o vinculo que Agamben pretende tracar entre excecdo e
soberania, a ideia de que o soberano esta dentro e fora da lei. Por isso, a0 mesmo tempo em
que tem o poder de fazer cumprir a regra estabelecida pela lei, tem também o de criar nova
regra que esteja fora dela, por ter sido, tal regra, produzida justamente na condicdo da

excecao.

Desenvolvendo o vinculo entre soberania e excecdo, Agamben chega a sua tese de
que no Estado contemporianeo vivemos em um Estado de Exce¢do permanente ou, na

analise de Oswaldo Giacoia:

Se combinamos agora as andlises de Agamben com as de Carl Schmitt, teremos
como resultado que o caso de excecdo € tanto a situagdo que resulta da suspensdo
da ordem como a criag¢@o e garantia do estado de normalidade, reinando de fato,
como pressuposto de eficdcia de normas juridicas — normalidade fética que ndo
constitui ‘pressuposto exterior’ ao ordenamento, que o jurista pode ignorar, mas
pertencente ao interior de sua validade imanente. '’

Contudo, embora Agamben se aproprie de algumas teses schimttianas, ele rompe
com Schimtt quando afirma que se a excecdo € a estrutura da soberania, a soberania nao &,
entdo, nem um conceito exclusivamente politico, nem uma categoria exclusivamente
juridica, nem uma poténcia externa ao direito (Schmitt), nem a norma suprema do
ordenamento juridico (Kelsen), ela € a estrutura origindria na qual o direito se refere a vida
e a inclui em si através da prépria suspensdo '°. Assim, podemos dizer que, para Agamben,
a exce¢do € o dispositivo original gracas ao qual o direito se refere a vida e a inclui em si
por meio de sua propria suspensdo. Uma teoria do Estado de Excecao €, entdo, condicao
preliminar para se definir a relagdo que liga, e a0 mesmo tempo abandona o vivente ao

direito.

Aqui, chegamos ao ponto em que a visdo que Agamben tem de soberania diverge do
conceito “ocidental” de poder do Estado, pois ele acredita que ¢ necessario dispensar todas
as representacdoes do ato politico origindrio como um contrato ou uma convengdo, que

assinalaria de modo pontual e definido a passagem da natureza ao Estado. Isto é, Agamben

"2 Ibidem, p. 93.
173 AGAMBEN, Giorgio, Homo Sacer. 2005, p. 35.
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contesta que a formacdo do Estado se dé através de uma convengdo ou contrato firmado
pelos individuos. Para ele, existe uma zona muito mais complexa de indiscernibilidade

entre nomos e physis. Sobre isso, Agamben diz:

O liame estatal, tendo a forma do bando, é também desde sempre nio estatalidade
e pseudonatureza, e a natureza apresenta-se desde sempre como nomos e Estado
de Excecdo. Este malentendido do mitologema hobbesiano em termos de
contrato em vez de bando condenou a democracia a impoténcia toda vez que se
tratava de enfrentar o problema do poder soberano e, a0 mesmo tempo, tornou-a
constitutivamente incapaz de pensar verdadeiramente, na modernidade, uma
politica ndo estatal. '"*

Por oposicdo as teorias do contrato para a formacdo do Estado, Agamben propde
uma nova forma de interpretacdo sobre o poder e o direito, na qual se reconheca, em toda a
sua dimensao, a violéncia fundante da politica e do direito, constituida num poder soberano
brutal e excludente, nascido justamente do bando, a forca que mantém unidas, de um lado,

a vida nua (physis) e, do outro, o poder soberano (némos).

Destarte, se a excecdo € o dispositivo original gracas ao qual o direito se refere a
vida, entdo, a consequéncia inevitdvel € que a violéncia se institui como fato juridico
primordial, e o direito ndo pode mais figurar como o oposto, como a negagdo ou a
supressao da violéncia, mas como a instituicdo, original e violenta, da transi¢do e da
passagem da natureza a sociedade e a civiliza¢do, da zoe a bios, do bicho homem ao zoon

politikon.

Giorgio Agamben inicia o primeiro capitulo de seu livro Estado de Exce¢do da

seguinte maneira:

A contiguidade essencial entre Estado de Excecdo e soberania foi estabelecida
por Carl Schmitt em seu livro Politische Theologie (SCHMITT, 1922). Embora
sua famosa defini¢do do soberano como ‘aquele que decide sobre o Estado de
Exce¢do’ tenha sido amplamente comentada e discutida, ainda hoje, contudo,
falta uma teoria do Estado de Excecdo no direito publico, e tanto juristas quanto
especialistas em direito piblico parecem considerar o problema muito mais como
uma quaestio facti do que como um genuino problema juridico. '

174 Ibidem, p. 115-116.
"> AGAMBEN, Giorgio, Estado de Excecdo. 2008, p. 11.
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Se levada a cabo a definicdo schimttiana, perceberemos que a soberania assinala o
limite, no sentido de inicio e fim, do ordenamento juridico, mas o paradoxo da soberania
ndo se resume a condi¢do incongruente de qualquer limite. Como vimos anteriormente, a
excegdo confirma a regra, confere validade a normalidade. Isto € dizer que a regra ndo vive
pela excecdo. Entdo, a decisdo soberana ao criar o Estado de Excecdo define o espago no
qual a ordem juridica e politica pode ou ndo ter valor. Assim, a excec¢do revela o seu carater

de fundamento da ordem. Conforma afirma Agamben:

Na excecdo soberana trata-se ndo tanto de controlar ou neutralizar o excesso,
quanto, antes de tudo, de criar e definir o préprio espaco no qual a ordem
juridico-politica pode ter valor. Ela &, neste sentido, a localiza¢do fundamental,
que ndo se limita a distinguir o que estd dentro e o que estd fora, a situacio
normal e o caos, mas traca entre eles um limiar (o Estado de Exce¢do) a partir do
qual o interno e externo entram naquelas complexas relagdes topoldgicas que
tornam possivel a validade do ordenamento '7°,

Dessa forma, a normalidade sé encontra fundamento se confrontada com o seu

préprio limite.
E, assim, Agamben explica o surgimento do Estado de Excecao:

Sendo o soberano aquele que decide sobre a excec¢do e jd que a decisdo sobre a
excecdo suspende a norma, a norma se aplica a exceg¢do desaplicando-se,
retirando-se desta, através da suspensdo. O Estado de Exce¢do cria uma zona de
anomia, e essa zona de anomia aberta pelo Estado de Excecdo corresponde a
aparicdo de uma forca de lei sem lei — a expressdo revela a cisdo entre o0 mundo
em que a lei existe, mas perdeu a sua for¢a, e aquele outro em que os atos que nao
sdo leis adquirem for¢a como se o fossem. '’

A situagdo criada na exce¢do nao pode ser definida nem como uma situagao de fato,
nem como uma situacdo de direito. Nao pode ser uma situacdo de fato, pois ela € criada
pela suspensdo abstrata da norma e ndo pode ser situacio de direito justamente por advir da

suspensao da norma. E por isso que, para Agamben, o Estado de Excecdo é uma zona de

indiferenca entre fato e direito.

176 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer. 2005, p. 26.
7 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excegdo, capitulo 2. O curioso € que a expressio forca de lei se refira, no
seu uso cotidiano e técnico, justamente aos atos que ndo possuem o status de lei. Nao ha sentido em dizer que
uma lei tem forca de lei. A expressdo mostra a que veio quando dizemos que um decreto expedido pelo
executivo ou uma medida judicial tem forca de lei.
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A indistin¢do entre fato e direito mostra como a decis@o soberana, que decide sobre
a excecdo e a normalidade, tem como efeito o decidir sobre a estruturacdo normal das
relagdes de vida '"®. Isto é, as decisdes do soberano concernem diretamente a relagdo entre
direito e vida. O direito cria as normas que pretendem estabelecer as condi¢des da vida do
ser vivente e, para Agamben, essa interferéncia ndo pode ser feita sem um “minimo de
violéncia”. O filésofo italiano considera que o direito opera uma unido paradoxal entre
justica e violéncia'”’. Para chegar a essa conclusdo, Agamben se vale de um fragmento do
poeta grego cldssico Pindaro: “o nomos de todo soberano, dos mortais e dos imortais,
conduz com méo mais forte, justificando o mais violento” '*°. Uma parte da teoria politica

181 ~ . A .
1 '8! tentou manter oculta a relacdo entre direito e violéncia sempre trazendo novos

ocidenta
conceitos para a soberania, mas, para Agamben, o fragmento revela “o paradigma oculto
que orienta toda sucessiva definicdo da soberania: o soberano € o ponto de indiferenca entre
violéncia e direito, o limiar em que a violéncia traspassa em direito e o direito em
violéncia” "%,

Como ¢ sabido, para que haja um convivio entre os homens sdo necessarias normas
que ditem como deve ser esse convivio da comunidade e organizem a vida. Contudo, essas
normas devem possuir legitimidade para serem tomadas como validas e o que concede essa

legitimidade, desde, pelo menos, o final da idade medieval, é o principio da soberania.

Mas, as vezes, unicamente o principio da soberania por si s6 ndo inspira respeito
suficiente para que os membros da comunidade respeitem as normas de convivio. Deste
modo, a comunidade se vale de uma alternativa para garantir a obedi€ncia as normas: a
violéncia. Essa violéncia fica concentrada em um polo responsdvel por proporcionar a
coacdo das pessoas a obedecerem as regras da comunidade. Isso, pensado em termos

contemporaneos, nos leva ao fato de que o Estado detém, enquanto organizacdo politica e

'8 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer. 2005, p. 33.

179 Agamben usa os termos gregos ndmos, bia e diké, sendo que traduzi némos por direito, bia por violéncia e
diké por justica.

0 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer. 2005, p. 37.

'8! Mesmo ja havendo pensadores que alertavam para o vinculo entre direito, politica e violéncia, para
Agamben o pensamento de que ndo existia um vinculo entre direito e violéncia foi o que predominou no
ocidente.

132 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer. 2005, p. 38.
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juridica, titular do exercicio da soberania, o monopdlio da violéncia. Trata-se de uma
violéncia oficial, destacada da diferenciacdo entre uma violéncia justificivel e outra nio

justificdvel.

Em teoria, em um Estado de Direito, quem possui a titularidade para decidir quais
regras devem ser mantidas e quanto de violéncia deve ser usado para os transgressores
dessas regras € o préprio povo, ou seja, as mesmas pessoas que estdo subordinadas a essas
regras. Porém, Agamben vé uma faldcia nesse principio do Estado Democratico de Direito,
pois o que € justo ou injusto s6 pode ser definido apds a instituicdo da lei, visto que ndo ha
juizo de valor sem prévia eleicdo de valores. Entdo, toda inscricdo da vida na lei é uma
decisao de exclusdo e inclusdo se valendo da violéncia. Por isso, Agamben conclui que, do
mais alto ponto de vista biolégico, os Estados de Direito ndo podem sendo ser Estados de
Excecdo, enquanto restricdes parciais da vontade de vida que visa o poder. Portanto, para
Agamben, conceber o Estado de Direito como o estado de normalidade da vida humana ¢é

. ~ . ~ ~ 1
camuflar aquilo que eles realmente sdo: Estados que impdem a excecao 83,

Segundo o filésofo italiano, o elo entre direito e violéncia permaneceu na tradi¢io
ocidental principalmente por causa da teoria de Thomas Hobbes. O fim do estado de
natureza caracterizado como um estado de guerra de todos contra todos apenas consegue
éxito quando todos abrem mao de seus direitos e os cedem para o poder soberano, o que
justifica, na teoria de Hobbes, a figura de um soberano absoluto. Isso ocorre porque apenas
uma for¢a maior € capaz de deter uma for¢a no sentido inverso, ou seja, s6 podemos deter a

violéncia se a enfrentarmos com mais violéncia.

Dessa forma, o estado de natureza permanece dentro da figura do soberano, criando
uma zona andmala dentro do estado civil. O estado de natureza é sempre uma possibilidade
virtual do Estado de Direito, uma vez que a realidade de anomia pode sempre reaparecer e,

C o~ L . . . . 184
na nossa tradi¢@o politica, essa virtualidade possui um portador: a soberania . O estado de

83 Acredito que Agamben sofre forte influéncia de Nietzsche, pois considera que ndo existe uma lei natural e
um justo e um injusto natural, tudo é decisdo dos homens, e uma decisio, para Agamben e Nietzsche, sempre
opera na légica inclusdo/exclusdo. Aqui, também € valido ressaltar que muitos tedricos das ciéncias sociais
também escrevem suas teorias com base na légica inclusdo/exclusdo, se valendo do par conceitual nés/outros,
em que sempre queremos incluir o nds e excluir os outros.

'8 NASCIMENTO, Daniel Arruda. Do fim da experiéncia ao fim do juridico. 2012, p. 100.
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natureza deve, entdo, ser encarado como um principio interno ao Estado, mantido de certo
modo oculto, mas que se sobressai no momento em que o consideramos como se fosse
dissolvido '*. Dessa forma, o estado de natureza permanece de forma latente nos meandros
do estado civil, pronto para se alastrar e abranger o espaco publico num momento de
necessidade, abrindo, novamente, um campo onde tudo se torna possivel. A diferenca entre
o estado de natureza e o Estado de Excecdo € que a necessidade do primeiro se encontra
difusa no corpo do sistema politico, ja no segundo, ela serd definida pelo soberano que o

deflagra.

A interrogacdo sobre o nexo origindrio que se estabelece entre direito e violéncia
traz consigo a relacdo entre poder constituinte e poder constituido. As acep¢des sobre 0s
dois elementos de formagdo do direito, embora sejam largamente utilizadas pela doutrina
do direito constitucional, sofrem uma constante variacdo, na medida em que € preciso
constantemente justificar as fontes do direito. E o problema do poder constituinte e do
poder constituido ndo surge s6 quando pensamos em ditaduras e Estado de Excecdo, mas

também emerge principalmente quando o poder de revisdo estd em questao.

Para além do debate entre a tese que pretende preservar o poder constituinte de
qualquer condicionamento do ordenamento instituido e aquela outra, visivelmente
conservadora, que reduz o poder constituinte ao poder de revisao constitucional (tendéncia
crescente que possui a dupla caracteristica de nao deixar nenhuma esfera da vida sem
regulamentacdo e apreender o poder constituinte unicamente como evento histérico,
pretérito e pré—jurl’dico)186, pretende Agamben investigar, sob esse novo ponto de vista, o

vinculo entre direito e violéncia.

Nesse caminho, serd indispensavel o auxilio de Walter Benjamin. A partir da leitura
de um ensaio datado do periodo de abstinéncia entre as duas grandes guerras do século
vinte, serd admissivel compreender que o nexo entre violéncia e direito se mostra no ambito

de uma oscilacdo dialética entre poder constituinte e poder constituido, isto €, violéncia que

%5 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer. 2005, p. 42.

186 NASCIMENTO, Daniel Arruda Do fim da experiéncia ao fim do juridico. 2012, p. 131. Vale salientar que
toda a reflexdo sobre Walter Benjamim teve por base a reflex@o ja feita por Daniel Arruda Nascimento em sua
tese de doutorado.
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poe o direito e violéncia que conserva o direito. Nao hd contradi¢do excludente entre direito
e violéncia: podem coexistir e se complementar. Poder constituinte e poder constituido se

comunicam pelo tramite da violéncia e pela intengdo de garantir vida longa ao direito.

O cerne da questdo € que a ordem juridica se empenha em estabelecer fins juridicos
para todas as dreas. Para Agamben, desde os primérdios o direito surge com a fungdo de
regular tudo o que encontra, e o direito se encontra frustrado frente a algo que foge da sua
esfera de dominio. A pretensdo do direito de regular toda a vida, citada por Agamben e
enfatizada por Benjamin, corresponde o desejo de monopolizar a violéncia. O direito
considera o poder na mao do individuo um perigo de subversdo da ordem juridica. O
interesse do direito em monopolizar o poder diante do individuo ndo se explica pela
intenc¢do de garantir fins juridicos, mas de garantir o préprio direito. Possibilidade de que o
poder, quando ndo estd nas maos do respectivo direito, 0 ameaca, nao pelos fins que possa

. R A e s 1
almejar, mas pela sua prépria existéncia fora da alcada do direito '*’.

A titulo de ilustragdo, Benjamin menciona o direito de greve — embora visto pelo
Estado apenas como um mecanismo de subtracdo ao poder via omissao de um servigo, o
direito de greve é, para os operdrios, o direito de usar a violéncia. Isto demonstra que
direito e violéncia podem coexistir e a sua conjun¢do pode, inclusive, instituir relagdes de
modo estdvel ou modificd-las. No que concerne aos fins da violéncia, se a guerra é o
modelo da violéncia para fins naturais, o servico militar obrigatério, para citar outro
exemplo aludido por Benjamin, pode ser visto como o uso da violéncia para fins juridicos,
para a manuten¢do do direito. O recrutamento militar compele os individuos ao quartel,
sem consulta as vontades individuais, pelo simples fato de os individuos pertencerem a
comunidade politica e serem responsaveis pela manutencdo da comunidade juridica. Na
ponta da escala, o poder mantenedor do direto exerce a sua ameaca ao interpor-se como
poder sobre a vida e a morte na instituicdo da pena de morte, cujo objetivo € menos punir a

infracdo da lei do que afirmar o direito constituido 188,

87 Critica da violéncia — critica do poder, 1986, p. 162. Um discurso de Weber.
'%8 Exemplos de Benjamin retirados do livro de Daniel Arruda Nascimento chamado Do fim da experiéncia ao
fim do juridico: percurso de Giorgio Agamben. 2012.
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Agamben, por sua vez, traz no livro Mezzi senza fine: note sulla politica o exemplo

do policial:

O fato € que a policia, contrariamente a opinido comum que vé€ nela uma fungao
meramente administrativa de execugdo do direito, € talvez o lugar onde se mostra
com maior clareza a proximidade e o comércio constitutivo entre violéncia e
direito que caracteriza a figura do soberano. [...] Se o soberano é, de fato, aquele
que, proclamando o Estado de Excecdo e suspendendo a validade da lei, marca o
ponto de indistin¢do entre violéncia e direito, a policia se move sempre, por assim
dizer, em um similar ‘Estado de Excegdo’. As razdes de ‘ordem publica’ ¢ de
‘seguranga’, que devem por ela ser decididas em cada caso singular, configuram
uma zona de indistin¢do entre violéncia e direito exatamente simétrica aquela da
soberania. '*

Benjamin busca na metafisica a explicacdo para o surgimento de um poder

inaugural, mediato quanto aos fins, imediato quanto ao seu modo de agir. Préximo desse

poder imediato parece estar o poder constituinte do direito. Mas, na institui¢do do direito, a

violéncia é meio e fim. A funcdo do poder-violéncia, na institucionalizacdo do direito, é

dupla. Por um lado, a institucionaliza¢do almeja aquilo que € instituido como direito, como

o seu fim, usando a violéncia como meio. Por outro lado, no momento da institui¢ao do fim

como um direito, ndo dispensa a violéncia, mas s6 agora a transforma, no sentido rigoroso e

imediato, num poder instituinte do direito. O direito ndo € estabelecido como um fim livre e

independente de violéncia, mas como um fim necessdrio e intimamente vinculado a ela, sob

190
o nome de poder .

E como nota bem Daniel Arruda Nascimento, para Agamben

E complementa:

O direito se apreende de algo que lhe € anterior, isto é, o poder enquanto a
capacidade ou possibilidade de agir, estar em condi¢des de levar a cabo o que se
propde, ter o ensejo de atuar, e o transforma em instituicdo, trazendo-o para junto
de si e regulando-lhe o compasso. '

A funcio de todo o poder constituinte do direito é garantir o poder em si, com a
vantagem de evitar a aniquilagdo dos adversdrios, porque isso equivaleria a
eliminar a prépria relacdo de poder. Contar com a inclusio do poder em uma

' AGAMBEN. Giorgio, Mezzi senza fine, p. 83/84.
9 Critica da violéncia — critica do poder. 2010, p. 172. Discurso de Webber.
"I NASCIMENTO. Daniel Arruda. Do fim da experiéncia ao fim do juridico o percurso de Giorgio

Agamben. 2012, p.110.
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forma estavel, previsivel e sujeita a administragdo, € certamente bem mais
. I . 192
vantajoso que enfrentar a selvageria incontinente. '

Portanto, tal qual Walter Benjamin, o filésofo italiano acredita ser o poder
constituinte um poder violento. Agamben também nota que o paradoxo entre poder
constituinte e poder constituido tem continuidade ao passo que o primeiro ndo possui em si
nada que legitime a sua alteridade, a sua relacio com o segundo permanece ambigua e

. , .. 1
impossivel de ser suprimida. '*?

Destarte, a violéncia soberana estd presente na oscilacdo dialética entre violéncia
que pde (poder constituinte) e violéncia que conserva (poder constituido) o direito como o

meio que realiza a passagem de uma a outra.

Como ja foi dito anteriormente, o nexo entre direito e violéncia, bem como a sua
relacdo com a instituicdo do Estado de Excecdo, leva Agamben a diagnosticar o Estado de
Excecdo permanente na contemporaneidade. Para ele, direito e violéncia se mostram cada
vez mais imbricados um no outro. Aqui é valido ressaltar que uma das principais fontes de
Agamben para chegar ao diagndstico do Estado de Exce¢do permanente sdo as teses de
Walter Benjamim. Sendo Benjamin a fonte do diagndstico agambeniano, se faz necessario
apresentar em linhas gerais o pensamento de Walter Benjamin '**. Na sua oitava tese sobre

a historia, ele diz:

A tradi¢o dos oprimidos nos ensina que o “Estado de Exce¢do” em que vivemos
é na verdade a regra geral. Precisamos construir um conceito de histéria que
corresponda a essa verdade. Nesse momento, perceberemos que nossa tarefa é
originar um verdadeiro Estado de Excecdo; com isso, nossa posi¢ao ficard mais
forte na luta contra o fascismo. Este se beneficia da circunstancia de que seus
adversérios o enfrentam em nome do progresso, considerado como uma norma
histérica. O assombro com o fato de que os episédios que vivemos no século XX
‘ainda’ sejam possiveis, ndo é um assombro filoséfico. Ele ndo gera nenhum
conhecimento, a ndo ser o conhecimento de que a concepcdo de histdria da qual
emana semelhante assombro ¢ insustentavel. '

192 Tdem.

'3 AGAMBEN. Giorgio, Homo sacer. 2005, p. 48.

194 Mais uma vez, as reflexdes referentes a Benjamin tém como base o estudo feito por Daniel Arruda
Nascimento em sua tese de doutorado.

19 BENJAMIN. Walter. Sobre o conceito de histéria. In: Magia e técnica, arte e politica. 1994, p. 226.
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Para Benjamin, se vivemos em um Estado de Excecdo permanente, precisamos criar
um Estado de Excecdo efetivo que interrompa a dialética entre a violéncia que pde e a

violéncia que conserva o direito.

Na esteira da critica benjaminiana ao Estado de Excecdo, o filésofo italiano afirma
que o Estado de Excecdo é um espaco vazio de direito, uma zona de anomia em que as
determinacgdes juridicas estdo desativadas. Porém, como ja foi supracitado, ndo ha nada
mais repugnante para o direito do que algo que fuja aos seus dominios e, assim sendo, o
direito tenta se apropriar desse vazio da excecdo. Portanto, tanto na teoria quanto na prética,
sempre hd invencdes que tentam enquadrar em uma natureza juridica o Estado de Excecdo.
Isso faz com que o Estado de Excecdo esteja sempre em voga na politica contemporanea.

De posse dessas teses, o filosofo italiano constata:

A criacdo voluntdria de um Estado de emergéncia permanente (ainda que,
eventualmente, ndo declarado no sentido técnico) tornou-se uma das praticas
essenciais dos Estados contemporaneos, inclusive dos chamados democréticos.
Diante do incessante avanco do que foi definido como uma ‘guerra civil
mundial’, o Estado de Excec@o tende cada vez mais a se apresentar como o
paradigma de governo dominante na politica contemporanea. '*°

Isto €, com o seu diagnéstico do Estado de Exce¢do permanente, Agamben chega a
tese de que mesmo os governos democraticos vivem sob a égide da excecdo. Em dltima
andlise, ele chega a tese da contiguidade entre democracia e totalitarismo, uma vez que nem
nos governos democriticos os individuos estdo livres da violéncia inerente ao Estado.
Violéncia essa que € posta dentro do Estado pelo poder constituinte e continua sendo

conservada pelo poder constituido.

Diante do exposto, visualizamos que a forma que Agamben concebe a fundacdo do
Estado e a decisdo do soberano sobre a excecdo, gera o paradoxo da soberania que €

fortemente vinculado ao Estado de Excecao.

Além disso, ele concebe um entrelacamento entre direito e violéncia colocado e

mantido pelo poder constituinte e pelo poder constituido. E esse jogo do poder

1% AGAMBEN. Giorgio. Estado de excecdo 2008, p. 13.
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constituinte/poder constituido com direito e violéncia faz com que o poder constituinte s6

use da sua relacdo de poder para monopolizar a violéncia e assim ter controle sobre tudo.

A dialética da violéncia, que pde e conserva o direito, leva o fildsofo italiano a
diagnosticar o Estado de Excecdo permanente na contemporaneidade, no qual ndo ha
diferenca entre governo democratico e governo totalitdrio, pois o paradigma da politica
contemporanea € o Estado de Excecdao. Mas Agamben vai mais longe e diz que o Estado de
Excecdo ser paradigma da politica contemporanea significa que o campo (campo de
concentragdo) € o paradigma da politica contemporanea, pois, para ele, com as convulsdes
geopoliticas que seguiram a Primeira Guerra Mundial e a crise do Estado-Nagdo e sua
gradual substituicdo pelos Estados totalitarios, o residuo removido entre o nascimento e a
nagdo, emerge a luz, e a vida natural revela-se como o objeto por exceléncia da decisdo
soberana (primeiro com o campo de concentracdo, espaco privilegiado da biopolitica
contemporanea, depois com a extensao do campo de concentragdo como paradigma de todo

o politico).

Com o paradigma do campo, Agamben relaciona suas teses da biopolitica e da vida
nua, isto €, ele relaciona o campo de concentracio como paradigma da politica
contemporanea com o seu diagndstico de que a simples vida natural se torna objeto da
politica. Assim, para Agamben, o soberano tem o poder de decidir sobre a vida do

individuo enquanto simples corpo vivente e

resulta daf uma espécie de animaliza¢do do homem posta em pratica através das
mais sofisticadas técnicas politicas. Surgem entdo na histdria seja o difundir-se
das possibilidades das ciéncias humanas e sociais, seja a simultinea possibilidade
de proteger a vida e de autorizar seu holocausto. '’

E dai que Agamben pode afirmar que o estatuto politico do homem na
contemporaneidade, como ji foi dito no primeiro capitulo, € o de um antigo instituto
juridico romano, a saber: o homo sacer. Lembrando que o homo sacer é aquele individuo
que nao pode ser oferecido em sacrificio, mas que pode ser morto por qualquer pessoa. Para

Agamben, o estado politico do homem no Estado de Excecdo permanente contemporaneo €

TAGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer. 2005, p. 5.
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o do homo sacer, justamente pelo fato de o soberano poder decidir sobre a vida dos

individuos. Ou, como diz Agamben:

Foucault (...) define a diferenca entre o biopoder moderno e o poder soberano do
velho Estado territorial mediante o cruzamento de duas férmulas simétricas.
Fazer morrer e deixar viver resume a marca do velho poder soberano, que se
exerce, sobretudo, como direito de matar; fazer viver e deixar morrer é a marca
do biopoder, transformando a estatizagdo do bioldgico e do cuidado com a vida
no préprio objetivo primario. A luz das consideragdes precedentes, entre as duas
féormulas insinua-se uma terceira, que define o cardter mais especifico da
biopolitica do século XX: j4 ndo fazer morrer, nem fazer viver, mas fazer
sobreviver. Nem a vida nem a morte, mas a produ¢do de uma sobrevivéncia
moduldvel e virtualmente infinita constitui a tarefa decisiva do biopoder em
nosso tempo. Trata-se, no homem, de separar cada vez a vida organica da vida
animal (...) a vida vegetal mantida em funcionamento mediante as técnicas de
reanimac¢do da vida consciente, até alcancar um ponto-limite que, assim como as
fronteiras da geopolitica, é essencialmente modvel e se desloca segundo o
progresso das tecnologias cientificas e politicas. A ambi¢ao suprema do biopoder
consiste em produzir em um corpo humano a separacdo absoluta entre o ser vivo

e o ser que fala, entre a zoé e o bios, o nao homem e o homem: a sobrevivéncia.
198

Vale ressaltar que esse poder violento do soberano e a redug¢do dos individuos ao
homo sacer também estdo presentes nos governos democraticos. Sendo esses os motivos de

Agamben professar a contiguidade entre democracia e totalitarismo.

3.3 Comparacoes entre as concepcoes dos dois autores

Como observamos, Arendt e Agamben tém concepgdes bem distintas da fundagdo
do corpo politico e do “futuro” deste corpo politico. Acreditamos que a grande diferenga na
forma em que os dois concebem a fundagdo de um corpo politico e todas as diferencas dai
decorrentes tém uma unica origem, que consiste no fato de que, para Agamben, o ato de
fundar € um ato violento do soberano, que contamina todo o direito de violéncia. Portanto,
Agamben julga o direito como essencialmente violento, pois este quer controlar tudo, nao

considerando a existéncia de uma esfera da acdo humana que escape totalmente a ele. Essa

1% AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz: Homo Sacer I11. 2010, p. 155-156.
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articulacdo entre direito e violéncia vem desde o momento da fundagdo, e Agamben se

coloca a missdo de compreender a genealogia desse vinculo.

Como j4 foi dito anteriormente, para Agamben, o vinculo entre direito e violéncia
na cultura ocidental sobreviveu principalmente através da teoria hobbesiana. Para ele, a
teoria de Hobbes se baseia na oposicdo entre estado de natureza e estado civil. A
neutralizacdo do estado natural e cadtico de guerra de todos contra todos, das agressoes
mutuas e do ambiente de medo, apenas obtém sucesso com a transferéncia dos direitos a
figura de um soberano — o que justifica a existéncia de um poder soberano absoluto, uma
vez que somente uma for¢a maior pode conter uma forca qualquer descarregada no sentido

inverso.

Porém, conforme afirma Daniel Arruda Nascimento:

A investida do filésofo italiano contra a teoria do pacto social revela, ndo
obstante, pelo menos duas dificuldades: ela ignora que a celebracdo do pacto
tenha sido realizada de forma voluntdria e ndo forcada, ainda que fruto de uma
liberdade mecanica; a substitui¢do reciproca entre nomos e violéncia parece
prematura, na medida em que o advento do ndmos ndo € necessariamente
violento, a menos que o simples fato da existéncia do némos, ou sua qualidade de
ser irresistivel, j seja considerada em si violenta. '’

De qualquer forma, tanto Hobbes quanto Agamben compreendem que o estado de
natureza sobrevive na pessoa do soberano e deve ser encarado como um principio interno
ao Estado, mantido de certo modo oculto, mas que sobressai no momento em que o
consideramos como se fosse dissolvido **. O estado de natureza estd como um nicleo no

corpo do sistema politico, pronto para tomar conta do espago publico a qualquer momento.

Na teoria hobbesiana, o estado civil € fundado para superar o estado de natureza,
isto €, para que as pessoas consigam conservar a propria vida. Porém, analisando esta
passagem do Leviata: ““Se o soberano ordenar a alguém (mesmo que justamente condenado)
que se mate, se fira ou se mutile a si mesmo, ou que ndo resista aos que o atacarem, ou que

se abstenha de usar os alimentos, o ar, os medicamentos, ou qualquer outra coisa sem a qual

' NASCIMENTO, Daniel Arruda. Do fim da experiéncia ao fim do juridico. 2012, p.104.
200 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer. 2005, p. 42.
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nio poderd viver, esse alguém tem a liberdade de desobedecer”*”’, Daniel Arruda
Nascimento afirma que, se o Estado € constituido justamente para conservacdo da vida,
mesmo sob a égide do estado civil, nada € inteiramente garantido para os stditos, nem
mesmo a conservacdo da propria vida. Pois, se consagrado o direito natural ou a simples
faculdade de resisténcia por um lado, por outro estd prevista a possibilidade do soberano
ignorar o mesmo direito ou faculdade. O soberano pode ignorar esse direito natural por
mera deliberagcdo particular, sem que com isso viole qualquer compromisso ou possa ser
responsabilizado.

Com a instauragdo do Estado de Direito, o stidito tem sua vida juridicamente

202
2 Em face ao

protegida contra todos os demais suditos, mas ndo contra o soberano
soberano, como mecanismo de comando todo-poderoso, anula-se toda resisténcia e toda
tentativa de resisténcia €, na pratica, sem recurso. O soberano ndo esta sujeito as leis. A
sorte do sudito serd, portanto, definida ndo em funcdo de uma protegdo legal, mas por uma
operagao do destino. Mesmo no interior de um Estado de Direito auroreal, tudo parece ser
possivel ao portador da insignia da soberania *“. O que aqui se torna grave pode ser
entendido da seguinte maneira: essa fissura nio resolvida permanece como uma marca
indelével na estrutura do estado civil e no seu posterior desdobramento como estado de
direito. Ou dito de outro modo, o que a teoria cldssica da soberania parece desconhecer ou

encobrir € o reconhecimento de que o fato da dominagc@o pode ser a fonte origindria e

‘e 204
permanente do direito .

Agamben toma esse axioma como fonte da sua teoria. Para ele, o direito tem sua

origem na dominacdo e na violéncia e precisa sempre da violéncia para se manter.

J4 para Arendt, o direito ndo € essencialmente violento, e tem, inclusive, um papel
importante dentro da politica, pois ele deve assegurar a possibilidade da atividade politica.
As leis devem atribuir estabilidade evitando que a politica degenere em conflitos por poder

ou interesses privados, isto €, degenere em conflitos privados violentos.

' HOBBES, Thomas. Leviata. Capitulo XXI. 2008, p. 133.

292 NASCIMENTO, Daniel Arruda. Do fim da experiéncia ao fim do juridico. 2012, p. 105.
29 Tdem.

% Ibidem, p. 106.
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Na sua andlise das revolucdes, Arendt argumenta que a revolu¢do americana
conseguiu atingir certa estabilidade devido a constituicdo, isto €, a constituicio norte-
americana que implantou o regime de lei e garantiu as liberdades democraticas. Para
Arendt, no momento de fundacdo e constituicdo do corpo politico é que sdo garantidas as
liberdades publicas. Como ja foi dito anteriormente, uma revolu¢do sé atinge seu objetivo
quando consegue fundar uma Constituicdo que garanta as liberdades politicas ndo s6 para
os fundadores do corpo politico, mas para todos que venham a fazer parte desse corpo
politico. Podemos dizer que a Constituicdo tem como objetivo assegurar que o espirito
revoluciondrio, que busca fundar a liberdade politica, continue existindo no corpo politico

mesmo depois de terminada a revolucao.

Portanto, para Arendt, o direito ndo € violento, ele, na verdade, € um assegurador da
liberdade politica, a qual surge no momento da fundacdo e deve ser assegurada para a
posterioridade através da Constituicdo. E por isso que Arendt vé a fundacdo como o poder
humano de resistir a opressao, pois a “fundacdo ¢ o lugar da poténcia, da criatividade e
liberdade humana” **°, lembrando que toda vez que os homens agem em concerto, é a

liberdade que se realiza, e é a liberdade que d sentido 2 politica *%°.

A fundacgdo e a constituicdo sao frutos do agir em concerto e, portanto, frutos da
liberdade. Elas surgem de atos da liberdade humana com o escopo de continuar garantindo
a possibilidade de a liberdade humana existir. A Constitui¢do, além de ser produto da
liberdade, se torna condicdo para a liberdade, portanto, Arendt, que acredita justamente

nisso, ndo pode fechar com a ideia de que o direito seja violento.

Outra fungdo atribuida por Hannah Arendt ao direito € a de aferir igualdade aos
desiguais. Como ja vimos anteriormente, para Arendt, os homens sdo todos singulares,
porém, precisam estar em pé de igualdade para agir politicamente, pois sO assim eles

podem se valer do discurso e da persuasdo.

295 AGUIAR, Odilio Alves. Pensamento e narracdo em Hannah Arendt. 2001, p. 252.
296 FELICIO, Camila Brito de Freitas. Hannah Arendt: da tradicdo esquecida do paria rebelde & resisténcia
na politica. 2010, p. 244.
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Essa igualdade entre os desiguais € dada pelo direito, porém, é valido ressaltar que a

igualdade atribuida ao direito € uma igualdade que respeita a pluralidade humana.

Portanto, Agamben e Arendt tém visdes extremamente diferentes do direito e essa
visdo distinta deriva da forma em que eles concebem a fundag¢do do Estado. Fica evidente,
entdo, que o diagndstico de Agamben da contiguidade entre totalitarismo e democracia s6 €
possivel porque ele acredita que a fundacdo do Estado, na sua origem, € violenta e
dominadora, devido ao poder constituinte do soberano, e essa violéncia e dominacdo da
fundacdo continua existindo no Estado, pois o direito precisa disso para existir. Para ele,

democracia e totalitarismo sdo duas faces da mesma moeda.

Essa crenga de Agamben no vinculo entre violéncia, dominagdo e direito € tao forte
que em seus trabalhos ele sempre pretende fazer uma arqueologia, buscando em antigos
institutos do direito a fonte da violéncia e da domina¢cao. Podemos ver essa metodologia em

diversas obras.

No livro Estado de Excegdo, ele retoma o instituto juridico romano do lustitium. O
lustitium significa, literalmente, a suspensao ou interrupcao do direito, isto &, ele implicava
na suspensao da administracdo da justica e do direito enquanto tal. Para Agamben, esse
instituto produzia um vazio juridico. E na genealogia do Iustitium que Agamben conclui
que o Estado de Excecdo € um espago vazio de direito, uma zona de anomia em que todas
as determinacdes juridicas estdo desativadas. Ainda na andlise do [lustitium, Agamben
conclui que o espago vazio do direito é essencial a ordem juridica, ou seja, que o direito,

para se manter, deve sempre buscar a anomia.

J4 em Arendt, ndo existe esse vinculo inato entre violéncia e direito, como ja foi
mostrado ao longo deste capitulo, portanto, ela ndo pode ser signatiria da tese da
contiguidade entre totalitarismo e democracia. Mesmo ela diagnosticando patologias na
politica contemporanea, a0 mesmo tempo detecta avangos, e, mais do que isso, traga

notorias diferencas entre um sistema e outro. Como mostra Yara Frateschi:

O pensamento politico de Hannah Arendt volta-se, em grande medida, para as
dificuldades politicas geradas no contexto do totalitarismo e das ditaduras. Seja
no sentido de investigar as causas possiveis do totalitarismo e de denunciar o
modo pelo qual este sistema destréi a pluralidade e as condi¢des da acdo e da
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liberdade, seja no sentido (...). Contudo, suas reflexdes politicas ndao se
restringem a esses contextos nos quais as condi¢des da acgdo politica (no sentido
arendtiano) estdo quase ou inteiramente ausentes: parte considerdvel da sua obra
se dedica a refletir sobre os modos de ampliar espacos de liberdade em um
contexto politico em que as condi¢des para tanto estdo, em certa medida, ja
dadas, como € o caso, por exemplo, dos seus textos sobre as lutas sociais nos
EUA na década de XX. *7

Arendt sabe que a republica estd em crise, mas estd muito longe de ser um sistema
totalitdrio ou uma ditadura. Identificando a repuiblica em crise, Arendt pretende pensar
formas de sairmos da crise, e ndo identificd-la com o sistema totalitdrio. E, para solucionar
essas crises, ela mais uma vez retoma as licdes dos pais fundadores norte-americanos e as

instituicdes e ideias de liberdade da época da fundagdo norte-americana. >

27T ERATESCHI, Yara Adario. Democracia e Ditadura no Brasil: por que perpetuar a ditadura?Revista
Fevereiro, Sao Paulo, n. 5, set. 2011. Disponivel em: <http://www.revistafevereiro.com/pag.php?r=05&t=
14>. Acesso em 16 ago. 2012.

% Tdem.
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CONSIDERACOES FINAIS

Como vimos no primeiro capitulo, o pensamento arendtiano tem uma original
andlise critica do fendmeno totalitidrio. Arendt, estabeleceu que o nazismo e o stalinismo
foram eventos sem precedentes histéricos, nos quais ficou explicita a méxima
descaracterizacdo da politica e o préprio desgaste das categorias tradicionais de politica **°.
O fendmeno totalitdrio ndo se contenta com a eliminacdo de toda oposicdo interna possivel,
mas sO atinge seu propdsito com a liquidacdo de qualquer resisténcia. Por este motivo, nas
palavras de André Duarte, as instituicdes fundamentais dos governos totalitdrios sdo as
“fabricas da morte”, os campos de concentracdo em que os individuos considerados
indesejados sdo submetidos 2 experiéncia de total eliminacdo da prépria espontaneidade *'°,
assim sdo impedidos de ter a mais geral e elementar forma de manifestacdo da liberdade

humana. Isto ocorre porque os regimes totalitarios pretendem impor um dominio absoluto

em todas as esferas da vida comum.

Porém, além de constatar a originalidade do fendmeno totalitdrio que rompeu com
toda a nossa tradicdo, Arendt também notou que apesar do cardter sem precedentes do
totalitarismo, ele se tornara possivel em vista de todo um conjunto de pressupostos em
torno dos quais se constitui a nossa concepcao tradicional de vida politica. Para Arendt, as
categorias politicas tradicionais ndo permitiam mais a compreensdo dos eventos politicos
contemporaneos, nem seriam capazes de sugerir ou inspirar alternativas que trouxessem de

volta a dignidade da politica, e impedissem a reinstitui¢do do mal totalitério.

Como também vimos, Arendt detectou que o rompimento com a tradi¢do ocorrido
na modernidade levou a eliminacdo da esfera publica e a transformacdo da relagdo entre
acdo, fabricacdo e trabalho. Dentro da vita activa, as atividades de fazer e fabricar,

prerrogativas do homo faber, passam a ser supervalorizadas, pois o progresso da ci€éncia

*® DUARTE, André. Hannah Arendt entre Heidegger e Benjamin a critica da tradicdo e a recuperagdo da
origem da politica. 2001, p. 63
19 1dem.
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depende cada vez mais do génio experimental do cientista aliado ao avango da tecnologia
211 . 2

, assim, reforcando a crenca moderna de que o homem s6 pode conhecer o que ele
mesmo pode desencadear. Desta forma, a natureza € incorporada a l6gica do funcionamento

da mente humana e torna-se um processo.

Desse ponto de vista do homo faber, o processo da fabricacao € mais importante do
que o produto acabado, assim o método passa a ser mais importante do que o fim. Arendt
diz que a era moderna é moldada pela incorporacao das atitudes do homo faber, que sdo as
seguintes: a instrumentalizacdo do mundo, sua confianca nas ferramentas e na
produtividade do fabricante de objetos artificiais, sua confianca no alcance global da
categoria de meios e fins, pensar que qualquer motivagdo humana pode ser reduzida ao
principio da utilidade, olhar todas as coisas como matéria-prima e, por fim, sua

. . ~ . ~ ~ 212
identificacdo da fabricacdo com a agdo “~.

Na modernidade, ainda ha o movimento que da sequéncia a desqualificacdo da vita
activa, que € a vitéria do animal laborans sobre o homo faber. A grande transformacdo da
obra em trabalho se déd pelo fato de que “todas as atividades que antigamente eram tidas
como servis por possuirem somente relevincia para as necessidades vitais privadas

3
1”22 Coma

ganharam relevancia publica com o aparecimento de um ponto de vista socia
sociedade de massas de operarios, a distingdo entre fabrica¢do e trabalho passa a nao ter
mais sentido, sendo abandonada e transformando tudo em trabalho 214 Desse ponto de
vista, todas as coisas se tornam objeto de consumo. Para Arendt, o surgimento das massas é
um fendmeno intrinsicamente ligado a essa inversao moderna ocorrida no politico e na vita

activa.

Um mundo de valores ditados pelo trabalho € um mundo de atividades privadas, no
qual paradoxalmente se d4 a promo¢do dos valores de aparecimento privilegiado na esfera
publica, e a privatizagdo da esfera publica tem como consequéncia o predominio de um

modelo de sociedade que impde conformidade e isolamento, isto €, comportamentos pré-

21 CORREIA, Adriano. O desafio Moderno, Hannah Arendt e a sociedade de consumo. 2001, p. 231.
12 ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana. 2010, p. 296.
213 CORREIA, Adriano. O desafio Moderno, Hannah Arendt e a sociedade de consumo. 2001, p. 236.
214

Idem.
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estabelecidos e uma forma de governo burocrética: o que Arendt chama de sociedade de

massas.

Deste ponto de vista, é inegdvel uma aproximagio entre Arendt e Agamben, pois
ambos diagnosticaram a crise da modernidade e as radicais transformacdes sofridas pela
esfera do politico a partir do século XIX, culminando no terror absoluto dos campos de

exterminio nazista e stalinista do século XX.

Agamben chamou essas transformacgdes de “biopolitica”, na qual os cidaddos sdo
reduzidos a categoria da vida nua, passivel de ser descartada por atos administrativos sem
que se cometa qualquer crime. Para ele, a transformacao radical da politica em espaco da
vida nua, ou em campo de concentracdo como ele mesmo chama, legitimou e tornou
necessario o dominio total. A questdo que fica € se Arendt vé realmente a necessidade do

dominio total.

Arendt também diagnosticou um lado sombrio da modernidade, e que, no contexto
da cultura de massas, do rompimento com a tradic@o, hd espaco para o surgimento de novos
fenomenos de dominag¢do como o totalitarismo. Porém, ela também identifica condi¢des
efetivas para a acdo politica na mesma modernidade. Até mesmo pela sua concep¢ao de
condicdo humana: pela natalidade inerente a cada homem, ele sempre € capaz de inovar, de

ser livre e espontaneo e, entdo, fazer a politica acontecer.

Neste sentido, o pensamento de Hannah Arendt, pela sua eloquente capacidade de
reflexdo abstrata sobre o problema concreto, pela revisao de conceitos e crenga na liberdade
humana, apesar da experiéncia do totalitarismo, do impasse do pensamento, da trivialidade
da administracdo e massificacdo das coisas, torna possivel fazer uma politica pautada no
discurso e na agdo. Através do diagndstico Arendtiano € possivel vislumbrar, mesmo no

vazio da lacuna entre o passado e o futuro, toda a forca e o vigor da dignidade da politica.

A forma que Arendt concebe a politica baseada na a¢do, sendo a ac¢do o ato de vir a
publico em palavras e atos na companhia de seus pares, iniciar algo novo cujo resultado ndao
pode ser conhecido de antemdo, fundar uma esfera publica (ou republica), comprometer-se

com e perdoar os outros, nos mostra que ela enxerga uma forma de fugir do dominio total.

103



Sua aposta estd justamente na capacidade humana inerente a sua condicdo da natalidade, a

capacidade humana de ser um novo comecgo.

J4 Agamben acredita no dominio total e que a fun¢do do pensador contemporaneo é
a de detectar este dominio total: “contemporaneo ¢ aquele que mantém fixo o olhar no seu
tempo, para nele perceber ndo as luzes, mas o escuro. Todos os tempos sdo, para quem
deles experimenta a contemporaneidade, obscuros. Contemporaneo €, justamente aquele
que sabe ver essa obscuridade, que é capaz de escrever mergulhando a pena nas trevas do

presente” *'°.

Agamben explica que enxergar as trevas ndao € uma forma de inércia ou passividade,
mas sim uma atividade e uma habilidade particular de neutralizar as luzes que provém da
época para assim enxergar sO as trevas, o escuro que € cindido das luzes. Para ele, quem se
deixa levar pelas luzes da época se cega e ndo consegue perceber a sombra e a obscuridade.

Ist6 €, para ele, reconhecer os avangos, seria ignorar as crises.

E exatamente isso que Agamben faz com o direito, ignora as luzes para ver somente
as trevas. Ele enxerga toda a potencialidade de trevas no direito a partir da tese de Carl
Schmitt a respeito do Estado de Excecdo e da soberania, e se propde, tendo esse ponto de

partida, a descrever o Estado de Excecdo permanente existente na contemporaneidade.

O vinculo entre Estado de Excec¢ao e soberania apresentado por Carl Schmitt estd no
capitulo um da sua obra Teologia Politica, denominado “Defini¢ao de Soberania”, ¢ 1a ele
define que “soberano ¢ quem decide sobre o Estado de Excecdo” ?'®. Com esta frase, o
jurista alemdo sintetiza a sua tese a respeito do poder soberano, do decisionismo e do
Estado de Excegcdo. Schmitt ndo entende a exce¢do como qualquer ordem de necessidade
ou estado de sitio, para ele, Estado de Excecdo é um conceito geral da teoria do Estado, e o
soberano entra como um conceito limitrofe. Assim, a decisdo passa a ter um papel

fundamental dentro do direito.

Para Schmitt a afirmacdo do Estado de Direito implica na anulacdo completa do

soberano na medida em que af a lei submete irrestritamente o lider, ao atribuir-lhe poderes

*1> AGAMBEN. Giorgio. O que é o contempordneo? 2010, p. 63.
*1® SCHIMITT, Carl. Teologia Politica. 2006, p. 7.
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sempre restritos a ela prépria, ao ditar os limites de tais poderes *'’. A lei, em tal
perspectiva, ndo faz mais do que criar o poder e esvazia-lo de todo o seu conteido ao
mesmo tempo. O que entende Schmitt € que a lei ndo deve limitar o poder soberano, pois,
se o fizer, o Estado caird na mais profunda anarquia. Sendo assim a lei pode, no maximo,
indicar quem pode agir no caso limite, mas nunca delimitar o seu poder em razio do caso
excepcional. O soberano, entdo, estd dentro e fora, ao mesmo tempo, da Constituicdo, ele
decide tanto sobre a ocorréncia do estado de necessidade extremo, bem como o que se deve
fazer para sand-lo; afinal, o soberano se coloca fora da ordem juridica normalmente
vigente, porém, a ela pertence, pois ele € competente para a decisdo sobre se a Constituicao

pode ser suspensa in toto.

Nao reconhecer esta natureza mesma do poder soberano significa criar um tal
estado de condi¢des em que os poderes, institucionalmente divididos, se equilibram e se
obstruem reciprocamente, inviabilizando a decisdo. Aqui, vimos que Schmitt trata o poder
soberano como indivisivel e insere a decisdo no conceito de soberania, o que faz com que a

ideia de triparticdo dos poderes seja totalmente afastada.

Outro autor que ajuda Agamben a identificar as trevas constantes no direito
contemporaneo ¢ Walter Benjamin. Glauco Barsalini explica como Benjamin entendia o

poder:

Benjamin entendia o poder em uma esfera distinta do ambiente em que reside o
direito trazendo, ao tratar do termo Gewalt (que em alemdo pode significar tanto
“violéncia” quanto “poder”), os conceitos de “violéncia pura” (reine Gewalt) ou
“divina” — aos quais associou o de “violéncia revoluciondria” — por oposi¢io
aos conceitos de “violéncia fundante” e “violéncia mantenedora” (rechtsetzende
und rechtserhaltende Gewalt), querendo com isso separar o poder constituinte € o
poder juridico que dele decorre de um outro tipo de poder — um poder que estd
“absolutamente ‘fora’ (ausserhalb) e ‘além’ (jenseits) do direito e que, como tal,
poderia quebrar a dialética entre violéncia que funda o direito e violéncia que o
conserva *'%.

Para Benjamin, o que incomoda o direito ndo € a violéncia, mas sim a violéncia que

estd fora dele. Pois o direito tem por objetivo exercer o monopodlio da violéncia, ndo

217 BARSALINL. Glauco. Estado de excecdo permanente: soberania, violéncia e direito na obra de Giorgio

Agamben. 2012, p. 39.
1% Tbidem, p. 73.
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aceitando qualquer forma de violéncia que se encontre fora dele. O direito entende qualquer

forma de violéncia que esteja fora da esfera juridica como uma ameacga ao seu estatuto, e

isso se da pelo simples fato dessa violéncia fugir do seu controle.

Para Benjamin, tal violéncia pode corresponder a ‘“violéncia revolucionaria” —

“que ¢ o nome a ser dado a suprema manifestacao de violéncia pura por parte do homem™ a

qual “n3o pde nem conserva o direito, mas o depde (Entsetzung des Rechts) *'°. Benjamin

exemplifica a violéncia fora do direito com a greve:

Quanto as lutas de classes, a greve, sob certas condicdes, deve ser considerada
um meio puro. Aqui, trata-se de caracterizar mais detalhadamente dois tipos
essencialmente diferentes de greve, cuja possibilidade j4 tinha sido cogitada (...)
Sorel opde a greve geral politica a greve geral proletdria. Também com relagdo ao
poder existe entre elas uma oposi¢@o. Para os partiddrios da greve geral politica,
vale o seguinte: “A base de suas concepgdes € o fortalecimento do poder do
Estado em suas organizacdes atuais, os politicos (a saber, os socialistas
moderados) preparam desde ja a instituicdo de um poder fortemente centralizado
e disciplinado, que ndo se deixard intimidar pelas criticas da oposi¢do, saberd
impor o siléncio e baixard seus decretos mentirosos A greve geral politica (...)
demonstra como o Estado ndo perderd nada de sua for¢a, como o poder passa de
privilegiados para privilegiados, como a massa dos produtores mudard de donos.
Contra essa greve politica geral (cuja férmula, diga-se de passagem, parece ser a
da revolugdo alema passada), a greve geral proletdria se propde, como Unica
tarefa, a aniquilar o poder do Estado. Ela elimina todas as consequéncias
ideolégicas de qualquer politica social possivel; seus partiddrios consideram
como burguesas mesmo as reformas mais populares. Este tipo de greve geral
manifesta claramente sua indiferenga quanto ao ganho material da conquista, com
a declaracdo de que pretende superar o Estado; o Estado era de fato (...) a razéo-
de-ser dos grupos dominantes, que se aproveitam de todos os empreendimentos
que ficam a cargo de todo o mundo. Enquanto a primeira forma de parar o
trabalho € violenta, uma vez que provoca s6 uma modificacdo exterior das
condigdes de trabalho, a segunda, enquanto meio puro, é ndo violenta. Pois ela
ndo ocorre com a disposicio de retomar o trabalho, depois de concessdes
superficiais ou de uma ou outra modificagdo das condi¢cdes de trabalho, mas
como a resolucdo de retomar s6 um trabalho totalmente transformado, ndo
compulsério por parte do Estado, uma subversdo, ndo apenas desencadeada, mas
levada a termo por esse tipo de greve. Por isso, o primeiro tipo de greve é
instituinte de direito, o segundo, anarquista. Retomando observacdes ocasionais
de Marx, Sorel recusa para o movimento revoluciondrio qualquer tipo de
programas e utopias, ou seja, numa palavra: de institucionaliza¢des juridicas (...)
o carater violento de uma acdo ndo deve ser julgado segundo seus efeitos ou fins,
mas apenas segundo a lei de seus meios. Acontece que o poder do Estado, que
apenas enxerga os efeitos, se opde justamente a esse tipo de greve enquanto
suposta violéncia, ao contrario das greves parciais que, na maioria das vezes, tém
efetivamente cardter de chantagem .

% Ibidem, p. 74.

29 BENJAMIN, Walter, “Critica da Violéncia — Critica do Poder”, in: Willi Bolle (org.), Documentos de
cultura, documentos de barbdrie: escritos escolhidos. 1979, p. 169-170.
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Aqui fica claro que para Benjamin o tnico objetivo a ser buscado € o de superar o

Estado, ou seja, de acabar com as institucionalizacdes juridicas, ele defende a absoluta

subversdao de qualquer tipo de direito institucionalizado. Isso por que Benjamin vé uma

condi¢do essencialmente violenta no Estado e no direito.

Sobre as ideias de Schmitt e Benjamin, Agamben diz:

A doutrina da soberania que Schmitt desenvolve em sua obra Politische
Theologie pode ser lida como uma resposta precisa ao ensaio benjaminiano.
Enquanto a estratégia da “Critica da violéncia” visava a assegurar a existéncia de
uma violéncia pura e andmica, para Schmitt trata-se, ao contrdrio, de trazer tal
violéncia para um contexto juridico. O Estado de Excecdo € o espaco em que ele
procura capturar a ideia benjaminiana de uma violéncia pura e inscrever a anomia
no corpo mesmo do nomos. Segundo Schmitt, ndo seria possivel existir uma
violéncia pura, isto é, absolutamente fora do direito, porque, no Estado de
Excecdo, ela estd incluida no direito por sua prépria exclusdo. O Estado de
Excecdo é, pois, o dispositivo por meio do qual Schmitt responde a afirmacio
benjaminiana de uma agdo humana inteiramente andmica. >

E para neutralizar a nova figura de uma violéncia pura, a qual escapa a dialética

entre poder constituinte e poder constituido, que Schmitt elabora sua teoria da soberania,

substituindo a distingdo entre violéncia fundante do direito e violéncia mantenedora do

direito pelo conceito de decisdo **2. Além disso, Schmitt afirma que o poder do soberano

deve ser ilimitado, pois nunca é sabido claramente quando o soberano precisard usar do seu

poder de decisdo, pois ndo ha direito nenhum que possa prever todos os acontecimentos do

universo fatico.

A conclusdo de Agamben diante desse conflito entre Benjamin e Schmitt o

conduzird a sua teoria geral do Estado de Exce¢do na qual o homo sacer, como o sujeito

que ocupa o espaco indeterminado, o espagco que estd entre a lei e a barbérie, a saber, o

campo da excecdo, cumpre um papel estratégico. Assumindo que o poder soberano cria a

excecao, sendo ele, portanto, violento desde o seu nascimento.

2121 AGAMBEN, Giorgio, Estado de excecdo. 2008, p. 85-86.
22 BARSALINI. Glauco. Estado de excecdo permanente: soberania, violéncia e direito na obra de Giorgio

Agamben. 2012, p. 78.
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J4 Hannah Arendt ndo pode aceitar nenhum desses pressupostos, pois concebe a

politica baseada na liberdade. E, como j4 foi dito, a acdo € atividade politica por exceléncia.

Em sua obra Sobre a Revolucdo, Arendt apresentou um resumo da sua concepcao de
acdo, destacando as caracteristicas essenciais desta atividade. Em primeiro lugar estd o
carater inaugural do agir, o fato de ele dar inicio a processos. Em segundo lugar ela

ressaltou o cardter da imprevisibilidade da a¢do, e Arendt diz:

Faz parte da prépria natureza de um inicio que ele traga em si uma dose de
completa arbitrariedade. Ndo s6 o inicio ndo estd ligado a uma sélida cadeia de
causas e efeitos, uma cadeia em que cada efeito se torna imediatamente a causa
de futuros desenvolvimentos, como ainda nao ha nada, por assim dizer, a que ele
possa se segurar; é como se saisse do nada no tempo e no espaco. Por um
momento, o0 momento do inicio, é como se o iniciador tivesse abolido a prépria
sequéncia da temporalidade, ou como se os atores fossem lancados fora da ordem
temporal e de sua continuidade. ***

Para lidar com a imprevisibilidade da acdo, Hannah Arendt invoca a capacidade
humana de prometer. Para ela, a promessa também é uma manifestacdo da acdo. Ela
envolve o acordo entre a pluralidade de agentes, os quais, acreditando apenas na palavra,
reagem a ordem sempre incerta e surpreendente dos negécios humanos. A promessa € uma

aposta na palavra humana e € a base sobre a qual se estabelecem os pactos e os tratados.

Arendt diz que a promessa € a maneira humana de responder a imprevisibilidade da
acdo e o perdao de lidar com o aspecto da irreversibilidade da agdo. Como os processos
desencadeados pela acdo nao podem ser desfeitos, o tinico modo de o homem lidar com
essa situagdo € a faculdade de iniciar de novo, assegurada pelo perddo. O perddao nao desfaz
os atos ja iniciados, ele constitui a possibilidade dos agentes se libertarem das
consequéncias de seus atos. O perddo € um novo ato que liberta tanto quem perdoa, quanto

quem € perdoado.

Outra caracteristica da acdo € que ela depende da existéncia da esfera publica para
ser exercida. Uma vez que ela € a atividade em que os homens se revelam uns aos outros,

os critérios exigidos pela a¢do sdo pluralidade e publicidade.

223 ARENDT, Hannah. Sobre a Revolugdo. 2011, p. 264.
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Como também ja foi mostrado, Arendt vé nos movimentos revoluciondrios uma
expressdo da acdo. Pois, para ela, a concep¢do moderna de revolucdo da destaque especial
ao elemento da novidade, que estd ligado a afirmacdo da liberdade. As revolugdes
modernas levantam a questdao de como conjugar o principio da novidade com o principio da
estabilidade. Para Arendt, a questdo € como criar instituicdes politicas capazes de

salvaguardar o principio norteador das revolugdes, ou seja, a instituicao da liberdade.

E Arendt responde esta questdo dizendo que a constituicdo € a verdadeira
culminagdo do processo revoluciondrio, pois ela institui a liberdade ao mesmo tempo em
que garante que esta liberdade continue existindo. Porém, ela ressalva que a constitui¢ao
ndo pode ser imposta pelo governo, mas deve ser um ato do povo constituindo um governo.

Assim, a constitui¢do serd uma institui¢ao de poder, liberdade e estabilidade.

Portanto, Arendt pensa que a constitui¢do deve ser fruto da acdo politica e condi¢do
para que continue havendo acdo politica; para ela, a constituicio funda a liberdade e

assegura sua possibilidade de existéncia.

Tentou-se mostrar que apesar de ambos os autores possuirem um diagndstico de
modernidade com o mesmo ponto de partida, a chegada € bem diferente, principalmente no
tocante a relac@o direito e politica, pois eles concebem a fundac¢do do Estado e do Direito
de formas bem diferentes, enquanto Agamben enxerga na fundacdo do Estado um
decisonismo violento, Arendt vé a constitutio libertatis, que, na sua concepg¢ao de politica

como liberdade, desempenha um papel fundamental.
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