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RESUMO

Hannah Arendt trouxe uma nova perspectiva de formulacdo e de compreensao dos
problemas politicos contemporaneos. Se, por um lado, foi capaz de evidenciar a
insuficiéncia tedrica do século XX diante do ineditismo dos eventos politicos, tendo que
elaborar novas estratégias tedricas capazes de responder ao desafio de pensar a
politica no seu tempo; por outro lado, tal tarefa ndo pbéde ser realizada sem que tais
novidades fossem duramente criticadas por seus contemporaneos antes ou apos sua
morte em 1975. Neste trabalho, veremos que estas criticas se desenvolvem a partir de
dois aspectos: da ma compreensao das novidades tedricas elaboradas por Arendt e do
tratamento dado pela autora a articulagdo entre social e politico. Como resposta ao
primeiro aspecto buscaremos construir a nogao de “Categorias de Validade Exemplar”,
termo que tenta reunir as influéncias importantes de Kant, Benjamin e Socrates ao
pensamento arendtiano. Segundo, notaremos como as categorias politicas de Hannah
Arendt podem ser pensadas em um cenario de efetivagdo da organizagdo moderna da
esfera de aparéncias, isto é, a sociedade. Sustentaremos que a autora acerta ao
apontar para a funcionalizagdo da politica pela economia, embora seja necessario
reinterpretar aspectos tedricos que a conduzem a citada conclusdo para nos permitir

pensar a politica a partir de conflitos sociais.

Palavras-chave: Arendt, politica, social, categorias, validade exemplar.
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ABSTRACT

Hannah Arendt brought a new perspective to the formulation and understanding of
contemporary political problems. If, on the one hand, she was able to show the
theoretical inadequacy of the twentieth century in front of unprecedented political events,
having to develop new theoretical strategies capable of meeting the challenge of
thinking about politics in her time, on the other, such a task could not be performed
without such novelties were harshly criticized by his contemporaries before or after his
death in 1975. In this work, we will see that these criticisms are developed from two
aspects: the poor understanding of theoretical novelties prepared by Arendt and the
treatment given by the author to the relationship between social and political. In
response to the first aspect we will seek to build the notion of "Categories of Validity
Exemplary", a term that attempts to bring together the important influences of Kant,
Benjamin and Socrates to Arendt thought. Second, we will note how the political
categories of Hannah Arendt can be thought of in a scenario of realization of the modern
organization of sphere of appearances, that is, the society. | shall argue that the author
hits the point to the functionalization of the political by economy, although it is necessary
to reinterpret theoretical aspects that leads it to the above conclusion to enable us to

think politics from social conflicts.

Key-words: Arendt, politics, social, category, exemplary validity.
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INTRODUGAO

O pensamento de Hannah Arendt oferece ricas possibilidades de interpretacao e
apropriacao que visam o debate de questdes politicas contemporaneas. Sua habilidade
em transitar pela tradicdo do pensamento politico ocidental e por eventos que alteraram
0 curso da histéria nos oferece elementos para compreender e criticar as experiéncias
politicas do mundo moderno’. Entretanto, suas categorias? e métodos de trabalho n&o
deixam de ser polémicos. Em sua estratégia de tracgar distingdes em categorias que
viabilizassem a compreensdo do mundo moderno, Arendt talvez tenha sido mais
criticada por separar conceitos como trabalho (/labor) e obra (work) e esfera publica e
esfera privada. Em sua imensa galeria de categorias encontram-se termos como agéo,
autoridade, liberdade, constitutis libertatis, poder, forga, violéncia, tradicdo, etc.
Portanto, este trabalho tratara de analisar duas criticas correntes na literatura sobre a
Arendt, buscando em um didlogo com suas obras das respostas aos desafios
colocados por seus criticos. A partir da exposi¢cao das categorias de agéao e de espaco

publico, verificaremos as criticas recebidas por Arendt em seu procedimento tedrico e

' O termo “mundo moderno” sera utilizado ao longo desta pesquisa para designar o periodo inaugurado com as

primeiras explosdes atdmicas até a atualidade. Trata-se de uma sugestdo de Arendt para designar um periodo
determinado pela capacidade técnica de destrui¢do alcancada pelo homem. Neste contexto, pensado na época da
Guerra Fria, a relagdo entre politica e violéncia se tornou muito delicada, afinal, a apelacdo para os meios mais
sofisticados de violéncia poderia significar a destruicdo da propria Terra. Como Arendt ndo sobreviveu para
assistir ao fim da Guerra Fria e a reconfiguragdo do equilibrio de forcas no cenario geopolitico contemporaneo,
faz-se aqui a opgdo por manter o termo “mundo moderno” para fazer referéncia a atualidade com a ressalva de
que existem mudangcas significativas entre os anos 60-70 e o atual cendrio da politica. Para verificar a defini¢ao
sugerida por Arendt ver: ARENDT, 2008a, p. 14.

A palavra categoria € usada para fazer referéncia a elementos correspondentes aos fenomenos diagnosticados por
Arendt. Um dos primeiros registros de uso deste termo aparece em seu ensaio Compreensdo e Politica, no qual a
autora se refere as categorias de compreensdo. Quando nos referimos a busca de categorias que tornem possiveis
a compreensdo de um fendmeno estamos utilizando uma palavra empregada filosoficamente pela primeira vez
por Aristoteles. Conforme nos aponta Arendt, Kategoria era o afirmado a respeito do réu em um julgamento
grego. A palavra se tornou sinénimo de predicagdo, e ao falarmos em categorias de compreensdo ¢ possivel
pensar na relacdo de um passado ja julgado sendo utilizado como critério de articulagdo e busca da coeréncia de
um discurso, ou de uma historia. Sendo assim, as categorias diferem de conceitos por nao terem pretensdo de
verdade, mas sim de significacdo. Esta dualidade reflete a separacdo entre Vernunft (Razdo) e Verstand (Intelecto)
que Arendt recebe de Kant. Trata-se de separar nossas capacidades especulativas das cognitivas, onde a primeira
busca o significado dos fendmenos no mundo e a segunda busca as causas destes fendmenos no mundo. O
exemplo mais forte desta diferenga estd em Origens do Totalitarismo, onde Arendt acusa a falta de categorias
capazes de conferir significado ao fendmeno do dominio total. Em momento algum a autora busca as causas do
totalitarismo, mas sim suas origens enquanto elementos que possibilitaram a sua cristalizagdo. Os elementos
totalitarios encontrados por Arendt ndo constituem causas necessarias do fendmeno totalitario. Sobre o tema da
separagdo entre conceitos e categorias ver ARENDT,1992.. pp. 13, 14, 45, 49 ¢ 50. Ver também ARENDT, H.
“Compreensdo e politica (As dificuldades da compreensdo)”. Em: Compreensdo: Formacgdo, Exilio e
Totalitarismo. Org. Jerome Kohn. Sao Paulo. Cia das Letras. Belo Horizonte: UFMG, 2008c. p.344



em suas conclusdes. Nossa tarefa sera analisar alguns aspectos do procedimento
tedrico e das conclusdes as quais ele conduz, averiguando, assim, a procedéncia das
criticas recebidas pela autora.

De modo geral, a obra arendtiana pode ser definida pelo esforgo de retomar a
questao acerca do sentido da politica apds os eventos totalitarios. Sua tese central de
que as experiéncias totalitarias em suas versdes nazista e stalinista silenciaram a
tradicdo do pensamento politico dado que nenhuma das categorias oferecidas até
entdo era capaz de capturar a novidade destes fenbmenos. Para Arendt, o silencio da
tradicido devia-se basicamente pela sua incapacidade de compreensao da politica a
partir do seu sentido originario, isto €, a liberdade. Assim, criticando a tradicéo e
buscado recuperar o sentido da politica, a autora elaborou suas categorias de acéo e
esfera publica, fundamentais para entender o fenébmeno da liberdade fora do campo do
livre-arbitrio e, portanto, um atributo “interno” relacionado a faculdade humana da
vontade. Para Arendt, a liberdade era, antes de mais nada, uma condi¢cdo existencial
que soO poderia ocorrer com a manutengcao de espacgos proprios a exposicao de atos e
discursos, onde as relagcbes humanas constituissem uma finalidade em si. Por este
motivo, o primeiro capitulo trard uma exposicdo das categorias de acgédo e esfera
publica, exercicio no qual poderemos notar os diferentes niveis de elaboragao que as
categorias apresentam ao longo de toda a obra da autora. O cumprimento desta etapa
permitira entender as criticas dirigidas por autores como Jurgen Habermas, Noel
O'Sullivan, Maurice D'Entréves, Hanna Pitkin e Seyla Benhabib, todos preocupados
com uma suposta relagdo nostalgica de Arendt com o passado helénico e suas
consequéncias para um diagnostico do mundo moderno que separa o sentido da
politica dos problemas inerentes a sociedade. Para seus criticos, haveria uma falha de
diagnéstico que impediria a autora alemé de pensar a politica na esteira de conflitos
sociais e temas como racismo, pobreza e desigualdade de género.

Assim, a tarefa dos capitulos seguintes sera avaliar os problemas apontados
pela critica ao pensamento de Arendt, (cap ii)‘a nostalgia helénica” de seus textos e
(cap iii) a inviabilidade da separagéo entre politico e social. O capitulo dois tratara o
primeiro aspecto das criticas, tentando entender a relacdo de Arendt com o passado e

visando desconstruir a perspectiva de que a autora guarde uma nostalgia em relagao



ao passado grego. Para isso, veremos o débito que Arendt possui com alguns filésofos,
especialmente Kant, Benjamin e Sdcrates. Ao final deste exercicio pretende-se que as
categorias de Hannah Arendt sejam compreendidas como “Categorias de Validade
Exemplar”, referindo a sua estreita relagdo com a busca de significagdo sem pretenséo
de verdade. Veremos que tais categorias sdo construidas a partir de representagdes do
passado, moldadas como histérias narradas a partir de fragmentos descontextualizados
do passado. A exemplaridade de sua validade implica no fato de que Arendt,
exatamente por buscar romper com a tradicdo da filosofia, ndo pretende elaborar
conceitos a partir de uma metafisica postuladora de verdades absolutas. Em sentido
bem mais modesto, Arendt sugere que, em contraposi¢ao a verdade, trabalhemos com
a nocgao da opiniao. Afinal, esta nunca se impde, mas sempre pretende se estabelecer
cortejando o posicionamento de todos a partir do dialogo, nunca da coerc¢ado. Portanto, a
partir desta perspectiva, a relacao de Arendt com o passado nédo pode ser interpretada
como uma imposi¢ao de um modelo “mais puro” de politica resgatado da polis; deve ser
lida apenas como uma opinido, na qual Arendt sugere olhar para a Grécia como um
exemplo que desperte, novamente, apos o evento totalitario, a questao pelo sentido da
politica e a busca pela instituicido de espacos de liberdade.

Passando ao terceiro capitulo, veremos quais as virtudes e problemas que se
colocam na separagao entre politico e social. Tendo em vista as categorias de
pensamento como exemplos sem pretensdo de verdade, tentaremos entender os
possiveis significados do termo social. Cada categoria — poder, social, violéncia — ndo
deve ser lida como fendmeno especifico a ser encontrado na esfera de aparéncias, mas
como referéncia significativa que permite compreender os fendmenos em suas
complexidades politica e social proprias do mundo moderno. Veremos que a palavra
“social” se estabelece como categoria de validade exemplar que permite extrair a face
politica dos problemas e conflitos sociais. Para construir esta hipotese de leitura,
faremos um dialogo com algumas autoras do feminismo — Nancy Fraser, Hanna Pitkin e
Bonnie Honig — extraindo ideias que permitam uma leitura relacional e atitudinal das
categorias de validade exemplar, isto €, sempre considerando o significado de cada
uma delas a partir da relacdo que estabelecem entre si. A partir de Pitkin, poderemos

entender o que significa extrair a face politica de questdes sociais, realizando uma



leitura atitudinal; com Honig, veremos um exercicio de leitura atitudinal operando na
questao da formacdo da identidade, o conflito entre publico e privado — liberdade e
necessidade - sobre o corpo que mostra o trago agonistico proprio a relagdo que se
efetiva entre as faces politica e social de questdes publicas; com Fraser, veremos que
esta abordagem possui limitagdes, afinal apontam com sucesso para a funcionalizagéo
da politica pela economia mas nao conseguem capturar a face politica de movimentos
sociais como os feministas. Para responder a esta dificuldade veremos como Fraser

sugere uma reinterpretagao da nogéao de necessidade em Arendt.



1. O SENTIDO DA POLITICA: AGAO, ESFERA PUBLICA E AS CRITICAS A
HANNAH ARENDT

Neste primeiro capitulo sera observado o conjunto das obras de Arendt a partir
da contribuicdo que elas oferecem a formacgao das categorias de agao e esfera publica..
Inicialmente, sera tracado o aspecto geral de sua obra sob a abordagem do histérico
intelectual tragcado por ela. Com isso, talvez seja possivel apontar quais sdo as
inquietagbes que mobilizavam seu trabalho em cada momento da sua vida e, na
medida do possivel, mostrar como cada momento se conecta. A primeira se¢ao trara
um breve excurso sobre momento passado por Arendt entre a publicagao de Origens
do Totalitarismo (1951) e a publicagcdo de A Condi¢do Humana (1958). Foi um
momento de grande produtividade, com textos nunca publicados ou acabados. Como
tentaremos salientar ao longo do trabalho, ambas as obras orientam sua leitura, sendo
assim, compreender de que maneira elas se relacionam ajudara a orientar o préprio
manuseio dos textos da pensadora nesta pesquisa. A segdo seguinte sera dedicada a
categoria da acdo. Serdo exibidas as primeiras formulagbes em Origens do
Totalitarismo, a formulagao plena da categoria em A Condicdo Humana e, finalmente,
alguns aspectos de Infrodugd&o na Politica que a complementam. Na sequéncia sera
tratada a categoria de esfera publica, mostrando-se os momentos mais importantes da
formulacdo da esfera publica em sua obra, propondo diferentes niveis de analise para
tal categoria e enaltecendo a conexao intima entre os dominios publico e privado da
existéncia humana. Ao fim deste exercicio, ficara mais nitida a preocupacgao de Arendt
em recuperar 0 questionamento acerca do sentido da politica. Finalmente,
observaremos quais sao as criticas feitas ao trabalho da autora acerca das pretensdes

e conclusoes de seu trabalho.

1.1.  CONTEXTO HISTORICO-INTELECTUAL DE ARENDT

Mobilizada inicialmente pelo trabalho de compreender os fendbmenos totalitarios

que abalaram e comprometeram nossa tradicdo de pensamento politico, Arendt



publicou, em 1951, a obra Origens do Totalitarismo, texto que a colocaria na galeria
dos grandes pensadores politicos do século. Tal pesquisa ja possuia o texto tipicamente
arendtiano, isto €, um estilo ensaistico atravessado por categorias de significado
particular a autora e por debates intensos e constantes com toda a tradicdo do
pensamento politico. Origens fora concebido inicialmente como um trabalho de
pesquisa capaz de apontar como os elementos do imperialismo, do nacionalismo e do
anti-semitismo estiveram ausentes da tradicao teodrica europeia mas, ainda assim,
constituiram uma das experiéncias politicas mais terriveis da histéria humana. Uma
lacuna, porém, permanecia na obra: de que forma a tradicdo respeitavel do marxismo
pdde ser conduzida ao pano-de-fundo do bolchevismo, a outra forma do totalitarismo
que Arendt denuncia em Origens, a saber, o stalinismo. Essa omissao, apontada por
Arendt como algo “deliberado” (ARENDT, 2000a, p.12), pode ser compreendida pelo
projeto que ela pretendia publicar na sequéncia de Origens. Pensado inicialmente com
o titulo de Elementos Totalitarios do Marxismo, o projeto nunca terminado marca o inicio
da sistematizagdo das ideias da autora sobre o legado marxista para a tradigdo do
pensamento politico ocidental. Ao longo do seu trabalho, Arendt esteve em constante
conflito com as ideias marxistas, a comecgar pelo amalgamento dos conceitos de
trabalho e obra. Em correspondéncia com seu antigo professor Heidegger, ela escreve:
“Nao consigo concretiza-lo sem que tudo fique interminavel” (ARENDT, Letters, apud
KOHN, 2008b, p.16). E ao escrever para Jaspers ela dizia querer “resgatar a honra de
Marx perante o senhor” pois ela o tinha como “alguém seguro pelo gastanete por uma
ansia de justica” (ARENDT, Correspondence, apud Kohn, 2008b, p.17). Em 1953, ela ja
dava sinais de desilusdo com o0 encontrado nos escritos marxistas, ao ponto de
descrever o autor como um “chato de galochas” (ARENDT, Correspondence, apud
Kohn, 2008b, p.17). A essa altura Arendt ja havia abortado o projeto Elementos
totalitarios do marxismo, e sua preocupacao estava voltada para toda a tradicdo. Ainda
que o projeto ndo tenha se transformado em uma obra sistematizada, sao extensos os
materiais contendo reflexdes de Arendt sobre Marx sem publicagdo, e mesmo sem
edicdo, sob posse da Biblioteca do Congresso Americano. O interessante aqui é
observar que Arendt via em Karl Marx um adversario teérico, um autor que, apesar de

sua revolta com os padrdes tradicionais de pensamento, nao foi capaz de romper com



0s mesmos. Assim, quando surge A Condi¢do Humana, em 1958, Arendt vinha de um
intenso debate com a tradicdo marxista. De tal maneira, os Marx Manuscripts
constituem a linha de contato entre as obras Origens do Totalitarismo e A Condigcao
Humana por apresentarem a transicdo do pensamento e das inquietagdes de Arendt ao
longo dos anos que separam as duas obras. Ambas constituem uma parcela
fundamental do aparato categorial de Arendt, dai a importancia de conceber de que
maneira ambas se tocam. Em nossas consideragdes sobre os conceitos de acao e
espago publico, acompanharemos a formagdo destas categorias ao longo de
importantes momentos tedricos. Veremos seus insights iniciais em Origens do
Totalitarismo e sua formulagao ja amadurecida em A condicdo humana. Para verificar a

transicao entre ambos os momentos observaremos os Marx Manuscripts.

12. ACATEGORIADAAGAO

Ainda de forma embrionaria, Arendt apresenta o conceito de agao no ensaio
“Ideologia e Terror: uma nova forma de governo”, adicionado como capitulo de
conclusao de Origens em 1957. Mesmo sem a apresentagao sistematica da categoria,
€ possivel perceber que a mesma permeia o pensamento de Arendt ao longo da obra.
Observando de que maneira o dominio totalitario destréi as capacidades humanas e as
condigdes para o surgimento da politica, Arendt dedica seu capitulo de conclusdo a
caracterizagao do totalitarismo como nova forma de governo estranha as categorias
propostas por Montesquieu em O espirito das leis. Para o autor francés, o que
caracterizava as formas de governos eram os seus “principios de agdo”, isto é,
orientadores e critérios que inspirariam governantes e cidadaos na atividade politica de
sustentagcao dos corpos politicos. Tais principios seriam a honra, em uma monarquia; a
virtude, em uma republica; e 0 medo, em uma tirania. A preocupacédo de Arendt nesta
fase conclusiva de Origens era apontar a superagao dessa tipificagcdo proposta por
Montesquieu e demonstrar que o governo totalitario, em seu carater inédito, trocou os
“principios de acao”, isto €, a propria acao politica, pelo elemento ideoldgico das leis da

histéria e da natureza como propulsoras da organizagdo dos regimes stalinista e



nazista, respectivamente®. Ela completa: “Embora, nas condi¢gdes atuais, o dominio
totalitario ainda compartilhe com outras formas de governo a necessidade de um guia
para a conduta dos seus cidadaos na esfera publica, ndo precisa e nem poderia, a rigor,
usar um principio de acdo, pois este s6 fara eliminar no homem precisamente a
capacidade de agir’ (ARENDT, 2000a, p. 519, grifos meus). Observamos que Arendt
sustenta a categoria da acao sob a perspectiva da interagdo humana com vistas a
fundacao e manutencao de corpos politicos. Em Origens, Arendt tem a preocupacéao de
apontar a supressao da atividade correspondente a condigdo humana da pluralidade,
isto é, a atividade acdo. Quando descreve metaforicamente qual a condi¢do da politica
sob o dominio totalitario, ela nos mostra que: “Em lugar das fronteiras e dos canais de
comunicagao entre os homens individuais, [0 dominio totalitario] constréi um cinturdo de
ferro que os cinge de tal forma que é como se a sua pluralidade se dissolvesse em Um-
S6-Homem de dimensdes gigantescas.” (ARENDT, 2000a, p. 518, grifos meus). Nas
duas passagens anteriores ha o uso explicito de categorias (“capacidade de agir’ e
“pluralidade”) que seriam apresentados de forma sistematizada apenas em 1958 com
publicacdo de A Condigcdo Humana, onde a analise da vita ativa foi realizada por Arendt
em detalhe. Como apontamos anteriormente, a conexédo entre Origens e A Condigéo
Humana se encontra na intensa atividade intelectual que a autora desenvolveu na
década de 50. Pois, além da obra Elementos Totalitarios do Marxismo, Arendt
preparava a obra Infrodugdo na Politica, a moda da Introducdo a Filosofia de Karl
Jaspers. O projeto consistia em um debate aprofundado sobre as categorias que
permeiam a filosofia politica tradicional como autoridade, meios e fins, poder, lei e
guerra. Deste modo, apds as inquietagdes trazidas pelo trabalho de compreenséo dos
regimes totalitarios, Arendt tinha a ambi¢cdo de analisar a tradigdo até Marx e o seu
descolamento da experiéncia politica moderna em Elementos totalitarios do marxismo.
Como um debate sobre as categorias e preconceitos da teoria e das experiéncias
politicas modernas, o que seria a Introdugdo na Politica em dois volumes, foi publicado

na forma de Sobre a Revolugdo e em alguns ensaios presentes em Entre o passado e

*  Vale salientar que o terror ndo pode ser considerado um principio de agdo, ou seja, algo que mobilize os homens

nesta modalidade da esfera ptiblica. Em Origens, a autora deixa claro que o totalitarismo ¢ a primeira forma de
organizagdo a-politica da historia, logo, uma forma de organizagdo que, além de suprimir espacos de agdo, ¢
capaz de minar as proprias condigdes para o surgimento da mesma. A agdo politica foi substituida pelo
comportamento ideolédgico.



o Futuro. Finalmente, apds concluir suas reflexdes sobre a vida ativa, passaria as
reflexdes sobre a vita contemplativa, estabelecendo as relagdes entre o agir e o pensar
em A vida do espirito, obra infelizmente inacabada devido ao seu falecimento em 1975.
Curiosamente, A Condicdo Humana teria o papel de um preambulo as discussdes
presentes em Introdugéo na Politica, isto €, apenas apresentaria o aparato categorial da
autora em seu trabalho de diagndstico das condi¢gbes da politica no mundo moderno.
Portanto, ao encontrarmos elementos como acado e pluralidade em Origens nos
deparamos com uma Arendt ja ocupada com a execugdo do projeto intelectual que
atravessaria toda a sua vida intelectual pés-Origens, afinal, ndo podemos nos esquecer
que a publicagao desta obra data de 1951 enquanto o ensaio “ldeologia e terror”, que
contém mais elementos de seu pensamento tardio, sé foi publicado em 1953 e anexado
a segunda edicao de Origens em 1958.

De qualquer maneira, ainda que impulsionada ja em Origens, a analise da vita
ativa ganha félego em A Condicdo Humana. E a partir desta obra que podemos
compreender a atividade da acdo em seu carater mais elementar, isto €, enquanto
interagdo de seres humanos. No capitulo V, para ser mais preciso, serao desenvolvidos
os aspectos elementares da atividade da acao, isto é, seu carater de revelagao do
agente, seu contexto na teia de relacionamentos, seu carater processual, bem como
sua irreversibilidade e sua imprevisibilidade.

Ao agir, os seres humanos sao capazes de revelar quem séo. Através da agao e
do discurso podemos nos distinguir diante dos demais homens. Para Arendt: “Agir, no
sentido mais geral do termo, significa tomar iniciativa, iniciar (como indica a palavra
grega archein, 'comegar', 'ser o primeiro' e em alguns casos 'governar') imprimir
movimento a alguma coisa (que é o significado geral do termo latino agere)” (ARENDT,
2008a, p.190). Essa passagem é completada pela frase “ndo é o inicio de alguma
coisa, mas de alguém que é, ele préprio, um iniciador” (ARENDT, 2008a, p. 190).
Vemos aqui a ligagao intima entre a categoria da agao e a revelagao do individuo. Isto
ndo significa que haja a revelagdo de uma esséncia individual, dai a necessidade de
completar com a segunda passagem, isto €, de que o inicio € o inicio de alguém, nao
de algo. Deste modo, somos na medida em que agimos.

Tal atividade possibilita que uma teia de relacionamentos seja tecida. A medida



que agimos compomos uma trama de relacionamentos com outras pessoas. Conforme
Arendt nos explica, “a esfera dos negdcios humanos consiste na teia de relagbes
humanas que existe onde quer que os homens vivam juntos. A revelagao da identidade
através do discurso e o estabelecimento de um novo inicio através da agao incidem
sempre sobre uma teia ja existente, e nela imprimem suas consequéncias imediatas”
(ARENDT, 2008a, p.196). Esta é a mediagao intersubjetiva que completa a mediagéo
fisica e mundana da existéncia humana, afinal, além dos objetos reificados pela
atividade humana da fabricagdo enquanto a capacidade de transformar e conferir a
matéria retirada da natureza um sentido estritamente humano, ha também a trama de
relagbes de carater intangivel, reveladas apenas quando estas s&o narradas na forma
de historias. “As historias, resultado da agcdo e do discurso, revelam um agente, mas
esse agente ndo € o autor nem produtor. Alguém a iniciou e dela é sujeito, na dupla
acepcao da palavra, mas ninguém é seu autor” (ARENDT, 2008a, p. 179). Diferente dos
objetos reificados, passiveis de serem armazenados em museus e preservados para a
posteridade, as histérias, estas que compdem os relatos da interacdo humana,
possuem a fragilidade da dispersdo, ou seja, ndo podem ser armazenadas como
objetos e, mesmo depositadas em papéis ou arquivos digitais, necessitam da medigao
subjetiva para que possuam algum sentido. A solugdo grega para tal desafio foi
justamente a pdlis como um espacgo de preservacao da memoria, onde os agentes
poderiam ser lembrados por seus pares apoés a realizagao de seus grandes atos, isto €,
como herdis. Atentamos aqui que o herdi, originalmente, ndo se caracteriza pela sua
deificagao ou pelo status de semideus. Qualquer homem capaz de afirmar sua distingao
e liberdade é um herdi, isto €, os grandes atos ndo sao necessarios, a imortalidade do
herdi, o engendramento de uma histéria capaz de afirmar a singularidade do individuo,
esta ao alcance de qualquer homem que possua a coragem de se aventurar entre seus
semelhantes. Por este motivo, a atividade da acao é primordialmente a possibilidade de
sermos o heroi de nossa prépria histoéria.

Justamente por ocorrer no contexto de uma teia de relacionamentos, a atividade
da agao possui um carater processual. Ao iniciar uma ag¢ao, o agente causa uma cadeia

de acontecimentos sobre a qual ele nao exerce qualquer controle. Para Arendt:
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Os homens sempre souberam que aquele que age nunca sabe
exatamente o que esta fazendo; que sempre vem a ser culpado de
consequéncias que jamais desejou ou previu; que, por mais desastrosas
e imprevistas que sejam as consequéncias do seu ato, jamais podera
desfazé-lo; que o processo por ele iniciado jamais termina
inequivocamente num unico ato ou evento, e que seu verdadeiro
significado jamais se revela ao ator, mas somente a visdo retrospectiva
do historiador, que nao participa da acao (ARENDT, 2008a, p.245).

Constatamos com esta passagem que a autora pensa a esfera dos negdcios humanos
como uma teia de eventos na qual a interferéncia de um agente da inicio a efeitos sobre
os demais seres componentes de tal contexto. No entanto, o agente ndo possui a
capacidade de controlar a cadeia de efeitos causados por seu ato, o que tipifica a
imprevisibilidade da ag&o. E, da mesma maneira, como n&do ha a possibilidade de
antecipar os efeitos da acdo, ndo ha possibilidade de desfazer o que esta feito. Este
carater da irreversibilidade da acéo ocorre pois, diferente da fabricagdo, onde o objeto
da reificacdo pode ser destruido, a histéria tramada pela agdo humana é intangivel e
nao pode ser destruida. A resposta a tais caracteristicas sdo os poderes de fazer
promessas, antecipando o futuro, e perdoar atos, anulando os efeitos do passado. As
promessas mutuas estabelecem ilhas de seguranca capazes de antecipar o que
faremos e de orientar e preparar os demais para os atos que virdo. De maneira similar
opera o poder de perdoar. Afetada a teia de relacbes humanas, somos afetados por
acdes inerentes ao contexto que nos cerca. O poder de perdoar consiste na capacidade
de anular os “ecos” do ato inicial ao nao levar adiante o seu efeito.

De acordo com o projeto intelectual de Arendt, apés Origens teriamos em
Introdugéo na Politica um aprofundamento das discussdes sobre a categoria da acéo.
O foco seria direcionado, apds uma analise ampla das condigdes da politica e dos
proprios homens na modernidade, para uma discussao a respeito dos preconceitos e
do modo como a politica se encontra no presente. Publicado postumamente, /ntrodugéo
na Politica traz novas caracteristicas que nos ajudam a pensar a propria atividade da
acao. Na medida do possivel, esta obra torna mais evidente que, mesmo tao
fundamental, a categoria de agcéo carece de um sentido mais palpavel em nosso tempo.
Com definicbes tao abstratas em A Condicdo Humana, a propria autora faz uma busca

constante em torno das possiveis formas para pensar a agdo no contexto do mundo
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moderno. Assim, a dificuldade em encontrar uma definicAo mais precisa para a
atividade da acéao reflete uma dificuldade propria das condicbes da politica em nosso
tempo. Nao se trata de mera abstracéo tedrica, trata-se de generalismo que revela a
dificuldade para apontar exemplos mais palpaveis de acédo na atualidade.

Sinalizadas as caracteristicas da acdo humana, definindo e distinguindo esta
atividade em relagdo as demais, passamos agora aos seus elementos, critérios que
nos ajudam a compreender seu desenvolvimento e singularizagdo. Observamos em
Introducédo na Politica a sistematizagcao de quatro elementos da agcdo, nomeadamente,
os fins, o significado, o objetivo e o principio da agdo. Os trés primeiros a orientam e
revelam seu curso, o quarto a coloca em movimento. O fim de uma agao esta localizado
em seu término, por exemplo, a instituicio de uma nova ordem é o fim da acao
revolucionaria. Compreendido como finalidade, este aponta para um resultado desejado
no processo desencadeado, no entanto, devido a caracteristica da imprevisibilidade, o
fim nem sempre é alcangado. Como Arendt descreve: “O significado de uma coisa, por
oposicao ao seu fim, esta sempre contido na prépria coisa, e o significado de uma
atividade s6 pode existir enquanto dura a atividade” (ARENDT, 2008b, p.257). O
significado da politica é a liberdade, isto &, estar na companhia de outros homens
significa estar livre e a politica ndo possui outro sentido sendo a sustentagdo desta
condicao. Por ultimo, ha “Os objetivos pelos quais nos orientamos e estabelecemos os
parametros pelos quais tudo que se faz deve ser julgado; eles ultrapassam ou
transcendem o que é feito no mesmo sentido em que toda régua transcende o que ela
deve medir” (ARENDT, 2008b, p.258). Portanto, atuam como diretrizes que devem estar
contidas no presente para se realizar. Com a nogao de objetivos da agao Arendt se
afasta da tradicional categoria de meios e fins, isto é, ndo ha a possibilidade de fins
superiores que justifiquem agdes intermediarias violentas, por exemplo. Como Arendt
aponta, um general busca a paz, logo, nao deve realizar atos de guerra que
comprometam um tratado de paz futuro (ARENDT, 2008b, p.256). Os objetivos orientam
as agdes no presente e sao alcangados no presente. Diferente do fim, o objetivo n&o
estd sujeito a imprevisibilidade da agdo. Assim, uma agdo persegue um fim sob
orientagao de objetivos, revelando seu significado ao término de toda a sua trajetéria. O

que inspira o homem a iniciar tal agcdo € o seu principio. Tal qual Montesquieu, que
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estabeleceu distintas formas de governo e atribuiu a cada uma delas um principio
capaz de coloca-los em movimento, Arendt da vida a atividade da acéo pelo que ela
denomina principio de agdo. Sao eles que nos inspiram a coragem necessaria para
abandonar nossos interesses privados e ingressar no mundo publico da politica. Tais
principios ndo sdo motivagdes psicolégicas, “...s&o critérios orientadores que inspiram
as agoes de governantes e governados, pelos quais todas as agcdes na esfera publica
sdo julgadas para além do padrdao meramente negativo da legalidade.” (ARENDT,
2008b, p.112) Apesar de Montesquieu ter apontado trés principios, a virtude, a honra, e
o medo, apenas os dois primeiros sao propriamente politicos, afinal, o ultimo consiste
em coibir possiveis acdes politicas que ameacem o poder do déspota. Os principios da
virtude e da honra correspondem a diferentes aspectos da mesma condigado humana da
pluralidade, nomeadamente, a igualdade e a distingdo. Logo, de maneiras
diferenciadas, ambos os principios apontados por Montesquieu tratam de um amor a
pluralidade humana. Como diz Arendt: “ ...esse amor ou como diriamos, a experiéncia
fundamental da qual brotam os principios de acao, é para Montesquieu o trago de unido
entre a estrutura de um governo representado pelo espirito de suas leis e as agdes de
seu corpo politico” (ARENDT, 2008b, p.114). Portanto, somos levados ao encontro
daquele que pode ser considerado um traco definidor do pensamento arendtiano, isto &,
0 amor mundi ou amor ao mundo, pensado de modo mais sistematico em sua tese de
doutoramento, intitulada O conceito de amor em Santo Agostinho. Arendt procura
resolver o problema de compatibilidade entre os conceitos de amor mundi e amor dei
quando tratado o tema do amor ao proximo. Interessa-nos compreender como tal
conceito, evidentemente privado, torna-se pivd da questao politica, afinal, “por natureza,
0 amor € extramundano e é por esta razido — e nao por ser tdo raro — que nao apenas
antipolitico, talvez a mais poderosa das forgas humanas anti-politicas” (ARENDT,
2008b, p.254). Assim, o amor pelo mundo torna-se responsabilidade, um cuidado com a
durabilidade do mundo que habitamos. E fundamental lembrar que mundo difere de
natureza ou planeta. O mundo refere-se ao conjunto de artificios e instituicbes postas
entre nos e a natureza e entre nés mesmos. Amar o mundo, sobretudo, € desejar a sua
permanéncia e agir como responsavel direto por isso. Portanto, os principios de agao

correspondem ao nosso desejo de manter nossas instituicdes, seja pela garantia da
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igualdade, como em uma republica, ou pela garantia da distingdo, como em uma
monarquia.

Aos principios apontados por Montesquieu, Arendt acrescenta a fama, a
liberdade, a justica e a igualdade (ARENDT, 2008b, p.256). Ainda que o texto da autora
prescinda de um detalhamento sobre tais principios, basta observar que estes ndo sao
limitados, e que diferentes experiéncias politicas na histéria foram inspiradas por
diferentes principios. Podemos apontar, por exemplo, a fama como principio da Grécia
homérica, isto €, a busca da imortalidade que inspirou Aquiles em sua batalha contra
Tréia. Ou ainda, a liberdade como o principio que inspirava os cidadaos atenienses a
agir na polis.

Finalmente, ao tratar da acdo em Hannah Arendt, estamos lidando com a
atividade capaz de iniciar algo novo. Esta atividade, exequivel apenas entre humanos, é
um ponto de partida importante para a reflexdo arendtiana sobre a politica. Exercitar
suas possibilidades no presente significa pensar a propria possibilidade da politica. A
autora reconhece em Introdug¢do na Politica que a irrupgao de momentos como a
experiéncia originaria da agao sao raros e descontinuos na histéria (ARENDT, 2008b,
p.174). Desta maneira, imaginando que tal texto da sequéncia ao preambulo realizado
em A Condigcdo Humana e aponta para uma analise mais palpavel da conjuntura politica
da modernidade, pode-se afirmar que Arendt ndo deposita expectativa na realizagao
cotidiana de uma atividade que tem por caracteristica fundamental a introdugado do novo
no mundo. A existéncia da agdo nos assuntos humanos, que em nivel elementar implica
interacao, n&o exige a inovagdo continua, mas a busca continua do novo de modo que
seja realizada como fim em si mesmo, ou seja, como um objetivo e ndo como uma
finalidade que, caso ndo seja atingida, condena o agente ao fracasso. Assim,
reconhecer as caracteristicas e elementos da acao, presentes em A Condicdo Humana
e Introdugéo na Politica, nos ajudam a pensar o que é requisitado para a recuperagao
desta atividade. Para além, levanta a questdo de quais seriam os objetivos e os

principios de uma acgéo que se desenvolva no mundo moderno.

1.3. A CATEGORIA DE ESPAGO PUBLICO
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Para alcangar uma compreensdo adequada da categoria de esfera publica é
preciso salientar um carater mais elementar de sua fundamentagcdo. A esfera publica é
mais complexa que um espago comum de reunido e visibilidade feito por humanos e
para humanos. Como vimos na secao anterior, a atividade humana fundamental que
possibilita a revelagdo da singularidade de cada homem é a agado. Logo, conforme

Arendt nos explica em A Condigcdo Humana:

O espaco de aparéncia passa a existir sempre que os homens se
reuinem na modalidade do discurso e da acgado, e portanto precede
qualquer constituicdo formal da esfera publica e as varias formas de
governo, isto &, as varias formas possiveis de organizagdo da esfera
publica(...) Onde quer que os homens se reunam, esse espago existe
potencialmente; mas so potencialmente, ndo necessariamente nem para
sempre (ARENDT, 2008a, pp. 211 e 212).

Assim, o espago de aparéncia depende da reunido de homens dispostos a
revelar pela acdo e pelo discurso a aparéncia de quem sao. Pode-se notar que o
espaco de aparéncia e a esfera publica ndo sao totalmente equivalentes, ainda que
haja a exigéncia da acdo em ambos. Como Arendt afirma, é a reuni&o de homens na
modalidade do discurso e da acdo que possibilita a constituicdo de um espaco de
aparéncia ainda que este preceda a esfera publica e as formas de governo. Na secéo 7
de A Condicdo Humana ela aponta dois entendimentos possiveis para o termo
“‘publico”. A primeira, segundo a qual “(...) tudo o que vem a publico pode ser visto e
ouvido por todos e tem a maior divulgagao possivel” (ARENDT, 2008a, p.59, grifos
meus). E uma segunda leitura, na qual “o termo ‘publico’ significa o proprio mundo, na
medida em que € comum a todos nds e diferente do lugar que nos cabe dentro dele”
(ARENDT, 2008a, p.62, grifos meus). De um lado, pode-se observar que o termo
publico conota 0 mero espaco de aparéncias na primeira acepg¢ao. Trata-se do modo
como a exposig¢ao, a publicidade e a aparéncia constituem as premissas basicas da
propria realidade para Arendt. Por outro lado, a segunda acepg¢éao do termo publico ja
pressupbe mais elementos, afinal, ndo falamos simplesmente em exposicdo, mas
artefatos e negdcios humanos que se colocam entre nés. Assim, na obra de Arendt, o
termo publico surge em ambos os sentidos, o que requer maior atengdo. Essa

coincidéncia de nomes n&o implica uma cisdo tedrica em sua obra, pois, como ainda
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teremos a oportunidade de expor, ha diferencas importantes entre espaco de
aparéncias e espaco publico*.

Talvez seja possivel apontar aqui trés niveis relevantes de analise para pensar a
categoria de esfera publica em Arendt. Um primeiro nivel mais elementar que trata do
espaco de aparéncia em si e da atividade da acdo que estabelece tal espaco; um
segundo nivel, em que o espago de aparéncia ganha status de esfera publica; e,
finalmente, um terceiro nivel que introduz as diferentes formas de organizacdo e de
manutengao do publico. Portanto, nota-se que Arendt percebeu a necessidade de tratar
o tema do espaco publico quando fazia o debate sobre formas de governo nos anos 50
e fez suas consideragdes sobre o aspecto mais elementar do tema — a aparéncia — ja
no fim de sua carreira. Assim a elaboracado das categorias pode ser acompanhada na
prépria trajetoria intelectual de Arendt, ainda que em caminho inverso. O nivel de
analise que envolve mais elementos - sobre formas de governo — aparece no inicio dos
anos 50 e o nivel de analise mais elementar — que trata do espaco de aparéncia — sera

tratado apenas nos anos 70 em A Vida do Espirito.

1.3.1. O espacgo de aparéncia

O espago de aparéncia significa o local onde se constitui a prépria realidade e
pode ser considerado o ponto de tangéncia entre as duas dimensdes da existéncia
humana, isto €, a vida ativa e a vida do espirito, sendo a primeira tratada por Arendt em
A Condigdo Humana, onde a autora tratou das atividades elementares da vida ativa, a
saber, o trabalho, a obra e a agédo; e a segunda, foco de seu trabalho em A vida do
Espirito (1978), trata das trés atividades invisiveis que compdem o espirito humano, a
saber, 0 pensar, o querer e o julgar. A aparéncia € a modalidade na qual o espirito pode

ser afetado pelas atividades da vida ativa. Segundo Arendt:

Os homens nasceram em um mundo que contém muitas coisas, naturais
e artificiais, vivas e mortas, transitérias e sempiternas. E o que ha de
comum entre elas € que aparecem e, portanto, sao préprias pra serem
vistas, ouvidas, tocadas, provadas e cheiradas, para serem percebidas

4 Doravante, usaremos 'Espago de aparéncia’ em referéncia ao primeiro sentido de publico e 'Espago Publico'

quando tratarmos da categoria que pressupde um mundo de artificios e negdcios humanos.
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por criaturas sensiveis(...) Neste mundo em que chegamos e
aparecemos vindos de lugar nenhum, e do qual desaparecemos em
lugar nenhum, Ser e Aparecer coincidem (...) nada do que é, a medida
que aparece, existe no singular; tudo que é, é préprio para ser percebido
por alguém. Nao o homem, mas os homens é que habitam este planeta.
A pluralidade é a lei da Terra (ARENDT, 1992, p.17).

Nesta passagem, com a qual Arendt abre suas consideragcbes sobre a atividade de
pensar, constam trés aspectos relevantes para entender o espaco de aparéncia
enquanto o ponto de tangéncia mencionado: a natureza fenoménica do mundo, a
invisibilidade das atividades do espirito e a pluralidade de percepcdes que compdem o
proprio espago de aparéncia.

Ao abordar o tema da aparéncia, Arendt declara também a sua intengdo de
desmontar o que ela denomina ser uma das “mais antigas falacias metafisicas”
(ARENDT, 1992, p.21). Trata-se do fato dado na histéria do pensamento ocidental que
coloca a busca pela causalidade como o objetivo mais importante de qualquer trabalho
de investigagao tedrica. Talvez o exemplo mais célebre desta tradicdo seja a parabola
da caverna de Platdo, na qual o filésofo deve abandonar o espaco de aparéncias
representado pelo interior da caverna e voltar-se para ambito contemplativo das ideias,
onde podera encontrar as causas primeiras do mundo de aparéncias gerado no interior
da caverna. Esta tradigdo corresponde aos préprios esforcos de estabelecer a verdade
como o elemento revelado capaz de fundamentar todo o conjunto de efeitos, ou
aparéncias, gerados por uma causa primeira, um Ser. Como vimos em passagem
anterior, Arendt refuta a tese tradicional da cisdo entre Ser e aparéncia em prol de uma
identidade entre ambas. Tendo como referéncia o trabalho de um bidlogo suico, a
autora chama atengéo para o fato de que os seres vivos tém em seus 6rgaos internos a
unica funcédo de sustentar e manter o externo exposto aos olhos. Essa abordagem da
relacdo entre Ser e Aparéncia representa uma inversdo na ordem dos valores
colocados pela tradicdo, atravessada desde a modernidade por suas concepgoes
seiscentistas de progresso — perspectiva na qual a verdade revelada é cada vez mais
conhecida em um processo continuo de exaltagdo do Ser (verdade) e de rebaixamento
das “meras” aparéncias que comprometem o progresso humano. A abordagem do

bidlogo Adolf Portmann representa tal inversdo. Como diz Arendt: “Em vez de as
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aparéncias serem fungdes do processo vital, ndo seria o processo vital funcdo das
aparéncias?” (ARENDT, 1992, p.23). Deste modo, as aparéncias sdo colocadas como
finalidade do processo vital enquanto qualquer atividade humana que corresponda a tal
necessidade. Um espaco de aparéncia que revele tal processo vital pode ser
comparado a um corpo que tem seu interior revelado em um processo artificial de
revelacdo. Esta aparéncia € denominada inauténtica, afinal, apenas a violacdo ou
interferéncia externa pode trazé-las a tona. Como veremos mais adiante, sdo nestes
termos que se fundamenta a separagao entre as esferas publica e privada.

Essa inversdo nos mostra o valor da superficie, ou seja, da condigdo mundana
na qual todas as criaturas sdo adequadas a aparéncia. Lembremos que conforme
Arendt nos mostra ainda no préologo de A Condicdo Humana, “O mundo — artificio
humano — separa a existéncia do homem de todo ambiente meramente animal (...)"
(ARENDT, 2008a, p.10). Ja em A Vida do Espirito ela afirma:

Vista da perspectiva do mundo, cada criatura que nasce chega bem
equipada para lidar com um mundo no qual Ser e Aparecer
coincidem(...) Os seres vivos, homens e animais, nao estdo apenas no
mundo, eles sdo do mundo (...) porque sdo sujeitos e objetos -
percebendo e sendo percebidos — ao mesmo tempo(...) cada espécie
animal vive em um mundo proprio (ARENDT, 1992, pp.17-18).

A multiplicidade de mundos mostra que cada conjunto de aparatos sensoriais que as
diferentes espécies possuem viabiliza a percepcdo de uma realidade distinta. Assim
como outras espécies, os homens dispdem de seu proprio aparato e, por conseguinte,

de um mundo so6 seu. Para a autora:

Além do impulso de auto exposicéo, pelo qual as coisas vivas se
acomodam a um mundo de aparéncias, os homens também
apresentam-se por feitos e palavras, e, assim, indicam como querem
aparecer, 0 que em sua opinido, deve ser e ndo deve ser visto. Esse
elemento de escolha deliberada sobre o que mostrar e o que ocultar
parece ser especificamente humano (ARENDT, 1992, p.28).

Mais que a aparéncia conferida em nosso corpo, somos capazes de elaborar e optar
pelo aspecto que apresentamos aos demais. A escolha da aparéncia que projetamos €

uma possibilidade que se refere ao espirito. Isto €, as atividades de pensar, querer e
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julgar que, embora ndo possam ser vistas em seu funcionamento, sdo capazes de
alterar o modo como nosso corpo aparece ou percebe o mundo. O espirito refere-se a
uma parcela invisivel da nossa existéncia. E neste ponto €& preciso apontar uma
diferenga elementar entre nossa alma e o nosso espirito. Embora ambos sejam
caracterizados pela invisibilidade em oposicado a aparéncia corpdrea, o espirito é o

responsavel por determinar como aparecemos. Para Arendt,

O que aparece no mundo externo além dos sinais fisicos é apenas o que
deles fazemos por meio do pensamento. Toda demonstragdo de raiva
distinta da raiva que sinto ja contém uma reflexdo que da a emocéao a
forma altamente individualizada, significativa para todos os fenébmenos
de superficie. Demonstrar raiva € uma forma de auto-representacao: eu
decido o que deve aparecer (ARENDT, 1992, p.26).

A alma refere-se ao conjunto de emogdes, paixdes e sentimentos gerados pelo
corpo através de seus oOrgaos internos, deste modo mostra seu fundo corpéreo e
apresenta muitas de suas caracteristicas similares aos outros animais. Conforme
Arendt: “as emocgdes que sinto ndo sdo mais apropriadas para serem exibidas em seu
estado ndo adulterado do que os 6rgaos interiores pelos quais vivemos” (ARENDT,
1992, p.26). A manifestacao da alma se da em gestos, olhares e sons nao articulados
gque podem ser comunicados mas nao constituem uma caracteristica exclusivamente
humana. A alma “transborda do corpo” pois este é o seu fundo, isto é, embora ela seja
capaz de ultrapassa-lo na direcdo de outro ser vivo e afeta-lo com o efeito de suas
paixdes, ela ainda se esconde e esta ancorada na carne. Ao tratarmos do espirito,
principalmente diferenciando-o da alma, devemos nos ater a sua forma de expresséo,
isto &, ao discurso conceitual metaférico, este que por sua vez nédo possui um érgéo
especifico de onde possa se fundar. Como diz a autora: “ (...) o locus [da capacidade
discursiva] ndo € um '6rgao' e ela nao tem nenhuma das propriedades estritamente
funcionais tdo caracteristicas de todo o processo organico da vida” (ARENDT, 1992,
p.26). Deriva desta constatagédo a invisibilidade das atividades espirituais que operam
fora das aparéncias de um mundo de fendmenos acessiveis aos cinco sentidos.

E através do espirito invisivel que a autoexposicdo de caracteristicas de um ser

vivo pode ser transformada na autoapresentacdo deste mesmo ser. A diferenga entre
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ambas consiste no grau de autoconsciéncia que a autoapresentagéo exige, ou seja, ao
grau de reflexividade que apenas o espirito pode realizar. A autoexposigéo, refere-se
apenas aquilo que o corpo expressa pelas emogdes e paixdes da alma em seu estado
inalterado, isto €, como um o6rgao interno revelado. A autoapresentagdo € capaz de
engendrar uma personalidade, ou carater, “(...) conglomerado de um numero de
qualidades identificaveis, reunidas em um identificavel todo compreensivel e confiavel,
e que estao, por assim dizer, impressas em um substrato imutavel de talentos e defeitos
peculiares e nossa estrutura psiquica e corporal” (ARENDT, 1992, p.30). A formagéao
desse todo compreensivel, que segundo Arendt define nossa personalidade, logo,
quem somos, € atribuicdo do espirito e da sua capacidade reflexiva de compreender o
todo de paixdes, emogdes e gestos em um conjunto coerente. A capacidade de conferir
coeréncia a um todo corresponde a atividade de pensar, concebida em Arendt a partir

da distingdo que Kant faz entre Vernunft (Razéo) e Verstand (Intelecto). Para a autora,

A distingdo entre as duas faculdades, razdo e intelecto, coincide com a
distincdo entre duas atividades espirituais completamente diferentes:
pensar e conhecer; e dois interesses inteiramente distintos: o significado,
no primeiro caso, e a cogni¢gdo, no segundo (ARENDT, 1992, p.13).

E completa:

[...]Jos conceitos da razdo nos servem para conceber [begreifen,
compreender], assim como os conceitos do intelecto nos servem para
apreender percepgdes|...] o intelecto (Verstand) deseja apreender o que é
dado aos sentidos, mas a razdo (Vernunft) quer compreender seu
significado” (ARENDT, 1992, p.45).

A primeira etapa da significacdo, que comega com a percepgao deste todo pelos
sentidos, vem acompanhada por uma sensacgao de realidade, isto é, pela suposi¢cao de
que ha um objeto a ser percebido por um sujeito. No caso da revelagédo do individuo,
trata-se de pressupor a existéncia de outro sujeito que se torna objeto da percepcéo de
outro. Assim, a formagao do todo compreensivel exige a sensagao de realidade que,
em um mundo de aparéncias, € garantida por uma triplice comunhdo: a percepgao

comum que os diferentes sentidos tém de um mesmo objeto; a percep¢do comum que
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membros de uma mesma espécie tém de um objeto comum; e, por fim, o acordo
acerca da identidade do objeto apesar das diferentes percepgdes que seres
sensorialmente dotados possuem. O primeiro elemento garante a diversidade de
percepgcdes que meu corpo pode ter de um mesmo objeto, isto é, ouvi-lo, vé-lo, sentir
seu cheiro, sua textura e seu calor. O segundo elemento compde o contexto no qual os
objetos singulares aparecem. O contexto é evasivo e, tal qual o conceito de Ser, que
nao pode ser percebido pelo aparato sensorial, € um pressuposto de todos os meus
cinco sentidos externos na medida em que condiciona todos os demais. Assim, para a

autora:

Por um lado, a realidade do que percebo é garantida por seu contexto
mundano, que inclui outros seres que percebem como eu; por outro lado,
ela é percebida pelo trabalho conjunto de meus cinco sentidos. O que
[...] chamamos de senso-comum, sensus-communis, € uma espécie de
sexto sentido necessario para manter juntos meus cinco sentidos e para
garantir que € o0 mesmo objeto que eu vejo, toco, provo, cheiro e ougo
(ARENDT, 1992, p.39).

O senso-comum € o fiador intersubjetivo de um conjunto de relagdées que possuo
com as diversas propriedades do mundo e para cada qual possuo um sentido diferente.
O pressuposto comum, ou seja, a existéncia de um objeto para ser cheirado, ouvido,
visto, tocado e provado por um sujeito, constitui a sensacdo de realidade que s6 a
companhia de outros homens pode me oferecer, isto é, se sinto um objeto, ndo sou o
unico a fazé-lo. Deste modo, minha percepg¢do do mundo com objetos e humanos esta
apoiada no proéprio fato de que homens e ndo apenas um homem habita este planeta.
Segue desta condicdo a necessidade de observar a sensagao de realidade e seu
vinculo com a linguagem, afinal, sendo a intersubjetividade a fiadora das minhas
percepcgdes, e dado que o espirito adultera cada percepgao tomada pelo meu corpo em
seu processo reflexivo a fim de torna-lo diferente do seu estado bruto, surge a questao
de como as palavras derivadas da minha experiéncia perceptiva sdo comunicadas.

E na modalidade do discurso e das palavras que o pensamento opera alterando
o estado bruto de paixdes e emocgbes tornando-as o todo compreensivel de
percepcoes. Diferente da cogni¢ao, que opera apreendendo os dados dos sentidos em

busca de verdades, ou seja, se alguma coisa “realmente” € ou n&o é, se existe ou se
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nao existe, o pensamento toma por certa a existéncia do objeto percebido de anteméo
e foca seus esforgos especulativos em encontrar o significado de tal experiéncia. Assim,
0 ego pensante busca o critério de coeréncia de um todo a partir da diversidade de
percepcdes. Citando Aristételes, Arendt aponta que todo “[...]logos [proposi¢cdo no
contexto] € um som significativo [phone semantike][...] [Mas] [...Jnem todo logos é
revelador (apophantikos)[...]” (ARISTOTELES, Interpretatione, apud ARENDT, 1992,
p.45). Ha uma diferenga entre o discurso com pretensdao de verdade e o discurso
significativo, mas ambos possuem o pressuposto da existéncia de critérios de
coeréncia. Assim, o logos é um discurso em que palavras significativas séo reunidas e
articuladas com o propésito de fazer acontecer nossos pensamentos e atender a
‘necessidade da razao” de entrar em acordo com o dado pelos sentidos. Trata-se da
necessidade humana de se sentir em casa em um mundo desconhecido e, como Arendt
descreve: “O puro nomear das coisas, a criagao de palavras, € a maneira humana de
apropriacao, e, por assim dizer de desalienagdao do mundo no qual, afinal, cada um de
noés nasce, como um recém-chegado, como um estranho” (ARENDT, 1992, p.77). A
atividade espiritual do pensamento, através da sua busca por significado, trabalha para
acomodar o homem em um mundo estranho e desconhecido. Ao estabelecer as
palavras e ao articular o discurso coerente, o pensamento concilia o0 homem com o
mundo e ao mesmo tempo em que se apronta para recebé-lo. Assim, o homem
percebe tudo a partir de uma realidade contextualizada pela linguagem do senso
comum e se prepara também para mostrar sua singularidade ao mundo na medida em
que exibe uma personalidade, produto da mutacao das paixdes pelo espirito.

A modalidade da aparéncia, na qual vida ativa e a vida do espirito se tocam,
langa mao da linguagem para comunicar o invisivel do espirito e para apropriar o que
se mostra no mundo. Mas esta operagao so é possivel gragas ao recurso da metafora,
que “[...] realiza a transicdo de um estado existencial, aquele do pensar, para outro,
aquele do ser uma aparéncia entre aparéncias” (ARENDT, 1992, p.80). Através deste
recurso, a retirada do mundo necessaria as atividades do espirito pode ser revertida.
Por este motivo as metaforas vao além de simples analogias que apontam
semelhangas entre objetos sensiveis diferentes. Enquanto as analogias emparelham

figuras ja aparentes, como observamos na expressao “branco como marfim”, as
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metaforas trazem a visibilidade o invisivel, ou seja, comparam nosso pensamento as
figuras ja presentes no mundo das aparéncias. Ao longo da historia da filosofia
observamos diversos exemplos desta ferramenta atuando na linguagem para viabilizar
a expressdo de conceitos. O exemplo mais célebre desta operagdo é a alegoria da
caverna. Quando Platdo introduz o conceito de ideia - eidos - no vocabulario filosofico
esta se referindo a forma que orienta o artesdo durante o processo de fabricacdo da
sua obra. Subjaz a metafora da ideia a seguinte relacdo: da mesma forma que a
imagem orienta o artesdo na formagdo do seu trabalho, as ideias orientam o mundo
sensivel na sua formacéo a partir de um padrdo situado no mundo inteligivel. Assim, a
metafora operada na linguagem é capaz de langar no mundo das aparéncias o
pensamento do autor grego. Observamos assim que a fala e o pensamento estao
intimamente relacionados, pois, na medida em que a primeira se constitui como
ferramenta que materializa nosso pensamento, possibilita que 0 mesmo possa afetar
outros individuos na modalidade da aparéncia.

E através do discurso e da acao que afetamos uns aos outros, isto é,
interagimos, engendrando um espago de aparéncia. Este € sustentado pela linguagem
e pela nossa capacidade de nos projetar como individuos singulares para os demais,
compartilhando a capacidade de compreender as metaforas e operando a transferéncia
entre pensamento e fala. Como veremos agora, € a partir destes elementos que a
categoria de espago publico pode ser pensada com a introdu¢do de um novo elemento:

o poder.

1.3.2. A formulagao do espacgo publico em A Condigao Humana

Cronologicamente, as consideragdes sobre o espago publico contidas em A
Condigdo Humana antecedem A vida do espirito. Entretanto, & notdéria a contribuicao
que os elementos presentes na obra postuma de 1978 podem oferecer para uma
compreensao mais abrangente das pretensdes tedricas de Arendt em 1958. A mais
expressiva delas, ou seja, a separagao entre as esferas publica e privada da vida ativa,
pode ser apontada como uma das manifestacdes da separacao entre o que é feito para

se mostrar e o que existe em fungdo do que se mostra. Em nivel mais elementar,
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podemos dizer que a separacao publico/privado trata de uma distingdo nitida entre as
funcdes da liberdade e da necessidade humana, respectivamente. A primeira trata da
possibilidade desfrutada pelos humanos de encontrar semelhantes na modalidade da
acao para projetar sua personalidade em um espaco de aparéncias. Ja a necessidade
trata dos compromissos que o0s humanos possuem com sua propria existéncia
bioldégica, como as demandas por alimentagao e reprodugao. Esta segunda dimenséao,
sob a perspectiva arendtiana, existe apenas em funcido de manter e permitir que os
humanos se projetem em um espag¢o de aparéncia onde podem, de fato, realizar suas
potencialidades para além da mera existéncia animal. Em outros termos, trata-se da
mesma estrutura do corpo e seus oOrgaos vitais, isto €, todas as fungdes bioldgicas
servem a uma estrutura externa elaborada para projetar formas, cores, aromas e
texturas que caracterizam cada espécie separadamente, ainda que muitos animais
apresentem uma estrutura anatdbmica muito semelhante em seus 6rg&os internos.
Assim, Arendt discorre em sua obra de 1958 acerca da separacdo operada
principalmente na Grécia classica, onde a distingdo entre polis e familia tipificava as
duas “vidas” que o homem grego tinha acesso. Uma que correspondia aos assuntos do
lar para com escravos, mulher e filhos e uma segunda vida, na qual apenas homens
que submetiam toda a estrutura familiar tinham acesso, permitindo-lhes encontrar
semelhantes que desfrutavam da mesma posicdo para realizar atos de bravura ou
demonstragcdes de habilidade retérica capazes de destacar sua singularidade diante
dos demais. De qualquer maneira, para os esforcos de elucidacdo do sentido de tal
separacao, € preciso focar aqui, primeiro, no que tipifica o espago da necessidade,
segundo, no que tipifica os espagos da aparéncia e, terceiro, como um espaco de
meras aparéncias pode ser elevado ao estatuto de publico. Esses trés momentos
refletem a estrutura do debate publico/privado como este pode ser extraido de A

Condigdo Humana.®

> Para demonstrar o desenvolvimento da categoria de espago publico no ambito da obra arendtiana,

especificamente em A condi¢do Humana, no caso desta secdo, optou-se por ndo inserir as criticas de Habermas,
Benhabib e Pitkin neste momento. A critica acerca da separagdo demasiadamente rigida entre publico/privado e
seus conteudos apropriados sera encontrada na ulitma segdo deste capitulo. Para conferir as criticas dos
intérpretes de Arendt ver também: BENHABIB, S. “Models of Public Space: Hannah Arendt, the Liberal
Tradition, and Jiirgen Habermas”. In: Habermas and the Public Sphere. Craig Calhoun (org.). Cambridge. 1994;
HABERMAS, J. “Hannah Arendt’s Communications Concept of power” In: Social Research. Vol. 44. N° 1.
1977; HABERMAS, J. “Mudanga Estrutural da Esfera Publica” . Trad. Flavio Kothe. Rio de Janeiro. Tempo
Brasileiro. 1984; PITKIN, H. Hannah Arendt’s Concept of Social. Chicago. The University of Chicago Press.
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Discorrer sobre o ambito publico da vida humana sem abordar sua dimensao
privada seria como discorrer sobre a bela aparéncia de um animal sem tratar da
estrutura interna que trabalha em funcdo do que se mostra. Arendt apresenta esta
relacdo nos termos da vida grega dividida entre os negocios da familia e os negécios da
polis. O que caracteriza a esfera da familia era o fato de que os homens ali se
agrupavam compelidos por necessidades e caréncias que precisavam ser atendidas,
isto €, a manutencéo da vida biologica e a garantia da espécie. Havia também a clara
divisdo de papéis entre homens e mulheres, onde os primeiros estavam incumbidos do
suprimento de alimentos e a mulher sujeita ao labor do parto. Como Arendt afirma, “a
comunidade natural do lar decorria da necessidade: era a necessidade que reinava
sobre todas as atividades exercidas no lar’ (ARENDT, 2008a, p.40). Neste sentido, a
necessidade € um fenébmeno pré-politico na medida em que pertence ao lar privado e
esta fora do espacgo publico onde ocorria a acéo politica. Assim como a necessidade, a
violéncia é outro fendmeno privado considerado pré-politico. E através da violéncia que
o chefe da familia poderia submeter todos os demais membros do lar e dispor de tempo
livre, isto €, longe do chamado da necessidade, para alcangar o espago publico da polis
com outros chefes de familia. Deste modo, a constituicdo do espaco publico esta
pressuposta pelo emprego da violéncia® contra mulheres, criangas e demais homens
escravizados em guerras. Por isso Arendt afirma: “Sem a vitéria sobre as necessidades
da vida na familia, nem a vida nem a ‘boa’ vida é possivel[...] No que tange aos
membros da polis, a vida no lar existe em fungdo da ‘boa’ vida na polis” (ARENDT,

2008a, p.47). Ao se recolherem no ambito da privatividade, os homens literalmente

1998

O ensaio On violence publicado por Arendt em 1969 nos traz a nogdo exata do que ela compreende com tal
palavra, definindo-a em rela¢do ao poder, ao vigor ¢ a forga. Para Hannah Arendt, ha diferengas fundamentais
entre tais conceitos, pois poder significa agir em comum acordo e pertencer sempre a um grupo ¢ quando este se
dissolve também acaba o poder gerado; vigor corresponde a qualidade de uma entidade individual que se
manifesta em relagdo as outras pessoas e que pertence ao seu carater; forga significa a energia liberada por
movimentos fisicos ou sociais. O poder s6 é gerado quando os homens se reunem num espago publico, podendo
este ser delegado a alguém ou a alguma institui¢do. O vigor ¢ comumente confundido com o poder, pois quando
dizemos: “um homem poderoso” na realidade nos referimos a um “homem vigoroso”. A for¢a ¢ compreendida
por Arendt como forga fisica, que pode destruir algo ou ferir alguém. O uso da for¢a em detrimento do poder para
a persuasdo ¢ o que Arendt denomina violéncia. Ainda segundo ela, a violéncia “distingue-se por seu carater
instrumental... ela estd proxima do vigor, uma vez que os instrumentos da violéncia, como todos os demais, sdo
concebidos e usados para o proposito da multiplicagdo do vigor natural até que, no ultimo estigio de
desenvolvimento, possam substitui-lo” (ARENDT, 2011c¢c, pp.60 ¢ 61). Portanto, onde a violéncia predomina
comprometem-se as estruturas de poder, logo, a relagcdo de violéncia e de politica, tal como compreendida por
Arendt, pode ser pensada como uma relagdo de tensdo, onde uma provoca a anulagao da outra.
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privam-se de se realizar plenamente, isto €, ndo efetivam o uso de todas as
capacidades de que dispbem, como o0 uso da palavra e a projegdo de uma
personalidade publica. No entanto, deve-se fazer uma ressalva na comparagao entre
corpos e a esfera publica. Ainda que haja o trabalho da familia em funcdo da
participacdo do seu chefe nos assuntos da polis, as mulheres, as criancas e o0s
escravos eram mantidos na escuriddo do lar sem a possibilidade de optar pela
participacdo na luz da praga publica gragas ao recurso da violéncia e ndo por uma
determinagao natural. Exatamente por isso a vida privada s6 existia em funcéo da polis
no que tange aqueles que ja desfrutavam de uma “boa vida”. A perspectiva de um
escravo poderia ser diferente ao julgar se seu trabalho existia em fungao de libertar seu
senhor para assuntos publicos ou para simplesmente proteger-se da violéncia provinda
do senhor do lar.

Por mais que Arendt faca suas referéncias ao privado se servindo de palavras
como “sombras” e “escuridao”, em oposicdo ao “brilho” e a “luz” da esfera publica, é
notavel em sua analise da vida classica greco-romana o estatuto fundamental da

privatividade tal qual um 6rgéo vital da vida publica. Segundo a autora:

[...] ndo é realmente exato dizer que a propriedade privada, antes da era
moderna, era vista como condicdo axiomatica para admissao a esfera
publica. A privatividade era como que o outro lado escuro e oculto da
esfera publica; ser politico significava atingir a mais alta possibilidade da
existéncia humana; mas n&o possuir um lugar préprio e privado (como
no caso do escravo) significava deixar de ser humano (ARENDT, 2008a,
p.74).
Trata-se aqui da importancia da propriedade para a prépria vida politica na polis, isto €,
da profunda conexdao entre publico e privado que fica evidente na questdo da
propriedade privada. A primeira dificuldade que surge quando tocamos o tema da
propriedade & a corrente confusdo realizada pelos modernos entre os conceitos de
riqueza e propriedade ao relacionar esta com riqueza e auséncia de propriedade com
pobreza. Como Arendt sugere, a antiguidade classica separa ambos os elementos,
sendo a rigueza um acumulo de bens cambiaveis como objetos de valor. Ja a
propriedade refere-se a um lugar no mundo e, no caso grego, tratava-se de chefiar uma

das familias da polis e, assim, pertencer ao corpo politico. Os conceitos eram tao
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diferentes entre si que um estrangeiro — ou mesmo um escravo da antiguidade —
poderia, diferente do escravo moderno, acumular posses, mas nenhum possuia o
direito de participar de uma assembleia da polis por ndo disporem de um lar s6 seu
entre as familias que compunham o corpo politico.

Este fato coloca a propriedade privada como condicdo para a formatacdo do
corpo politico na antiguidade classica. Ainda que, como veremos mais detalhadamente,
0 espaco publico seja o ambito da agao politica e da constituicdo de corpos politicos, no
caso grego, cada homem liberto de suas necessidades pressupunha a posse de um
lugar s6 seu no mundo e, logo, a polis ndo se constituia apenas da praga publica, mas
pressupunha a organizagao de todos os lares e familias no entorno e em fungéo de tal
espaco, sem 0s quais a experiéncia politica nao seria possivel. O que agregava os
lares, estabelecendo a sua ligagdo, bem como definindo os limites entre o publico e o
privado era a lei. A lei grega, diferente de um catalogo de proibigdes ou uma matéria da
acao politica, consistia em um muro que separava as esferas publica e privada. Nas

palavras de Arendt, a lei era como um muro

[...] sem o qual poderia existir um aglomerado de casas, um povoado
(asty), mas ndo uma cidade, uma comunidade politica. Essa lei de
carater mural era sagrada, mas sé o recinto delimitado pelo muro era
politico. Sem ela seria tdo impossivel haver uma esfera politica como
existir uma propriedade sem uma cerca que a confinasse; a primeira
resguardava e continha a vida politica, enquanto a outra abrigava e
protegia o processo bioldgico vital da familia (ARENDT, 2008a, pp.73 e
74).

Neste sentido, a propriedade privada ndao possuia a conotacdo moderna de riqueza, isto
€, nao se tratava de um bem cambiavel e acumulavel. A propriedade era o sinbnimo de
dominio sobre as necessidades da vida biologica e nesta esteira assumia o carater
axiomatico de condicdo para o ingresso na vida publica. Ao chefe da familia era
facultada a ampliacdo da propriedade ou entdo a ascensao para esfera publica. Para o
grego homérico, a primeira opgao significava o sacrificio voluntario da sua potencial
liberdade e até mesmo a entrega a condigcdo de submissao as necessidades, as quais
os escravos eram submetidos pela forca. Assim, no debate acerca do binémio

publico/privado, tratado o tema da necessidade, da propriedade e da lei, resta um
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ultimo elemento que estabelece a conexao entre espacgos tao antagbnicos e, a0 mesmo
tempo, tdo dependentes entre si, isto €, a coragem. Havendo a opg¢ao entre ampliar a
propriedade e retirar-se dela para adentrar ao mundo dos grandes feitos e
empreendimentos, os chefes de familia e potenciais homens livres poderiam ser
separados em dois tipos: os homens servis e os homens livres. O primeiro era
caracterizado por sua covardia ao nao arriscar a sua propria vida retirando-se dos
cuidados do lar, fonte de sua sobrevivéncia, para cuidar dos assuntos da polis. Os
homens livres, por sua vez, possuiam a coragem de deixar a familia e dedicar sua vida
aos negocios da cidade. Portanto, na base da vida politica estava o risco constante que
todo cidadao deveria assumir de antemao ao optar pela saida do seu lar. Foi assim que
a coragem tornou-se a virtude politica por exceléncia no antigo mundo grego e
demonstra um pouco da postura grega em relagdo aos seus escravos que, mesmo na
submissao, poderiam possuir condicdes razoaveis de subsisténcia. Ser escravo, antes
da submisséo pela violéncia ou da conotagcdo moderna de exploragéo, significava a
propria submissdo as necessidades e a covardia de n&o arriscar a vida biolégica em
prol da dignidade da “boa vida”. Por isso, é notério o fato de que escravos eram
inimigos derrotados que se recusaram ao suicidio devido sua dificuldade em se
desprender da vida biolégica. Ou seja, o servilismo, antes de uma condigao forgada, era
considerado a natureza dos homens covardes. Como dizia o poeta cretense Hibrias:
“‘Minha riqueza € minha lanca e a espada e o belo escudo. [...] Mas aqueles que nao
ousam valer-se da langa e da espada e do belo escudo que protege o corpo, prostram-
se de joelhos, assombrados, e me chamam de Senhor e Grande Rei” (HIBRIAS, apud
Eduard Meyer, Die Sklaverei im Altertum, apud Arendt, 2008a, p.46, nota 30). Assim, a
condicdo de homem livre pressupunha a coragem de arriscar a vida nao apenas
explicitamente em combate, mas tacitamente no abandono da propriedade enquanto
ferramenta de superacao da necessidade humana.

A coragem, enfim, possibilita o salto para o espago de aparéncias onde os
homens podem projetar a sua singularidade. Se o privado é o espaco da propriedade, o
espaco publico é o espago do comum. O proprio termo publico denota dois fenbmenos
distintos conforme Arendt nos apresenta em A Condicdo Humana. Um primeiro sentido

no qual publico significa tudo que pode ser visto, ouvido, tocado, enfim, percebido.
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Constituindo, portanto, a propria realidade. O publico, aqui, ainda pode ser identificado
ao espacgo de aparéncias, afinal, tange as manifestagées das “[...]for¢cas da vida intima
— as paixdes do coracao, os pensamentos da mente, os deleites dos sentidos [...]" apos
serem transformadas, desprivatizadas e desindividualizadas para se adequarem a
aparigao publica (ARENDT, 2008a, p.59). Conforme dito anteriormente, € no espaco de
aparéncias onde as personalidades sédo projetadas apds a transformagao das paixdes
pelo espirito e sua posterior exposicdo ao publico. Ao fazer referéncia as possiveis
formas de transformacdo que as paixdes podem sofrer, Arendt cita a narracdo de
historias e a manifestacao artistica. Sempre que trazemos ao publico nossas forgcas da
vida intima pela narrativa ou pela arte projetamos algo em uma realidade percebida sob
as mais diversas perspectivas por outros homens.

Em sua segunda acepgdo, o termo publico significa o préprio mundo. Este
mundo nao € idéntico a Terra ou a natureza, trata-se do artificio humano sobre o qual
realizamos os negocios humanos. Esta segunda forma de compreensdo do publico
possui um maior alcance tedrico na medida em que atinge os objetos resultantes da
atividade humana da fabricacdo, logo, estabelece uma base nesta atividade que
necessita do espago privado para acontecer, o que evidencia novamente a conexao
intima entre o publico e o privado. E introduz também os negd6cios humanos que séo
realizados sobre este artificio. Como veremos, esta teia de negdcios humanos, ja
tratada nas caracteristicas da atividade da agéo, e que significa as relagdes mutuas
realizadas pelos homens, constitui o diferencial em uma esfera de aparéncias por
conferir a ela o seu estatuto politico.

Através da durabilidade, o homem caracteriza sua relagdo com o mundo, isto €,
com o fato de que nascemos em um mundo que existia antes de nds e que resistira a
nossa partida. Voltamos aqui com o tema do amor ao mundo, pois, este € o “ponto em
que decidimos se amamos o mundo o bastante para assumirmos a responsabilidade
por ele” (ARENDT, 2004, p.247). Em entrevista concedida a Gunter Gauss, Arendt
aponta o momento preciso em que sentiu responsabilidade pelo mundo. Foi em 27 de
Fevereiro de 1933, data do incéndio do Reichstag e das primeiras prisdes ilegais na

Alemanha nazista. Segundo Arendt:
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O que aconteceu entao foi monstruoso, mas agora ficou obscurecido por
coisas que vieram depois. Foi um choque imediato para mim, e daquele
momento em diante eu me senti responsavel. Isto €, ndao achava mais
que se pudesse ser um simples espectador. Tentei ajudar de muitas
maneiras (ARENDT, 2008c, pp.34 e 35).

A responsabilidade pelo mundo significa agir para que sua durabilidade seja mantida, o
que, no caso de 1933, implicava resistir as atrocidades do Reich. Por este motivo, o que
separa o espacgo de aparéncia do espacgo publico sdo as estruturas de poder presentes
no segundo, conferindo-lhe a continuidade necessaria para que as geragdes futuras
possam encontrar um mundo ao chegarem. Quando observamos detidamente a
atividade humana da agao, mostrou-se como ela € mobilizada justamente pelo amor as
duas faces da condicao humana da pluralidade, a saber, a igualdade e a diferenca.
Portanto, a coragem, mesmo em condi¢gdes modernas, pode ser considerada a
capacidade de assumir sua responsabilidade diante do mundo. Uma responsabilidade
pela manutencdo dos espacos onde a pluralidade pode se manifestar e onde a
singularidade de individuos seja efetivada.

Seria inconcebivel um mundo cuja existéncia fosse condenada a apenas uma
geracdo. Tal qualidade é conferida pela atividade da fabricagdo e pela imortalidade
alcancada pela agdo humana em um espaco publico estabelecido. Quando se trata da
atividade da fabricacdo nos remetemos a capacidade humana de extrair matéria da
natureza e transforma-la, reificando-a em algo diferente, humanizado e dotado de
durabilidade. Tais objetos tém a funcao de estabilizar a vida humana, e nas palavras de
Arendt:

“[---] contra as subjetividades dos homens ergue-se a objetividade do
mundo feito pelo homem [...]. Somente nés, que erigimos a objetividade
de um mundo que nos é proprio a partir do que a natureza nos oferece,
que o construimos dentro do ambiente natural para nos proteger contra
ele, podemos ver a natureza como algo “objetivo” (ARENDT, 2008a,
p.150).

Tal relacdo que o homem possui com a natureza é violenta ao interromper os
ciclos vitais da natureza, como o corte de uma arvore para a extragao da madeira e sua

transfiguracdo em moveis e casas. Ao fazé-lo, o homem retira-se do publico, afinal, o
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isolamento da privatividade era necessario para a realizagao da fabricacdo. O artifice
necessita estar a s6s com a “ideia”, com o objeto concebido ainda em seu espirito, para
orientar-se durante o processo de violagdo da matéria prima e transforma-la na viséo
que o espirito lhe proporcionou. O unico momento em que o artifice dirige-se ao publico
é para demonstrar sua obra ja acabada. E possivel notar entdo que mais uma pré-
condicdo para o estabelecimento do publico, isto é, a criacdo do artificio humano,
comeca e depende da existéncia de uma esfera privada bem estabelecida e que
oferecga o isolamento que o artifice necessita para forjar a durabilidade do mundo.

Sobre este conjunto de objetos reificados pelas maos do homem no isolamento
privado surge a teia dos negdécios humanos. A atividade da agdo engendra relagoes
entre os homens que habitam a esfera publica através de palavras e atos. A expressao
da singularidade de cada um, manifestando a condigdo humana da pluralidade, deixa
vestigios que apenas o mundo como fenédmeno politico € capaz de manter, e tem que
manter, inclusive para geragodes futuras. Afinal, a fragilidade dos negdcios humanos, ou
seja, o fato de que agao nao deixa vestigios materiais tal qual a atividade da fabricacao,
s6 pode ser remediada pela memdria dos homens afetados pela atividade de um
agente engajado no espacgo publico. Os gregos remediaram tal fragilidade com a polis,
criando um espaco onde os grandes feitos e as grandes palavras seriam lembrados por
aqueles que compunham aquele espago sem a necessidade de reificar tais eventos em
textos escritos ou obras de arte. Assim, ao menos na realidade grega, a imortalidade
dos feitos era a inclinagdo daqueles que buscavam agir em praga publica, isto é, deixar
para a posteridade na memoria dos seus pares da polis um vestigio da sua passagem
pelo mundo. Como diz Arendt: “E o carater publico da esfera publica que é capaz de
absorver e dar brilho através dos séculos a tudo o que os homens venham a preservar
da ruina natural do tempo” (ARENDT, 2008a, p.65). Portanto, a esfera publica é a
esfera da durabilidade do mundo e da imortalidade alcancada nesse espaco. Isso
possibilita que o mundo transcenda a nossa existéncia. Para Arendt: “E isto que temos
em comum ndo s6 com aqueles que vivem conosco, mas também com aqueles que
aqui estiveram antes e aqueles que virdo depois de n6s” (ARENDT, 2008a, p.65).
Assim, o mundo sO é possivel na medida em que a esfera publica mantenha seu

carater publico.
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A manutencdo do carater publico trata de como o espaco de aparéncias pode
manter seu estatuto publico-politico. Para Arendt: “E o poder que mantém a existéncia
da esfera publica, o espaco potencial da aparéncia entre homens que agem e falam”
(ARENDT, 2008a, p.212). O poder surge quando homens definem uma trajetoria de
comum acordo para suas acodes individuais, estabelecendo uma estrutura capaz de
manté-los unidos. Por depender da reunido de homens na modalidade do discurso e da
acao, o poder, como diz Arendt: “S6 é efetivado enquanto a palavra e o ato nédo sao
brutais, quando as palavras n&o sdo empregadas para velar inten¢gdes mas para revelar
realidades, e os atos ndo sao usados para violar e destruir, mas para criar relacdes e
novas realidades” (ARENDT, 2008a, p.212). Conforme exposto anteriormente, a
realidade trata exatamente daquilo que é exposto no espago de aparéncias e percebido
pelos demais presentes que compartilham tal espaco. Assim, sendo a revelagao e
criacdo de novas realidades por atos e por discursos a propria efetivacdo do poder,
torna-se indispensavel a companhia de outros homens e, logo, esta € a Unica exigéncia
material para o engendramento do poder. Curiosamente, a convivéncia entre homens é
exigéncia para o surgimento do poder, mas simultaneamente o poder € a unica coisa
capaz de manter os homens unidos nesta mesma convivéncia. Como nos diz Arendt: “O
unico fator material indispensavel para a geragao do poder € a convivéncia entre os
homens” (ARENDT, 2008a, p.213). E na sequéncia afirma: “O que mantém unidas as
pessoas depois que passa o momento fugaz da ag¢ado (aquilo que hoje chamamos de
‘organizagao’) e o que elas, por sua vez, mantém vivo ao permanecerem unidas é o
poder” (ARENDT, 2008a, p.213). Essa relagao reciproca entre convivéncia de homens e
o poder fazendo a sua manutengdo demonstra seu carater potencial, isto é, o fato de
que a geracgao de poder n&o ocorre necessariamente onde homens estejam reunidos e
que o poder, quando gerado, ndo € mantido indefinidamente. Assim, o poder é antes
um “potencial de poder”. Por este motivo, difere-se da forga, qualidade natural de um
individuo isolado que pode ser aplicada contra a matéria extraida da natureza ou contra
outra pessoa. Em ambos os casos, ocorre o fenébmeno da violéncia’ que representa a

ameacga a integridade da matéria natural ou da pessoa contra quem €& aplicada. No

7 Com ja mencionado, poder e violéncia sdo fendmenos distintos. O primeiro corresponde & maximizagdo dos

efeitos da agdo pela articulag@o de pessoas e o segundo corresponde a maximizagdo dos efeitos da forca humana
pelo uso de instrumentos.
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entanto, mesmo sendo a forga aplicada na forma da coacgéo, algo ameacgador, o poder
gerado pela unido de um contingente de homens agindo com um propésito comum
contra um governo violento, por exemplo, é irresistivel. O que historicamente ficou
conhecido como ‘resisténcia passiva”, modalidade de enfrentamento pautada
exclusivamente pelo poder da acéo politica, isto &, eliminando qualquer traco violento.

O poder, diferente da forca, ndo pode ser armazenado pois se efetiva apenas
enquanto duram as ag¢des em concerto que o geram. Ademais, possui um carater
divisivel que corresponde a potencialidade da convivéncia. Segundo Arendt: “[...] é
possivel dividir o poder sem reduzi-lo; e a interacdo de poderes, com seus controles e
equilibrios, pode, inclusive, gerar mais poder, pelo menos enquanto a interagdo seja
dinAmica e nao resultado de um interesse” (ARENDT, 2008a, p.214). A descoberta
dessa caracteristica deve-se ao pensador francés Montesquieu, ultimo pensador a se
dedicar as diversas formas de governo e primeiro a diagnosticar que a manutengao de
um governo depende em maior medida da capacidade de transformar a potencialidade
da convivéncia em poder de fato, que do uso da forga contra os governados. Por esta
razao, a tirania é a unica forma tradicional de governo que semeia a sua propria
destruicdo quando impede a convivéncia entre os homens. A tirania esta baseada
exclusivamente no uso da forga para dominacao dos suditos e, sem poder, ndo ha
manutencao de qualquer corpo politico.

Além da convivéncia como requisito material para a efetivacdo do poder, o
préprio artificio humano, enquanto palco de objetos que possibilita a agdo € um
requisito para a efetivacdo do poder. Curiosa é a relagcdo também de reciprocidade
mantida entre poder e artificio, uma vez que o segundo também depende do primeiro

para se efetivar. O poder, diz Arendt,

(...) € também principio essencial ao artificio humano, que perderia sua
raison d’étre se deixasse de ser palco da acgao e do discurso, da teia dos
negocios e relagdes humanos e das histérias por eles engendradas. Se
nao fosse ao mesmo tempo abrigo e assunto dos homens, o mundo nao
seria um artificio humano, e sim um amontoado de coisas desconexas
ao qual cada individuo teria a liberdade de acrescentar mais um objeto;
sem o abrigo do artificio humano os negodcios humanos seriam t&o
instaveis, futeis e vdos como os movimentos das tribos némades
(ARENDT, 2008a, p.216, grifo nosso).
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A prépria humanidade do mundo depende da sua relagao com o poder efetivado
de homens livres agindo. Ainda que a atividade da fabricacao seja a responsavel pela
transformagdo da matéria, é a atividade humana da agcdo que engendra o sentido do
mundo e confere o contexto mundano ao “amontoado de coisas” que pode ser
reconhecido pela percepgao humana. Um exemplo desta relagao de reciprocidade é a
propria praga publica, local onde os homens se encontravam para exercitar sua
singularidade, fungdo que a modernidade a tem feito perder cada vez mais. O
enfraquecimento da atividade da acdo na modernidade faz desses espacos verdadeiros
vacuos que acabam se tornando centros turisticos, atalhos para o empregado que se
dirige ao seu local de trabalho, ou até mesmo, um espago abandonado evitado por
aqueles que temem uma violagdo da sua integridade fisica. Obviamente, ndo se trata
de recuperar a fungdo grega da praga. Mas o exemplo provoca a questdo acerca da
existéncia de espacos apropriados para reunido de homens na modalidade da acao e
do discurso. A praga nao precisa voltar a ser o local de assembleias, mas representa o
esgargamento de instrumentos que viabilizem condi¢gdes para a agdo nas sociedades
contemporaneas. De qualquer forma, este caso ilustra muito bem a relacao reciproca
entre o poder a o artificio humano. A praga, enquanto artificio, precisa do poder para ser
reconhecida como espago de convivéncia e geragao de poder e este, por sua vez,
confere a praga o sentido da sua existéncia, isto &, para além de atalhos ou museus a
céu aberto. Desta forma, o mundo ocorre onde os homens podem agir livremente e a
sua manutengao exige estruturas de poder capazes de sustenta-lo para as geracgoes
futuras.

O carater publico da esfera publica € conferido pela durabilidade que os negdcios
humanos s6 adquirem ao se apoiarem em estruturas de poder. Do contrario, havera
apenas um espago de aparéncias com personas e objetos desarticulados. A
mundanizacdo deste espaco de aparéncias sO é possivel pela agcdo humana que
articula uma trajetéria comum, isto é, gera poder, pois “(...) sem o poder, 0 espago de
aparéncias produzido pela acdo e pelo discurso em publico desaparecera tao
rapidamente como o ato ou a palavra viva” (ARENDT, 2008a, p.216). Por este motivo é

a acao, em detrimento de qualquer outra forma de atividade humana, que separa os
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homens dos animais e confere sua humanidade. Para Arendt, o préprio estatuto
humano pressupde a atividade da agao e estruturas de poder capazes de assegurar o
carater publico do homem, isto €, sua propria humanidade.

Podemos separar, portanto, a acdo da acgao politica, pois os homens reunidos na
modalidade da ac&o e do discurso engendram um espag¢o de aparéncias, mas nao
necessariamente um espaco publico. Para tanto, € necessaria a agao politica
sintonizada com os demais, isto €, apenas a agcao em concerto confere o carater
publico e possui estatuto politico ao cooperar para a manutencdo da comunidade em
convivéncia. A agao politica tende ao engendramento de acordos. Como vimos
anteriormente, a agcado € mobilizada por principios e orientada por objetivos que
correspondem a proépria formatacdo do espaco publico. Este € o terceiro nivel de
analise da categoria de esfera publica que corresponde as formas de governo. Nelas
podemos observar que as estruturas de poder podem ser formatadas de modos
diferenciados, dependendo do principio de mobilizagado da agdo e do objetivo que a

orienta em seu curso.

1.3.3. As formas de governo e as consideragdes iniciais sobre a
categoria de esfera publica

Ainda que a categoria de esfera publica tenha sido formulada com mais precisao
e detalhamento em A condicdo Humana em 1958, referéncias ao tema ja podem ser
encontradas em 1953 quando Arendt publicou o ensaio “ldeologia e terror: uma nova
forma de governo”. Em seu prefacio a edicado de 1958 de Origens, primeira a incluir o
ensaio citado, ela justifica o acréscimo como um conjunto de “certos insights de
natureza mais geral e tedrica que me parecem agora crescer diretamente da analise
dos elementos da dominacgao total na terceira parte do livro, mas que eu nao possuia
quando terminei o manuscrito original em 1949” (ARENDT, 1958, xi). Assim, as
observagoes de carater tedrico sdo a primeira revelagdo do aparato categorial que
orienta Arendt em sua critica da modernidade. Como ela afirma, alguns desses insights
ainda ndo estavam sob sua posse em 1949. E a partir de 1953, com sua analise sobre
as insuficiéncias das categorias de Montesquieu para pensar o totalitarismo enquanto

forma de governo, que a autora nos apresenta seus primeiros passos na elaboragao de
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categorias como acdo e seu principio, isolamento, espacos privado e publico,
pluralidade, liberdade, senso comum, homo faber e animal laborans. Portanto, no
periodo de 1949 a 1953 observamos um amadurecimento do debate acerca das formas
de governo e a sua transformagcdo em um debate sobre formas de organizagédo da
esfera publica. Para compreender a evolugdo da categoria de esfera publica veremos
como esta pode brotar nos ensaios de 1953, isto €&, “Ideologia e terror” e “The Great
Tradition”. Sendo a arte de tragar distingdes uma caracteristica fundamental em Arendt,
veremos que algumas categorias ainda nao estavam plenamente desenvolvidas dado o
momento preliminar de muitas consideragoes.

O tema da esfera publica é alcancado na medida em que avanga sua analise
sobre as formas de governo colocadas pela tradicdo e as caracteristicas inéditas
apresentadas pelo totalitarismo em relagdo as mesmas. Comparando as formas
tradicionais de governo com o totalitarismo, Arendt mostra que as formas de governo
constitucionais constroem fronteiras e canais de comunicacdo entre os homens através
de leis positivas. Estas conferem a estabilidade que “corresponde ao constante
movimento de todas as coisas humanas, um movimento que jamais pode cessar
enquanto os homens nasgam e morram” (ARENDT, 2000a, p.517). De tal maneira as
leis “garantem a preexisténcia de um mundo comum, a realidade de certa continuidade
que transcende a duracgao individual de cada geracao, absorve todas as novas origens
e delas se alimenta” (ARENDT, 2000a, p.517, grifo nosso). Ao tratar do tema da
estabilidade de um mundo comum, Arendt ja opera com a categoria de espago publico,
que, em Origens, também é tratado como “espaco vital da liberdade” (ARENDT, 2000a,
p.517). Como vimos anteriormente, ao comparar metaforicamente os espagos onde os
homens se organizam a autora se utiliza da imagem de um deserto para descrever o
governo tirano e de um cinturdo de ferro para apontar o regime totalitario. Segundo
Arendt:

Abolir as cercas das leis entre os homens — como faz a tirania — significa
tirar dos homens os seus direitos e destruir a liberdade como politica viva; pois
0 espacgo entre os homens delimitado pelas leis , é o espaco vital da liberdade.
O terror total usa esse velho instrumento da tirania mas, ao mesmo tempo,
destréi também o deserto sem cercas e sem lei, deserto da suspeita e do medo
que a tirania deixa atras de si. Esse deserto da tirania certamente ja ndo € o

36



espaco vital da liberdade, mas ainda deixa margem aos movimentos medrosos
e cheios de suspeita dos seus habitantes]...] O governo totalitario ndo restringe
simplesmente os direitos nem simplesmente suprime as liberdades essenciais;
tampouco pelo menos ao que saibamos, consegue erradicar do coragéo dos
homens o amor a liberdade, que é simplesmente a capacidade de mover-se, a
qual ndo pode existir sem espago (ARENDT, 2000a, p.518, grifo nosso).

Ao notar que as palavras de Arendt apontam diretamente ou por analogias a
referéncias espaciais, pode-se indicar a formacao da categoria de esfera publica ja em
1953 durante os insights “gerais e teoricos” da autora apds a primeira publicagéo de
Origens. Dadas as expressodes grifadas, tais como “espago”, “liberdade” e “mover-se”,
observamos que um governo legal ou constitucional é aquele em que leis estabelecem
0s canais pelos quais homens se comunicam. Isto €, o texto possui todos os elementos
para compor a categoria de espago publico. Assim, uma forma de governo trata das leis
que formatam o espaco de liberdade onde os homens se movem. Entretanto, “mover-
se” parece sinalizar um sentido metaférico também, isto é, ndo o de deslocar-se
fisicamente apenas, assim como um prisioneiro libertado escapa da prisdo. O termo
parece direcionar nosso pensamento para a comunicacdo de atos e palavras que
possam ser veiculados nos canais estabelecidos pela lei. Deste modo, governos
totalitarios ou tirdnicos que comprometem tais canais, comprometem também a
liberdade, afinal, se ser livre é “mover-se”, tal movimento exige a presenca de homens
que estabelecam as leis e tais canais de comunicagdo. Portanto, temos no ensaio
‘Ideologia e terror” os insights tedricos que, apesar da auséncia de uma
sistematicidade, nos permitem pensar a categoria de esfera publica desde entéo.

No mesmo ano da publicacdo de “ldeologia e Terror’, Arendt produz
conferéncias, material que tem sido publicado recentemente. Chama a atencado a
publicagdo em 2007 do ensaio intitulado “The Great Tradition”, onde a autora ja
trabalhava em suas criticas aos elementos totalitarios do marxismo. Publicado em duas
partes, intituladas “Law and Power” e “Ruling and Being Ruled”, o mesmo texto traz
aquela que talvez seja a primeira tentativa da autora em discorrer sobre o tema da
separacao entre as esferas publica e privada. Ambos os textos, ainda que trabalhem
mais especificamente com a relagdo da politica com a tradicdo e com as perversdes

realizadas nos conceitos de lei e poder e nas formas de governo, podem ser lidos como
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licobes sobre o estabelecimento da esfera publica através das suas “cercas” e
“fronteiras”; como geracao de poder na esfera publica através da agdo em concerto; ou
ainda, através da critica a leitura das formas de governo como formas de dominagao ao
invés de formas de organizagdo da esfera publica. Afinal, para Arendt, a tradicdo
classifica as formas de governos a partir das relagbes de dominagédo de um, de poucos
ou de muitos sobre os suditos, quando uma classificacdo enquanto formas de
organizacao da esfera publica deveria ser feita a partir do papel desempenhado pela
atividade da acdo em cada uma delas. Assim, a primeira parte do ensaio trata da forma
geral da esfera publica, seu estabelecimento e delimitagdo através das leis. Ja& a
segunda parte, trata das diferentes formas que o espacgo publico pode ter com relagéo
as diferentes maneiras como a atividade da acado se manifesta.

Ao discorrer sobre o tema da lei e do poder ao longo da tradigdo, Arendt mostra

que esta possui dois similies distintos para tratar do tema. Segundo ela:

Uma curiosa equivocidade acerca da relagdo entre lei e poder tem
permanecido oculta nestes clichés bem conhecidos. Quase todos os
tedricos politicos usam, sem mencionar, dois similes completamente
diferentes a esse respeito. Por um lado, aprendemos que o poder aplica
a lei para efetivar a legalidade; por outro, a lei € concebida como a
limitagdo e a fronteira do poder, as quais nunca devem ser
ultrapassadas (ARENDT, 2011a, p.274).

O primeiro nos faz perceber que a unica diferenciagcao relevante entre diversos
tipos de governo é aquela entre governo legal e ilegal, dado que o poder estaria sujeito,
ou nao, a aplicagao da lei. Esta € unica diferenciagcao possivel. Assim, para a autora, a
ultima consequéncia deste simile poderia ser encontrada em Kant, para quem ha
apenas a separagao entre o governo constitucional e o governo despoético (ARENDT,
2011a, p.274). Entretanto, dado que a tradicdo também nos apresenta a separagéo
entre diversas formas de governo, isto é, a classica separagao entre monarquia,
aristocracia e democracia, esta seria indiferente, afinal, o poder, seja nas maos de um,
de poucos ou de muitos, seria apenas um “instrumento” (ARENDT, 2011a, p.274) para
garantir a aplicagao da lei.

Ao analisar o segundo simile da relagao entre lei e poder, no qual a lei limita e

evita abusos do poder, Arendt aponta para a linha da tradicdo que encontra sua ultima
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consequéncia em Hegel. Como a autora diz:

Encontramos a ultima consequéncia desta linha de pensamento na
filosofia da histéria de Hegel, na qual a histéria do mundo é dividida em
trés eras: o despotismo oriental, em que apenas um era livre; o antigo
mundo grego e romano, no qual apenas alguns eram livres; e,
finalmente, o Ocidente cristdo, no qual todos sao livres, pois 0 homem
enquanto tal € livre (ARENDT, 2011a, p.275).

Ora, se a lei é responsavel por evitar abusos do poder, na perspectiva desta linha
da tradi¢do, a democracia seria a melhor forma de governo possivel, isto por definir a lei
como a fronteira ou cerca que limita o exercicio do poder. A segunda linha, portanto,
suporta a separacao entre as formas tradicionais de governo. Ainda assim, o que mais
impressiona a autora € o modo como a tradicdo se utiliza de ambos os similes
indiscriminadamente (ARENDT, 2011a, p.275). Neste momento, Arendt aponta
finalmente qual o alvo de suas criticas nesse aspecto da tradicdo do pensamento
politico ocidental. Ambos os similes carregam consigo o elemento comum da separagéo
entre governantes e governados, isto €, carregam a relagdo de dominagdo como critério
central para compreender as relacdes entre lei e poder e as distintas formas de
governo. Para a autora, “a distingdo entre governar e ser governado como uma
condicdo para toda sociedade organizada foi introduzida por Platdo de um modo
repentino e quase improvisado” (ARENDT, 2011a, p.276). O primeiro simile, ao fazer do
poder o instrumento que efetiva a lei, demonstra a perspectiva de aplicacido da lei pelo
uso da forga, este que pode ser constitucional ou despotico. O segundo simile, ao fazer
da lei um instrumento de limitagdo e controle do poder, demonstra o exercicio desta
mesma forga contra os suditos, porém, abrindo possibilidade de que um, poucos ou
muitos homens exercam tal dominacgao.

Em um segundo momento da discussao sobre as relagbes entre poder e lei na
tradicdo, Arendt aponta para a busca pela melhor forma de governo como o foco dos
esforcos tedricos da tradicdo do pensamento politico. Iniciada com Platdo, autor que
aos olhos de Arendt buscava avangos na forma grega de organizagao politica, a busca
por melhores formas de governo revela também o curioso fato de que em 2500 anos de

teoria politica, as formas da monarquia, aristocracia e democracia ndo sdo superadas
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desde a Republica Romana até o desenvolvimento dos estados nacionais modernos. O
tema da lei foi subalterno no inicio desta tradicao exatamente porque ela tem inicio com

a experiéncia grega de organizagao politica. Para autora:

A experiéncia politica grega pré-filosoéfica compreendeu as leis
como as fronteiras que os homens estabelecem entre si ou entre
uma cidade e outra. Elas cercavam o espaco vital que cada um
tinha o direito de chamar de seu e eram sagradas, enquanto
estabilizadoras da condicdo humana, dos cambiantes movimentos,
circunstancias e a¢des dos homens (ARENDT, 2011a, p.276).

Desta maneira, o inicio da nossa tradicdo politica ainda esta desvinculado dos
similes de articulacédo entre poder e lei que estabelecem uma relacdo de aplicagao ou
de controle entre ambas. Neste momento histérico o poder ainda nao € concebido como
dominacgao, logo, a lei ndo possui um papel central de estabelecer os limites ou modos
de dominacao, ela funciona apenas como as “regras” de jogo, onde o mais importante
sdo as habilidades dos jogadores, n&o as regras que estabelecem o jogo. O trabalho de
analise da tradicdo que Arendt realiza aqui é capaz de mostrar, ja em 1953, o processo
de descolamento entre a nossa tradicdo politica, iniciada com a experiéncia da polis, e
a nossa tradicao de pensamento politico, iniciado com Platdo e sua decepgao com a
polis grega apds a condenagao de Sdécrates. Assim, a busca por uma melhor forma de
governo € o que impulsiona a separagao entre tais tradicbes segundo as observagdes
de Arendt em seu ensaio. Arendt ainda lembra da lei compreendida como “lei cosmica”,
ou universal, definicdo anterior ao conceito de lei enquanto convengao humana. Esta
lei era aplicavel tanto aos homens quanto as coisas naturais em cada condi¢do e
situagdo de vida. A lei universal, em Ultima insténcia, era evocada para conferir
autoridade aos codigos legais positivos que seriam apenas uma tradugao dos padroes
humanos de certo e errado. Quando ndo ha uma separagédo entre lei universal e lei
positiva, pode ocorrer o que Arendt denomina fendmeno totalitario. Afinal, o que
caracteriza o totalitarismo é o governo orientado por leis de desenvolvimento que
determinam a evolugao de um sujeito natural ou histérico. Por exemplo, a lei universal
da evolugcdo garantiria as ragas superiores o direito de sobrepujar os mais fracos,

inclusive pelo uso da violéncia. Quando leis positivas sao orientadas e legitimadas por
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tais leis universais, pensadas como leis naturais ou histéricas de desenvolvimento,
chega-se ao fendmeno totalitario. Outra origem da nogao de lei teria sido a ius gentium
romana, isto €, a lei erigida entre diferentes povos para articular os diferentes sistemas
legais sob um mesmo principio legal. Assim, as relagdes entre lei universal e lei
positiva, estas que se apresentam no inicio da tradicdo politica do ocidente, sao
articuladas reciprocamente na medida em que a lei universal precisa das leis positivas
para se efetivar entre os assuntos humanos, e as leis positivas precisam da lei universal
como fonte ultima de autoridade e legitimagédo. Essas diferentes concepgdes de lei
remetem as formas grega e romana de governo, isto é, a polis e a republica. A tradigao,
ao se iniciar na Grécia e ter sua continuacdo em Roma, caminhou para estabelecer a
legalidade como unico conteudo legitimo da atividade politica. Assim, segundo Arendt,
fomos levados a uma posigdo na qual: “[...] governo e lei coincidem de fato; onde
governo constitucional ja ndo € uma dentre varias possibilidades de governar e de agir
dentro da estrutura da lei, mas um governo no qual as leis mesmas governam e o
governante apenas administra e obedece as leis” (ARENDT, 2011a, p.281). Trata-se de
uma tradicdo que coloca na legislagéo o foco para a atividade da acgéo e o critério para
a propria separagado entre formas de governo. O auge desta tradicdo pode ser
encontrado na filosofia politica de Kant, a qual, segundo Arendt, absorveu todas as
concepgoes de lei anteriores.

Tal conclusdo encerra as observacdes de Arendt acerca da relagao entre lei e
governo no ambito da nossa tradicéo politica, colocando-a em condi¢do de abordar o
tema da relagdo entre poder e governo. Neste momento ha o desenvolvimento das
consideragdes de Arendt sobre a esfera publica propriamente dita. Ao abordar o
tratamento dado por Montesquieu as diferentes formas de governo, Arendt da inicio ao
exercicio de desenvolver a categoria de esfera publica a partir da sua forma mais plena,
isto €, o governo estabelecido. Conforme dito, o espago de aparéncias recebe seu
carater publico apenas ao ter em si o engendramento de uma estrutura de poder que
pode possuir diversas formatagdes. Segundo Arendt, o autor francés, o ultimo pensador
a tratar seriamente as formas de governo, foi capaz de perceber que governo e poder

sao conceitos identificaveis. Nas palavras da pensadora:
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“Oculta sob a descoberta dos trés ramos do governo (que apenas Kant
compreendeu corretamente como o critério decisivo de um governo
verdadeiramente republicano e que apenas na constituicdo da republica
estadunidense encontrou uma realizagdo adequada) repousa uma visao
de vida politica na qual o poder esta completamente separado de toda
conotacdo de violéncia. Apenas Montesquieu tinha um conceito de poder
que se encontrava absolutamente fora da categoria tradicional de meios
e fins” (ARENDT, 2011a, p.282).

Sob a dtica arendtiana, Montesquieu foi capaz de separar poder e violéncia e
pensar as formas de governo como estruturas de poder ao invés de estruturas de
dominagao entre governantes e suditos. Nesta medida, ele péde conceber um poder
divisivel por ndo se tratar de um instrumento para ser aplicado a um objeto. Tal qual
Arendt nos mostra em suas consideragdes posteriores, presentes em obras como A
Condicao Humana, Sobre a violéncia e Sobre a Revolugéo, existe uma distingao entre
poder e forga na qual apenas o primeiro € capaz de manter a convivéncia entre os
homens e sustentar o carater publico do espaco de aparéncias. Montesquieu capturou
o carater de potencialidade do poder e de que maneira ele se constitui em um
fendmeno que pode ser dividido ou multiplicado. Ao observar ja em 1953 tal faganha do
autor francés, o ensaio “The Great Tradition” também nos revela a clareza conceitual
que a pensadora ja possuia no periodo acerca do fendmeno do poder.

Ao elaborar sua analise sobre as formas de governo, Montesquieu se
preocupava com o fendbmeno da acdo como condigdo central da politica. Mais que
separar as formas de governo em suas naturezas, isto &, aquilo que as fazem ser
enquanto tais, o autor introduziu os principios de governo enquanto aquele elemento
que as faz agir. Assim, o autor introduz também a possibilidade da mudanga em
estruturas que a tradicdo carrega desde a antiguidade greco-romana.

Como exposto anteriormente, os principios de governo colocam em movimento a
comunidade, e, segundo Arendt, “(...) ndo consistem em motivos psicoldgicos. Sao
antes o critério de acordo com o qual todas as agbes publicas sao julgadas e que
articula o conjunto da vida politica” (ARENDT, 2011a, p.284, grifo nosso). Os principios
nao apenas mobilizam, sdo parametro para a agao conjunta que engendra estruturas
de poder, isto €, estabelecem um governo. Nesta medida, ainda que haja a separacao

entre natureza e principio de governo em Montesquieu, a otica arendtiana permite
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apontar que o autor condiciona a efetivagdo do governo a movimentagao daqueles que
o sustentam. O principio de acdo ndao € apenas um fator de motivacdo psicoldgica
individual que mobiliza os homens. Ao estabelecerem espacgos publicos mantidos por
estruturas de poder, os homens precisam de um objetivo comum que estabelega a agao
em comum acordo, bem como precisam de um principio que oriente a escolha de tal
objetivo. Em determinado momento, o objetivo e o principio de agdo podem se tornar
um mesmo elemento, por exemplo, sendo a fama o principio de agao para Aquiles, ele
era motivado pela sua busca, bem como este era o seu objetivo dado que n&do poderia
realizar atos, que comprometessem sua fama imortal. O empreendimento da Guerra de
Tréia foi uma estrutura de poder orientada para a conquista da fama imortal, o critério
de acordo em torno do qual homens se reuniram e para o qual se remetiam a fim de
julgar seus atos. Cabe ainda lembrar que, além de tais elementos, natureza e principio,
ha um terceiro que para Arendt “(...)seria uma intuigdo ainda mais profunda sobre os
principios de unidade nas civilizagdes historicamente dadas. Seu 'sprit général' € o que
une a estrutura de governo com seu correspondente principio de agcao” (ARENDT,
2011a, p.284). O Espirito geral € uma descoberta menos metafisica que um “espirito do
povo” ou um “espirito do mundo”. Assim, Arendt completa: “Seu espirito unificador geral
€ antes de tudo uma experiéncia basica de homens vivendo e agindo juntos, que se
expressa simultaneamente nas leis de um pais e nas agdes de homens vivendo sob
essa lei” (ARENDT, 2011a, p.284). De tal maneira, o espirito geral trata da prépria
experiéncia de convivéncia e engendramento de poder que formata os governos pela
acao comum. Ao apontar Montesquieu como ultimo pensador relevante que pautou o
tema das formas de governo, Arendt voltava seu interesse para os dois elementos
presentes no autor francés que determinam o debate sobre a esfera publica, a saber: o
principio de governo, que faz os homens agir com um critério de acordo capaz de
engendrar estruturas de poder que sustentam a esfera publica; e o principio unificador,
o espirito geral, que agrega o principio de governo e a natureza de governo.

Ao retomar suas consideragdes sobre a tradicdo politica do ocidente, Arendt nos
remete ao inicio desta para demonstrar que o dominio de governantes sobre suditos e
os padrdes de lei e poder ndo constituiam axiomas das formas de organizagao politica

no mundo antigo. Tais elementos foram incorporados no declinio do Império Romano,
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ultima estrutura politica do mundo antigo. As trés formas de governo apresentadas pela
tradicdo, isto €, monarquia, aristocracia e democracia, seriam apenas formas
pervertidas de boas formas que remetem ao mundo antigo por se basearem na divisao
entre governantes e suditos e nos padrdes de lei e poder para se sustentarem.
Conforme Arendt, existem trés experiéncias cristalizadas no mundo antigo que
demonstram as possibilidades de organizagdo da esfera publica sem a relagdo de
dominagao ou os padrdes de lei e de poder. Para a autora: “Reinado, aristocracia e
politéia sdo louvados como as melhores formas de governo, ou € recomendada ainda
uma mistura das trés formas...” (ARENDT, 2011a, p.286). O declinio da antiguidade
representa o proprio processo de perversdo do que a autora denomina “boas formas”
de governo.

Para uma investigacdo sobre a génese da categoria de esfera publica basta
ressaltar que cada uma das boas formas aponta uma diferente dindmica da atividade
da acdo. Em cada uma das boas formas, a atividade da agao apresenta principios
distintos. Assim, as analises de Arendt revelam o préprio engendramento de
experiéncias distintas do espaco publico, bem como, em decorréncia de serem eventos
datados, possibilitam avaliar as limitagdes de cada experiéncia politica a qual
correspondem.

A mais antiga forma de organizacdo da esfera publica é o reinado. Segundo
Arendt, se baseia na “experiéncia da agédo no sentido geral de comegar algo novo, de
homens iniciando juntos um novo empreendimento” (ARENDT, 2011a, p.291). Consistia
em uma estrutura de poder que visava empreendimentos heroicos. Os homens
envolvidos em tal empreendimento buscavam a fama pela realizacao de feitos capazes
de imortaliza-los, isto €, que trouxessem a gloria eterna de seus atos. Os gregos
experimentaram tal forma de organizagdo quando partiram para Trdia seguindo o rei
Agamemnon em busca da fama eterna. Diferente de um monarca, o rei desta boa forma
de governo consiste em um basileus, ou seja, um lider escolhido pelos préprios
membros do empreendimento para tomar a dianteira do mesmo a fim de viabiliza-lo. De
todo modo, o basileus ndo possuia a prerrogativa de governar suditos com a forga da
lei ou com a limitagdo da mesma. Sua unica atribui¢ao era liderar os homens no curso

comum de suas agoes, isto €, sendo o primus inter pares na estrutura de poder que os
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mantinha unidos.

Corresponde aos gregos fundamentalmente a experiéncia da aristocracia como
boa forma de governo. Tratava-se do modo de vida grego no qual os homens visavam
alcancar a maxima distingdo possivel entre os demais durante a sua convivéncia. A
aristocracia foi mais efetiva na pdlis, afinal a prépria cidade consistia em uma morada
da posteridade. A busca pela distingdo em um Reinado tinha a desvantagem de que o
mundo publico comum onde a fama era projetada possuia o tempo limitado do
empreendimento.

A experiéncia da politéia teve sua origem na Grécia antiga, mas tendo florescido
melhor em Roma na forma da republica. Diferente do reinado que Vvisa
empreendimentos especificos e da aristocracia que nutre a paixao pela distingao, o que
Roma e Atenas “tém em comum € que o antigo conceito de agdo como central para a
vida politica e intimamente conectado com a nog¢do de grandes empreendimentos
cedeu lugar a nogdo de uma vida ativa consistindo no trato dos assuntos publicos por
todos os cidadaos a todo momento” (ARENDT, 2011a, p.294). Na politéia os cidadaos
lidam com assuntos publicos a todo momento, estabelecendo um espago permanente
para acdo. De uma maneira mais ousada, pode-se afirmar que o grande
empreendimento era a construgao da prépria politéia e, deste modo, ndo havia espaco
para nova jornadas, pois a mais audaciosa era a propria polis, onde homens poderiam
garantir sua imortalidade no ambito da propria cidade. Assim, observamos que as boas
formas de governo ndo s&o autoexcludentes e a possibilidade de um governo misto
aparece até como autoevidente. Arendt buscava mostrar como as organizagdes
politicas antigas estavam pautadas pela busca da distingdo tendo como ponto de
partida a igualdade entre aqueles que haviam se liberado de suas necessidades
bioldgicas. A politéia e a republica sdo formas similares de uma mesma estrutura de
poder pautada na igualdade entre os homens. Talvez por este motivo os romanos
tenham sido mais bem sucedidos que os gregos nesta forma de poder. Afinal, ao
conquistarem novos territérios sempre criavam um espago publico comum entre suas
leis e as lei do povos conquistados. Teria sido a primeira “Commonwealth” da histéria ao
estabelecer aliangas com os povos conquistados na forma de uma societas, criada

através de leis que exerciam o papel de canais de comunicagdo entre os diferentes
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povos. Ja os gregos, em sua paixao pela aristeuein, ou seja, pela busca da distingao,
sempre acabavam por subjulgar os povos conquistados escravizando soldados
derrotados e se apropriando dos recursos alheios para seus patrimbnios pessoais.
Deste modo, os movimentos de conquista gregos, que visavam apenas a exceléncia
em combate para alcancar fama, ndo foram capazes de multiplicar as estruturas de
poder geradas inicialmente como empreendimentos, diferente dos romanos que foram
habilidosos em expandir a estrutura de poder de sua republica.

De todo modo, todas as trés boas formas dependem da libertacdo das
necessidades para se efetivarem. Ao abordar o tema da separacdo entre os dominios
publico e privado, ja em 1953, Arendt talvez faga a primeira meng¢ao ao tema enquanto
uma relagao de dependéncia entre as duas esferas tal qual se encontra em A Condigéo
Humana. Arendt ja aponta neste ensaio para a diferenga entre as atividade da acéo e
do trabalho enquanto atividade metabdlica, e, por se tratar de um trabalho de critica da
tradicao orientado principalmente por uma critica ao pensamento marxista, a autora ja
aponta para a grave falha que Marx comete ao colocar a atividade do trabalho no centro
da atividade politica. As boas formas, ainda que apresentem caracteristicas tao
peculiares ao periodo ao qual correspondem e possuam suas particularidades,
compartilham o fato de que estdo centradas na atividade da acdo e nas diferentes
manifestacbes da mesma. O trabalho de situar o desenvolvimento das formas de
governo ao longo da tradicdo revela como o paradigma da lei, como o exercicio de
limitacdo do poder, corresponde a uma experiéncia especificamente privada de
dominacéo de governantes sobre suditos. Os esfor¢cos da autora possibilitam um olhar
para além das categorias tradicionais do pensamento politico ocidental, rompendo-as
de seu carater violento. Ao recuperar as boas formas de governo, Arendt mostra que é
possivel pensar uma politica ndo violenta desde que possamos conceber governos
como estruturas de poder ao invés de aparatos de dominacido. Suas preocupacdes
entre Origens e A Condicdo Humana giram em torno da possibilidade de romper com os
axiomas politicos estabelecidos pela tradi¢do, encontrando novos parametros para
pensar a politica sem ir ao encontro de formas originais de dominio, consequéncia
inevitavel caso nao haja critérios para nos localizar entre os ambitos da liberdade e das

necessidades humanas.
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Até aqui, observamos a formulagdo das categorias de acdo e de espago publico
desde Origens do Totalitarismo até A vida do espirito. Extraimos deste exercicio uma
categoria de agao que aponta para nossa capacidade de inserir 0 novo no mundo e que
€ mobilizada exatamente pela responsabilidade que temos frente a condigdo humana
da pluralidade. Assim, Arendt ndo apoia a possibilidade da politica em uma suposta
natureza humana, mas em um espaco publico mantido por estruturas de poder que
sejam palco para tal atividade. O espaco publico, que em sua forma elementar € um
mero espago de aparéncias, pode ser organizado de diversas maneiras, afinal, o
elemento mais importante que o define € a liberdade, ou seja, a condigdo na qual os
homens podem agir e engendrar sua singularidade em histdrias unicas. No entanto, ha
o contraponto do espago privado, este que também corresponde a uma importante
dimensdo dos assuntos humanos. E no espaco privado que atendemos nossas
necessidades laboriosas e preparamos o artificio humano sobre o qual se realizam os
negocios humanos. Enfim, ha uma dependéncia, ou conexao, entre ambas as esferas
que precisa ser mantida. Esta articulagdo entre ambas é realizada pela propriedade,
que protege o privado do publico, garantindo o isolamento necessario ao atendimento
aos homens em determinados momentos, mas também protege o publico do privado,
evitando que sua durabilidade seja comprometida pela I6gica metabdlica do labor. Ainda
sobre o0 espaco publico, nota-se a nitida separacéo entre liberdade e necessidade no
mundo antigo. A formulagdo exposta aqui reafirma tal separagdo, mas também mostra
como ambos os espacos, da liberdade e da necessidade, sdo duas faces de uma
mesma questdo, cuja relacdo deve ser considerada se quisermos entender o

pensamento de Hannah Arendt.

1.4. CRITICAS AO PENSAMENTO DE HANNAH ARENDT

O quadro categorial exposto acima foi capaz de elucidar importantes questodes,
entretanto, ha também uma consideravel galeria de criticos, entre filésofos e
comentadores, que apontam problemas nas obras de Arendt e suas categorias. Com a
finalidade de apresentar os desafios postos a obra de Arendt, introduziremos algumas

questdes geradas por Noel O'Sullivan, Jurgen Habermas, Hanna Pitkin, Maurizio
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D'Entréves e Seyla Benhabib. De modo geral, sdo autores que apontaram uma falha
metodoldgica nos escritos de Arendt, o que teria colocado sua teoria politica em
posicao de desvantagem em relagcdo a outros modelos tedrico-politicos que pretendiam
compreender as condi¢cbes e dificuldades da politica no mundo moderno. Assim,
apenas por finalidade expositiva, pode-se apontar duas questdes capazes situar a
critica dirigida pelos autores e comentadores citados: primeiro, uma suposta opgao
equivocada de Arendt ao adotar o mundo antigo, especialmente a pdlis grega, como
modelo de experiéncia politica para o0 mundo moderno; e, segundo, o déficit critico
gerado por esta escolha, tornando a teoria arendtiana incapaz de compreender as

relacdes entre estado, economia e sociedade nas modernas sociedades capitalistas.

1.4.1. A nostalgia helénica

A primeira ocorréncia da critica dirigida a Arendt acerca de sua opgao pelo
modelo politico grego provém de um texto de O'Sullivan intitulado “Hannah Arendt: A
nostalgia helénica e a sociedade industrial”. Na visdo do comentador, o entusiasmo de
Arendt pelo mundo classico chega a ultrapassar o de Maquiavel (O'SULLIVAN, 1982,
p.225). Esta € a perspectiva escolhida pelo comentador para sua leitura, fortemente
baseada em The Human Condition. Desta forma, o ponto de partida de sua analise é a
critica ao que o autor compreende ser o sentido politica em Arendt, a saber, a

imortalidade. Ao interpretar uma passagem do texto arendtiano ele afirma:

(...) a natureza essencial do homem reside em procurar a imortalidade, e
s6 é possivel atingi-la ao penetrar na esfera publica e movimentar-se
entre seus pares, pois sO seus iguais tém a capacidade de julgar suas
acdes, e somente sua presenga como testemunhas permitira que seus
feitos sobrevivam, assegurando sua imortalidade. E é disto que se trata a
politica (O'SULLIVAN, 1982, p.227).

Nota-se, portanto, que O'Sullivan interpreta a relacdo de Arendt com o passado
classico como se este representasse o modelo politico a ser reproduzido no mundo
moderno. Esta € uma tese importante que oportunamente sera analisada. Como

veremos, a relagcao de Arendt com o passado grego visa retomar o pensamento acerca
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do sentido da politica, sem que este exercicio implique em modelos acabados de acao,
postura, inclusive, que a autora combate em toda sua critica a tradicdo do pensamento
ocidental. Ademais, a relacdo de Arendt com a tradigdo compde a segunda etapa da
critica de O'Sullivan.

Para o comentador, a compreensio de politica intimamente relacionada com a
ideia de imortalidade coloca Arendt em conflito com a tradicdo do pensamento politico
ocidental. A tendéncia em confundir governo e autoridade estaria no cerne deste
conflito, o qual Arendt tenderia a resolver exaltando a nogdo de autoridade como
possibilidade de organizagcdo da esfera publica sem as relacbes de dominagéo
presentes na divisdo entre governantes e governados. Sob a 6tica do comentador, séo
trés as respostas que a autora alema oferece ao desafio de repensar a tradi¢cao fora da
l6gica de dominagdo. Primeiro, a nogéo arendtiana de autoridade seria entendida como
uma condicdo de ampla participagdo na formacao de instituicbes que garantiriam a
liberdade e a igualdade na arena politica, promovendo o empenho de todos os
cidadaos neste empreendimento politico. Estas instituicbes precisariam, portanto, ser
constantemente renovadas e legitimadas como base da prépria autoridade que delas
emanaria. Para O'Sullivan, teriamos “a impressao de que sO uma revolugao
permanente poderia impedir que a espontaneidade humana ficasse acorrentada pelas
consequéncias externas de suas manifestacdes anteriores” (O'SULLIVAN, 1982, p.229).

A segunda resposta apontada pelo comentador refere-se a ideia de que Arendt
apostaria em um espectador politico privilegiado para garantir a neutralidade, ou
imparcialidade, do espacgo de aparéncias. Tal espectador seria o intelectual engajado na
elaboragcdo de relatos dotados de verdade factual. Esta postura demonstraria a
“[...]Jingenuidade quase maniqueista da maneira como Arendt reduz o mundo politico a
termos primarios, [dividindo-o] em mentirosos e homens verazes” (O'SULLIVAN, 1982,
p.230). Residiria ai uma postura dogmatica de Arendt.

Finalmente, uma terceira resposta de Arendt a tradi¢cao seria o significado politico
da ideia de perddao. O encadeamento argumentativo do comentador sugere o perdao
como elemento imprescindivel na manutencdo do processo constante de legitimagéo
sugerido por Arendt. Isto é, ndo sendo admissivel a ideia de comando ou subordinagao

na teoria politica arendtiana, colocando-se em seu lugar uma autoridade
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constantemente renovada e legitimada pela agdo politica e um espago publico
protegido por intelectuais “depositarios de um grupo de verdades factuais” (O'SULIVAN,
1982, p.230). A autora completaria as condigdes do espago publico com a capacidade
de perdoar concebida como modalidade especifica de agir, digo, como possibilidade de
interromper as consequéncias dos atos dos pares da polis, possibilitando um novo
inicio. O'Sulivan parece cético com relagdo a esta possibilidade, afinal, segundo ele,
‘Nem todos hdo de achar esta perspectiva tdo atraente quanto Arendt considera!”
(O'SULLIVAN, 1982, p. 231).

O teste definitivo de aplicacdo destas solugdes arendtianas a compreensao de
eventos politicos modernos teria sido um fracasso. Ao avaliar a interpretagao dada por
Arendt ao processo de combate a discriminagcdo e democratizagdo das escolas nos
EUA, o comentador conclui haver a impossibilidade de aplicar as distingdes conceituais
e respostas da autora a tradicdo em uma leitura satisfatoria dos fatos. Ao contrario, a
analise de Arendt da politica de combate a discriminacao racial nos EUA, presente em
Reflections On Little Rock, teria posigcdes problematicas como a defesa da nao-
intervencdo do governo na segregacao racial existente nas escolas, assim como a
defesa da discriminagdo social como principio basico de organizagdo da vida em
sociedade. Finalmente, o comentador acredita que a classificacdo das atividades
humanas nao pode ser efetivada de maneira rigida. Afinal, “Nenhuma atividade é
exclusivamente privada, social ou publica: de fato, cada atividade apresenta os trés
aspectos” (O'SULLIVAN, 1982, p.233). Assim, a divisdo de atividades nos conduziria a
conceber um modelo utépico de teoria politica, impraticavel, dada a mobilidade da
ordem social no mundo moderno.

Em linhas gerais, esta parece ser a mesma critica dirigida por Jurgen Habermas.
Em um texto dirigido a analise do conceito arendtiano de poder, o autor alem&o ancora
sua critica na opcao de Arendt por fundamentar sua teoria do poder em uma teoria do
contrato (HABERMAS, 1977, p.24). Como salienta Habermas, existe um equivoco
epistemoldgico que impediria Arendt de reconhecer a racionalidade inerente ao proprio
conceito de praxis como referéncia de validade para a construcido de consensos. Ao
invés disso, Arendt teria apostado em uma teoria do poder legitimado a partir de

promessas mutuas de agentes que concordariam e se comprometeriam a agir em

50



concerto. Desta maneira, ocorreria um empobrecimento no conceito arendtiano de
poder comunicativo, o qual seria incapaz de compreender as modernas sociedades.
Ainda para Habermas, as pretensdes de Arendt acerca de sua teoria politica parecem

leva-la a adotar

um estado desobrigado do processo administrativo de problemas
sociais; uma politica esvaziada de questdes socioecondmicas; uma
institucionalizagéo da liberdade publica independente da organizagéo da
rigueza publica; uma democracia radical que inibe sua eficacia
libertadora até o limite em que a opresséo politica termina e a repressao
social comega — este caminho é inimaginavel para qualquer sociedade
moderna (HABERMAS, 1977, p.15).

Nota-se nestas consideracdes a descrenca de Habermas nas pretensbes de
compreensao do mundo moderno postuladas por Arendt. Esta conclusdo seria
decorrente de um dilema presente no seio da teoria da agdo e do poder da autora.
Embora a compreensao arendtiana de agir em comum acordo seria valida e vantajosa
para comparagdes entre extremos da experiéncia politica, como aquela entre
totalitarismo e revolugdes, ela ndo apresenta ganhos quando aplicada as modernas
sociedades, tal qual citamos acima. Por este motivo, Habermas direciona sua critica ao
fator que determina a faléncia da critica arendtiana. Como ele sustenta, a principal obra
da autora acerca da categoria de acdo, A Condicdo Humana, € dedicada a tarefa de
renovar o conceito aristotélico de praxis, neste sentido, “Arendt analisa a forma de
intersubjetividade gerada na praxis da fala como caracteristica basica da vida cultural. A
acao comunicativa é o meio no qual a intersubjetividade compartilhada do mundo-da-
vida €& formada” (HABERMAS, 1977, p.8). Esta intersubjetividade é a condi¢cdo de
geragao e manutencgao do poder legitimo em Arendt, segundo Habermas. Assim como a
formagdo de um espaco de intersubjetividade, a separacdo das atividades humanas
nas categorias do trabalho, labor e acdo correspondem a uma recuperagao da teoria
aristotélica, cuja valorizagdo exclusiva da praxis como atividade politica conduziria
Arendt ao estreitamento da sua concepc¢ao de politica. Ainda para Habermas, com a

finalidade de sustentar seu exercicio de recuperagao da praxis,

Arendt estiliza a imagem que tem da polis grega a esséncia da politica
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enquanto tal. Este é o pano de fundo para suas favorecidas dicotomias
conceituais entre o publico e o privado, entre o estado e a economia,
entre a liberdade e o bem-estar, entre a atividade politica-pratica e a
producao — dicotomias rigidas que as modernas sociedades burguesas
e os estados modernos, contudo, escapam” (HABERMAS, 1977, p.14).

Veja-se, entdo, que Habermas compartilha a posigdo de O'Sullivan ao acusar a
falha metodoldgica de Arendt quando a autora opta por refletir sobre a politica a partir
da experiéncia da polis. No caso de Habermas, o problema pode ser bem localizado na
fundamentacdo tedrica do conceito de agdo comunicativa em Arendt, a saber, o
conceito aristotélico de praxis. Para o autor aleméao, inclusive, a recuperacédo da nogao
de praxis pode ser uma ferramenta agugada para a compreensao dos fendmenos de
geracéo do poder, entretanto, seria preciso a reelaboragao deste conceito, livrando-lhe
das amarras aristotélicas. Assim, acredita Habermas, poder-se-ia ir além do
pensamento arendtiano, conferindo-lhe também a capacidade de refletir sobre os
elementos estratégicos da politica, a saber, o uso da forca, como em casos de guerra;
as relagdes entre estado e economia, observadas nas intervencdes do estado no
mercado e na promog¢ao do bem-estar social; e, finalmente, a presenca da violéncia
estrutural que silenciosamente bloqueia as condigdes de comunicagao e construgao de
consensos. Todos estes elementos sdo entendidos no quadro de conflito inerente ao
sistema politico, no qual a acdo nao compreenderia apenas o processo de construgao
de consenso, mas também o embate para evitar que outros grupos atinjam seus
interesses (HABERMAS, 1977, p.18). Com isso, Habermas espera alcangcar um
diagndstico mais proximo das experiéncias fatuais de geragao de poder.

Assim, tanto O'Sullivan quanto Habermas compartilham o ceticismo em relacéo a
posicao tedrica de Hannah Arendt. Embora tenham exercitado caminhos diferentes,
ambos acreditam na utopia, ou até ingenuidade, do pensamento arendtiano por
escolher a polis grega como referéncia para pensar o politico. Reduzidas a um
denominador comum, as duas criticas denunciam a ineficacia do processo de
legitimagao politica sustentado por Arendt. Por um lado, O'Sullivan critica a nogao
arendtiana de autoridade enquanto comando n&o-violento, mantido pela
constantemente renovada acgao coletiva que da origem as instituicées; por outro lado,

Habermas critica a nogdo arendtiana de contratos formados e mantidos por promessas
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mutuas como atos de geragdo de poder. Ambos compartiiham a ideia de que tal
esquema torna-se fragil diante dos desafios de compreensdo do mundo moderno,
apontando falhas de diagndstico como seu ensaio sobre as politicas de inclusdo em
Little Rock. Deste modo, veremos agora como estas supostas falhas se desdobram em
autores como Hanna Pitkin, M. D'Entréves e Seyla Benhabib, abordando com mais

énfase os problemas que seriam gerados pela concepgao arendtiana de politica.

1.4.2. A falha do diagnéstico de Hannah Arendt

Pensar a politica implica compreender a formatagdo do préprio fenébmeno da
esfera publica, isto €, revelar os elementos diretamente ligados ao aparecimento de
conflitos, demandas e atos dos agentes politicos. Neste sentido, ha quem acredite ser o
conceito de justica aquele que melhor condensa e proporciona uma compreensao
viavel dos fendmenos politicos no mundo moderno. Assim pensa Hanna Pitkin, autora
que deposita nos conflitos provocados pela miséria a atencao central da teoria politica.
E desta perspectiva que a autora americana tece seus comentarios e criticas ao
pensamento arendtiano. Ao tratar da separagcdo posta por Arendt entre publico e
privado Pitkin reconhece o carater inusitado de ambos os termos aparecerem
substantivados uma vez que geralmente estes sdo adjetivos. A autora nao parecia fazer
uma leitura reificadora destes conceitos, isto €, apontando concretamente a ocorréncia
especifica de um fendbmeno isolado, estritamente publico ou privado. Tais categorias,
portanto, precisariam ser lidas metaforicamente, como termos relativos a experiéncias
tomadas de referéncia para pensar o que seja publico e o que seja privado. Ainda

segundo Pitkin,

pode ser util delinear trés dimensbes através das quais podemos
distinguir publico e privado, e que portanto ajudam a produzir nosso
conceito de publico. Eu os chamarei de dimensao do acesso ou atencéo,
a dimensao do impacto ou efeito e a dimensédo do governo e controle”
(PITKIN, 1981, p.329).

No primeiro caso, do acesso ou atencao, o publico pode ser pensado como todo

dominio aberto ao exame de todos, nogao que lembra a ideia de transparéncia, na qual
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a acessibilidade todos, ou ao maior numero possivel de pessoas aos fatos,constitui sua
publicidade. O publico, definido a partir do impacto ou do efeito das acdes, diz respeito
aos fendmenos cujas consequéncias serdo sentidas por toda uma comunidade de
pessoas, ndo importando se o agente é parlamentar ou companhia privada. Finalmente,
a nogao ligada a governo e controle, na qual a discussdo acerca do controle apenas
formal e factivel das agbes governamentais tornam-se foco da politicas.

Este exercicio de definicao realizado por Pitkin serve a finalidade de contrapor
suas consideracbes a separacdo arendtiana entre publico e privado. Neste ponto, a
critica encontra as mesmas dificuldades ja denunciadas por O'Sullivan e Habermas.
Arendt, para definir sua separagao entre publico e privado, teria recorrido as referéncias
gregas inadequadas para pensar a politica na modernidade. O tripé arendtiano de acao,
esfera publica e liberdade conduziria a autora alem& a sobrevalorizar nogdes de
autorevelagéo, gléria pessoal e imortalidade como centrais na atividade publica. A falha
de Arendt torna-se-ia evidente na formulagdo da categoria propriamente moderna de
social, a esfera hibrida onde as atividades originalmente privadas ganham relevancia
publica.

Pitkin condena os termos da analise arendtiana uma vez que estes
considerariam prejudiciais os atos guiados pelas necessidades biolégicas ou aqueles
que apresentam uma tendéncia normalizadora da sociedade, transformando acao
imprevisivel em comportamentos calculaveis. A separacdo colocada por Arendt
impossibilitaria sua teoria politica de tratar questdes como os movimentos feministas,

negros ou de qualquer outro carater socioeconédmico. Segundo ela,

E possivel que Arendt tenha sustentado uma doutrina to desprezivel —
que nega a possibilidade da liberdade, a verdadeira vida humana e
mesmo a realidade a todos, sen&o a um punhado de homens que
dominam todos os outros e os excluem dos privilégios pela violéncia? E
quando os excluidos e miseraveis entram na historia, € possivel que
Arendt os condene por sua raiva, sua falha em respeitar a
'imparcialidade da justica e das leis'. Imparcialidade! Justica! Onde
estavam estes principios quando a imensa maioria estava relegada a
vergonha e a miséria? (PITKIN, 1981, p.336)

Esta passagem resume muito bem as ultimas consequéncias alcangadas por
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Pitkin quando a leitura que ela faz de Arendt é levada as ultimas consequéncias. Para
chegar nesta conclusao, a autora tece uma versao bastante individualista do sentido da
politica em Hannah Arendt, fato que pode ser constatado no recurso usado por ela para
testar os limites do pensamento arendtiano. Ao problematizar que ninguém pode
conferir sentido a politica sozinho, buscando apenas sua imortalidade, ela diz: [...] O
que mantém estes cidaddos unidos como um corpo?” (PITKIN, 1981, p.336) Em sua
interpretacédo, seriam justamente a busca interminavel pela agdo concebida como
autorevelagdo e o alcance de imortalidade os fatores centrais da politica em Arendt, ou
seja, um agonismo proprio da realidade grega carregado para o centro da teoria politica
de Arendt. Esta concepgao, arremata Pitkin, ndo é muito diferente de um grupo de
meninos se esforgando para ver quem chama mais atengao, revelando, inclusive, uma
carga machista em seu pensamento (PITKIN, 1981, p.338).

Assim, com estas preocupagdes, Hanna Pitkin mobiliza o conceito de justica para
o centro de qualquer teoria politica que pretenda encarar os problemas da
modernidade. Para ela, embora Arendt tenha se inspirado em Aristoteles para elaborar
seu trabalho, o pensador grego jamais teria deixado o tema da justica abandonado,
alias, nunca teria transformado o agonismo individualista, tal qual ele aponta em Arendt,
no centro de suas consideracdes. Deste modo, retomando o exercicio feito por Pitkin
acerca das trés dimensbdes de uma possivel concepgao de publico, ela enquadraria
Arendt como defensora da terceira dimensdo da concepg¢ao de publico, buscando
sustentar a politica a partir de um elemento substantivo, neste caso, o autogoverno de
uma comunidade livre, na qual impera o agonismo individualista. Para isso, ela blindaria
seu conceito de publico de aspectos sociais e econdmicos, exatamente aqueles ligados
diretamente com problemas de justica. Mesmo porque, até na polis, matérias
econdmicas e sociais seriam tratadas em publico.

De qualquer forma, Pitkin procura outra possibilidade de leitura para
compreender o problema posto pela relagao entre publico e privado. Compreendé-la
apenas através da nocdo de social, como esfera problematica para a politica, ndo
parece ser a unica aposta produtiva de leitura. Como ela sugere, pode ser possivel

conceber as nogdes de publico e privado como atitudes especificas dentro de um

55



espaco, este sim propriamente moderno, que comporte ambas as possibilidades®. Pitkin
imagina esta possibilidade exatamente a partir da nogéo de justiga, digo, como levar
para a arena publica questdes econdbmicas sem que estas ndao comprometam a
liberdade politica? A resposta, para ela: “O conceito de justica, me parece, seria central
para tal tarefa teorica, pois justica é precisamente sobre as conexdes entre direito e
lucro, utilidade e sentido, inteng¢des privadas e politica publica” (PITKIN, 1981, p.343).
Portanto, a autora define questbes de justica exatamente a partir do conflito entre
publico e privado, que seria préprio da nogao arendtiana de social.

Entretanto, a concepgéo de social também desafiaria esta abordagem sugerida.
Em um texto posterior a “Justice”, Hanna Pitkin aborda a multiplicidade de sentidos que
a obra de Arendt atribui para os termos “social” e “sociedade”. O problema diz respeito
as diversas caracteristicas que o conceito de sociedade apresenta ao logo das obras
arendtianas. Ora pautando a funcionalizac&do da politica pela economia, como pode ser
observado em A Condi¢cdo Humana; ora pautando a forma especifica que a sociedade
adota para organizar o espaco de aparéncias a partir de critérios de discriminagao,
abordagem vista pela primeira vez na biografia de Rahel Varnhagen e concebida a
partir da experiéncia de tentativa assimilagdo do paria a um determinado grupo social,
tornando-se um parvenu; ou, ainda, como categoria que corresponde ao proprio
processo de massificagdo e normalizagdo do comportamento.® A possibilidade
apresentada por Pitkin em 1981, de interpretar o termo social como uma atitude, é
retomada em 1995. Entretanto, ela sustenta que os diferentes sentidos colocados para
o social geram a dificuldade de dizer o que seria esta “atitude social”’. Até porque eles
apresentariam incongruéncias entre si. Como ela questiona, “qual a conexao, por um
lado, entre a supressdo de individualidade, impondo regras de comportamento, a
semelhanga do saldo, e, por outro lado, a biologia e a necessidade?” (PITKIN, 1995,
p.55).

Portanto, Hanna Pitkin encontra muitos problemas no diagndéstico arendtiano do

#  Conforme teremos oportunidade de expor no Capitulo III deste trabalho, Pitkin oferece uma possibilidade de

leitura muito produtiva para compreender a concepgdo de social em Arendt. Reservaremos este debate para um
momento mais avangado do texto, focando aqui apenas nas dificuldades que a autora coloca para o trabalho de
Arendt e sua nocdo de social.

Este ¢ um tema muito bem explorado e assimilado por diversos autores na literatura secundaria. Ela sera
detalhado em momento posterior. Apenas com a finalidade de reconhecer aqui a autoria de tal leitura dos textos
de Arendt, ver CANOVAN, 1974, p.108.
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mundo moderno. Para chegar a esta concluséo é determinante a critica a relagao de
Arendt com a Grécia, porém adiciona a este fator a propria dificuldade de reunir sob
uma mesma compreensao todas as adversidades que a concepcdo de social
apresentou ao longo da obra arendtiana.

Por outro lado, Maurizio D'Entréves ndao observa a complexidade de sentidos
carregada pela concepgéao de social. Para o comentador, € compreensivel seu retorno a
Grécia e a Roma para compreender a politica, porém, ha problemas no proéprio

conceito de funcionalizagao da politica pela economia. Portanto, a obra de Arendt

[.] ndo €é um retorno a grandiosidade do passado agora
irremediavelmente perdido, mas representa a tentativa de articular para
o presente aquelas experiéncias da acao politica e da autodeterminacao
coletiva recorrentes na histéria, provendo a vida humana de um grande
sentido e proposito e os assuntos humanos de dignidade e propésito
(D'ENTREVES, 1994, p.49).

Nota-se aqui a viabilidade de uma leitura que ndo compromete Arendt com
postulados nostalgicos de reconstrucdo de uma realidade politica ja superada. Este
recurso visaria resgatar experiéncias cujo sentido de liberdade e de agéo politica sé&o
fundamentais para os contrapor a modernidade em um exercicio de compreensao. Esta
estratégia de Arendt seria a grande contribuicdo de seu pensamento para tratar da
apatia, do conformismo e do consumismo da sociedade. Ademais, permitiria criticar as
perspectivas liberais que colocam o publico apenas como um ambito da vida humana
subordinado a vida privada, campo préoprio da liberdade, entendida como néo-
intervengao. Alias, também |he permitiria criticar os marxistas que colocam a politica
como um mero reflexo da luta de interesses inerentes a economia (D'ENTREVES,
1994, p.60). Neste ponto, embora tenha avangado em relacdo a Habermas, por
exemplo, por ndo apostar na nostalgia helénica da autora, D'Entréves chega a uma
conclusdao muito similar a do cientista social alemao, de que ha um déficit de
diagnostico em Arendt. Embora considere acertada a estratégia de Arendt para
recuperar o sentido da politica, o comentador verifica uma simplificagdo demasiada na
sua descricao do processo de expansao da sociedade. A ocupacgao do espacgo publico
pela atividade do labor, transformando-o em um campo de exclusiva reproducao das

condicbes da subsisténcia do animal laborans seria uma simplificacdo equivocada do
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modo de producao capitalista. Pois,

identificando o social com as atividades econdmicas de simples
reproducdo, Arendt permanece cega para o fato de que as modernas
economias capitalistas geram um excedente muito além das
necessidades de reproducdo. [Por isso,] ela foi, de fato, incapaz de
reconhecer que a economia capitalista moderna constitui uma estrutura
de poder, determinando a alocagdo de recursos e a distribuicdo de
perdas e ganhos|...] e, portanto, ignorou a questdo central do poder
econémico e da exploracdo (D'ENTREVES, 1994, p.60).

Deste modo, ainda que o trabalho de resgate do sentido da politica seja um
exercicio valido e muito importante para a teoria politica contemporanea, seu
diagnostico das relacbes entre poder e economia € muito simplista. Diferente de
Habermas, D'Entréves n&o responsabiliza uma nocado equivocada de praxis e a sua
falta de um carater estratégico, mas a sobre valorizagdo que o conceito de labor,
responsavel pelo déficit tedrico da autora em seu diagnédstico, ocupa na esfera social.

Conforme Arendt defende em A Condicdo Humana:

A mais clara indicagdo de que a sociedade constitui a organizagao
publica do préprio processo vital talvez seja encontrada no fato de que,
em tempo relativamente curto, a nova esfera social transformou todas as
comunidades modernas em sociedades de operarios e de assalariados;
em outras palavras, essas comunidades concentraram-se imediatamente
em torno da Unica atividade necessaria para manter a vida — o labor[...] A
sociedade é a forma na qual o fato da dependéncia mutua em prol da
subsisténcia, e de nada mais, adquire importancia publica[...] (ARENDT,
2008a, p.56).

Esta aposta na tomada do espaco publico pelo labor como diagndstico do
presente falharia por permitir apenas a definicdo de social a partir dos processos de
expansao da reproducao biolégica e da satisfacdo das necessidades em dominio
publico. Contudo, deixaria sem explicacdo a producdo do excedente capitalista, muito
menos a distribuicdo desigual desta riqueza e de poder. Estas duas caracteristicas
estariam diretamente ligadas as outras atividades suprimidas da esfera social pelo
labor, afinal, por um lado, o excedente de producdo s6 poderia ser gerado pela
atividade da fabricacdo (work) e pelo emprego de tecnologia que otimize o processo

produtivo e multiplique a “forca de trabalho” dos empregados; por outro lado, a
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sociedade possuiria estruturas de poder controlando este excedente, o que so seria
possivel gragas a atividade da acdo. Como o comentador expde, a definicdo da esfera
social oferece dificuldades. Arendt a definiria através de um processo de crescimento
artificial do natural, ou seja, o “aumento constante e acelerado da produtividade do
trabalho (labor)” (ARENDT, 2008a, p.57). Assim, esta descrigdo de escalada inexoravel
do privado sobre o publico faz Arendt perder de vista as disputas sociais pela propria
linha que separa publico de privado e, ela ficaria cega para a possibilidade de
resisténcia a este processo através da acgdo politica.

Portanto, com relagcdo a D'Entréves, € interessante notar uma posicdo que
avanca em relagdo a Habermas mas ndo consegue ir além da concluséo ja sugerida
por Pitkin, de que a luta entre publico e privado € uma luta por justi¢a, logo, politica. Por
ter considerado compreensiveis a relacdo de Arendt com o passado grego, ficamos
com a impressao de que o comentador observa limitagdes na teoria politica de Arendt
de modo que a autora teria conseguido compreender a necessidade de resgatar o
sentido da politca mas ndo foi capaz de iluminar todo o seu diagndstico da
modernidade com esta constatagdo. Como veremos agora, esta caracteristica do
pensamento de Arendt seria compreendida por outra comentadora como uma tensao
que caracteriza a sua obra.

Seyla Benhabib incorpora as criticas de seus antecessores. Neste sentido,
elabora uma complexa teoria que localiza tensdes no seio das obras de Hannah Arendt.
Estratégia que ndo a impediu de também chegar a conclusédo da ineficiéncia do
diagndstico arendtiano. Como ela afirma, antes das consideragbes finais em The
Reluctant Modernism of Hannah Arendt. “A sociologia arendtiana das instituicbes
modernas e sua distingdo entre o social e o politico sdo tdo problematicas que é dificil
ver onde ou como sua visao normativa da politica poderia ser ancorada em institui¢cdes
contemporaneas” (BENHABIB, 1996, p.198). Esta afirmagao é o resultado encontrado
por Benhabib apds analisar o trabalho de Arendt e encontrar “tensdes” e “contradigbes”
(BENHABIB, 1996, p.xxiv) que caracterizam o pensamento da autora. Em 1990, ela
publica o conhecido artigo “The Redemptive Power of Narrative”, texto dedicado a
importancia da narrativa como forma de recuperar o passado nas obras de Arendt,

particularmente em Origens do Totalitarismo. E a primeira vez que Benhabib esboca em
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linhas gerais como orienta sua leitura das obras arendtianas, mostrando-se convencida
da existéncia de uma tensao crucial que, para ela, definiria o pensamento da autora

alema. Conforme a comentadora define ja em 1990:

No centro do pensamento politico de Hannah Arendt esta uma tenséo,
um dilemal...] Quando Arendt reflete sobre as realidades politicas do
século XX e sobre o destino politico do povo judeu em particular, seu
pensamento é decididamente modernista e politicamente universalista.
Ela busca por estruturas politicas que resolverdao os conflitos entre
nacgao e estado no século XIX. (Benhabib, 1990, p.167, grifo nosso)

Sobre o conflito entre nagao e estado, observamos o enfrentamento de dois postulados
modernos, a saber, o estado-nagcado soberano ja como forma de organizacao politica
consolidada e predominante no século XIX, e o reconhecimento do individuo portador
de direitos fundamentais como sua fonte de legitimagdo. Este arranjo politico,
formatado apds as Revolugdes francesa e americana, fundaria a prépria experiéncia
moderna da politica, constituindo pano-de-fundo das reflexdes de Arendt acerca dos
destinos do povo judeu, como em Origens do Totalitarismo. Em tais textos, sustenta
Benhabib, “Arendt pleiteava a realizagao do principio basico da politica moderna, isto €,
o reconhecimento do direito a ter direitos simplesmente porque alguém € um membro
da espécie humana” (Benhabib, 1990, p.168, grifos meus).

Por outro lado, ao refletir sobre a ascenséo do social em A Condigdo Humana,
Benhabib vé um

processo de tomada do politico pelo social e de transformacédo do
espaco publico em um pseudo espagco de interagdo social, no qual
individuos ja nao “agem”, mas “meramente se comportam” como
produtores econdmicos e consumidores.[Segundo a comentadora,] esta
avaliacdo negativa da ascensdo do social e do declinio da esfera publica
foi identificado como o nucleo do antimodernismo politico de Arendt
(Benhabib, 1990, p.169, grifo nosso).

Em contrapartida, a andlise da “ascenséo do social” como narrativa de declinio
da esfera publica, demonstra o antimodernismo de Arendt na medida em que
privilegiaria a posi¢ao original da polis grega como experiéncia que contém o fendbmeno
fundamental da politica. Esta experiéncia seria assegurada pela distingdo ainda
mantida entre os ambitos publico e privado da vita activa, a condi¢cao de possibilidade

da instituicdo da liberdade. Para Benhabib, esta distincéo
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nao faz sentido no mundo moderno, ndao porque toda politica se tornou
administracdo e porque a economia se tornou a esséncia do publico nas
modernas sociedades, mas primariamente porque a luta para tornar
algo publico é uma luta por justica.[...] ndo pode haver uma agenda para
predefinir o tépico de conversagéao publica (Benhabib, 1990, p.195).

Em outros termos, Benhabib acredita que as lutas de minorias em prol da participagao
no espaco publico é o tema que escapa da compreensao de Arendt na obra A Condicdo
Humana. Ao privilegiar o espago da polis, a autora deixaria de abordar o tema da
exclusdo de mulheres, trabalhadores, negros e nao-cristdos para privilegiar uma
compreensao excludente de espacgo publico. Assim, como ja dissemos, a presenga de
ambas perspectivas nas obras de Arendt levam Benhabib a localizar “contradicées” e

“tensdes” na obra da autora, sendo a principal delas

entre seu universalismo moral e politico ao pensar as questdes desse
século [XX], do sionismo, passando pelo imperialismo, até o destino de
pessoas sem estado e o julgamento de Eichmann; e sua continua
fidelidade ao ethos filoséfico do pensamento grego como foi transmitido
pelas licdes de Heidegger de 1924-1925. E essa tensdo que torna
Arendt uma modernista relutante (BENHABIB, 1996, p.198, grifo nosso).

Coloca-se, assim, uma tensdo visivel entre as obras A Condicdo Humana e
Origens do Totalitarismo. O antimodernismo da primeira seria incompativel com os
postulados de universalizagédo de direitos préprios da segunda.

Finalmente, para os propositos desta pesquisa, basta apontar que em termos
gerais a trajetoria de criticas exposta aqui sugere uma aplicabilidade questionavel das
categorias arendtianas e sua metodologia de elaboragdo, como vimos na critica a
‘nostalgia helénica” da autora. Neste sentido, a categoria de social apresentaria
dificuldades em sua construgao, pois, derivada desta metodologia, seria considerada
“‘machista”, “simplista” ou “problematica”. Coloca-se, portanto, como tarefa para os
préximos capitulos, entender a metodologia arendtiana e, partindo deste ponto, avaliar

o seu diagnéstico da sociedade para verificar possiveis dificuldades e contribuigdes.
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2. CATEGORIAS DE VALIDADE EXEMPLAR

Ao longo de sua obra, Arendt ndo buscava elaborar solu¢gdes capazes de
responder aos problemas inerentes ao projeto moderno mas, como ela afirma em uma
frase pronunciada em entrevista publicada sob o titulo S6 permanece a lingua materna:
‘(...) Para mim, importante é compreender(...)” (ARENDT, 2008b, p.33). Esta
compreensao nada mais significa que a propria atividade de reconciliar-se com o
mundo, sentir-se em casa. Para se sentirem em casa os homens precisam compartilhar
um sentido do mundo. Um exemplo deste estranhamento com o mundo foi 0 momento
em que Arendt se deparou com o totalitarismo. Tratava-se de uma nova forma de
governo que nao se satisfazia com o simples esvaziamento da esfera publica, tal qual
as tradicionais formas tirdnicas de governo, mas buscava a eliminagcdo em massa de
pessoas através de campos de exterminio. Ali ela sabia que estavamos diante de um
novo fendmeno que carecia de significado. Arendt s6 pdde conferir significado ao que
estava ocorrendo quando alinhavou as nogdes de anti-semitismo, imperialismo e
dominio total, narrando o0 modo como tais elementos se cristalizaram sob a égide de
uma forma inédita de governo. Pode-se observar entdo que a atividade narrativa
constitui a propria forma de reconciliagdo com o mundo conferindo a ele um significado.
Para Arendt:

...0 significado daquilo que realmente acontece e aparece enquanto esta
acontecendo so é revelado quando desaparece. A lembranga — por meio
da qual tornamos presente para nosso espirito o que de fato esta
ausente e pertence ao passado — revela o significado, na forma de uma
histéria (ARENDT, 1992, p.102).

A histéria revela o sentido daquilo que de outro modo permaneceria como uma
sequéncia intoleravel de puros acontecimentos. E, para Arendt: “Nenhuma filosofia,
nenhuma analise, nenhum aforismo, por muito profundos que sejam, podem se
comparar em intensidade e riqueza de sentido a uma estéria contada adequadamente”
(ARENDT, 1987, p.29). Mas a historia, ao ser narrada, é também o resultado de um
julgamento do narrador, afinal a chave do significado da histéria pertence ao

espectador, isto €, aquele que esta fora dos acontecimentos e os observa de forma
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desinteressada. Estas observagdes sao retiradas por Arendt da terceira critica de Kant.
Tal relagdo entre histéria e julgamento é também etimoldgica conforme Arendt anuncia
no postscriptum feito na parte final do primeiro volume de A Vida do Espirito, a palavra

historia é

[...]derivada de historein... Mas a origem desse verbo € uma vez mais
Homero (/liada, XVIII), onde aparece o substantivo histor (historiador,
por assim dizer), e o historiador homérico é o juiz. Se o juizo é a nossa
faculdade para lidar com o passado, o historiador € o homem que indaga
sobre esse passado e que, ao relata-lo, preside ao seu julgamento
(ARENDT, 1992, p. 163).

Neste capitulo, observaremos a relagao entre juizo e histéria no pensamento de
Hannah Arendt a fim de entender a relagcdo de suas obras com o passado, tentando,
assim, revelar alguns aspectos de seu procedimento tedrico’™>. Em um primeiro
momento, veremos a relagdo que a autora estabelece com o passado inspirada pelo
pensador, e seu amigo, Walter Benjamin. Daremos énfase a recuperagéo
descontextualizada do sentido originario, cuja articulagdo em diversos fragmentos
permite um acesso ndo autoritario ao passado. Brevemente, tentaremos expor a
metodologia elaborada pelo pensador alem&o e incorporada por Arendt, mais
notoriamente em Origens do Totalitarismo. Esta contribuicdo é determinante para a
compreensao da nog¢ao de narrativa que atravessa a obra da autora e permite articular
o legado de Benjamin ao legado de Kant. Veremos como as ideias de seu amigo
podem estar intimamente relacionadas a nogao kantiana de juizo estético. Na figura do
colecionador, veremos como 0 juizo desinteressado permite a coleta de fragmentos do
passado e, mais que isso, possibilita a prépria dissolugao da distincdo entre teoria e

pratica através do recurso da metafora.

2.1. “CONTAR HISTORIAS” COMO FORMA DE RESGATAR O PASSADO

Certamente o livro Origens Totalitarismo ofereceu um desafio de carater

' E importante salientar aqui que optamos por ndo abordar um aspecto fundamental do procedimento teérico de

Arendt: sua influéncia heideggeriana. Certamente, uma compreensdo mais elaborada dos procedimentos tedricos
da autora fica comprometida, entretanto, ao buscar uma relagdo entre Benjamin e Kant, acreditamos tentar uma
articulacdo que demonstra um aspecto bastante relevante da obra arendtiana, a exemplaridade de suas categorias.
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metodolégico as pretensdes tedricas de Arendt. Nesta obra, Arendt desenvolveu
consideragdes detalhadas sobre a maneira em que elementos histéricos, até entao fora
da tradicdo tedrica do pensamento ocidental, puderam se cristalizar e emergir como
uma forma de governo inteiramente nova: o totalitarismo. A auséncia de consideragdes
tedricas acerca do antisemitismo, do imperialismo e da experiéncia do dominio total
romperam nossas categorias tradicionais de pensamento que se calaram diante do

novo fendmeno que marcaria o século XX. Como Arendt expde a Eric Voeglin:

[...]Jmeu primeiro problema era como escrever historicamente sobre algo
— o totalitarismo — que eu n&o queria preservar, mas, pelo contrario, me
sentia empenhada em destruir[...] ndo escrevi uma histéria do
totalitarismo, e sim uma analise em termos histéricos; ndo escrevi uma
histéria do antisemitismo ou do imperialismo, analisei o elemento de ddio
aos judeus e o elemento de expansao[...] Assim, o livro nao trata de fato
das “origens” do totalitarismo — como infelizmente anuncia o titulo -,
mas apresenta uma exposi¢cado histérica dos elementos que se
cristalizaram no totalitarismo; essa exposicdo € acompanhada de uma
andlise da estrutura elementar da dominagcdo e dos movimentos
totalitarios (ARENDT, 2008c, pp.418, 419).

Arendt ndo busca realizar uma abordagem historica que revelasse a cadeia de
causalidade entre eventos histéricos, até mesmo porque poderia conferir uma relagéao
de necessidade historica a ocorréncia do totalitarismo, isto €, indo contra a prépria
pretensao de Arendt de “destruir’ tal fenbmeno. Desta forma, € o resgate dos elementos
reunidos — ou “cristalizados” — em um mesmo fenbmeno politico, bem como o seu
isolamento e analise, o que constitui a abordagem tedrica de Arendt na obra de 1951.
Pode-se apreender o conjunto desta obra quando lida sob a luz do capitulo sobre o
“‘Dominio Total”. Neste capitulo, tal obra pode ser apreendida em seu conjunto a partir
da experiéncia do campo de concentragao, o qual cristalizou trés elementos da politica
europeia para realizar o “dominio total”. De acordo com tal conceito, a dominacéo é
realizada primeiro com a destruicdo juridica das pessoas que serdo assassinadas.
Arendt descreveu tal elemento ao narrar os paradoxos do estado-nacéo e sua incursao
imperialista em direcdo ao continente africano, ocasionando experiéncias de exterminio
e conflitos com a moral ocidental. Tal episdédio mostrou que o simples fato de ser
humano n&o constituia garantia juridica suficiente para evitar o ataque do colonizador.

Em suas consideragdes sobre tal episddio, Arendt sugere uma reformulagédo da nogao
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de direitos humanos enquanto “direito a ter direitos”, ou seja, a necessidade de se
garantir a participagao politica do individuo como forma de proteger sua dignidade
humana.

O segundo elemento importante consiste na destruicdo moral da pessoa. O anti-
semitismo desempenha esta fungdo. No caso judeu, trata-se da hostilizacdo da prépria
condicdo de ser um judeu, deste modo, perde-se a relagdo entre o individuo e sua
condicdo. Deixa-se de ser considerado como individuo para ser visto como um
representante desta espécie que, mais claramente no caso nazista, precisa ser
exterminada.

O terceiro elemento é a destruicdo do préprio individuo e sua autonomia.
Fenbmenos como guerra e desemprego em massa favoreceram o aparecimento da
chamada ralé, precursora das massas solitarias do totalitarismo. Os processos
econdmicos e sociais de exclusdo levaram a formacdo de um contingente “sem

(il

mundo”, “sem lar’. Estas sdo as figuras facilmente manipuladas por campanhas

ideoldgicas ou ainda eliminadas na camara de gas. Sua condigao € a solidao,

o fundamento para o terror, a esséncia do governo totalitario e, para a
ideologia e a logica, a preparagdo de seus carrascos e vitimas. Tem
intima ligagdo com o desenraizamento e a superfluidade que
atormentavam as massas modernas desde o comego da Revolugao
Industrial e se tornaram cruciais com o surgimento do imperialismo no
fim do século passado e o colapso das instituicoes politicas e tradigcdes
sociais do nosso tempo. Nao ter raizes significa ndo ter no mundo um
lugar garantido e reconhecido pelos outros; ser supérfluo significa nao
pertencer ao mundo de forma alguma (ARENDT, 2000a, p.528).

A soliddo é o Ultimo estagio da dominagao ideolégica e do exterminio em massa. E a
propria condi¢ao existencial apolitica que, somada a destruicdo juridica e moral da
pessoa, consolida a finalidade do campo de concentragédo.

Entretanto, a abordagem tedrica de Arendt traz problemas, tal qual alinhar
teoricamente experiéncias totalitarias distintas como o stalinismo e o nazismo. Nas
palavras de Benhabib: “Por que Arendt recorreu a tal modo indireto de exposicado em
sua consideragdo do totalitarismo? Esse € um outro exemplo da natureza
idiossincratica e as vezes desconcertante do seu pensamento politico?” (BENHABIB,

1996, p.67). A resposta para tal questdo pode ser encontrada em uma analogia com o
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trabalho do pensador francés Alexis de Tocqueville, intitulado Democracia na América.
Tocqueville via na sociedade americana a ascensao de um mundo moderno, um mundo
novo que exigiria também uma “nova ciéncia”. Arendt também estava motivada por
compreender um fendmeno de carater inédito e, como tal, precisaria de uma nova
abordagem.

A fim de cumprir tal tarefa, aos olhos de Benhabib, Arendt precisaria enfrentar
quatro dilemas metodoldgicos que ela denominou: historicizagdo e salvagdo; Empatia,
imaginagdo e julgamento histérico; as armadilhas do pensamento analdgico; e, a
ressonancia moral da linguagem narrativa (BENHABIB, 1996, p.87).

O primeiro dilema trata da dificuldade em lidar com a historiografia sem que isso
impliqgue em uma rendigdo dos fatos. Como ja vimos, a preocupagao de Arendt era
justamente “destruir” o totalitarismo e ndo operar uma salvagao do evento em termos
histéricos. Como diz a autora, “toda historiografia € necessariamente salvagdo e com
frequéncia justificacdo” (ARENDT, 2008c, p.408). Neste sentido, o desafio € lidar com
os elementos totalitarios cristalizados em termos histéricos sem retirar desse exercicio
uma cadeia logica, compreensivel e quase justificavel de fatos. A resposta de Arendt
para tal desafio estd na abordagem benjaminiana: “romper a cadeia da continuidade
narrativa, quebrar a cronologia enquanto estrutura natural da narrativa, salientar os
fragmentos, becos sem saida histéricos, falhas, rupturas” (BENHABIB, 1996, p.88).

O segundo dilema se refere ao exercicio do julgamento historico. Como seria
possivel separar julgamento de empatia, isto €, como emitir juizo sobre elementos
historicos e politicos sem reproduzir o ponto de vista de atores passados. Trata-se de
representar a pluralidade de perspectivas que rodeiam os elementos analisados por
Arendt em sua obra. Para Benhabib, “Arendt aqui estava desenhando uma linha fina
entre a pratica do juizo pelo historiador de um lado, e os dilemas morais do objetivismo
e relativismo de outro lado” (BENHABIB, 1996, p.89).

O terceiro trata das armadilhas do pensamento analdgico. Para Arendt seria
dificil operar como as ciéncias sociais, isto é, através de métodos indutivos que de
modo geral buscavam generalizagées banais. O problema para Arendt residia em ter
como tema de pesquisa um evento sem precedentes na histéria, o qual ndo poderia ser

emparelhado com outras manifestacdes tirdnicas de governo.
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Finalmente, o quarto dilema trata da ressonéncia narrativa da linguagem. Ao
contar determinada histéria a linguagem deve corresponder a qualidade moral do objeto
narrado. Arendt foi acusada ser sentimentalista por alguns de seus primeiros criticos.

No entanto, como a autora afirma:

Descrever os campos de concentracédo sine ira nao € ser “objetivo”, e
sim desculpa-los, e essa desculpa continua ali, mesmo que o autor se
sinta obrigado a acrescentar uma condenagdo, a qual fica avulsa,
desvinculada da descricdo em si (ARENDT, 2008c, p.420).

Os dilemas colocados por Benhabib obviamente se mostram interligados. Pois, a
narracao envolve aspectos, ou dilemas, que precisam ser observados. Por exemplo,
narrar a experiéncia do campo ndo pode se tornar um exercicio de justificagdo da
atrocidade e por isso a descricdo contém uma qualidade moral. O exercicio da
amplitude da representagao do fato, ainda que pelo uso de analogias, determina o “tom”
da descricao, evitando que ela se transforme em uma arguicdo sem potencial critico
como os exercicios de justificacdo das ciéncias histéricas. E nestes termos que, para a
comentadora, o tedrico se torna um “contador de histoérias”.

Os desafios colocados pela comentadora correspondem a ruptura do fio da
tradicdo que nos remetia a uma determinada compreensao do passado e oferecia uma
determinada compreensdo de mundo. De tal maneira, a tarefa de compreender o
momento presente demanda outro tipo de relacdo com o passado. Arendt dedicou-se a
tarefa de desmontar o que ela denominava “falacias metafisicas” que impregnaram o
pensamento moderno de rupturas entre sujeito e objeto e tiveram, do ponto de vista
politico, sua ultima consequéncia nas modernas filosofias da histéria que tentavam
reunificar o pensamento e o0 mundo através de movimentos de desenvolvimento e

realizacao historica. Neste sentido, Arendt afirma:

O que se perdeu foi a continuidade do passado, tal como ela parecia
passar de geracdo em geragao, desenvolvendo-se no processo de sua
propria consisténcia. O processo de desmontagem tem sua propria
técnical...] Aquilo com o que se fica, entdo, é ainda o passado, mas um
passado fragmentado, que perdeu sua certeza de julgamento.”
(ARENDT, 1992, p.160)
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O processo de desmontagem das “falacias metafisicas” de desenvolvimento historico
precisa se relacionar, portanto, com um passado marcado pela ruptura da tradicdo, ou
seja, por um passado fragmentado. Embora a ruptura da tradicdo nos deixe, em um
primeiro momento, sem a capacidade de compreensido, esta €& também uma
oportunidade de nos relacionarmos com o passado de uma outra forma. Como Arendt

afirma em “Que é Autoridade?”:

Com a perda da tradigdo, perdemos o fio condutor que nos guiou com
seguranca através dos vastos dominios do passado; esse fio, porém, foi
também a cadeia que aguilhoou cada geragao sucessiva a um aspecto
predeterminado do passado. Poderia ocorrer que somente agora o
passado se abrisse a nds com inesperada novidade e nos dissesse
coisas que ninguém teve ainda ouvidos para ouvir. (ARENDT, 2007a,
p.130)

A abertura do passado pela sua fragmentagcédo possibilita um resgate de seus
elementos pelo pensamento. Apoiada na concepc¢édo benjaminiana de temporalidade
historica, Arendt pode deixar de compreender o tempo como uma “sucessao de agoras
em que uma coisa sempre sucede a outra” (ARENDT, 1992, p.154). Diversos
comentadores' compartilham a opinido de que a abordagem histérico-temporal de
Arendt € benjaminiana.

O “contar historias”, se constitui como uma alternativa ao historicismo que se
relaciona com o passado através da empatia pela versdo contada sempre pelos
“vencedores”. Como veremos adiante, as histérias sdo exercicios que proporcionam a
imaginacado a possibilidade de representar o ausente para o exercicio do juizo e da
compreensao. Esta modalidade de exercicio tedérico permite a Hannah Arendt retornar
ao passado em busca de exemplos sem que, com isso, seja obrigada a carregar o peso
de toda uma tradicdo na leitura de certo elemento histérico. O que pretendemos
denominar categorias de validade exemplar, articula-se nestes pontos a Benjamin, a
saber, sua concepc¢ao de temporalidade historica e seu pensamento metaférico.

Em uma passagem do poema de Shakespeare The Tempest (I,2) fica clara a
intencdo de Arendt de lidar com o passado de maneira fragmentaria, recuperando-o

pelo exercicio de imaginagao através da narragao: “Full fathom five thy father lies,/Of

' AGUIAR, 2009, p.30; CANOVAN, 1992, pp. 4-5; DUARTE, 2000, p.141;
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his bones are coral made,/ Those are pearls that were his eyes./Nothing of him that doth
fade / But doth suffer a sea-change / Into something rich and strange.”'> Em seu ensaio
sobre Walter Benjamin'®, presente em Homens em Tempos Sombrios, Arendt cita este
poema para mostrar como € a abordagem historica de seu amigo, oferecendo uma
pista sobre sua propria abordagem metodolégica. O poema retrata bem a
transformagao dos fragmentos do passado em algo “rico e estranho”, isto é, a sua
transformacao pela acdo do tempo e sua preservagao pela cristalizacdo na forma de
“pérolas” e “corais”. A atividade de recuperar estas “pérolas”, Arendt deu o nome de
Perlenfischerei’, ou seja, a pesca de pérolas perdidas no fundo do oceano.
Aprofundando a investigacdo acerca da relagdo entre Arendt e Benjamin,
veremos que existem dois elementos que marcam a aproximacado entre ambos os

pensadores. Para André Duarte,

O  conceito benjaminiano de  ‘'origem' como fragmento
descontextualizado e a sua concepcado da histéria como sujeita a
rupturas e repeticdes sado extremamente elucidativos para a
compreensao do modo como Arendt lidou com o passado, com a historia
e com a origem do politico (DUARTE, 2000, p.141).

A tarefa de Arendt em se relacionar com o passado fragmentado consistia em
buscar, como Benjamin, experiéncias arquetipicas. O autor alemao tinha a convicgéo
“[...]sobre a existéncia de um Urphdnomen, um fenbmeno arquetipico, uma coisa
concreta a ser descoberta no mundo das aparéncias, na qual coincidiriam
significado[...] e aparéncia, palavra e coisa, ideia e experiéncia” (ARENDT, 1987,
p.142). Para Arendt, o que interessa neste exercicio € debrugar-se sobre o contexto
politico e, assim, se referir as palavras originarias da politica no ocidente. Para isso, a
fidelidade das ciéncias histéricas nao interessa a pensadora, mas importa a
possibilidade de narrar determinadas experiéncias politicas tornando-as “pérolas”, ou
mitos, como afirma Duarte (2000, p.143), que possam revelar sentido em experiéncias

do presente. Assim, deve-se atentar para o processo de transformacao sofrido por tais

Extraido de 4 Vida do Espirito, p.160. A tradugdo livre presente na mesma edi¢do brasileira esta como segue: “A
cinco bragas jaz teu pai, / De seus ossos fez-se coral,/Essas sdo pérolas que foram seus olhos./Nada dele
desaparece/Mas sofre uma transformac¢ao marinha/ Em algo rico e estranho”

5 ARENDT, 1987, pp.133-176.

O termo Perlenficherei foi extrido de uma carta de Arendt a Kurt Blumenfeld, datada de 21 de Julho de 1960.
Sobre esse tema ver: DUARTE, 2000, p.143, nota 20.
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fendmenos originarios, como vimos no poema The Tempest. O passado nao “retorna’
como a reproducdo de experiéncias ja vividas, mas como elementos
descontextualizados e desfigurados pelo tempo que s&o recuperados pelo “pescador de
pérolas”.

Arendt realiza no “contar historias” (storytelling) a sua relagdo com o passado,
isto é, buscando as histérias esquecidas, e até mesmo derrotadas, privilegiando-as,
como no caso da Revolugdo Hungara. Nao é por acaso que Arendt escolheu um trecho
de Catdo como epigrafe da terceira parte ndo realizada de A Vida do Espirito: “A causa
vitoriosa agradou aos deuses, mas a derrotada agrada a Catao”". Arendt, criticava as

filosofias da histéria como vemos na passagem:

Hoje, nada parece mais contestavel do que a ideia de que o curso da
historia, em si e por si, se encaminha para a realizacdo de uma
liberdade cada vez maior. Pensando em termos de correntes e
tendéncias, o contrario é que parece muito mais plausivel. Além disso o
grande esforgco hegeliano de conciliar o espirito e a realidade se
baseava na capacidade de harmonizar e enxergar algo de bom em
todos os males (ARENDT, 2008c, p.460).

Esta perspectiva permitiria justificar inclusive os males causados aos derrotados
em prol de um progresso historico de carater duvidoso. Justificar a violenta destruicéo
dos conselhos hungaros sé poderia parecer razoavel aos deuses, mas nao aos
homens. E por isso também que o resgate de experiéncias esquecidas do passado tem
uma dimensao moral (AGUIAR, 2009, p.29). Assim, ndo importa a Arendt narragcao
“fidedigna” da historia. Sua busca é pela colagem de fragmentos de “situagdes unicas,
de feitos ou eventos que interrompem o movimento circular da vida diaria” (ARENDT,
2007a, p.72).

Arendt acreditava que Benjamin compartilhava a ideia de que a tradicdo esta
rompida. Esta condi¢cdo afetava inegavelmente nossa relacdo com o passado, afinal,
“‘Na medida em que o passado foi transmitido como tradicdo, possui autoridade; na
medida em que a autoridade se apresenta historicamente, converte-se em tradicao”
(ARENDT, 1987, p.165). Esta relagao reciproca foi desafiada e vencida pelos regimes
totalitarios. Sua novidade do campo, inaugurando o préprio terror como principio de

15 Extraido de ARENDT, 1992, p.163.
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uma forma de governo apolitica, trouxe consigo o desafio de acessar o passado sem a
transmissao de sentido proporcionada pela tradicdo e manifesta politicamente como
autoridade. A Arendt e Benjamin, veio a possibilidade de acessar o passado em
fragmentos descontextualizados, cuja principal caracteristica € a sua “citabilidade”. Em
outros termos, Arendt retira os fragmentos de seu contexto e os coloca na condigédo de
serem preservados pelo seu carater Unico. Para Arendt, “A tradigdo o colecionador
opde o critério de autenticidade [genuineness]; a autoridade contrapde o signo da
origem” (ARENDT, 1987, p.170). Assim, afirma-se justamente o carater unico do
passado, mostrando que o seu retorno n&o é possivel. Como afirma Benjamin, trata-se
de tornar esse “passado uma experiéncia unica” (BENJAMIN, 1994, apud, DUARTE,
2000, p.146). Diferente da carga de sentido carregada pela tradigcdo, a citabilidade
caracteriza-se por retirar a “paz mental” dos afetados pelo fragmento citado. Como ele
sustenta, “As citagdes em minhas obras sdo como assaltantes a beira da estrada que
fazem um assalto armado e aliviam um ocioso de suas convicgdes” (BENJAMIN,
Schriften, apud, ARENDT, 1987, p.166). Os fragmentos histéricos ndo carregam a
chave de revelacdo e compreensao do presente a luz do passado, mas, de maneira
mais intrigante, atacam nossas convic¢des, fazendo despertar a necessidade de
reencontrar o sentido dos fatos historicos.

Embora haja o retorno ao passado, a referéncia a ele visa exatamente fixar a
impossibilidade de retoma-lo. Como afirma Duarte: “Em seu retorno e recuperacao das
manifestagbes politicas do passado greco-romano, Arendt ndo apenas 'destréi o
contexto no qual seu objeto outrora foi parte de uma entidade viva e maior', quando
depura seus achados de 'tudo o que ha de tipico' neles', a fim de melhor preservar-lhes
o carater 'unico e genuino” (DUARTE, 2000, p.146, grifos meus). A recuperagado do
passado greco-romano esta descontextualizada do seu conjunto enquanto entidade
viva. As diferencas entre homens, mulheres e criangas, a existéncia de escravos e a
presenca de outros elementos que sdo convocados por criticos de Arendt quando a
acusam de uma “nostalgia helénica” fazem parte deste conjunto vivo do qual Arendt
extrai a experiéncia unica e genuina da polis grega, ou seja, a organizagao politica
impar da cidade-estado. Ndo ha nada de genuino ou unico na exclusao social existente

na polis uma vez que os gregos nao foram os Unicos a conviver com diferencas sociais.
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Sao, por exemplo, a existéncia da deliberacido coletiva e a cidadania enquanto relacao
politica do individuo com um corpo politico composto de iguais as experiéncias que de
fato interessam a Arendt, sendo por ela citados, em sua recuperagcado histérica do
passado greco-romano.

Entretanto, Arendt se afasta de Benjamin quanto a tese da “redengdo do homem”
(ARENDT, 1987, p.169). Para o pensador, a “citabilidade” deve ser considerada a partir
da perspectiva do juizo final, isto €, apenas a “humanidade redimida podera apropriar-
se totalmente do seu passado” (BENJAMIN, Teses sobre o conceito de historia, apud,
DUARTE, 2000, p.147). Arendt n&o realiza uma anadlise detida deste elemento de
redengao mistica como esta presente em Benjamin, o que poderia ser considerado um
sintoma da sua divergéncia em acatar um elemento messianico para as interrupgdes do

continuo da histéria. Para Duarte,

Se Arendt ndo esta distante do método proposto por Benjamin para o
“historiador materialista”, que deveria narrar os eventos histéricos “sem
distinguir entre os grandes e os pequenos, levando em conta a “verdade
de que nada do que um dia aconteceu pode ser considerado como
perdido para histéria”, por outro lado, entretanto, ela ndo concebeu a
histéria como uma “catastrofe Unica”, como um imenso campo de
“ruinas” acumuladas pelo sofrimento humano, bem como ndo considerou
a possibilidade de uma interrupcdo messianica do tempo histérico que
permitisse o “anjo” da histéria “deter-se para acordar os mortos e juntar
os fragmentos” (DUARTE, 2000, p.147).

Ao invés de conceber as interrupgdes histéricas em termos messianicos, Arendt
pensa os momentos revolucionarios como novos processos dados pela fundagao de
novos comegos politicos. Diferente de Benjamin que vé na histéria um acumulo de
desastres, Arendt concebe a historia como uma sucessao de oportunidades perdidas, o
que se mostra pela presenca da acao politica no pensamento da pensadora como
abertura e constante possibilidade de inser¢édo do novo no mundo.

Porém, da mesma forma que o passado ndo € um acumulo de catastrofes
aguardando a rendi¢do, ele também n&o é um acumulo de “modelos” de inspiragéao
para a agao politica. Para compreender o termo “origem”, € preciso entender também o
ténue lago que liga, por exemplo, as experiéncias politicas originarias com os modernos

movimentos revolucionarios. Arendt, como Benjamin, concebia o originario como um
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evento que interrompe o fluxo da histéria e estabelece uma “correspondéncia” entre

momentos distintos. Como afirma Benjamin ,

O originario ndao se encontra nunca no mundo dos fatos brutos
manifestos, e seu ritmo sé se revela a uma visdo dupla, que o
reconhece, por um lado, como restauragdo e reproducio, e por outro
lado, e por isso mesmo, como incompleto e inacabado. Em cada
fenébmeno de origem se determina a forma com a qual uma ideia se
confronta com o mundo histérico, até que ela atinja a plenitude na
totalidade de sua histéria. A origem, portanto, ndo se destaca dos fatos,
mas se relaciona com sua pré e poés-histéria (BENJAMIN, Questdes
introdutérias de critica do conhecimento, apud, DUARTE, 2000, p.149,
grifo nosso).

Esta passagem mostra o carater antinostalgico do conceito de origem. A ligacéo
ténue entre origem e evento moderno, ndo trata de uma “metafisica da origem”, mas da
prépria caracteristica do tempo histérico como este é concebido por Benjamin. A
sequéncia cronoldgica niveladora € rompida pelo conceito de origem. Assim, nao se
trata de recuperar “neste agora” o que ocorreu no “agora de outrora”. Dado que o tempo
histérico ndo € mais concebido como uma sucessao de “agoras”, a “origem” é capaz de
designar saltos para fora da linha do tempo. Os “fenbmenos originarios” ndo podem ser
compreendidos como fatos histéricos que realmente ocorreram, mas como “mitos” que
em cada momento demonstram a face apropriada para o momento histérico que se
referem. Neste sentido, estas “ideias” sdo arrancadas do fluxo histérico e imobilizadas

para serem “‘ruminadas” pelo pensamento a fim de operar a compreenséao. Isto €,

A origem do politico ndo pode ser revivida enquanto um mero dado ou
enquanto um evento historico concreto, sé podendo ser recuperada pelo
pensamento enquanto um fragmento descontextualizado e cristalizado
nas palavras originarias: polis, dynamis, isonomia, praxis lexis,
auctoritas, potestas, res publica etc (DUARTE, 2000, p.149).

E como poderiamos constatar em Arendt:

Empregar o termo 'politico’ no sentido da polis grega ndo € arbitrario
nem descabido. Ndo é apenas etimologicamente e nem somente para
os eruditos que o proprio termo, que em todas as linguas européias
ainda deriva da organizacdo historicamente impar da cidade estado-
grega, evoca as experiéncias da comunidade que pela primeira vez
descobriu a esséncia e a esfera do politico. Na verdade, é dificil e até
mesmo enganoso falar de politica e de seus principios sem recorrer em
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alguma medida as experiéncias da Antiguidade grega e romana, e isso
pela simples razdo de que nunca antes ou depois os homens tiveram em
tdo alta consideracdo a atividade politica, e atribuiram tamanha
dignidade ao seu ambito (ARENDT, 2007a, p.201).

A consideragéo de que o retorno ao passado grego torna Arendt anacrbnica aos
problemas politicos parece inconsistente. Seu pensamento trata de usar “fragmentos”
para pensar certos aspectos de experiéncias politicas modernas, tal qual a revolugao
hungara e o aparecimento de conselhos, que enquanto espagos publico-politicos,
correspondem ao “fendbmeno originario” transfigurando-o em uma nova face para um
momento diferente. Arendt pode se voltar para este fenbmeno sem ser nostalgica
porqgue em seu exercicio de pensamento ela ndo propde um retorno ao passado
privilegiado e perdido, mas detecta um momento em que “sua propria época entrou em
contato com uma época anterior, perfeitamente determinada” (DUARTE, 2000, p.151).
Esta é a “correspondéncia” entre momentos distintos de que Benjamin nos fala.

Finalmente, é preciso ponderar que Arendt ndo concebia os “fenédmenos
originarios” como modelos normativos ideais e perenes que devam ser reproduzidos no
presente. A “correspondéncia” entre momentos historicos distintos através de uma ideia
do pensamento ndo significa a constatagdo de critérios normativos de julgamento do
presente. Isto significaria submeter, por exemplo, os conselhos hungaros a forma
irredutivel da polis grega, privilegiando, de fato, um momento estanque do passado em
seu sentido cronoldgico. A agao politica revolucionaria implica a transfiguracédo da
origem ao seu momento histérico, sem deixar de lado sua caracteristica fundamental, a
saber, a fundacdo de um novo comeg¢o no mundo. Para Arendt, estamos na posi¢ao
privilegiada de poder acessar o passado historico sem as determinag¢des da tradicdo,

pois, 0 pensamento

“alimentado pelo presente, trabalha com os 'fragmentos do pensamento’,
que consegue extorquir do passado e reunir sobre si. Como um
pescador de pérolas que desce ao fundo do mar, ndo para escava-lo e
trazé-lo a luz, mas para extrair o rico e estranho, as pérolas e o coral das
profundezas, e trazé-los a superficie, esse pensar sonda as profundezas
do passado — mas n&o para ressuscita-lo tal como era e contribuir para a
renovagao de eras extintas. O que guia este pensar é a convicgdo de
que, embora o vivo esteja sujeito a ruina do tempo, o processo de
decadéncia é ao mesmo tempo um processo de cristalizagdo; que nas
profundezas do mar, onde afunda e se dissolve aquilo que outrora era
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vivo, algumas coisas “sofrem uma transformagéo marinha” e sobrevivem
em novas formas e contornos cristalizados que se mantém imunes aos
elementos, como se apenas esperassem o pescador de pérolas que um
dia descerd até elas e as trara ao mundo dos vivos|...] (ARENDT, 1987,
p.176).

Portanto, o passado é recuperado como pérolas dotadas de significagdo e
citabilidade, mas nao de autoridade. Seu exemplo ndo se impde como referéncia
verdadeira, mas significativa, se oferecendo como possibilidade de compreensao. Por
isso, para fazer frente ao esvaziamento de sentido da tradicdo, é preciso que o tedrico
politico atue como um colecionador, tal qual Benjamin o fizera. Seu pensamento
comparava-se um “flaneur” (andarilho), figura que vagueia ociosamente entre as
multidées, dispondo da possibilidade de observar o que Ihe cerca para além de uma
cadeia de acontecimentos difusos. Onde a multiddo vé o caos, o “flaneur” recebe a
mensagem; onde ha o diverso e o disperso, “[...] ele v&é uma unica catastrofe que
continua a amontoar destrogos e os arroja aos seus pés,” enaltecendo a uma imagem
do passado que passa rapidamente, revelando-se apenas ao observador atento'®
(BENJAMIN, 1996, p.226). A “flanerie” de seu pensamento, moldada pelo século XIX,
assim como sua paixao pela colecdo, o tornavam, antes de tudo, um observador.
Ambas as caracteristicas carregam em comum a capacidade de avaliar as coisas e 0s
eventos sem critérios de utilidade. Como Arendt sugere, este observador de eventos e
coisas

“l..] tém de descobrir, por necessidade, o belo, que para ser
reconhecido demanda um 'prazer desinteressado' (Kant). Em qualquer
caso, um objeto colecionado possui apenas um valor diletante e nenhum
valor de uso, qualquer que sejal...]. [...] 0 colecionar pode se voltar para
qualquer categoria de objetos [...] e portanto, por assim dizer, redimir o
objeto como coisa, visto ndo ser mais um meio para um fim, mas ter um
valor intrinsecol...]” (ARENDT, 1987, p.169).

Arendt sugere aqui compreender a “flaneurie” do pensamento de Benjamin a partir da

6 Rouanet compara a captura da catastrofe pelo “flaneur” a agdo de uma medusa da histéria. Referindo-se aos

fragmentos do passado, o comentador sugere: “O fato de origem ¢ um momento da historia, arrancado ao fluxo
pelo historiador, e transformado, enquanto ideia, em objeto de ruminag@o. No momento em que entra no 'redil das
ideias', deixa de funcionar historicamente. A mineralizagdo do fendmeno historico é condi¢ao para a descoberta
para a historia real — a historia das esperancas truncadas, que histdria linear dissimula, ¢ que o olhar de medusa do
historiador revela, no momento em que salva do fluxo o fato da origem, petrificando-0” (ROUANET, 1981,

p-21).
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sua interpretacao da Critica do Juizo, obra em que Kant trata do tema do desinteresse
como condigdo para o julgamento do belo. Arendt operou uma apropriagdo muito
peculiar da terceira critica, aplicando um texto habitualmente usado em temas sobre
estética para refletir sobre a politica. Deste modo, veremos agora como Arendt
interpreta esta obra Kantiana para, ao final deste capitulo, entender como o

pensamento de Kant e Benjamin apoiam a autora na abordagem de sua teoria politica.

2.2.  AAPROPRIACAO DO JUiZO ESTETICO REFLEXIONANTE

E preciso compreender o que significa a postura desinteressada do colecionador
de pérolas. Esta € a sua principal caracteristica, aquilo que o torna coletor de
fragmentos auténticos e possuidores de sentido originario. Se, para Benjamin, narrar a
historia esta intimamente ligado a colecionar fragmentos do passado, nota-se que a
historia € antes mais nada uma lembrancga, isto €, uma representacao daquilo que esta
ausente. O juizo estd baseado, em seu primeiro momento, nesta operagdo de
representar o ausente. Nota-se, assim, a relagdo entre juizo e narracdo. Como
veremos a seguir, o julgamento possui duas operagodes distintas: a imaginacao, primeira
operacao do espirito no juizo; e segundo, a operagao de reflexdo, a verdadeira
atividade de julgar alguma coisa.

A imaginacdo, conforme Arendt nos explica em suas Ligdes, “transforma um
objeto em algo com que nao tenho que estar diretamente confrontado, mas que, em
certo sentido, interiorizei, de modo que agora posso ser afetado por ele, como se ele
me fosse dado por um sentido ndo-objetivo” (ARENDT, 1993, p.86). Os sentidos nao-
objetivos correspondem ao gosto e ao olfato, Unicos a ndo permitirem a expressao por
palavras. Os demais sentidos, visdo, audicéo e tato, sdo objetivos devido a sua facil
comunicabilidade proporcionada pelos objetos externos aos quais se remetem. Como o
gosto e o olfato se remetem mais a uma sensagao interna que a um objeto externo ao
sujeito podem ser considerados os sentidos do particular qua particular. O que a
faculdade da imaginacdo proporciona € que esse sentido interno seja afetado pela
representacao de um objeto e ndo por ele diretamente. Tal afec¢ao € expressa na forma

do prazer ou desprazer. Este “agrada ou desagrada” esta irresistivelmente presente no
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gosto e no olfato. Por este motivo, segundo Arendt, Kant escolheu o gosto como veiculo
para a faculdade do juizo. A diferenga elementar colocada entre gosto e juizo,
notadamente, a imparcialidade, €& oferecida pela habilidade da imaginagcdo que
estabelece o distanciamento necessario a apreciagao imparcial do objeto representado.
Esta € a condicdo de desinteresse a qual Kant se refere em sua terceira critica. Pois, ao
fechar todos os demais sentidos ao objeto externo, nos focamos na sensagéao causada
em nos por sua representagao, como se “fechassemos os olhos” para prestar atencao
apenas em ndGsS mesmos, ou seja, no prazer ou desprazer causado pela representacéo.
Ha, entdo, uma segunda aprovagao neste movimento. O sentido interno — o gosto, por
exemplo — escolhe entre a aprovacdo ou a desaprovacgao por se tratar de um sentido
discriminador por natureza. No entanto, posso aprovar ou desaprovar o préprio fato do
agradar. E o que Arendt denomina re-pensar (after-thought). Apenas afastados do
objeto, quando representamos pela imaginagdo a escolha realizada pelo gosto entre
“agrada e desagrada”, podemos ter um prazer adicional. Essa reflexdo me afeta como
se fosse uma sensacao e, precisamente, uma sensacao de gosto, discriminatéria por
natureza.

Mas qual o critério para decidir entre a aprovacao e a desaprovagao nesse re-
pensar? Segundo Arendt: “O critério, entdo, € a comunicabilidade, e a regra de sua
decisao é o senso comum” (ARENDT, 1993, p.89, grifo nosso). A autora nos explica que
para decidir entre aprovacido e desaprovacao o critério de comunicabilidade € bastante
evidente na medida em que juizos de aprovagao sdo mais publicizaveis que os juizos
de desaprovacgao. Isto porque segundo ela: “O préprio ato de aprovar agrada, o préprio
ato de desaprovar desagrada” (ARENDT, 1993, p.89). Ao representar pela faculdade da
imaginagéo o objeto percebido, entro em contato com a propria sensagao de aprovar ou
desaprovar. Assim, o critério da comunicabilidade atua neste juizo de aprovar a
aprovagao ou desaprovar a desaprovagao, afinal, um juizo de aprovacao € aquele que
eu nao teria vergonha em comunicar. Um exemplo usado por ela para ilustrar esta
condicao € a lamentacao pela morte de um bom marido, isto €, ndo preciso temer que
este sentimento se torne publico, diferente da inveja, do 6dio ou da expressdo de
alegria pela morte de um pai. Logo, quao menor a dificuldade em tornar publico um

juizo, mais aprazivel, no sentido de aprovavel, ele se torna. Ja a regra que determina tal
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grau de comunicabilidade € o senso comum. Diferente da conotacdo de um senso
ordinario, como todos os outros, Kant utiliza a expressao latina sensus communis para
se referir ao mencionado sentido. Isto porque, segundo Arendt: “[...] Kant indica que,
aqui, ele quer dizer algo diferente: um sentido extra — como uma capacidade extra do
espirito (em aleméao: Menschenverstand) — que nos ajusta a uma comunidade”
(ARENDT, 1993, p.90). Este sentimento comum a todos os homens € o0 minimo que se
espera de um animal que se intitula homem. Afinal, ele € o sentido especificamente
humano que possibilita o discurso, ou seja, a comunicagdo. Diferente da mera
expressdo de medo, alegria, tristeza etc., o discurso veicula o que ha de
exclusivamente humano. Assim, como no exemplo da morte de um pai, a expressao é
suficiente para que saibamos da dor e da tristeza dos entes queridos que o perderam,
mas apenas 0 senso comum oferece a percepg¢ao de que tal sofrimento pela perda de
um bom pai é algo genuino. Este juizo ndo pode ser expresso em gestos e ruidos que
qualquer animal pode gerar. Apenas o homem possui 0 dom do discurso que veicula tal
juizo. Assim, a regra de decisdo acerca da comunicabilidade repousa neste sexto
sentido acusado por Kant na terceira critica.

Ao tratar do tema do sensus communis mais detidamente, Arendt cita Kant:

Sob o0 sensus communis devemos incluir a idéia de um sentido comum a
todos, isto é, de uma faculdade de julgar que, em sua reflexao,
considera (a priori) 0 modo de representagao de todos os outros homens
em pensamento, para, de cerfo modo, comparar seu juizo com a razao
coletiva da humanidade... Isso é feito pela comparagdo de nosso juizo
com Os juizos possiveis, e ndo com 0s juizos reais dos outros,
colocando-nos no lugar de qualquer outro homem e abstraindo-nos das
limitacbes que, contingentemente, prendem-se aos nossos préprios
juizos... Nao ha nada mais natural em si mesmo do que abstrair-se do
encanto ou da emogao se estamos em busca de um juizo que venha a
servir como regra universal (KANT, Critica do Juizo, apud, ARENDT,
1993, p.91).

Nesta passagem encontram-se as maximas do senso comum, a saber: pensar por si
mesmo; estar de acordo consigo mesmo; e, terceiro, colocar-se no lugar de qualquer
outro. Conforme Arendt nos explica, pensar por si mesmo € a maxima do lluminismo,
pois implica livrar-se de preconceitos. Pois “...0 lluminismo €, antes de mais nada, a

liberagdo do preconceito” (ARENDT, 1993, p.57). Estar em acordo consigo mesmo
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encontra sua formulagdo na moral kantiana do Imperativo Categdrico, isto €, agir como
se a maxima de sua acdo possa se tornar uma lei universal. Para Arendt, esta
formulacdo s aplica no caso moral o principio de nao-contradicdo ja estabelecido
desde Aristoteles como principio fundamental do pensamento (ARENDT, 1993, p. 50).
Finalmente, colocar-se no lugar de qualquer outro implica sair em visita aos demais
juizos possiveis pelo exercicio da imaginagdo. Neste exercicio, desconsideramos
nossas condicdes subjetivas e privadas, ou seja, o interesse. E neste ponto que
atingimos a imparcialidade e o distanciamento necessarios ao julgamento. Nas palavras
de Arendt:

Quanto maior o alcance — quanto mais amplo € o dominio em que o
individuo esclarecido é capaz de mover-se de um ponto de vista a outro
— mais “geral’ [leia-se também imparcial] sera esse pensamento... [Tal
generalidade — leia-se imparcialidade] [...]Jesta intimamente conectada a
particulares, as condicbes particulares dos pontos de vista que temos
que percorrer a fim de chegar ao nosso préprio “ponto de vista geral’
(ARENDT, 1993, p.57 e 58).

E a partir deste ponto de vista geral que o espectador julga e emite juizo acerca de um
evento. Pensando por si proprio e visitando — imaginando — o maior numero possivel de
perspectivas particulares. Nao se encontra uma perspectiva genérica, mas uma visao
ampla a partir dos mais diversos pontos de vista. Dai a importancia da faculdade da
imaginagéo para a faculdade de julgar, pois sem nossa capacidade de representagao
n&o poderiamos alargar nosso pensamento. E interessante notar como Arendt comenta
a constituicao deste ponto de vista mais geral em outra obra. Em seu ensaio “Algumas
questdes de filosofia moral”, a autora afirma que a consideragdo aos outros nao inclui
necessariamente “todo mundo” (ARENDT, 2004, p.207). Seria uma forma de dizer que
me cabe julgar conforme a comunidade, ou seja, a “esfera dos demais sujeitos
julgadores ... que produz um senso comum..” (ARENDT, 2004, p.207). A comunidade, a
qual se refere o senso comum, &, antes de tudo, uma comunidade de espectadores,
cujo senso comunitario, surge exatamente da interagdo entre as pessoas. Assim, a
validade do julgamento realizado pelo espectador “ndo seria nem objetiva, nem
universal, nem subjetiva, dependendo do capricho pessoal, mas intersubjetiva ou

representativa” (ARENDT, 2004, p.207, grifo nosso). Ha que se atentar aqui para o que
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significam os termos interagir, intersubjetividade e representar no contexto apresentado.
Sendo o julgamento validado por uma comunidade de sujeitos julgadores, isto é,
espectadores, que tipo de interagdo gera essa validacao intersubjetiva? Na realidade,
Arendt faz uma analogia com o dialogo interno do pensamento para se referir ao que
seria tal interagdo. Para ela, 0 senso comum nasce da interagdo com as pessoas assim
como “o pensamento nasce da interagcdo comigo mesmo” (ARENDT, 2004, p.207). Mas
como seria uma interagao entre espectadores? A resposta esta na imaginacao, digo, na
capacidade que possuo de “visitar’ os juizos dos demais espectadores para me
adequar ao critério da comunicabilidade. Assim, além de “pensamento alargado”, Arendt
utiliza o termo “pensamento representativo” para se referir ao exercicio de validar meu
julgamento pela comunidade na qual estou inserido. Neste sentido, ha um forte apelo
intersubjetivo na apropriagcdo que a autora faz de Kant. Motivo pelo qual o juizo
reflexionante é escolhido como paradigma do juizo politico.

Portanto, o gosto é a faculdade de julgar a comunicabilidade das sensagdes, de
aprovavel e reprovavel, causadas em mim pela representacdo oferecida pela
imaginagdo. Ao narrar historias, representamos uma sequéncia de eventos que pode
ser contada de diversas formas, exercitando a “mentalidade alargada” do espectador
dos fatos. Assim, quao maior o numero de perspectivas visitadas em uma determinada
historia, mais imparcial ou “desinteressado” sera o juizo emitido sobre ela.

As consideragdes de Kant sobre o juizo reflexionante, na primeira parte da
Critica do Juizo, serviram ao proposito de resolver o problema de como se julga um
particular sem que este possua uma regra universal ao qual deva ser subsumido.
Assim, o juizo reflexionante ndo subsume a um conceito, mas conduz a ele. Como
vimos, tal juizo é reflexionante, pois me coloco na posigao de sentir a mim mesmo
quando afetado pela representagdo de um objeto.

Enquanto faculdade prépria do espectador, o juizo € muito valioso para pensar o
politico em Arendt. Todas as obras analisadas na secao “A categoria da Esfera Publica”,
onde a construgdo da categoria foi analisada em diversos aspectos e em diversas
obras, tinha uma caracteristica: a esfera publica foi pensada na perspectiva do agente.
Foram analisadas a atividade da agdo, a revelagdao do agente na modalidade da

aparéncia, o engendramento de estruturas de poder e as diferentes formas de governo
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como diferentes palcos para a agao politica. As Licbes sobre a filosofia politica de Kant
sugerem uma outra perspectiva nao-contraditéria e extremamente rica para pensar a

politica no mundo moderno. Segundo Arendt:

[...]lestamos inclinados a pensar que para julgar um espetaculo,
devemos antes ter o espetaculo — que o espectador é secundario em
relacdo ao ator; tendemos a esquecer que ninguém em sua plena raz&o
apresentaria um espetaculo se nao tivesse certo de ter espectadores
para assisti-lo. Kant esta convencido de que o mundo sem o homem
seria um deserto e, para ele, um mundo sem o homem significa: sem
espectadores (ARENDT, 1993, p.79).

Esta passagem refere-se ao espetaculo da Revolugao Francesa. O que tornou
tal evento um fendbmeno a nao ser esquecido nao foram seus atores, mas a observacao
entusiasmada daqueles que, sem a menor intencdo de auxiliar os atores da revolugéo,
estabeleceram o dominio publico apropriado para este evento particular. Talvez o que
tenha dotado de mais relevancia a Revolugdo Francesa que a Revolugdo Americana,
apesar do fracasso da primeira e do éxito da segunda em instituir a liberdade",
segundo Arendt, tenha sido o numero de espectadores em cada evento. A Franga era
uma das mais tradicionais e centrais monarquias da Europa, enquanto a Revolugao
Americana representava uma distante revolta de agricultores contra a coroa britanica do
outro lado do Atlantico. Deste modo, ha primazia do espectador sobre o ator quando se
trata da dimensao publica de um evento.

Ao tratar deste tema, Kant esta se referindo, na realidade, a questao do belo, e
de como somos atraidos por algo de que nao temos uma necessidade imediata. Um
exemplo de tal atracdo sédo os cristais, afinal, mesmo ndo havendo um interesse

imediato, a beleza do mineral gera uma atragdo manifestada na contemplagéo

7" A Revolugio Francesa teria fracassado segundo Arendt devido a “Questdo Social” que dominou a esfera publica

apos a rebelido contra a coroa. Os revolucionarios franceses ndo obtiveram éxito em separar os temas da
necessidade e da liberdade quando a instituicdo da Republica ainda demandava um esfor¢co de fundagdo. O
resultado desse embagamento tipicamente moderno entre publico e privado dificultou a revolugdo, conduzindo-a
ao cominho da violéncia e ao esvaziamento dos espagos de liberdade. Lembremos que apds a rebelido contra a
coroa, o que se seguiu foi um periodo de terror que sugou os proprios filhos da revolugdo. Enquanto que, no caso
americano, a presen¢a de escravos negros garantiu aos revolucionarios a libertagdo de suas necessidades
biologicas mais basicas para que estes se dedicassem ao trabalho de fundar um novo pais. Obviamente, devido a
presenca de escravos, pode-se dizer que também havia uma “questdo social” no novo pais que nascia, mas esta
foi deixada fora do processo revolucionario. Para mais detalhes sobre as diferencas entre as revolugdes do
século XVIII ver: ARENDT, 2011b.
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desinteressada do objeto. Quando dizemos entdo: “O cristal é belo” emitimos um juizo
estético acerca do mesmo. Nas questdes politicas, como no exemplo da Revolugao
Francesa, a relagdo do observador com o evento € analoga e, assim como no cristal,
onde sua beleza é diretamente proporcional ao numero de observadores recrutados
para contempla-la, a dimensao politica de um evento & proporcional ao numero de
espectadores que o observam desinteressadamente, isto €, com imparcialidade. Pois o
ator, como parte do jogo, € parcial por definicdo, enquanto o espectador, em seu
afastamento, defini-se pela imparcialidade. Por este motivo, conclui Arendt: “O dominio
publico é constituido pelos criticos e espectadores, ndo pelos atores e criadores”
(ARENDT, 1993, p.81). Em Crise da Cultura afirma: “Atividades verdadeiramente
politicas[...] o agir e o falar, ndo podem de forma alguma ser executadas sem a
presenca de outrem, sem o publico, sem um espacgo constituido pelo vulgo” (ARENDT,
2007a, p. 271). Nesta perspectiva, o dominio publico é o espago apropriado para
observacéao e julgamento da agdo humana. Ainda neste sentido, como a faculdade de
julgar s6 emite juizos estéticos, isto €, separa os objetos, e eventos, em termos de
atracdo ou repugnéncia — como um belo cristal que atrai ou um peddfilo que causa
repugnancia, por exemplo — a atividade da ag&o s6 pode ser avaliada em termos de sua
grandeza. Como Arendt define: “[...] a beleza é a propria manifestacdo da
imperecibilidade. A efémera grandeza da palavra e do ato pode durar sobre 0 mundo na
medida em que Ihe confere beleza” (ARENDT, 2007a, p.272). Assim, os espectadores
sdo atraidos pelo ato que julgam ser belos, isto é, grandes. Ao voltarem sua atencéo
para eventos particulares, viabilizam a dimenséo publica do mesmo gragas a proépria

beleza do ato.

2.2.1. Polémica sobre uma obra inacabada

Conforme a sugestdo feita acima, a teoria do juizo em Arendt apresenta uma
dupla contribui¢cdo: por um lado, no procedimento tedérico da autora para lidar com as
questdes politicas do mundo moderno, e, por outro lado, como faculdade prépria do
agente para o trato dos temas politicos na esfera publica. Aparentemente, esta

separacao pode ser interpretada como uma separacéo entre teoria e pratica no seio da
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sua obra. Devido seu carater inacabado, a teoria do juizo esta exposta a especulagéo
acerca de possiveis desfechos que a mesma teria no volume inconcluido de A Vida do
Espirito. O vasto material em que Arendt aborda o tema do juizo de forma superficial ou
aprofundada é inaugurado ja em 1953 no ensaio “Compreensdo e politica” e se
desenvolve em materiais de mais félego como Eichmann em Jerusalém: um relato
sobre a banalidade do mal de 1961, “Pensamento e consideracdes morais” de 1971 e,
finalmente, nas Licées de 1973. Em nenhum desses materiais o tema do juizo foi
tratado com todos os elementos que comporiam uma possivel teoria arendtiana do
tema, o que temos sao fragmentos que tangenciam o tema do juizo a partir de
diferentes perspectivas. Assim, a falta de uma obra de carater conclusivo, que pudesse
agregar todas as consideragdes desse periodo, permite divergentes interpretacdes que
nunca poderao passar de especulagcdes sobre como Arendt amarraria, ou ndo, o tema
do juizo, acrescentando novos elementos aos ja tratados em textos anteriores ou
mesmo revisando posicdes que poderiam ter mudado. Para nosso propdsito —entender
a leitura que Arendt faz da Critica do Juizo — faz-se necessario compreender a polémica
instalada pelos intérpretes de Arendt, a fim de sustentar uma abordagem especifica de
leitura desta questao.

A principal polémica instalada trata da mudanca de perspectiva operada entre os
textos iniciais sobre o tema do juizo, nos quais a preocupacgao de Arendt é nitidamente
a capacidade do agente de distinguir o certo do errado, e os textos tardios, nos quais a
énfase esta dada ao espectador e a sua abordagem retrospectiva e imparcial dos
fendmenos publicos. Intérpretes como Ronald Beiner', apontam uma mudanca de
énfase no trabalho de Arendt, do juizo do ator para o juizo do espectador entre os
textos da década de 60 e aqueles da década de 70, ou seja, ora a faculdade de julgar
aparece como uma faculdade necessaria ao ator para que este seja capaz de agir
moralmente, e, em um segundo momento, o que temos é a faculdade de julgar como
atividade do espirito propria ao espectador. Por outro lado, demais intérpretes'
acreditam na continuidade da teoria do juizo ao longo da obra arendtiana,

especialmente Richard Dana Villa que acredita em uma efetiva mudancga de énfase — do

'8 BEINER, 1989; BERNSTEIN, 1982.
Y VILLA, 1999; DUARTE, 1993; HUNZIKER, 2010.
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ator para o espectador — nas abordagens iniciais acerca do juizo e suas consideragbes
tardias, mas cré também em uma linha de continuidade entre ambas as fases
assegurada pela nogdo de pensamento critico. A proposta desta se¢ao sera expor a
teoria do juizo tensa que Beiner defende, bem como a continuidade defendida por Villa.
Como ainda teremos oportunidade de expor, as consideracdes de Villa colaboram mais
para uma concepgao de juizo continua na obra de Arendt, que ajude a pensar seus
ensaios como exercicios de compreensdao do mundo moderno. Neste sentido,
tentaremos concluir este capitulo mostrando que o juizo € fundamental para a atividade
da compreensao, modalidade tedrica que caracteriza o trabalho de Arendt. Indo além
de Vila, discordaremos da condenagdao ao homem moderno a observacao passiva do
mundo, tal qual o comentador sugere (VILLA, 1999, p.25), mostrando que a
compreensao € uma atividade intimamente ligada a agao politica.

Em seu “Interpretative Essay: Hannah Arendt on judging” publicado em 1982,

Ronald Beiner defende a existéncia de duas teorias do juizo. Segundo o comentador:

Em seus escritos até o ensaio de 1971, ‘Pensamento e Consideracdes
Morais’, o juizo é considerado do ponto de vista da vita activa; em seus
escritos deste ensaio em diante, o juizo € considerado do ponto de vista
da vida do espirito. A énfase se desloca do pensamento representativo e
da mentalidade alargada dos agentes politicos para o espectador e o
juizo retrospectivo de historiados e contadores de histdrias (BEINER,
1982, p.91).

Beiner é levado a tal conclusdo ao observar as preocupacdes que moviam
Arendt nos textos dos diferentes periodos. Nos textos “Crise da Cultura” e “Verdade e
politica”, Beiner esta convencido de que Arendt esta interessada no juizo como
faculdade exercida pelos atores na deliberacdo e acéo politica (BEINER, 1982, p.138).
O ponto especifico, segundo o comentador (BEINER, 1982, p.92), em que Arendt
estabelece um estatuto pratico ao juizo pode ser encontrado no texto “Verdade e
politica”. Neste momento, Arendt ainda ndo estaria interessada em elaborar uma
faculdade da vida do espirito, mas em compreender um fator da vida politica. Neste

ensaio Arendt diz:

O pensamento politico € representativo. Formo uma opinido
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considerando um dado tema de diferentes pontos de vista, fazendo
presentes em minha mente as posi¢cdes dos que estdo ausentes]...]
Quanto mais posigdes de pessoas eu tiver presente em minha mente ao
ponderar um dado problema, e quanto melhor puder imaginar como eu
sentiria e pensaria se estivesse em seu lugar, mais forte sera minha
capacidade de pensamento representativo e mais validas minhas
conclusdes finais, minha opinido (ARENDT, 2007a , p.299, grifo nosso).

Esta passagem €& muito valorizada por Beiner para exaltar o pensamento
representativo como exercicio de deliberacdo dos agentes, isto €, uma atividade
pratica. O ensaio “Verdade e politica” € uma resposta de Arendt a controvérsia gerada
pela publicacdo de seu livro sobre o julgamento de Eichmann. A autora busca
estabelecer a diferenga entre as verdades fatuais, aquelas que se referem estritamente
ao fato histérico, as verdades epistemoldgicas e as opinides. As primeiras podem ser
definidas por “[...] [relacionarem-se] sempre com outras pessoas: ela [verdade fatual]
diz respeito a eventos e circunstancias nas quais muitos sao envolvidos; € estabelecida
por denuncias e depende de comprovacéao...” (ARENDT, 2007a, p.295). Para ilustrar,
podemos observar que a procura por um culpado pela primeira guerra mundial gera a
controvérsia acerca de qual pais teria motivado outro ao ataque. O que dificiimente sera
negado é o fato indestrutivel de que na noite de 4 de agosto de 1914 tropas alemas
cruzaram as fronteiras com a Bélgica. Ha, para Arendt, uma diferenga entre verdade e
opinido. O problema tedrico que Arendt enfrenta em seu ensaio € a tensa relagao que a
tradicdo do pensamento politico estabeleceu entre verdade e politica. Em outros
termos, essa tensdo remonta a dificil relacdo do fildsofo com a pdlis, isto €, ao fato de
que os filésofos se retiravam do espago de aparéncias e opinides da polis para
contemplar o mundo das ideias estaveis e verdadeiras. Ao se entregarem ao tema da
politica, os fildsofos tentaram levar a verdade inquestionavel ao campo da opinido e do
debate. Este equivoco basico é o alvo principal das criticas que Arendt tece a filosofia
politica e a tradigdo do pensamento politico ocidental. Neste sentido, seu ensaio sobre
a relacao entre verdade e politica € uma tentativa de resgate da opinido e da relevancia
da mesma para o espacgo publico. Como Beiner afirma: “seu objetivo é reforgar o 'grau e
dignidade' da opinido” (BEINER, 1982, p.109). Na sequéncia, o comentador afirma que
nesse momento Arendt ainda concebe o juizo “[...Jem termos das deliberagbes dos

atores politicos decidindo sobre possiveis cursos de agdes futuras” (BEINER, 1982,
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p.109, grifo nosso). Ao tratar o tema do juizo, digo, sua fungdo na formagao da opinido
pelo exercicio do pensamento representativo, a proposta de Arendt é lida por Beiner
como uma tentativa de demonstrar de que maneira os atores politicos formam suas
opinides e necessariamente as debatem em funcdo de um processo deliberativo. Esta
tendéncia interpretativa do comentador fica clara mais adiante quando ele afirma que a
autora vé o juizo como “uma fungdo do pensamento representativo e da mentalidade
alargada dos atores politicos, frocando opiniées em publico no exercicio da deliberagao
comum” (BEINER, 1982, p.139, grifos meus). Assim, o comentador extrai uma
abordagem estritamente pratica dessa primeira fase em que Arendt aborda o tema do
juizo na década de 60, principalmente a partir da nogdo de pensamento representativo
existente em “Verdade e Politica”.

A segunda possivel teoria do juizo estaria presente no material desenvolvido na
década de 1970, apés um deslocamento no trato que Arendt da ao tema do juizo. Tal
deslocamento consiste na mudanga de abordagem pratica, orientada pela vita activa,
para uma abordagem estritamente tedrica, orientada pela vita contemplativa. Para
Beiner, Arendt muda claramente de posicdo neste segundo momento, optando pela
abordagem tedrica de um juizo concebido como retrospectivo, imparcial e
desinteressado. Nesta abordagem, Arendt reafirma o juizo estético kantiano e a
prioridade do espectador que, enquanto poeta, historiador ou contador de histérias,
resgata os eventos politicos do esquecimento da histéria, como pode ser observado
nas Ligées, obra que, para Beiner, contém a estrutura do terceiro volume inacabado de
A Vida do Espirito (BEINER, 1982, p.131). Ao questionar se a unica fonte usada por
Arendt para pensar sua teoria do juizo seria a obra kantiana, Beiner conclui que os
escritos inicias da década de 60 até apresentam referéncia a experiéncia grega de
phronesis, ou seja, a sabedoria pratica dos estadistas. Entretanto, segundo o
comentador,

para compreender como Arendt via nos escritos de Kant sobre o juizo
uma antecipagao de sua prépria concepgao de politica, devemos lembrar
que, para Arendt, politica é questao de julgar aparéncias, nao
proposi¢cdes. Por esta razdo que ela pode assimilar o juizo politico ao
juizo estético (BEINER, 1982, p.141).

Como observamos no capitulo inicial, o espago publico surge primeiramente como um
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espaco de aparéncias, para entdo serem estabelecidas as instituicdes de poder que
garantam sua durabilidade. Este primado da aparéncia, que define em grande medida o
modo como Arendt compreendia a politica, é também o ponto central que revela sua
identificacdo com a teoria do juizo kantiana. Como o proprio Beiner ja observa, para
Arendt, Kant “...possui uma consciéncia unica da esséncia do politico” (BEINER, 1982,
p.141). Isto porque ela foi buscar na Critica do Juizo suas referéncias para pensar uma
filosofia politica em Kant. Como prova final do alinhamento de Arendt com o

pensamento kantiano, Beiner retoma A Condigdo Humana. O comentador cita:

[...para Kant,] a espontaneidade da agdo e as concomitantes faculdades
da razao pratica, inclusive o poder de discernir [force of judgment], sdo
ainda as principais qualidades do homem, muito embora a agao esteja
sujeita ao determinismo das leis e o discernimento [judgment] ndo
consiga penetrar o segredo da realidade absoluta (ARENDT, 2008a,
p.247).

Esta capacidade de lidar com a espontaneidade da acdo é o que faz do modelo
kantiano de juizo o mais adequado ao pensamento de Arendt. Beiner conclui que
apenas “o juizo politico fornece aos homens um senso de esperancga pelo qual se
mantém em acao quando confrontados com barreiras tragicas. Apenas o espectador da
histéria esta em posicdo de oferecer tal esperanga” (BEINER, 1982, p.143). O
espectador tem a primazia neste segunda abordagem da teoria do juizo, na qual a
relacdo entre aparéncia e politica se torna ainda mais evidente em Arendt. O juizo se
apresenta como faculdade propria do espectador, ndo do ator, afinal, conforme a teoria
kantiana do juizo, é indispensavel o nao-envolvimento, isto €&, o desinteresse do
espectador para que este possa observar o evento em diversas perspectivas.

Assim, na interpretagdo de Beiner, o cerne da questao sobre o juizo em Arendt
corresponde a dimensao que esta capacidade humana corresponderia, isto é, se a vita
ativa e aos processos de formacao e troca de opinides pelo exercicio do pensamento
representativo; ou entéo, a vida do espirito, como fica observado nos textos da década
1970, operando de forma retrospectiva e desinteressada. Para Beiner, Arendt teria
resolvido esta questao optando pela segunda abordagem da teoria do juizo, fazendo de

Kant sua referéncia privilegiada para pensar esta atividade do espirito (BEINER, 1982,
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p.139). Em uma perspectiva distinta, Dana Villa acredita que Arendt muda sua énfase
ao longo de sua trajetéria de textos sobre o tema, o que n&o implicaria uma tensao
entre os diferentes momentos, mas a continuidade entre ambas. Para este comentador:
“... 0s pontos de vista do ator e do espectador emergem n&o como duas espécies de
juizo radicalmente diferentes (engajado e politico vs. imparcial e histérico), mas sim
como dois poélos do mais abrangente fendmeno do juizo independente” (VILLA, 1999,
p.25). Nesta posicao esta contida a opiniao de que o juizo em Arendt possui diferentes
aspectos explorados em dois momentos bem definidos de sua obra. Um primeiro
aspecto de énfase no conceito de 'pensamento representativo', como ja apontava
Beiner, nos textos 'Verdade e politica' e 'Crise da cultura’; e um segundo, iniciado na
década de 70, principalmente nas Ligcdes. Na realidade, estes dois momentos estariam
atravessados pela nogao de pensamento critico, presente em textos de ambos os
periodos e fundamental para a compreensao da teoria arendtiana do juizo segundo Villa
(1999, p.21).

O pesamento critico € colocado por Arendt como uma preparagdo para o
exercicio do juizo imparcial. Para o comentador, “...[Arendt] coloca Socrates como um
modelo de 'pensamento critico' ou Selbstdenken, um modelo que captura as dimensdes
publica e negativa de como o0 pensar prepara para o julgamento imparcial e
independente” (VILLA, 1999, p.22). Nos textos “Filosofia e Politica”, “Pensamento e
Consideragdes morais” e “Li¢gdes sobre a filosofia politica de Kant”, a autora aparece
interessada no carater critico do pensamento, afinal, como vale salientar, Socrates nao
ensinava propriamente, apenas revelava aos seus interlocutores a fragilidade de suas
opinides, paralisando-os com as perplexidades da duvida. A atividade de pensar em
Arendt é caracterizada como um dialogo silencioso de mim comigo mesmo, na forma de
uma auto-interpelacdo, com “um efeito destrutivo e solapador em todos os critérios
estabelecidos, valores e medi¢cbes do bem e do mal, em suma, naqueles costumes e
regras de conduta de que tratamos]...]” (ARENDT, 2004, p.243). Justamente por
suspender e destruir costumes e regras gerais de conduta ja estabelecidos, o

pensamento critico prepara o julgamento. Como Arendt afirma:

[...] Creio que esse 'pensar...] - pensar no sentido socratico — € uma
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funcdo maiéutica, uma parteira. Isto €, vocé traz todas as suas opinides,
prejuizos, o que tiver; e sabe que nunca, em nenhum dos didlogos
[platbnicos], Sécrates jamais descobriu qualquer crianga [do espirito] que
nao fosse um ovo oco [wind-egg]. Que vocé permanecga vazio apdés
pensarl...] e uma vez vazio, entdo, de um modo dificil de dizer, vocé esta
preparado para julgar. Isto é, sem ter qualquer livro de regras sob o qual
possa subsumir um caso particular, vocé tem que dizer 'isso é bom', 'isso
€ mau', 'isso é correto’, 'isso é errado', 'isso é belo' e 'isso é feio'.
[...JEstamos agora preparados para encontrar o fenbmeno, por assim
dizer, na cabecga, sem qualquer sistema preconcebido” (ARENDT, apud
VILLA, 1999, p.23).

Esta preparacao para julgar possui um carater negativo devido ao desmanche
operado nos padrdes a que estamos habituados. Por este motivo, o pensamento critico
nao pode ser caracterizado como uma forma de agao e deliberagao, afinal, segundo o
comentador, este viés que remonta as nocg¢des de “pensamento representativo” e
“‘mentalidade alargada” em um sentido pratico, pode ser agora revisto para mostrar que
ambos nao sao “modelos de deliberagao publica e formagao racional da vontade. Sao,
antes, os veiculos necessarios do pensamento critico" (VILLA, 1999, p.24). Com o
apoio das Li¢gées podemos notar a ligagdo entre as nogdes de pensamento critico e

“‘mentalidade alargada”. Segundo Arendt,

O pensamento critico é possivel apenas a medida que os pontos de vista
dos outros estido abertos a inspegao. Desse modo, o pensamento critico,
embora seja uma ocupacgao solitaria, ndo se separa de 'todos os outros'.
Certamente ele ainda se da em isolamento, mas, pela forca da
imaginagao, torna presente os outros e, assim, move-se em um espago
potencialmente publico, aberto a todos os lados; em outras palavras, ele
adota a posi¢cao do cidaddo do mundo de Kant. Pensar com mentalidade
alargada significa treinar a prépria imaginacdo para sair em visita
(ARENDT, 1993, p.56-57).

Na interpretacao de Villa, ambas as nogdes — pensamento critico e mentalidade
alargada — estao ligadas por retirarem do “parece-me” (1999, p.25) ,das opinides, a sua
carga de verdade individual, ou seja, possibilitando uma opinido mais imparcial - e por
isso mais valida — acerca dos fenbmenos observados. Em conclusdo, Villa concorda
com a diferenga entre ator e espectador no tema do juizo. A continuidade sustentada
por ele, refere-se ao fato de que em ambos os casos a faculdade de julgar € a mesma,

exigindo pensamento critico e mentalidade alargada, porém, com uma diferenca entre
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ator que aparece aos demais com a sua opiniao e o espectador que teria desistido de
aparecer no espago publico, pregco que Arendt estaria disposta a pagar. Para o
comentador “Com certeza, o 'ponto de vista geral' do juiz imparcial é diferente do ponto
de vista aparentemente mais robusto do 'parece-me' do cidadao... O juizo imparcial, tal
qual concebido por Arendt, permanece perspectivo em carater: € a opinido em sua
forma mais elevada” (VILLA, 1999, p.25). Ha precedéncia do espectador sobre o ator,
dado o maior distanciamento e imparcialidade do primeiro comparado ao segundo,
proporcionando maior abertura a particularidade de um evento. Deste modo, o
intérprete nos mostra a possibilidade de averiguar a continuidade no tema do juizo em
Arendt, respeitadas as diferencas de foco em cada periodo da autora. Diferente de
Beiner, que aposta em um uso deliberativo e outro retrospectivo para a faculdade de
julgar em diferentes momentos, o que acarreta uma séria contradicdo na obra de
Arendt, Villa aposta na continuidade da teoria do juizo, na qual ambas as fases sao
caracterizas pelo exercicio do modelo kantiano de juizo precedido pelo pensamento
critico de modelo socratico. A diferenca entre as fases se refere a precedéncia que o
juizo do espectador possui em relagdo ao ator dado o seu maior afastamento do
evento. O ator, em contrapartida, sai da imparcialidade e sustenta sua opinido em
publico.

Portanto, entre as abordagens possiveis para o tema do juizo em Arendt,
tendemos a nos aproximar de Villa dada a continuidade que o comentador sugere.
Entretanto, a precedéncia do espectador e a reducado da “participacdo” a observagcao
passiva, nos afastam de Villa. Em outro sentido, sugiro que a natureza do procedimento
tedrico de Arendt é muito particular e rica no que tange a relagcéo entre teoria e pratica.
Veremos agora que o procedimento tedrico de Arendt se define como compreensao, e
se difere da tradicao tedrica do pensamento politico ocidental. A compreensédo € uma
modalidade tedrica intimamente ligada a agao politica e, enquanto tal, demonstra que a
suposta dualidade tedrica mostrada por Beiner ou a mudanca de énfase defendida por
Villa, sdo sintomas da complexidade deste procedimento que exige a quebra do

tradicional preconceito entre teoria e pratica para o seu devido entendimento.

2.3.  COMPREENSAOQ E POLITICA: ARELACAO ENTRE TEORIA E PRATICA
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Para finalizar o debate acerca do juizo em Arendt e entender como teoria e
pratica se relacionam é preciso entendé-lo nos termos da relagdo entre compreensao e
politica. Dada a polémica acerca do prevalecimento de uma perspectiva pratica ou
tedrica na teoria do juizo de Arendt, visaremos sustentar que o procedimento tedrico
de Arendt se constitui como a propria proposta politica da autora. Isto porque Arendt

nao pretendia uma filosofia politica, para ela:

[...] o importante é compreender]...] escrever € uma questao de procurar
esta compreenséo, parte do processo de compreender... E se os outros
compreendem — no mesmo sentido em que compreendi -, isso me da
uma sensacao de satisfacdo, € como se sentir em casa (ARENDT,
2008c, p.33).

Neste sentido, veremos que a pretensao da obra arendtiana era compreender o
mundo em que a autora viveu, sem pretensdes de articular uma filosofia que tratasse a
politica sistematicamente (ARENDT, 2008c, p.32). Sua preocupacao era se reconciliar
com o mundo e recuperar a capacidade da agao politica para se “sentir em casa”, ou
seja, acabar com o estranhamento ocasionado pela incapacidade de explicar e dar
sentido aos eventos que entdo se sucediam, principalmente os regimes totalitarios.
Neste empreendimento, sua compreenséo nao pretendia arrogar-se a posi¢cao de visao
privilegiada acerca dos fatos do século, pretendia ser apenas mais uma opinido entre
outras.

A diferenca fundamental que a propria Arendt colocava entre si e os demais
pensadores que, segundo ela, estavam incluidos na tradigdo do pensamento politico
ocidental — esta que tem inicio com Platao até o seu desfecho com Marx — consistia na
diferenga entre a filosofia e a compreensdo. A primeira esta sobrecarregada pela
tradicao e contém em si uma grave tensao com a politica. A compreenséao, por outro
lado, compde o circulo inesgotavel da politica, a saber, aquele entre agir e
compreender.

Como a autora demonstra muito bem em seu ensaio “Filosofia e politica”™

O abismo entre filosofia e politica abriu-se historicamente com o
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julgamento e condenacido de Socrates, que constituem um momento
decisivo na histéria do pensamento politico, assim como o julgamento e
a condenagédo de jesus constituem um marco na histéria da religido
(ARENDT, 2002a, p.91).

Deste evento decisivo Platdo concluiu a oposicéo entre verdade e opinido. Por
um lado, havia a contemplagcao de verdades eternas realizadas pelos sabios, e, por
outro lado, o mundo de opinides e aparéncias dos homens ocupados com 0s assuntos
humanos na polis. Como Arendt mostra em seu ensaio, havia uma tensa relagao entre
ambos na medida em que os filésofos, tendo Platdo como exemplo, reivindicavam uma
posigao privilegiada por enxergarem as esséncias superiores que poderiam orientar as
acdes dos cidadaos dentro de critérios absolutos do que pode ser considerado bom,
belo e justo. Segundo Arendt: “Platdo sé poderia usar as idéias para fins politicos e
erigir, nas Leis, sua ideocracia — na qual as idéias eternas seriam traduzidas em leis
humanas — se o mundo das idéias fosse iluminado pela idéia do bem.” (ARENDT,
2002a, p.94) Em contrapartida, os cidadaos mantinham preconceitos em relacdo aos
homens sabios uma vez que estes eram incapazes de compreender o mundo das
aparéncias. A historia de que Tales caiu em um buraco enquanto caminhava olhando
para as estrelas € um exemplo do preconceito difundido na polis com relagdo aos
filésofos. Dentro da polis, ao invés de esséncias eternas, deveria prevalecer a troca de
opinides e o exercicio da persuasao e da retorica. A palavra opinido, cuja origem esta
em doxa, refere-se as aparéncias e enquanto tal, na perspectiva arendtiana do espaco
publico, corresponde etimologicamente ao dominio publico-politico. Como ela afirma:
“Fazer valer sua propria opinido referia-se a ser capaz de mostrar-se, ser visto e ouvido
pelos outros.” (ARENDT, 2002a, p.97). Assim, ao atentar contra a dignidade da opiniao,
almejando substitui-la pela tirania da verdade eterna e imutavel, os filésofos atentam
contra o aspecto mais elementar do dominio publico, a saber, a aparéncia. Esta é a raiz
da tensdo entre filosofia e politica para Arendt. O projeto politico platénico de uma
cidade governada por fildsofos orientados pela ideia de bem, dispensa a necessidade
do debate publico e da exposigao de opinides divergentes no ambito do espago publico,
isto &, dispensaria a propria agao politica.

A experiéncia do julgamento de Sécrates e sua repercussdo no pensamento de
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Platdo e, em menor grau, de Aristételes teve seu impacto em toda a tradicdo do
pensamento politico ocidental, ou seja, ha nesta tradicdo a perspectiva de submeter os
assuntos humanos a prescricdo de verdades essenciais que prevaleceriam sobre a

acgao e o discurso como definidores das relagdes politicas. Como Arendt afirma:

Por ter Platdo de algum modo deformado a filosofia para fins politicos,
ela continuou a fornecer padrbes e regras, réguas e medidas com que o
espirito humano pudesse ao menos tentar compreender o que estava
acontecendo no dominio dos assuntos humanos. Foi essa utilidade para
a compreensdo que se esgotou com a chegada da ldade Modernal...]
[Marx] é o ultimo filésofo politico do Ocidente e que ainda se insere na
tradigdo iniciada por Platdo, finalmente tentou virar essa tradicdo de
cabeca para baixo, junto com suas categorias fundamentais e sua
hierarquia de valores. Com essa inversao a tradicdo realmente chegou
ao fim. (ARENDT, 2002a, p.114)

A proposta platénica teve impacto até Marx que, apesar de inverter o
pensamento hegeliano, manteve a tirania da verdade, compartilhava da proposta de
que um elemento externo ao dominio dos assuntos humanos fosse o critério absoluto
para a acao politica. No caso de Marx, o que temos ¢é a orientagdo da acao politica pela
verdade absoluta da luta de classes como forga motriz que movimenta e proporciona o
desenvolvimento dos assuntos humanos na historia. Esta concepg¢ao que conduz Marx
a uma filosofia da histéria € o que preocupava Arendt, afinal, se a teia de relagdes
humanas esta inserida em wuma logica de desenvolvimento que conduz
necessariamente a vitéria da classe operaria sobre a burguesia — tal qual sugestionou
Marx — nao restaria espaco para a espontaneidade e para a imprevisibilidade da acao.
As modernas filosofias da historia sdo a solugcdo encontrada para mediar a tensa
relacao entre filosofia e politica. Dado que o aparato tedrico sistematizado por filésofos
nao implicava na adequacao do campo politico ao tedérico, a aproximacgao entre filosofia
e politica — teoria e pratica — é realizada no ambito da histéria, pensada como o
desenvolvimento desta tens&o. Neste sentido, ocorreria uma gradual aproximagao entre
o patamar atual de desenvolvimento das relagdes politicas concretas e o seu “destino”
inevitavel conforme previsto por tedricos modernos — como o “Reinos dos fins” de Kant
ou sociedade comunista de Marx. Do ponto de vista da doxa, esta determinacao

histérica compde em si um tipo de “tirania” sobre as agdes humanas que devem se
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submeter ao processo mais amplo de desenvolvimento histérico desta luta de classes.
O que Marx fez foi substituir a ideia de bem da republica platénica pelo conceito de luta
de classes.

Devido a tensa relagao apresentada pela politica e pela filosofia, Arendt evita se
associar a tradicao do pensamento politico ocidental. Como vimos, a autora define sua

atividade como compreenséo, ou ainda, “teoria politica”. Segundo a autora:

[...]a compreensdo é um processo complexo, que jamais produz
resultados inequivocos. Trata-se de uma atividade interminavel, por
meio da qual, em constante mudanga e variagdo, aprendemos a lidar
com nossa realidade, reconciliamo-nos com ela, isto é, tentamos nos
sentir em casa no mundol...] € a maneira especificamente humana de
estar vivo, porque toda pessoa necessita reconciliar-se com um mundo
em que nasceu como um estranho e no qual permanecera sempre um
estranho, em sua inconfundivel singularidade (ARENDT, 2002a, p.39).

A atividade de compreender corresponde a busca pelo significado do mundo.
Dado que somos langados em um mundo estranho quando nascemos e que este
mundo esta em constante mudanca pela acdo dos homens, a compreensao tem inicio
com o nascimento e finaliza apenas com a morte do individuo. Para Arendt, o evento
central do seu século foi a ascensao de regimes totalitarios que esgotaram todas as
categorias do pensamento politico capazes de conferir uma explicagdo para o que
ocorreu, sendo assim, compreender implicava encontrar um significado para o evento
dos campos de concentragao, ou seja, explicar o que ocorreu sem reduzir os governos
totalitarios a tradicional categoria de tirania. Tratava-se de lidar com a “terrivel
originalidade” dos eventos centrais de sua época (ARENDT, 2002a, p.41). Tal tarefa
exigia a recuperagdo de nossa capacidade de pensamento e busca pelo sentido da
politica. Conforme Arendt sustenta, a atividade de pensar ndo pode continuar na esteira
da tradigdo do pensamento politico ocidental, separando teoria e pratica, verdade e
significacdo. Deve-se recuperar nossa capacidade de pensamento, usando para isso o
exemplo Socratico que ndo separava a postura do filésofo e do cidadéo.

Para a autora, o pensamento é a atividade do espirito responsavel pela
especulacao e reflexdo sobre os elementos que afetam sensorialmente os homens.

Esta definicdo sustentada por Arendt tem como fiadora a separacao estabelecida por
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Kant entre Vernunft (Razéo) e Verstand (Intelecto) em sua Critica da Razdo Pura. Esta

distincao,

em seu nivel mais elementar e nas proprias palavras de Kant, encontra-
se no fato de que “os conceitos da razdo nos servem para conceber
[begreifen, compreender], assim como os conceitos do intelecto nos
servem para apreender as percepg¢des” [...]. [...], o intelecto deseja
apreender o0 que € dado aos sentidos mas a razao (Vernunft) quer
compreender seu significado (ARENDT, 1992, p.45).

A autora entende que se recupera em Kant a separacdo entre verdade e
significacdo como fator determinante do modo como atividade do pensamento.
Diferente da cognigdo que procura no testemunho auto-evidente dos sentidos o seu
critério de verdade, a razdo indaga o apreendido sobre seu sentido. Como vimos no
inicio do capitulo anterior, sobre o estatuto das aparéncias para Arendt, se a evidéncia
da percepcgao implica Ser para a cognicao, a busca pelo significado deste Ser, enquanto
o proprio sentido de sua existéncia no mundo, € a necessidade sobre a qual se
debruga a razao, o proprio pensamento. A cognigao se satisfaz quando atinge o objetivo
pretendido, deixando “atras de si um tesouro crescente de conhecimento que é retido e
armazenado por toda civilizagdo como parte de seu mundo, [...] ndo € menos uma
atividade de construcido de mundo do que uma atividade de construgcdo de casas.” O
pensamento ndo deixa qualquer rastro atras de si, pois “a necessidade de pensar s6
pode ser satisfeita pelo pensar, e os pensamentos que tive ontem somente satisfarao
essa necessidade hoje a medida que eu possa pensa-los novamente” (ARENDT, 2004,
p.230). Afinal, esta atividade “[...]submete a duvida tudo de que se apossa, ndo possui
entretanto, nenhuma relacido desse tipo, natural ou prosaica, com a realidade”
(ARENDT, 1992, p.41). Assim, o pensamento opera fora da realidade oferecida pelo
sendo comum na esfera das aparéncias. Enquanto este sexto sentido permite
compartilhar o conjunto de nossas percepgdes, orientando-as, inclusive, na nossa
prépria percepgdao de mundo, o pensamento opera questionando o senso comum e
retirando-se dele. Isto ndo significa destrui-lo, apenas operar fora dele. Nota-se esta
retirada no préprio alheamento do sujeito entregue a atividade de pensar, digo, haja

vista Tales de Mileto que caiu em um buraco por entregar-se a contemplagao e desligar-
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se momentaneamente do mundo das aparéncias. Como resume bem Arendt: “[...] no
momento em que comegcamos a pensar em qualquer questao, paramos tudo o mais, e
esse tudo mais, seja la qual for, interrompe o processo de pensar, € como se
entrassemos em um mundo diferente” (ARENDT, 2004, p.232).

Se Kant foi capaz de separar verdade e significado, abrindo caminho para a
compreensao do pensamento como atividade inesgotavel que nos retira do espacgo de

aparéncias, Socrates, para Arendt, pode ser usado como o

modelo [de] um homem que realmente tenha pensado sem se tornar
filésofo, um cidadao entre os cidadaos, alguém que nao tenha feito ou
reivindicado nada além daquilo que, na sua opinido, todo cidadao
devesse fazer e tivesse o direito de reivindicar (ARENDT, 2004, p.236).

No sentido de sustentar esta escolha, Arendt aponta o carater aporético dos
dialogos socraticos de Platdo, buscando evidenciar suas trajetorias circulares ou que
levam a lugar nenhum. Nestes dialogos, discutidos os conceitos de justi¢a, piedade ou
conhecimento, nota-se o movimento continuo mobilizado pelas perguntas que Sdcrates

faz sem conhecer as respostas. Veja-se o exemplo:

Para saber o que é a justica, deve-se saber o que é o conhecimento, e
para saber o que € o conhecer, deve-se ter uma nogéo prévia e nao
examinada de conhecimento. [...]. Portanto, “um homem nao pode
tentar descobrir o que ele sabe ou o que ele ndo sabe. Se ele sabe, nao
ha necessidade de investigagao; se ele ndo sabe... ele nem sequer sabe
o que deve procurar” (ARENDT, 2004, p.238).

Os conceitos que aparecem sendo usados em discursos cotidianos e usados
com propriedade pelos oradores sinalizam n&o resistir ao simples exame das questdes
socraticas. Para Arendt, isto € préprio do pensamento, que submete a duvida tudo que
se lhe apresenta. O problema revelado por este pequeno exercicio diz respeito ao
momento em que substantivamos os adjetivos nas palavras da felicidade, da coragem,
da justica, por exemplo. Estas palavras nao resistem ao exame do pensamento,
induzindo a uma possivel conclusao de que estas palavras s&o anteriores ao proprio
discurso e, sem elas, ele ndo seria possivel. Este é o equivoco para Arendt. As palavras

significativas, como felicidade e justica, ndo precedem ou viabilizam o discurso, mas
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sdo a “medida-oculta [...] que circunscreve todas as coisas” dentro de um discurso
sobre alguma experiéncia particular. Logo, ndo podemos dizer o que “é” a justica, mas
podemos falar “sobre” a justi¢a, pois pensamento e discurso se assemelham, “[...] seres
pensantes tém o impeto de falar, seres pensantes tém o impeto de pensar’, de tal
maneira que o0 puro nomear ja € uma forma de apropriagdo da diversidade de
experiéncias que percebemos (ARENDT, 1992, p.77). A autora ilustra esta definicao
com a palavra significativa “casa”. Segundo ela:

A casa em si e por si, auto kath'auto, que nos faz usar a palavra para
todos esses edificios particulares e muito diferentes entre si, nunca é
vista, seja pelos olhos do corpo, seja pelos olhos do espirito. Toda a
casa imaginada[...] ja é uma casa particular. Essa outra casa, invisivel,
da qual ja precisamos ter uma nogdo para reconhecer edificios
particulares como casas, foi explicada de diferentes modos e chamada
por diferentes nomes na histéria da filosofia [...]. E uma palavra que ndo
existiria sem o pressuposto de que se pensa sobre ser abrigado, habitar,
ter um lar. Como palavra, “casa” é uma abreviatura para todas estas
coisas, o tipo de abreviatura sem a qual o pensamento e sua rapidez
caracteristica seriam absolutamente impossiveis. A palavra “casa’ ¢é
como um pensamento congelado que o ato de pensar tem que degelar
sempre que pretende encontrar o seu significado original (ARENDT,
1992, p.129).

Desta forma, Socrates jamais poderia ensinar a verdade sobre a justica, a
felicidade e o conhecimento, pois, como a autora define o pensamento, restaria ao ego
pensante a atividade de submeter a duvida tais palavras e conduzi-las a um processo
de degelo que revelaria sua diversidade de elementos, articulando um discurso sobre
casos particulares de justica, conhecimento e felicidade. A palavra significativa,
portanto, ndo comunica qualquer elemento abstrato unico, subjacente a realidade e
fiador de um estatuto de verdade. Ela é a “abreviatura” que incita e provoca o
pensamento como um tipo silencioso de dialogo de mim comigo mesmo. Esta é a
experiéncia do pensamento descoberta por Socrates e descrita por Platdo como a
condicdo de separacdo do ego pensante, quando este faz companhia a si mesmo.

Conforme a autora sustenta, esta condi¢céo brota da consciéncia-de-si (consciousness),

“o fato curioso de que, num certo sentido, também sou para mim mesma,
0 que indica que o 'sendo uma sO' socratico ndo é tdo isento de
problemas quanto parece, ndo sou apenas para os outros, mas também
para mim mesma, e nesse Ultimo caso ndo sou claramente apenas uma
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s6. Uma diferenga é inserida na minha Unicidade” (ARENDT, 2004,
p.251).

Uma vez que a alteridade é a propria condi¢cdo para existéncia da diferenca e,
portanto, do discurso no espacgo de aparéncias, pode-se dizer que a divisdo gerada pela
consciéncia-de-si introduz no espirito o préprio pressuposto da existéncia do discurso.
Esta dualidade faz do pensamento uma verdadeira atividade de perguntas e respostas,
podendo “[...] se tornar dialético e critico porque ele se submete a este processo]...], ao
didlogo do dialegesthai, 0 que €, na verdade, 'uma viagem através das palavras' em
que constantemente levantamos a pergunta socratica basica: o que vocé entende por?”
(ARENDT, 1992, p.139). O critério deste dialogo espiritual ndo é a verdade, mas a
consisténcia, a coeréncia consigo mesmo. Da mesma maneira que € necessaria a
harmonia de tons para haja o som harmonioso, posso estar em harmonia ou
desarmonia comigo mesmo, o critério de coeréncia do didlogo do pensamento é a
harmonia entre os parceiros do didlogo inerente ao ego pensante. E preciso cuidar para
que sejam “amigos” (ARENDT, 1992, p.141).

Este exercicio dialético € o modelo que Arendt busca em Sécrates para tentar
descrever sua compreensao daquilo que seja a atividade do pensamento. Neste
sentido, a maxima socratica acerca do reconhecimento de que ele n&o possuia a
sabedoria é sintomatica para uma nogao de pensamento cujo critério ndo € a verdade,
mas a harmonia, a coeréncia de mim comigo mesmo. Isto n&o significa que este
exercicio ndo possa ser provocado nas pessoas a partir do mundo das aparéncias.
Quando Soécrates sugeria poder ensinar a virtude, sua convicgdo ndo repousava na
possibilidade comunicar aos seus pares o que eram a justica, o conhecimento e a
felicidade. Sécrates os incitava a pensar sobre o significado de tais palavras. Diferente
de uma suposta tentativa de oferecer a verdade, Socrates compartilhava a prépria
perplexidade paralisante provocada pelo pensamento que degelava os conceitos
cotidianamente usados, fazendo escapar qualquer pretensao de definicdo verdadeira.
Sem, contudo, inviabilizar o reconhecimento de pessoas justas, felizes e sabias. Por
isso mesmo o grego fora comparado a uma arraia- elétrica que, ao nos tocar, nos
paralisava; mas, paradoxalmente, incitava o espirito ao mais vivo e agitado estado do

espirito, como um moscardo que ferroava seus pares, despertando-os e trazendo a
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tona seus pensamentos, tal qual uma parteira.

Como podemos observar, da maneira que como Arendt expde sua nocdo de
pensamento, existe um primeiro momento: a retirada que o pensamento faz do mundo
visando apreciar aquilo que se apreende do mundo. Deste modo, para Arendt, a
compreensao sempre opera partindo de uma compreensao preliminar, aquela primeira
apresentacao do mundo dotada de significacdo. Ela situa o novo evento em meio a
precedentes similares e deduz uma explicagao para o novo a partir de tais precedentes,
mesmo quando ha um desacordo entre ambos. Em outras palavras, a compreensao
preliminar opera uma primeira explicagdo mesmo que para isso se utilize de categorias
inadequadas, como denominar o regime nazista de tirania, por exemplo. O que
proporciona esta compreensao inicial € o senso comum, o qual “[...]Jpressupde um
mundo comum no qual todos cabemos e onde podemos viver juntos, por possuirmos
um sentido que controla e ajusta todos os dados sensoriais estritamente particulares
aqueles de todos os outros|...]” (ARENDT, 2002a, p.48). Este senso comum, expresso
na linguagem popular, possibilita o inicio da verdadeira compreensdo. Para Arendt: “A
verdadeira compreensdo sempre retorna aos juizos e preconceitos que [a]
precederam[...]” (ARENDT, 2002, p.42). Neste sentido, a compreensdo preliminar
apenas proporciona um ponto de partida para que o ego pensante se debruce em uma
reflexdo sobre o tema, fazendo emergir em seu retorno ao mundo das aparéncias uma
nova compreensao que confirme ou ainda refute os juizos e preconceitos estabelecidos
inicialmente.

Ainda no ensaio “Compreensao e politica”, Arendt descreve a compreensao
como uma atividade de subsuncado. Ela afirma que este é um exercicio que parte de
regras para tratar de particulares, pois a compreensdo, assim como o juizo, “[...Jdevem
ser descritos como subsuncdo (de um particular sob uma regra universal)[...]”
(ARENDT, 2002a, p.44). Entretanto, Arendt segue em tal definigdo afirmando que tal
subsuncdo tornou-se inviavel na “situacdo moderna”, a saber, na qual “perdemos
nossos instrumentos para compreender’ (ARENDT, 2002a, p.45, grifo nosso). Ao se
referir a situacdo moderna que gerou a perda destes instrumentos, Arendt esta tratando
da ruptura totalitaria e do “siléncio” causado naqueles que se colocaram a tarefa de

explicar o que ocorreu nos regimes nazista e stalinista. Trata-se do
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fato perturbador de que nossa tradicdo tenha ficado tdo peculiarmente
silenciosa, tdo obviamente carente de respostas produtivas, quando
desafiada pelas questbes 'morais' e politicas de nosso tempo. As
préprias fontes de que deveriam brotar essas respostas haviam secado.
O préprio contexto em que a compreensao e o juizo poderiam surgir
ausentara-se (ARENDT, 2002a, p.47).

Isto ndo foi causado pelos regimes totalitarios, mas foi evidenciado com a sua
cristalizagao, ou seja, as agdes do movimento totalitario evidenciaram a destruicdo das
“categorias de nosso pensamento politico e nossos padrdes de juizo moral” (ARENDT,
2002a, p.41). A falta de categorias nos levou a classificar o movimento totalitario de
“tirania”, uma categoria tradicional incapaz de alcangar a esséncia dominadora do
nazismo e do stalinismo, assim como nossos padrées de juizo moral foram incapazes
de conferir a magnitude adequada a atrocidade dos crimes cometidos pelos regimes
que exterminaram multiddées em prol de leis histéricas e naturais que se arrogavam a
capacidade de determinar o desenvolvimento dos homens.

Dada a ruptura histérica, a atividade da compreensao precisa ser entendida a
partir do legado benjaminiano e socratico de Arendt, bem como o juizo, a partir da
concepgao kantiana de juizo reflexionante, isto €, operando sem regras gerais de

subsungdo. Como Arendt afirma em um texto posterior:

“[...]apenas se supomos que existe uma faculdade humana que nos
capacita a julgar racionalmente, sem nos deixarmos arrebatar pela
emocgao ou pelo interesse préprio, e que ao mesmo tempo funciona
espontaneamente, isto é, ndo é limitada por padrdes e regras em que 0s
casos particulares sdo simplesmente subsumidos, mas, ao contrario,
produz os seus préprios principios pela prépria atividade de julgar,
apenas nessa suposicdo podemos nos arriscar nesse terreno moral
muito escorregadio, com alguma esperanga de encontrar apoio para 0s
pés” (ARENDT, 2004 , p.89).

A pensadora esta preocupada em viabilizar a compreensdao mesmo em tempos
de crise. Como veremos a seguir, sua solucao para tal problema foi o juizo reflexionante
kantiano e o dois-em-um Socratico, articulados gragas ao legado de Benjamin ao seu
pensamento. Deste modo, o pensamento invisivel pode retornar ao mundo de

aparéncias. Para isso, ela pretende substituir a subsungdo do particular as regras
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gerais pela “analogia de relagdes” permitida pelo juizo reflexionante.

Tanto Socrates quanto Benjamin pretendiam acabar com o sossego das
consciéncias ociosas: um, ferroando seus pares e paralisando-os com suas
perplexidades; outro; recuperando citacbes que saltam e nos surpreendem “a beira da
estrada”, cessando a paz de nossas mentes com fragmentos transfigurados do
passado. Se Sdcrates foi para Arendt o modelo de pensamento dialético, Benjamin Ihe
representava algo “[...]Jextremamente raro: o dom do pensamento poético” (ARENDT,
1987, p.176). Trata-se da habilidade de operar a transferéncia linguistica que da forma
material ao invisivel. E proprio do pensamento retirar-se da esfera de aparéncias para
realizar o degelo de palavras em seu dialogo silencioso, mas Benjamin estava fadado a
realizar a passagem direta da invisibilidade do pensamento a materialidade do mundo.
Para tanto, usava apenas a metafora, “[que] estabelece uma conexdo que é
sensorialmente percebida em sua imediaticidade e dispensa interpretacdes|...]. [...Ela é
um meio pelo qual] se realiza poeticamente a unicidade do mundo” (ARENDT, 1987,
p.144). Esta passagem imediata é feita negando o carater dialético do pensamento,
paralisar o dialogo silencioso, bem como o degelo por ele provocado. Na definicdo de
Adorno citada por Arendt : “Para entender adequadamente Benjamin, é preciso sentir
por tras de cada frase a conversado da extrema agitacdo em algo estatico, na verdade, a
nogcao estatica do préprio movimento” (ADORNO, Schriften, apud, ARENDT, 1987,
p.143). Enquanto Arendt predica tal pensamento de poético, Benjamin prefere
denomina-lo “pensamento cru”, referindo-se ao pensamento sempre proximo a
realidade, isto €, que evitava se manter afastado do mundo das aparéncias em seu
continuo dialogo invisivel. Como sustentava Benjamin: “[...] Os pensamentos crus, [...]
deveriam fazer parte e parcela do pensamento dialético, pois ndo sdo sendo a
referéncia da teoria a pratical...] um pensamento deve ser cru para se converter em
acdo” (BENJAMIN, Versuche Uber Brecht, apud, ARENDT, 1987, p.145). Deste modo,
para Benjamin, a ligagdo imediata do espirito ao espago de aparéncias ndo deve ser
compreendido como interrupgao e cessamento da atividade de pensar. De maneira
muito prépria, o autor alemdo sugere que o0 pensamento mantenha sempre sua
prontiddo proximo a realidade, sem jamais deixar de encontra-la a todo momento,

alimentando-a e alimentando-se dela.
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Pode-se sugerir que Arendt sustentava esta mesma perspectiva de conexao
entre teoria e pratica na agao politica. Como pudemos observar, uma das polémicas em
torno da nogao de juizo em Arendt orbita este problema. Infelizmente, a autora nao
terminou sua teoria do juizo para oferecer consideragdes mais diretas sobre o tema.
Isto ndo significa que ndo seja possivel pleitar a defesa de uma perspectiva que
interpreta a obra arendtiana a partir da dissolugao da hierarquia entre teoria e pratica.
Neste momento, é preciso salientar que a pensadora compartilhava com Benjamin o
recurso da metafora como possibilidade de conex&o imediata entre pensamento e agéo.

Se a atividade da acado se manifesta em atos e palavras, por sua vez,

as atividades mentais, invisiveis e ocupadas com o invisivel, tornam-se
manifestas somente através da palavra. Assim como os seres que
aparecem e habitam o mundo de aparéncias tém em si o impeto de se
mostrarem, os seres pensantes]...] ttm em si o impeto de falar, e, assim
tornar manifesto aquilo que, de outra forma, nao poderia absolutamente
pertencer ao mundo das aparéncias|...]. [Deste modo,] palavras
significativas em si mesmas e pensamentos (noemata) assemelham-se
(ARENDT, 1992, p.76).

Ocorre que a linguagem nao possui, de partida, recursos para fazer referéncias
as necessidades abstratas do pensamento. Comunicar a experiéncia abstrata de
degelo de conceitos ndo € natural a linguagem, mesmo no dialogo silencioso de mim
comigo mesmo. E por isso que manifestar o pensamento em referéncia ao mundo de
aparéncias aparece como desafio que se pde entre o pensar e o agir, afinal, trata-se de
estabelecer relagdes e apontar similaridades entre dessemelhantes, justamente o que

opera a metafora. No entanto, como alerta Arendt, é preciso apontar

‘uma similaridade de relagdes, como uma analogia que sempre
necessita de quatro termos, e pode ser representada pela formula B:A =
D:C. ' Desse modo, uma taga esta para Dionisio assim como um escudo
estd para Ares. A taca sera, por conseguinte, descrita metaforicamente
como 'o escudo de Dionisio” (ARENDT, 1992, p.79).

Sao as relagbes abstratas que se estabelecem entre os elementos invisiveis do
pensamento e os elementos concretos da aparéncia que, por sua vez, comparadas,

permitem a linguagem manifestar o pensamento no mundo. A metafora, assim, desfaz a
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retirada do mundo necessaria ao pensamento e permite a reunificacdo do ego pensante
como uma ponte que liga dois mundos bastante distintos. A realidade, compreendida
como mundo de aparéncia, é percebida através dos nossos sentidos, cuja apreensao
em seu conjunto s6 se da na mesma dimensao do senso-comum, o0 sexto sentido
propriamente humano. Logo, neste retorno ao mundo de aparéncias “o que precisamos
para o pensamento do senso comum é de exemplos que ilustrem nossos conceitos, tais
exemplos sdo adequados porque nossos conceitos sdo extraidos das aparéncias — séo
meras abstragdes” (ARENDT, 1992, p.80). Com Kant, Arendt arremata algumas
consideragdes que explicitam a importancia dada por ela ao recurso da metafora. Para
ela, a metafora realiza a “transferéncia” de um estado existencial para outro — invisivel
ao aparente; isso sO é possivel pela analogia. Por isso, citando a Critica do Juizo, ela
sustenta:

“Nossa linguagem esta cheia de apresentagdes indiretas desse tipo”, um
assunto que “néo foi suficientemente analisado até agora e merece uma
investigacdo mais profunda®. As percepgbes da metafisica séo
alcancadas por analogia, ndo no sentido habitual de semelhanca
imperfeita entre duas coisas, mas de uma semelhanca perfeita entre
duas relagbes entre coisas completamente diferentes.” Na linguagem
muitas vezes menos precisa da Critica do Juizo, Kant chama também de
simbdlicas essas “representagcdes de acordo com uma simples analogia”
(ARENDT, 1992, p.80).

Em fase de conclusdo das Licées, Arendt levanta a questdo acerca da
possibilidade do juizo reflexionante lidar com o particular, julgando um particular por
outro particular, sem um terceiro elemento (lei universal ou principio geral) que reuna
dois particulares sob uma mesma regra. Haveria duas solugdes para o problema.
Primeiro, a metafisica tradicional, na qual a solugdo ainda apelaria para os conceitos e
ideias abstratas. Dentro desta possibilidade, para a compreensao de uma mesa eu
precisaria do conceito ou da ideia de uma mesa abstrata, elementos subjacentes a
todas as mesas existentes. A segunda solugdo apontada por Kant € bastante valiosa
para Arendt, a saber, a validade exemplar. Segundo Arendt, selecionando eventos
especificos: “Esse exemplar € e permanece sendo um particular que em sua propria
particularidade revela a generalidade que, de outro modo ndo poderia ser definida. A

coragem é como Aquiles etc” (ARENDT, 1993, p.98). O exemplo é, portanto, um
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parametro para que o juizo reflexionante opere o julgamento de um particular sem
recurso a metafisica tradicional. A faculdade de julgar busca um juizo que sirva como
regra universal, mas que ndo seja, necessariamente, uma regra universal tal qual o
imperativo categérico da razdo. Esta solugado passa necessariamente pela substituicdo
do mecanismo da subsuncéo pelo mecanismo da analogia. O juizo “A coragem é como
aquiles” nao possui validade universal mas pode pleitear essa condigao e servir como
tal. Por isso, como ela afirma: “[...Jnunca podemos for¢car ninguém a concordar com
Nossos juizos|...] podemos apenas 'cortejar' ou 'pretender' a concordéncia de todos. E
nessa atividade persuasiva apelamos, na verdade, para o 'senso comunitario”
(ARENDT, 1993, p.93). Arendt sabe, portanto, que o juizo de gosto apenas pleiteia sua
generalidade, podendo alcanga-la ou ndo. Exatamente por isso, o0 juizo € politico por
exceléncia, afinal, ndo pode coagir os demais membros da comunidade a concordancia,
pode apenas cortejar seu assentimento pelo exercicio do pensamento “representativo”,
isto €, com forte apelo a comunidade. Afinal, se a validade do julgamento esta
vinculada a capacidade de representagcdo da comunidade no espirito pela imaginacéo,
o préprio alcance de uma opinido € determinado por este exercicio de alargamento.
Pode-se sugerir que as categorias que Arendt elabora possuem a mesma
caracteristica. Sao juizos de validade exemplar com pretensdo de regra universal, e
suas obras sdo exercicios de cortejo com a pretensao de ganhar a concordancia do
leitor. Falando especificamente da categoria de esfera publica, podemos observar a
recuperacado da referéncia grega como a representacdo de uma experiéncia politica
através da narragao de uma histéria. O juizo resultante da operagao de reflexdo poderia
ser: “A esfera publica € como a polis” ou “A esfera publica € como um conselho
hangaro”. Isto n&o significa que ele nos convoca a reconstruir a Grécia ou a reproduzir
os conselhos da Revolugdo Hungara, Arendt pretende que tal juizo de validade
exemplar seja usado como parametro para buscar exemplos de como o espago publico
pode ser organizado e quais sdo os elementos indispensaveis para sua manutengao.
No mesmo sentido, poderiamos dizer que “A acdo € como o perdao de cristo”, “A acéo
€ como a fundacdo de Roma” ou, ainda, “A acao € como a luta pelos direitos civis”.
Outra sugestdo de juizo poderia ser: “o dominio total € como o campo de

concentracao”. A metafora evidencia as relagdes que nos permitem fazer falar sobre os
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nossos pensamentos. O recurso da metafora, tal qual a figura da medusa de Rouanet,
petrifica o0 movimento incessante do diverso que degela no pensamento e permite sua
manifestacdo. em uma palavra significativa dotada de “validade exemplar”.

E notdria, assim, a presenga do legado de Benjamin e Sécrates na maneira
como Arendt concebe a relacdo entre compreensao, a busca de sentido proporcionada
pelo pensamento e a atividade da acdo. Ambas correspondem a duas faces de uma
mesma matéria. Ao recuperar as palavras de Arendt a Gaus “o que quero é
compreender”’, sem deixar de notar a recusa da autora em ser taxada de filosofa por
seus leitores e interlocutores, pode-se concluir que Arendt coloca-se como espectadora
preocupada em compreender o mundo moderno, exercitando o juizo na formacao de
opinides acerca do cenario que se apresenta. Sendo assim, sua teoria politica ndo se
equipara em nenhum teor a tradicional filosofia tensionada com a politica, pelo
contrario, diferente do filésofo que se retira do espacgo publico, Arendt permanece nele
para compreender seus eventos e compartilhar sua opinido acerca destes. Portanto, a
diferencga nitida entre filosofia politica e teoria politica, no sentido arendtiano, consiste
no ponto de partida de ambas, a primeira parte do campo tedrico abstrato para
enquadrar a realidade em suas consideragdes, ja a teoria politica, parte de eventos
concretos e limita seu exercicio tedrico a compreensao daquele evento especifico.
Deste modo, a relagdo que compreensdo e agao mantém €& mutua e intima. Como

Arendt afirma:

Se a esséncia de toda a agao e, em particular a da agao politica, é fazer
um novo comego, entdo a compreensao torna-se o outro lado da agao, a
saber, aquela forma de cognicao, diferente de muitas outras, que permite
aos homens de acdo (e ndo aos que se engajam na contemplacao de
um curso progressivo ou amaldicoado da historia), no final das contas,
aprender a lidar com o que irrevogavelmente passou e reconciliar-se
com o que inevitavelmente existe. (ARENDT, 2008c, p.345)

Pode-se sugerir uma mudancga, da tensa relacao entre filosofia e politica, para
uma relagao reciproca e circular entre compreensao e politica. A acdo tem como ponto
de partida o mundo compreendido em determinada perspectiva e a atividade da
compreensao se debruga sobre um mundo alterado pela agédo humana. A relagao entre

ambas — acao e compreensao — pode ser bem capturada na afirmacao de Arendt:
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“[...] enquanto simplesmente sabemos sem ainda compreender contra o
que lutamos, sabemos e compreendemos menos ainda pelo que
lutamos... Nesse sentido, a atividade da compreensao é necessaria; se
jamais pode inspirar diretamente a luta ou fornecer objetivos que do
contrario estariam ausentes, por outro lado pode, por si s6, conferir-lhe
sentido e produzir uma nova desenvoltura no espirito e no coracao
humanos, uma desenvoltura que provavelmente s6 sera completa depois
de vencida a batalha (ARENDT, 2008c, p.333).

Assim, a relacao entre acao e compreensao, revela que a relacédo entre o ator —
homem de agdo — e o espectador — homem de compreensao — também é circular.
Como vimos, nas diferentes interpretacbes de Beiner e Villa, ha a possibilidade da
separacdo ou da continuidade entre um primado do espectador ou do ator. Estas
consideragdes finais sobre a compreensdo e a politica nos colocam na posicdo de
sustentar uma continuidade na obra de Arendt — assim como Villa — sem sustentar,
porém, um primado do espectador. A tensao coloca-se entre o filosofo e 0 homem de
acao, nao entre ator (homem de agédo) e o espectador (homem de compreensdo). A
separacao entre ambos € uma questdo de ocasido, pois ora ocorre a acao, ora ocorre a
compreensao que inspira e orienta a luta. Ambas as personagens estdo dentro da
esfera publica e promovem a sua sustentagdo. Do ponto de vista concreto, o ator e o
espectador podem ser uma mesma pessoa em momentos distintos. Inclusive, ao
comentar a atividade politica de estudantes na década de 1970, Arendt dizia que faltava
um pré-requisito aos mesmos para que seus atos fossem considerados
revolucionarios®, a saber, “[...Juma analise real da situagdo existente como se
costumava fazer tempos atras” (ARENDT, 1973, p.177). Ou seja, faltava compreensao
aos estudantes dedicados a acao politica nas universidades americanas. E por isso
também devemos discordar de Villa com relagdo a agao politica reduzida a observacgéo,
pois, se entendemos corretamente, o exercicio da compreensao esta diretamente
ligado a agao e implica necessariamente em agao politica, demandando, inclusive, mais
compreensao, em um ciclo inesgotavel. Ao compreender o espectador define a prépria

aparéncia do espacgo publico, enquanto o ator a sustenta com estruturas de poder

2 Para Arendt a revolugdo significa a institui¢do da liberdade enquanto possibilidade da acdo politica. Diferente da

nogdo estabelecida que confunde revolugdo com revolta armada, os revolucionarios para Arendt sdo aqueles que
tomam o poder para si e estabelecem novas instituigoes. Sobre este tema ARENDT, 2011b, pp. 23 e 36.
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orientadas para um mundo ja compreendido previamente.

Todas estas reflexdes de Arendt abrem um vasto caminho para pensar o resgate
do politico no presente pelo exercicio da compreensao e da agao politica. Percebe-se
que o diagndstico arendtiano corresponde a sua maneira de compreender o mundo, ou
seja, constatando a organizagao dos homens na forma da sociedade. Suas categorias,
dotadas de exemplaridade e construidas através de histérias narradas a partir de
fragmentos, ndo possuem pretensdes de recuperagao do passado. Assim, vemos que a
critica sobre a nostalgia de Arendt fica superada quando compreendida esta abordagem
que a propria autora considerava experimental (ARENDT, 2010, p.162). Veremos agora

como a obra de Arendt dialoga com as criticas a separagao entre politico e social.
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3. ARELAGAO ENTRE SOCIAL E POLITICO

No capitulo 1 tivemos a oportunidade de compreender a construgcéo das criticas
dirigidas ao pensamento de Hannah Arendt. Pudemos constatar a formagdo de uma
critica passivel de ser articulada entre seus interpretes que remontaria ao inicio dos
anos 70, alias, este foi um dos ultimos embates que a autora travou no meio académico
americano antes de seu falecimento em 1975. Basicamente, sustentamos que esta
critica construida ao longo do tempo pode ser compreendida em dois aspectos: a falha
metodoldgica definida por O'Sullivan como “nostalgia helénica”, tese compartilhada por
Habermas; e uma falha de diagnéstico da modernidade, afinal, como vimos, Hanna
Pitkin sustenta ser a justica o tema central da politica nho mundo moderno. Tema que
Arendt teria renegado ao plano pré-politico.

No capitulo anterior, tentamos oferecer um contraponto a primeira critica, isto é,
a tese da “nostalgia helénica”. Vimos que a abordagem tedrica de Arendt se diferencia
do modelo tedrico tradicional do pensamento politico ocidental, buscando uma saida na
teoria do juizo kantiana e no conceito benjaminiano de histéria. Esta abordagem
permite um acesso nao-autoritario ao passado, considerado agora de forma
“violentamente” descontextualizada e fragmentaria. Assim, busca-se nos fendmenos
particulares uma exemplaridade que oferegca a compreensao de eventos politicos e de
caracteristicas do mundo moderno sem desrespeitar suas particularidades. Este € o
modelo tedrico que permite a autora dissolver a hierarquia entre teoria e pratica,
fazendo emergir uma compreensao da atividade de pensar que ndo pode ser separada
da atividade da acao.

Dito isso, nossa pretensao neste capitulo final, consideradas as observagdes do
capitulo anterior, sera dar atengdo a segunda metade das criticas apresentadas ao
pensamento arendtiano, a saber, o tratamento inadequado que a autora ofereceria em
suas obras ao tema da justica social.

O centro desta reflexado final € a separacao entre social e politico operada por
Arendt em diversos de seus ensaios. Para tanto, nossa perspectiva sera testar os
limites desta distingdo e tentar capturar em que medida ela ainda pode ser produtiva em
um exercicio de compreensao do mundo moderno. Concordamos com Pitkin acerca da

necessidade de indagar a obra arendtiana sobre as questdes de justica social. No
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entanto, ao invés de apontar a “insustentabilidade” da separagao como conclusio
inevitavel, sustentaremos a divisdo na perspectiva de leitura defendida anteriormente, a
saber, da validade exemplar das categorias. Espera-se, com isso, capturar uma
compreensao de social e politico que nao perca os ganhos de Arendt, mas que também
mostre as limitacdes de seu pensamento no exercicio de entender a sociedade e seus
conflitos.

Em primeiro lugar, veremos como o termo “sociedade” pode ser compreendido
dentro da obra arendtiana. De um lado, veremos a sociedade como uma forma propria
de esfera de aparéncias que, com o declinio da Idade Média e de suas formas feudais
de organizagao, tornou-se predominante na modernidade. Por outro lado, veremos que,
para Arendt, a modernidade também se caracteriza pela centralidade da atividade do
labor na vida publica. Sendo assim, mostraremos a possibilidade de uma leitura
atitudinal e relacional que nao perceba a distincdo analisada de forma estanque, mas
que radicalize a compreensao das categorias arendtianas. Deste exercicio pretende-se
retirar as duas conclusdes centrais deste capitulo: primeiro, a de que a separagao entre
politico e social ndo precisa ser descartada, pois ajuda a criticar o fenbmeno moderno
de funcionalizagéo da politica pela economia; e, segundo, esta critica ndo pode ocorrer
sem que seja corrigido um aspecto da teoria arendtiana, a saber, sua compreensao do

conceito de necessidade e o tratamento dado ao tema.

3.1. A CATEGORIADO SOCIAL

Ao abrir a sec¢ao intitulada “A Promocado do Social” em A Condicdo Humana,
Arendt lanca a definicao de todos os elementos que comporiam o que ela compreende

como “sociedade” em sua obra de 1958. Nas palavras da autora:

A passagem da sociedade - a ascensdo da administragdo caseira, de
suas atividades, seus problemas e recursos organizacionais — do
sombrio interior do lar para a luz da esfera publica ndo apenas diluiu a
antiga divisdo entre o privado e o politico, mas também alterou o
significado dos dois termos. (ARENDT, 2008a, p.47, grifo nosso)

Como pode ser verificado, na obra de 1958 Arendt compreende a ascensao do
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social como a tomada do espaco publico pelas atividades, problemas e pela
organizacao tipicos da vida privada. Por isso, segundo Margareth Canovan, existem
dois possiveis sentidos para a palavra social em Arendt: um “econémico”, que trata da
sociedade como a forma politica natural que corresponde a administragdo doméstica

nacional; e outra, que trata de “eventos sociais”, “status social”. Segundo ela:

“Arendt também usa 'sociedade' para se referir a area da vida moderna
que talvez poderia ser chamada esfera da sociabilidade, a arena do
consumo publico, da moda, do sucesso social, das origens do que ela
encontrou na “alta sociedade” dos séculos anteriores” (CANOVAN, 1992,
p.119)

Como veremos, enquanto a obra de 1958 esteve focada nos aspectos chamados
‘econbmicos” da ascensdo do social, ou seja, de tomada da esfera publica pela
atividade do labor, outros textos deram conta de compreender como a sociedade surge
como nova forma prépria da modernidade para organizar a esfera de aparéncia.

Segundo Aguiar, além de A Condigdo Humana,

poderiamos nomear a terceira parte Origens do Totalitarismo, em que é
possivel perscrutar uma certa relacdo entre a questdo social e as
experiéncias totalitarias; em Entre o Passado e o Futuro, principalmente
no capitulo 'A Crise da Cultura: sua importancia social e politica', no qual
contrap6e o belo ao util e funcional e apresenta a funcionalizagdo como
o critério proprio ao dominio social. De forma direta, a relacdo entre a
categoria do social e a questéo social pode ser observada no capitulo “A
questao social”, do livro Da Revolugdo (AGUIAR, 2009, p.245).

Arendt mostra que o termo “sociedade” tem sua origem marcada provavelmente
com o aparecimento das cortes europeias do periodo absolutista. O aparecimento de
espagos em que cortesdos sao reunidos em um local onde se ocupam exclusivamente
de suas proprias relagdes nas variaveis da intriga e da trama em uma “perpétua festa”,
seria o precursor da moderna experiéncia que marca a existéncia da moderna
organizacdo da esfera de aparéncias na sociedade (ARENDT, 2007a, p.251). A
caracteristica marcante desta forma tipicamente moderna do espago de aparéncia é
sua relacdo “mesquinha” com a durabilidade do mundo, fato que, em fase posterior,
pode ser constatado na relacdo existente com a cultura. Arendt vé que “a sociedade

comegou a monopolizar a 'cultura’ em funcdo de seus objetivos proprios, tais como
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posicao social e status” (ARENDT, 2007a, p.254). Ao serem submetidos ao propdsito de
colocagao na sociedade, os objetos culturais perdem sua qualidade elementar de
guardar da acao do tempo a fragilidade dos assuntos humanos que vinham sendo
transmitidas durante séculos. Através da figura do filisteu, esta relagdo com o mundo
era bem explicitada, pois ele estava alheio ao “[...]fato de que Shakespeare ou Platao
pudessem ter a dizer-lhes coisas mais importantes do que a maneira de se educar” tao
cara a burguesia emergente que usava a cultura como meio de se colocar em posi¢cao
respeitavel na sociedadel[...]” (ARENDT, 2007a, p.254). Assim, em seus estagios inicias,
a sociedade possuia membros que, embora estivessem livres das preocupacdes com
as necessidades da vida, ndo conseguiam se envolver com temas que nao tinham “[...]a
ver com eles mesmos, seus status, e posigao na sociedade e o reflexo disso em seus
eus pessoais, mas ndo mantinham relagdo alguma com o mundo de objetos e de
objetividade no qual se movimentavam” (ARENDT, 2007a, p.264). Foi uma primeira
experiéncia de publicizacdo da vida privada através da exposicdo dos afazeres
domésticos do, entdo, Rei Luis XIV aos seus cortesdaos. Como nos indica Aguiar: “E a
corte, como posteriormente a sociedade pertencente ao Estado-Nacgao, a atribuir a
funcdo que o individuo devera desempenhar”’ (AGUIAR, 2009, p.250).

Esta busca pela “posicao” na sociedade leva ao fendmeno que Arendt denomina
conformismo, isto é, ao fato de

[...]que a sociedade, em todos 0s seus niveis, exclui a possibilidade de
acaol...] Ao invés de acdo, a sociedade espera de cada um de seus
membros um certo tipo de comportamento, impondo inuUmeras e variadas
regras, todas elas tendentes a “normalizar” os seus membros, a fazé-los
“comportarem-se”, a abolir a acdo espontanea ou a reacdo inusitada.
Com Rousseau, encontramos essas imposicdes nos salbes da alta
sociedade, cujas convengdes sempre equacionam o individuo com a sua
posicao dentro da estrutura social (ARENDT, 2008a, p.50).

A normalizacédo de seus membros implica na tendéncia da sociedade em manter
0 espaco de aparéncias cada vez mais carente de estruturas de poder geradas pela
acao espontanea. Esta caracteristica normalizadora leva a formacdo de um conflito
entre o individuo e a sociedade. Para Arendt, € justamente este conflito que define o
individuo moderno e o seu desdobramento no homem de massa. Sob a perspectiva

arendtiana, teria sido Rousseau o autor que descobriu € melhor definiu o individuo
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moderno através da sua propria rebelido contra a sociedade. Segundo ela,

O verdadeiro precursor do moderno homem de massa é esse individuo
que foi definido e de fato descoberto por aqueles que, como Rousseau
no século XVIIl ou John Stuart Mill no século XIX, se encontraram em
rebelido declarada com a sociedade]...] o individuo moderno — e agora
nao mais tdo moderno — constitui parte integrante da sociedade contra a
qual ele procura se afirmar e que tira sempre o melhor de si (ARENDT,
2007a, p.251).

Para Arendt, a revolta de Rousseau contra a alta sociedade, em especial contra a sua
indiferengca em relagdo aqueles que a cercavam, € o elemento que guia o pensador
francés em sua exploracdo da compaixdo e da sua comunicabilidade na esfera da
intimidade (ARENDT, 2011b, p.119). Rousseau seria um tedrico da rebelido contra a
tendéncia normalizadora da sociedade, tendo mostrado que a intimidade do coracéo e
suas paixdes, apesar de nao ser tangivel no mundo, era a oposigao colocada a esfera
social, onde o individuo moderno poderia resistir com autenticidade as exigéncias de
conformismo e a corrupgao da sociedade (ARENDT, 2008a, pp.48 e 49).

Em outro aspecto da promocgado da sociedade, ocorreu a saida da atividade do
labor do interior do lar para a luz do espaco publico. O labor €é a atividade que
corresponde a condicado humana da propria vida. Através dele, o homem responde ao
processo bioldgico de seu proprio corpo, seu crescimento, metabolismo e declinio. Em

sentido bioldgico,

“A vida & um processo que, em tudo, consome a durabilidade, desgasta-
a, fa-la desaparecer, até que a matéria morta, resultado de pequenos
processos vitais, singulares e ciclicos, retorna ao circulo global e
gigantesco da propria natureza, onde nao existe comeco nem fim e onde
todas as coisas naturais circulam em imutavel, infindavel repeticao”
(ARENDT, 2008a, p.108).

Assim, diferente da atividade de trabalho, definida pela sua capacidade de iniciar
e terminar a fabricagdo de um novo artificio duravel que pode ser acrescentado ao
mundo, o labor move-se neste processo metabdlico ciclico inesgotavel. Segundo
Arendt, esta atividade foi levada para o espago de aparéncias quando este se

organizou na forma da sociedade. Um sintoma disso é a constante expanséo da esfera
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social em direcdo a todos os ambitos da vida humana: o politico, o privado e o intimo.
Deste modo, “[Em sociedade,] a dependéncia mutua em prol da subsisténcia, e de nada
mais, adquire importancia publica, e na qual as atividades que dizem respeito a mera
sobrevivéncia sdo admitidas em pracga publica” (ARENDT, 2008a, p.56). A transferéncia
do processo vital para o espago de aparéncias impactou e alterou todo o mundo
habitado. Conforme Arendt sustenta, esta mudanca, além de alterar o proprio carater do
espacgo de aparéncias, causou mudangas na propria natureza da atividade do labor.
Nas palavras dela: “A promogéao do labor a estatura de coisa publica, longe de eliminar
0 seu carater de processol...] liberou, ao contrario, esse processo de sua recorréncia
circular e monétona, e transformou-o em rapida evolucéaol...]” (ARENDT, 2008a, p.56).
Como a autora pontua muito bem, essa “emancipagao do labor’ do ambito privado da
vida humana possibilitou que o proprio perecimento inerente ao processo vital fosse
superado, e algo como um “artificial crescimento do natural’” tivesse sido
desencadeado. Este processo de crescimento € provocado pela dindmica ciclica e
ininterrupta trazidas pelo labor ao espago de aparéncias, sendo visto “geralmente como
o aumento constante acelerado da produtividade do trabalho (labor)” (ARENDT, 2008a,
p.58). Talvez por isso observamos a continua formatacdo da sociedade em
comunidades de operarios e assalariados.

Historicamente, as mudangas que correspondem ao aparecimento da esfera
social, foram acompanhadas pela preocupacao individual com a propriedade privada
em publico. Como vimos no primeiro capitulo desta pesquisa, originalmente, a
propriedade tinha a conotagao de um espaco proprio do individuo no mundo, garantindo
um refugio contra a luz da esfera publica. A propriedade privada era importante para a
propria esfera publica uma vez que, em intima conexdo, ambas compunham parte
importante na propria composigao da identidade dos homens na antiguidade. Através
dos modernos processos de embaralhamento das diferentes dimensdes da vida
humana, e do aparecimento da sociedade, o proprio sentido da palavra propriedade foi
alterado, sendo compreendida como riqueza. O que outrora significava um lugar no
mundo, na modernidade foi confundido com algo destinado ao uso e ao consumo. Para
Arendt, quando esta confusdo entre propriedade e riqueza se estabeleceu, a

durabilidade do mundo foi minada. Pois,
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E verdade que a riqueza pode ser acumulada a tal ponto que nenhuma
vida individual seria capaz de consumi-la, de sorte que a familia, e ndo o
individuo, vem a ser sua proprietaria[...] Somente quando a riqueza se
transformou em capital, cuja fungéo Unica era gerar mais capital, € que a
propriedade privada igualou ou emulou a permanéncia inerente ao
mundo[...] Essa permanéncia, contudo, é de outra natureza: é a
permanéncia de um processo € nao a permanéncia de uma estrutura
estavel. Sem o processo de acumulagdo, a riqueza recairia
imediatamente no processo oposto de desintegragéo através do uso e do
consumo (ARENDT, 2008a, p.78 e 79).

Portanto, aliada a “emancipagao do labor’, a confusdo da riqueza com a
propriedade e a sua defesa em publico descreve de forma bastante pontual a maneira
como Arendt enxergava a ascensdo do proprio sistema capitalista. A colocagao da
atividade do trabalho no centro da preocupacdo da sociedade, a defesa da riqueza
enquanto processo que tende a acumulagdo cada vez maior de capital e bens de
consumo e, finalmente, “o crescimento artificial do natural” mostram como o atual
sistema capitalista de produgdo possui uma capacidade de expansdo jamais vista na
histéria humana. Isso gragas a transferéncia da dindmica ciclica e inesgotavel do labor
de seu confinamento na esfera privada para o espacgo de aparéncias da sociedade.

Observadas as caracteristicas do que Arendt denominava sociedade e quais as
dificuldades apresentadas por esta nova forma de organizacdo da esfera de
aparéncias, vejamos quais as contribuicées e quais os problemas que a distingdo entre

social e politico coloca para o pensamento de Arendt.

3.2.UMA LEITURA RELACIONAL DAS DISTINCOES

Uma abordagem produtiva das categorias do social e do politico ndo deve
comecar, nem se pautar, pela distincdo entre ambos. Afinal, embora correspondam a
categorias distintas, tanto o social quanto o politico precisam ser pensados na relagéo
que estabelecem entre si quando observados os fendbmenos politicos modernos. Em
1972, quando questionada por sua amiga Mary McCarthy acerca de como poderiamos
separar os temas politicos dos sociais em um mundo em que ambos parecem mais

embaralhados a cada dia, Arendt responde:
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Consideremos o problema da moradia. O problema social é certamente
uma moradia adequada, mas a questdo sobre se esta moradia
adequada significa integragcdo ou ndo €& certamente uma questao
politica. Em cada uma destas questbes ha uma dupla face, e uma
destas faces ndo deve estar sujeita a discussdo. Nao deveria haver
qualquer debate sobre a questdo acerca de se todos devem ter uma
moradia decente. (ARENDT, 2010, p.141, grifo nosso)

A autora parece estar convencida de que os problemas colocados na esfera
publica para sua apreciacdo possuem dimensdes distintas e uma complexidade propria
do mundo moderno que convive com o debate publico de questdes que outrora eram
exclusivas do ambiente privado. Neste sentido, pode-se sugerir que Arendt concebe a
distincdo entre social e politico como um parametro que deve ser aplicado no
reconhecimento das “faces” que determinado problema publico apresenta. Embora seja
reconhecido aqui que esta passagem nao se refira a um trabalho tedrico mais
sistematico da autora, pode ser possivel usa-la como ponto de partida para uma leitura
proveitosa da questdo.?'

Assim, sao problematicas as leituras que possam compreender o politico
meramente como atividade ou, principalmente, como tema totalmente destilado da
influéncia que a economia possa lancar sobre determinados problemas. Entretanto,
também ha que se atentar para n&o perder o foco das criticas da autora. Arendt insiste
em criticar o embaralhamento moderno entre politica e economia porque julga
necessario recuperar a relagao entre igualdade e liberdade intimamente conectados a
atividade da acao politica. A autora estava preocupada em denunciar a funcionalizagao
da politica pela economia em uma sociedade marcada pela submissédo da liberdade
aos ditames da necessidade e aos seus imperativos de violéncia. Desta maneira,

concorda-se com Duarte, para quem

2! Este é um texto de 1972. Portanto, posterior a publicagdo de todos os textos classicos da autora publicados

durante sua vida. Na realidade, trata-se da transcri¢do de um debate produzido em Toronto durante um evento em
homenagem a sua obra. E importante salientar aqui, embora néo haja a oportunidade de polemizar, que Arendt
parece bastante “acoada” em relag@o aos seus interlocutores — todos intelectuais de grande relevancia (Richard
Bernstein, Macpherson, Hans Jonas, Morgenthau etc). Assim, como era tipico de Arendt, embora ndo tivesse
recuado em sua posi¢do tedrica estabelecida em suas obras, a autora pareceu ceder pontualmente ao reconhecer
que ndo ha em seus textos apontamentos sobre o que poderia ser tema da politica no mundo moderno, dado que
ela parece vetar os temas ligados a necessidade humana.
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Arendt pensa que “o0 que é necessario para o espago publico é que ele
seja protegido dos interesses privados que o invadiram em sua forma
mais brutal e agressiva”’, mas isso n&o implica negar, em sentido
absoluto, a inter-relacéo existente entre politica e economia (DUARTE,
2000, p.281).

Sugere-se entdo que a relagdo entre social e politico se assemelha a um embate de
forcas de sentido contrario em um conflito para saber como se organizara o espaco de
aparéncias. Em outras palavras, trata-se de um conflito no qual encontra-se, de um
lado, a normalizagdo do comportamento, a reproducdo do ciclo vital e a busca
incessante pelo consumo e pela geragdo de abundéancia; e, de outro lado, a
espontaneidade e a singularidade, a durabilidade do mundo e a fundacdo de
instituicbes de liberdade e igualdade. Sdo todos elementos antagbnicos que se
encontram presentes no dominio publico moderno. Negar este conflito em prol da
realizagcado utépica de uma politica originaria completamente depurada da necessidade
seria ignorar as proprias condigdes dadas no mundo moderno para a instituicdo da
liberdade. Postura que entraria em franca contradigdo com a postura da propria autora
qgue via na compreensao do mundo o ponto de partida apropriado para a agao politica.
E preciso pensar a distingdo conjugada a propria relagéo social e politico, sob
pena de recorrer em uma leitura das definicbes arendtianas como dicotomias

estanques. Segundo Duarte,

€ preciso caracterizar as inumeras distingdes conceituais propostas por
Arendt ao longo de sua obra, pensando-as sempre em seu carater
relacional, isto &, sob a pressuposi¢do de que aquilo que se distingue
mantém uma relacéo intrinseca com aquilo de que se distingue, jamais
podendo existir como entidade isolada e absoluta, independentemente
de seu outro, de modo que a prépria exigéncia arendtiana de
estabelecer distingdes implica o reconhecimento de que, na vida politica
cotidiana, o limite jamais é absoluto, mas sempre ténue e sujeito a
contaminacao e ao deslocamento (DUARTE, 2011, p.134).

A partir desta leitura, deve-se dar razao a Pitkin, para quem o dominio publico
nao precisa ser protegido de uma determinada matéria ou classe social especifica. Para
ela, deve-se atentar para “uma atitude particular contra a qual o dominio publico deve
ser guardado” (PITKIN, 1981, p.342, grifo nosso). Trata-se de compreender que dentro

do conflito especificado acima existem duas formas - duas atitudes — distintas diante do
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mundo, uma pautada pela responsabilidade com a durabilidade do mundo e com a
liberdade, e outra concentrada na geragcdo de riqueza e normalizagdo do
comportamento das pessoas. Como ja dissemos, ambas tém sua importancia, o
problema comega quando ocorre a funcionalizagcdo de uma atitude por outra,
conduzindo as sociedades a burocratizacdo, a violéncia, ao conformismo social e a

apatia politica. Para Pitkin,

Existe uma evidéncia consideravel para tal leitura dos textos. Arendt era
consciente de que 'o social' foi trazido para o dominio publico menos
pelos pobres 'guiados' que pelos seus lideres bem alimentados,
motivados pela pena, e pela burguesia motivada por ansiedade e
ganancia. E os proprios pobres se tornaram politicamente ativos néo
quando mais guiados pela necessidade objetiva, mas precisamente
quando viram seu sofrimento como contestavell...] (PITKIN, 1981,
p.342).

Pitkin ainda segue sustentando que Arendt teme acertadamente o
embaralhamento de diferentes atitudes (politicas e sociais) no dominio publico. Como
vimos na passagem acima, a autora americana sugestivamente concorda com a critica
arendtiana ao processo revolucionario francés que lamentava o seu desdobramento em
uma erupgao violenta, devorando seus proprios filhos e gerando guerras entre os
franceses e com os paises vizinhos. A Franga sé reencontrou a estabilidade com o
estabelecimento do Diretdrio e, posteriormente, com a ditadura de Napoledo Bonaparte.
Embora o Ancien Regime tenha sido derrubado e a Republica estabelecida, os
franceses nao chegaram a conhecer a instituicdo da liberdade como Arendt a
compreendia. Trata-se de um bom exemplo de espaco de aparéncia determinado por
uma atitude n&o-politica. Vejamos.

Historicamente, a mudanga de rumo que desviou a Revolugado Francesa de sua
rota coincide com o fracasso dos girondinos em fundar uma nova constituicdo e a
subsequente ascensdo dos jacobinos que, liderados por Robespierre, a transformaram
em uma rebelido contra a sociedade, impulsionada pela forca da compaixdo. Como
Arendt coloca, esta mudanga no curso da revolugéo levou Robespierre a encontrar no
conceito de “vontade geral” de Rousseau, uma possibilidade tedrica de legitimar o
governo. Para a autora, esta mudancga também significa que o governo n&do seria mais

legitimado pelas instituicdes da Republica francesa, mas diretamente pela “vontade do
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povo”, que manifestada através da “opinido publica”, exprimia a vontade unanime de 25
milhdes de franceses (ARENDT, 2011b, pp.113 e 114). Esta mudancga significava que
Robespierre estava abdicando da participagao das estruturas de poder surgidas com o
processo revolucionario e, em seu lugar, pautaria as decisbes do governo jacobino
apenas pela vontade geral do /e peuple. Com o intuito de manter a unidade da “opinido
publica”, Robespierre assimilou as licdes de Rousseau, para quem “O interesse de
acordos particulares é feito por oposigao a um terceiro” (ROUSSEAU, apud, ARENDT,
2011b, p.115). Assim, para viabilizar a legitimagdo do governo jacobino através da
“vontade geral”’, o “terror da virtude” foi instalado na Franga, dando a compaixdo um

papel crucial no processo revolucionario. Segundo Arendt

Para Robespierre, era 6bvio que uUnica forca que podia e devia unir as
diferentes classes da sociedade numa Unica nagcdo era a compaixao
daqueles que nao tinham sofrido por aqueles que eram malheureux
[infelizes; miseraveis], das classes superiores pelos desvalidos. A
bondade do homem no estado natural tornara-se axiomatica para
Rousseau, porque ele achava que a compaixao € a reagao humana mais
natural ao sofrimento alheio, e, por conseguinte, o préprio fundamento de
todas as auténticas relagbes humanas “naturais” (ARENDT, 2011b,
p.117).

Ao transformar a compaixdo pelos pobres no elemento que estabelecia um
inimigo comum no préprio ambito da sociedade francesa, a saber, de que todos os
egoistas e hipdcritas haviam perdido sua bondade natural, os jacobinos alcangaram a
pretendida unificagdo da “opinido publica” mobilizada pela capacidade de “abrir o
coracao” ao sofrimento alheio. Justamente esta capacidade de sofrer com o sofrimento
do outro é o que teria sido perdido pelos ricos. Pois, para Rousseau, diriam os
palacianos: “a vista dos infortunios dos outros: Morram se quiser, eu estou a salvo”
(ROUSSEAU, Discurso sobre a origem da desigualdade entre os homens, apud,
ARENDT, 2011b, p.127). Ao levar a compaixdo a praga publica, Robespierre
possibilitou um periodo de terror mortifero, que , além de toda corte, devorou os
préprios filhos da revolugdo e do patriotismo — inclusive Robespierre. Como Arendt

conclui, se o patriotismo pertence ao coragao, entao

“[...]Jo reinado da virtude esta fadado a ser, na pior hipétese, o predominio
da hipocrisia, € na melhor, a interminavel luta para desmascarar os
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hipécritas, uma luta que s6 podia redundar em fracasso, pelo simples
fato de que era impossivel distinguir entre os falsos e os verdadeiros
patriotas” (ARENDT, 2011b, pp.137 e 138)

Como dissemos, as consequéncias historicas do destino da Revolugao Francesa
foram guerras com praticamente todos os paises com os quais a Franga fazia fronteira,
além do mergulho do pais em guerra civil. Se acompanhamos as analises de Arendt,
observamos que, ao se transformar em uma rebelido de individuos contra a sociedade,
a Revolugado Francesa ndo s6 esvaziou como esmagou possiveis espagos de liberdade
em nome do combate a hipocrisia. Assim, verifica-se que a Revolugdo Francesa foi
tomada pela atitude propriamente social da compaixdo em seu desdobramento
historico. Tal mudanca constitui fato notavel quando verificada sua escalada em
detrimento do principio de ag&o, concebido como fator mobilizante da politica sempre
voltado para a durabilidade do espacgo publico e para o engendramento de estruturas de
poder. Como conclui Pitkin: “O Perigo para a vida publica ndo vem de deixar inserida a
questdo social, mas de falhar em transforma-la em atividade politica, permitindo-a
entrar com 'espirito’ equivocado” (PITKIN, 1981, p.346). Esta afirmagdo nos conduz a
reformular a questdo da separagdo entre social e politica. Pautados agora mais pela
sua relagcdo do que pela distincdo entre si, € preciso verificar o que significa
“transformar em atividade politica” e que atitude este desafio exige.

Em um texto intitulado “Toward an Agonistic Feminism” que sugere uma leitura
radical das categorias arendtianas, Bonnie Honig oferece uma alternativa possivel para
tratar este tema. Para a comentadora, embora Arendt ndo considerasse o “problema da
mulher” propriamente politico, era possivel partir de suas categorias para efetuar o
debate acerca de género e identidade desde que fosse adotada uma interpretagéo
performativa e agonistica de seus textos (HONIG, 1995, pp.135 e 136). Pretende-se
aqui apropriar as conclusdes de Honig para pensar de que maneira problemas sociais
podem ser abordados com uma atitude politica e transformados em temas politicos.

A radicalizagdo sugerida por Honig consiste em orientar sua leitura a partir do
problema da formacdo da identidade. A comentadora espera com isso romper 0s
determinismos de carater cultural ou biolégico que fazem as questdes de sexo e género

parecerem um “espaco” fechado aos efeitos da atividade da acgdo. Neste sentido,
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haveria a possibilidade de ampliar o sentido de termos como “ag¢ao” e “dominio publico”,
dirigindo sua compreensdo para atenuar a relagdo entre publico e privado, isto é,
posicionando a agdo mesmo no dominio privado da vida dos individuos. Honig
compreende o carater performatico da identidade da mesma maneira como o0s
Revolucionarios Americanos compreendiam sua Declaracdo de Independéncia.
Segundo Arendt, as palavras de Jefferson: “Consideramos estas verdades
autoevidentes™? mostram que o poder e a propria autoridade do novo regime estavam
sustentados pela performance politica dos revolucionarios (HONIG, 1995, p.137).
Embora os revolucionarios as considerassem autoevidentes, era a parte do
‘consideramos” que conferia a autoridade ao novo regime estabelecido. Esta
performance diferenciava o tipo de autoridade do novo regime de outras referentes as
verdades autoevidentes que dispensavam a acgao politica — um Deus ou uma Lei
natural. Para a comentadora, este “consideramos” caracterizava a real fonte de
autoridade do novo regime, relacionando-o diretamente a possibilidade de abertura,

refundacao e reconstituicido. Como ela coloca:

Um regime tdo favoravelmente disposto a emenda e a ampliagao, a
refundacdo deve rejeitar as ancoras fundacionais de Deus, da Lei
Natural e verdades autoevidentes porque ela sabe que Deus desafia o
aumento, que Deus é o que ndo precisa ser aumentado. Deus, lei
natural, verdade autoevidente, todos os trés sdo irresistiveis e
completos. Estes dispositivos petrificam o poder. Sua reificagcdo de
performatividade em constatacdo fecha os espagos da politica e
desautoriza o regime pela diminuicdo de suas possibilidades de
refundacao e aumento (HONIG, 1995, p.138).

A comentadora busca na experiéncia de legitimagao da Constituicdo Americana a
sua referéncia para pensar o dominio caracteristico da politica. Na sua visdo, a
permanente abertura e a porosidade da Constituicdo Americana ao novo sao 0s
elementos que devem ser recuperados para pensar a formacao da identidade com
vistas a radicalizac&o da interpretacdo de Arendt.

Se a performatividade é o elemento que impede a “petrificacdo” de dominios
abertos a acao politica, Honig avanga em sua proposta sustentando que esta mesma

performatividade esta sujeita ao agonismo inerente a concepcado de politica como

22 Extraido de ARENDT, 2009, p.248.
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disputa e conflito. Tal conflito, em uma leitura radicalizada de Arendt, comega com a
propria definicdo daquilo que concerne a politica.

Para a comentadora, em duas das obras em que Arendt teria definido os campos
da acao politica, A Condicdo Humana e Sobre a Revolugdo, ocorre a similaridade de
associar ao corpo humano a referéncia para pensar o que, por pertencer ao campo da
necessidade, estaria excluido do dominio publico. Em A Condigcdo Humana, o foco de
Arendt estaria em apontar a tendéncia normalizadora da vida em sociedade, mostrando
gue sua ascensao € “teorizada em termos de uma usurpagao do espaco politico pelo
behaviorismo, pela sociedade de massa e pela administracdo 'doméstica’[...Nesta obra],
o social ascende, nao irrompe a cena” (HONIG, 1995, p.139). Um pouco diferente da
narrativa sobre os processos revolucionarios modernos. Ao se debrugar sobre as
diferentes caracteristicas das Revolugdes Americana, Russa e Francesa, Arendt estaria
preocupada em mostrar como a entrada dos pobres fez irromper a cena politica
francesa as necessidades corporais de uma multiddo de pessoas que depositaram no
processo revolucionario a sua esperanga de sair da miséria. O tom da obra é definido
da seguinte maneira: “N&o pode haver discurso, agdo, a menos e até que as
necessidades violentamente pressionadoras do corpo, irresistiveis de fato, sejam
satisfeitas” (HONIG, 1995, p.139). Deste modo, a comentadora trata de mostrar que, de
um lado, a preocupacao de Arendt em mostrar a urgéncia inerente as necessidades do
corpo impedem um tratamento dos problemas por vias politicas, isto €, que a pressao
pela rapida solucdo das demandas sociais comprometem o embate politico e a
fundagcao da liberdade por ndo esperarem a lentiddo, a imprevisibilidade e mesmo a
dispersao inerentes a atividade da politica; por outro lado, na obra de 1958, sua
preocupacao consiste em mostrar o carater perene dos impulsos normalizadores de
uma sociedade que busca melhores condigcbes para a geragdo de abundancia e
satisfacdo de consumo do corpo, deixando pouco espago para a acao espontanea. De
qualquer maneira, a intencdo de Honig consiste em apontar que a definicdo arendtiana
da politica esta fortemente ancorada em sua compreensio da relagao que temos com o
corpo, seja pela ruptura violenta em busca de satisfacdo, seja pela organizagdo do
espaco de aparéncias em torno do ideal de geragédo da abundancia.

A tal compreenséo de corpo, ancorada fortemente nas nocdes de necessidade e
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determinacgao bioldgica, Arendt oporia sua compreensao de individuo como agente que
revela sua identidade através da agao e do discurso. Neste caso, diferente de um corpo
univoco, nao-criativo e despoético em suas necessidades, haveria um Eu multiplo em
suas possibilidades de aparecer ao publico e que s6 pode ser identificado no préprio
curso de revelagdo da sua singularidade, isto é, ndo possuindo esséncia ou natureza

precedente a agdo. Para Honig,

Esse Eu multiplo é caracterizado por Arendt como o local de uma luta
velada, temporariamente, cada vez que o Eu age e realiza uma
identidade que é produgao performativa. A luta é entre o Eu privado e o
Eu publico, entre a aversédo ao risco de ficar em casa e a coragem|...]
Este Eu ndo é sempre um. E um local de uma luta agonistica que Arendt
(algumas vezes) chama politica (HONIG, 1995, p.141).

Este elemento de conflito enraiza a politica em torno da disputa que define a
postura do agente no dominio publico. Trata-se de uma abordagem da relagdo entre
liberdade e necessidade fortemente ancorada na experiéncia da podlis. Assim, a
comentadora questiona o grau de compromisso de Arendt com esta forma de
compreender ndo apenas 0 mundo mas o proprio corpo e a génese da identidade do
agente a partir da experiéncia grega. Afinal, as assimetrias ndo s6 eram evidentes nas
cidades gregas como também estavam explicitamente ligadas as separagdes de

género, raga, origem e idade. Como Arendt colocava,

“A polis diferenciava-se da familia pelo fato de somente conhecer
'iguais’, ao passo que a familia era o centro da mais severa
desigualdade]...] Assim, dentro da esfera da familia a liberdade n&o
existia, pois o chefe da familia, seu dominante, s6 era considerado livre
na medida em que tinha o poder de deixar o lar e ingressar na esfera
politica, onde todos eram iguais” (ARENDT, 2008a, p.41).

Este conflito entre multiplicidade do Eu e unicidade do Corpo estava diretamente
determinado pela posicdo de cada um dentro da familia, isto é, as mulheres, por
exemplo, estavam desde o0 seu nascimento com qualquer possibilidade de
multiplicidade comprometida. A elas restava a unicidade do corpo e a atividade laboral
da casa e do parto. Em suma, estava negada a mulher a possibilidade do agonismo
politico de constituicdo diversa e temporaria do Eu. Embora apontasse a situagcéo na

polis e a condigdo originaria de segregacdo da mulher para viabilizagdo da politica,
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Arendt ndo se posicionou criticamente em relagdo ao tema. Hanna Pitkin questiona a
existéncia de um elemento machista no pensamento de Arendt (PITKIN, 1981, p.338) e
Drucilla Cornell sugere que “a compreensao arendtiana da polis perpetua a hierarquia
de género, o que torna seu préprio ideal de politica impossivel, dando-nos uma
concepgao da politica inseparavel da subordinagcdo da mulher’” (CORNELL, 1993, 156).
Ao buscar uma compreensao dos fendmenos politicos orientando-se por distingdes tao
polémicas, Arendt poupou-se erroneamente do trabalho de recuperar criticamente a
experiéncia originaria da separagao entre publico e privado, trazendo para suas
analises, equivocadamente, consequéncias que ela provavelmente ndo desejaria. Para
Duarte,

[...a0] repropor a pertinéncia da distingdo entre as esferas publica e
privada, Arendt perdeu de vista exatamente aquele trago perverso da
politica antiga que teria perdurado no transcurso da histéria ocidental, e
cujas consequéncias e implicagdes ainda hoje se fariam sentir. Mas
Cornell, certamente exagera ao afirmar que Arendt houvesse
comprometido seu proprio ideal politico com aquela mesma excluséo, ja
que a autora, como vimos, ndo estava preocupada em simplesmente
reinstituir ou imitar o modelo antigo da politica, o qual ja teria sido
perdido para sempre]...]" (DUARTE, 2000, pp.275, 276).

Embora ndo haja o compromisso de Arendt com a segregacdo de género ou
outra qualquer que seja, é preciso atentar para as consequéncias desta negligéncia. Ao
nao problematizar a experiéncia originaria da separagao publico/privado — concebida
modernamente como politico/social — Arendt ndo exercitou questdes que podem limitar
ou, simplesmente, inviabilizar tal distingdo. Como vimos, € improvavel que houvesse o
compromisso da autora com a reproducdo de desigualdade, no entanto, dada a falha
critica que constatamos, como escapar de possiveis ecos desta negligéncia na teoria
politica da autora? Observamos acima que existe um ancoramento na experiéncia da
polis e ja registramos sua dificuldade. Se Honig pretende discutir o problema da
formacgao de identidade radicalizando a leitura de Arendt, precisa fazé-lo nos termos
tedricos de Arendt, sem que haja ressonancia do problema registrado aqui.

Bonnie Honig, compartilhando aspectos da leitura de Hanna Pitkin, elogia uma
possibilidade que privilegia a separagédo entre social e politico para pontuar diferentes

atitudes no espaco publico. Como vimos anteriormente, o problema deixa de ser quais
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seriam os temas préprios para o dominio publico e passa a tratar de como as questdes
sdo abordadas politicamente na esfera publica. Para Honig, isso comecga pela prépria
identidade. Neste sentido, ndo haveria classes, géneros ou grupos determinados
ontologicamente pelo labor. Arendt ndo fez explicitamente esta importante observacao
mas Honig e Pitkin o fazem. Embora ainda esteja nos marcos do pensamento
arendtiano, a questdo a ser feita em um exercicio de compreensdo muda
qualitativamente. Bonnie Honig e Hanna Pitkin nos ajudam a compreender que uma
distincdo entre conteudos, além de equivocada, € pouco produtiva para aproveitar as
categorias de Arendt. Na perspectiva de leitura enquanto distincdo de atitudes, ndo se
pode definir previamente o que pertence ao dominio publico e o que pertence ao

privado. Segundo Honig,

[...]a politica é protegida de uma variedade de sensibilidades,
atitudes, disposicdes, e abordagens, todas as quais constituem fodos os
Eus e sujeitos em alguma medida, todos os quais se empenham em uma
luta pela dominagao do Eu e todos os quais sao incompativeis com a(s)
compreensao(des) de agao que Arendt valoriza. [...] Cada pessoa seria
compreendida como a producdo performativa de si mesma, ndo a
expressao da esséncia autentica de uma classe ou de um género, mas
sempre o produto (sedimentado) de agdes, comportamentos, normas,
estruturas institucionais de individuos, sociedades e politicas culturais
(HONIG, 1995, p.143).

Assim, dentro da discussdo que Honig propde-se fazer acerca da formacgao de
identidades como um processo de conflito agonistico, ndo basta acusar tal conflito.
Como ela mostra na passagem acima, esta trajetéria de conflito esta colocada sempre
em “estruturas institucionais” diversas e, desta maneira, pode ndo ser determinada
apenas pela acao prépria do Eu, digo, a superagcado da necessidade pela agao politica
nao depende apenas de um ato de “coragem” em detrimento da “aversao ao risco” de
sair de casa. Existem elementos que podem impelir o agente para a a¢ao politica, como
o revolucionario acometido por um processo que bate a porta de sua casa e demanda
seu posicionamento ou enjangamento favoravel ou contrario ao processo em curso; ou
reté-lo em subjugo pela necessidade, como um trabalhador(a) preso(a) as tarefas
profissionais e domésticas. Drucilla Cornell parece se orientar acerca da relagdo entre

publico e privado nesta mesma direcdo. A comentadora compartilha a ideia de que o
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agente politico deve prescindir da urgéncia da necessidade do corpo para que a agao
politica seja orientada na formacéao de instituicoes de liberdade. No entanto, discorda da
maneira como esta relagcdo entre liberdade e necessidade se desdobraria tao
rigidamente em Hannah Arendt. Afinal, um aspecto importante da critica feminista ao
pensamento arendtiano trata de conceber a propria linha que separa politico e social

como uma batalha politica. Pois, nas palavras de Cornell:

Batalhas foram travadas acerca da licenca maternidade, do cuidado de
criangcas e do cuidado coletivo decente do idoso. Estas batalhas nao
foram apenas sobre emancipagao social no dominio da necessidade,
foram batalhas politicas travadas sobre a garantia das condi¢cdes
necessarias para assegurar a cidadania das mulheres. Sim, estas foram
batalhas politicas sobre o deslocamento da linha entre politico e social e
mostraram que sem o deslocamento nesta linha as mulheres néo
poderiam ser cidadas completas (CORNELL, 1993, p.162).

Nota-se que a identidade na concepc¢édo de Honig corresponde a propria nogao
de “atitude” fixada por Pitkin. Para compreender a distingdo entre politico e social de
forma atitudinal e relacional, precisa-se entender que a esfera de aparéncias em si esta
em disputa, inclusive nos termos postos por Cornell. Como vimos nos capitulos
anteriores, sua formagao enquanto teia de relacionamentos se resolve exatamente no
campo da identidade/atitude do individuo. Logicamente, ha uma relagao reciproca entre
0 agente e o espago de aparéncias, isto €, condicionando-o e sendo condicionado por
ele.

Da mesma forma que a identidade se estabelece pelo conflito, pode-se perceber
que a esfera social, como versdao moderna do espago de aparéncias, precisa ser vista
como palco de libertacdo das amarras da necessidade. Possibilidade que nao resulta
mais do “poder pré-politico com o qual o chefe da familia reinava sobre a familia e seus
escravos|...]” (ARENDT, 2008a, p.41). Como Cornell tentou expor, a condicdo moderna
de ascensado das condi¢gdes assimeétricas originariamente exclusivas dos lares antigos
sdo tema de batalhas politicas relevantes na modernidade. Arendt acertou em pontuar a
separagao entre social e politico que permite chegar neste diagnostico, mas errou ao
ignorar ou subestimar os mecanismos de violéncia e dominagao que mantém classes,

géneros e grupos confinados sob o julgo da necessidade. Embora fornega elementos
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importantes para a compreensdo e recuperagcao da politica apds a experiéncia
totalitaria, Arendt ndo denunciou que o conflito para libertar-se das necessidades
ocorre em um ambiente com diversos fatores determinantes que, como tais,
influenciam-no e o definem desde o inicio.

As comentadoras vistas aqui ajudam vigorosamente a abandonar uma
concepgao rigida de distingao entre politico e social. Nos mostram que uma abordagem
voltada para a relacéo entre social e politico em detrimento da distingdo pura e simples,
mais do que possivel, &€ necessaria. Isto n&do significa que ndo haja mais tal distingao.
Nas palavras de Honig:

A permeabilidade, inexatiddo e ambiguidade de uma distingdo entre
publico e privado, contudo, ndo sdo razdo para abandona-la. Ao
contrario, sugerem a possibilidade de atenuacéo [...] Nos deveriamos
ficar com uma nogao de acdo como um evento, uma ruptura agonistica
da sequéncia ordinaria de coisas que abre caminho para a novidade e a
distingdo, um local de resisténcia ao irresistivel, um desafio as regras
normalizadoras que buscam constituir, governar e controlar varios
comportamentos. E deveriamos, entdo, estar em posicdo de identificar
locais de agao politica em um arranjo muito mais amplo de constatagdes,
oscilando das verdades auto-evidentes de Deus, da natureza, da
tecnologia e do capital a identidade, ao género, a raga e a etnia (HONIG,
1995, p.146 e 147, grifo nosso).

Notoriamente, a proposta de Honig opera a partir das proprias categorias
arendtianas mas, como ja dissemos, tem em vista uma radicalizagdo do entendimento
da politica que a autora defendia. A comentadora ainda reconhece que esta abordagem
poderia ndo ser aceita por Arendt e que esta radicalizacido poderia conduzir a um
problema com o qual Arendt estava preocupada. Como pontua Nancy Fraser, o fato de
que “quando qualquer coisa € politica, o sentido e especificidade do politico
desaparece.” (FRASER, 1984, p.135). Ou seja, se Arendt esteve preocupada em
estabelecer as mais diversas distingdes, sua preocupacio primaria tratava de capturar
e recuperar a politica, principalmente apés o advento dos fenédmenos totalitarios. Por
isso ela recupera a acao entendida como praxis e a esfera politica como dominio
constituido por/para tal atividade. Evitar que a compreensao da politica se perca no
préprio exercicio da acao seja talvez o grande desafio que Arendt se colocou. Ainda

mais em uma época em que a relacdo entre politico e social é tdo ténue e sempre
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sujeita a contaminacao e ao deslocamento da linha que separa ambos os dominios. De
qualquer forma, “s6 faz sentido estabelecer distincbes para aquilo que se apresenta de
maneira intrinsecamente confusa e misturada no mundo politico” (DUARTE, 2011,
p.135). Como Honig observa, a separagédo fixada por Arendt ndo objetiva somente
proteger o publico da “ascensao perene” ou do “irrompimento urgente” da necessidade,
o inverso também é valido. “Arendt domestica ndo apenas o comportamento, mas
também a agao. Ela da um lugar para a agao chamar de lar e Ihe diz para ficar la, onde
ela pertence. Mas, naturalmente, ela recusa.” (HONIG, 1995, p.145). Consiste nesta
recusa um dos riscos da agéo, digo, a imprevisibilidade dos processos desencadeados
por esta atividade que pode levar a esfera de aparéncias, e mesmo a privada, as
experiéncias surpreendentes e, mesmo, indesejaveis. Este foi o problema que Arendt
enfrentou ao abordar o totalitarismo. Segundo ela:

O ascenso do totalitarismo, sua pretensédo de ter subordinado todas as
esferas da vida as exigéncias da politica e seu consequente descaso
pelos direitos civis, entre os quais, acima de tudo os direitos a intimidade
e a isenc¢ao da politica, fazem-nos duvidar ndo apenas da coincidéncia
da politica com a liberdade, como de sua prépria compatibilidade.
Inclinamo-nos a crer que a liberdade comega onde a politica termina, por
termos visto a liberdade desaparecer sempre que as chamadas
consideragbes politicas prevaleceram sobre todo o restante (ARENDT,
2007a, p.195).

Em vista desta preocupacao, Arendt direciona o teor de suas obras para narrativas de
critica a moderna tendéncia que, como bem apontou Fraser, acaba por colocar a
politica em todo lugar e em lugar algum. Afinal, no caso totalitario, Arendt preferiu até
entendé-lo como o primeiro caso histérico de um governo apolitico por definigdo. No
sentido oposto, as necessidades do corpo também se recusam a permanecer em seu
“‘lar”, tendendo a ocupar diversos setores do dominio publico. Para Aguiar, Arendt esta
convencida de que o mundo moderno nao esta caracterizado apenas pela promog¢ao do
social ao espacgo publico, mas pela propria vitéria das demandas de urgéncia da
necessidade sobre as instituicbes de liberdade. A “atitude” predominante ja esta

definida no espago de aparéncias organizado em sociedade. Para o comentador:

E como se todos os homens e toda a sociedade, ao privilegiar o
econdmico, acabassem originando uma situagao geral de biologizagao e
escravizagao, o fim da liberdade necessaria para a constituicdo de um
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mundo comum. Fracassou a utopia de que a sociedade, ao se engajar
exclusivamente na geragao de abundancia, iria produzir uma situagéo de
liberdade, uma vez que a 'laborizagao' invadiu também o tempo livre, por
exemplo, na forma da industrializacdo do entretenimento. O labor é,
assim, a atividade tipica do social[...] tudo passou a ser visto em fungao
do progresso, da geragao da abundancia (AGUIAR, 2009 ,p.247).

Este diagnéstico do mundo moderno, formulado a partir das paginas de A
Condicdo Humana, mostram como a autora concebia a sociedade monoliticamente.
Duarte alerta que é bem vindo observar que “Arendt escreveu essas linhas durante o
boom econdmico norte americano dos anos cinquenta, marcado pela glorificagdo do
american way of life” (DUARTE, 2000, p.278). Porém esta hipotese de leitura para
compreender o diagndstico arendtiano ndo é pacifica. Arendt, que viveu um mundo
bipolarizado entre projetos distintos de sociedade, equalizava Smith e Marx, o
capitalismo e o socialismo. Para ela, ambos os projetos de sociedade objetivavam a
realizacdo de algo como uma “ficcdo comunistica” por vias distintas que, por sua vez,
também compartilhavam a pratica da expropriagdo. O capitalismo teria comegado com
um enorme processo de acumulagao inicial pela expropriagdo e até hoje a pratica nas
formas mais sofisticadas e suaves da taxacdo e da desvalorizagdo da moeda. O
socialismo, por sua vez, levou este processo muito mais adiante, fazendo do estado o
proprietario de fabricas, terras e residéncias. Por isso, “ndo ha alternativa entre
capitalismo e socialismol...] ndo apenas porque nenhum deles existe em qualquer parte
em estado puro, mas porque o0 que temos aqui sdo gémeos, cada um usando um
chapéu diferente” (ARENDT, 2007a, p.184). Ora, Arendt fez tal afirmacdo em uma
entrevista concedida ja em 1970, ou seja, prestes as crises de abastecimento de
petréleo que alteraram significativamente o quadro de formagdo do estado de bem-
estar social, seja na Europa ou nos EUA. Para Margareth Canovan, apés verificar a

evolugao das ideias de Arendt a partir de suas analises dos sistemas totalitarios,

estd claro que sua pintura da 'sociedade' como uma sufocante vida
coletiva monolitica de um rebanho de animais humanos tem mais a ver
com preconceitos do que com observagbes[...] uma vez que ela
comecou a analisar o totalitarismo nos termos da subordinacdo dos
seres humanos a processos quase naturais, ela encontrou
desdobramentos analogos em todo seu redor. [Esta abordagem] a levou
a observar uniformidade monolitica onde outros observam diversidade e
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pluralismo e, embora em suas analises seja a unidade biolégica da
espécie que encontra expressdo nesse monismo, a presenga do
consumismo conformistal...] deve ter dado plausibilidade a sua avaliagédo
(CANOVAN, 1992, p.121).

Assim, embora Arendt tenha feito uma boa avaliacdo do avanco do papel que o
consumo desempenha nas sociedades contemporaneas, falta-lhe um reconhecimento
mais amplo de que seja possivel encontrar espagos para a politica no mundo moderno.
Constatagdo compartilhada por Duarte e Canovan. Ambos concordam sobre a falta de
consideragdes acerca da “sociedade civil” como um espaco de conflitos e de formacéao
de organizagdes em torno de questdes de género, raga, etnia, classe etc. A falta desta
expressao e daquilo que ela representa nas analises de Arendt a exporiam ao risco de
se tornar prisioneira de suas distingbes, mas, de qualquer modo, suas analises
possuiriam mais aspectos positivos na interpretacdo do mundo contemporaneo do que
ela mesma percebeu.?

O problema que esta linha de interpretagcdo suscita diz respeito a propria
concepgao de sociedade civil, afinal, ndo € consenso de que este novo espaco estaria
organizado em fun¢ado da liberdade, ndo da funcionalizagdo da politica pela economia
ou pela normalizacédo de comportamentos. Aguiar, polemizando a discusséao ja posta,

afirma:

O conceito de sociedade civil que, inicialmente, tanto na sua origem
romana (societas civilis), quanto entre os primeiros contratualistas
(estado civil), indicava a dimensdo politica propriamente dita, foi
alterado, inclusive como figura juridica, a partir da ascensédo do social
nas modernas sociedades burguesas. A partir de entdo sociedade
deixou de significar o campo em que a for¢a e a violéncia naturais eram
limitadas e superadas e passou a traduzir “historicizacdo” e o
prolongamento do estado natural, o reino da sobrevivéncia. Em Hegel e
Marx, por exemplo, indica o campo da regulacdo das relagbes
econbmicas, da propriedade, etc. [...Como a sociedade civil seria a
esfera de legitimagao] Isso indica tanto a clivagem entre poder e
legitimagdo como o controle da politica a partir dos interesses privados
(AGUIAR, 2009, pp. 250 e 251).

E muito pertinente esta alegacdo de Aguiar porque permite mostrar exatamente a

ambiguidade inerente a moderna esfera social. Ora, conforme vimos nos comentarios

% DUARTE, 2000, p.283; CANOVAN, 1992, pp.121, 122.
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passados, se a sociedade civil pode ser tida tanto como espaco proprio de diversidade
(mesmo sendo negligenciada por Arendt neste aspecto) quanto como esfera de
legitimagcao e controle a partir de interesses privados, fica evidente a necessidade de
tragar distingcdes que orientem a disputa entre publico e privado no ambito da propria

sociedade civil que, alias, € o espaco passivel de definicdo por esta disputa.

3.3.  REINTERPRETANDO A NOGCAO DE NECESSIDADE

Sem evitar as distingdes estabelecidas por Arendt, Nancy Fraser parece oferecer
uma leitura que considera as dificuldades elencadas aqui. Construindo uma
reinterpretacao da nocao de necessidade, Fraser sustenta uma compreensao propria
para a palavra social. Em um texto intitulado “Women, Welfare and the politics of needs
interpretation”, a autora busca expor uma analise do sistema americano de bem-estar
social cujas normas e estruturas administrativas preestabelecem uma interpretacao
daquelas que seriam as necessidades da mulher. (FRASER, 1987, p.103). Tal estudo
possuiria a relevancia de mostrar que a crise fiscal que atingiu o estado de bem-estar
nos paises centrais do capitalismo tardio nos anos 1980, seja os EUA ou a Europa
Ocidental, provocou uma ampliacdo da pobreza entre a populacdo e acentuou sua
dependéncia do sistema de protecédo do estado justamente num momento em que este
buscava se recuperar eliminando encargos sociais. Ocorre que no caso do estudo
realizado, Fraser constatou que a pobreza estaria intimamente ligada a parcela
feminina da populagéo, fazendo dos conflitos em defesa do sistema de protegéo estatal
uma importante bandeira do movimento feminista.

Este movimento enfrentaria duas dificuldades: primeiro, a dificuldade estrutural
de combater a feminizagcdo da pobreza; e, segundo, a ideoldgica, decorrente da
incerteza acerca do dever do estado em promover as necessidades dos cidadaos. Pelo
lado estrutural, via-se que muitas mulheres eram dependentes de redes privadas de
seguridade ligadas aos empregos dos homens ou estavam cadastradas em programas
sociais de apoio as familias com dependentes. Pelo lado ideoldgico, revela-se um
debate acerca de como sao interpretadas as necessidades das pessoas, mostrando

que esta questao por si s6 ja poderia ser considerada um jogo politico. De forma mais
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ampla, o que Fraser quer mostrar diz respeito ao modo como a predominancia
ideoldgica masculinizada acerca da interpretacéo das necessidades humanas conduziu,
no caso especifico do sistema americano, a geragao de politicas publicas e outras
estruturas privadas de prote¢cdo social voltadas para a mulher, as quais, dada a
fragilizacdo deste sistema de protegédo, torna-se o principal ator do conflito pela
manutengdo do estado de bem-estar. Nancy Fraser denomina esfera social o proprio
ambito deste conflito.

Para oferecer uma vaga nog¢do do quadro de feminizagdo da pobreza na

sociedade americana, Fraser afirma que

[...] mais de 81% das casas que recebem o Apoio as Familias com
Dependentes Criangas (AFDC) sao chefiadas por mulheres. Mais de
60% das familias que recebem ajuda médica e vale-refeicdo sao
chefiadas por mulheres; e que mais de 70% das casas em posse ou
subsidiados pelo estado sao chefiados por mulheres|...Elas também sao
maioria em outros programas:] 61,1% dos adultos beneficiarios do
Seguro Social sdo mulheres; e 64% dos cobertos pelo programa de
cuidados médicos sao mulheres (FRASER, 1987, p.106).

Estes dados de 1984 sdo tidos pela pensadora como um panorama revelador
de que a posicdo econdmica das mulheres na sociedade € definitivamente mais pobre
que a dos homens. Se nao bastasse, esta posicdo nao esta localizada apenas no
campo econdmico. Elas também estdo presas as tarefas domésticas por um corte
perverso que atravessa a histéria desde antiguidade até os dias atuais. O cenario
parece mostrar o papel de cuidador ndo remunerado que as mulheres exercem. Para a
autora, por que os programas sociais foram criados sobre verdades supostamente
autoevidentes e inseparaveis de suas identidades, para usar os termos de Honig. Pode-
se comegar a entender por ai o problema ideoldgico ao qual Fraser se refere quando
aponta o duplo desafio para o movimento feminista em face ao desmonte do estado
social. Isto é, resistir a destruicdo da estrutura da qual se tornaram muito dependentes

sem reproduzir as ideologias que as colocaram nesta posi¢do. Suas identidades ja

# Certamente os dados oferecidos por Fraser ja sio defasados. Sua exposi¢do aqui sem o devido tratamento que as

ciéncias sociais podem oferecer ndo visa acusar diagnosticos elaborados da segregacdo de género. Ainda menos,
pretende transferir este quadro para a atualidade e generalizar tais compreensdes dos fatos. Nossa pretensdo ¢é
apenas entender qual a concep¢do de esfera social que Nancy Fraser concebeu a partir dos dados analisados em
seu artigo.
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determinadas como sujeitos cuidadores se refletem nas politicas publicas elaboradas
no sistema de seguridade americano e desconsideram a possibilidade da via politica de
interpretacado da identidade e das necessidades das mulheres na esfera social. Para se
ter uma nog¢do, em um estudo britanico publicado em 1975 ficou mostrado que o
numero de pessoas idosas que procuram o lar de suas filhas casadas em busca de
cuidado gratuito é trés vezes maior que o numero daqueles que procuram seus filhos
homens (FRASER, 1987, p.108).

Sobre este contraste esta constituido o sistema de seguridade social americano.
Sua estrutura reproduz um corte de género ndo declarado quando desmembram seus
programas em dois ramos especificos: o individual, que visa apoiar a for¢a de trabalho
remunerada através de Seguro Social e Seguro Desemprego, por exemplo; e outro
doméstico, que reune os programas atrelados a renda familiar, como o AFDC, o vale-
refeicdo e os cuidados médicos. Esta separacdo se materializa na orientacdo de
politicas publicas tipicamente masculinas como o seguro desemprego e outras
tipicamente femininas como o AFDC. Afinal, sdo concebidas nos pilares do preconceito
de que o homem trabalha para prover o lar enquanto a mulher cuida dos afazeres
domésticos. Caso ela trabalhe, trata-se mais de um esfor¢o para ajudar o mantenedor
da casa e complementar a renda. Para Fraser,

as identidades e necessidades que o sistema de bem-estar social molda
para seus destinatarios sdo identidades e necessidades interpretadas.
Ademais, sao interpretacdes altamente politicas que estdo em principio
sujeito a disputa. Mas estas necessidades e identidades n&o sao sempre
reconhecidas como interpretagdes. Muito frequentemente, elas ocorrem
sem que se diga e sao proferidas imunes de analises e criticas
(FRASER, 1987, p.113).

Este é o problema que Fraser nos coloca e cuja solugdo dada pela pensadora
nos € pertinente aqui. Conforme sua analise avanga, ela sustenta que o sistema de
bem-estar social americano possui uma estrutura que precisa ser debatida sob a égide
de uma nova forma de espaco publico, a saber, a esfera social. Diferente da concep¢ao

habermasiana de esfera publica, como ela previne, a esfera social é

um local de discurso sobre as necessidade das pessoas,
especificamente sobre aquelas necessidades que sairam das esferas
doméstica e/ou econdmica-oficial que as detinham inicialmente como

133



“matéria privada”. Portanto, o social € um local de discurso sobre
necessidades problematicas, necessidades que vieram a exceder as
instituicdes doméstica e econdémica aparentemente (mas nao realmente)
auto-reguladoras da sociedade capitalista dominada pelo homem”
(FRASER, 1987, p.116).
A pensadora americana acredita que o espacgo social € definido pela contestacdo das
identidades e necessidades preestabelecidas. Trata-se de novo campo com dupla
caracterizagdo, ou seja, como espago de atuagdo do proprio estado social e como
espaco de contestacdo de maneira mais ampla. Ambas estdo em estreita relacao,
afinal, o estado social que modernamente assume a tarefa de administrar e prover as
necessidades das pessoas € também uma resultante deste novo campo de disputa
acerca de como ou do que pode e mesmo deve ser provido. E a prépria sedimentacéo
dos resultados de lutas passadas que hoje formam a estrutura do estado social. Neste
sentido, Fraser chama atencao para os movimentos sociais enquanto atores capazes
de elaborar novas interpretagdes acerca das necessidades e de sedimentar novas
camadas a estrutura que forma o estado social.

E extremamente elucidativa a forma como Fraser problematiza a questdo das
necessidades e mostra que os limites do contestavel sdo muito mais ténues e dificeis
de estabelecer do que Arendt imaginara. Ao ser solicitada para oferecer um exemplo
que elucidasse sua formulagcédo da relagcédo entre politico e social como “faces” de uma

mesma questao, Arendt diz:

Tudo que de fato pode ser calculado, na esfera do que Engels chamou
de administragao das coisas, estas s&o as coisas sociais em geral. Que
elas devam estar sujeitas ao debate me parece um embuste e um
aborrecimento[...] Consideremos o problema da moradia. O problema
social é certamente uma moradia adequada, mas a questao sobre se
esta moradia adequada significa integragdo ou nao é certamente uma
questao politica. Em cada uma destas questdes ha uma dupla face, e
uma destas faces nao deve estar sujeita a discussdo. Nao deveria haver
qualquer debate sobre a questdo acerca de se todos devem ter uma
moradia decente (ARENDT, 2010, pp.140 e 141).

Seu interlocutor, George Baird, rapidamente afirma que o problema ndo pode ser
“fatiado” tao facilmente, afinal, dando o exemplo de conjuntos habitacionais na Gra-

Bretanha, ele lembra que as pessoas nem sempre querem trocar suas casas e lugar
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onde moram por casas “melhores” em conjuntos habitacionais. Arendt concorda. Para
ela, este seria mais um caso concreto em que politico e social se relacionam sem se
fundir. O problema parece estar relacionado ao que Arendt concebe como elementos
passiveis de calculo. Para James Clark, calcular o que seria uma “moradia decente”

em termos de metros quadrados, constitui um grave equivoco. Como ele diz, o

erro no pensamento de Arendt € dbvio. Assumir que é possivel fazer uma
determinagcdo empirica de quanto espago um ser humano precisa para
viver uma vida decente repousa [em uma] nogdo muito abstrata do que
seja a necessidade humana” (CLARKE, 1993, p.340).

Clark preocupa-se acertadamente com a questao, afinal, o calculo pacificado das
necessidades humanas nao pode ser feito sem pressupostos sempre questionaveis.
Verificando as obras da pensadora alem3, nota-se o enraizamento da crenca de que
existiiam coisas discutiveis e outras calculaveis. Referindo-se ao processo
revolucionario russo quando Lénin afirma que o objetivo da Revolugao de Outubro pode
ser expressa na formula “Eletrificacdo + Sovietes”, Arendt comenta quéo notavel era a

atitude do lider comunista:

Temos uma separagao totalmente ndo marxista entre economia e
politica, uma diferenciacdo entre a eletrificagdo como solucdo para o
problema social na Russia e o sistema de sovietes como novo corpo
politico, que surgira durante a revolugdo fora de qualquer organizagao
partidarial...] pois é evidente que a tecnologia, em contraste com a
socializagdo € politicamente neutra;, ela ndo prescreve nem exclui
nenhuma forma especifica de governo[...] Este foi um dos nao raros
casos em que os dotes de Lénin como estadista prevaleceram sobre sua
formacdo e convicgao ideoldgica marxista. Nao por muito tempo, claro.
Ele abriu m&o das possibilidades de um desenvolvimento econémico
racional e nao ideoldgico do pais, junto com as potencialidades de novas
instituicbes para a liberdade, quando decidiu que apenas o Partido
Bolchevique seria a forga motriz tanto da eletrificagdo quanto dos
sovietes” (ARENDT, 2011b, p.100, grifo nosso).

A solugao calculavel e previsivel da questdo social parece ser axiomatica para
Arendt. Alias, a forma de resolver o problema da pobreza parece ser a aplicacido
adequada da tecnologia em um programa racional de desenvolvimento econémico.

Lendo-se a continuidade das analises de Arendt, vé-se que a autora lamenta a
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confusao feita pelo Partido Bolchevique ao sobredeterminar tanto o combate a pobreza
quanto a instituicdo da liberdade, afinal, nesta empreitada, ndo conseguiu realizar
nenhuma das tarefas que se colocou. Arendt até pode estar certa acerca da capacidade
que a tecnologia moderna possui de promover recursos e superar as necessidades,
mas nao podemos deixar de considerar que a aludida neutralidade politica da
tecnologia, esta que pode ser empregada como instrumento de violéncia ou de
satisfacdo de necessidade, esta sempre sujeita a decisdo politica na medida em que
seu emprego traz consequéncias para os individuos, para a natureza e para o mundo —
como Arendt o entendia?®®>. Sem mencionar que a geragdo de excedente ndo garante a
satisfacdo de necessidades, pois ndo se trata apenas de producido, mas também de
distribuicdo. Cabe lembrar que Arendt ndo estava e nem pretendia estar alheia ao
problema da pobreza em sua concepc¢éo da politica. Em um trecho bastante enfatico,
ela aborda o problema da cidadania, digo, em que medida pode-se exigir acéo politica
daqueles que ainda estdo aprisionados pelas necessidades do processo vital. Aponta
Arendt:

O que dizer dos direitos privados de individuos que sido também
cidadaos? [Como os interesses e direitos privados de alguém podem ser
reconciliados com o que se tem direito a exigir dele enquanto um
cidadao?][...] realmente a liberdade, a vida politica, a vida do cidadéo —
esta “felicidade publica” de que falei — é um luxo; uma felicidade
adicional para a qual se torna apto apenas depois de as solicitagdes do
processo vital terem sido satisfeitas. Desse modo, se falamos de
igualdade, a questdo é sempre a seguinte: quanto temos de transformar
as vidas dos pobres? Em outras palavras, quanto dinheiro temos de dar
a eles para torna-los aptos a desfrutar da felicidade publica? Educar é
bom, mas o que importa mesmo é dinheiro. Somente quando puderem
desfrutar do dinheiro publico € que estardo dispostos e aptos a fazer
sacrificios pelo bem publico. Requerer sacrificios de individuos que
ainda nao sao cidadaos é exigir deles um idealismo que eles ndo tém e
nem podem ter em vista da urgéncia do processo vital. Antes de
exigirmos idealismo dos pobres, devemos antes torna-los cidadéos: e
isto implica transformar as circunstancias de suas vidas privadas de

» A autora afirma, inclusive, que o uso da tecnologia, isto &, para qual empreendimento sera direcionada, é uma

questdo politica de primeira grandeza (ARENDT, 2008a, p.11). Ainda sobre esta questdo do impacto da técnica
nas sociedades contemporaneas, vale muito observar o texto O Principio Responsabilidade de Hans Jonas. Para o
amigo e ex-colega de Arendt nas aulas de Heidegger, a tecnologia de hoje pode ser comparada a um “Prometeu
desacorrentado” dado que esta promessa moderna se tornou uma ameaga. O grau de desenvolvimento das
técnicas de intervencdo nos processos naturais pode alcangar patamares e gerar consequéncias irrecuperaveis.
Sobre este tema, ver JONAS, H. O Principio Responsabilidade. Rio de Janeiro. PUC-Rio. 2006, p.21.
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modo que se tornem aptos a desfrutar do publico (ARENDT, apud
CORREIA, 2008, p.106-107).

Arendt formula o problema de maneira muito proxima aquela que observamos em seus
comentadores até agora. Em outras palavas, “o que é preciso para libertar as pessoas
para a cidadania?” Na conclusdo do trecho, ela parece disposta a concordar que uma
mudanca na condi¢ao de pobreza da vida das pessoas exige o envolvimento coletivo,
caso deseje-se ampliar o numero de pessoas envolvidas com temas os publicos e com
a acao politica. A autora até esbocga, muito superficialmente, uma tentativa de formular a
questdo de quais sdo as necessidades das pessoas, digo, ela se pergunta qual o
recurso necessario para libertar as pessoas de suas necessidades e torna-las cidadas.
O problema é que Arendt nao realiza esta tarefa de forma mais sistematica em suas
obras e, como vimos, ainda demonstra inclinagao a acreditar que esta questao pode ser
resolvida racionalmente, de forma neutra a politica. Este é o limite da sua concepcéao de
social.

Em nota ao seu texto de analise do sistema de bem-estar social americano,
Fraser pontua a relagao tedrica de sua concepgao de social com os pensamentos de
Arendt. Ambas compartilham a ideia de que o social surge da promogao de questdes
outrora privadas e estranhas ao mundo publico. Também constitui ponto pacifico para
as autoras que esta mudanca borrou uma separacgao originaria entre publico e privado.
Contudo, elas discordam acerca da compreensao desta mudanga prépria da
modernidade. Na visao de Fraser, Arendt avalia negativamente a promog&o do social e
nao vislumbra a possibilidade de reflorescimento da politica com os movimentos

sociais, ou seja, a autora alema

assume que a emergéncia do social e do publico preocupados com as
necessidades significa necessariamente o triunfo da administracao e da
razdo instrumental. [Fraser, por sua vez,] acredita que a razao
instrumental representa apenas um caminho possivel para definir e
direcionar necessidades sociais, e que a administracdo representa
apenas um caminho possivel de institucionalizagdo do social (FRASER,
1987, p.118).

Deste modo, conclui-se que a principal contribuicido de Fraser para nossa

discussédo € sua preocupacado em demonstrar que o que geralmente se compreende
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como necessidade é passivel de debate. O que a resisténcia feminista ao desmonte do
estado nos mostra € que Arendt estava certa em afirmar que a politica caminha
imbricada com a administracdo nacional de estruturas provedoras da subsisténcia e
gestdo das necessidades da populagcdo. Ocorre que ela também evidencia a
descontinuidade dos parametros que definem o que sdo estas necessidades. Como ja
apontaram Canovan e Duarte, € preciso ir além da compreensdo monolitica que Arendt
tem das sociedades contemporaneas. No seio do que chamam “sociedade civil”
existem contradi¢des, estruturas de dominacéao e relagdes identitarias preestabelecidas
que precisam ser desconstruidas, como bem mostrou Fraser, ao denunciar que o
estado social americano possui estruturas “androcentricas” que aprisionaram a
identidade da mulher como cuidadora gratuita. Como consequéncia, duas criticas
precisam ser bem pontuadas ao pensamento de Arendt: primeiro, embora tenha
acertado em sugerir a pertinéncia de uma separagao entre politico e social, Arendt n&o
compreendeu que a propria necessidade é discutivel, fato que ndo a exime de seu
carater ciclico e metabdlico, proprio a atividade do labor. Isto nos leva ao segundo
ponto sobre o qual Arendt precisa ser criticada, a saber, a liberagdo de potenciais
agentes de suas necessidades s6 € possivel se amarras de dominagdo foram
rompidas. Finalmente, Aguiar esta correto em interpretar os textos de Arendt sob a ética
do consumo, da funcionalizagao da politica pela demanda de geracao de abundancia e
da sociedade civil como esfera de legitimagdo dos mecanismos de controle por
interesses privados. Certamente Arendt contribui muito para o entendimento da
condicdo moderna e do desenho do espaco de aparéncias. Seu equivoco consiste em
sustentar que ele deva necessariamente ser assim, devido a ascensao do labor e do
“crescimento artificial do natural”. E possivel agir sobre esta condicdo que esta sempre
sujeita a politica, comegando pela compreensao da identidade, pela reinterpretagédo das

necessidades e pela busca do rompimento nas estruturas de dominacéo.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Nestas analises acerca do procedimento tedrico de Hannah Arendt e do seu
diagnostico para o mundo moderno péde-se constatar a dimensao da obra arendtiana.
Embora tenha sido verificada a necessidade de se reconsiderar aspectos de seu
pensamento, principalmente no que tange sua nog¢ao de necessidade, € possivel
reconhecer que sua obra oferece contribuicbes determinantes para a compreensao do
mundo moderno. Mais importante que suas conclusdes, os problemas formulados pela
autora reanimam e mobilizam o pensamento contemporaneo. Afinal, um autor ndo deve
ser avaliado apenas por seus eventuais equivocos ou acertos em sua teoria, as
capacidades de ressonancia e de provocagado sdo os elementos que demonstram a
grandiosidade de um autor e sua obra. Neste aspecto, deve-se reconhecer o trabalho
de Hannah Arendt como uma das autoras mais instigantes da teoria politica no século
XX.

O procedimento tedrico da autora é certamente a maior inovacgao trazida pelo
seu pensamento. Arendt soube assimilar muitos aspectos de diversos autores que leu
ou tinha como amigos. Ao romper com a tradicdo do pensamento politico deixando de
submeter os assuntos humanos ao primado do filésofo, Arendt mostrou que a teoria
politica precisa estar sempre de prontidao diante dos fendbmenos politicos, sob pena de
retornar a metafisica tradicional. Neste sentido, a tarefa da teoria politica € renovar
sempre os diagnosticos de seu tempo, atualizando as condi¢des para a manutengdo da
acao politica e, portanto, da liberdade. Seguindo seus passos, vimos que este exercicio
de compreensao esta diretamente ligado a propria responsabilidade pelo mundo e pelo
que nele fazemos, pois cessar a atividade da compreensao significa cessar o proprio
pensamento. Como a autora coloca em sua obra Eichmann em Jerusalém, é
exatamente a auséncia do pensamento o maior risco que se apresenta aos homens em
nosso tempo. Quando deixamos de considerar o significado de nossas agcbes estamos
sujeitos ao que a autora denominava “banalidade do mal”, ou seja, a possibilidade de
que agdes perniciosas, irresponsaveis ou criminosas sejam realizadas sem que seus
préprios agentes compreendam a dimensao e o impacto maligno de seus atos na vida

das outras pessoas. Foi este o caso de Adolf Eichmann, oficial nazista responsavel pela
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logistica de deslocamento dos indesejados até os campos de concentragdo. Ao
embarcar sistematicamente milhdes de mulheres e criancas para a morte zelando
apenas pelo cumprimento exemplar de ordens e regras técnicas as quais se
subordinava, Eichmann foi decisivo para efetivar uma das maiores catastrofes da
histéoria. Como ela afirma: “[...] ele nunca compreendeu o que estava fazendo”
(ARENDT, 1983, p.295). Para a autora, s6 capacidade do pensamento pode evitar que
mazelas histéricas como o campo de concentragao voltem a ocorrer, afinal, é através
dele compreendemos o sentido de nossas acgdes. Deve-se manter a dimenséao politica
da existéncia humana em seu inesgotavel ciclo de compreenséo e agéo. A ruptura da
tradicdo desafia a manter a busca de significado mesmo sem os critérios da autoridade
do passado, exigindo, assim, o que Arendt denominava Denken Ohne Gelédnder, o
‘pensamento sem amparos” (ARENDT, 2010, p.160) que garante a manutengao da
compreensao de nossa responsabilidade pelo mundo.

Deste modo, Arendt passou praticamente a vida debrugada sobre o evento que
marcou o seu destino e de toda a humanidade. Ora, se o ciclo de compreensao e agao
€ inesgotavel, a maior justica que pode ser feita a sua obra & dar continuidade a este
ciclo através do enfrentamento dos eventos politicos determinantes que se sucederam
apo6s sua morte em 1975. O papel heuristico desempenhado pelo evento totalitario em
sua obra precisa ser alimentado, afinal, como ensina a prépria autora, ndo atualizar
nossa compreensdo do mundo pode comprometer a nossa capacidade de agao politica.
Como vimos no capitulo final, existem dimensdes da vida em sociedade, caracteristica
do mundo moderno, que precisam melhor compreendidas como campos apropriados
para politica. Se Arendt estava certa ao afirmar que o avangco do comportamento
normalizador € uma ameaga a agao e a compreensao, também é verdade que nao ha
outro campo onde a disputa politica possa acontecer. A sociedade, com todas as
implicagdes e dificuldade apontadas pela autora, constitui a condicdo humana moderna
a qual devemos compreender e oferecer respostas, agindo politicamente. Assim como
Arendt buscou “tesouros perdidos”, mobilizando-se para identificar as possibilidades de
atualizacao da luta politica, € preciso continuar a identificar e pensar os eventos
politicos que atualizam e carregam o significado do mundo moderno. Ela esteve

debrugada sobre os movimentos pelos direitos civis, contra a guerra do Vietna, sobre
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processos revolucionarios que langavam a esperangca de novos inicios no mundo.
Assim, como Arendt, também precisamos abracar e nos debrucar sobre a possibilidade

de novos inicios. Como ela sustenta,

A histéria, em contraposicdo com a natureza, é repleta de eventos; aqui,
o milagre do acidente e da infinita probabilidade ocorre com tanta
frequéncia que parece estranho até mesmo falar em milagres. Mas o
motivo desta frequéncia esta simplesmente no fato de que os processos
histéricos sao criados e constantemente interrompidos pela iniciativa
humana, pelo initium que € o homem enquanto ser que age. [...] na
dimensao humana conhecemos o autor dos “milagres” Sao os homens
que os realizam — homens que, por terem recebido o duplice dom da
liberdade e da acdo, podem estabelecer uma realidade que lhes
pertence de direito (ARENDT, 2007a, pp.219 e 220).
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