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“(...) ndo imagine que precise ser triste para ser militante,
mesmo se a coisa que combatemos é abomindvel. E o elo do
desejo a realidade (...) que possui uma for¢a revolucionaria”.

Michel Foucault, “Introducao a vida nao fascista”, 1977



RESUMO

Entre as décadas de 1970 e 1980, o movimento feminista e o movimento de mulheres
do Ceard se organizaram politicamente, criaram espacos de luta contra a Ditadura
Militar no Brasil (1964-1985) e teceram criticas referentes a cultura machista que
marcava a sociedade cearense. O objetivo do presente trabalho € refletir acerca dos
deslocamentos politicos e subjetivos tecidos no espago de luta politica, entre trés amigas
militantes que ganharam destaque neste periodo: Rosa da Fonseca, Maria Luiza
Fontenele e Célia Zanetti. Na experiéncia da persegui¢do politica, clandestinidade e
tortura, os elos estabelecidos entre essas mulheres entrecruzam feminismo,
redemocratizacdo e socialismo, com transformacgdes de si e abertura para o outro.
Baseado em conceitos de Michel Foucault, como “amizade como modo de vida”,
“parresia” e “cuidado de si”, procuro analisar as narrativas de Célia Zanetti, Rosa da
Fonseca e Maria Luiza Fontenele, tendo em vista suas experiéncias de amizade,
coragem e insubmissdo. Na esteira das relagdes estabelecidas por Margareth Rago,
Margareth McLaren, Tania Swain, entre teoria foucaultiana e feminismos, pergunto
pelo impacto politico, cultural e subjetivo que resultam da entrada dessas mulheres nos

movimentos feministas do Ceara, entre a década de 1970 e 1980.



ABSTRACT

In the seventies and eighties, the politically organized feminist movement and the
movement of women in Ceard established areas of resistance against the Military
Dictatorship in Brazil (1964-1985) and criticized the sexist culture that marked a
society. The present essay aims at reflecting upon the political and subjective
displacements occurring in a scenario of political strive regarding three militant friends
who gained prominence throughout this period: Rosa da Fonseca, Maria Luiza
Fontenele and Célia Zanetti who had experienced political persecution, clandestinity
and torture The strong bonds between these women intertwine feminism,
redemocratization and socialism also bringing transformations of the self and openness
to the other. Based on Foucault’s concepts, such as "friendship as a way of life",
"parrhesia" and "care of self", I aim at analyzing the narrative of Célia Zanetti, Rosa da
Fonseca and Maria Luiza Fontenele, considering their experiences of friendship,
courage and insubmission. In the wake of the theoretical approach set by Margaret
Rago, Margareth McLaren, Tania Swain between Foucauldian theory and feminism, |
reflect about the political, cultural and subjective impact resultant from the struggle of

these women on the claims of the feminist movements in Ceard in 1970 and 1980.



11
16
19

25
30
42
56

65
73
83
92
104

116
123
128
136
147
157

166

169

170

SUMARIO

INTRODUCAO - O CEARA ACOLHE FOUCAULT
Encontros singulares

“Fios comuns”

CAPITULO I - A POTENCIA DE OUTROS MODOS DE VIDA
A longa noite da clandestinidade

“Eu era toda quadradinha”

“A interacdo com o mulherio era linda”

“No6s mudamos a cabega até de juizes”

CAPITULO II - DIZER E VIVER A PROPRIA VERDADE
Medo e coragem

“Toda essa experiéncia a gente carregou”

DARATUTOR: Tortura nunca mais!

Caminhos dos feminismos no Ceara

Reflexdes sobre pds-feminismo

CAPITULO III - FEMINISMOS E OUTRAS FORMAS DE ACAO
POLITICA

Administracdo popular em Fortaleza

Mulher macho, sim senhor?

Juventude socialista

“Cheguei ao Brasil sem medo”

Insubmissdo feminista: a UMC

Feminismos e Estado
CONSIDERACOES FINAIS
FONTES

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS



11

INTRODUCAO - O CEARA ACOLHE FOUCAULT

Na entrevista “Prisdes e revoltas nas prisdes”, realizada em junho de 1973, Michel
Foucault destaca os limites empreendidos por uma atuacdo militante que ainda dividia
proletariado e subproletariado, heterossexuais e homossexuais, interesses revoluciondrios e
interesses pequeno-burgueses. As interdi¢des, ruidosas e silenciosas, dos temas

considerados indignos da acdo politica eram assim problematizados pelo filésofo:

“Mas ndo é precisamente isto que caracteriza os movimentos politico atuais: a
descoberta de que as coisas mais cotidianas — o modo de comer, de se alimentar,
as relacdes entre um operdrio e seu patrdo, o0 modo de amar, a maneira pela qual
a sexualidade é reprimida, as obrigagcdes familiares, a proibicdo do aborto — sdo

politicas? (FOUCAULT, 2003: 64)

Mulheres, prostitutas, homossexuais, drogados, loucos, presos abrem um campo de
problemas sociais novos, que consideram esses atores sociais sob prisma até entdo ausente
do cendrio politico. S3o recursos tedricos para a historiografia, em especial para os
feminismos, que ha quase dois séculos produziram transformacdes em macro € micro
espacos, perguntando ndo apenas pelas agdes politicas tradicionais, mas também pelas
violéncias fisicas e simbdlicas contra as mulheres nas esferas publica e privada, a interdicao
de seus corpos, a heterossexualidade compulsdria, e a desvalorizagdo dos saberes e praticas
por elas compartilhados (RAGO, 2014).

Da narrativa de trés mulheres que participaram do movimento feminista e do
movimento de mulheres do Ceara, Célia Zanetti, Rosa da Fonseca e Maria Luiza Fontenele,
a presente pesquisa parte de perguntas que procuram fugir dos binarismos que hd séculos
operam na constru¢do dos conhecimentos, ou seja, uma tentativa de “pensar a producgao de
outras narrativas histdricas, fora da ordem discursiva androcéntrica, que explicitassem os
valores e as representacdes que as informavam e que fossem capazes de dar a perceber
diferentes formas de vida, diferentes interpretacdes, outros cédigos de conduta e referéncias

simbolicas também no passado” (RAGO, 2014). Os temas que surgiram nas narrativas
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dessas trés mulheres, entrelacando vida e militancia, piblico e privado, razao e emocgao,
levaram-me a perguntar pelo impacto das mulheres e dos feminismos nas transformacdes
politicas, culturais e subjetivas no Cear4, a partir dos anos 1970.

Neste caminho desconhecido, os trabalhos locais com a temética de género foram
fundamentais para apreender as informacdes necessarias sobre mulheres, atuacdo politica,
luta anti-Ditadura e feminismos. Uma das pioneiras, Gema Galgani Esmeraldo, pergunta
em “O feminismo na sombra: a face oculta(da) da mulher na Central Unica dos
Trabalhadores — CUT/CE” (1998), pela entrada das mulheres nos sindicatos urbanos a
partir dos anos 1980. Abrindo espaco, rompendo preconceitos, indmeras sindicalistas
narram as dificuldades encontradas ao viverem uma contradi¢do primordial: a0 mesmo
tempo que a CUT suscitava a ac@o contra a exploracdo trabalhista, reproduzia machismos e
misoginias cotidianas entre membros e liderancas. Rosa da Fonseca participou da CUT nos
anos 1980, e, mesmo o trabalho contemplando a década de 1990, algumas praticas se
mantinham inalteradas apds mais de uma década.

No mesmo periodo, a Unido das Mulheres Cearenses tornou-se objeto de pesquisa
pelo olhar de Grace Troccoli Vitorino, na época membro da entidade, percebendo dois
movimentos simultdneos na pratica militante dessas mulheres: “Feminismo e pos-
feminismo: dupla tessitura das relagcdes de género” (1992), analisa a matriz marxista da
entidade em conflito frontal com uma pratica que buscava a sensibilidade, o cuidado e o
afeto, atribuidos ao universo feminino, quando confrontados na atuacdo das liderancas da
UMC. Rosa, Célia e Maria, a época dirigentes da entidade, ndo tém seus nomes diretamente
citados na pesquisa acima, mas a referéncia indireta e o cruzamento das narrativas nos
permitem buscar pelas priticas compartilhadas entre aquelas mulheres que abriam
caminhos para os feminismos no Cear4.

A relacdo entre movimento de mulheres, feminismos e transformacdes subjetivas
ocorre na abordagem original de Ana Rita Fonteles Duarte, “Memorias em disputa e jogos
de género: o Movimento Feminino Pela Anistia no Ceard (1976-1979)”, como pesquisa de
doutorado realizada na Universidade Federal de Santa Catarina, em 2009. Fazendo uso
performativo do género “mulher”, Maria Luiza Fontenele, Rosa da Fonseca, Nildes

Alencar, Socorro Saldanha, Valda Albuquerque, em um grupo de mais 30 membros,
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utilizaram suas imagens de mae, filhas, irmas e esposas de presos e desaparecidos politicos
para denunciar as violéncias perpetradas pelos militares. Esse trabalho, uma abertura para o
tema que aqui se apresenta, permite com que as divergéncias entre as memorias dessas
mulheres ganhem espacos, suas disputas silenciosas, encontrando em suas falas a
contribuicdo do grupo para transformacdes politicas e subjetivas nas trajetérias das
envolvidas com o Movimento.

Considero os trabalhos acima citados fundamentais para que o campo dos estudos
sobre o Brasil Contemporaneo e a historia dos feminismos no Brasil adquiram a pluralidade
que lhe € caracteristica. Se a matriz pela qual os feminismos entram no pais é a mesma,
com mulheres exiladas em pleno contato com a teoria € o0 movimento francés, inglés e
norte-americano, a maneira como € recebido e se desenvolve em cada Estado é bastante
especifica. Desta forma, as pesquisas anteriormente realizadas permitiram com que o tema
encontrasse um caminho que jé fora aberto por mulheres que se debrugaram sobre a histéria
e dinamica social do Ceard. E a partir das problematicas trazidas por Michel Foucault, bem
como da historiografia feminista brasileira, que desloco o olhar, busco por outras perguntas,
abrindo novas possibilidades de abordar as mulheres e os feminismos cearenses.

Nas lutas empreendidas contra a Ditadura militar, entre 1964 e 1985, na
participacdo do movimento de mulheres, como o Movimento Feminino Pela Anistia
(MFPA/1976), e na constituicdo do movimento feminista no Ceard, com a Unido das
Mulheres Cearenses (UMC/1981), amizade, coragem e insubmissdao se entrecruzaram
continuamente nas acdes empreendidas por essas mulheres. Seguindo as reflexdes de
Margareth Rago, Marilda Ionta e Susel Oliveira da Rosa, procuro perceber nas narrativas
de Célia, Rosa e Maria Luiza a desconstru¢do de discursos e prdticas machistas na
sociedade cearense, assim como pelo impacto de suas trajetérias para os feminismos e
grupos de esquerda no Estado.

A partir do conceito de “artes da existéncia” de Michel Foucault, Margareth Rago
reflete acerca das transformagdes promovidas pelas mulheres nas esferas publica e privada,
a partir das desconstrucdes objetivas e subjetivas realizadas pelos diferentes movimentos
feministas organizados a partir do final do século XIX. Na esteira da tradi¢do greco-romana

de compreensdo da vida enquanto estética de si e formagdo ética do individuo, tradi¢do essa
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interrompida pela hegemonia cristd no Ocidente, Rago sugere a possibilidade das “artes
feministas da existéncia”, que remeteriam a criagdo de novas subjetividades éticas e livres,
sensiveis e soliddrias, apontadas pelas mulheres ao longo do dltimo século. Assim, as
transformagdes produzidas pelos feminismos ao longo do século XX ndo se restringiram as
modificagdes no campo da politica: criaram também possibilidades de outras formagdes
subjetivas para homens e mulheres, atentos a experiéncia feminina que historicamente fora
silenciada.

Na mesma chave interpretativa, outros trabalhos t€ém sido produzidos. Na musica,
Ana Carolina Arruda de Toledo Murgel pesquisou a poética feminista nas producdes de
Alice Ruiz, N4 Ozetti, Alzira e Teté Espindola' e atualmente encontra as compositoras da
musica popular brasileira, amplamente desconhecidas, mesmo quando entoamos suas
cancOes. Nas artes visuais, Luana Saturnino Tvardovskas buscou pelos deslocamentos
autobiogréficos das artistas brasileiras Rosana Paulino, Ana Miguel e Cristina Salgado, e
das argentinas Silvia Gai, Claudia Cronteras e Nicola Constantino, em sua tese de
doutoramento j4 publicada em livro?; Gabriela Laurentiis pesquisou a poética visual de
Louise Bourgeois®. Os trabalhos acima citados se inspiram e se referenciam por pesquisas
como as de Norma Telles, em que apresentou e analisou obras de escritoras brasileiras
como Julia Lopes de Almeida, Narcisa Amalia, Maria Benedita Camara Borman (Délia) e

suas imaginacdes literdrias no século XIX*.

Em A aventura de contar-se: feminismos, escritas de si e invengoes da subjetividade
(2013), Margareth Rago apresenta as narrativas autobiogréficas de sete mulheres feministas
que, tendo em comum a experiéncia geracional dos anos 1960, modificaram os espagos
institucionais em que atuavam ao inserirem a problematica de género nos debates. A partir

destas narrativas, Rago aponta o rompimento que essas mulheres (Norma Telles, Tania

! Ana Carolina Arruda de Toledo Murgel. NAVALHANALIGA: a poética feminista de Alice Ruiz. 2010.
Tese (Doutorado em Histéria) - Universidade Estadual de Campinas.

2 Luana Saturnino Tvardovskas. Dramatizacdo dos Corpos: arte contemporanea de mulheres no Brasil e na
Argentina. 2013. Tese (Doutorado em Programa de Pés-Graduacdo em Histéria UNICAMP) — Universidade
Estadual de Campinas.

3 LAURETIS, Gabriela. “Fazer e desfazer formas: as imagens do feminino na arte de Louise de Burgeois”. In:
RAGO, Margareth; MURGEL, Ana Carolina Toledo. (Org.). Paisagens e tramas: o género entre a historia e
a arte. Sao Paulo: Intermeios, 2013.

4 TELLES, Norma. “Rebeldes, escritoras, abolicionistas”. Revista Brasileira de Histéria, n° 120. Sdo Paulo,
USP, jan-jul de 1989, pg. 73-84.
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Swain, Criméia e Amelinha, Gabriela Leite, Ivone Gebara e Maria Ligia Quartim de
Moraes) produziram nos codigos de conduta estabelecidos para sua geracdo e os modos de
existéncia mais libertdrios que constituiram. Denominando-as como “militantes-artistas”,
questiona-se acerca da constru¢do de uma subjetividade ética, baseada na leitura que
Michel Foucault realizou dos antigos e suas “artes da existéncia” (2013: 319).

Seguindo a mesma interpretagdo, Susel Oliveira da Rosa analisou as trajetérias de
Nilce Azevedo Cardoso, Danda Prado e Fldvia Schilling durante e apds a Ditadura militar
na América do Sul em seu livro Mulheres, ditaduras e memorias (2013). O “cuidado com o
outro € com o mundo”, a partir das resisténcias que empreenderam no campo da politica,
marcam as histérias ali reunidas. Para Rosa, as militantes realizaram uma aposta na
poténcia politica da amizade, na alegria e invengdo do presente, ao constituirem “tecidos
afetivos” que lhes permitiram sobreviver ao exilio, tortura e clandestinidade (ROSA, 2013:
316).

Os dois ultimos trabalhos citados apontam as contribui¢des das mulheres no espaco
publico e subjetivo e os questionamentos que realizaram sobre as formas de militancia e de
se relacionar no campo da politica. Pensando no campo dos afetos e da invencdo de si,
Marilda Ionta em seu livro As cores da amizade: cartas entre Anita Malfatti, Oneyda
Alvarenga, Henriqueta Lisboa e Mdrio de Andrade (2007) analisou o convivio que esses
quatro amigos(as) mantiveram ao longo de anos de correspondéncia. Em seu trabalho,
pergunta-se pelas formas de construcao da subjetividade nesse espaco ndo-institucional que
€ a amizade. Para a autora, os elos estabelecidos entre Anita, Oneyda, Henrique e Mério
nao buscaram reproduzir os modelos ja determinados para as relagdes de amizade, mas sim
o cultivo de uma subjetividade que se transformava nos ‘(...) instantes de inflexdes nas
vidas dessas pessoas, ou seja, momentos em que a amizade propicia mudangas de rotas,
revelando o lugar ocupado por esse laco na vida das personagens” (IONTA, 2007: 168).

As perspectivas tedricas acima apontadas e os desafios lancados pelas narrativas de
Célia Zanetti, Rosa da Fonseca e Maria Luiza Fontenele levaram o presente texto a uma
acolhida dos conceitos de de Michel Foucault, nos ensolarados e aridos espacos do Cear4,
estabelecendo pontes entre as chaves interpretativas abertas pelo filésofo e a teoria

feminista, como nos mostra Margareth Rago:
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“(...) de um lado, criticar e denunciar a dominacdo patriarcal, em suas
diversificadas formas de manifestacdo, do poder disciplinar a biopolitica e a
governamentalidade  neoliberal; de outro, favorecem wuma leitura
potencializadora das préticas feministas que poderiam passar despercebidas sem
as nocdes adequadas para a sua visibilizagdo. Possibilitam, portanto, discutir
tantos as tecnologias do poder que capturam corpos e subjetividades femininos,
quanto pensar as praticas da liberdade, as resisténcias e transgressdes criadas

pelos feminismos contemporaneos” (RAGO, 2014)

ENCONTROS SINGULARES

Para realizar a presente pesquisa, analisei os documentos arquivados pela Unido das
Mulheres Cearenses, gentilmente cedidos por elas para mais amplo acesso em Campinas.
Também foram realizadas duas séries de entrevistas com Célia Zanetti, Rosa da Fonseca e
Maria Luiza Fontenelle, nos anos de 2015 e 2016. Além disso, foram consultados os
arquivos da Universidade Federal do Ceard, da Biblioteca Publica Bezerra Pimentel de
Menezes, o Arquivo Publico do Estado do Ceard e o Arquivo privado do jornal O Povo,
todos em Fortaleza.

Rosa da Fonseca, nascida em Quixadd no ano de 1947, estudava Sociologia na
Universidade Federal do Ceard, em 1971, quando foi presa apds criticar a atuacdo do entao
ministro da Educacgdo, Jarbas Passarinho; foi torturada e permaneceu presa por dois anos e
dois meses. A partir de 1973, aos poucos retomou suas atividades de militancia e junto a
universidade: em 1976, participou da fundagdo do Movimento Feminino pela Anistia
(MFPA), e em 1981, junto com Célia Zanetti, Maria Luiza Fontenele e outras mulheres,
promoveu a criagdo da primeira entidade feminista do Estado, a Uniao das Mulheres
Cearenses (UMC). Foi eleita vereadora de Fortaleza em 1992, pelo Partido Socialista
Brasileiro (PSB). Atualmente, participa com Célia e Maria do grupo “Critica Radical”.

Maria Luiza Fontenelle, também nascida em Quixadd em 1942, formou-se em

Servigco Social pela UFC nos anos 1960, foi vice-presidente da Unido Estadual dos



17

Estudantes e presidente do Diretério Académico desta universidade. Participou da
Juventude Universitdria Catdlica (JUC), da Ac¢dao Popular (AP), mantendo ao longo da
década de 1970 atividades com o PCdoB. Assumiu o cargo de professora na Universidade
Federal do Ceard na década de 1970. Também participou da funda¢do do MFPA, em 1976,
e da UMC, em 1981. Devido a essa atuacdo, destacou-se no cendrio politico, e em 1985, foi
candidata a prefeitura de Fortaleza e eleita pelo Partido dos Trabalhadores (PT) em 1986,
cargo inédito para uma mulher na politica brasileira.

Diferente de Rosa e Maria, Célia Zanetti ndo ocupou cargos politicos, porém, esteve
sempre ativa na militdncia de esquerda no Brasil. Nascida em Casa Branca, SP, foi a partir
de 1968 que esteve a frente do movimento estudantil no Sedes Sapientae e na PUC-SP,
quando cursava Letras. Sofreu perseguicdes politicas devido a sua atuacdo pelo PC do B,
mesmo sem filiacdo formal ao partido. Chegou a Fortaleza em dezembro de 1973, fugindo
da perseguicdo policial do DOPS-SP: procurada pelo delegado Sérgio Paranhos Fleury,
desde 1971 se encontrava na clandestinidade. A amizade com Maria Luiza e Rosa estreitou-
se ainda mais em 1978, quando ambas apoiaram Célia e sua filha, Juliana, mantendo-as
escondidas em Quixadd. Como secretaria da CUT-SP, esteve em Sdo Paulo ao longo de
1985, a Fortaleza para fortalecer o grupo que langava a candidatura da amiga, Maria Luiza.

Assim, o presente texto tem por objetivo analisar as narrativas de si de trés mulheres
que atuaram na histéria do movimento feminista no Ceard: Célia Zanetti, Rosa da Fonseca
e Maria Luiza Fontenele. O encontro entre as amigas remonta ao ano de 1973, em que se
unem por um objetivo comum: lutar pelo fim da Ditadura militar, no Brasil, e
posteriormente contra injusticas sociais a partir da atuacdo no movimento sindical,
estudantil e feminista. Os motivos que as levaram a Fortaleza também foram distintos:
Maria Luiza continuaria seus estudos em Sociologia e a militdncia na Juventude
Universitaria Catolica (JUC); Rosa participava do movimento estudantil secundarista e
ingressaria na Universidade Federal do Ceard (UFC); Célia fugia da perseguic¢ao policial do
DOPS por sua atuagdo no movimento estudantil da PUC-SP. Juntas passaram a constituir
uma importante frente politica de resisténcia em Fortaleza, atuando em diferentes partidos
de esquerda (PCdoB, PT e PSB), e em movimentos sociais como 0 Movimento Feminino

Pela Anistia e a Unido das Mulheres Cearenses. Atualmente, se encontram diariamente na
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sede do grupo “Critica Radical”, fundado em 2.003, junto com outros membros como Jorge
Paiva, companheiro de Célia.

Apesar do tempo em que sdo amigas e da importancia politica e subjetiva deste
encontro, as entrevistas com Célia, Rosa e Maria foram realizadas separadamente por uma
escolha metodolégica do trabalho: quando juntas, suas narrativas retomavam
exclusivamente a histéria dos grupos e partidos em que atuaram, ao longo dos tltimos 40
anos da histéria do Brasil. Contudo, a experiéncia de narrarem a si mesmas, separadamente,
permitiu com que outros temas surgissem € encontrassem um espago “singular”. Assim,
Célia narra sua clandestinidade, a gravidez e o parto, e o apoio que recebe das amigas para
retornar a Fortaleza, por entre palavras e siléncios; Rosa narra as dificuldades com a tortura,
fisica e psicoldgica, e a relacdo que estabelece entre medo e coragem, sendo apoiada pelas
amigas e companheiros de militdncia; por ultimo, Maria narra a experiéncia de
administracao publica, as frustra¢des, as conquistas, buscando continuamente uma postura
de insubmissao diante das inimeras capturas com que se depara.

Todos esses temas ja foram abordados pelas trés amigas em diferentes
circunstancias de suas vidas, estdo dispersos, publicizados e analisados em jornais, revistas
e trabalhos académicos (este ultimo, com excecdo de Célia), mas surgem como
secundérios, menores, diante de uma histéria que mostrava a emergéncia em ser contada.
Pergunto, em primeiro lugar, pelas imagens que elegem para suas narrativas: amizade,
coragem e insubmissdo. Como nos ensina Leonor Arfuch (2009), além da veracidade dos
fatos narrados, em que busco apoio nas demais fontes da pesquisa, pergunto pela
constru¢do narrativa dessas mulheres: 0 que enunciam e o que silenciam, os personagens
que elegem para suas recordagdes, seus procedimentos de narracdo e eixos discursivos,
compreendendo ser também a narrativa uma experiéncia de género. E, mais
especificamente: de que forma a amizade, a coragem e a insubmissdo foram vividas por

Célia, Rosa e Maria, no movimento de mulheres e no movimento feminista do Ceara?
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“Tivemos uma experiéncia que foi muito rica para nos (...)
Por que a gente ndo se perdeu pelo meio do caminho, as
veredas sdo tantas... Ocupamos espagos de poder, a prefeitura
€ um exemplo disso, e houve oportunidade de se corromper,
por que ndao nos perdermos? Porque esse € o nosso fio, o fio
de Ariadne, ndo queremos o poder”.

Célia Zanetti

“A gente tem um fio condutor desde o comego que ¢ a
ruptura com o capitalismo. Esse fio nés nunca abandonamos,
a gente chama o ‘fio de Ariadne’. Por isso a gente atribui a
isso ndo ter se perdido no poder, porque sempre teve isso
muito forte”.

Rosa da Fonseca

“O fio de Ariadne, ¢ uma imagem bonita, ndo ¢? Nos lutamos
muito, em muitos movimentos, € mesmo quando estivemos na
prefeitura, tinhamos uma proposta diferente, em que o povo
administrasse a maquina publica. Entdo, o fio de Ariadne
mostra que nao queremos o poder, hoje somos contrérios até a
participar da politica [institucional], o que mostra qual
caminho queremos fazer”.

Maria Luiza Fontenele

A figura mitolégica de Ariadne atravessou os séculos, criou novas referéncias,

imagens na pintura, literatura, musica, e, por que ndo, na politica, também esta uma arte,

> TELLES, Norma. “Fios comuns”. Estudos de Literatura brasileira, n. 32, 2008.
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conforme nos ensinam os gregos apresentados pelo olhar atento e minucioso de Michel
Foucault. Quando pergunto para Célia, Rosa e Maria, em diferentes espacos e
circunstancias, o que as manteve unidas nos dltimos quarenta anos, experientes que sao no
uso publico da palavra, afirmam: a luta “contra” o poder, e ndo “pelo” poder. Ariadne, sob
seus olhares, representa a perseveranga; o labirinto, a tensdao entre as continuas capturas,
politicas e subjetivas; o fio, a perspectiva, sempre no horizonte, de negar toda e qualquer
sujeicdo. E o capitalismo, esse monstro-touro que nos habita.

O mito de Ariadne foi relido por Friedrich Nietzsche, dentre outros, e revisitado por
Gilles Deleuze (1997). Para Nietzsche, a figura de Teseu, que atravessou o labirinto e
matou o monstro que o habitava, representa o0 homem sublime, que busca na moral e no
conhecimento sua forca-motriz. Nas palavras de Deleuze: “As caracteristicas do homem
sublime coincidem com os atributos do homem superior em geral: espirito de gravidade,
pesadume, gosto em carregar fardos, desprezo pela terra, impoténcia para rir e brincar,
empreendimento de vinganca” (DELEUZE, 1997: 114).

Na leitura de Nietzsche e Deleuze, a travessia do labirinto feita por Teseu adquire
um duplo significado: além de tacanha pela trai¢do feita a Ariadne, que lhe dera o fio para
atravessd-lo e fora por ele abandonada, € também pesada, ressentida, carrega o peso dos
saberes, um verdadeiro fardo, que a figura do asno tdo bem representa. Célia, Rosa e Maria
ndo atravessam seus labirintos com Teseu: nossos encontros sdao cheios de alegria, leveza,
risos, reflexdes e ponderacdes. Uma militancia cheia de vida e de encontros contrasta com o
asno, que de longas orelhas, s6 é capaz de ouvir os mesmos sons insistentemente repetidos
pelos demais. A leitura marxista da qual compartilham ndo impede que outras préticas, nao
previstas por essa militdncia, se desenvolva entre elas e com os demais com quem

compartilham suas atividades.
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Maria Luiza Fontenele e Célia Zanetti — Jornal O Povo, 14 de novembro de 2011.

Arquivo privado do jornal “O Povo”.

A inspirag@o de Norma Telles (2008) também nos permite perceber essas travessias,
por entre fios e labirintos, como possibilidades distintas: como na imposi¢ao do canone
literdrio as mulheres por séculos, tanto podem ser “fios de prumo empregados nas
constru¢des de labirintos modernos” (TELLES, 2008: 116), prisdo, moradia fixa, como
também podem ser fios distintos, quando vistos como uma espiral que inspirava dancas
circulares e vibrantes (como as inscricdes encontradas pelo fildlogo Karoly Kerényi nas
ruinas do paldcio de Knossos): “O fio de Ariadne, os fios da Senhora do Labirinto, entdo,
ndo sdo retos ou fixos. Sdo flexiveis, fluidos, vibrantes, e sintonizam os seres em vibragao.
Pode levar a locais desconhecidos, a territorios inexplorados e, principalmente, por muitas
vias, varias jornadas” (idem). Assim, do fio de Ariadne que ndo permite a Célia, Rosa e
Maria perderem do horizonte a critica ao poder, busco por movimentos menos lineares, e
suas narrativas vibram temas distintos daqueles até entdo explorados pela historiografia e
sociologia do movimento de mulheres € movimento feminista do Ceard. Entre Ariadne e o

labirinto, procuro por fios comuns, compreendo-os pela perspectiva de Norma Telles:
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“Os fios comuns entdo tragam sempre uma relagdo, pois a palavra comum indica
exatamente isso, algo em relacdo, indica também uma localiza¢do, movimentos
inesperados, mudangas de direcdo. Esses fios sdo capazes de conduzir com
seguranca através de indmeras curvas e voltas de um bordado onde nido hd um
centro Unico e que forma uma paisagem extensa que abrange os subterraneos da

terra e as constelagdes nos céus” (TELLES, 2008: 117).

Por entre suas narrativas, fios que nos remetem ao movimento estudantil, a luta anti-
Ditadura, ao Movimento Feminino Pela Anistia, a Unido das Mulheres Cearenses: uma
paisagem que nos mostra transformagdes politicas e subjetivas a partir da atuagcdo dessas
mulheres nas lutas politicas do Ceard. Na palavra de cada uma delas, o movimento
inesperado, as mudangas de direcdo: temas como amizade, coragem e insubmissdo nao
permitem um centro tUnico para essa histéria, que é mdltipla, como também o sdo suas
contribuicdes para o movimento de mulheres e feminista no Ceard, a partir da década de

1970.

Rosa da Fonseca e Maria Luiza Fontenele - Didrio do Nordeste, 24 de novembro

de 2014. Arquivo privado do jornal “O Povo”.
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Na chave aberta por Michel Foucault sobre “a amizade como modo de vida”,
percorro no capitulo 1, “A poténcia de outras formas de vida”, a narrativa de Célia Zanetti a
partir dos deslocamentos politicos e subjetivos que as amizades proporcionaram em sua
vida. Contextualizo sua atua¢do no movimento estudantil de Sdo Paulo, entre 1968 e 1973,
a clandestinidade de 1971 a 1979, e a participacdo no movimento feminista do Ceard a
partir dos anos 1980, delineando o tecido relacional e a formagao ética que a poténcia dos
encontros lhe proporcionaram ao longo de quarenta anos de atuagdo. No combate a
violéncia de género, entre atos, passeatas e congressos, as mulheres puderam repensar seus
vinculos de amizade e as historicas interdi¢des que afirmam a incapacidade feminina para
essa experiéncia amistosa. Possibilidades de convivio e de trocas afetivas que permitam
vinculos menos ilusorios € mais reais, menos masculinos e mais femininos, menos
misdginos e mais filéginos.

No Capitulo 2, “Dizer e viver a propria verdade”, exploro o conceito de “parresia”,
a coragem da verdade, analisada por Foucault, para compreender a relacio que Rosa da
Fonseca estabelece entre medo e coragem em sua pratica militante; esta relacdo ora €
percebida a partir das forcas repressoras da Ditadura militar vigente no Brasil, de 1964 a
1985, ora pela homogeneidade das ideologias nos movimentos e partidos de esquerda. O
falar franco, a atitude parresiasta se transforma pela entrada do feminismo no Ceara a partir
dos anos 1980, borrando as relagdes entre publico e privado e convidando a viver o regime
de verdade que se enuncia. Nos embates tedricos entre geral versus especifico,
institucionalizag¢do versus autonomia, a reavaliacio do movimento feminista neste Estado
traz a luz as capturas neoliberais e biopoliticas, feminismo e pds-feminismo, em um desafio
que entrelaca teoria e pratica a atuacdo na contemporaneidade.

No capitulo 3, “Feminismos e outras formas de agdo politica”, o conceito de
“cuidado de si como pratica da liberdade” nos permite ouvir de maneira singular a voz de
Maria Luiza Fontenele, que narra suas insubmissdes femininas e feministas do sertdo
machista a politica partiddria marcada pela misoginia. O Movimento Feminino Pela
Anistia, fundado em 1976, e a Unido das Mulheres Cearenses, fundada em 1981,
representam uma dupla contribui¢do a politica cearense: ndo sé a entrada dos temas das

mulheres no debate publico (violéncia doméstica, estupro, aborto, assédio), como também
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das formas como elas praticam a politica, perguntando nos lares e outros espagos privados
pelas violéncias de gé€nero e possibilidades de autonomia. Os espacos de atuacdo das
mulheres se diversificaram e multiplicaram desde os anos 1970, com a entrada nos partidos
politicos, Ongs e coletivos feministas em todo o estado, acionando a experiéncia coletivista,
democratica, popular e feminista constituida pelo feminismo cearense nas duas décadas

anteriores.
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CAPITULO 1
A POTENCIA DE OUTROS MODOS DE VIDA

--- A longa noite da clandestinidade ---

“Quando a gente estava na clandestinidade, era uma noite tdo longa que a gente
achava que ia ser eterna, que a gente jamais ia sair, porque as noticias que
chegavam eram: ‘morreu tanto, mataram, sumiram com o corpo’, vocé€ ndo via

luz no fim do tinel” (Célia Zanetti, entrevista concedida em 12.08.2015).

Regina Célia Zanetti ndo sabia o que esperar da populosa capital pernambucana,
quando chegou ao Recife, em 1975. Com documentos falsos, obtidos de uma amiga com
quem dividira quarto na residéncia universitaria da PUC- Sao Paulo, Célia (como gosta de
ser chamada) entdo era “Ana”, ¢ o curso Madureira, realizado a distdncia por
correspondéncia, permitiria um novo recomeco em ares recifenses. Saindo as pressas de
Fortaleza, capital do Ceard, ap6s o companheiro Jorge Paiva ser identificado pela policia
militar, tomam essa decisdo: “Tinhamos a seguinte questdo: a gente ndo deveria ficar
juntos, porque se um caisse, ndo cairiam os dois” (Célia Zanetti, entrevista concedida em
12/08/2015).

Ambos na clandestinidade desde 1971, apés ferrenha perseguicdo do delegado
paulista Sergio Paranhos Fleury, Célia e Jorge se encontraram pela primeira vez em 1968,
no centro académico da PUC Sao Paulo, entre reunides e passeatas contra a Ditadura no
Brasil, entre repressdes e fugas no movimento estudantil. De Sdo Paulo a Salvador, de
Salvador a Fortaleza, e agora, de Fortaleza para Recife: mudancas continuas, sempre as
pressas, levando consigo apenas a roupa do corpo, eliminando vestigios que permitissem
qualquer identificagdo. Jorge se destaca pela ateng¢do dedicada a esses pequenos “detalhes”,
evitando que fossem descobertos e presos: desde 1969, eram procurados pelo DOPS pela
atuacdo junto ao Partido Comunista do Brasil. Mesmo com todos os cuidados, Jorge fora
identificado em Fortaleza, e ambos optam por se separar para garantir a integridade de

Célia.
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Em intervalos programados, ambos telefonavam, sempre de telefones publicos
diferentes. As ligacdes combinavam futuros encontros, € em uma dessas breves falas, Célia
compartilha com o companheiro sua gravidez. Para os vizinhos do bairro de Boa Viagem,
as visitas daquele jovem eram consideradas “suspeitas’”: surgia de tempos em tempos,
sempre discreto, voltando com a mesma velocidade com que chegara. Com a gravidez de
Célia, nao foram poucas as duvidas “bisbilhoteiras” em torno dessa silenciosa mulher, que
se mantinha ausente ao longo de todo o dia, recebendo a provavel visita de um “amante” a
cada grupo de meses. Sozinha em Recife, teve escasso acompanhamento médico, com
receio de identificarem seus documentos falsos como “Ana” e ser presa gravida no estado
de clandestinidade.

No dia 29 de junho de 1976, apds sentir dores desconhecidas, Célia procura por algo
que possa auxilid-la: “Como tudo em minha vida, veio pela teoria, ou seja, o que eu aprendi
sobre partos e bebés foi lendo livros”. As cinco horas da manh3, ganha as ruas de Recife, e
chega a Santa Casa de Misericordia auxiliada por um taxista, sem trazer roupas para ela e
para a crianca, que ja estava prestes a nascer. Recebeu as primeiras orientagdes sobre
cuidados bdsicos a recém-nascidos das colegas de quarto: “Elas perguntaram: cadé a
‘papeira’? Papeira ¢ um recipiente, espécie de panela pequena, em que as maes nordestinas
preparam a ‘papa’, o mingau dos bebés. Mas ndo havia nem roupas nem fraldas, eu ndo
levara nada, pois nao sabia que aquele seria 0 momento do parto” (Célia Zanetti, entrevista
concedida em 12/08/2015).

Em sua narrativa, Célia procura ndo falar muito de si mesma, e destaca
continuamente o apoio e solidariedade das pessoas com as quais conviveu nos mais
diferentes espacos e nas mais inusitadas circunstancias. Da clinica em que trabalhara ao
longo de toda gestacdo, proximo ao centro de Recife, chegou o apoio de um funciondrio,
que lhe trouxe roupas, um pequeno enxoval para o bebé, e lhe acompanhou até em casa.
“Juliana”, que homenageia a mae de Jorge, “Julia”, e a amiga de quem Célia emprestara
documentos para a clandestinidade, “Ana”, chegou sem planos ou preparos, mas trouxe
aquela militante a experiéncia do afeto e da amizade que tanto preza com a filha.

A gravidez na condi¢do de clandestinidade foi vivida por outras militantes no

periodo de Ditadura militar na América Latina, entre os anos 1960 e 1980. Como Célia,
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essas mulheres correram indmeros riscos, evitando ao maximo o contato com as redes de
saude, no temor de serem identificadas e presas pela policia militar em seus respectivos
paises. Significativo na experiéncia das mulheres, o tema da gravidez na militancia foi
silenciado, contudo, nas narrativas masculinas, ganhando destaque a partir dos estudos
feministas das ultimas duas décadas, que questionam a presenga e especificidade das
mulheres nas lutas anti-Ditadura e suas memorias femininas. Nessas falas, os sentimentos
em relacdo aos filhos e companheiros se mesclam aos projetos revoluciondrios e acdes
politicas da pratica militante (OBERTI, 2010a).

Estudos que relacionam género e Ditadura militar chegaram a outras narrativas,
como a de Eleonora Menicucci de Oliveira, presa e torturada no Presidio Tiradentes, em
S@o Paulo, na década de 1970, por sua atuagdo militante. Suas palavras destacam uma
espécie de “ndo-lugar” que lhes era atribuido como maes na militancia politica, além da
soliddo em que viviam, permeada pela culpa por trazerem consigo “a vida de uma crianga
que ja veio ao mundo crivada pela rotina da clandestinidade e pela busca da liberdade”.
Eleonora compartilha, assim, a complexidade das relagdes tecidas no espaco da militancia
enquanto mulher, clandestina e mae: “A soliddo ¢ sem duvida alguma uma das maiores
penalidades para as mulheres, que assemelha a solidao da decisdo por um aborto, a solidao
do sofrimento e das marcas de um estupro, agravadas pelo sentimento da culpa que nos é
imposta pelo fato de termos levado em nossa opc¢do politica criangas que ndao optaram”
(OLIVEIRA, 2009).

A solidao vivida por Célia no momento do parto, em Recife, também ganha espaco
nas narrativas analisadas pela socidloga Alejandra Oberti, ao perguntar pelo impacto das
questdes de género na constru¢do das memorias histéricas. Militancia, vida cotidiana e
afetividade se entrecruzam no testemunho de Gabriela Iturraspe, membro do grupo
Montoneros, que vivenciou as dificuldades de um parto na clandestinidade, na Argentina,
no ano de 1976 (como Célia, porém, ha mais de 1.000 quilometros de distancia). Ap0s ser
identificada, Gabriela parte para sua cidade natal, Dolores, em busca do tio, que era obstetra
e lhe poderia fazer o parto sem maiores questionamentos. Ela descreve o momento como de
extrema soliddo e desprotecdo, com medo de que o filho de dois anos, Nicolds, fosse

capturado pelos militares, e que ela mesma niao conseguisse sobreviver as adversidades de



28

um parto complicado, estando sozinha para proteger ao filho pequeno, aquele que estava
para nascer e a si mesma dos riscos que corriam (OBERTI, 2010b: 23).

A descri¢@o das emogdes que dizem respeito a vida privada, ao cotidiano, a detalhes
e afetos, indicam a historiografia feminista contemporanea o impacto do género na
constitui¢do das memdrias individuais e coletivas. Segundo Alejandra Oberti, as mulheres
borram as relagdes entre o publico e o privado, tornam mais t€nues as fronteiras entre esses
espacos, deslocando temas, inserindo novas questdes; cenas de partos, cuidado com os
filhos, relacdes conjugais, € mesmo os machismos entre militantes foram abordagens até
recentemente ausentes nas narrativas dos que participaram pela luta democratica na
América Latina. Buscando um distanciamento das versoes instituidas sobre o periodo,
Oberti afirma a importancia epistemoldgica das narrativas dessas militantes para a
historiografia contemporanea: “O seu valor reside, precisamente, na medida em que
constituem ‘antimonumentos’. Nao porque alegam o lado obscuro, mas, porque permitem
pensar novas ligacdes entre o publico e o privado, o pessoal e o politico, através de um
movimento que cai, geralmente, no singular, o politico no singular [masculino].
Distanciando-se do esquecimento, ndo procuro mulheres que participaram dessas
experiéncias para colocéd-las em um pantedo, ao lado dos herdis, mas para recuperar gestos
mais sutis, mais dificeis de serem representados” (OBERTI, 2010b: 28)°.

Célia se manteve sozinha, em Recife, até a pequena Juliana completar seis meses de
vida. Contou com o apoio de um vizinho, “Seu Sabino”, de familia numerosa, que
expressava solidariedade mesmo na dificuldade financeira em que se encontrava.
Estrategicamente, falava pouco de si, pouco de Jorge, entristecendo-se por ser forcada a
mentir continuamente, inventando formas de preservar a propria vida e a de sua filha: “As
relacdes pessoais eram feitas todas em cima de mentiras. Nome falso, de onde vocé vinha
era falso, a gente deixava pelo caminho as amizades que construia, isso era realmente
doido. Eu gostava das pessoas, e tinha que ficar mentindo, mentindo, era muito ruim”
(Célia Zanetti, entrevista concedida em 12/08/2015).

Aos 68 anos, Célia ainda silencia sobre muitos dos momentos € sentimentos

referentes ao periodo da clandestinidade; fala brevemente sobre lugares e pessoas,

6 Livre traduc¢do do espanhol para o portugués.
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localizando em um contexto mais geral sua participacdo no movimento estudantil em Sao
Paulo, entre os anos de 1968 e 1971. Como ela, outras mulheres encontraram dificuldades e
resisténcias para narrar as experiéncias traumaticas vividas nos anos de repressao politica,
obstaculos esses por vezes potencializados diante das hierarquias estabelecidas entre as
narrativas masculinas e femininas sobre o periodo. Mesmo como minoria nos grupos de
resisténcia politica, entre 5 e 10% do contingente de militantes, as memorias das mulheres
sobre a Ditadura t€m sido produzidas, no Brasil, por meio do esforco de historiadoras,
antropdlogas e socidlogas atentas e sensiveis aos silenciamentos que, por vezes, persistem
na pratica da pesquisa.

Nos siléncios sobre si, Célia destaca as amizades com que contou ao longo da vida,
atribuindo aos amigos e companheiros a possibilidade de estar viva, dentre muitos outros
torturados e mortos pela policia no Brasil. Um tecido relacional, formado por diferentes
pessoas, de diferentes origens sociais e partidos politicos, muitos sequer ligados a qualquer
militdncia, se constituia também silenciosamente, permitindo a vida daqueles que se
arriscavam pelo ideal da liberdade democrética. Aspectos como os destacados por Célia,
segundo Gabriela Sapriza, se devem a entrada das narrativas femininas nos testemunhos
sobre ditadura, significando uma mudanca nd3o apenas temdtica, como também
epistemoldgica nas abordagens contemporaneas sobre as resisténcias militantes. A autora
identifica trés grandes eixos abordados com frequéncia nos testemunhos femininos: relatos
de tortura; o cotidiano na prisao; e a relacdo com os familiares. As mulheres que viveram a
perseguicdo militar, de diferentes formas, destacam nessa trilogia dois pontos,
significativamente ausentes nos relatos masculinos: a solidariedade entre as militantes,
assim como a unido para além das diferencas politicas (SAPRIZA, 2010: 98). Enquanto a
precisdo de datas e referéncias politicas ocupam o cerne da narrativa masculina, fendmeno
sociologicamente compreensivel quando se considera a histérica presenca do género
masculino no espaco publico, as mulheres feminizam as memorias ao deslocarem a
centralidade dos fatos e dos sujeitos da narrativa.

Em consonancia aos depoimentos analisados por Sapriza (2010), Célia destaca a
experiéncia compartilhada de cuidado e afeto entre homens e mulheres como possibilidade

de vida. Escolhe como lembranca a saida de Natal, Rio Grande do Norte, em 1978, e o
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acolhimento que recebe na casa de Maria Luiza Fontenele, em Quixad4, interior do Ceara.
Para despistar a policia, Jorge articulara a viagem da companheira e da filha para a
residéncia de uma das mais novas amigas que haviam encontrado em Fortaleza. Mesmo
sendo investigada por sua participacdo em passeatas e ocupacdes de terrenos publicos na
periferia da capital cearense, a jovem Maria Luiza assume os riscos de manter na casa dos
pais, mae e filha na clandestinidade.

Ali se iniciou a constituicdo de uma amizade, de um vinculo afetivo mais intenso
entre Célia e Maria, que haviam se conhecido em 1973, quando Célia chegara com Jorge

~ %

em Fortaleza. A “escuridao” que representava a clandestinidade, encontrava focos de luz
destoantes e um calor amigo na acolhida em Quixadd. Nas lembrancas da amiga, o risco se
sobrepde a ternura: “Minha familia ficou louca com aquela crianga linda, de olhos bem
azuis, e com C¢lia, sempre cuidadosa” (Maria Luiza Fontenele, entrevista concedida em

13/08/2015).

--- “Eu era toda quadradinha”---

Com a Lei de Anistia, em 1979, Célia retorna a Casa Branca, pequena cidade do
interior de Sao Paulo, apds anos de escassos contatos familiares. Filha de pai sapateiro e
mae responsdvel pelo cuidado com os filhos, cursou os primeiros anos escolares
disponiveis na cidade, continuando seus estudos em Sao Paulo, para onde se mudaria aos
18 anos. Diferente das amigas Rosa da Fonseca e Maria Luiza Fontenele, Célia ndo cresceu
em um ambiente de efervescéncia politica: ao contrario, convivia com os rigidos valores
morais e religiosos compartilhados em Casa Branca. Em sua narrativa, a primeira
participacdo em um evento publico ndo se destaca por ser uma acdo progressista, mas sim

considerada, por ela, como conservadora:

“Em 1964 estava no interior e participei de uma passeata com deus pela familia
[e pela liberdade], que era o pessoal da Igreja que puxou essa marcha para o
comunismo ndo entrar no Brasil. A gente era bem ‘quadradinho’, eu era toda
‘quadradinha’ ali, naquela cidade do interior, ¢ ndo tinha nenhuma consciéncia

critica” (Célia Zanetti, entrevista concedida em 12.08.2015).
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A marcha a qual se refere Célia fez parte de um conjunto de acdes organizadas pelas alas
conservadores da Igreja Catdlica, a partir de 1962, em que mulheres envolvidas nos
diferentes setores da Igreja levaram o lema do anticomunismo para o interior de seus lares.
Segundo Solange Simdes, “elas se lancaram na esfera publica a partir da sua condigdo de
seres privados” (SIMOES, 1985: 10). Em Deus, pdtria e familia: a mulher na ditadura
militar, a autora empreendeu um estudo, inovador na década de 1980, apontando a
contribuicdo de civis para a divulgacdo de ideias pré-ditadura’.

“(...) Ao se lancarem na politica”, afirma Solange Simdes, as mulheres ligadas a
grupos como a CAMDE (Campanha da Mulher pela Democracia), UCF (Unido Civica
Feminina) e MAF (Movimento de Arregimentacdo Feminina), “ndo rompem com seu papel
idealizado de maes e esposas e com modelos idealizados de mulher”. Ao contrario, “é
através desses ‘atributos‘ que se julgam capazes de militar e que ddo autoridade a sua
presenca na esfera da politica [...] elas se alienavam recriando e reproduzindo uma imagem
mistica de mulher” (SIMOES, 1985:139).

Dai o impacto causado na familia de Célia, apds sua partida, aos 14 anos. Através
do financiamento oferecido por familiares, conseguiu mudar-se de Casa Branca e chegar a
Sao Paulo: “Como nds éramos muito pobres, quem financiava meus estudos eram duas tias
( ) naquele sonho e expectativas de cursar uma universidade.” Entre 1963 e 1967, cursou o
Magistério, comumente indicado para mocas pobres que tinham responsabilidades
financeiras com a familia, sendo esta a possibilidade futura de custear parte de seus estudos.
Célia se equilibrava entre o apoio que recebia, € as pressOes para que adquirisse um
diploma.

Com o intuito de se preparar para o vestibular, em 1968 Célia se mudou para a
cidade de Sao Paulo, lecionando em escolas da periferia da capital. Foi no curso
preparatério, conhecido como “Equipe”, que teve contato com o0s primeiros
questionamentos politicos e sociais. Jovens professores, formados pela USP, lecionavam

para recém-saidos dos anos secunddrios, € em uma das aulas, a professora instiga o debate

7 Sobre o conceito de “ditadura civil-militar”, os principais debates na historiografia brasileira se encontram
em: ROLLEMBERG, Denise; QUADRAT, Samatha Viz. A construgcdo social dos regimes autoritdrios. Rio
de Janeiro: Civilizag¢do Brasileira, 2010. MOTTA, Rodrigo Patto S4; REIS, Daniel Aardo; RIDENTI, Marcelo
(orgs.). A ditadura que mudou o Brasil — 50 anos do golpe de 1964. Rio de Janeiro: Zahar, 2014.
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ao perguntar a opinido dos alunos sobre a bandeira nacional. Célia narra 0 momento em
que, mesmo com sua timidez e alguma inseguranca, responde ao grupo o que pensa da

bandeira nacional:

“Eu achava o miximo, um simbolo! E naquela época o pessoal ja estava
queimando bandeiras, nos Estados Unidos, no Brasil também. Af senti um ar de
chacota na sala de aula, e o pessoal de Sao Paulo, mais avangadinho, mais
enquadradinho nos movimentos de esquerda, ficou rindo. Eu era muito caipira,
do interior, as roupas, o visual... timida, ndo tinha nocdo de nada, ndo” (Célia

Zanetti, entrevista concedida em 12.08.2015).

Simbolos nacionais, como hinos e bandeiras, j4 haviam sido largamente criticados por
movimentos sociais devido a sua apropriacdo pelos regimes ditatoriais e totalitarios. Foi a
partir de 1968, quando ingressou no curso de Letras da PUC Sao Bento, e se envolveu com
os debates realizados no diretério da universidade e no Instituto Sedes Sapientae, na rua
Caio Prado, que Célia iniciou a desconstruc¢do de alguns dos conceitos aprendidos em Casa
Branca. Conciliando a universidade com as aulas lecionadas na periferia, encontrava tempo
e disposi¢do para participar do movimento estudantil, em atos e passeatas contra a ditadura,
no periodo de maior recrudescimento da violéncia policial, entre 1968 e 1971.

Por vezes, sentia-se perdida diante de tantas siglas, partidos, divisdes politicas, pois
desconhecia os “rachas” dos grupos de esquerda. No interior do movimento estudantil, as
divergéncias e dissidéncias eram muitas, com perspectivas e propostas politicas, por vezes,
divergentes. Para Martins Filho, a constelagdo de grupos orientava as atividades sob,
basicamente, dois eixos: os que estavam envolvidos com a luta antiditatorial, chamada de
“luta politica”, organizados em torno da A¢do Popular; e os que realizavam campanhas pela
transformacdo da universidade e do ensino, chamada de “luta especifica”, organizados em
torno do PCB e POLOP (MARTINS FILHO, 1987: 172).

Para Célia, ambas as lutas eram vdélidas, mas as transformagdes sociais lhe
pareciam, naquele momento, mais pungentes. Em sua narrativa, destaca a adesdo a AP
como um sinal de que a radicalidade desse movimento era o tnico caminho vidvel para o

projeto de transformacdo social almejada pelos estudantes. “O movimento estudantil viveu
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com mais intensidade que qualquer outro setor a oscilacao entre ‘didlogo’ e repressao”
(MARTINS FILHO, 1987: 134), pela critica constante aos projetos reformistas, assim
como pela radicalizacdo do movimento a partir da promulgacdo do Al-5, em dezembro de
1968.

Lembrando desse periodo, a memoéria de Célia encontra uma figura que recebe
destaque em sua narrativa, descrita com carinho e admira¢do: Madre Cristina, educadora,
psicéloga e criadora do Instituto Sedes Sapientae (que funciona atualmente no bairro
Perdizes, em S@o Paulo). Tendo como nome de batismo Célia Sodré Doéria, ligada a
importante familia Sodré, era uma jovem altiva, que gostava de discutir politica com seu
pai e “achava ainda mais engracado que os outros ficassem espantados com suas
disposi¢des politicas”. Em entrevista a Maria Rita Kehl e Paulo Vanucchi, em dezembro de
1989 para a revista “Teoria e Debate”, Madre Cristina conta que foi enviada aos 10 anos
para o colégio Des Oiseaux, de matriz francesa e frequentado pela elite paulistana. Rompeu
com as expectativas familiares ao optar pela vida religiosa, porque ‘“assim eu ficaria
liberada para poder me dedicar as questdes sociais”.?

Ainda como Célia Sodré Doria participou da reorganizacdo da Acdo Popular e da
JUC, na década de 1950, em um processo que buscava tornar as discussoes desses grupos
mais politizadas e de viés contestatorio. Em 1954, apds licenciar-se em Filosofia e
Pedagogia, seguiu seus estudos de Psicologia na Sorbonne, retornando ao Brasil e se
doutorando na PUC. Na década de 1960, ji ligada a Congregacdo de Nossa Senhora —
Conegas de Sto. Agostinho aproximou-se de Herbert de Souza (Betinho), formando com
ele e demais estudantes paulistanos e mineiros o chamado “Grupao”, em encontros que
promoviam debates tedricos e organizacdo politica. O sobrenome de Célia, “Sodré”,
causava espanto tanto nas familias de elite paulistana quanto nos militantes envolvidos com
a resisténcia a ditadura: seu tio materno de segundo grau, Abreu Sodré, se filiou ao
ARENA em 1966, e foi eleito indiretamente pelos militares como governador de Sao Paulo
entre os anos de 1967 e 1971. Neste mesmo periodo, Célia criava o Grupao e constituia

uma das principais frentes de questionamento do poder militar no pafs.

8 Entrevista concedida a Revista Teoria e Debate em 31 de dezembro de 1989, para Maria Rita Kehl e Paulo
Vannuchi. Disponivel em: http://www.teoriaedebate.org.br/materias/sociedade/madre-cristina?page=full.
Ultimo acesso em 15/10/15
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Ap6s o golpe de 1968, Madre Cristina passou a abrigar os militantes nos fundos de
sua clinica, na rua Caio Prado, pois assim poderia oferecer alguma seguranca aos alunos
envolvidos com a militancia. Célia Zanetti destaca a solidariedade de Madre Cristina ao
proteger Jorge e a ela prépria no periodo de atividade mais intensa no diretério da PUC.
Sensivel as transformacdes que considerava necessdrias ao Brasil, Madre Cristina
proporcionou aos jovens de diferentes orientagdes politicas a possibilidade de encontros e
discussdes em um espaco seguro, protegido por sua imagem de religiosa. Incluia, nesse
apoio, também a psicanalise: “Acho muito importante para o pessoal da militancia ser
psicanalisado (...) Porque acho que as grandes divergéncias entre as esquerdas ndo sao
ideologicas, mas emocionais. Sdo questdes de poder™.

As disputas por lideranca e alinhamento ideoldgico, majoritariamente marxista,
produziram entre os militantes divergéncias e dissidéncias que sdo, na interpretacdo de
Madre Cristina, resultantes de problemas emocionais, passiveis de andlise e ressignificacdo.
Também podemos compreender essas hierarquias a partir da conceituagdo do filésofo
Michel Foucault, para quem o poder é relacional: a critica marxista focalizou sua luta
contra o sistema capitalista e o poder institucional, em busca de uma liberdade vislumbrada
pela revolucdo, mas desconsiderou os micropoderes produzidos nas relagdes entre os
militantes, em suas disputas cotidianas, como ainda as transformacdes subjetivas possiveis
de se constituirem no processo de transformacio da sociedade, e ndo apenas no que ficou
denominado como “revolugao” (FOUCAULT: 2006).

Desta forma, os desafios enfrentados pela militincia ndo se restringiam a tomada de
poder e conscientizacdo das massas: era preciso que medos e angustias, assim como
machismos, racismos, classismos e totalitarismos cotidianos, fossem problematizados.
Quando questionada sobre o preconceito que setores da esquerda atribuiam a Psicanélise
enquanto uma terapia burguesa, de viés elitizado, Madre Cristina, que participou da criacao

do primeiro curso de Psicologia no Brasil, afirma:

“Nao existe neutralidade [do terapeuta]. A gente interpreta de acordo com o que

acha. E, quando a gente procura um terapeuta, ja sabe aquilo que ele propde. Se

% Idem.
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um trabalhador fosse procurar um terapeuta tradicional, bem burgués, chegaria
14 e contaria que estava em greve por melhores salarios. O psicanalista poderia
dizer: ‘Nao, voce estd brigando com seu pai, porque nao resolveu o complexo de

Edipo etc.” Se vocé tem um psicanalista que separa as coisas, ele diz: ‘Vocé€ estd

2

lutando por uma coisa certa; agora, sua maneira de lutar é muito neurdtica,

muito emocional’. Ou seja, ele interpreta para separar, mas mantém a

ideologia™!’.

No acolhimento a jovens recém-saidos da tortura, aterrorizados pelo risco de retornarem a
prisdo, e na culpa sentida de, por vezes, terem delatado seus companheiros, a psicanalista
destaca a técnica como neutra, mas sua aplicacdo como resultante da politizacdo da
sociedade, inclusive dos futuros psicanalistas. Antdnio Carlos Massarotto Cesarino, que
também conviveu com Madre Cristina, destaca em suas memorias a importancia dessa
mulher combativa, politizada, e a0 mesmo tempo sensivel ao sofrimento humano: “Madre
Cristina, no Sedes Sapientae, onde fui professor e terapeuta, pesou muito na minha
formacdo ética, psicoterdpica e politica, inclusive. Ela interrompia minhas aulas, em plena
ditadura, para convocar para as passeatas” (FESTER, 2005:89). Cesarino, que atuava no
Hospital das Clinicas, era conhecido entre os militantes como “doutor Paiva”, nome ficticio
criado para prestar atendimentos a egressos da prisdo e traumatizados pela experiéncia da
tortura e da clandestinidade.

As narrativas de Célia Zanetti compdem mais um dos fios deste tecido relacional
criado entre amigos € companheiros de militdncia na luta anti-Ditadura, vivida no Brasil
entre 1964 e 1985. Amizades solidarias, generosas, sensiveis, como as de Madre Cristina,
assim como outras, dissidentes, divergentes, marcadas pelas disputas ideoldgicas e de
poder. Paradoxos?  Sigo as reflexdes de Michel Foucault para pensar a poténcia politica
das amizades na constituicdo de relacdes éticas e livres, como as descritas por Célia e
muitos outros militantes que participaram da constru¢do democrética no Brasil.

Na entrevista concedida a revista Gay Pied, em 1981, Foucault destaca a

potencialidade da experi€éncia homossexual para uma nova compreensdao da amizade na

10 Tdem
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contemporaneidade. Em torno da questdo “o que podemos fazer de ndés mesmos”
(FOUCAULT, 2003:350), o fil6sofo explora a temdtica do cuidado de si na Antiguidade,
apontando a necessidade de “trabalharmos sobre ndés mesmos e inventar — ndo digo
descobrir — uma maneira de ser, ainda improvavel”. O trabalho sobre si, a elaboragdo de um
modo de vida “improvavel”, mas nao impossivel, que Foucault destaca na entrevista a
partir do modo de vida gay, colocaria em perspectiva os regimes de verdade sobre os quais
se constituem as subjetividades modernas, na relagdo estabelecida consigo mesmo e com o
outro.

Assim, a amizade, para Michel Foucault, poderia ser um dos caminhos possiveis
para se inventar uma nova e outra maneira de ser, no exercicio de uma ontologia de nds
mesmos que rompesse com as rigidas estruturas solidamente estabelecidas nas
subjetividades contemporaneas. Desejar outro modo de vida seria também desejar outra
forma para a amizade, que se distancia dos afetos que nos despotencializam, nos
aproximando de criacOes mais livres e criativas. As narrativas de muitos militantes, como
as de Célia Zanetti, destacam esse lugar para a amizade: poténcia, ética e liberdade.

“A amizade representa a forma contemporanea de uma estética da existéncia, uma
alternativa aos processos de subjetivagdo modernos”, afirma Francisco Ortega, seguindo as
andlises de Foucault sobre a amizade como um modo outro de vida (ORTEGA, 2002: 11).
Para ambos os filésofos, distanciados por mais de uma geracdo, a atencdo sobre a amizade
nos permitiria estar atento, também, para as diferencas entre amigos: “A relacdo de amizade
poderia desenvolver uma sensibilidade para as diferencas de opinido e de gostos (...) essa
disposi¢do a nos deixarmos questionar em relacionamento com o amigo € que constituem a
base de uma amizade” (ORTEGA, 2000: 82).

No momento em que Célia destaca a importancia de uma mulher como Madre
Cristina em sua formagao €tica e politica, procuro refletir sobre o tecido relacional possivel
entre pessoas de classes sociais tdo distintas, formacdo intelectual distanciada, que
buscaram apoio mutuo em um periodo de violéncia e rigido controle como aquele vivido no
Brasil, e na América Latina, entre as décadas de 1960 e 1980. Amizades consonantes em
alguns pontos, como o da perspectiva marxista, € dissonantes em outros, como nas

estratégias de luta e tomada de poder. Nas palavras da diretora do Instituto Sedes Sapientae,
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“Nao me interessava saber de que organizagao [ os estudantes] eram. O que me importava é
que eram pessoas a servico de uma transformacdo do Brasil, que estavam sofrendo e
precisavam de ajuda. Entdo, a gente dava a ajuda que podia: casa, comida e ‘Sui¢a’, quer
dizer, prote¢ao, embaixada”.

Célia e seu companheiro, Jorge Paiva, entraram para a clandestinidade em 1971, sob
as orientagdes da amiga religiosa. Como o Instituto Sedes Sapientiae tornara-se muito
visado pela repressdao, ambos foram aconselhados a reorganizarem suas vidas e atividades
no anonimato por algum tempo. A clandestinidade, que posteriormente teria grande
impacto para Célia, foi no inicio um passo considerado fundamental em sua atividade
politica; como afirmara a psicanalista que os protegera no Sedes, os jovens militantes se
encontravam despreparados emocionalmente para os riscos a que se submetiam, mas a

organizacdo em grupo proporcionava o suporte do qual todos nds precisamos:

“Pra gente foi diferente, porque vocé estd animada por um ideal. E vocé é muito
jovem, ndo dimensiona o sofrimento; estd em um coletivo, em um ideal.
Naquela época a gente ndo era apegado a nada material, o que nos alimentava
era o ideal. E a solidariedade era uma coisa muito grande” (Célia Zanetti,

entrevista concedida em 12.08.2015).

A narrativa de Célia novamente destaca a importincia de uma experi€ncia coletiva,
diariamente alimentada em torno de um ideal, que no periodo de lutas anti-Ditadura se
referia a construcio de uma realidade menos injusta, desigual, e mais livre. “A experiéncia
constitui algo do qual se sai transformado”, segundo nos afirma o filésofo Francisco
Ortega, e os lagos que se tecem em meio a experiéncias como essas promovem ‘(...)
transformagdes que deve experimentar o sujeito para alcangar outras formas de ser”
(ORTEGA, 1999:43). As “experimentacdes” vividas por Célia intensificaram afetos
permeados por essa espécie de “solidariedade revolucionaria”; amizades que ndo puderam
ser mantidas diante da clandestinidade, das mudangas de endereco, mas que deixaram em
sua narrativa marcas profundas, como referéncias de uma sociabilidade mais livre e
humana, mesmo com os limites silenciosamente estabelecidos no interior de partidos e

movimentos.
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Na clandestinidade a partir de 1971, Célia e seu companheiro Jorge Paiva residiram
na cidade de Sao Paulo. Nessa conjuntura, junto a militancia do PCdoB, Jorge foi enviado
pelo partido para a cidade de Salvador, com o objetivo de organizar a resisténcia no
Nordeste. Célia manteve-se em Sdo Paulo, sozinha, em um dos “aparelhos” montados por
eles. Nao podiam deixar rastros sobre suas identidades e atividades. A cada momento de
risco, partiam imediatamente, apenas com as roupas que podiam levar em uma mochila e
nada mais.

A familia nutria grandes expectativas com relacdo a dnica pessoa que tivera a
oportunidade de cursar a universidade. Esperavam que Célia retornasse de Sdo Paulo com
um diploma, mas o que chegou foi a noticia de sua participacdo no movimento estudantil.
Com forte oposicdo da Igreja e de setores conservadores, a imagem dos militantes era

noticiada de maneira sempre deturpada, e para a familia de Célia foi um grande choque:

“(...) foi uma decepgdo generalizada, viraram a cara comigo, e¢ foi muito
traumadtico pra familia, como foi pra todas as familias na época. Quando a
repressdo comecgou a perseguir mesmo, € a gente precisou entrar na
clandestinidade, o pessoal [da familia] ndo aceitava” (Célia Zanetti, entrevista

concedida em 12.08.2015)

Pelas criticas que apresentavam ao modelo de sociedade vigente, “Os estudantes, um dos
setores mais tensos das relacdes civis com o governo, passam a ser tratados no ambito da
seguranga; seus problemas, encarados como questdo militar” (VALLE, 2008: 37). A familia
de Célia, como muitas outras familias, era alvo de ameacas por parte dos militares em
busca por informacdes. A vida dos jovens envolvidos com o movimento estudantil passou a
ser alvo de inquéritos policiais e investigacdes minuciosas; para manter a propria
integridade e a do grupo familiar, muitos militantes deixaram de entrar em contato com pais
e irmaos e, como Célia, sofreram o impacto psicolégico da rejeicao.

Neste clima de “excecdo”, a Guerrilha do Araguaia ¢ noticiada em 1973. Alguns
membros da ALN procuraram o PCdoB e Célia foi chamada para dialogar como
informante; a hipétese era de que o Sedes Sapientae estava ligado ao movimento do

Araguaia. No encontro sigiloso, pode oferecer poucas informagdes, pois desconhecia as
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estratégias ligadas a guerrilha. Porém, em uma das reunides do partido, resolveu revelar a
direcdo do PCdoB onde trabalhava, pensando que uma possivel “queda” dos colegas nio
romperia o contato, isolando os militantes e deixando-os a mercé dos militares. O receio era
expor os demais, e as estratégias criadas para preservar individualmente os membros
pareciam excessivas para Célia. Afinal, o vinculo criado entre eles estabelecia uma espécie
de corrente que os mantinha unidos em torno de um ideal: “eu era mais ingénua e abri para
a direcdo do partido onde eu trabalhava. Jorge me criticou muito e eu disse a ele: em
dirigente a gente confia! Mas eu era muito inocente naquela época...” (Célia Zanetti,
entrevista concedida em 12.08.2015)

Em sua narrativa autobiografica, Célia justifica a perseguicio do DOPS pelas
atividades em que Jorge, e ndo ela, estava envolvido. De alguma forma, ndo enfatiza suas
acoes politicas, que teriam menos visibilidade para a repress@o quando comparadas a do
companheiro. Para os 6rgios de repressao, porém, ambos representavam riscos a sociedade
brasileira. As mulheres, mesmo como minoria na militincia, ndo deixaram de ser
percebidas pelos militares: eram consideradas “como amasias e amantes, sucedem-se nos
documentos do DOPS. E Benedita, Rosa, Sonia, Vera... Todas com atividades subversivas,
segundo a repressdo. Mas estas atividades aparecem em segundo plano. Em primeiro lugar
estd o envolvimento com homens subversivos” (COLLING, 1997: 97). Célia parece temer
o enfoque sobre si, como que para evitar uma postura narcisista na luta contra a repressao,
tornando o outro peca fundamental nessa rede de resisténcias. Sabemos, contudo, que suas
atividades em movimentos e partidos de esquerda justificaram, na perspectiva dos militares,
motivos suficientes para uma prisao.

Por suas atividades no movimento estudantil, o contato entre Célia e o militante da
ALN foi interceptado, e quando um dos membros da direcdo do partido foi preso, acabou
por entregar o nome e o local onde ela trabalhava. Rapidamente os militares encontraram o

endereco e passaram a procura-la.

“Quando ele [o membro da dire¢do] caiu, me entregou, ¢ o Fleury foi 14 na
clinica em que eu trabalhava. S6 que o Fleury era muito arrogante, prepotente,

entrou dominando, gritando com os funcionérios, acompanhado dos policiais, e
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o pessoal ficou empolvoroso” (Célia Zanetti, entrevista concedida em

12.08.2015).

Por sua postura extravagante, Fleury chamou atencdo de uma amiga de Célia, com quem
compartilhava a residéncia universitdria e que tinha conhecimento das atividades dela junto
ao diretério da PUC e no Instituto Sedes Sapientae. Resolveu, entdo, avisi-la para que nao

entrasse na clinica.

“(..) quando eu cheguei de manhi (era eu que abria a clinica), ela e outra
estavam 14 as 5h30 da manha. ‘O que é que vocés estdo fazendo aqui essa
hora?’. ‘O Fleury esta ai dentro, te esperando, ndo tem como falar com vocé
agora, se manda’. Eu estava s6 com a passagem de Onibus, elas me deram o
dinheiro pra um tdxi e eu me mandei. E foi assim que eu me livrei, por conta da
solidariedade das pessoas, ¢ eu sei que eu devo a vida a solidariedade” (Célia

Zanetti, entrevista concedida em 12.08.2015)

O cuidado de sua amiga, correndo o risco de ser capturada pelos policiais liderados por
Fleury, sensibiliza Célia. Neste ténue fio da vida, no instante em que a morte se aproxima,
percebe na solidariedade da amiga a Unica chance de ter sobrevivido. As divergéncias e
dissidéncias suspendem sua voz, calam-se os conflitos, e esta amizade, este modo de vida
potente e possivel, reverbera por meio de atitudes, pequenas e silenciosas, que permitem a
Célia, aos 68 anos, rememorar sua historia.

Outras militantes também destacam em suas narrativas a importancia do cuidado e
das amizades nestes anos de “exce¢do”: as militantes Delsy Gongalves de Paula, lider
sindical na regido de Contagem (MG) e Nilce Cardoso, membro da A¢do Popular em Belo
Horizonte, foram presas e torturadas nos destacamentos do DOPS/RS. Em Mulheres,
Ditaduras e Memorias, Susel da Rosa analisa um momento de “cuidado com o outro”

permeado pela sensibilidade historicamente construida na experiéncia feminina:

“Nilce e Delsy souberam suscitar outros acontecimentos, pequenos e delicados,
que as mantiveram a altura de todos os outros, como nos momentos em que

Delsy lia para Nilce (...) durante o periodo em que dividiram a mesma cela no
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DOPS/RS (...) como uma maneira de fazer Nilce reagir e parar de pensar nos
interrogatérios sucessivos, nas torturas, no extremo da tensdo a que estava

submetida” (ROSA, 2013:87).

Para Rosa, o afeto entre as amigas Nilce e Delsy é compreendido também de forma mais
ampla, enquanto um “cuidado com o mundo”, ao qual se referiu a filésofa Hannah Arendt a
respeito ao valor politico da amizade: “Por muito que as coisas do mundo nos afetem, por
muito profundamente que nos abalem e estimulem, sé se tornam humanas para nés quando
podemos discuti-las com nossos semelhantes” (ARENDT, 1991:36).

Na leitura feita por Delsy para amparar a amiga Nilce diante das dores da tortura,
assim como com os riscos assumidos pelas amigas de Célia para avisarem-na da emboscada
armada por Fleury, a a¢do entre essas militantes é marcada por uma sensibilidade atenta aos
afetos, aos cuidados, considerados femininos e menores durante a experiéncia de luta contra
a Ditadura Militar no Brasil. A solidariedade, constituida entre essas mulheres, percebe ai o
detalhe e os acontecimentos cotidianos (RAGO, 2001: 20), e nos levam a pensar sobre a
presenca feminina e o impacto das mulheres para a constru¢cdo de um modo de vida outro,
em que a amizade nos abra novos e diferentes caminhos.

Antes de partir para Salvador, Célia comparece com a missa de sétimo dia realizada
na Praca da Sé (SP), em marco de 1973, por conta da morte do estudante de Geologia da
USP Alexandre Vannucchi Leme, presidente do DCE-USP, preso pela Operacao
Bandeirantes e torturado nas dependéncias do DOI-CODI. Junto aos canticos catélicos
distribuidos na celebracao religiosa, folhetos produzidos pelos militares em busca de outros
estudantes visados pelo regime foram entregues aos presentes. Sob a fala de Dom Evaristo
Arms, conclamando a todos a se unirem para que aquela morte nido fosse em vio!l, uma
amiga de Célia reconhece a foto dela e do companheiro estampada em um dos folhetos.
Preocupada, avisou a ambos sob o risco que corriam ainda residindo em Sao Paulo.
Combinam, entdo, que apds o periodo em Salvador, ambos seguiriam para outra cidade, e
escolhem Fortaleza, onde Jorge tinha um parente distante.

Em novembro de 1973, ao chegarem a capital cearense, alugam um pequeno quarto

e 14 se mantém, buscando transparecer uma imagem que pudesse ser aceitdvel a maioria das

I Jornal Opinido; site “Comissdo da Verdade”.
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pessoas: “Vocé tinha que passar a ideia de que era normal, mas sabia que nao era...” (Célia
Zanetti, entrevista concedida em 12/08/2015). Com uma nova identidade, Célia obteve
trabalho em uma clinica proxima a Universidade Federal do Ceard; Jorge se mantinha em
casa, escondido, no completo siléncio, evitando assim que os vizinhos percebessem sua
presenca ao longo do dia. O apoio chegou pouco tempo depois: Rosa da Fonseca,
recentemente saida da prisdo, e Maria Luiza, que retornara dos Estados Unidos, foram
chamadas a apoiar um casal que chegara de Sao Paulo, na clandestinidade. O jornalista do
PCdoB, que articulara o encontro, trazia também como objetivo retomar o movimento de

resisténcia no Ceard, fortemente atingido por prisdes e torturas de estudantes e operdrios.

--- “Essa intera¢do com o mulherio era linda!” ---

Ao longo do ano de 1974, Célia teve encontros espordadicos com Rosa e Maria
Luiza, sendo Jorge o principal articulador do grupo que se constituia; como conseguira
manter uma nova identidade, com emprego e residéncia fixa, Célia evitava se expor e correr
riscos diante da policia. Foi ao final deste mesmo ano que os documentos falsos de Jorge
foram identificados, e ambos decidiram que a separagcdo permitiria a0 menos a um deles se
mantiver vivo, diante de uma possivel “queda”: em 1975, como visto no primeiro item
deste texto, Célia segue para Recife; em 1976, para Natal, e retorna a Fortaleza apenas com
a Lei de Anistia, em 1979, apoiada pelas amigas Rosa e Maria Luiza.

A acolhida de Célia e sua filha Juliana na casa de Maria Luiza nos permitem
algumas questdes relevantes para as reflexdes em curso. Em primeiro lugar, Célia e Maria
ndo se conheciam extensivamente: os raros contatos no ano de 1974 nio permitiram uma
aproximacao efetiva entre ambas. Também merece destaque as diferengas regionais, sendo
Célia paulista e Maria nordestina, inseridas em contextos culturais significativamente
distintos. Sao também de classes sociais diferentes: em Sao Paulo, a familia de Célia

encontrara grandes dificuldades de subsidiar seus estudos, sendo apoiada por parentes de
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segundo grau, enquanto a familia de Maria, pertencente a um grupo de proprietdrios rurais
do interior do Ceard, dispunha de condicdes financeiras para oferecer aos filhos uma
formacdo com qualidade, levando-os a estudar na capital, Fortaleza. Mas, para além das
possiveis distancias acima citadas, hd aquela que ecoa insistentemente em nosso
imagindrio, sendo reforcada por diferentes discursos e praticas, e que tornam relevante a
seguinte questdo: as mulheres podem ser amigas?

A incapacidade das mulheres para a amizade, segundo Marilda Ionta, foi postulada
por inumeros filos6fos, que atribuiam a relagdo feminina caracteres que as ligavam ao
privado, a um comportamento sempre instavel, além da “natural” submissao a violéncia:
“Para Aristoteles, por exemplo, as mulheres ndo exercem a amizade em sua plenitude, pois
elas e os homens afeminados sdo propensos as lamentacdes, e suas relagdes com o outro
derivam de situagdes aflitivas e da tristeza” (IONTA, 2004:9). Os detalhes, os afetos, as
questdes cotidianas sao consideradas menores para o canone da amizade.

Cicero, o reconhecido orador, politico e filésofo romano, reafirma essa tradig¢do:
“Em seu texto Lélio, ou A Amizade, ele [Cicero] explica que as mulheres, por sua
fragilidade e falta de solidez, procuram relagdes de assisténcia e protecao”, trazendo a tona,
novamente, seus sentimentos e afetos, “e ndo vinculos dotados de nobreza como se supde
existir na verdadeira amizade” (idem). A tradi¢do filoséfica ocidental, por meio de tratados
e discursos, interditava a mulher a possibilidade da amizade; seus tracos de comportamento
e suas expansdes de sentimento foram consideradas como inconcilidveis com o ideal
amistoso. Trés lugares-comuns amplamente difundidos sobre a amizade sido destacados por

Jonta:

1- A amizade é uma pritica e um tema masculino; ela € por exceléncia um
assunto de homens; 2- As mulheres sdao incapazes do sentimento amistoso, pois
elas s6 pensam em amor; e 3- nas sociedades pré-modernas, a polaridade sexual
¢ irreconcilidvel; homens e mulheres vivem em mundos separados (feminino e
masculino), ndo podem ser intimos e nem amigos; por outro lado, nas sociedades
industrializadas, as amizades mistas s3o vistas como suspeitas. (IONTA,

2007:24)
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Contrérias a uma tradi¢c@o filoséfica miségina, muitas mulheres foram e continuam sendo
amigas, mesmo que suas histérias comecem a surgir apenas recentemente na producao
historiografica contemporanea. No caminho aberto por Michel Foucault acerca da “amizade
como modo de vida”, Marilda Ionta analisa essa experiéncia por meio das cartas trocadas
entre Carlos Drummond de Andrade e suas amigas Henriqueta Lisboa, Oneyda Alvarenga e
Anita Malfatti. Seguindo Foucault e Ionta, compreendo o vinculo estabelecido entre Célia e
Maria como uma das novas referéncias para se pensar a possibilidade da amizade entre
mulheres, e os desafios tedricos colocados para a critica cultural feminista.

As distancias regionais, culturais e de classe ndo se sobrepuseram para as duas
“novas” amigas: a intermediagdo de Jorge para a chegada de Célia a Quixadd, cidade natal
de Maria Luiza, poderia ter se vislumbrado como a cléssica disputa amorosa feminina, além
de reforcar a ideia cristalizada da impossibilidade de um sentimento amistoso entre
mulheres. Ao contrario, a acolhida de Maria pode ser vista enquanto um distanciamento de
disputas como essas, assim como a abertura de Célia enquanto possibilidade de amizade e
de vida. Esse é um dos tantos momentos sob os quais Célia escolhe o siléncio, trazendo
poucas informacgdes e eximios detalhes: sua atitude poderia ser interpretada como resultante
de uma disputa que foi abafada, mas sua pritica nos mostra que o siléncio, para ela,
também pode ser o instante em que as palavras ja ndo podem dizer, siléncios no feminino,
siléncios que fazem emergir intensidades. Em suas narrativas e em sua vida militante, a
amizade e a solidariedade sdo norteadoras de uma poténcia de vida, uma brecha entre as
capturas, uma possibilidade.

Retomando o retorno de Célia a Fortaleza, no periodo em que esteve fora do Ceara,
ambas as amigas, Rosa e Maria, participaram da constituicio do Movimento Feminino Pela
Anistia, criado em 1976, por mulheres como Nildes Alencar, Walda Albuquerque, Rosa da
Fonseca, Socorro Saldanha, Maria Luiza Fontenele, e muitas outras, totalizando 30 pessoas.
A experiéncia junto ao MFPA serd explorada nos capitulos 2 e 3, tendo em vista o
envolvimento de Rosa e Maria com o grupo, considerado por elas fundamental para a
criacdo da primeira entidade feminista do Ceard, em 1981, a Unidao das Mulheres

Cearenses. Célia buscava, na clandestinidade, sua formacdo em meio aos livros, e tal
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formagdo foi fundamental para os debates feministas realizados junto ao grupo que
comecava a se formar, quando do seu retorno a capital cearense.

Como nas demais capitais do Brasil, as mulheres no Ceard viviam sob diferentes
desigualdades e injusticas: quando das classes populares, mantinham dupla jornada de
trabalho, responsabilidade exclusiva sobre o cuidado e a educagdo dos filhos, auséncia ou
escassez em servicos bdsicos de responsabilidade estadual/municipal, como habitagao,
saneamento bdsico, transporte, creches e escolas publicas; somadas a essa vulnerabilidade
social a exploragdo e assédio nos ambientes de trabalho, além da remuneracio desigual com
relacdo aos homens. Em Fortaleza, as atividades exercidas por mulheres se concentravam
na industria téxtil, de castanha e o comércio. As mulheres de classe média, menos afetadas
por essa precariedade, encontravam desigualdades e injusticas de outra natureza: acesso
restrito a educagao, reproducdo do padrdao de feminilidade, violéncia simbdlica e fisica em
nome da manuten¢do do matrimonio, exclusdo das decisdes econdmicas do grupo familiar,
impedimento de pleitear a guarda dos filhos quando divorciava-se do marido ou por ele era
abandonada. Injusticas e desigualdades sociais e culturais, em um amplo espectro de
gradacdo, ndo tornam o sujeito do feminino “Unico”, mas trazem, ao contrario, a relevancia
das andlises de gé€nero junto as demais categorias de andlises das exclusdes produzidas
historicamente, como racga e classe (SCOTT, 1995). As mulheres cearenses, como muitas
no Brasil e em outras dezenas de paises, dispersas em grandes e pequenas cidades, em
regides rurais e de isolamento social, encontraram no feminismo uma referéncia, por algum
tempo silenciada e ignorada, para a critica social das desigualdades e injusti¢as vividas.

Agravava a vida de milhares de mulheres nordestinas, nesse periodo, a grande seca
da década de 1950, que forcou a migracdo de centenas de familias do sertdo cearense para
cidades como Fortaleza, e elevou a disputa por trabalhos de baixa qualificacdo e
remuneracdo nos grandes centros urbanos. Com uma classe média ainda restrita, a
sociedade cearense apresentava um acentuado espectro de desigualdade social, verdadeiro
fosso, que reproduzia a légica colonial dos séculos anteriores. A seca dos anos 1950
somou-se o modelo desenvolvimentista assumido pelos governos brasileiros, que
centralizavam recursos € investimentos na regido Sudeste, tornando o Nordeste marginal

neste processo (OLIVEIRA, 1981: 78). A criacdo da SUDENE, em 1972, de alguma forma
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atualizava os discursos de décadas anteriores, em que a elite nordestina angariava fundos
junto ao governo por meio da imagem da seca, uma “invencdo” do Nordeste,
(ALBUQUERQUE, 2009:67), porém, agora materializada no capitalismo periférico que se
consolidava no pais.

Célia retorna a Fortaleza em 1979, periodo no qual a capital era palco de intensos
protestos, articulados pelos movimentos sociais, partidos de esquerda e setores
progressistas da Igreja Catdlica. Os problemas sociais acima apontados fomentaram as
reivindicagdes por habitacdo, saneamento bésico, creches, transporte, leis trabalhistas, e em
muitos deles houve extensa e intensa participacdo de Rosa da Fonseca e Maria Luiza
Fontenele, como veremos nos capitulos 2 e 3, respectivamente. Célia chega ao final de dois
processos importantes para as mulheres, como também para os homens, no Ceard: o
Movimento Feminino Pela Anistia, que atuou entre 1976 e 1979, e a Unido de
Comunidades, que no ano de 1978 realizou mais de 100 ocupac¢des em terrenos publicos
ociosos. Para Célia, a atuacdo junto a esses grupos trouxe as mulheres a percep¢do de suas
potencialidades:

N

“Como a visdo do partido era muito bitolada com relacdo a classe operdria,
impossibilitava que vocé visse outros atores sociais. No MFPA, o papel de
Therezinha Zerbine e Nildes Alencar foi fundamental (...) Ali o pessoal adquiriu
uma experiéncia tdo grande, pois haviam vislumbrado a potencialidade das
mulheres. Foi ai que deu um estalo: maes, mulheres, irmas de presos politicos,
com muita for¢a. Enquanto os homens ‘se borravam’ de medo, as mulheres nao

tinham medo” (Célia Zanetti, entrevista concedida em 12/08/2015).

As imagens de maes, esposas € irmas, permitiram com que as mulheres constituissem
grupos de reivindicac@o e luta pelos presos politicos, sendo menos visadas pela Ditadura
militar; também fazendo uso dessas imagens idealizadas do feminino, se organizaram em
passeatas, cobrando o poder publico por aparelhos coletivos que apoiassem suas condigdes
enquanto trabalhadoras, como creches, escolas e transporte urbano.

Em meio as reunides na Unido das Comunidades, reconhecida no Ceard pela

resisténcia a desocupacdo violenta do terreno da Avenida José Bastos, que abrigava mais de
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1.000 familias assentadas, em 1978, liderancas comunitdrias, representantes partidarias e
estudantes engajadas no movimento estudantil iniciaram o projeto de criar uma entidade
feminista no Estado, a Unido das Mulheres Cearenses, que se materializou apds dois anos,
em 1981. Quando comemorava dez anos de atuacdo na entidade, Célia avaliou sua

participacdo na UMC e a entrada do feminismo em sua vida, com as seguintes palavras:

“O feminismo foi decisivo para minha existéncia (...) Mexeu na casa, na familia,
na cama, no corpo, na cabeca, no trabalho, na politica. Desnudou o politico que
existe no privado (privado onde nos jogaram, dizendo que era um lugar
3 9 .

sagrado’) e mostrou em alto ¢ bom som que somos tratadas desigualmente,
oprimidas e violentadas, porque somos mulheres (...) Aprendi a respeitar meu
corpo, instrumento de estar no mundo, que contém nossa vida emocional, afetiva

psiquica, espiritual e racional. E n3o ter como paradigma os valores

competitivos e agressivos do modelo patriarcal™!?,

Até 1991, a UMC realizara 6 congressos, reunindo entre 400 e 600 mulheres a cada
encontro: durante trés dias, elas debatiam a Constituinte, reforma agréria, direitos da
mulher, mas Célia destaca aqueles temas que poderiam intensificar a relacdo das mulheres
com elas mesmas, um olhar para si, a partir das trocas e experiéncias compartilhadas; o
corpo, as emocoes, os afetos, e inclusive a religiosidade, multiplas formagdes que nos
constituem e que necessitam de maior atencdo, um olhar cuidadoso e atento, mas que nao
seja exclusivamente o olhar do pai, do padre, do patrdo, do marido ou do irmao mais velho.
Olhares femininos e feministas sobre si mesma e para si mesma.

A UMC foi pioneira no Ceard no processo, ainda em curso, sem duvida, de
desconstru¢do dos codigos que normatizam a conduta das mulheres, questionando padrdes
de comportamento que naturalizavam a violéncia doméstica e sexual, o assassinato em
nome da honra, e o rebaixamento social e cultural que a elas se relacionava. Célia atribui ao
feminismo esse movimento em direcdo a “ndo ter como paradigma os valores competitivos

e agressivos do modelo patriarcal”, um deslocamento daquilo que se €, rumo a um devir,

12 Universidade Aberta do Ceard, 30 de abril de 1991. Formagdo de liderangas comunitérias, relatos de
experiéncia: “Unido das Mulheres Cearenses: com a palavra, uma lideranca feminina — Célia Zanetti”.
Arquivo da UMC.
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uma constituicdo de si distanciada das normas hierdrquicas e aprisionadoras, que tanto
marcaram a realidade das mulheres por séculos. Tanto para o feminismo quanto para
Michel Foucault, transformacgdes individuais e coletivas sao possibilidades de constitui¢do
de um mundo mais livre e desigual, que nas palavras do filésofo podem sem
compreendidas enquanto uma “ontologia de no6s mesmos”: “Temos de promover novas
formas de subjetividade através da recusa deste tipo de individualidade que nos foi imposto
ha varios séculos” (RABINOW; DREYFUS, 1995: 239).

A partir das narrativas de Célia, bem como dos registros de atividades da UMC,
encontros, atos, mong¢des e campanhas, argumento que o0s espagos promovidos pela
entidade possam ser vistos como possibilidades de criagdo dessas “novas formas de
subjetividade” as quais se refere Foucault. Problematizando o machismo, a misoginia e as
violéncias fisicas e simbdlicas perpetradas contra as mulheres, como também os valores
competitivos e agressivos reproduzidos por elas — também constituidas na ldgica patriarcal,
como afirmou acima Célia Zanetti — nos permitem perceber os momentos que vivenciaram
com e na UMC enquanto experiéncia de “recusa deste tipo de individualidade que nos foi
imposto ha varios séculos”. Juntas, puderam rascunhar subjetividades outras, mas também
compartilhar dificuldades, limites pessoais, barreiras de diferentes ordens: “No coletivo
temos condi¢des de superar os problemas, porque a gente conversa, a gente discute,
identifica seus pontos negativos, mas tentar supera-los, sozinha, ¢ muito mais dificil” (Celia
Zanetti, entrevista concedida em 12/08/2015).

Destaco as palavras de uma participante do II Congresso da Mulher Cearense,
realizado entre os dias 12 e 13 de Margo de 1983. Ela descreve a intensidade que o evento
produziu em sua sensibilidade, ao encontrar solidariedade aos problemas enfrentados pelas

mulheres, assim como a coragem para continuar lutando:

“O congresso foi maravilhoso e eu estou com vontade de gritar na rua, na minha
comunidade, dizer para as pessoas que venham se organizar na UMC. Antes, eu
tinha medo de falar diante do meu companheiro, hoje me sinto mais forte e com

mais vontade de lutar. Essa € uma luta que a gente tem que enfrentar. Eu sei que
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ndo é com um ano ou dois que a gente vai se libertar, mas com o tempo a gente

vai se libertar!”'3.

Em seus primeiros congressos, a entidade reuniu mulheres que se organizavam em
diferentes movimentos sociais, sendo geralmente liderancas comunitdrias, de associacdo
profissional, como também membros de partidos de esquerda e do ja extinto Movimento
Feminino Pela Anistia. O que havia em comum entre elas era a marginaliza¢dao dos temas
especificos a condicdo feminina, como violéncia doméstica, assédio, aborto, como também
o que se referia a sexualidade, corpo, prazer, todas essas abordagens sem espaco
significativo na militdncia relacionada a pautas mais gerais como a luta anti-Ditadura,
sindical e pela carestia, de expressiva repercussao no pais no inicio dos anos 1980.

Outra participante deste mesmo congresso, vinda do interior do Estado, municipio
de Palmadcia, pontua desta forma a questdo: “Deu mais for¢a e coragem pra gente lutar.
Algumas companheiras da minha terra fizeram opressao a mim, dizendo que sé era politica,
e agora eu posso chegar 14 e dizer que a UMC ndo é so politica”'*. Nos cadernos
produzidos ao final dos congressos realizados pela UMC, entre 1981 e 1991, em que as
participantes podiam expressar anonimamente suas impressdes dos encontros, a tensiao
acerca da dupla militdncia das mulheres mostra os impasses a que chegavam, entre
feminismo e atuacdo partidaria. Nao ser apenas “politica”, neste contexto, equivale a
desprender-se dos temas mais tradicionais da militdncia, e promover reflexdes sobre a
experiéncia das mulheres, seus cotidianos, considerados “menores”, ‘“secundarios”,
“divisionistas”, dentre as inimeras desqualificacdes a que foram alvos os feminismos.

Célia Zanetti, Rosa da Fonseca e Maria Luiza Fontenele participavam ativamente
desses congressos, apoiadas por outras mulheres envolvidas com a entidade. Buscavam,
juntas, por transformacdes que ultrapassassem as esferas da institucionalidade. Aos 68
anos, avaliando a efervescéncia dos movimentos em Fortaleza e a entrada das mulheres no
cendrio politico-cultural do Estado, no inicio dos anos 1980, Célia afirma: “As pessoas
cresceram tanto, foi uma mudancga incrivel em suas subjetividades, de uma potencialidade

incrivel! Porque ndés, mulheres, temos uma garra, uma disposi¢do, uma coragem que o

13 Arquivo da UMC
14 Arquivo da UMC
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‘macharal’ nao tém, ndo por culpa deles, mas pelos papeis sociais que a eles foram
delegados”, (Célia Zanetti, entrevista concedida em 12/08/2015).

A tensdo contida na frase “o pessoal ¢ politico”, lema principal dos feminismos,
fizeram da UMC alvo de criticas tanto de grupos conservadores quanto de progressistas.
Pensar em mudancas ‘“‘subjetivas”, em politicas do corpo, por meio de préticas que
problematizavam as normas historicamente impostas as mulheres, trocas em grupo,
congressos, rodas de experiéncia, foram taxadas de individualistas e desconectadas do
objetivo central a que estavam destinadas as esquerdas: a revolucdo. Critico ao enfoque
dado as transformagdes sociais, que desconsiderava a dimensdo individual em toda sua
potencialidade, Michel Foucault buscou na experiéncia grega classica “A ética do cuidado
de si como pratica da liberdade”. Na busca por movimentos de liberacdo, afirma Foucault,
ndo podemos prescindir da liberdade, que entre os helenos significava “ndo ser escravo de
si nem de seus apetites, o que implica estabelecer consigo mesmo uma certa relacdo de
dominio, de controle, chamada de arché, poder, comando” (FOUCAULT, 2004: 268).

A potencialidade dessas mulheres, as transformagdes subjetivas as quais se refere
Célia Zanetti, nos permitem pensar sobre o impacto do feminismo no Ceard sob o olhar
atento das mudangas menos perceptiveis em indices e jurisdicdes, que se tornaram destaque
a partir dos anos 1990. Mesmo diante da dificil conciliacdo entre dupla militancia, ou seja,
feminismo e partido politico, somada a precariedade social nesse Estado, com demandas
basicas na ordem do dia, a UMC inseriu temas sobre corpo, sexualidade, prazer, cultura
feminina, promoveu espacos de reflexdo, de trocas e debates, nos limites que encontravam
para manter as parcerias com o0s demais movimentos. Experiéncias com grupos de
conscientizacao foram realizadas, mas Célia, Rosa e Maria Luiza afirmam que a pratica nao
se estabeleceu no grupo por dois motivos: a forte relacdo da UMC com os partidos, além da
inexperiéncia com encontros dessa natureza.

Na medida em que algumas “politicas do corpo” sdo incorporadas pela entidade,
convidando as mulheres a perceberem o processo normativo em que se constituiam seus
corpos e subjetividades, o feminismo entra no Ceard em uma experiéncia distinta das que
foram vivenciadas por grupos feministas em Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Belo Horizonte

(PEDRO, 2012: 241). Procuro compreender, na chave aberta por Foucault sobre a ética de
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si enquanto pratica da liberdade, a constitui¢do de um tecido relacional entre as mulheres
ligadas a UMC e os espacos por elas abertos para se distanciarem dos modelos de
feminilidade secularmente impostos, conectando as experiéncias coletivas as praticas
individuais de um trabalho sobre si mesma, uma transformacio subjetiva em busca do
dominio e do cuidado de si.

Também atenta as criticas direcionadas as praticas que visassem as transformagdes
individuais das mulheres, Margareth McLaren afirma acerca da relacdo entre feminismos e
as problematizacdes trazidas por Michel Foucault sobre cuidado de si: “Reconhecer
técnicas de si como politicas nio reduz a politica ao pessoal ou impede a agdo coletiva ou
mudanca estrutural. Ao contrdrio, amplia a arena politica, para incluir fatores sociais e
culturais que tém implicacdes também politicas” (MCLAREN, 2016: 191). Nessa
ampliacdo da arena politica, dissolvendo a cisdo entre publico e privado, os movimentos
feministas no Brasil, incluindo aqui a experiéncia do Ceard, promoveram préaticas de si
entre as mulheres ao torna-las mais sensiveis e atentas ao carater social, cultural e historico
que as constituiam, dos quais podiam abandonar, para se reinventar. McLaren rebate as
criticas feministas enderecadas ao suposto individualismo de Foucault, afirmando a

poténcia de suas reflexdes para os feminismos:

“A questao da conscientizacdo ndo era a de colapsar a diferenga entre o politico
e o pessoal, nem valorizar a escolha de estilo de vida individual como politico.
Ao invés disso, o objetivo era tornar as mulheres conscientes da conexio entre
suas experiéncias pessoais, especialmente no que se refere a insatisfacdo com os
papeis sociais tradicionais e as instituicdes sociais e politicas sexistas, que
perpetuam esses papeis tradicionais. O alvo final da mudanca eram as

institui¢des, ndo o individuo” (MCLAREN, 2016: 208).

A finalidade dos grupos de conscientizacdo desenvolvidos pelos movimentos feministas,
como também dos encontros e trocas de experiéncias promovidos pela UMC (considerando
os limites tedricos e prdticos que encontravam na conjuntura dos anos 1980), era
estabelecer pontes entre as esferas historicamente cindidas do publico e do privado. Mas

elas conquistaram mais: as questdes colocadas pelas perspectivas feministas produziram,
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segundo Margareth Rago, “importantes efeitos na sensibilidade e no imaginéario social”. Da
critica as relacdes de poder e formas de sujeicdo entre homens e mulheres, os feminismos

abrigaram a potencialidade de uma “subjetividade libertaria” que:

(...) se constituiria a partir de uma intensificacdo dos cuidados de si, muito
proxima a perspectiva desenvolvida por Foucault, e que se caracterizaria por
uma abertura em relacdo ao outro e pela capacidade de estabelecer novos
vinculos de sociabilidade, baseados no reconhecimento da diferenga, na amizade

e na solidariedade. (RAGO, 2004: 35)

A experiéncia de Célia, Rosa e Maria Luiza nos levam a potencialidade dos novos vinculos
aos quais se refere Margareth Rago, mulheres que transformam a relagdo consigo mesmas e
com os outros por meio da teoria e pratica feminista. Se € verdade que a Unido das
Mulheres Cearenses manteve estreita interlocu¢do com os partidos e movimentos de
esquerda, também € inegdvel o impacto das agdes politicas promovidas por essas mulheres
no campo da cultura e das transformacgdes subjetivas. A primeira entidade feminista
daquele Estado, que contou com a intensa participacdo dessas trés amigas, tornou possivel
o aprofundamento dos temas mais diretamente relacionados as mulheres na década de
1990.

Para finalizar esse item, gostaria de pensar a contribuicdo dos feminismos para a
capacidade de estabelecer novos vinculos de sociabilidade, conforme apontado acima, em
um momento especifico da amizade entre Célia, Rosa e Maria: o ano de 1987 e a ruptura
ocorrida entre elas. Célia Zanetti afirma que a interacdo com o mulherio era linda, que as
subjetividades se transformavam, contudo, as relacdes de amizade parecem também
encontrar pontos de tensdo e de construcdo de si nos instantes de maior divergéncia. Com a
eleicio de Maria Luiza Fontenele para a prefeitura de Fortaleza, em 1986, sob apoio de
uma frente popular constituida por movimentos e partidos de esquerda, a participagdo na
gestdo institucional, denominada por muitos militantes do periodo pelo pejorativo adjetivo
de “cooptacdo”, tencionava os pressupostos politicos até entdo compartilhados entre as

amigas.
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Este ¢ um momento sob o qual, novamente, ha muitos siléncios na narrativa das trés
amigas. As divergéncias politicas, com Maria Luiza expulsa do PT, em 1987, Célia e Rosa,
apoiadas por Jorge, a frente do PRC (Partido Revoluciondrio Comunista), fizeram emergir
um ponto de inflex@o neste tecido relacional constituido no inicio de 1974, intensificado em
1979, e que encontrava seu auge (e, por que ndo, declinio?), em 1987. Daf a relevancia da
pergunta: o dissenso, a tensdo e o embate também poderiam compor quadros para uma
relacdo que se denomina como “amizade”? A experiéncia dessas trés mulheres, atuando em
grupos de esquerda, frentes progressistas e sendo pioneiras na entrada do feminismo no
Ceard, nos permitem outras perguntas, e diferentes, respostas, para se pensar a amizade
para além dos regimes de verdade, que cristalizaram uma visdo uniforme dessa experiéncia
histdrica.

Ao que chamou de interpretagdo candnica da amizade, Jacques Derrida relaciona em
Politicas da amizade (1997) os efeitos da heranca crista de fraternidade a concepc¢do da
amizade como metdfora familiar. No circulo que se restringe entre “irmdos”, ou seja,
aqueles que compartilham a mesma perspectiva religiosa, filoséfica e moral, “(...) a figura
do amigo parece espontaneamente pertencer a uma configuracdo familiar, fraternalista, e,
portanto, androcentrada do politico” (DERRIDA, 2003: 10). Derrida ressalta a violéncia
engendrada por essas politicas do convivio com o outro, cristalizadas na descricdo de um
amigo em oposicdo a um inimigo: a divergéncia romperia o tecido afetivo, pois nao
encontraria espaco de alteridade em sua urgéncia pela homogeneidade e unidade familial.
Mas € em uma entrevista, concedida a Universidade de Sussex, em dezembro de 1997, que
o filésofo denomina essa politica de convivio enquanto um “conceito falocéntrico da
amizade”, ou seja, historicamente constituido sob a 16gica machista que exclui as mulheres
e suas experiéncias acerca do convivio, do cuidado reciproco, e da abertura para o outro.

As dificuldades enfrentadas por Maria Luiza, em 1987, na administragdo da capital
cearense, serdo abordadas no capitulo 3. Contudo, pontuo aqui o fato com o intuito de
destacar outras experiéncias de amizade, que considerem as formas sociais e culturais
historicamente apreendidas pelas mulheres, e ndo apenas por essas trés amigas. Sim, por
séculos elas conheceram a ruptura de muitas amizades, de vinculos, de modos de estar no

mundo, e se recusaram a indmeras formas de investidas do biopoder, como nos ensina
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Michel Foucault. Experiéncias menos ilusérias € mais reais, menos masculinas e mais
femininas, menos misdginas e mais fildginas.

Enquanto Francisco Ortega afirma que a amizade pode representar “a forma
contemporanea de uma estética da existéncia, uma alternativa aos processos de subjetivacao
modernos” (ORTEGA, 2002: 11), espago subjetivo onde seria possivel “desenvolver uma
sensibilidade para as diferencgas de opinido e de gostos (...) essa disposi¢do a nos deixarmos
questionar em relacionamento com o amigo” (ORTEGA, 2000: 82), Marilda Ionta lanca
seu olhar feminino e feminista: “As praticas de amizade feminina, bem como as
insurreicoes das mulheres, foram reincidentemente elididas da historia, escrita no
masculino, mas nds temos uma longa histéria tanto de amizades, quanto de recusas”
(IONTA, 2016: 3'5). Para conhecer a histéria das amizades das mulheres, como também de
suas recusas, seria preciso buscar por experiéncias historicas que trouxessem narrativas

outras, ndo somente masculinas, desafiando o fazer historiografico:

Evidentemente, reconhecer as experiéncias femininas no campo da amizade
seria admitir a capacidade das mulheres para a criacio de relacdes
intersubjetivas; seria reconhecé-las como iguais, pois o amigo é um outro eu,
como nos ensina Aristételes em Etica a Nicémacos: seria inclui-las na ordem da

igualdade, da sabedoria, do governo e do comando. (IONTA, 2007: 27)

Héa décadas os femininos tém desconstruido o lugar comum para as relacOes entre as
mulheres, que percebiam apenas as disputas amorosas, intrigas, ciimes e rivalidades.
Também problematizaram as relacdes entre homens e mulheres, continuamente
enquadradas sob a suspeita de uma relacdo amorosa. Ao longo de séculos, as mulheres, e,
mais recentemente, os feminismos proporcionam outras experiéncias de amizade, e de
recusa, que nos inspiram a pensar a ruptura de Célia, Rosa e Maria, em 1987, sob outras
referéncias.

Nas palavras de Cé¢lia, a formacdo marxista “bitolada” dessas trés amigas,

identificava a administracdo da prefeitura de Fortaleza, entre 1986 e 1989, como

15 JONTA, Marilda. “Modulagdes das amizades femininas e feministas”. Artigo no prelo, X Coloquio
Internacional Michel Foucault, “E inttil revoltar-se?”. Campinas, Unicamp: 2016.
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possibilidade de “tomada do poder” pelas classes trabalhadoras, sujeitos historicos da
mudanga que ecoava em seus ouvidos. As dificuldades encontradas com a maquina publica,
em especial o boicote do governo de Tasso Jereissati no repasse de verbas federais para o
municipio, exibem um duplo movimento: por um lado, expde a inexperiéncia dos grupos e
partidos de esquerda em conduzir, na década de 1980, uma capital como Fortaleza; por
outro, faz emergir uma postura ética de “recusa”, no momento em que Célia e Rosa dizem
“nao” a relacdo institucional, e Maria Luiza diz “ndo” a sugestdo das amigas de abandonar
a administra¢io da cidade, deixando suspenso uma experiéncia de gestdo nao-coronelista,
nao-elitista, ndo-machista, conforme nos conta a historia do Ceara.

O ponto de inflexdo para as trés amigas, ou seja, a ruptura do tecido relacional que
constituiam, de forma intensa, por meio da militancia politica e do convivio didrio, foi,
justamente, o eixo sob o qual reconstituiram suas relagdes, a partir de 1989. Por se
recusarem a dizer um “sim”, que, para Maurice Blanchot, ¢ essa pequena palavra sob a qual
“rejeita-se o pior e as seducdes dos arranjos felizes”, Célia, Rosa e Maria retomam os fios
soltos, “puidos” e desgastados pelas criticas reciprocas, que convergem para a figura que
elas elegem para sua unido: o fio de Ariadne, que em suas leituras, representa a recusa pelo
poder.

Como destaco na Introducdo do presente trabalho, a maneira pela qual essas trés
mulheres narram a solidez de uma relacdo de amizade, ao longo de 40 anos, € um projeto
compartilhado de transformacgdo das injusticas, desigualdades, misoginias e hierarquias que
nos subjugam e sujeitam. Ousando um olhar “atento aos detalhes, aos microcosmos, aos
pequenos acontecimentos cotidianos (...), aberto a captura das expressdes, dos afetos e
desejos” (RAGO, 2001: 20), considero a ruptura de Célia e Rosa com Maria enquanto uma
experiéncia feminista de amizade, em que a recusa pode ser compreendida como elemento
que intensificou a relagdo entre elas. Nao buscaram o “sim” dos arranjos frageis e felizes,
encarando o desafio de reconstituir, alinhavar, buscar unir novamente suas relacdes de
amizade e convivio no espaco de militancia, com o qual sempre mantiveram o foco de suas
atividades e de suas vidas. Por dificeis que sejam esses momentos, desafiaram a si mesmas
e ressignificaram suas experiéncias, deslocando significados e criando outras saidas para a

resolucao de conflitos.
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--- “Nos mudamos até a cabeca de juizes” ---

Neste dltimo item do capitulo, percorro os destaques presentes nas narrativas de
Célia Zanetti sobre sua participacdo na Unido das Mulheres Cearenses, a partir de 1981. Ao
longo dos anos 1980 e 1990, noticias de atos, passeatas, mong¢des de apoio e notas de
repudio a impunidade dos envolvidos em casos de violéncia doméstica, estupro e homicidio
de mulheres se avolumam nos arquivos da entidade, cuidadosamente mantidos por Célia.
Violéncias de género representam um dos maiores desafios enfrentados na regido do
Nordeste ainda hoje, sendo o Ceard um dos Estados brasileiros com maiores indices de
violéncia contra a mulher (FROTA, 2008).

Sob intenso debate dos movimentos feministas, os olhares recaem sob esse Estado
com a aprovacdo da Lei Maria da Penha, no ano de 2.006, tendo em vista as possibilidades
e os limites presentes na proposta sancionada pelo ex-presidente da Republica, Luiz Inacio
Lula da Silva. Pontuando criticas como os paradoxos contidos nas politicas publicas para as
mulheres, o cardter punitivo da lei e os embates com os movimentos feministas, aguco a
visdo para as pequenas transformacdes, cotidianas, em niveis mais sutis € moleculares, que
permitiram ser este o Estado que fizesse da violéncia doméstica um tema nacional, e de
repercussdo intercontinental, retomando as campanhas realizadas ao final dos anos 1980 em
todo o pais. Pergunto pelo impacto da UMC duas décadas anteriores a Lei Maria da Penha,
que abriu espaco para o tema e enfrentou a violéncia fisica e simbdlica, enquanto pioneiras
do processo ainda em curso. Célia Zanetti fala das esferas atingidas pelos debates

feministas que chegavam ao Ceara:

Com a UMC nés formamos uma consciéncia importantissima, principalmente
nas questdes do machismo, do patriarcado, junto com juizes e meios de
comunicacdo. Quando viam o pessoal da UMC, diziam: ‘va pra casa bando de
sapatdo, mal amadas’. Isso em 1979, 1980, era um horror, nés éramos muito
atacadas, muito agredidas, um atraso muito grande. (Célia Zanetti, entrevista

concedida em 12.08.2015)
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Fotos e recortes de jornal, que remontam a 1982, procuram mostrar a trajetéria da entidade
no que diz respeito a luta contra as violéncias de gé€nero que chocavam a sociedade
cearense, mesmo sob as marcas do machismo e do conservadorismo. Célia adjetiva como
“atraso” esse tipo de mentalidade, desafiada pelos feminismos ha quase dois séculos.

A experiéncia da UMC se multiplica por diferentes estados brasileiros. Ao analisar a
histéria da Unido de Mulheres de Sdo Paulo, Julia Glaciela da Silva Oliveira destaca a
dificuldade encontrada pelas feministas em abordar o tema da violéncia contra a mulher na
década de 1970, periodo marcado pelo combate a Ditadura militar vigente no Brasil.
Fundada no mesmo ano que a UMC, a Unido de Mulheres de Sdao Paulo organizou
campanhas e atos publicos sobre o tema a partir de 1981; como afirmam as fundadoras da
entidade Amélia Telles, Criméia de Almeida e Therezinha de Oliveira Gonzaga, “a
violéncia foi a ultima das bandeiras” (OLIVEIRA, 2013: 50).

No Ceara, como em Sao Paulo e outros estados brasileiros, a violéncia contra a
mulher se torna uma das principais bandeiras levantadas por mulheres como Célia, Rosa e
Maria, que junto a outros grupos como o Conselho Popular da Mulher (CPM) e a Frente
Feminista, iniciaram uma busca por transformac¢des na esfera tanto juridica quanto cultural.
A porta dos tribunais, que recorrentemente absolviam homicidios de mulheres em nome da
“honra”, elas se reuniam, convocavam a imprensa local, escreviam panfletos, distribuiam
mongdes de apoio, ou seja, pressionavam o poder publico para uma mudanca que levaria
mais de 20 anos para se institucionalizar (a Lei Maria da Penha é de 2.006), mas que abria
caminhos a cada julgamento, a cada ato que realizavam, a cada dendncia que publicizavam:
“Com a Unido, nds amenizamos muito os preconceitos, e ndo foi invalido” (Célia Zanetti,

entrevista concedida em 09/05/2016).
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Diario do Nordeste, 09 de margo de 1985. Arquivo da UMC

Em 1985, ap6s participar do Encontro Nacional de Saide da Mulher, realizado em
Sdo Paulo, no dia 12 de novembro, a UMC decide pela criacio do SOS-Mulher em
Fortaleza, seguindo uma tendéncia nacional de parceria entre movimento de mulheres,
movimentos feministas e setores da sadde piblica'®. Conquistando o reconhecimento de
liderancas femininas, a entidade passou a ser procurada por mulheres que traziam
problemas cotidianos e de dificil resolucdo: estupros, espancamentos, assédio no trabalho.

»17 material

No ano seguinte, para langar a criagdo do SOS, langam o “Dossié da violéncia
produzido pelas mulheres ligadas a entidade com dados da Secretaria de Seguranca Publica
e do Centro de Documentacdo e Estatistica que retine nomes de envolvidos em crimes
contra mulheres, destacando os trés motivos mais frequentes pelos quais os acusados
justificavam seus atos: citime, vinganca e desejo sexual, respectivamente'®,

No ano seguinte, em junho de 1987, encenam um “Tribunal da violéncia contra a
mulher”, na Faculdade de Direito da Universidade Federal de Fortaleza. Junto ao Centro

Popular da Mulher, simulam o julgamento do engenheiro Edgar Nunes Almeida, assassino

16 Jornal Tribuna do Ceard, 14 de Dezembro de 1984. Arquivo da UMC.
17 Arquivo da UMC
18 Arquivo da UMC.
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confesso da estudante de Direito Déris Tereza Fontenele Bruno. Considerado como crime
qualificado, por ter acompanhado friamente a exumacio do corpo da ex-esposa, com quem
disputava a guarda da filha na justica, o crime chocou a sociedade cearense e mobilizou as
mulheres da UMC. Como testemunhas de defesa, chamam para o jdri simulado outros dois
assassinos: Hélio Pinho, responsavel pela morte de sua esposa, Maria Aurenivea Costa
Pinho, e Dantas, que assassinou Adélia Maria Formignani, ambos alegando “defesa da
honra” por suposto relacionamento extraconjugal de suas companheiras'.

O impacto produzido por agdes como essa, em conjunto a passeatas, mongdes e
processos juridicos de outros grupos envolvidos com o tema das mulheres, pressionou o
Governo do Estado, em 1992, a criacdo da Casa do Caminho, abrigo para mulheres vitimas
de violéncia no Ceard. Fruto da pressdao de entidades feministas, como a UMC, e da
participacdo de mulheres junto ao CCDM (Centro Cearense de Direitos da Mulher), as
mulheres de Fortaleza e regido metropolitana sdo atendidas por 90 dias em um local
reservado, desconhecido por elas e por seus agressores. A partir de 2002, a recém-criada
Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres firmou convénio com a institui¢do e
promoveu melhorias em suas instalacdes, atualizacdo profissional dos funciondrios e
parcerias com ONG’s da regido (PINHEIRO; FROTA, 2006: 115). Quando Célia Zanetti
afirma que as lutas ndo foram invalidas, tendo em vista os enormes desafios com que
contam as mulheres no Ceard, sobrepde a critica um pequeno avango, local, especifico, mas

mamo JUE Tessoa em muitas vidas e cria outras referéncias para as

mulheres, no presente e no futuro, em um mundo que luta pelo fim

da violéncia de género.

Enquanto em outros estados do Nordeste, como Bahia e
Engenheiro mata esposa
e enterra em cova rasa Pernambuco, a participacdo das ONG’s para a erradicacdo da

violéncia contra as mulheres € extensiva, no Ceard, segundo a

AR

de grupos de trabalho no combate a violéncia de género:

socidloga Gema Galgani Esmeraldo, as dificuldades locais por ela

analisadas limitaram a entrada do feminismo no Estado e a atuacao

19 Jornal O Povo, 30 de Dezembro de 1987. Arquivo da UMC
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“No Estado do Ceara o movimento feminista ndo se institucionalizou, ao
contrdrio do que aconteceu em outros estados, onde foram criadas ONGs
feministas. Essa auséncia pode ser explicada pela escassa e superficial discussao
dentro dos movimentos femininos e feministas sobre questdes de interesse
especifico para as mulheres, tais como sadde, violéncia e sexualidade, capazes
de despertar interesse em acgdes especializadas e técnicas” (ESMERALDO,

2013: 22).

A proximidade da Unido das Mulheres Cearenses com partidos de tradi¢do marxista, além
do foco na critica a temas gerais como “capitalismo” e “poder do Estado”, levam Gema
Galgani (2013) a avaliar como ainda escassa a entrada do feminismo no Ceard,
compreendendo que os temas especificos, de interesse das mulheres, ndo foram
contemplados por movimentos e partidos de esquerda.

Considero que sua avalia¢do leva em conta os desafios a serem enfrentados, tendo
em vista a configuracdo especifica da sociedade cearense. Apenas recentemente a regiao
tornou-se foco da atencao de politicas publicas de alcance efetivo, trazendo caréncias infra-
estruturais que remontam as reivindicacdes da década de 1960. As mulheres, na contramao
das criticas de feministas e ndo-feministas a entrada na institucionalidade e nas aliancas
estabelecidas com ONG’s, comemoram conquista a conquista as transformagdes em curso,
que resultam de décadas de ativismo feminino e feminista.

A Lei Maria da Penha, sancionada em 2.006, representa uma das conquistas que
resultam de uma tripla composicdo: a pressdo internacional, a partir da acolhida do
processo pela Comissdo Interamericana dos Direitos Humanos; acdo governamental, que
elaborou a Lei e submeteu seu texto a entidades feministas com o intuito de acolher as
demandas e criticas dos movimentos; como também de ONG’s e parcerias com grupos ho
Cear4, que apoiaram Maria da Penha na continuidade do processo contra seu agressor, o ex-
marido, que lhe vitimou com uma tetraplegia apds espancamento e choques elétricos
continuos. As criticas levantadas por Sonia Alvarez a “absor¢do” parcial e seletiva de temas
feministas pelos governos latino-americanos, diretamente implicados em projetos globais

de forte viés neoliberal, sdao acompanhadas da media¢do que merece caso a caso:
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“A nocao de absor¢dao — enquanto oposta a cooptagdo — implica atuacio e
agenciamento. Isto €, as feministas latino-americanas que optaram por
trabalhar  principal ou exclusivamente dentro de burocracias
governamentais, parlamentos e sindicatos ndo sdo (sempre) meras
(31 A 2 3 b < b

ingénuas’ que foram ‘compradas’ ou ‘se venderam’ para culturas

politicas masculinistas” (ALVAREZ, 2.000: 399)

Jornal da UMC, marco de 1995. Arquivo da UMC.

Da direita para a esquerda: Célia Zanetti, Rosa da Fonseca, Sandra Costa e Maria Luiza Fontenele

Jogando com os limites e possibilidades que encontram na acdo governamental, na qual a
Lei Maria da Penha é um dos eximios exemplos, 0 movimento de mulheres e movimentos
feministas atuam conjuntamente, conscientes da parcialidade das conquistas e da
manutenc¢do da critica institucional como prerrogativa para futuras mudancas.

Célia se mantém critica ao processo em curso: desde o final dos anos 1990, junto
com Rosa e Maria, focaram suas energias na critica a institucionalizagdo dos movimentos,
nas parcerias estabelecidas com os governos e perda da radicalidade, assim como na
especializacdo das ONG’s e a difusdo conjunta de projetos neoliberais. Com Jorge Paiva,
companheiro de Célia Zanetti, fundaram o grupo “Critica Radical”, no qual ainda atuam.

As reflexdes do grupo acompanham, em alguns pontos, um contexto geral de critica ao
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Estado, a precarizagdo do trabalho, e da tensa relacdo que alguns grupos e partidos de
esquerda estabeleceram com os governos, em especial na América Latina, a partir do papel
de lideranca politica que passam a ocupar nos anos 1990. A palavra “absor¢do”, na
compreensdo de Célia, tem um significado distinto daquele explorado pela soci6loga Sonia

Alvarez, em que pese aqui ser sindnimo de cooptagao:

“Hoje o sistema absorveu o movimento de mulheres, o mercado de trabalho, as
empresas, a midia, e nés levantamos o debate sobre as causas, que advém do
capitalismo (...) As mulheres estdo abrindo mao dessas caracteristicas do
cuidado, que podem ser positivas, por outras escrotissimas, de competicdo e
mando, em que massacram outras pessoas quando estdo no papel de mando.
Quando nds iniciamos esse movimento, sentiamos uma solidariedade maior
entre as pessoas. Com o avango capitalista, e o dinheiro se tornando um valor
central na sociedade, mulheres e homens se tornaram “escrotos”, arrebentando
com o ser humano em geral” (Célia Zanetti, entrevista concedida em

09/05/2016).

Em muitas andlises e avaliagdes conjunturais, Célia, Rosa e Maria Luiza mantiveram a
perspectiva marxista de critica ao capitalismo, ao qual se filiaram nos anos 1970,
considerando esta enquanto a principal ruptura a ser realizada por todos, homens e
mulheres. Assim, quando Gema Galgani afirma estar a imagem da UMC atrelada as criticas
partidarias e lutas gerais (ESMERALDO, 2013: 18), sua hipdtese se confirma nas palavras
de Célia Zanetti, e nas referéncias que esta militante realiza ao longo de nossas entrevistas.

As criticas ao capitalismo, Estado e ao proprio neoliberalismo, contudo, nado
estiveram ausentes no movimento feminista.Os caminhos trilhados pelos feminismos se
multiplicaram, e hoje os interlocutores sdo as burocracias estatais, as ONG’s, as
universidades, os partidos, os coletivos autdbnomos, que pressionam os 6rgaos de decisdo
em prol da igualdade de género, sendo esses grupos responsaveis diretos pela presenca e
insisténcia no tema ao longo das dltimas décadas.

Na avaliacdo que realiza acerca das politicas publicas para mulheres no Brasil, que

promovem programas como “Mulher Viver Sem Violéncia”, em parceria com o Banco
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Nossa Caixa na divulgacdo da Lei Maria da Penha a populagdes isoladas do pafs,
Margareth Rago afirma que “nos feminismos, a luta pela autonomia se mostra bem mais
ampla do que o reconhecimento da cidadania feminina pelo Estado, pois aponta para a
importancia da producdo de subjetividades éticas, capazes de abertura para o outro, em
contextos relacionais reinventados, atentos as investidas do poder, visivel ou invisivel”
(RAGO, 2014: 7).

As tensdes, os embates, perguntas que ainda estdo por serem formuladas, retornam
nas palavras de Célia: “Hoje vivemos um momento dificil da subjetividade de homens e
mulheres. E fécil identificar os limites do capitalismo, na substituicdo das pessoas pelas
maquinas, na exploracdo do meio ambiente, mas quem reproduz a légica somos nos
mesmos” (grifo meu). Os desafios feministas, anticapitalistas, antihierdrquicos,
ambientalistas, dentre outros, lancam luz sobre a relagdo “ética” com a politica e o papel
dos individuos diante das capturas, e fugas, possiveis a cada instante. Possibilidade de

outros modos de vida, nos quais os feminismos t€m significativa contribui¢ao:

“Assim sendo, dificilmente se poderiam considerar as politicas publicas para as
mulheres, que nascem a partir de reivindicacdes feministas das bases sociais
simplesmente como produtos de um ‘Estado abusivo’, como interpreta Kristin
Bumiller, em relacdo aos paises do Norte, ao discutir como o neoliberalismo
tem-se apropriado do movimento feminista contra a violéncia sexual,
domesticando-o. Nascido da luta contra a Ditadura militar, nos anos setenta, o
feminismo brasileiro se inscreve numa forte tradicio de inspiracdo marxista, e
apesar dos intimeros desdobramentos e diferencas, ainda se coloca como um
movimento de esquerda, totalmente critico as imposi¢cdes normativas vindas do
Estado, do mercado ou mesmo do seu proprio interior. Afinal, as relacdes de
poder também estdo presentes entre as mulheres e entre feministas e as mulheres
em geral. Ainda assim, os esfor¢os para a transformagdo social e subjetiva t€m
marcado exitosamente os feminismos no Brasil, colocando-os com um dos

movimentos mais importantes no mundo contemporaneo” (RAGO, 2014: 8).

A experiéncia que os feminismos tém conquistado em diferentes frentes, como a relagdo

com a burocracia governamental, a critica ao proprio movimento e sua epistemologia, o
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continuo trabalho de relacionar macro e microtransformacdes, questdes politicas e
subjetivas, reafirmam a importancia da produgdo historiogréfica feminista contemporanea
tanto para para as memorias sociais quanto para as reflexdes tedricas em curso.

Célia nos deixa um convite a novas formas de vida, transformacdes possiveis no
hoje. Ap6s trinta anos de atua¢do no movimento feminista do Ceard, e outros dez mais
recentemente alinhados a Critica do Valor-Dissociag¢do (que serd abordado no capitulo 2),
sua narrativa diz muito das conquistas advindas do feminismo, nos deixando motivagdes
novas para 0 convivio consigo mesmo € com O outro, ha poténcia que as trocas, a

solidariedade e a amizade podem nos proporcionar:

“Noés tivemos uma experiéncia muito rica. Desde que comecamos nossa
militdncia, tinhamos um sonho de ‘pessoas’. Pois ocupamos espacos de poder, a
prefeitura € um exemplo, e houve oportunidade de nos corromper, € por que nao
nos perdemos no meio do caminho? As veredas sdo tantas... Porque nds tivemos
uma experiéncia que as pessoas mudam, e podem mudar, experiéncia concreta,

pratica, e isso nos motiva” (Célia Zanetti, entrevista concedida em 12/08/2015).
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CAPITULO 2
DIZER E VIVER SUA PROPRIA VERDADE

--- Medo e coragem ---

“Eu vi esse pensamento uma vez num livro, nunca mais me esqueci, € sempre
cito: ‘A coragem ndo € a auséncia do medo, € a consciéncia da responsabilidade’
(...). Comecei minha fala dizendo que ndo me sentia representante dos
estudantes, porque nossos representantes estavam presos, que alguns tiveram
que se esconder”.

Rosa da Fonseca

Na noite de 19 de junho de 1971, devido a presenca do Ministro da Educacdo,
Jarbas Passarinho?’, a afiliada da Rede Globo no Ceard, TV Verdes Mares, organizou um
debate entre o ministro do governo Médici e os estudantes universitarios de Fortaleza.
Atonitos, os principais lideres politicos do Estado, assim como professores, jornalistas e
estudantes ouviram as ousadas declaracOes de uma jovem militante, que aos 22 anos
denunciava as violéncias e arbitrariedades sofridas pelos estudantes por se oporem a
Ditadura militar vigente no pais. Transcorridos dois meses, a estudante Rosa Maria Ferreira
da Fonseca seria interrogada, torturada e mantida presa por mais de dois anos.

Se os presentes naquele auditorio esperavam, simplesmente, o espetdculo da lisonja
as politicas educacionais, Rosa da Fonseca rompeu com essas expectativas: sua fala
denunciava, justamente, o silenciamento imposto aos estudantes, por meio de uma politica
de repressao institucionalizada, que levara as prisdes ocorridas no Congresso de Ibitina, em
1968, com consequéncias ainda vividas em 1971. Fortemente inspirados pela figura de Frei
Tito de Alencar, dominicano cearense que residia em Sdo Paulo e participava da luta contra
a Ditadura militar, dez estudantes cearenses ligados a UNE haviam sido presos, dentre eles

o proprio Tito de Alencar, como também Jodo de Paula Monteiro, Rute Cavalcante, José

20 Revista do Instituto do Ceara: 18/06/1971: “Vem a Fortaleza, para debater problemas educacionais, o
ministro da Educagdo, Jarbas Passarinho”. Arquivo do NUDOC (Nucleo de Documentagao Cultural), UFC.
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Genoino, Pedro Albuquerque Neto e Paulo Lincoln Ledao (DIRCEU; PALMEIRA, 1998:
163).

O encontro com Passarinho, decidido junto aos demais membros do Conselho
Universitdrio, representava um impasse diante da melhor estratégia a ser feita para
denunciar tanto a violéncia militar como a precariedade das instituicdes universitarias
cearenses. Trés dias antes do debate, Rosa da Fonseca procurou a assessoria de relagdes
publicas do ministro para certificar-se que as perguntas elaboradas pelos estudantes ndo
deveriam ser entregues com antecedéncia. Reunida com os estudantes do conselho,
formularam, entdo, as questdes que tanto desestabilizariam os argumentos do ministro?!.

Permitir que os estudantes pudessem expor suas pautas sem o conhecimento prévio
dos temas a serem abordados representava um risco, agravado pelo fato de um programa
ser televisionado ao vivo. Se tal postura do experiente politico diante dos estudantes foi
considerada ousada, o Ministro, contudo, blindava-se com a seguranca de que se munem 0s
ditadores. Quem ousaria contrariar, publicamente, o representante de um governo
repressor? Se a coragem ndo € a auséncia do medo, este por vezes € capaz de trasmutar-se
na auséncia das palavras, e tal sentimento encontrava ainda amplificacdo na frase que

ecoava por todos os lados: “Ninguém vai falar nada, ninguém” %>

. Quando pergunto para
Rosa se estava consciente da possibilidade da prisdo, ou seja, se os colegas haviam
levantado essa hipdtese na reunido que precedera ao debate, ela responde sem hesitacio:
“Sim, mas alguém precisava dizer!”.

Apds quarenta anos, Rosa narra o momento do debate com o Ministro com
tranquilidade, como alguém que identificava o risco a que se submetia e aceitava o desafio
diante do qual se colocava. Contudo, aquela jovem de 22 anos ndo poderia dimensionar o
impacto das violéncias sofridas na prisao para os anos posteriores de sua vida, menos ainda

o trabalho sobre si a ser realizado diante do medo, inculcado pelos militares, de novas e

possiveis torturas. Mesmo assim, o impeto de sua dendncia nos inspira a pensar no conceito

2! Projeto Brasil Nunca Mais, pasta 666, caixa 66, fl. 43: Os demais estudantes do Conselho Universitério
eram: Carlos (Faculdade de Medicina), Cesar Forte (Faculdade de Medicina), Eliane (Faculdade de
Engenharia) e Paulo, conhecido como Petrola (Faculdade de Direito). AEL — Unicamp.

22 Entrevista com o professor Hermano Machado Ferreia Lima, & época membro da equipe responsavel por
recepcionar Jarbas Passarinho em Fortaleza. Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Comissdo da
Verdade, 21/06/2013.



67

de parresia, formulado pelos fil6sofos da Antiguidade Cléassica e analisado por Michel
Foucault. Em seu dltimo curso ministrado no College de France, entre 1983-1984, Foucault
analisou a nog¢do de parresia, o falar franco, no livro intitulado “A coragem da verdade: o
governo de si e dos outros II”. Este conceito nos permite compreender de que forma
alguém ousa dizer uma verdade, mesmo que, para isso, sua propria vida seja colocada em
risco. Essas reflexdes do filésofo foram objeto de outros trés cursos (A Hermenéutica do
Sujeito — 1982; O governo de si e dos outros — 1983; A coragem da verdade — 1984) e em
uma conferéncia nos Estados Unidos (Coragem e verdade — 1983, Berkeley).

Segundo Foucault, o parresiasta é aquele que tudo diz, e ao seu dizer estd indexada
uma verdade que ndo intenta mascarar ou camuflar seus interesses proprios. Assume, desta
forma, a coragem da verdade, o risco de dizé-la aqueles que sobre a sua figura detém o

poder da vida, em suas multiplas possibilidades:

“Para que haja parresia € preciso que, dizendo a verdade, se abra, se instaure e se

enfrente o risco de ferir o outro, de irritd-lo, de deixa-lo com raiva e de suscitar

-

de sua parte algumas condutas que podem ir até a mais extrema violéncia. E

portanto a verdade, no risco da violéncia”. (FOUCAULT, 2011: 12)

O bom governo da polis pressupde o jogo da verdade com o parresiasta, que lhe abre a
possibilidade de questionar, de dizer individual e coletivamente seus equivocos, o que sao
na realidade, o que se esconde sob seus proprios olhos, “seu carater, seus defeitos, o valor
moral da sua conduta e as consequéncias eventuais da decisdo que viessem a tomar”
(FOUCAULT, 2011: 19). Para que o dizer verdadeiro do cidaddo ateniense fosse aceito
pela polis, a parresia deveria representar, portanto, “uma atitude ética e pessoal do bom
cidaddo, assim como era um requisito para se falar em publico” (VIEIRA, 2015: 19). O
parresiasta deveria ser alvo do reconhecimento de seus pares como sujeito ético, capaz de
“indexar seu discurso a um principio de racionalidade e a um principio de verdade”
(FOUCAULT, 2011: 11).

A tirania € o terreno privilegiado do siléncio e da lisonja, assim a compreendiam 0s
gregos pela agucada perspectiva filoséfica de Michel Foucault (FOUCAULT, 2011: 52).

Rosa da Fonseca encontrou-se frente a frente com uma das indmeras formas de expressao
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da tirania, representada na figura daquele que conduzia as politicas educacionais do Brasil,
entre 1969 a 1973, de forma arbitrdria e violenta. Por esse motivo, a fala da jovem militante
suscitou no experiente ministro raiva e irritagdo ao apontar os graves problemas no
ambiente universitdrio cearense, postura esta que a levou a assumir o risco da violéncia,
desencadeando sobre si drasticas consequéncias. Procuro, desta forma, destacar sua fala no

debate com Jarbas Passarinho enquanto uma “atitude parresiasta”, pois:

“(...) arrisca a relagdo que tem com aquele a quem se dirige. E dizendo a
verdade, longe de estabelecer esse vinculo positivo de saber comum, de heranga,
de filiacdo, de reconhecimento, de amizade, pode ao contrdrio suscitar sua
colera, indispor-se com o inimigo, suscitar a hostilidade da cidade, acarretar a
vingancga e a puni¢do de parte do rei, se for um mau soberano e se for tiranico. E,
nesse risco, pode expor sua propria vida, pois ele [o parresiasta] pode pagar com

a existéncia a verdade que disse” (FOUCAULT, 2011: 24).

A reacdo de Jarbas Passarinho as criticas de Rosa da Fonseca permite entrever a expectativa
de uma hierarquia a ser mantida entre a estudante e o entdo Ministro da Educacdo. Assim
como ela, outros jovens ousaram dizer publicamente a verdade, por meio de falas,
passeatas, lambe-lambe, atuacdo em movimentos clandestinos e luta armada. Enquanto
poder tirdnico, o aparato militar punia aqueles que lhe enderecavam criticas, por meio de
prisdes, torturas, desaparecimentos, além de publicizar suas imagens como jovens
criminosos e terroristas.

A coragem de Rosa se constituiu junto ao medo, ao risco da violéncia policial, da
vinganga dos militares, da hostilidade de amigos, familiares e demais pessoas distanciadas
dos debates politicos do pais e alinhadas com o pensamento conservador amplamente
divulgado pelas midias sociais. Sua coragem, como a de muitos outros e outras que lutaram
nesse periodo, marcou seu corpo e subjetividade, trazendo em sua narrativa de si a imagem
de uma mulher que ousou dizer a verdade, mas respondeu pelo alto preco que a tirania lhe
exigia. Hoje ela afirma a coragem, mas elaborou, ao longo das dltimas décadas, o impacto e

os limites que esse sentimento de medo nos traz.
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No debate, em 1971, Rosa apresentou a ineficiéncia de uma politica educacional que
impedia os estudantes de organizarem-se e manifestarem-se politicamente; de uma infra-
estrutura precdria, com fossas abertas, expondo o mau-cheiro por todo o campus
universitdario; de um restaurante universitirio em que faltava talheres, pratos, e alimento
para alunos economicamente desfavorecidos; de um sistema de admissao no vestibular que
modificou os critérios, produzindo os chamados “alunos excedentes”, sem, contudo,
resolver efetivamente o problema de vagas no ensino superior®>,

Como ministro, Passarinho criou medidas em prol da privatizacio do ensino
superior, sofrendo resisténcias tanto no interior do governo, quanto das organizacdes
estudantis. Enquanto o pernambucano Paulo Freire, fundamentado em uma pedagogia
critica, desenvolvia um processo critico de alfabetizacdo politica, o entdo Ministro
implementava o Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo, MOBRAL, que se constitui como
principal politica educacional dos governos militares, entre os anos de 1967 a 1985.

Além disso, enquanto esteve a frente do ministério, inimeras prisdes de lideres
estudantis foram realizadas, como no caso de Alexandre Vannuchi Leme, aluno da
Universidade de Sao Paulo, preso, torturado e morto pelos agentes da ditadura. Na ocasiao,
um comerciante havia sido ferido durante a perseguicio ao aluno, sendo entdo
responsabilizado pelo ato policial. O Ministro responde a Dom Paulo Evaristo Arns, que

intercedia pelo processo do aluno, com as seguintes palavras:

“Eminéncia, ndo consigo atinar com justica (prefiro chamda-la simulacro da
justica) que consista em sé invocar as razdes indeclindveis de defesa das
prerrogativas da pessoa humana, quando elas sdo guerrilheiras. Nao entendo que
nio se vale em direito a vida para aqueles como o comerciante portugués,
metralhado gracas a dentincia do préprio Alexandre e de outros, segundo

afirmam as autoridades de seguranga’™*.

3 Projeto Brasil Nunca Mais, pasta 666, caixa 66.

24 Comissdo da Verdade do Estado de So Paulo — Rubens Paiva. Mortos e Desaparecidos: relato do caso.
Disponivel em: http://comissaodaverdade.al.sp.gov.br/mortos-desaparecidos/alexandre-vannucchi-leme
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Alexandre Vannuchi Leme fora uma das vitimas do Ato Institucional n. 5 (1968),
extensamente defendido por Passarinho, que criminalizava todos os estudantes envolvidos
em agremiacOes estudantis. Fora aluno do 4° ano de Geologia na USP e militante da Acdo
Libertadora Nacional (ALN). Preso em 16 de marco de 1973 pelos agentes do DOI-
CODI/SP, foi torturado e teve em sua certidao de 6bito a falsa versdo de atropelamento na
rua Bresser, em Sao Paulo, quando estaria sendo levado ao Hospital das Clinicas.
Professores e estudantes da USP se recusaram a retomar as aulas enquanto os fatos nao
fossem devidamente apurados?’.

Apds o debate, ocorrido em junho de 1971, Rosa da Fonseca passou a ser
acompanhada por policiais infiltrados no movimento estudantil, e ao longo dos meses de
julho e agosto levantaram dados sobre a militdncia da estudante de Sociologia. Junto ao
Conselho Universitdrio, Rosa e outros estudantes pressionavam a reitoria para maiores
investimentos no restaurante universitario da UFC; nas elei¢des para o DCE daquele ano,
centenas de estudantes foram mobilizados em torno da chapa “Bandeja”, que conquistou a
vitéria com 85% dos votos, contra a outra chapa,“Didlogo e a¢do”. O entdo reitor, Walter
de Moura Cantidio, insatisfeito com as liderancas que assumiriam a pasta de negociagao,
interviu junto a policia para a delacdo dos estudantes envolvidos?®, fato que causou revolta
nos estudantes.

Policiais passaram a procurar por Rosa, vista como responsdvel pela organizacio
dessas manifestacdes. O debate com Passarinho parecia ainda ndo ter terminado... No dia
30 de setembro de 1971, a 10° Circunscri¢do Judiciaria Militar realizava uma busca na
Residéncia Universitaria da UFC, localizada na Rua Manoelito Moreira, n. 25, no bairro
Benfica, a procura de Rosa Maria Ferreira da Fonseca. Denunciada por “praticas
delituosas”, sua prisdo se justificava pela “periculosidade de que € possuidora” e “em face
de seu comprometimento politico de esquerda”’. Rosa escapou pelos fundos, auxiliada

pelos colegas. Apds quarenta anos, reflete sobre as questdes daquele dia: “E agora: entro na

25 Ver sobre o tema COSTA, Caio Tulio. Cale-se.

26 Projeto Brasil Nunca Mais, Pasta 666, caixa 66, fl. 5. AEL - Unicamp

27 Relatério produzido pela ABIN (Agéncia Brasileira de Inteligéncia) entre os anos de 1971 e 1989. Rosa
requereiu, junto ao Gabinete de Seguranca Intitucional da Presidéncia da Republica o relatdrio, emitido em 30
de agosto de 2002. Documentos da mesma natureza apoiaram militantes que requeriram, junto ao Estado
brasileiro, indenizac¢des por danos causados durante a Ditadura militar (1964-1985). Arquivo pessoal de Rosa
da Fonseca, gentilmente cedido para a presente pesquisa.



71

clandestinidade, vou me embora? O pessoal conversou e chegou a conclusdo que por ser
representante do Conselho Universitério e ter participado de um programa ao vivo, eu devia
me apresentar” (Rosa da Fonseca, entrevista concedida em 11.08.2015).

Acompanhada pelo professor Paulo Elpidio, docente da cadeira de Ciéncias
Politicas na UFC, prestou esclarecimentos a policia e ndo foi liberada. Ela adjetiva como
“ingénua” sua ida até o quartel da policia, mesmo que orientada por seu professor ¢ pela
decisdo coletiva dos companheiros de militancia do conselho universitdrio. Pelos proximos
dois anos e dois meses ficaria presa, sendo torturada e exposta a continuas violéncias fisicas
e psicologicas.

A decisdo de Rosa se amparava em uma ampla rede de solidariedade estabelecida
entre estudantes secundaristas e universitdrios cearenses. Desde 1968, ano que chegara em
Fortaleza para cursar o pré-vestibular, o movimento estudantil mobilizava-se em passeatas-
relampagos com o intuito de denunciar as violéncias e arbitrariedades do regime, além da
precariedade das institui¢des universitarias no Estado. O “massacre da Praga José de
Alencar” (25/06/1968) e a “passeata pelas quedas em Ibiina” (15/10/1968) representavam
o clima de guerra a que estavam submetidos os estudantes da Universidade Federal do
Ceard (UFC) e da Universidade Estadual do Ceard (UECE), com prisdes e torturas de seus
lideres (MAIA JUNIOR, 2008: 104).

No “massacre da Praca José¢ de Alencar”, localizada em pleno centro comercial de
Fortaleza, estudantes e trabalhadores foram alvos da violéncia indiscriminada da policia,
que seguia a orientacdo do Secretdrio de Seguranca Publica do governo de César Cals, de
ndo permitir a evasdo dos organizadores do ato. O estudante da UFC Antonio Juvenal
Nogueira foi atingido com dois tiros, um no figado e outro no diafragma, as portas da
residéncia universitdria (que se encontrava ha seis quarteirdes da praca), para onde fugira
diante da perseguicdo policial. A manifestacdo fora organizada em solidariedade aos
estudantes do Rio de Janeiro que sofreram violenta repressao policial na semana anterior,
conhecida como “Semana Sangrenta”, levando o governo a proibir passeatas em todo o pais
(MAIA JUNIOR, 2008: 92). No ato da praca José de Alencar, Rosa da Fonseca, ainda
como estudante do curso preparatdrio, estava acompanhada por seus irmaos Manoel da

Fonseca e Fatima, ambos lideres estudantis na UFC em 1968.
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Sob a maxima “A UNE somos nds”, os estudantes voltaram a se organizar apos
quatro meses, na “passeata pelas quedas em Ibiina”. Com dez liderangas presas, dentre elas
Tito de Alencar e José Genoino, o movimento estudantil em Fortaleza respondia a
repressdao com novas mobilizagdes, as balas e cassetetes com coquetéis molotov, em uma
luta continua para que aquele terror chegasse ao fim. A jovem aprendiz que recentemente
mudara para Fortaleza, vivia toda a intensidade militante e ebulicdo politica daquele

periodo junto aos irmdos Fonseca e Fatima:

“Em 1968, vim para fazer o vestibular, e entrei na universidade no inicio de
1969, peguei o auge do movimento estudantil. O AI-5 veio no final de 1968, eu
ja estava morando aqui e participando dos movimentos. Tinham pessoas que
achavam que eu ja estava na universidade, pois eu andava com meus irmaos e
participava das assembleias. Me lembro perfeitamente quando houve o
congresso de Ibitna, aquele monte de gente presa, depois a assembleia e o
pessoal que foi solto e voltou. Quem eram as liderancas? Genoino, estudante da
UECE [Universidade Estadual do Ceard], Pena Forte, todo aquele pessoal que ja
era lideranga do movimento estudantil”. (Rosa da Fonseca, entrevista concedida

em 11.08.2015)

Aos 18 anos, Rosa da Fonseca vivenciava intensamente essas experiéncias coletivas. Os
estudantes se apoiavam, incitavam uns aos outros a nao delatarem os companheiros, mesmo
sob os riscos da tortura. Apds 1969, o esvaziamento que se instaurou no movimento
estudantil de Fortaleza exigiu tanto de Rosa, ja como aluna do curso de Sociologia, quanto
dos demais alunos a rearticulagdo das pautas e das estratégias de luta.

Como a coragem de Rosa tornou-se possivel? Procuro, em suas narrativas de si,
mapear as referéncias que busca para uma histéria permeada de personagens corajosos, que
lutaram pela liberdade, pela igualdade e diminui¢ao das injusti¢as no Brasil. Suas memorias
nos levam a Quixadd, interior do Ceard, e a destacada figura de sua mae, em suas lutas
cotidianas contra o machismo sertanejo e as injusticas de um Nordeste patriarcal,
oligdrquico e desigual. A partir da trajetoria de Rosa, pergunto pelas transformacgdes que

realiza no interior de um imagindrio sobre as mulheres do sertdo cearense, tendo em vista



73

sua experiéncia familiar de militdncia junto aos movimentos eclesiais de base da Igreja
Catdlica, o envolvimento com a educacdo libertdria de Paulo Freire e a atuagdo no
movimento estudantil, a partir de 1968. Procuro perceber seu processo de formacdo ética,
bem como a relagdo entre medo e coragem enquanto aprendizado coletivo, vivido ainda no
interior da familia e se ampliando junto aos movimentos politicos com os quais se liga ao

longo de toda a vida.

--- Toda essa experiéncia a gente carregou ---

“Ela acabou por incutir essa histdria de independéncia na cabega da gente.
Tanto € que todas nds (eu e minhas seis irmas) estudamos e procuramos
desenvolver uma atividade de trabalho para ndo depender de homem.
Todas casaram e tiveram filhos, menos eu (risos)”.

Rosa da Fonseca

Primeira e principal referéncia de coragem na narrativa de Rosa, Maria Rocilda
Ferreira da Fonseca, nascida em Quixadd, maior cidade da regido central do sertdo
cearense, se destaca nas memorias da filha como “a primeira mulher na regido a andar de
bicicleta®®. A participacdo em comicios locais durante a campanha presidencial de Janio
Quadros, assim como a atuacdo nos movimentos sociais da igreja, tornam a imagem de
Rocilda sindnimo de uma mulher que aposta e luta por um sertio diferente?’.

A atuagdo publica da mae parece ter sido um dos principais marcos na formagao
ética e politica de Rosa: “Nossa infancia e adolescéncia foi marcada por isso [pela atuacdo

de mamae]. Como também nas iniciativas da Igreja, as quermesses para arrecadar recursos

28 Jornal O Povo, 25/04/ 2009 “A vitalidade da Rosa que ndo murcha”: entrevista concedida por Rosa da
Fonseca & Demitri Tulio, por ocasido de seu aniversdrio de 60 anos. Ultimo acesso em 10/03/2017.
2 Idem
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para construir a catedral, as procissdes, entdo todas essas coisas a gente participava e a
mamae participava mesmo” (Rosa da Fonseca, entrevista concedida em 11.08.2015).

E possivel compreender a importancia dada por Rosa 2 figura de sua mae tendo em
vista os desafios colocados as mulheres do sertdo no inicio do século XX. Em diferentes
classes sociais, elas eram submetidas a violéncias diversas, sendo impedidas de realizar
diferentes ordens de escolhas: daquelas denominadas “simples”, como a cor do vestido que
usariam durante a missa, as “complexas”, como escolher o companheiro que lhes serviria
de esposo por toda vida. Para Miriam Falci, as ricas senhoras administradoras de
propriedades no Nordeste do século XIX eram uma exigua excecdo, em meio a esmagadora
populagdo feminina controlada por pais, irméos, avés, tios, esposos e filhos. A estreita
margem de escolha individual se somava a violéncia ap6s o matrimonio, determinado pelos

“chefes de familia”:

“Havia um intenso nivel de violéncia nas relagdes conjugais no sertdo. Nao
violéncia fisica exclusivamente (surras, agoites), mas violéncia do abandono, do
desprezo, do malquerer. Os fatores econdmicos e politicos que estavam
envolvidos na escolha matrimonial deixavam pouco espago para que a afinidade
sexual ou o afeto tivessem grande peso nessa decisdo. Além disso, mulher
casada passava a se vestir de preto, nao se perfumava mais, ndo mais arrumava
seus cabelos com lagos ou fitas, ndo comprava vestidos novos. Sua funcio era

ser ‘mulher casada’ para ser vista somente por seu marido”. (FALCI, 1997: 169)

Roupas, lagos, perfumes, assim como esposo, filhos e trabalho ndo eram escolhas que
cabiam a essas mulheres. Dai o destaque de Rosa a mae como alguém que encontrava, entre
frestas, possibilidades de atuacdo em uma “arida” condi¢do feminina. Diante da imposi¢ao
de rigidos cédigos de conduta, a atuacdo nos movimentos sociais da Igreja Catdlica se
tornou para as mulheres no Brasil, ao longo do século XX, um dos principais espacos de
atuacdo politica (ALVAREZ, 1990), formacdo ética e transformacdo subjetiva. Entre
missas e cuidados dedicados aos oito filhos, Maria Rocilda buscou algo novo por entre as

paredes domésticas.
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Areas como politica, literatura, medicina e direito foram consideradas
exclusivamente como masculinas até o inicio do século XX no Brasil, e as mulheres que
nelas se arriscavam foram pressionadas a abandonarem seus empreendimentos, ou se
submeterem aos espagos secunddrios concedidos socialmente pelos homens. Constituidos a
partir de um ideal de masculinidade, os discursos que ligavam a mulher a domesticidade
preponderavam, sendo a natureza ‘“sempre invocada na condenacdo das mulheres que
exercitam sua liberdade, que abrem voos muito além dos limites domésticos” (SWAIN,
2009). Eram permitidas apenas as ocupagdes ligadas ao cuidado com o outro (como
magistério, enfermagem e secretariado), e para que tivessem algum reconhecimento social,
as mulheres “aprendem que a maternidade ¢ indispensavel e este valor lhes ¢ ensinado e
inculcado desde a mais tenra infancia” (SWAIN, idem).

Quando Rosa da Fonseca nasceu, em 24 de abril de 1949, as mulheres ja haviam
conquistado o direito ao voto no Brasil, desde 1932, sob a lideranga da bidloga Bertha Lutz,
porém, as transformacOes culturais estavam apenas iniciando seu curso. Em pequeno
nimero, elas se organizaram pela diminui¢do da desigualdade entre homens e mulheres;
seus nomes tém se destacado em pesquisas recentes, realizadas nos dltimos trinta anos,
como fruto do esforco de historiadoras e historiadores sensiveis ao feminismo e em busca
de uma memoria das mulheres. A historiografia “tem revelado ndo apenas momentos
inesperados da presenca feminina nos acontecimentos historicos”, que representa grande
conquista nesse campo, “mas também um alargamento do proprio discurso historiografico”
(RAGO, 1995:81), como as transformacdes culturais introduzidas no espaco publico devido
a presenca feminina.

A participagdo de Maria Rocilda na politica local fora palco de tensdes na pequena
cidade de Quixada. A influéncia de grupos ligados as linhas mais progressistas da Igreja
Catdlica tornou-se para ela a principal referéncia para pensar os problemas sociais vividos
pelos economicamente desfavorecidos. Em meio a cafés e “merendas” (assim denominados
o lanche da tarde pelos cearenses), ela estabeleceu relacdes de amizade com padres
comprometidos com a luta por igualdade e justica social, contrariando as oligarquias locais

e coronéis desinteressados com mudangas nas ordens de poder e decisdo. Acdes entre
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liderancas populares e religiosas foram pensadas na década de 1950 por alas progressistas

da Igreja no Nordeste, que mobilizavam grupos locais em atividades especificas:

“Desde meados dos anos 1950, seus bispos tinham sido pioneiros na criagdo de
novas formas organizacionais no interior da Igreja, no lancamento de campanhas
de conscientizagdo através da alfabetizacdo de adultos e na organizacido das
primeiras mobiliza¢des de trabalhadores rurais, ainda que sob o controle do clero

e orientadas por uma ideologia anticomunista”. (DELLA CAVA, 1988: 236)

Por meio de estruturas auxiliares como a CEBs (comunidades eclesiais de base) e da
“Comissao da Pastoral da Terra” (que constituiu futuramente a frente de atuagdo dos padres
ligados a Teologia da Libertacao), “emergiu uma critica poderosa, de uma otica popular, ao
capitalismo brasileiro e uma defesa igualmente vigorosa de uma ordem socialista” (DELLA
CAVA, 1988: 232).

Organizados em torno da figura de Dom Hélder Camara, no Ceard e Pernambuco, e
com Dom Eugénio Sales na Paraiba, Alagoas e Rio Grande do Norte, a atuacdo da Igreja
Catdlica no combate as desigualdades econdmicas se destacou no cenario nacional entre as
décadas de 1950 e 1960: “Esse grupo de bispos nordestinos teve uma posi¢ao muito firme
(...) Todos lutavam contra o problema da seca, contra a exploracdo dos pobres, defendiam a
reforma agréria. Essa foi uma geracao de bispos que antecipou o que mais tarde foi definido
no Vaticano II” (BANDEIRA, 1994: 212).

Para Marina Bandeira, secretdria da CNBB quando entdo dirigida por Dom Hélder
Cémara, entre fins da década de 1940 e inicio de 1950, “os bispos do Nordeste tomam
consciéncia da injusta situacdo econOmica e social, contribuem para sensibilizar o pais e
estimular acgdes governamentais mais coerentes € tecnicamente mais corretas”
(BANDEIRA, 1994: 245). No Ceara, a figura do bispo Dom Fragoso se destacou pela
radicalidade do projeto emancipatdrio que construiu junto a Igreja de Crateus, interior do
estado. Nascido na Paraiba em 1920, Antonio Batista Fragoso foi nomeado bispo de
Crateds em 1964, construindo em meio ao sertdo um projeto de igualdade e justica junto
aos pobres e sertanejos da regido. Foi duramente criticado pela arquidiocese de Fortaleza

por incutir nos moradores o socialismo e o igualitarismo (THOME, 1993: 50), ao afirmar
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que a presenca de um bispo ndo era imprescindivel para a construcdo de uma comunidade
religiosa.

Yolanda Thomé, amiga de Dom Fragoso, recebeu na Bélgica o convite do amigo-
bispo para contar a histéria dessa experiéncia religiosa e social. Ela narra a violéncia de um
sertdo que langa fogos de artificio com o nascimento de um menino, e produz profundo
siléncio quando o recém-nascido é uma menina. Diante da triste informacdo de que os
pobres da regido emprestavam caixdes para o momento do veldrio, ressalta o preconceito
sofrido por uma prostituta da cidade, velada sob a velha porta da tapera na qual residia, pois
os moradores se recusaram em lhe ceder a dignidade do caixdo para o momento da morte.
Thomé ressalta, desta forma, a importdncia de Dom Fragoso na desconstru¢do de
preconceitos e desigualdades no sertdo cearense.

“Nao que se va desse jeito derrubar o velho sistema social”, afirma Clodovis Boff,
amigo de Dom Fragoso e interlocutor das a¢des e projetos implementados na regido, “mas
certamente se provocam nele brechas reais, muitas brechas, preparando assim sua
superacdo. Essa € a estratégia possivel, talvez a tnica efetiva naqueles sertdes e naqueles
tempos” (THOME, 1993: 4). As historias de Rosa da Fonseca ¢ de sua mae, Maria Rocilda,
podem ser vista como uma dessas “brechas” corajosamente abertas sertdo adentro, em meio
a lutas e resisténcias empreendidas junto a bispos e comunidades religiosas como a de
Cratets.

Em Quixadd, eventos e quermesses eram realizados para a organizagdo da Igreja e
para o auxilio dos mais necessitados. Os filhos de Maria Rocilda eram todos chamados a
participar de atividades lddicas com algum viés politico: “A gente fazia drama, nos shows a
gente mesmo cantava, o pessoal via e participava, partido azul, partido vermelho.” (Rosa
da Fonseca, entrevista concedida em 11.08.2015). Rosa conviveu desde a infincia com
homens e mulheres que “haviam conseguido forjar uma causa comum e lagos comuns”.
(DELLA CAVA, 1988: 243), lacos esses que se tornaram amizades mantidas por longos
anos e que permitiram a ela, na luta contra a Ditadura Militar, contar com o apoio e a
solidariedade de padres na dentncia contra crimes de tortura e violagdo a liberdade de

expressao.
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A atuagdo feminina junto aos movimentos eclesiais de base modificou
significativamente a relacdo das mulheres com a politica. Setores da Igreja socialmente
engajados na luta contra as injusticas e desigualdades do pais formaram em seus quadros
liderangas que atuaram no espaco publico, via religido, modificando alguns dos referenciais
secularmente incutidos em nossa sociedade. Para Rosa, é a atuag¢do politica da mae a
referéncia que marca toda sua vida. Suas trajetdrias se entrelagam a histéria da Igreja
Catolica no Brasil, a Teologia da Libertacdo e as Comunidades Eclesiais de Base no Ceara.

Junto a um catolicismo radicado nos movimentos sociais, de forte inspiracdo
marxista, essas mulheres criaram novas referéncias para as futuras geracOes, criando
espacos de protagonismo feminino de carater contestatério e popular. Podemos citar o
nome da paulistana Ivone Gebara, tedloga feminista, professora no Instituto Teoldgico do
Recife entre 1973 e 1989 que, em colaboragdo com Dom Hélder Camara, foi responsdvel
pelo corajoso trabalho de questionar as categorias misoginas de uma exegese biblica. Nos
trabalhos desenvolvidos na Bélgica durante seu pds-doutoramento, analisa a interpretacao
machista das passagens do texto biblico, que reiteradamente associam a figura feminina o
mau, a desconfianca, o erro, a perversa engenhosidade, o pecado (RAGO, 2013: 124)%.

Essas mulheres ousaram ao trazer a publico um debate sobre o carater misOgino e
desigual contido na teologia e na politica catdlica. Disseram e viveram sua propria verdade,
inserindo no espaco da religido pautas como violéncia de género, relacdes hierdrquicas,
desigualdade, aborto. Diante dos limites impostos pela Igreja, romperam com os papeis
estabelecidos, com os mitos impostos, com as limitadas participacOes politicas. Elas, de
diferentes formas, ao longo dos ultimos cinquenta anos tém reescrito a historia da
participacdo das mulheres na Igreja Catdlica, ampliando cada vez mais esses didlogos. O
movimento “Catolicas pelo direito de decidir”, criado em 1973, nos Estados Unidos, e no
Brasil em 1993, na cidade de Sdo Paulo, de reconhecimento internacional e ampla
repercussdo no espaco publico brasileiro, sob a coordenacao brasileira de Maria José (Zeca)
Rosado, representa o legado combatente dessas histérias vividas e, cada vez mais,

compartihadas.

30 Obras de Ivone Gebara sobre o tema: GEBARA, Ivone. As incémodas filhas de eva na Igreja da América
Latina. Sido Paulo: Edi¢oes Paulinas, 1989. GEBARA, Ivone. Rompendo o siléncio: uma fenomenologia
Sfeminista do mal. Rio de Janeiro: Vozes, 2.000.
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Os irmdos de Rosa, inspirados pelos mesmos ambientes e debates, jd participavam,
desde o fim da década de 1950 das atividades da Ac¢do Catodlica junto a JEC (Juventude
Estudantil Catdlica). Estruturas paraeclesidsticas da Igreja como a JAC (Juventude Agréria
Catolica), JEC (Juventude Estudantil Catdlica), JOC (Juventude Operaria Catdlica) e JUC
(Juventude Universitaria Catolica), foram criadas com o intuito de levar aos diferentes
espacos, compostos por estudantes, operdrios e universitdrios, os principios religiosos que
professavam sob o viés da critica social. Como resposta as questdes sociais que incidiam
sobre a pratica religiosa, os chamados grupos “jucistas” se multiplicaram pelo pais,
principalmente entre os universitarios, se tornando um importante espaco de formagdo
politica (GAVIAO, 2007: 31). Durante a adolescéncia, Rosa segue os passos da mée e dos

iIrmaos:

“Em Quixadd eu ja participava de alguns movimentos estudantis, na escola
participei do grémio, depois comecei a trabalhar como professora e participei de
alguns movimentos de professores. Como era ainda muito ligada a religido
catélica, nesse periodo havia varias organizacdes de juventude, principalmente a
Acdo Catdlica, e eu me liguei realmente a Juventude Estudantil Catélica (JEC)”.

(Rosa da Fonseca, entrevista concedida em 11.08.2015)

Jovens oriundos das classes médias, em que predominava o catolicismo, encontravam
“possibilidade de acesso a universidade, permitindo assim seu engajamento no jogo politico
nacional via movimento estudantil e outros movimentos sociais” (GAVIAO, 2007: 31).
Tendo a educacdo como um valor, os pais de Rosa estimularam seus filhos a cursarem a
universidade e ampliarem suas perspectivas em uma cidade onde outros encontros seriam
possiveis. Quando Rosa decidiu cursar Sociologia na Universidade Federal do Ceara

(UFC), em Fortaleza, encontrou um ambiente “familiar”:

“Meus dois irmaos, Fatinha [Fatima] e [Manoel] Fonseca, vieram pra Fortaleza
antes de mim (...) a Fatinha j4 fazia o cientifico aqui.Na época o Ensino Médio
era considerado o Cientifico, e eles participavam ativamente dos movimentos,

tanto da Acdo Catdlica como também se vincularam a organizacdo Acdo
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Popular. E o meu irmao ja tinha sido seminarista, mas participava do semindrio
aqui em Fortaleza, e tanto um como o outro participavam ativamente do
movimento estudantil e também dessas organizagdes, em particular a JEC”.

(Rosa da Fonseca, entrevista concedida em 11.08.2015)

Ap6s ingressarem na UFC (Universidade Federal do Ceard), Fonseca e Fatima passaram a
atuar na JUC (Juventude Universitaria Catdlica) e se ligaram a A¢do Popular (AP), grupo
politico criado em 1962 que reuniu majoritariamente estudantes de formagdo catdlica
sensiveis a um “socialismo humanista” (COLLING, 1997: 141). Apos o golpe militar de
1964, a AP adotou o marxismo como linha tedrica — assim como outros grupos e
movimentos sociais ligados a Teologia da Libertacdo — e muitos desses estudantes
passaram a integrar os quadros politicos de partidos como o PCB e PCdoB.

A atuacdo dos irmdos de Rosa desde o inicio da década de 1960 em Fortaleza,
tornou o ambiente de uma capital menos hostil para a jovem de 18 anos: “Nas férias eu
participava dos movimentos com meus irmdos, entdo ja estava assim, bem enfronhada.” A
elaboracdo de um pensamento critico ocorria ndo apenas com a atuagdo politica: os irmaos
levavam para Rosa os livros lidos e discutidos com amigos e colegas de militancia.
“Construir o homem e o mundo”, de Michel Quoist, e o “Manifesto do partido comunista”,
de Karl Marx, foram alguns dos titulos indicados por eles e que a jovem lia avidamente.
Rosa, cada vez mais ligada as atividades realizadas pelos irmdos, se constituia
subjetivamente em meio as leituras, aulas que ministrava em Quixadd, além do curso que
frequentava para formar-se no Magistério.

Dentre as seis irmas, Rosa foi a tnica que optou por ndo casar e ter filhos. “Antes de
chegar nessa hora, eu voava. Fugia (risos)”. No apartamento em que vive, proximo ao
presidio militar de Fortaleza, divide espaco e militancia com a amiga Sandra Helena. Rosa-
passaro privilegiou em sua vida a liberdade, permitindo a si mesma outros Vvoos,
deslocamentos fisicos e subjetivos: “Fui noiva, inclusive, quando vim de Quixad4 para
Fortaleza. Durante esses anos, desenvolvi quase que uma defesa a qualquer coisa de querer

me prender, me dominar, me submeter*3!.

31 Jornal O Povo, 25/04/ 2009: “A vitalidade da Rosa que ndo murcha”: entrevista concedida por Rosa da
Fonseca & Demitri Tulio, por ocasido de seu aniversdrio de 60 anos. Ultimo acesso em 10/03/2017.
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Em 1968, apoiada pelos pais e irmaos, Rosa muda-se para Fortaleza para frequentar
um cursinho pré-vestibular, trabalhando nas escolas da periferia como alfabetizadora.
Conciliava, assim, a rotina pesada de trabalho e estudo com o desejo de continuar se
construindo intelectualmente: se inscreveu para um curso de Alfabetizacdo pelo método
Paulo Freire. Em Fortaleza, o curso era ministrado por Ruth Cavalcante, aluna de
Pedagogia, em 1967, na UFC e militante da Acdo Catdlica desde a adolescéncia, sendo uma
das responsdveis pela implementacio do Movimento de Educacio de Base (MEB) no
Ceard. Incentivando a educacdo libertaria proposta por Freire, Ruth mobilizava estudantes a
atuarem em fabricas e bairros pobres da capital, inspirando seus alunos a construirem uma
sociedade menos desigual (CORTEZ, 2003: 113). Em suas palavras, a militante da Acao

Catdlica e alfabetizadora freiriana descreve aquele como um periodo de “consctientiza¢ao’:

“FBu era da JEC, e a JEC também foi um espago de conscientizagdo
importantissimo para mim, porque ja tinha toda uma visdo mais progressista da
Igreja Catdlica, da Teologia da Libertacdo, sempre com uma conota¢do muito
freiriana. Paulo Freire tinha também uma importancia na JEC. Entdo comecou
dai meu despertar, essa consci€ncia mais critica, ainda ligada a Igreja, mas ja
com essa consciéncia critica. Tanto que a Acdo Catélica foi exatamente um
desdobramento, mais do ponto de vista marxista-leninista, daqueles que vinham
da Acdo Catdlica que esse espago ndo comportava mais”. (Ruth Cavalcante

Apud MAIA JUNIOR, 2008: 42)

Quadros expressivos da esquerda no Brasil se formaram junto ao catolicismo da Igreja
Renovada, assim denominada por questionar o cardter hierdrquico e desigual que se
inscrevia na tradi¢dao deste grupo religioso. Ruth Cavalcante foi uma, dentre tantas outras
mulheres, que se constituiu subjetivamente nas lutas e resisténcias por um Nordeste menos
desigual e violento. O curso de alfabetizacdo que ministrava, do qual Rosa era aluna, foi

interrompido devido ao carater transgressor que imprimia a educacao:

“A ideia era a gente ir pras comunidades, fazer a alfabetizagcdo das operarias, era

aquela ideia do Paulo Freire de aprender a ler ja desenvolvendo uma consciéncia
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critica e se situando no mundo (...) A Ruth Cavalcante foi uma das que foi presa,
e nosso curso de Paulo Freire terminou com a prisdo dela. Depois teve uma coisa
fantdstica: o pessoal conseguiu organizar a fuga de onde estava presa, e ela
terminou indo para o exterior”. (Rosa da Fonseca, entrevista concedida em

11.08.2015)

Ruth foi presa em 16 de dezembro de 1968, logo apds a promulgacdo do AI-5. Em
Fortaleza, ficou conhecida sua espetacular fuga da prisdo, noticiada nos jornais O Povo e O
Estado. Tendo a mesma estatura que a irmd, trocou de roupa com ela e ludibriou a
fiscalizacdo dos militares, ficando por quatro meses escondida em uma regido afastada da
capital. Ajudada por Manoel da Fonseca, irmdo de Rosa, e Oswald Barroso?2, ambos
militantes da A¢do Popular, Ruth seguiu para primeiro para o Recife, depois para o Rio
Grande do Sul, onde se manteve na clandestinidade (CORTEZ, 2003: 233). A coragem
dessa militante da AP em enganar os militares, em uma fuga noticiada pelos jornais como
“hollywoodiana”, ndo passou desapercebida por Rosa da Fonseca: ela traz em suas
memorias momentos como esse, de coragem e auddcio no falar, pensar e agir, em que
parece construir para si um conjunto de referéncias que transformaram sua subjetividade.

O caminho percorrido por Rosa até 1971, quando ousou denunciar publicamente as
prisdes arbitrdrias dos estudantes, no debate realizado com o ministro Jarbas Passarinho, é
alinhado a uma tradicdo da esquerda no Brasil de significativas raizes éticas e
contestatdrias. No entanto, antes mesmo da decisdo em participar do debate, Rosa estava se
constituindo em um ambiente fora do convivio estudantil: com padres, que lutavam por um
sertdo menos injusto e desigual; com a figura contestadora da mae, em que tais ideais eram
vividos cotidianamente nos embates e lutas politicas que Maria Rocilda empreendia no
Cear4.

Apds sua prisdo, tanto os padres quanto sua made continuaram essenciais nas
mobilizacdes e denuncias das arbitrariedades militares. Além disso, Rosa da Fonseca
também contou com a extensa rede de solidariedade composta por militantes de diferentes

formagdes politicas, partidos e movimentos sociais. Os riscos assumidos produziram

32 Oswald Barroso ¢ diretor teatral, pesquisador e poeta. Produziu trabalhos em parceria com Rosemberg
Cariry, um dos mais prestigiados diretores de cinema no Ceara.
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violentos efeitos, memdrias da tortura com as quais ela convive, compartilha e politiza.
Procuro, desta forma, refletir sobre o impacto das dentincias de Rosa da Fonseca para a

formacdo ética dos grupos e movimentos de esquerda e resisténcia no Ceara.

-—- DARATUTOR: Tortura Nunca Mais ---

Entre 1971 e 1973, Rosa da Fonseca esteve presa na 10° Circunscri¢do Judicidria
Militar de Fortaleza. Os conhecidos “anos de chumbo” foram marcados, no Brasil, pela
prisdo, tortura e desaparecimento de centenas de estudantes, em acdo contestatoria a
Ditadura militar no pais. Em Fortaleza, a prisdo dos ja citados lideres estudantis (dentre eles
José Genoino e Frei Tito de Alencar) colocaram a cidade sob suspeita. A reorganizacdo do
movimento estudantil, objetivo pelo qual Rosa da Fonseca lutara até¢ 1971, fora
bruscamente interrompida.

Rosa levou a publico os atos de tortura fisica e psicoldgica perpetrados pelos
militares nas inimeras ocasides em que considerou politicamente relevante a emergéncia
dessas memorias. “Ndo dd pra esquecer, ndo dd pra fingir que ndo existiu”. A familia era o
alvo preferido da policia para pressionar os militantes a contarem o que desejavam: “Eram
torturas psicologicas. Diziam que meu pai estava muito doente, que iria morrer e que a
culpa era minha. Se eu colaborasse, iria ser solta e passar o natal em casa.” (Rosa da
Fonseca, entrevista concedida em 11/08/2015).

Jogos psicologicos do mesmo género foram identificados em indmeros relatos,
como os das militantes Jane Vanini (ARAUJ 0O, 2009) e Maria Amélia de Almeida Teles
(RAGO, 2013). Responsabilizando cada uma delas por problemas que acometiam a familia,
procuravam desestabilizar uma das mais sélidas estruturas psico-sociais erigidas na
modernidade, que € a ideia de familia, incutindo nessas militantes a culpa por transgredirem
duplamente o papel social feminino que a elas eram reservados. Para os militares, as acdes
politicas empreendidas por uma mulher assumiam um “papel duplamente transgressor:
enquanto agentes politicos (insurgindo-se contra o regime) e enquanto género (rompendo

com o padrao vigente)” (FERREIRA, 1996: 152). O adjetivo “puta comunista”
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representava, assim, essa dupla transgressdo: mulheres que estdo no espaco publico
contestando o poder ditatorial (COLLING, 1997: 80).

Em 1971, os dois outros filhos de Maria Rocilda, Fonseca e Fatima, haviam entrado
na clandestinidade devido as recorrentes buscas empreendidas pela policia em suas
residéncias®®. Fonseca seguiu para Recife com sua companheira Iracema Serra Azul,
porém, em 1971, foram identificados pela policia, presos e torturados; seus dois filhos,
com, respectivamente, um e trés anos de idade, foram sequestrados pelos militares e
sofreram traumas fisicos e psicoldgicos diante do afastamento dos pais e do ambiente hostil
a que foram submetidos. Os avOs maternos e paternos buscaram apoio juridico para
encontrar as criangas, sequestradas pelos militares, e recolocd-las novamente junto aos
pais*.

Raquel Caminha Rocha apresentou trechos de uma entrevista concedida por Iracema
Serra Azul (cunhada de Rosa), na qual a ex-militante narra a postura machista do promotor
de justica em seu julgamento, que ndo apresentava qualquer informacdo sobre sua
militdncia no movimento estudantil junto aos camponeses da Zona da Mata no Ceara: “Ele
[o promotor] fez exatamente isso [uma condenac¢do moral], o meu julgamento é que eu era
irresponsdvel, quer dizer, uma inversao (...) ele inclusive diz: td gravida de dois meses e
submete o filho a isso ai™>>.

Além de Iracema (a mais nova das trés irmas), Helena e Maria do Carmo Serra
Azul, filhas do advogado Celso Serra Azul, também lutavam pelo fim da Ditadura militar
no Brasil através da militdncia junto a AP no Ceard. A estudante de medicina da UFC
Helena Serra Azul, e seu companheiro Francisco das Chagas Monteiro (também conhecido
como Chico Passeata), foram presos em Recife em 1969. Helena estava grdvida, e
conseguiu ser transferida para a Colonia Feminina Bom Pastor (atual Presidio Feminino do

Recife) pelo estado avancado da gravidez. No documentdrio produzido pela cineasta

33 Projeto Brasil Nunca Mais, pasta 666, caixa 66, fl. 62. AEL — Unicamp.

3 Jornal Tribuna do Ceara, 01/04/2014: “Irmas perseguidas na ditadura relembram sofrimentos e evolugdo”.
Entrevista de Helena Serra Azul por ocasido dos 50 anos do golpe militar no Brasil. Ultimo acesso em
10/03/2017.

35 ROCHA, Raquel Caminha. “A questdo de eu ser mulher: género, memoria e a luta contra a ditadura civil-
militar brasileira no Ceard (1964-1985)”. In: XXVII Simpdésio Nacional de Histéria: Conhecimento histérico
e didlogo nacional, 2013. Caderno de resumos da Associagdo Nacional de Histéria, Rio Grande do Norte,
2013.
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pernambucana Tuca Siqueira, 24 ex-presas politicas entre 1969 e 1979 narram os cuidados
com Helena e seu filho, Manoel Carlos, apelidado pelas amigas como ‘“Calanguinho”
devido ao baixo peso e estado de fragilidade em que se encontrava’®.

Helena, que esteve muito préxima de Rosa da Fonseca apds a saida de ambas da
prisdo, narra a solidariedade entre as presas quando chegou ao presidio e recebeu berco e
cobertores com motivos infantis, trazendo delicadeza e sensibilidade para um momento tao
dificil em sua vida. Na fala de uma das companheiras: “Calanguinho foi filho de dez
mulheres: uma pariu e dez tomaram conta”. Apds completar dez meses, o pequeno Manoel
Carlos foi enviado aos cuidados da avd devido a constantes crises de epilepsia. Para uma
das presas politicas no Bom Pastor, o legado deixado pela luta dessas mulheres contra a
ditadura ndo deve ser esquecido, e a postura assumida de “Vou contar para os meus filhos”
(titulo do documentario de Tuca Siqueira) ¢ uma continuidade da militdncia: “Minha filha
disse que jamais teria a coragem que eu tive, e eu lhe disse: vocé estd vivendo outro
momento, gragas ao que eu e outros companheiros passamos™?’.

Em Fortaleza, Rosa ndo recebia noticias dos irmdos. Como as visitas na 10°
Circunscricdo Militar eram proibidas, e sua figura constantemente vigiada, a saida

encontrada para denunciar as torturas retomou uma brincadeira de infancia, quando

compartilhava os ares da pequena Quixada com seus irmaos:

“Quando comecgou a aumentar o processo de espancamento, eu estava com o
rosto cheio de hematomas e tudo. O pessoal levava palavras cruzadas e eu
devolvia. No meio eu escrevi torturada ao contrario, DA-RA-TU-TOR (TOR-
TU-RA-DA). Minhas irmas, folheando as palavras cruzadas procuravam por
alguma mensagem minha. Sacaram que ‘DARATUTOR’ era torturada. Af

pronto!” (Rosa da Fonseca, entrevista concedida em 11.08.2015)

A brincadeira entre os irmaos de falar as palavras ao contrario fora a saida criativa para
denunciar as torturas a que era submetida. Maria Rocilda, figura de relevancia na formacao

ética de Rosa, ndo esperava que a filha colaborasse com os militares, e, apds receber o

36 “Vou contar para os meus filhos”, dire¢do de Tuca Siqueira, coordenagiio de Yara Falcon e Lilia Gondim.
Documentério produzido no 10° Curta Pernambuco, em 2011.
37 Idem
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caca-palavras, iniciou um processo de denuncia junta a figuras ptblicas no Ceara: “Mamde
mandou muitas cartas: foi para Juiz Federal, para a Raquel de Queiroz, para o Papa e
igrejas, pedindo intervengdo”.

Uma das pessoas com quem manteve contato e correspondéncia no Recife foi a
advogada Mércia Albuquerque, conhecida como “a advogada dos mil casos” devido a
defesa de presos indiciados na Lei de Seguranca Nacional, dentre eles o irmao de Rosa,
Manoel Dias da Fonseca, assim como a nora Iracema Serra Azul. Formada na Faculdade de
Direito do Recife, a advogada Mércia Albuquerque nio cobrava honorarios de muitos de
seus clientes por conhecer a dificil situacdo em que se encontravam suas familias; a posi¢ao
social do esposo, Otavio Albuquerque, alto funciondrio da SUDENE (Superintendéncia do
Desenvolvimento do Nordeste) permitia a ela tal atuacao (TASSO, 2015: 16).

Em sua militdncia anti-Ditadura, Dra. Mércia Albuquerque ficou conhecida pela
defesa de Gregorio Bezerra, militante responsdvel pela formagdo de indmeros sindicatos
rurais em Pernambuco, além de ser uma das principais liderangas na reestruturacdo do
Partido Comunista no Nordeste (TASSO, 2015, 18). Preso aos 64 anos, Gregério Bezerra
foi torturado em praca publica, no bairro de Casa Forte, na cidade de Recife, cena
presenciada por Mércia e registrada em seus didrios intimos (TASSO, 2015: 25). O poeta
Ferreira Gullar escreveu e dedicou a Gregdrio Bezerra o poema “Historia de um valente”,
em que narra os tragicos acontecimentos vividos por esse militante. Gracas a atuacdo de
Mércia Albuquerque, Gregoério Bezerra conseguiu ser exilado para a URSS em 1969,
retornando ao Brasil em 1979 com a Lei de Anistia.

O mesmo efeito devastador das prisdes e torturas levadas a cabo pelos militares
contra a familia de Rosa, ocorrera na familia de Amelinha (Maria Amélia de Almeida
Teles) e de Criméia, em Sao Paulo, irmas essas que militaram juntas no PCdoB na década
de 1960. Presas em 1972 e confinadas na OBAN — Operacao Bandeirantes —, a gravidez
avancada de Criméia ndo impediu que fosse torturada, assim como a irmd, a quem
chamaram os filhos para que assistissem as sessdes de violéncia. Nos relatos reunidos do

Brasil Nunca Mais, Amelinha narra:

“Na tarde desse dia [28 de dezembro de 1972], por volta das 7 horas, foram

trazidos sequestrados, também para a Oban, meus dois filhos, Janaina de
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Almeida Teles, de 5 anos, e Edson Luiz de Almeida Teles, de 4 anos, quando
fomos mostrados a eles com as vestes rasgadas, sujos, palidos, cobertos de
hematomas (...) Sofremos ameacas por algumas horas de que nossos filhos

seriam molestados (...)” (Amelinha apud Margareth Rago, 2013, pg. 81).

Para Margareth Rago, que analisou as narrativas autobiograficas de Amelinha e Criméia, “o
relato autobiografico permite uma ressignificacdo positiva do passado, uma elaboracdo das
experiéncias vividas e que podem e devem ser transmitidas (...)” (RAGO, 2013: 141).
Assim, a postura de Criméia no grupo familiar foi fundamental para preservar o passado

dos riscos do esquecimento:

“Criméia se mobiliza imediatamente na luta para salvid-lo [0 passado] do
esquecimento, ajudando a escrever essa histéria na contramdo do tempo. Num
primeiro momento, com o préprio filho e com os sobrinhos, Edson e Janaina,
filhos de Amelinha e César. Ao mesmo tempo em que reorganizava esse espago
destruido, ao sair da prisdo, com tré€s criancas para cuidar, sem emprego e sem
documentos, sua preocupagdo em preservar os acontecimentos politicos recentes
move-a a transmiti-los cautelosa e paulatinamente a eles. ‘Essas criangas tém
que saber a sua historia e eu ndo sei se estarei aqui para contar’, pensava ela

naquele momento”. (RAGO, 2013:136)

Assim como a familia de Criméia e Amelinha, os membros da familia Fonseca e Serra Azul
foram atingidos violentamente pelas torturas fisicas e psicoldgicas engendradas pelo regime
autoritario no Brasil. As décadas de 1960 e 1970 representam, para eles, tempos dificeis, e
por isso Fatima e Fonseca se mantém ligados aos debates da Comissdo da Verdade,
avaliando avancos e retrocessos, porém lutando pela responsabilizacdo dos crimes
cometidos, como também pelas memorias dos atingidos.

No Ceard, os familiares e atingidos pela ditadura procuraram a “Associagdo 64/68 —
Anistia”, criada em 2000, em busca das reparacdes. A partir do Movimento Anistia 20
anos, deu-se inicio a uma série de eventos com o intuito de compartilhar as memdrias dos
atingidos pelas violéncias e torturas militares. A exposicdo realizada em 2013 “Memorias

Reveladas”, premiada nacionalmente por sua relevancia, concedeu ao Arquivo Ptblico do
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Estado do Ceara o desafio de expor as arbitrariedades do passado ditatorial deste Estado,
exposicdo esta que contou com a participacdo de indimeros militantes atingidos pela
repressao, dentre eles, Rosa da Fonseca.

Os depoimentos de perseguidos politicos no Ceard tém constituido um corpus
documental relevante para os estudos histéricos e socioldgicos sobre o periodo,
dimensionando o alcance das violéncias realizadas e publicizando experiéncias de
resisténcias, antes caladas e esquecidas. Criado em 2001, a “Comissdao Especial Wanda
Sidou”, € o 6rgao responsavel pelas indenizacgdes aos presos entre 1961 e 1979 pelos 6rgaos
de seguranca do Estado do Ceard. A comissio homenageia a advogada cearense que
desempenhou papel crucial na luta a favor dos perseguidos politicos.

Rosa da Fonseca optou por ndo procurar a Comissao de Anistia para reivindicar a
indeniza¢do concedida aos atingidos pela Ditadura. Para ela, a reparacdo encontrada pelo
Estado acaba por limitar as discussdes as questdes financeiras, sem tencionar
suficientemente as injusti¢as e barbaries cometidas pelos militares e policiais no periodo. A
tutela estatal garantiria, de alguma forma, o controle do processo, subtraindo desse a
radicalidade exigida para o evento; diante de embates como esses, os militantes que
compdem a Comissdo Wanda Sidou e que participam da Associagdo 64/68 debatem a
relevancia das indenizacdes, sem perder de vista as criticas ao Estado e a condugdo dos
pareceres produzidos pela Comissao (GONCALVES: 2006, 16).

As palavras de Rosa da Fonseca sobre os momentos de tortura sdo mais silenciosas
que ruidosas. Nas entrevistas concedidas a diferentes midias, ela registra a importancia
politica da denuncia e a necessidade da sociedade brasileira de se organizar pela justica
diante das barbaries realizadas durante a ditadura. Preserva a si mesma, contudo. O siléncio
dos detalhes, dos personagens, das violéncias contra seu corpo pode ser compreendido a
partir das reflexdes acerca dos limites e (im)possibilidades da narrativa do trauma. Feridas
na memoria. O irrepresentdvel e inenarrdvel diante do horror vivido nos campos de
concentracdo durante a Shoah s@o, conforme analisa Marcio Seligmann-Silva. O século
XX, marcado por inimeros conflitos bélicos, ditaduras, guerras civis e militares, produziu
nos mais diferentes campos das ciéncias humanas, como Literatura, Historia, Sociologia e

Filosofia, questionamentos acerca da viabilidade em se descrever o horror de tais
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acontecimentos, indexando tais narrativas a escrita da Histéria. O trauma, compreendido
por Freud como essa ferida, uma patologia na memdoria, necessitaria de categorias por nds
ainda desconhecidas para que pudesse ser representado, descrito, indexado a outros
discursos (SELIGMANN-SILVA, 2000: 86).

Rosa da Fonseca procura por outros signos que permitam fazer emergir o relato
dessa “ferida” a superficie da memoria. Em seus testemunhos, escolhe os elementos que
liberam a cena traumdtica da carga emocional que a constitui, assim como silencia e produz
esquecimento sobre outros, que a permitem viver e se manifestar politicamente sobre o
tema (SELIGMANN-SILVA, 2000: 90). Em suas entrevistas, Rosa enfatiza dois momentos
que tornou singulares nessa experiéncia, € em ambos refor¢ca a solidariedade entre as
pessoas que se encontram em situagdes tdo opostas, como o preso politico e o militar. Um
soldado que a ensina a tocar violdo e outro que abre sua cela para que veja os fogos de
artificio na noite de réveillon podem representar, para a militante de 69 anos, uma
esperanca de transformacdo da sociedade pela luta resistente e pela capacidade inventiva
em criar um novo mundo.

Assim como Rosa, inimeras mulheres tornaram publicas suas narrativas sobre os
anos de resisténcia as Ditaduras militares em paises da América Latina como Argentina,
Chile, Uruguai e Paraguai. Conforme exploramos no capitulo 1, Alejandra Olberti aborda a
temdtica do trauma nas memorias femininas, ao multiplicar as vozes e incluir as mulheres
como atores na resisténcia politica. Contudo, também faz emergir novas questdes para a
historiografia, silenciadas ou ausentes devido ao enfoque dado as questdes (OLBERTI,
2010: 26). As narrativas femininas sobre o trauma levantam temas como maternidade,
filhos na clandestinidade, soliddo, afetos e amizades na militincia, assim como o machismo
no interior das organizacdes de esquerda devido a resisténcia criada aos discursos
feministas no periodo de 1970, considerados secundarios diante da iminéncia da revolugdo.

Os temas levantados pelas mulheres em suas narrativas, que se multiplicaram nos
ultimos quinze anos diante da instalagcdo das Comissdes da Verdade em diferentes paises da
América Latina, apontam um transbordamento entre as esferas publica e privada. Vozes
femininas t€m borrado essas fronteiras, historicamente constituidas, ao lancar mao de

outros simbolos que possam representar as dores e dificuldades vividas no periodo,
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problematizando a homogeneidade das narrativas masculinas, distanciadas do cotidiano e
das divergéncias encontradas no interior dos grupos e partidos de esquerda (OLBERTI,
2010: 28). Como a amiga Célia Zanetti, Rosa leva para o discurso fechado da politica a
demonstracdo de solidariedade desses soldados com quem conviveu por dois anos; sua
memoria valoriza questdes que podem parecer irrelevantes para os grandes acontecimentos
da Historia, afeto e generosidade, tecendo uma narrativa histérica que ndo € apenas a soma
das falas femininas, mas sua ressignificacao.

Gabriela Sapriza pergunta, no Uruguai, se as mulheres seriam portadoras de uma
memoria especifica sobre o trauma, vividos nos anos de tortura dos regimes militares
(SAPRIZA, 2010, 97). Enquanto elegem como temas centrais de suas narrativas a
solidariedade e a unido para além das diferencas politicas (reafirmando a hipétese de
Alejandra Olberti sobre o transbordamento da memoria feminina entre espago publico e
privado), as mulheres silenciam temas como sexualidade e a violéncia levada a cabo pelos
militantes com quem lutavam e resistiam. Narrativas laconicas, sem detalhes e descri¢dao
dos fatos, semelhantes as narradas por Rosa, retomam a questdo principal: seria possivel
relatar e representar a tortura?

Diante das reflexdes em curso sobre o tema, € inegavel a presenca e ressignificacao
da memoria da resisténcia no Brasil a Ditadura militar, implantada entre 1964 e 1985, a
partir da perspectiva de género. Mesmo com a distancia geogrifica dos grandes centros
politicos e econdmicos do pais, o Ceard formou em seus quadros militantes figuras
relevantes como José Genoino, lideranca na UNE, preso pelo DOPS em 1972 devido a sua
participacdo na Guerrilha do Araguaia; em 1981, Genoino foi um dos fundadores do
Partido dos Trabalhadores (PT). Outro figura relevante para a formagao politica de Rosa foi
a figura do estudante de filosofia na USP, Tito de Alencar, dominicano preso em 1969 e
torturado pela equipe do delegado Sérgio Paranhos Fleury nas dependéncias do DOPS-SP,
deportado em 1971 para o Chile, de 14 seguindo para a Itdlia e depois Franga, onde foi
encontrado morto em 1973. O nivel de organizacdo das lutas camponesas no Estado
fomentou nas liderancas da A¢ao Popular e do PCdoB o projeto de formar no Ceara frentes
de resisténcia a Ditadura, sendo essas histdrias hoje narradas por meio de producdes

académicas na area da Histdria, Sociologia e Servigo Social.
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E importante destacar, contudo, que a relevincia na producio dessas memorias, sem
dadvida fundamentais para a formacdo de uma tradicdo de luta e resisténcia cearense, nao
impedem que a critica se faca presente, e apenas recentemente os relatos tém sido
analisados sob a perspectiva de género. Os temas priorizados nas andlises indexam as
narrativas exclusivamente as experiéncias da esfera publica, majoritariamente masculina:
em suas memorias, os ex-militantes descrevem o periodo de formagdo politica, as
divergéncias ideoldgicas, atos em passeatas e embates com a policia, sem dar ao leitor a
dimensdo de género que singularize essas experiéncias. Nao héd espacos para o cotidiano,
questdes do mundo privado, sentimentos e duvidas, que estiveram inevitavelmente
presentes na vida de cada uma dessas pessoas, porém silenciados em suas memorias e
narrativas de si.

Questdes do universo feminino na experiéncia militante cearense foram colocadas
em cena recentemente, a partir das pesquisas realizadas por Ana Rita Fonteles Duarte em
“Memorias em disputa e jogos de género: o Movimento Feminino Pela Anistia no Ceara
(1976-1979)”, tese de doutoramento produzida junto a Universidade Federal de Santa
Catarina, em 2009. Nas memorias trazidas pelas mulheres que formaram o MFPA no
Ceara, os afetos e amizades receberam destaque em suas lembrancas, assim como as
discordancias politicas entre aquelas que se consideravam politizadas e as demais,
envolvidas com a luta pela Anistia (DUARTE, 2009, 71).

Dessa forma, o relato de Rosa da Fonseca é fundamental para a historiografia do
movimento estudantil, feminista e sindicalista no Ceard porque impede o esquecimento das
barbdries colocadas em curso pelos militares, além de inserir novos temas a memoria do
trauma, como sentimentos, relacdes de amizade, e ressignificacdo das experiéncias
militantes. Nas palavras que escolhe compartilhar e nos siléncios que elege guardar, Rosa
inscreve suas memorias em uma tradi¢do de oposicao ao poder instituido, tradicdo essa que
constitui novas referéncias de liberdade e insubordinagdo as geracdes presentes e futuras do

pais.
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--- Caminhos dos feminismos no Ceard ---

Apo6s a saida da prisdo, em 1973, Rosa retornava a cidade natal, Quixad4, e 14 se
manteve sob os cuidados da familia. Nesse mesmo ano Célia Zanetti € seu companheiro
Jorge Paiva chegavam a Fortaleza, e Maria Luiza Fontenele retornava dos Estados Unidos.
Mesmo sob os cuidados de Maria Rocilda e Manoel Dias, seus pais, Rosa recebe a
informacao da chegada desse casal paulista na clandestinidade, bem como da professora de
Sociologia da UFC, e as orientacdes da AP foram as de encontrd-los para articular acdes
conjuntas de diferentes grupos. Porém, receava viver novamente o horror a que havia sido

submetida:

“Eu vi esse pensamento uma vez num livro, nunca mais me esqueci, e sempre
cito isso: “A coragem ndo é a auséncia do medo. E a consciéncia da
necessidade”. Realmente, quando sai da prisdo, passei esse ano de 1973 14 em
Quixad4, e quando voltei para Fortaleza, eu, particularmente, que ndo tinha
medo de nada antes, fazia qualquer coisa e ndo tinha medo, realmente fiquei
com medo. Essa coisa de ficar com medo de estar sendo seguida, e de pode ser

presa novamente”. (Rosa da Fonseca, apud DUARTE, 2009: 173)

Lutando contra a Ditadura militar no Brasil, entre 1964 e 1985, e suas inimeras formas de
cercear a liberdade, Rosa admitia para si o medo de ser novamente presa, torturada,
submetida a violéncias fisicas e psicologicas. Nao desconhecia os riscos. Conforme
descreveu Michel Foucault sobre a cultura Antiga, essa foi uma atitude contrdria ao
estultus, o tolo que se entrega as adversidades, tomado repentinamente pelo inesperado
(FOUCAULT, 2006), sem a consciéncia dos riscos que podem lhe acometer. Ela, de forma
contréria, reconhece em sua narrativa a importancia de lidar consigo mesma diante de um
panorama politico que incitava apenas ao outro, a luta pelo coletivo.

Apo6s alguns meses, Rosa retoma as atividades politicas e busca na justica amparo
legal para retornar ao curso de Sociologia na UFC. Encontra como uma de suas professoras
na universidade a amiga de sua irma Elizabeth, conterranea de Quixadd, e recém-chegada

dos Estados Unidos, Maria Luiza Fontenele. Enquanto Maria Luiza afirma ser esse um
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periodo em que chegou sem medo ao Brasil, fortemente inspirada pelos civil right
movements norte americanos, Rosa hesitava3®.

Em uma visita da junta militar ao departamento de Sociologia da universidade, a
nova professora, sensivel a circunstancia em que se encontrava a aluna, pergunta a turma se
haveria alguém que se comprometeria com a revista exigida pelos militares: “Perguntei:
alguém tem problemas aqui na sala de aula? A Rosa diz: ‘Eu’. ‘Qual é o problema?’ Ela
responde: ‘Estou cheia de documentos, com isso eu sou presa’. Foi um tal de distribuir
documentos nas calcas do pessoal (...) Mas nessa altura jd se tinha mostrado como a turma
era soliddria, porque todo mundo quis salvar Rosa” (Maria Luiza Fontenele, entrevista
concedida em 13/08/2015). Maria Luiza, que se tornou amiga e companheira de Rosa ao
longo de quarenta anos de militancia, apostou na lealdade da turma com a colega recém-
saida da prisao.

Entre os anos de 1974 e 1975, as atividades politicas de Rosa estiveram sob estrito
cuidado dos militantes que formaram o “Grupao”, uma frente de resisténcia constituida em
Fortaleza, que reunia diferentes entidades e partidos, como Acdo Catdlica, A¢do Popular e
PCdoB, assim como movimentos de ocupacdo urbana, rural e sindicatos. Jorge Paiva,
companheiro de Célia Zanetti, esteve a frente dessas estratégias, pois se mantinha sempre
atento as normas de segurancga necessdrias para proteger os militantes e a si mesmo contra
os grupos de inteligéncia da policia, fato esse que o permitiu fugir dos militares na
iminéncia de mandados de prisao (Jorge Paiva, entrevista concedida em janeiro de 2013).

O encontro de Rosa da Fonseca com o feminismo deu-se neste mesmo periodo, a
partir da criacio do Movimento Feminino Pela Anistia no Ceard, em 1976. Conheceu
Nildes de Alencar, irma de Frei Tito de Alencar, e Terezinha Zerbini, que articulava grupos
de mulheres em diferentes estados do Brasil para a formacao de nicleos de sensibilizacdo e
luta pela anistia de presos politicos. Mesmo ciente da morte de seu irmdo, Nildes de
Alencar aceitou o convite de Therezinha Zerbini para a fundacio do MFPA e, em 15 de
marco de 1976, realizou uma reunido no Colégio Nossa Senhora de Lourdes, em Fortaleza,

sob o tema “A Mulher Latino-Americana e os Direitos humanos”.

38 O retorno de Maria Luiza Fontenele ao Cear4, em 1973, serd explorado no terceiro capitulo.
39 Rosa da Fonseca: Relatério produzido pela ABIN entre 1971 e 1989. Arquivo pessoal.
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Assim, iniciou-se as atividades do MFPA no Ceard, que ao longo de trés anos
trouxe para a militancia politica mulheres de diferentes classes sociais e distintas formagdes
ideoldgicas, na luta pelo direito de anistiar seus pais, filhos, esposos e amigos (DUARTE,
2009). Em sua narrativa autobiogréfica, Rosa da Fonseca destaca o convivio, as trocas com
o grupo do MFPA, entre 1976 e 1979, como forma de superar o trauma produzido pela
tortura que lhe fora infligida.

E possivel pensar o processo de continuidade de sua atividade politica e a percepgio
de si (sua subjetividade), a partir da busca por uma coeréncia entre a maneira de dizer e de
viver sua propria verdade. No convivio com as mulheres que pertenciam a luta pela Anistia
no Ceard, esses deslocamentos subjetivos foram, aos poucos, dando novos significados aos

medos que sentia:

“(...) O Movimento Feminino pela Anistia foi importante porque foi através dele
que também esses medos foram superados. Quer dizer, esse medo que as pessoas
sentiam, a gente também sentia. Se dizia: gente, voc€s ndo t€m medo ndo?
Ninguém estd falando aqui que ndo tem medo. A questdo é como a gente

enfrenta e supera o medo”. (Rosa da Fonseca, apud DUARTE, 2009: 173)

Procuro compreender os deslocamentos subjetivos de Rosa, a partir das reflexdes realizadas
por Michel Foucault sobre a vida filoséfica e a coragem da verdade na figura de Sdcrates.
Sem atribuir a militante qualquer papel heroico, inalcan¢édvel, ou ainda idealizado, ao
estabelecer um paralelo com a figura socrética, tem-se, ao contrdrio, o objetivo de pontuar
acoes e momentos de coragem, que ndo prescindem do medo e situam o trabalho de
elaboracdo sobre a propria vida para que, a partir desse sentimento, se possa criar algo
diferente.

No curso A Coragem da verdade, de 1984, Michel Foucault analisa o discurso de
Soécrates ndo apenas pela otica do risco de dizer a verdade, o falar franco diante da
assembleia, ato este denominado como parresia, como também, e principalmente, de
buscar uma aproximacdo entre vida e discurso. Para Foucault, o dizer verdadeiro de

Sdcrates, o aspecto ético de sua atitude parresidstica, consiste em fazer da propria vida um

trabalho continuo de elaborag@o sobre si. “Dessa forma, o individuo, na realidade de sua
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vida, coloca em acordo suas palavras e seus atos, ou seja, uma harmonia entre os discursos
de alguém e o que ele é, e € nesse sentido que um discurso pode ser aceito como
verdadeiro” (FOUCAUL, 2011: 56).

Para Priscila Piazentini Vieira, os questionamentos que Foucault realiza acerca do
discurso verdadeiro, da natureza da verdade, encontram respostas no momento em que
aquele que enuncia se torna agente da verdade, e ¢ essa “relagdo harmoniosa entre a
maneira de viver e a maneira de dizer que da essa garantia” (VIEIRA, 2015: 68). Sem se
distanciar dos movimentos cotidianos, das duvidas e incertezas que acometiam grande parte
dos militantes, a maneira encontrada por Rosa de “enfrentar de novo, ir de novo superar o
medo e manifestar a solidariedade” (Rosa da Fonseca, apud DUARTE, 2009: 173), foi
participar da militdncia e buscar o apoio dos amigos com quem convivia.

A solidariedade e o aprendizado coletivo sdo, para essa mulher-militante, as
contribuicdes fundamentais dessa experiéncia no mundo publico. Ndo apenas no que diz
respeito as conquistas politicas oriundas do MFPA, como também aos deslocamentos
subjetivos que o convivio com mulheres tdo diversas proporcionou as suas reflexdes, na

tarefa de constituir-se:

“No Movimento Feminino pela Anistia, o que foi mais importante realmente foi
o grupo. Sem o grupo é quase impossivel a pessoa individualmente conseguir
realizar esse processo de superacdo e de transcendéncia para uma perspectiva
diferente. Isso af eu credito ao grupo”. (Rosa da Fonseca, apud DUARTE, 2009:
173)

A flexibilidade também é descrita como relevante contribui¢io junto ao MFPA:

“E uma experiéncia muito rica (...) eu era mais sectaria antes [risos], muito
intransigente. Acho que a experi€ncia do Movimento Feminino pela Anistia
também me ajudou a ter uma postura mais flexivel, de tencionar, mas ter
sensibilidade de perceber o momento em que a tensdo tinha de flexionar para

poder avancar”. (Rosa da Fonseca, apud DUARTE, 2009: 173)
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Nas relacoes tecidas com essas mulheres, o aprendizado foi continuo: ser flexivel, aceitar o
dissenso, sem abrir mao do afeto e do cuidado solidario com o grupo. A amizade entre elas
atravessou décadas, apontou os limites nas divergéncias politicas, mas ndo deixou de
manter aquilo que, para Rosa, ¢ um elemento fundamental em sua narrativa de si: a
solidariedade. Enquanto ela e Maria Luiza seguiram juntas em suas escolhas politicas,
Nildes Alencar filiou-se ao PSDB e foi eleita como vereadora de Fortaleza entre os anos de
1989 e 1992. As demais participantes buscaram outras frentes de atuacdo, como a
universidade, ONGs, ou optaram por se afastarem das atividades mais diretamente ligadas
ao ambito da politica: de qualquer forma, sdo unanimes em reconhecer a importancia desse
grupo para além das conquistas em relacdo a Anistia, de 1979, experimentando novas e
outras formas de amizades e convivio.

A riqueza subjetiva proporcionada pelo contato com a diversidade pode ser
apontada como um traco das relacOes entre as mulheres que militaram no Brasil entre as
décadas de 1960 e 1980 contra a Ditadura militar. Na narrativa autobiografica de Eleonora
Menicucci de Oliveira, presa entre os anos de 1971 e 1974 e submetida a torturas na OBAN
junto com a filha de 1 ano, Sofia, o convivio com presas politicas de diferentes filiacdes

ideoldgicas proporcionou o que ela denomina como “identidade pos-tortura™:

“Identidades que sdo reconstruidas no dmbito da prépria cadeia nas relacdes de
solidariedade entre as companheiras mulheres presas, através da construgcao
coletiva da solidariedade, marcadamente diferente do conceito de sororidade. A
dimensdo da ética enquanto respeito as diferencas foram fincadas em minha vida

de maneira irredutivel” (ARAUJ 0, 2009).

Diferente da sororidade, oriunda da experiéncia religiosa que estimula amplo auxilio entre
os pares, a solidariedade a qual se refere Eleonora Menicucci de Oliveira ndo se restringe as
acOes que uniformizam opinides, conceitos e formas de agir. Ao contrario, cria nessa esfera
da diversidade um tecido relacional mais rico, intenso, em que o respeito a diferenca torna-
se uma experiéncia ética que ndo se reduz ao consenso ideoldgico. Para Rosa da Fonseca,

uma das maiores contribui¢des dessa experiéncia foi a necessidade de “conviver com as
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diferencas, de valorizar a contribuicao das pessoas, mesmo sem ter o0 mesmo pensamento, o
mesmo engajamento que vocé tem.” (Rosa da Fonseca, apud DUARTE, 2009: 173)

Para os diferentes movimentos sociais e politicos organizados em torno da luta pela
anistia, o balan¢o ndo foi de uma conquista total, tendo em vista o retorno também de
torturadores sob a égide “irrestrita”. Segundo a historiadora Carla Rodeguero, “Nao ha
como cobrar, por exemplo, que aqueles grupos de mulheres que alcaram a bandeira da
anistia em 1975 tivessem em seu discurso uma radicalidade parecida com a que marcou o
discurso dos CBAs, em 1978 € 1979. De 1975 ao final de 1978, o AI-5 ainda estava em
vigor” (RODEGHERO, 2009: 138). Mesmo com a censura, as mulheres reunidas em torno
dos movimentos pela anistia contribuiram para uma importante conquista politica, além de
uma transformacao no terreno de suas subjetividades (como mostram as narrativas).

Diante dos iniimeros mecanismos repressores utilizados pelo Estado para conter os
movimentos de reivindicacdo, as mulheres se organizaram também em Fortaleza, e
apoiadas por grupos em todo o pais, precisaram lidar com outra adversidade importante no
interior da militancia: o partido revolucionério. Enquanto os niicleos do Comités Brasileiro
pela Anistia (CBA), orientados ideologicamente pelas pautas do PCdoB, buscavam ampliar
suas esferas de agdo junto a populagdo, as mulheres tiveram um papel fundamental na
sensibilizacdo da sociedade ao tema dos presos e exilados politicos, tomando a frente de um

movimento de carater nacional:

“O movimento feminino pela anistia teve um papel fundamental no periodo mais
dificil, porque foi realmente quem hasteou a bandeira pela anistia. Os comités sé
foram surgir em 1978, e a anistia veio em 1979. Praticamente ndo se dd muita
importincia, ndo se faz referéncia ao movimento feminino pela anistia. Por
conta da anistia veio a ideia de se criar a Unido das Mulheres Cearenses e o

PCdoB foi contra”. (Rosa da Fonseca, entrevista concedida em 11.08.2015)

Além de pioneiro, o MFPA precisou ampliar suas pautas para atingir um nimero maior de
pessoas no que diz respeito as questdes sociais. Na década de 1970, diferentes grupos de
esquerda estabeleceram aliangcas, nem sempre harmonicas, porém privilegiando a

diminui¢do das desigualdades e a conquista da liberdade, gravitando em torno da luta
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antiditatura. Segundo Cynthia Sarti (2.001), mesmo diante das discordancias, atividades
conjuntas entre feministas, religiosos ligados a Teologia da Libertacdo e partiddrios de
esquerda permitiram a sociedade organizar-se contra a Ditadura militar no Brasil, além de

avangar em pautas especificas dos movimentos:

“As organizagdes femininas de bairro ganham forca como parte do trabalho
pastoral inspirado na Teologia da Libertagdo. Isto colocou os grupos feministas
politizados em permanente enfrentamento com a Igreja na busca de hegemonia
dentro dos grupos populares. O tom predominante, entretanto, foi o de uma
politica de aliancas entre o feminismo, que buscava explicitar as questdes de
género, os grupos de esquerda e a Igreja Catdlica, todos navegando contra a

corrente do regime autoritario” (SARTI, 2001:37).

E possivel pensar que os encontros realizados por grupos com ideologias nem sempre
consonantes, como no caso acima citado, permitiram a diminui¢io do impacto da
fragmentacdo da esquerda brasileira na década de 1970, produzida por prisdes,
desaparecimentos e mortes de militantes. As mulheres, coube um papel fundamental de
conectar pensamentos e modos de fazer distintos entre 0s movimentos politicos e sociais,

tecendo relagdes possiveis no dissenso:

O Movimento Feminino Pela Anistia aqui teve uma caracteristica bem mais
ampla por estratégia nossa. Era o movimento feminino pela anistia e pelos
direitos humanos. Porque o povo estava no movimento feminino pela anistia
apoiando a greve das operdrias 14 em Cratets, apoiando os trabalhadores da
Virzea do Taud que estavam numa luta, denunciando o assassinato do vigia 1a
em Juazeiro pelo coronel Adauto Bezerra. Af foi assumindo essa caracteristica

bem mais ampla. (Rosa da Fonseca, entrevista concedida em 11.08.2015)

O carater “amplo” atribuido ao MFPA se estendeu para a Unido das Mulheres Cearenses
desde sua fundagdo, em 1981. De s6lida formagdo marxista, Rosa e outras mulheres ligadas
ao movimento pela Anistia lideraram a constru¢do de uma agenda de lutas pela causa

feminina, sem excluir as tensdes gerais que marcavam a sociedade cearense no inicio da
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década de 1980. A propria criagdo da UMC ocorreu durante uma das assembleias realizadas
na favela José Bastos, que, entre os anos de 1978 e 1979, realizou mais de 100 ocupacdes e
foi alvo de intensa violéncia policial (Rosa da Fonseca, entrevista concedida em
11/08/2015).

Para refletir sobre o impacto e especificidade das pautas e lutas do movimento
feminista no Ceard, Rosa destaca em sua narrativa dois momentos que considera relevantes
para compreender a maneira pela qual as discussdes foram encaminhadas no dmbito da
UMC, reconhecidamente a primeira entidade auto-intitulada feminista no Estado. O
primeiro deles diz respeito ao II Congresso da Mulher Cearense, em 1983, que contou com
a presenca da sexdloga Marta Suplicy; no segundo, apds mais de uma década, o VII
Congresso da Mulher Cearense, realizado em 1995, com a presenca da feminista Rose
Marie Muraro. Com esses destaques, Rosa procura mostrar que a entidade buscou inserir
nos debates da esquerda da década de 1980 o feminismo e as demandas apresentadas pelos
movimentos de mulheres. A partir dos anos 1990, contudo, a entidade teria realizado mais
extensivamente a critica a institucionalizagdo do movimento feminista, sua participaco nas

burocracias do Estado.

Jornal da UMC, outubro de 1981. Arquivo da UMC.

Acima, da esquerda para a direita, Rosa da Fonseca e Maria Luiza Fontenele
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Até marco de 1983, a UMC atingira o nimero de 1600 associadas, com
representantes em Fortaleza e no interior do Estado®. Cada vez mais envolvidas nos
embates relativos a luta por igualdade e melhores condi¢des de vida para as mulheres, o
reconhecimento por parte da sociedade passou a ser apresentado também pelos veiculos de
imprensa, antes refratdrios a criagdo da entidade. Se em 1979, as pautas se concentravam na

luta pela anistia, ja em 1983:

“Essas conquistas vdo desde a abertura de um espacgo para abordagem séria dos
problemas da mulher, até as questdes trabalhistas, sindicais, culturais, sociais,
artisticas, psicoldgicas, sexuais e criminais, como € o caso do posicionamento da

entidade com apoio objetivo as mulheres vitimas da violéncia sexual”.*!

Tema de dificil abordagem, a sexualidade, constituida sob rigidos preconceitos e
esteredtipos masculinos, produzia no Nordeste, assim como em todo o Brasil, mulheres
diariamente vitimas de diferentes ordens de violéncia. A campanha “Basta a violéncia”,
langada em outubro daquele ano pela entidade, fora fruto das reflexdes produzidas junto as
500 participantes do II Congresso da Mulher Cearense, entre os dias 12 e 13 de margo de

1983, na Universidade Federal do Ceara.

Jornal “O Povo”, 12 de marco de 1983. Acervo da UMC

40 Didrio do Nordeste, 18/04/ 1983: “UMC encerra sua elei¢io direta”.
4l Diario do Nordeste, 16/04/1983: “Mulheres realizam as elei¢des para a UMC”.
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Para abranger o tema, a Unido convidou a sexdloga Marta Suplicy, figura de
repercussao nacional no inicio da década de 1980. Suplicy participara dedes 1982 do
Partido dos Trabalhadores (PT), de carater popular e ligado a intelectuais de esquerda e
setores progressistas da Igreja Catdlica. Apresentava naquele periodo o quadro
“Comportamento Sexual”, no programa TV Mulher, no canal Rede Globo, censurado em
uma de suas transmissdes devido ao carater considerado “imoral” dos debates realizados. O
encontro, em Fortaleza, voltou-se para o tema da sexualidade, e os tabus a serem discutidos
em relacdo ao corpo e aos prazeres das mulheres. No congresso, Marta Suplicy apontou a
especificidade das lutas feministas pela igualdade de gé€nero, bem como a diferenca

histdrica e cultural entre homens e mulheres:

“No comeco, pregava-se a luta pela igualdade dos sexos. Agora, queremos a
desigualdade, atuar na sociedade como mulheres, com os direitos de mulheres
que somos, ndo maiores, mas também nao inferiores aos homens. Que tenhamos

voz e poder igual ao dos homens e que, juntos, possamos contribuir para

descobrir o que é melhor para todos nds™*.

Os debates ocorridos II Congresso da Mulher Cearense se concentraram no tema
“sexualidade”, tendo em suas pautas especificas corpo, sexo, virgindade, aborto, todos de
dificil inser¢do em uma cultura marcada pela religiosidade, como € o caso da cultura
cearense. O congresso proporcionava um amplo debate sobre as questdes vividas
diariamente por essas quinhentas mulheres, que, no entanto, ndo encontravam espago no
cenario das discussdes politicas e sociais no Estado. Com o lema “o pessoal ¢ politico”, a
UMC procurou desestabilizar alguns dos saberes instituidos para as mulheres cearenses,
que nesses encontros procuravam tecer relagdes diferentes das cotidianamente reproduzidas
no espago privado, conforme visto no capitulo 1.

A “desigualdade” a que se refere Marta Suplicy aprofundou-se nas reflexdes da
critica feminista a partir da “filosofia da diferenca”, fortemente inspirada nas teorias de
Michel Foucault, Gilles Deleuze e Féliz Guatarri. Os feminismos da década de 1960 e 1970

encontraram obstdculos tanto nas prdticas hierarquizadas no interior das esquerdas

42 Diario do Nordeste, 12/03/ 1983: “Mulheres realizam congresso em Fortaleza”.
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tradicionais, sendo acusados de separatistas e pequeno burgueses, quanto obstaculos a uma
reflexdo arraigada nos temas cldssicos como luta de classes e patriarcado. Desafios na
teoria e na pratica para os feminismos em todo o Brasil.

Para Grace Troccoli Vitorino, as ac¢des realizadas pela UMC ao longo da década de
1980 constituiram uma dupla tessitura das relacdes de género. Por um lado, estreitaram
lagcos com os movimentos sociais de orientagcdo marxista, como a prépria entidade em sua
formacdo, ampliando a esfera de acdo junto as mulheres de todo o Estado. Por outro lado,
passaram a desenvolver uma face denominada pela autora como “p6s-feminista”, “fundada
numa organizacdo mais igualitdria, horizontal, orientada por uma relacdo democrdtica,
afetiva, bem como por uma autonomia frente ao Estado, aos Partidos e a Igreja,
contrapondo-se, assim, as organiza¢des populares tradicionais, cunhadas por relacdes
instrumentais, negadoras da ‘intesubjetividade comunitéria’, telos dos novos movimentos
sociais” (VITORINO, 1994: 40).

A andlise de Vitorino aponta um paradoxo vivido pela UMC, situacdo essa pontuada
também por Rosa em suas narrativas. Ao mesmo tempo em que a Unido das Mulheres
Cearenses atuava junto aos movimentos femininos e feministas na luta por maior
representatividade e conquistas de direitos, tencionava o processo ao procurar manter uma
postura critica frente a institucionalizacdo, buscando por um distanciamento que garantisse
sua autonomia (VITORINO, 1994: 26). Mesmo diante dos embates travados no interior do
grupo, denomina como poés-feminista a relacdo soliddria e de apoio mituo entre as
integrantes, compreendendo essa relacdo enquanto desconstru¢do dos modos tradicionais de
sociabilidade no interior das esquerdas no Brasil, em que afeto e amizade enquanto “telos
femininos” se tornam centrais para a forma¢do de uma nova subjetividade militante.

Nas entrevistas realizadas com o quadro de direcdo da UMC, no ano de 1992 (em
que consta o nome de Rosa, apesar da pesquisa nao identificar as falas das entrevistadas),
as referéncias aos escritos da feminista Rosiska Darcy de Oliveira se tornam frequentes. O
“Elogio da diferenga”, segundo Grace Troccoli Vitorino, se apresenta “por demais fecundo
para orientar a compreensdo da situabilidade das mulheres no mundo contemporineo,

utilizando suas proposi¢des na orientacdo de sua ‘praxis politica” (VITORINO, 1994: 85).
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Assim, a singularidade do universo feminino responderia aos anseios tedricos da UMC em

fundamentar novas praticas politicas para o feminismo cearense.

Diario do Nordeste, 20 de outubro de 1985. Acervo da UMC.

O papel da epistemologia feminista, para Rosiska Darcy de Oliveira, consiste em
desconstruir os saberes pretensamente universais materializados por meio de paradigmas
masculinos preponderantes na sociedade ocidental. As diferengas entre homens e mulheres
na apreensdo da realidade justifica, assim, os conhecimentos distintos a cada um desses
universos culturais: no centro do universo feminino “estdo valores outros: a &nfase no
relacionamento interpessoal, a aten¢do e o cuidado com o outro, a protecdo da vida, a
valorizagdo da intimidade e do afetivo, a gratuidade das relagdes (...) Dai serem as mulheres
mais intuitivas, sensiveis e empaticas” (OLIVEIRA, 1991: 103).

As leituras realizadas pela UMC dos escritos de Rosiska Darcy de Oliveira apontam
a tensdo vivida por um feminismo que procurava ampliar suas reflexdes sobre o papel do
feminino na prética politica (tanto no espaco publico quanto privado, fronteiras essas cada
vez mais ténues), entrando em um periodo pds-feminista, que se caracterizaria por “corrigir
as distor¢cdes da modernidade no que se refere ao seu projeto de igualdade, criticando-o
enquanto incompleto e parcial, necessitando portanto ser radicalizado a ponto de forjar

novos paradigmas epistemologicos, distintos dos anteriores” (VITORINO, 1994: 89).
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As reflexdes apontadas por Vitorino acerca do embate “praxis politica” e
“feminismo da diferenga”, se acentuaram na trajetoria da Unido das Mulheres Cearenses a
partir dos anos 90. As lutas em torno da representacdo e da conquista de direitos
encontraram-se diante de uma realidade constituida por milhares de mulheres inseridas
precariamente no mercado de trabalho, em uma sociedade que estimula as buscas
individuais das mulheres, acentua cada vez mais a necessidade de qualificacdo profissional,
porém por meio da légica da disputa e da concorréncia. Os feminismos, nascidos no interior
dos movimentos de contestagdo e junto a setores progressistas da sociedade, inclusive no
Brasil, encontraram os desafios impostos por um capitalismo que buscou capturar as

demandas dos diferentes grupos sociais para retroalimentar sua exploragao.

--- Reflexoes sobre pos—feminismo ---

A partir dos anos 1990, as pautas feministas ganharam cada vez mais espaco na
sociedade brasileira, fruto da participacdo feminina ao longo dos anos 1980 no processo de
abertura e redemocratizacdo politica do pais. Os conselhor populares e as ONGs, como
novos atores neste cendrio, passaram a acolher parte das reivindicagdes historicas do
feminismo, como violéncia doméstica, aborto, estupro, assédio e prostituicdo,
reconfigurando as estratégias de acdo que caracterizaram a luta das mulheres nos anos
anteriores. No enfrentamento com o Estado, os movimentos feminino e feminista
conquistaram mais ampla representatividade nos espagos de decisdo politica, e se
encontraram diante de novos desafios para uma atuagdo articulada as instancias de poder
(ALVAREZ, 1990: 12)

No Cear4, ao longo dos anos 1980, a atuacdo conjunta entre esses movimentos com
o Estado proporcionou a criagdo da Delegacia da Mulher, 1985, assim como o Conselho
Cearense dos Direitos da Mulher, em 1986, entre avangos e recuos no que diz respeito a
luta contra a violéncia doméstica, além de garantir direitos bdsicos as mulheres
trabalhadoras. A Unido das Mulheres Cearenses nao participou da criagdo de ambas as
entidades. Para Gema Galgani Esmeraldo, a formagdo marxista-leninista e a perspectiva

autonomista, que caracterizavam a UMC nesse periodo, impediram com que o grupo
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percebesse no Estado um outro, e legitimo, espaco de luta e conquista para as mulheres
(ESMERALDO: 2013, 20)

Rosa da Fonseca, ap6s quarenta anos de militancia em diferentes movimentos
sociais (estudantil, sindicalista, partidario), todos com alguma insercdo na burocracia estatal
apods o fim de Ditadura, avalia o apoio a eleicdo da amiga Maria Luiza Fontenele, em 1986,
e sua propria candidatura a vereadora de Fortaleza, em 1992, como “equivocos de um
periodo em que a aposta da esquerda era ocupar o Estado e transformé-lo por dentro” (Rosa
da Fonseca, entrevista concendida em 13/05/2016) Essa perspectiva, no entanto, nao
impediu com que a entidade mantivesse parcerias com a prefeitura da capital cearense até
fins dos anos 1990, em especial no atendimento e orientagdo a mulheres vitimas de
violéncia doméstica.

Para tensionar a relacdo entre os feminismos e sua participacdo no Estado, que
reflete parte dos incomodos e duvidas de Rosa e das demais participantes da UMC, o VII
Congresso da Mulher Cearense, realizado em marco de 1995, trouxe como convidada a
feminista Rose Marie Muraro. Na primeira entrevista realizada em Fortaleza, ao jornal O
Povo, ela afirma: “O capitalismo esta se ferrando. Ou o mundo se transforma, ou havera
uma convulsio social™*}. Rose Muraro estivera em Fortaleza alguns anos antes, também a
convite da UMC, para o lancamento de seu livro “Sexualidade da mulher brasileira”, obra
realizada em parceria com antrop6logos, socidlogos e economistas de Sdo Paulo, Rio de
Janeiro e Pernambuco, em que buscou refletir sobre a relagdo entre corpo, economia e
experiéncia feminina nas diferentes classes sociais.

Muraro foi diretora da Vozes, entre 1964 e 1985, estando nesse periodo ligada a
figuras como Dom Helder Camara e Leonardo Boff, ambos de expressiva participacdo nos
quadros de formacdo da Teologia da Libertacdo. Publica¢des progressistas e libertérias
foram estimuladas por ela, que assumia o risco da censura realizada no periodo da Ditadura
militar. Como representante da Editora Vozes, Rose Muraro trouxe ao Brasil, em 1971, a
feminista Betty Friedman para o lancamento de A mistica feminista. Os meios de
comunicacdo de massa, assim como a imprensa de esquerda, teceram criticas misoginas e

machistas a “bruxa feminista”, que denunciava a impossibilidade de ser livre em um pais

4 Jornal O Povo, 03/03/ 1995: “20 anos de movimento feminista sio anunciados na programagdo do Dia
Internacional da Mulher”.
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submetido a uma ditadura, como no Brasil. Quando publica Memodrias de uma mulher
impossivel, Muraro narra sua trajetéria de deslocamento subjetivo a partir das reflexdes
feministas e experi€ncias no campo religioso ligados a Teologia da Libertagcdo. Duramente
criticada pela Igreja Catdlica, ao final da década de 1980, afastou-se da religido, mas nao
das figuras com quem havia tecido lacos intelectuais e afetivos, em uma rica producdo
escrita que se efetivaria ao longo dos anos 90.

Em Fortaleza, Rose langou em 1995 o livro escrito em parceria com Leonardo Boff,
Historia do masculino e do feminino. A UMC trouxera o debate para o VII Congresso da
Mulher Cearense tendo em vista as criticas tecidas por Muraro e Boff a um projeto de
humanidade que promovia competicdo e violéncia entre homens e mulheres, além de
desenvolver tecnologias que destruiam o meio ambiente, por meio da busca irrefreada por
lucros. Criticas foram tecidas a alguns setores dos movimentos feministas,
responsabilizados pela perda da radicalidade dos grupos devido a sua insercdo na légica
capitalista, compreendido por ela como extensa participacdo no Estado e nas instancias de
poder. Para Rosa da Fonseca, a presenca de Rose Muraro no congresso da UMC jé indicava
uma insatisfacdo da entidade frente aos caminhos trilhados por parte do movimento
feminista no Cear4, incluindo a prépria entidade que havia participado da funda¢do. Em sua
avaliacdo, as pautas das mulheres se desconectavam das lutas a serem enfrentadas por
todos, iminentemente (Rosa da Fonseca, entrevista concedida em 13/05/2016).

No mesmo ano em que a UMC trouxera Rose Marie Muraro para Fortaleza, as trés
amigas Rosa da Fonseca, Maria Luiza Fontenele e Célia Zanetti partiram para a China,
levando a mensagem do grupo para a IV Conferéncia Mundial sobre a Mulher. “Estamos
aca por La humanidad y la naturaleza, por el fin del patriarcado y de la sociedad de
mercado”, foram os dizeres da faixa, que apds 20 anos ainda se mantém em consonancia
com as reflexdes de Rosa: “O principal objetivo das mulheres deve ser romper com o
capitalismo para construir essa nova relagao social” (Rosa da Fonseca, entrevista concedida

em 11/08/2015).
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Arquivo da Unido das Mulheres Cearenses, Beijing, 1995

Da esquerda para a direita: Rosa (segunda), Célia (terceira) e Maria Luiza (quarta)

Rosa destaca, em sua narrativa, a tensdo vivida por parte dos feminismos ao longo
dos anos 1990 com o avanco da politica neoliberal e a saida encontrada por parte do
movimento, através da atuacio via ONGs. E importante destacar, contudo, que os
feminismos no Brasil — assim como em outros paises da América Latina — se constituiram

junto a grupos e partidos de esquerda, em sua luta anti-Ditadura e anticapitalista:

“(...) o feminismo firmou um compromisso social, principalmente num pafs em
que nasce pelo impulso e pela iniciativa de mulheres ativistas de esquerda, de
presas politicas e de exiladas envolvidas com as lutas pela redemocratizagio e
pela mudanga social, ou seja, cercado por figuras que lutaram pela definigcdo de

uma identidade publica e ética da mulher prioritaria a privada” (RAGO, 2004).

Se é verdade que no Ceard, assim como em outras capitais brasileiras, se desenvolveram
interpretacOes e praticas feministas mais proximas a setores liberais a partir dos anos 1990,
a realidade politica e social brasileira dos feminismos no Brasil nas décadas de 1970 e 1980
os configuraram junto aos demais movimentos de contestacdo, em um entrelacamento que

se acentuou com o passar dos anos: de um viés intelectualizado, os debates feministas
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estabeleceram um contato proficuo com os movimentos de mulheres e setores populares,
ampliando os canais de debate para os temas feministas (FARIA, 2005: 12).

A luta anticapitalista, segundo Nalu Faria, foi o principal traco dos movimentos
feministas no Brasil ao longo das décadas de 1960 e 1970, contexto que hoje se encontra
mais complexo e dividido. Como uma das fundadoras do “SOS Corpo — Instituto Feminista
para a Democracia”, de Recife, Nalu Faria compde o quadro de feministas no Nordeste que
procuram pensar as potencialidades e desafios para os feminismos contemporaneos: através
de sua militdncia no SOS Corpo, organizacdo da sociedade civil criada em 1981, buscou
relacionar os temas feministas as lutas populares, em uma alianca continua de mulheres e
homens contra a pobreza, o machismo, e mais recentemente, a homofobia. Faria analisa
como ambigua a aproximagdo e posterior articulacio dos feminismos com as esferas
institucionais: “De um lado, acabava existindo uma pressdo sobre o movimento para
fortalecer as feministas que ocupavam cargos nesses organismos, uma vez que estes nao
tinham e ainda ndo t€ém poder efetivo para implementagdo de politicas publicas. De outro
lado, a conseqiiéncia foi muitas vezes uma fragilizacio do movimento como for¢ca de
mobilizacdo e pressdo, uma vez que estava sempre em risco a existéncia de tais
organismos” (FARIA, 2005: 16).

A ambiguidade vivida pelas feministas teria resultado, na avaliagdo desta ativista,
em uma perda da radicalidade e consequente dificuldade, por parte do movimento em
responder ao avango das politicas neoliberais no Brasil. A entrada massiva das ONGs nas
reivindicagOes feministas, assim como os financiamentos privados e internacionais que
essas organizagdes receberam para o desenvolvimento da expertise sobre mulheres, fizeram
das politicas focais o principal objetivo de conquista para as militantes, em detrimento as

lutas denominadas “estruturais” que marcaram as décadas precedentes:

“A perda de radicalidade no movimento feminista contribuiu para o
enfraquecimento da capacidade do movimento de mulheres de responder
coletivamente as politicas que fizeram crescer as desigualdades e a
discriminacdo. E importante extrair como conseqiiéncia desse processo que nio
¢ mais possivel manter essas avaliagdes lineares de que hd uma evolucdo

positiva da situacdo das mulheres nos tultimos cinqiienta anos. Portanto cabe



109

entender a complexidade da situacdo atual e considerar as derrotas e os

retrocessos que o neoliberalismo imp0s a vida das mulheres” (FARIA, 2005: 28)

Neste ponto, a avaliacdo de Rosa da Fonseca e Nalu Faria entram em consonancia
quanto a importancia dos feminismos manterem, na atualidade, a critica ao capitalismo e as
aliancas entre os movimentos sociais, evitando a fragmentacdo e o isolamento.
Compreendo que a atuacdo e critica de ambas, Rosa e Nalu, em uma regido como o
Nordeste, marcado pelo isolamento politico e escassos investimentos publicos e privados,
configuram um feminismo mais pontualmente alicer¢cado sob bases populares, tendo como
quase exclusivos espacos de atuacdo politica os sindicatos e partidos de esquerda. O
separatismo de que foram acusadas muitas feministas no Sudeste parece ndo ter se
desenvolvido tao extensamente no Nordeste, considerando a auséncia de uma infraestrutura
basica a maioria da populacdo (incluindo a classe média), e a necessaria solidariedade entre
os grupos de contestacdo na regido.

Entretanto, suas avaliacdes com relagcdo a participagdo dos movimentos feministas
em novas formas de expressdo politica, como as conferéncias mundiais, sdo distintas.
Enquanto Rosa considera a IV Conferéncia Mundial sobre a Mulher, em Pequim, no ano de
1995, como “uma voz solitaria em meio a mulheres que pediam por mais capitalismo e
mais Estado”, Nalu Faria considera as conexdes entre os movimentos feministas e sua
expressdao na Marcha Mundial das Mulheres (inspirada em uma manifestagdo ocorrida em
Quebéc, Canadd, neste mesmo ano de 1995), como uma das maiores expressdes que 0s
feminismos contemporaneos produziram no que diz respeito a articulacdo das demandas
especificas das mulheres as chamadas “questdes estruturais”, no combate a desigualdade e

a pobreza mundialmente disseminada:

“A MMM tornou-se na América Latina e no Caribe uma alternativa ao processo
de institucionalizacdo e de perda de radicalidade, retomando a idéia de auto-
organizacdo das mulheres, de mobilizagdo, de fazer a luta feminista vinculada a
luta anticapitalista, recolocando as questdes de gé€nero e de classe como co-
extensivos, e a necessidade de transformacgdo global do modelo, sem abandonar

outras questdoes como raga/etnia, juventude etc.”. (FARIA, 2005: 34)
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Quando apresenta a pergunta, “qual subjetividade se constroi em uma sociedade onde
impera o livre mercado e o consumo?”, Nalu Faria mostra a relevancia dos feminismos e
das aliancas entre os movimentos sociais, em um contexto de faléncia dos modelos politico-
econOmicos atuais. S3o os limites e impasses ao qual ambas se referem, porém de
perspectivas distintas, que constituem a referéncia para um “pos-feminismo” ao qual Rosa
se filia. Em uma entrevista realizada em 2008, ao blog “Overmundo”, ela afirma: “Nos
estamos sendo chamados a ser homem na vida publica e continuar mulher na vida privada”,
ou seja, reproduzir no espaco publico o que considera como negativo da sociabilidade
masculina, enquanto o que marca a sociabilidade feminina se mantém recluso a esfera
privada. De alguma forma, Rosa intui as mudangas que estdo em curso, e suas reflexdes
acompanham a de outras feministas que se debrucam sobre avancos e recuos no interior do
movimento, mesmo que por caminhos distintos.

Na aproximag¢do com a Teoria Critica do Valor e leituras do filésofo alemao Robert
Kurz e da filosofa, também alema, Roswitha Scholz, Rosa localiza suas criticas e apresenta
os argumentos pelos quais se filia a um pés-feminismo fundamentado na ideia de valor-

dissociagao:

“A gente passa a fazer uma critica ao trabalho, critica ao valor-dissociacio, na
perspectiva de nds, mulheres, abragcarmos essa luta emancipatéria com a UMC
saindo da institucionalidade (...) A gente comecou a perceber que estava quase
que cumprindo o papel do Estado. Foi toda uma mudanca também na unido das
comunidades, foram mais de 100 ocupacdes em fungdo das lutas com a UMC”.

(Rosa da Fonseca, entrevista concedida em 11/08/2015)

O avanco neoliberal e as continuas crises forjadas pelo capitalismo tornaram a vida publica
cada vez mais violenta e competitiva que, segundo Roswitha Scholz, seriam tragos
historicamente constituidos para a subjetividade masculina, enquanto o enclausuramento
em fabricas e a tripla jornada de trabalho teriam aprodundado a precariedade em que
viviam milhares de mulheres das classes trabalhadoras.

Em “O valor é o homem”, titulo de seu mais conhecido texto, escrito em 1992 ¢

publicado no Brasil junto a outros autores que formavam a revista EXIT!, Scholz atribui a
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separacdo entre esfera publica (considerada como historicamente masculina) e esfera
privada (historicamente feminina), iniciada no século XVIII e aprofundada no XIX, como
resultante do desenvolvimento capitalista e da forma “valor” como mediadora das
sociabilidades (SCHOLZ, 1992).

Sociabilidades pautadas no trabalho, compreendido em termos de producdo de
mercadorias, valores de uso, troca e seus respectivos lucros, foram levadas a cabo na esfera
publica, ou seja, sdo formas de se relacionar com o Outro marcadamente masculinas. Para
Roswitha Scholz, “o sexo do capitalismo” seria masculino, estando as mulheres cada vez
mais inseridas nessa légica, que aniquila vidas, destr61 o meio ambiente e degrada as
relacdes (SCHOLZ, 1992).

Sua critica atual ao movimento feminista se dirige, especificamente, a entrada das
mulheres nas instancias que reproduzem o “valor”, ou seja, o mercado de trabalho, e
dissociam espacos enquanto femininos e masculinos, se estendendo tais presencas a
partidos, sindicatos, movimentos de esquerda, ONGs, pois todos trariam em comum a
reforma, e ndo a ruptura, com o sistema capitalista vigente. Em sintonia com as andlises de
Sholz (que veio ao Brasil em 2.003 a convite do grupo “Critica Radical”, em que militam
Rosa, Célia e Maria Luiza), a saida da Unido das Mulheres Cearenses da institucionalidade
representou, na leitura de Rosa, uma virada significativa sobre o papel dos movimentos
sociais no sistema vigente. Para ela, ligar-se ao Estado representa operar no interior do
capitalismo, sendo as lutas por representatividade e igualdade alimentadas por uma légica
fetichista; as mulheres, amplamente admitidas ao mundo do trabalho, paradoxalmente
aprofundariam a crise contra a qual, paradoxalmente, se posicionavam.

Destaco, contudo, a critica de Rosa aos movimentos feministas como um
movimento mais amplo, de metacritica epistemoldgica e pratica, desenvolvida por inimeras
feministas de diferentes classes sociais, ragas e etnias, nos mais diferentes pontos do globo.
A ultima década marcou um balan¢o ao qual se debrucou o feminismo, ponderando acerca
dos avangos e limites encontrados nas andlises e estratégias desenvolvidas na luta por
igualdade e justica de género. Assim, compreendo a entrevista de Rosa,“O mundo do
macho acabou”, como a busca por uma por sintese das reflexdes construidas desde o fim

dos anos 1970 até o inicio dos anos 2.000.
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Ao se filiar a um “pds-feminismo”, que superasse as contradi¢des vividas pelo
movimento feminista, Rosa da Fonseca faz referéncia a um “pds-feminismo” que suscita
diferentes interpretacdes. Para algumas correntes, proximas as reflexdes produzidas por
Rosiska de Oliveira, referéncia de leitura para Rosa e para a UMC, a subjetividade feminina
apresentava uma singularidade, fruto da cultura que historicamente nos constitui. Essas
reflexdes caminharam junto as produ¢des de feministas como Julia Kristeva e Hélene
Cixous, que buscaram no pds-estruturalismo de Jacques Derrida, Gilles Deleuze e Michel
Foucault suas formulacdes para a desconstrucdo dos discursos universais e essencialistas
que recaiam sobre as mulheres (MACEDO: 2006, 185).

Para outras correntes, a critica produzida nos traz a compreensdo de um pos-
feminismo que poderd “traduzir a existéncia hoje de uma multiplicidade de feminismos, ou
de um feminismo ‘plural’, que reconhece o factor da diferenca como uma recusa da
hegemonia de um tipo de feminismo sobre outro, sem contudo pretender fazer tibula rasa
das batalhas ganhas, nem reificar ou ‘fetichizar’ o proprio conceito de diferenca”
(MACEDOQO, 2006: 815). Mesmo sem filiar-se ao pds-estruturalismo, Rosa destaca a
importancia das lutas feministas no Ceard a partir dos anos 1980 e os inimeros desafios que
as mulheres ainda encontram nesse Estado, com altos indices de violéncia doméstica e
praticas de feminicidio**.

Sem abrir mao das lutas e conquistas levadas a cabo por centenas de mulheres, ao
longo dos séculos XIX e XX, o “pds-feminismo” compreendido sob esta perspectiva se
reavalia e se recria, inventando novas reflexoes e sociabilidades. Em sua entrevista, Rosa
pressente os limites encontrados pela teoria e pratica feminista, apontando para uma
perspectiva em que o “mundo do macho”, violento e competitivo, ndo constitua mais as
relagcdes politicas, sociais e culturais presentes e futuras, rompendo, portanto, sua alianca

com o capitalismo e o patriarcado. Como outras feministas, busca-se por novas respostas

4 A universidade Federal do Ceard, em parceria com a Secretaria de Politicas Publicas para as Mulheres,
langou em 2015 o inicio da pesquisa sobre as condi¢des socioecondmicas e a violéncia doméstica contra a
mulher, que formard um banco de dados com informagdes sobre toda a América Latina. A parceria também
conta com o Instituto Maria da Penha, sob a coordenacdo do Prof. José Raimundo Aradjo Carvalho
(Economia-UFC). Noticia disponivel em: http://www.ufc.br/noticias/noticias-de-2015/7148-pesquisa-
resultara-em-banco-de-dados-inedito-que-norteara-politicas-publicas-para-mulheres



http://www.ufc.br/noticias/noticias-de-2015/7148-pesquisa-resultara-em-banco-de-dados-inedito-que-norteara-politicas-publicas-para-mulheres
http://www.ufc.br/noticias/noticias-de-2015/7148-pesquisa-resultara-em-banco-de-dados-inedito-que-norteara-politicas-publicas-para-mulheres
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aos desafios presentes, respostas essas que se constituam a partir de multiplas vozes,

incorporando questionamentos de classe, etnia, raca e sexualidade:

“Décadas depois da incorporagdo dos estudos feministas e das discussdes sobre
a categoria do género nos debates académicos e nas disputas politicas, € possivel
referir-se a0 momento atual das lutas e reivindicagdes feministas como “pds-
feminismo”, entendendo o conceito ndo como um marco temporal que indicaria
um tempo depois, implicando um momento pré e um pds, mas a partir da
instauracdo de novas configuragdes nas problematizagdes e nas relacdes que se
travam no interior desse movimento, quando um determinado patamar de

reconhecimento social das questdes femininas foi atingido” (RAGO, 2004: 31).

O pos-feminismo atribuido a nomes como Griselda Pollock, Susan Bordo, Judith Butler,
Teresa de Lauretis, Donna Haraway e Elizabeth Grosz (dentre tantas outras) pode ser
compreendido como aquele que realiza uma atitude de metacritica, como nos informa
Margareth Rago, produzindo uma “reflexdo critica sobre o proprio feminismo e por sua
historiciza¢do, num movimento de avaliacdo e balanco de suas conquistas, avangos, limites
e impasses, seja no campo das praticas, seja no do pensamento” (RAGO, idem).

Inserido em uma tradi¢do de esquerda e anticapitalista, tanto o feminismo quanto o
assim compreendido “po6s-feminismo”, no Brasil, entram em sintonia com as andlises atuais
sobre a precarizacdo do trabalho e pauperizacdo das populacdes periféricas, distinguindo-se
mais pontualmente quanto as formas de acdo e estratégias de luta. Para Ana Gabriela
Macedo, a entrada das mulheres no mundo do consumo e o avanco do neoliberalismo
deveria ser denominada como “contra-feminismos”, por negar o carater libertario e
progressista presente na tradicdo em que se formaram os mais diversos movimentos
feministas — branco, negro, indigena, 1ésbico, transexual etc. (MACEDO, 2006: 814).

Feminismos e pds-feminismos, assim, permitem que a multiplicidade chegue ao
Ceara, ao longo dos anos 2.000, e que os movimentos se diversifiquem! Em 2.000 é
fundado o instituto “INEGRA”, com a atuagdo de mulheres negras, ligadas ao movimento
feminista, desenvolvendo a¢des no combate a desigualdade de gé€nero e étnico-raciais; o

Instituto Negra € responsavel, no Ceard, por diversas acdes junto a comunidade feminina
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carcerdria, através de oficinas e encontros de capacitacdo. Outro exemplo contemporaneo
que ndo se enquadra nos ativismos caracterizados como exclusivamente “politicos’:
Tambores de Safo é um grupo de percursionistas feministas, que desenvolve acdes culturais
com os mais diversos movimentos sociais, sensibilizando os grupos com relacdo aos
debates raciais, 1ésbicos e bissexuais por meio da musica; em carnavais e festas publicas, os
“Tambores de Safo” estdo presente em todo o Ceara, com letras criticas e humoradas sobre
os machismos, racismos cotidianos e outros preconceitos cotidianos.

O envolvimento das jovens ativistas cearenses permitiu com que se realizasse no
Estado, em 2008, o 1° Encontro Nacional de Jovens Feministas, reunindo a juventude
brasileira em torno dos desafios contemporaneos para o feminismo no pais. Desse primeiro
encontro foi criada a Articulacio Brasileira de Jovens Feministas (ABJF), com significativa
participacao de mulheres das regides Norte e Nordeste; em sua carta de principios, afirmam
o carater do movimento: “democratico, suprapartidario, anticapitalista, antirracista,
antipatriarcal, antilesbofobico, nio sexista, ndo adultocéntrico, ndo confessional, nao
hierarquico e ndo governamental”. Analisadas por Roberta Menezes, as articulagdes das
jovens feministas cearenses apontam algumas continuidades em relacdo a cultura politica
feminista construida no Estado ao longo das décadas de 1970 e 1980 (MENEZES, 2014:
88):

“A composi¢cdo do movimento em Fortaleza hoje é praticamente formada por
jovens mulheres que nasceram em meados dos anos 80 e nos primeiros anos da
década de 90. O feminismo local aponta para uma multiplicidade de marcadores
identitdrios, e diferencia-se da origem social das militantes quando do
surgimento do feminismo no Brasil (em sua maioria, proveniente das classes
médias e intelectualizadas). Atualmente, fazem parte do movimento feminista
jovens que participam de outros movimentos, como o de negras, 1ésbicas, hip-
hop, estudantil, filiadas a partidos politicos, jovens das camadas médias e da

periferia” (MENEZES, 2014: 57).

Tendo a juventude como principal “marcador identitario”, os encontros tém discutido o

processo de transmissdao do legado politico das “feminista histéricas” para as novas
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geracdes, que apontam a presenga também de homens, gays, 1ésbicas e transexuais, mesmo
que ainda em pequeno nimero, configurando novos debates e didlogos para os feminismos
contemporaneos.

A perspectiva atual de Rosa da Fonseca, da qual compartilham Célia Zanetti e
Maria Luiza Fontenele, produziu dissidéncias e isolamento com relacdo aos demais grupos
femininos e feministas do Ceard. Envolvidas em um projeto de emancipacdo humana,
“socialmente igual, humanamente diversa, criativa no 6cio produtivo e ecologicamente

exuberante”*

, a UMC traz em suas lutas a constru¢do histdrica de um espaco menos
miségino, injusto e desigual, realidade em que viviam as mulheres cearenses, e ainda
vivem, porém em menores propor¢des devido a militancia ativa de mulheres-amigas, como
Rosa, Célia e Maria. As reflexdes em torno de um “pds-feminismo” parecem se dobrar,
mais especificamente, sobre uma critica as suas formas tedricas e préticas, € nio as
transformagdes inegdveis na dimensdo politica e cultural de homens e mulheres.

Desta forma, o legado de Rosa da Foseca as geragcdes presentes e futuras, tanto no
Ceard como para o Brasil, afirma um compromisso ético em dizer e viver a propria
verdade. Na trajetéria dessa militante, as dissidéncias com partidos, movimentos e teorias
nao foram evitadas em nome de uma suposta coeréncia ou estabilidade junto aos pares. Em
sua narrativa de si, a coragem se sobressai, trazendo as mulheres e aos homens do presente
perspectivas mais livres, justas e igualitdrias para as relacdes sociais em curso. O
compromisso assumido por Rosa, assim como por milhares de feministas espalhadas pelo
planeta, contribui para a forma¢do de um mundo mais fil6gino, humano, solidério e livre,
em que dizer a verdade sob o risco da violéncia e viver uma verdade construida na

autonomia, nos inspira e transmite uma tradi¢do de esperanca e luta.

45 Blog Overmundo, “O mundo do macho acabou: novo feminismo cearense”, 2008: Entrevista concedida por
Rosa da Fonseca. Disponivel em: http://www.overmundo.com.br/overblog/o-mundo-do-macho-acabou-novo-
feminismo-cearense



http://www.overmundo.com.br/overblog/o-mundo-do-macho-acabou-novo-feminismo-cearense
http://www.overmundo.com.br/overblog/o-mundo-do-macho-acabou-novo-feminismo-cearense
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CAPITULO 3
FEMINISMO E OUTRAS FORMAS DE ACAO POLITICA

--- Administragdo popular de Fortaleza ---

No dia 12 de novembro de 1985, milhares de militantes do recém-criado “Partido
dos Trabalhadores” (PT) e simpatizantes fortalezenses lotavam a ampla e famosa praga José
de Alencar, em uma “onda vermelha” que arrebatava a cidade*®. Ao final da noite, a
candidata a prefeitura Maria Luiza Fontenele subia ao palanque para agradecer o apoio de
comit€s e movimentos populares, no que seria conhecido como a maior zebra eleitoral do
Brasil. Contrariando os dados publicados pelo Datafolha, que a localizavam como a terceira
colocada nas intengdes de voto, o comicio mostrava a aprovacdo de Maria Luiza junto ao
projeto de “administracdo popular” apresentado em sua campanha.

A musica de Milton Nascimento e Fernando Brant era cantada pelos quatro cantos
da cidade: “Maria maria”, além de popularizar a imagem da ex-deputada federal pelo
PMDB, buscava representar o “novo”, em oposi¢do aos projetos das oligarquias
tradicionais, levadas ao pleito por meio das candidaturas de Lucio Alcantara (PFL) e Paes
de Andrade (PMDB) (BARREIRA, 1998: 112). O projeto democratico da primeira prefeita
de uma capital brasileira conseguiu a dificil tarefa de articular grupos tao distintos como os
movimentos de mulheres e feminista, contra a carestia e partidos de oposicdo a ditadura,
caracterizando, portanto, uma luta popular, feminista e de esquerda no Ceara.

As aliancas estabelecidas em torno da elei¢do de 1985 resultaram da atuacdo de
Maria Luiza junto a diferentes movimentos sociais, que serdo explorados no presente texto.
O Movimento Feminino Pela Anistia, em 1976; o mandato para deputada estadual, pelo
MDB, em 1978; a criagdo da Unido das Mulheres Cearenses, em 1981; o mandato para
deputada federal, pelo PMDB, em 1982: lutas que mostram de que forma o projeto de
“administracao popular” se constitui junto a trajetoria desta militante.

Aos 74 anos, a sorridente cearense, de hdbitos simples e afetuosos, narra erros e

acertos, conquistas e derrotas, momentos que articulam politica, militancia, afetos e

46 Jornal “O povo”, 15/11/2015: “Ha 30 anos uma onda vermelha tomava conta de Fortaleza”. Arquivo do
Jornal “O Povo”, disponivel na sede da empresa.
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insubmissdes. Memorias que se constituem, se tramam, por fios que entrelacam sua vida a
histéria da cidade de Fortaleza. Em suas narrativas de si, Maria Luiza procura realizar,
continuamente, um movimento que conecta o individual ao coletivo, saberes e praticas
compartilhadas por grupos de atuacdo na militancia de esquerda, das décadas de 1970 e
1980, no Ceara.

A histérica ocupacdo da favela José Bastos, em 1978, tornou-se marco para
alavancar a primeira candidatura de Maria Luiza, como deputada estadual, pelo entdao
MDB. O terreno ocioso, localizado na movimentada avenida José Bastos, tornara-se alvo
de disputa judicial entre os movimentos de ocupagdo e o proprietario, Jodo Furtado. Com
mais de 1.000 familias assentadas, a regido também recebeu a presenca de lideranca dos
diferentes setores da esquerda no Ceara. O PCdoB havia “rachado”, e o enfrentamento da
policia contra a reintegracdo de posse ficou a cargo do setor mais radical do partido, que
manteve a lideranga e garantiu que o mandado de seguranca fosse sustado dias antes do
Natal (BARREIRA, 1992: 121). Para pressionar o governo do Estado a conceder a
ocupacdo local, Maria Luiza e outras liderancas, como o padre Jodo Fragoso, realizaram
greve de fome em prol da luta politica pelos assentados.

O governador do Estado do Ceard, Virgilio Tavora (ARENA), passou a fazer a
mediacdo com a ala catélica envolvida no movimento, e a proposta de realocacdo das
familias assentadas para outro terreno tornou-se predominante no grupo. Segundo a
socidloga Irlys Barreira, o embate desenvolveu-se ndo apenas em torno da ocupacido ou
reintegracdo de posse na Avenida José Bastos, mas principalmente na possibilidade dos
movimentos de periferia engendrarem mudancgas nas decisdes politicas em curso na capital
(BARREIRA, 1992: 70). Dai aqueles que se mantiveram na luta pela ocupacdo, realizando
greve de fome, avaliarem como politicamente positivos os resultados conquistados: mesmo
com a realocacdo efetivada (que poderia ser compreendida como uma “derrota” politica),
os demais grupos deram-se conta das pressdoes que poderiam ser exercidas, mesmo nao
pertencendo a classes trabalhadoras e nidcleos politicamente organizados, como ocorriam
nos partidos.

Maria, como ficou popularmente conhecida apds a campanha de 1985, ndo foi a

primeira mulher a ocupar o cargo de prefeita dentre os mais de 4.000 municipios que
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compdem o territério brasileiro. Desde 1934, a Constituicdo garantia as mulheres o direito
de voto e de candidatura; a atuacdo da feminista Bertha Lutz, a frente do Federagdao
Brasileira pelo Progresso Feminino (FBPF), foi fundamental para o inicio de uma
transformacdo na cultura politica brasileira que percorreu todo o século XX. A participacdo
da mulher na politica brasileira, apesar de ainda representar menos de dez por cento dos
cargos eleitos para vereadores, prefeitos, governadores, deputados e senadores, amplia-se a
cada ano em todo o pais.

A entrada das mulheres para cargos municipais, contudo, recebeu destaque na
década anterior a eleicdo de Maria Luiza. Ao longo dos anos 1970, 60 prefeitas foram
eleitas nas cinco regides do pais, com destaque para o Ceard, com 10 pleitos vencidos por
mulheres entre as eleicdoes de 1972 e 1976 (BLAY, 1981: 20). A soci6loga Eva Blay
questiona as condicdes para que as mulheres fossem eleitas justamente nessa regido: “Por
que ha tantas prefeitas? Por que elas foram eleitas no Nordeste preferentemente? Por que é
a zona mais patriarcal do Brasil a que desafia os preconceitos de que o principal papel
feminino € o de dona-de-casa? Existe alguma peculiaridade nesses municipios? ” (BLAY,
idem).

Para a autora, s@o as regioes de menor desenvolvimento econdmico que elegeram
mulheres para cargos municipais na década de 1970. O perfil das cidades administradas
pelas prefeitas eleitas era predominantemente rural, com propriedades caracterizada pelo
latifiindio, utilizando forca de trabalho agricola volante — os conhecidos ‘“boias-frias”
(BLAY, 1981: 23). Com apenas 50% dos prefeitos tendo realizado o 1° grau de
escolarizagdo, proporcionalmente, as mulheres predominavam no nivel médio, enquanto os
homens predominavam no nivel universitario (BLAY, 1981: 33).

O aparente paradoxo levantado por Eva Blay, no que diz respeito a
representatividade de mulheres na regido mais patriarcal do Brasil, o Nordeste, se explica
por meio da tipologia dos quatro principais papeis desempenhados pelas mulheres nas
prefeituras em que ocuparam cargos politicos. Enquanto “prefeita coronel”, a prefeita eleita
nessas condi¢des dava continuidade aos projetos politicos iniciados por seu grupo familiar
(av0s, pais, esposos), sem modificar as estruturas de administracdo por eles estabelecidas.

Ligadas ao latifundio, por vezes ocupam o papel de “prefeita esposa” (segunda tipologia
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criada por Eva Blay), em que, a contragosto, assumem o jogo politico iniciado por seus
familiares devido a razdes que impediram a candidatura para o cargo de prefeito: mudanca
de partido, aposentadoria, terceira reeleicdo, cargos assumidos como senadores ou
governadores (BLAY, 1981: 41). Mulheres de elite, elas incorporaram e expressaram
caracteristicas marcadamente masculinas para se estabeleceram no cendrio politico. No
Nordeste, suas imagens ficaram marcadas como ‘“mulher macho” devido a posturas
assumidas em determinados contextos politicos de conflito.

Filha de latifundiario e com irmaos ligados a politica local, Maria Luiza Fontenele
poderia se enquadrar ao grupo de prefeitas que manteria a administragdo publica oriunda do
poder de sua familia. Contudo, sua trajetéria na drea de Servico Social e atuagdo nos
movimentos de periferia alteraram a tipologia original a qual poderia pertencer. As 60
prefeitas eleitas ao longo da década de 1970 eram, predominantemente, de classe média e
ocupavam cargos como professoras, funciondrias publicas e profissionais liberais.
Enquanto prefeitas “por iniciativa propria”, as atividades ligadas ao ensino, assisténcia
médica, sanitdria, educativa ou religiosa aproximaram-nas dos eleitores e das demandas por
infraestrutura que os pequenos municipios apresentavam (BLAY, 1981: 47). O aparente
paradoxo da regido Nordeste, se explica pela gestdo de prefeitas em pequenos municipios,
com parcos recursos € dependentes das redes de articulacdo estabelecidas junto a
governadores de prestigio.

A dependéncia de verbas oriundas de aliancas com governadores foi, justamente, o
ponto nevralgico da administracdo de Maria Luiza. Na eleicdo de 1985, o candidato Tasso
Jereissati (PMDB) ganhara o pleito para o governo estadual do Cear4, iniciando um periodo
de mudancas na administracdo, a partir de politicas de estimulo ao empresariado e de
gestdo competitiva no mercado nacional e internacional (LEMENHE, 1995: 192). “A
centralidade que assume a contraposicdo entre ‘forcas do atraso’ (personificada pelos
‘velhos coronéis’) e ‘for¢as modernas’ (personificada pelos ‘jovens empresarios’), operadas
no campo simbolico pelos atuais dirigentes do Ceard”, conforme nos informa Maria
Auxiliadora Lemenhe, iniciaria um periodo de “vanguarda empresarial” no Estado

(LEMENHE, 1995: 182).
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Maria Luiza buscou apoio junto aos setores mais progressistas dos movimentos
populares, enquanto Tasso se mantinha aliado aos grupos da esquerda ja consolidados em
partidos: “Encontramos, em Fortaleza dos anos de 1980, varias esquerdas: uma que apenas
votava nos candidatos de esquerda, porém nao militava; uma que militava, porém ndo em
um grupo especifico de esquerda; e a esquerda militante de um ou outro grupo especifico”
(BRAGA NETO, 2011: 72). As divisdes no interior da esquerda, no Ceard, deram origem a
dois projetos distintos; enquanto a prefeitura tinha uma candidata do PT, o governo do
Estado estava com um candidato do PMDB: “Tasso galvanizou o sentimento de mudanga e
recebeu o apoio das esquerdas (...) Compreendendo que nosso projeto da prefeitura era
completamente diferente do projeto neoliberal do seu grupo, que se instalava na acdo
governamental, partiu para o boicote™*’.

Quando o jornalista Evaldo Gouveia pergunta, na entrevista ao Programa Memoria
Viva, exibido na TV Verdes Mares*®, sobre o maior erro que cometera na vida publica, a
ex-prefeita elege, dentre outros, o posicionamento politico no inicio da gestdo, em 1986:
“Foi prepoténcia dizer ao governador Tasso Jereissati que agora ele deveria dancar
conforme a musica...”*. O repasse de verbas para a prefeitura dependia da aprovacio deste
governador, tendo essa instancia como intermedidria entre o municipio e a Unido. O projeto
de “administracdo popular”, construido junto a setores mais radicais do PT, PCdoB e
movimentos sociais, impedia que a expansdo proposta por Jereissati se efetuasse sem
criticas e resisténcias. Enquanto oposi¢do ao governo, Maria Luiza passou a depender do
apoio de prefeitos das demais cidades cearenses, o que dificultava a execu¢do de projetos
estabelecidos para a cidade, além de impossibilitar o cumprimento de contratos e

pagamentos junto a funciondrios e prestadores de servigo publico.

47 Entrevista concedida por Maria Luiza Fontenele a série “Memoria Viva”, da TV Verdes Mares, em 2012.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=/S21ELgOORI

4 A TV Verdes Mares € filial da Rede Globo no Ceard

49 “Memoria Viva”, TV Verdes Mares, 2012.


https://www.youtube.com/watch?v=ZS2IELgOORI
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Jornal “O Povo”, 02 de Janeiro de 1986. Arquivo da UMC.

O apoio as inimeras greves desencadeadas ao longo dos dois primeiros anos de sua
gestdo, além dos problemas relacionados a coleta de lixo na cidade, sdo alguns dos
exemplos vividos por uma administracdo que se apresentava contrdria ao projeto
majoritario no Ceard: “Quando decidimos a candidatura a prefeitura de Fortaleza, o PT
surge, exatamente, como a proposta capaz de realizar esse projeto da administracao
popular, que passa a ser a marca da nossa campanha”*’,

Ao cardter popular da administracdo proposta, somava-se a figura feminina de
Maria Luiza como lideranca deste processo. A classe média cearense resistia aos simbolos
morais que essa mulher representava para a politica: separada, com filha e fortemente
ligada a movimentos de contestacio (BARREIRA, 1998: 115). Segundo Paulo Linhares,
entdo coordenador da campanha, as estratégias de desconstru¢do da imagem de Maria
Luiza viriam acompanhadas de seu distanciamento dos discursos feministas, assim como
das pautas mais radicais ligadas a greves e ocupagdes de terrenos publicos.

Diante da inseguranca apreendida junto a funciondrios publicos, empresarios e
prestadores de servigcos, por meio de pesquisas de opinido, a imagem de Américo Barreira
fora fundamental para constituir o oximoro “juventude e experiéncia, combatividade e
resisténcia”: aos 70 anos, o ex-militante do Partido Comunista foi escolhido como vice da
chapa por representar a garantia de alianga e comprometimento junto aos demais lideres
politicos, assim como seguran¢a diante dos programas e projetos assumidos junto a
populacdo (BARREIRA, idem).

O fato de ser divorciada também trouxe impacto para a aceitacdo de sua figura. A

gravacdo de um programa televisivo com Andrea, filha de Maria Luiza, conversando a luz

30 “Memoria Viva”, da TV Verdes Mares, em 2012.
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de velas sobre o fato de ser filha de pais separados e as dividas que trazia consigo, trouxe
como proposta desconstruir a imagem negativa de uma mulher que ndo contava com o
apoio politico de um homem, assumindo a dupla tarefa de cuidar da filha e das familias
mais atingidas pela desigualdade econdmica no Nordeste. O programa teve ampla
repercussdo, consolidando a imagem de Maria Luiza junto a classe média cearense
(BARREIRA, 1998: 117).

Para o marketing da campanha, foram utilizadas estratégias que priorizavam a
imagem da candidata mesmo que as custas das diretrizes ideoldgicas do partido ao qual se
mantinha filiada. A radicalidade precisou ser marginalizada para que Maria Luiza ocupasse
o espaco institucional que pleiteava. Conforme afirma Irlys Barreira, a eleicio de uma
mulher, na década de 1980, exigia sobre ela uma “chuva de papeis”, sobrepondo
imagindrios instituidos sobre a competéncia masculina aos imagindrios desconhecidos

sobre a potencialidade feminina. Isso significa que:

“(...) uma simbologia das candidaturas femininas compreende o conjunto de
discursos, emblemas ou simbolos que justificam, enaltecem ou denegam a presenga
das mulheres na politica. Trata-se de uma simbologia que padece da falta de
heranga — as candidaturas femininas expressam a constru¢do emblemadtica de uma

representagdo politica marcada pelo pioneirismo” (BARREIRA, 1998: 106)

Apesar de ter sido precedida por outras prefeitas, ja eleitas para municipios no interior do
Ceard na década anterior, Maria Luiza foi pioneira no projeto popular de administraciao
proposto para Fortaleza. Explorando uma simbologia das candidaturas femininas, em que a
presenca da mulher representaria o “novo”, além da “ruptura” com os velhos modelos de
politica (BARREIRA, 1998: 123), a eleicao de 1985 significou esperanga para os setores
mais radicais da esquerda cearense, assim como para 0s movimentos populares e setores
progressistas da Igreja Catolica. Era “o novo com o povo”.

Contudo, os problemas administrativos enfrentados em sua gestdo apontaram o0s
limites ao projeto proposto. O boicote do governo Tasso Jereissati criou um colapso na
administracdo dos servigos publicos dependentes do repasse estadual, ocasionando uma

greve geral dos servidores municipais. Em 1987, embates no interior do Partido dos
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Trabalhadores levaram a expulsdo de quase mil filiados, dentre eles, Maria Luiza
Fontenele. Sua proposta de “administragdo popular” significava, em alguma medida, um
rompimento com alas que buscavam a conciliagio com os setores médios ligados ao
latifindio. Criticas realizadas contra o PT ao longo de 1986 e 1987, em especial a politica
de negociacdo com setores criticados pelos movimentos sociais, resultaram em sua

expulsdo e posterior filiacdo ao PSB.

-—- Mulher macho, sim senhor? ---

“As mulheres foram submetidas a légica do machismo. Se eu ndo era homem, tinha
que ser mulher macho”. Para Maria Luiza, nascida na regido intermedidria do sertdo
cearense, em 1942, a valorizacdo da figura masculina se impunha a homens e mulheres,
cabra macho e mulher macho, sim senhor! A presenca de mulheres em espacos
historicamente ocupados por homens, exigia dessas figuras femininas comportamentos viris
e violentos, combativos e inflexiveis, moldando um modo de ser no espaco publico em
conformidade com o padrio estabelecido.

Na Serra do Estevao, localizada no municipio de Quixada (a 170 quildometros de
Fortaleza), ndo era diferente. Quando questionada sobre uma possivel diferenciacio entre
filhos e filhas na familia, ela afirma: “Eu precisei me exibir mais para ser notada. Os quatro
primeiros irmaos eram homens, estavam sob os cuidados do papai. Entre as meninas, nem
sou a mais velha, nem sou a mais nova € nem sou a mais bonita [risos]” (Maria Luiza,
entrevista concedida em 13.08.2015). Em suas narrativas de si, Maria Luiza afirma um
lugar continuo de ruptura com os padrdes estabelecidos, remetendo essa identidade
insubmissa ainda a infancia.

Os cuidados dedicados aos filhos exigiam especial atengdo de seus pais,
preocupados com a formacdo de homens fortes e viris, que desafiassem a natureza com
energia e violéncia diante das adversidades: um cabra macho, sim senhor! Maria Luiza

nasce sob os auspicios de um Nordeste que heroicizava as figuras de Lampido, tornado
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simbolo da luta contra os coronéis a partir de sua identidade “nordestina”. Para serem
reconhecidas nesse contexto “submetido a légica do machismo”, as mulheres reproduziram
a figura masculina, e se impuseram como mulher macho, como “Marias Bonitas”.

A imagem masculina “nordestina” em detrimento a imagem feminina resultava, na
década em que nasce Maria Luiza, a um projeto mais amplo de valorizac@o das tradi¢des e
valores locais. Entre os anos de 1920 e 1940, a regido que passara a ser denominada como
Nordeste enfrentava séria crise econdmica advinda da dupla marginalizacdo ocorrida desde
fins do século XIX: a aboli¢do da escravatura e consequente crise do modelo de engenho
colonial, assim como a mudanga do eixo politico-econdmico para a regido de Sdo Paulo,
com o advento da cafeicultura.

Os problemas politicos enfrentados pelos estados envolvidos na regionalizacdo
também foram interpretados como resultantes das velozes transformagdes culturais vividas
em capitais como Fortaleza, Salvador e Recife (ALBUQUERQUE, 2013: 150). Para se
contrapor a essas transformagdes, formou-se em Recife o “Centro Regionalista do
Nordeste”, que, em 1924, sob a lideranga intelectual de Gilberto Freyre, passou a reunir
artistas, romancistas, politicos, jornalistas em torno de um objetivo: a caracterizacdo do
Nordeste e do nordestino com fins a sua valorizacdo. Matrizes anteriores como o sertanejo,
o brejeiro e o praieiro se sobrepuseram a imagem do cangaceiro, coronel e vaqueiro. O
Nordeste é cabra macho e as mulheres que almejam corresponder a essa identidade devem
perseguir essa masculinidade.

Sendo, contudo, os individuos efeitos de poder, conforme nos explica Michel
Foucault, o assujeitamento as estratégias de controle convivem com possibilidades de
resisténcia. No ambiente em que nascera Maria Luiza Fontenele, nem todas as mulheres
procuraram por esse enquadramento masculino pelo imagindrio nordestino. No sertdo
cearense, entre fins do século XIX e inicio do XX, a historiografia feminista nos traz as
histérias daquelas que buscaram formas outras de constituir a si mesmas, tencionando
sujeicdo e subjetivacdo continuamente. No romance A Divorciada, a cearense Francisca
Clotilde (1862-1935) narra o desejo de sua personagem Nazareth em resistir ao casamento
arranjado pela familia com o primo Arthur, enquanto sua paixdo, o matuto Chiquinho, é

rejeitado pelo seu pai, coronel da regido de Redencgao (CE). Francisca Clotilde, nascida de
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uma rica familia da regido de Inhais (Taud-CE), foi educadora, jornalista, poeta,
dramaturga e tradutora, sendo a primeira mulher a compor o quadro docente da Escola
Normal de Fortaleza, em 1882.

Seu romance, ignorado pela imprensa cearense, relacionou os preconceitos sociais
vividos pelas mulheres no Ceard do século XIX as adversidades vivenciadas por ela como
divorciada e autobnoma na administracdo dos negdécios da familia e na educagdo dos filhos
(AVILA, 2007: 23). Sua personagem Nazareth, apds ceder as pressdes do pai ao casamento
com o primo, vive uma relacao infeliz e assiste, como ela prépria fizera, o esposo dilapidar
o patrim6nio da familia e fugir com outra mulher para a regido do Norte. Para Francisca
Clotilde, que escreveu para periddicos locais como “O Libertador”, “Evolu¢do”, “O
Domingo” e “A Quinzena”, todos de cunho abolicionista, a atuacdo da mulher no espaco
publico, mesmo que sob os moldes das exigéncias masculinas, se tornava possivel somente
a partir de direitos minimos que garantissem sua liberdade. Para ela, como para sua
personagem, Nazareth, a emancipac¢do se deu através do divorcio.

Ja a escritora cearense Emilia de Freitas (1855-1908), percebia a emancipacdo
feminina por outros caminhos. Contemporanea a Francisca Clotilde, Emilia de Freitas
escreveu para os jornais abolicionistas “O Libertador”, “Cearense”, “O Lyrio” e “A brisa”,
fazendo uso da imagem da mulher enquanto figura caridosa e sensivel como estratégia para
ter acesso aos espacos da politica e da literatura (AVILA, 2007: 91). Constituindo o grupo
“Cearenses Libertadoras”, junto a Francisco Clotilde e Tomésia Figueira Lima, Emilia de
Freitas pedia licenca em seus discursos por romper com os padroes de comportamento
estabelecidos para as mulheres e afirmava a urgéncia da abolicdo da escravatura para o
inicio das conquistas livres para o Brasil.

A imagem da mulher sagrada e da mulher profana se entrecruzam em seu romance
A Rainha do ignoto, obra considerada pioneira da literatura fantdstica no Brasil. A
protagonista, que recebe o nome de Diana, lidera uma sociedade de mulheres na Ilha do
Nevoeiro, e suas apari¢des a populacdo de Aracati, sertdo cearense, sio ora vistas como
representacdo de Satands (pois se mostrava como mog¢a encantada em uma cobra), ora
como Nossa Senhora dos Remédios ou da propria Virgem Maria. Emilia de Freitas faz de

suas paladinas mulheres de identidades diversas, que lutam pela Republica e abolicdo da
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escraviddo fora da Ilha em que vivem; detestam o uso das chibatas e resgatam escravos
pertencentes a senhores violentos, levando-os a trabalhos livres em diferentes regides do
Brasil; resgatam mulheres desiludidas e vingam seus conquistadores inescrupulosos. Seus
personagens se deslocam por entre as imagens criadas para e sobre as mulheres, tornando
evidente o incomodo de Emilia de Freitas com as estabilidades preteridas ao “ser mulher”
em sua época.

Este cendrio diverso que é o Ceard do inicio do século XX, onde convivem a mulher
macho, sim senhor!, “a divorciada” de Francisca Clotilde e “as paladinas” de Emilia de
Freitas, mostra assujeitamentos e resisténcias, sujeicdo e subjetivacdo, em continuos
movimentos que ndo se fixam em um tnico modo de ser, mas que deslizam por relacdes
tecidas a cada instante. Mulheres que em determinados momentos reafirmam o imagindrio
masculino criado sobre e para elas, e que em outros momentos rompem, transgridem os
modelos, criando para si possibilidades ficcionais e reais de liberdade. Maria Luiza
Fontenele, ao narrar sua vida pela chave da insubmissao, parece recorrer a essas referéncias
de liberdade feminina que atravessam o sertdo cearense; a0 mesmo tempo, afirma a postura
masculina no espago da politica, reatualizando a légica da violéncia e da virilidade no
espaco publico.

Quando segue para o internato de freiras, em Quixadd, no ano de 1954, novamente,
destaca em suas narrativas a insubmissdo aos cddigos morais estabelecidos: “Aos doze
anos, eu ainda estava no colégio de freiras, comecei a namorar e as freiras ficaram sem
saber o que fazer com uma menina que, embora estudando em colégio de freiras e vivendo
em uma fazendo no interior, j4 despontava para a questdo do amor, para a questdo
sexual™!. Queria namorar, mas lhe colocaram para bordar, jogar, ensinar! As freiras
canalizavam as energias da garota para atividades manuais e praticas, com o intuito de
refrear em Maria a centralidade que o desenvolvimento sexual ganhara ja no inicio da
puberdade.

A preocupacdo da Igreja Catdlica em controlar a sexualidade de criangas e
adolescentes nos remete a racionalidade médica europeia, constituida ao longo do século

XIX e ainda compartilhada em meados do século XX no Brasil. A masturbacdo e o

Sl “Meméria Viva”, da TV Verdes Mares, em 2012.
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onanismo se tornaram objetos de investigacdo médica, sendo a sexualidade considerada
eixo central para compreender os comportamentos psiquicos e sociais dos individuos.
Disturbios no desenvolvimento sexual de meninos e meninas, segundo as teses médicas e
socioldgicas do periodo, produziriam anormalidades como a histeria, a loucura, a sodomia e
a pedofilia. Por meio do aconselhamento médico, pais e educadores (incluindo freiras,
responsdveis pelo ensino nas institui¢des religiosas) foram orientados a observar os jovens
e alertd-los quanto aos riscos de uma sexualidade realizada fora dos parametros de
normalidade estabelecidos por especialistas (RAGO, 1995).

O controle sobre os comportamentos das criancas e adolescentes educados em
instituicOes religiosas se ampliava com a pritica da confissdo. Incitados a descrever
semanalmente atitudes e pensamentos, acabavam por entregar aos responsiveis pela
instituicdo os caminhos para sua repressao: “Na encruzilhada do corpo e da alma, da satide
e da moral, da educagdo e do adestramento, o sexo das criangas tornou-se a0 mesmo tempo
um alvo e um instrumento de poder”. Para o fildsofo francés, a scientia sexualis e a pratica
da confissdo produziram redes de saberes sobre a infancia: “Foi constituida uma
‘sexualidade das criancas’ especifica, precaria, perigosa, a ser constantemente vigiada”
(FOUCAULT, 1979: 232).

Essa scientia sexualis, produzida ao longo do século XIX, proliferou préticas por
diferentes instituicoes como escolas, fabricas, prisdes e hospitais. O “dispositivo da
sexualidade”, descrito por Michel Foucault, nos permite questionar a maneira pela qual
uma sociedade se organiza tornando o sexo “rei”: “Como ¢ possivel que ela [a sexualidade]
tenha sido considerada como o lugar privilegiado em que nossa ‘verdade’ profunda ¢ lida, é
dita?” (FOUCAULT, 1979: 229). Para as freiras responsaveis pela formacdo de Maria
Luiza, que aos doze anos escapava dos olhares das religiosas para namorar com 0S meninos
de Quixada, a “perversdo” se apresentava cada vez mais como possibilidade.

Dai compreendermos a insisténcia de Maria Luiza Fontenele em destacar suas
fugas, mesmo que momentaneas, as regras de vigilancia e controle estabelecidas no
colégio. Ela considera como “progressistas” as técnicas utilizadas pelas religiosas para
controlar sua sexualidade juvenil: ao invés de punicOes fisicas, recorrente em muitos

internatos, recebia atividades praticas e responsabilidades de catecismo e ensino das
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primeiras letras as criangas pobres da cidade. Atribui, inclusive, a essas primeiras
experiéncias o desejo posterior de atuar na drea de Servico Social, curso que conclui no
final da década de 1960, em Fortaleza.

O ambiente “progressista” que excluia castigos fisicos contara, no entanto, com
intensa campanha antissocialista difundida pelas escolas jesuitas no interior do Ceard, entre
as décadas de 1920 e 1930 (CAVALCANTE, 2012: 159). Mesmo ndo acolhendo as
orientacoes da hierarquia religiosa de forma homogénea, as religiosas e religiosos
responsaveis pela educacdao de criangas e adolescentes compartilhavam um ambiente
conservador e normativo no periodo, estruturado a partir dos conceitos vitorianos. O
contato de Maria Luiza com as classes populares na cidade de Quixadd ocorreu pela
mediacdo do discurso da assisténcia social, e ndo pelo questionamento das estruturas
politicas e econdmicas produtoras de desigualdades. Aos quinze anos, quando se muda para
Fortaleza, Maria leva consigo a referéncia de entrada no espaco publico via
assistencialismo, com a qual entrard em conflito diante das novas descobertas tedricas e

politicas oriundas do marxismo.

-—- Juventude socialista ---

Em 1957, Maria Luiza Fontenele chega em Fortaleza para estudar no Liceu do
Ceard. Saindo de Quixadd, distante dos cuidados tanto de freiras quanto de familiares,
encontrou uma realidade bastante diversa daquela com a qual convivera at¢é o momento.
Fortaleza se encontrava em plena expansdo na década de 1950, em que habitos e costumes
se transformavam de forma cada vez mais veloz.

Oriunda de uma familia de classe média ligada ao latifindio, Maria convivera com
garotas de sua idade bastante voltadas para a expansao da cultura americana no Brasil, bem
como a consolidacdo, via grande imprensa, de um ideal de domesticidade amplamente
divulgado pelas revistas femininas (SANTOS, 2005: 43). Em Fortaleza, jornais como O
Povo, Correio do Ceard, Tribuna do Ceard e O Estado criaram, entre 1950 e 1957, colunas
sociais para abordar assuntos de interesses considerados femininos, como moda, beleza e

casamento. Majoritariamente escritos por homens e contando com pouco investimento, as
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colunas reproduziam textos escritos em S@o Paulo e Rio de Janeiro, reafirmando imagens
idealizadas divulgadas por jornais e revistas da regido sudeste (SANTOS, 2005: 30). O
vinculo estabelecido entre coluna feminina e eventos da hight society fortalezense acabou
por acentuar a desigualdade das relagdes de classe e de género, ao descreverem encontros
em grandes clubes com as jovens ricamente vestidas e disputando o melhor “partido”
masculino (idem: 55).

Para Maria Luiza, seu encontro mais intenso ndo fora com os ares litoraneos de
Fortaleza. Aos quinze anos conheceu o jornalista e ex-militante do Partido Comunista,
Jader de Carvalho, que residia proximo ao “Liceu do Ceard”. A irma de Maria namorava
um dos sete filhos de Jader, e as “Fontenele” passaram a frequentar a casa do escritor aos
fins de semana. “Jader era um socialista, um comunista, uma pessoa que enfrentava o
governo, e o Liceu do Cear4 era o espaco em que a juventude se manifestava na época”2.

Jader de Carvalho € considerado um dos maiores expoentes da literatura cearense,
com obras publicadas na década de 1920. Pelas criticas dirigidas ao governo de Getulio
Vargas, foi perseguido e acabou sendo preso entre 1943 e 1945. Criou o jornal “Diério do
Povo”, pequena agremiacdo de militantes do PCB e de intelectuais de esquerda do Ceara.
Em sua narrativa autobiogréfica, o encontro com as ideias socialistas de Jader de Carvalho
teria incitado em Maria Luiza o desejo de lutar por uma transformacdo da realidade
(entrevista concedida em 13/08/2015).

Entre debates marxistas e informes do Partido Comunista, o “Diario do Povo” se
constituiu como um dos primeiros veiculos de imprensa alternativa. Foi nesse espago que
textos de autoria feminina, e ndo apenas de temdtica considerada feminina (que eram
escritos por homens nos jornais de grande circulacdo) comegaram a conquistar maior
espaco e publico leitor. Margarida Saboia de Carvalho, esposa de Jader de Carvalho,
escreveu diariamente sobre politica, economia e assuntos cotidianos. Seus escritos foram
ainda pouco estudados, sendo um convite a pesquisa sobre temas e perspectivas exploradas
por Margarida no jornal comunista cearense da década de 1950.

A partir de 1958, Maria Luiza se ligou a Juventude Estudantil Catélica (JEC), que

passava por um periodo de modificacdo com relagdo aos temas e abordagens tedricas. Foi

32 “Memoéria Viva”, TV Verdes Mares, 2012.
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ao longo da década de 1950 que as organizagdes paraeclesidsticas da Igreja Catdlica,
chamadas de jucistas (JAC, JEC, JOC e JUC), buscaram o que ficou conhecido como
“terceira via”, caminho diferente tanto do liberalismo burgués quanto do socialismo ateu
(GAVIAO, 2007: 48).

Inspirados na obra de Jacques Maritain, Humanismo Integral (1942), jovens
estudantes ligados a Acdo Catdlica buscaram se aproximar das dificuldades vividas pelos
trabalhadores do campo, dos operdrios das grandes cidades, e ‘“esta humanizacio,
caracterizando-se por uma profunda revolucdo espiritual no sentido individual e social,
resultaria num homem novo, e por fim, na superacio do capitalismo” (GAVIAO, 2007: 62).
No interior da JEC, depois estendidas para a JUC, as divergéncias quanto ao projeto de
“homem novo” a ser realizado na sociedade brasileira levaram as dissidéncias como a que
originou a Ac¢do Popular, em 1962, mais ligadas a teoria marxista.

Nas atividades realizadas com a juventude catdlica, Maria entrou em contato com 0s
debates sobre reforma agraria. O que se apresentava nesses encontros era o combate as
ideias secularmente constituidas na sociedade do Nordeste do Brasil, de forte concentracao
fundidria e de profundas desigualdades sociais. As conversas com Jader de Carvalho
também lhe suscitavam dudvidas quanto a distribuicdo de terras e ocupacdo de areas
devolutas, no periodo consideradas as principais armas de luta dos movimentos
camponeses. Para a familia de Maria, seria algo contraditério que a filha de um fazendeiro
se envolvesse em lutas pela reforma agréria.

Os conflitos familiares sdo trazidos pela memoria de Maria por meio da figura do
pai, representado como alguém que buscava por justica, independentemente de filiagdo
ideoldgica: “Meu pai era admirado por sua determinacdo, por seu envolvimento com as

questdes sociais, com os mais humildes que viviam naquela época”>?

. As diferencas sociais
existentes entre o pai e os trabalhadores da Fazenda do Estevdo, nas memorias de Maria
Luiza, sdo representadas por meio do apoio paterno aqueles que mais necessitavam de
ajuda financeira. Assim, quando resolve contar a ele seu envolvimento com o movimento

estudantil, a questdo da verdade € destacada em sua narrativa: “Como meu pai exigia muito

3 “Memoria Viva”, TV Verdes Mares, 2012.
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a verdade, que ninguém devia mentir, ele acabou absorvendo a defesa da reforma agréria
como uma coisa positiva” (Maria Luiza, entrevista concedida em 13.08.2015).

O pai adquire os contornos de uma figura mais comprometida com a verdade, com o
valor de uma convic¢ao pessoal, do que um oposicionista as novas ideias da filha. Quando
ingressou na Universidade Federal do Ceard (UFC) para cursar Servi¢o Social, Maria deu
continuidade a sua militdncia pela atuacdo na JUC, participando de passeatas e atos
politicos. Foi sob a suspeita de “comunismo” que viu seu apartamento ser revirado pela
policia, em busca de provas “vermelhas”. Em sua narrativa autobiogréfica, parece ter sido
nesse momento que o pai compartilhara com os demais membros da familia a ideia que
vinha gestando a seu respeito: “Ele diz: ‘Eu receio que ela faca coisa que os filhos, homens,
nunca fizeram’. Ele estava externando que ndo sabia lidar com aquela situacdo” (Maria
Luiza, entrevista concedida em 13.08.2015).

Mesmo com as duvidas familiares no que diz respeito as suas atividades estudantis,
se envolve cada vez mais com 0s movimentos populares, tendo no marxismo uma nova
chave de compreensdo da realidade. A diversidade de grupos e questdes colocadas pela
militincia traziam a tona, para Maria Luiza, os limites da elaboragdo tedrica oferecidas pelo
“humanismo cristdo”. O que se constituia, nessa experiéncia, era a possibilidade de criar

outras formas de teorizar os problemas sociais e propor agdes transformadoras:

“Quando era estudante, eu estava na periferia, com os movimentos politicos, e
nao tinha um conhecimento maior do marxismo. Tinha uma formacao cristd, um
pouco na linha de Pierre Chardin. Quando entrei na Universidade, por uma
questdo profissional, passei a me apropriar da teoria socioldgica e, assim, a
compreendé-la melhor. Passei a ter um contato maior quando me aproximei do
pessoal do PCdoB e, mais ainda, durante o movimento pela anistia” (Braga

Neto, 2011, pg. 77).

Aos poucos, Maria foi se configurando como lideranga local, tencionando as imagens
culturalmente construidas de que politica seria negocio para homem. Como aluna de
Servico Social da UFC, estagiava no Pirambu, bairro localizado na periferia de Fortaleza,

que concentra parcela significativa da populacdo pobre da cidade:
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“Fui exercer primeiro a minha profissdo de assistente social. Af depois resolvi
entrar na politica. Era uma coisa muito conflituosa. Durante o dia eu era
assistente social, e durante a noite eu era militante. Durante o dia eu dava uma
orientacdo para o povo, ¢ de noite eu desmanchava” (Maria Luiza, entrevista

concedida em 13.08.2015).

Como assistente social, orientava a populacdo a buscar as vias legais dos servicos
oferecidos pelo Estado, desconhecidos pela maioria enquanto direitos conquistados;
contudo, quando nao atendidos, apontava a precariedade dos servicos e os limites dos
beneficios sociais adquiridos até o momento. A noite, nos encontros com movimentos
sociais e partidos politicos de esquerda, fomentava a necessidade de transformacdo da
realidade em que viviam, externando o possivel “conflito” com sua profissao. Em passeatas
e atos publicos, a assistente social se tornava a militante radical.

Para Irlys Barreira, atuagdes como a de Maria Luiza Fontenele se inserem nas novas
orientagdes formuladas pelos partidos politicos de esquerda, no Ceard, entre as décadas de
1960 e 1970. Para além de sindicatos e organizagdes profissionais, partidos como o PCB
percebem as demandas locais como capazes “de aglutinar reivindica¢des que tiveram no
poder institucional o confronto mais imediato” (BARREIRA, 1992, 117). Lutas imediatas
se fundem com lutas de cardter mais amplo, e as reivindica¢des por habitacdo, saneamento,
transporte, desemprego e carestia tornam-se pautas tanto de associacdes de bairro quanto de

reunides partiddrias:

“O cotidiano das organizagdes de bairro colocou para os partidos de esquerda a
necessidade de valorizagdo das “pequenas Iutas” como recurso importante para
se integrarem a comunidade. Assim, o cotidiano dos bairros recoloca a
importancia das formas iniciais de organizagcdo baseada em fatos bem concretos
que entram na ordem das caréncias por bens de consumo coletivo”

(BARREIRA, 1992: 116).

N3ao apenas os partidos conseguem uma maior insercao nos diferentes grupos e associacoes,

como também aqueles que lideravam problemas locais, e pontuais, iniciam um processo de
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reflexdo sobre as questdes estruturais nos quais esses mesmos problemas estavam
implicados. Anos depois, Maria Luiza acabou reencontrando algumas dessas liderancas de
movimentos locais que conhecera como estagidria de servico social: juntas, atuaram em
lutas como o Movimento Feminino pela Anistia, em 1976, e a ocupagdo da favela José
Bastos, em 1978 (conforme citado no inicio deste capitulo)

A aproximag¢do com o PCdoB produziu em Maria outros encontros além do
marxismo. Entre os militantes do partido, conheceu Agamenon Tavares de Souza, “uma
pessoa incrivel”, como relata, lider estudantil na UFC, por quem se apaixonou e enfrentou a
familia para manter o namoro. Estava noiva de um jovem militar, por quem a familia tinha
muito apre¢o, porém as ideias ja ndo estavam em sintonia. Rompendo o noivado e optando
pelo namoro com o lider estudantil, recebeu uma orientagdo da Ag¢do Catolica: “salvar
Agamenon do comunismo ateu”. Pergunto a ela: “Conseguiu?”, ao que me responde “Claro
que nao! (risos)” (entrevista concedida em 13.08.2015).

Em 1971, Agamenon Tavares de Almeida cursava o doutorado em Economia na
Universidade Federal do Ceara e recebeu uma bolsa de estudos na Universidade Vanderbilt,
nos Estados Unidos, regido considerada como “cinturdo da Biblia” devido ao
comportamento conservador de seus habitantes. Maria Luiza viajou com ele, e passou a
acompanhar os movimentos sociais norteamericanos que questionavam a ordem vigente e
promoviam reflexdes com forte impacto em varios paises da América, somando-se aos
movimentos europeus pos Maio de 1968.

“Eu ndo integrei nenhum grupo de militdncia nos Estados Unidos. Mas participava
de todas as passeatas, de todos os atos, de todas as coisas” (entrevista concedida em
13.08.2015). Maria Luiza Fontenele afirma ndo ter se aprofundado nos debates feministas
em pauta nos Estados Unidos no fim da década de 1960. Contudo, a realidade social e
cultural em que se encontravam inseridas as norte-americanas, sem ddvida, serviram como
ponto de reflexdo para as disparidades ainda vividas pelas mulheres no Brasil, em especial
as do Nordeste.

Foi em Vanderbilt que recebera a noticia da prisdo dos irmdos Rosa da Fonseca e
Manoel Fonseca. Maria conhecera Rosa por intermédio de Fatima, irma de Rosa, com

quem estudara no Instituto Sagrado Coracdo de Jesus, pertencente a ordem das irmas
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missiondrias da Imaculada Conceicdo; Fatima, carinhosamente chamada de “Fatinha”, era
amiga-combatente de Maria nas lutas do grémio estudantil e parceira de militdncia na Acao
Catolica. Com a noticia, também vinham informacdes sobre a possivel clandestinidade de
Fatima, com o intuito de evitar sua prisdo e comprometer ainda mais a familia Fonseca,
presa na rede de violéncias e arbitrariedades criadas pelos militares no Brasil.

Nos Estados Unidos, Maria iniciou o mestrado em Sociologia, em 1970, dividindo a
atencdo entre os estudos e o nascimento da filha, Andréa. Descreve esse como um momento
dificil, em que precisou se dedicar a uma drea nova, a Sociologia, enquanto lidava com a
inexperiéncia da maternidade. Memorias do publico e do privado se entrecruzam, e

problematizam questdes desconsideradas em muitas das narrativas militantes masculinas:

“Nos Estados Unidos, o pai de Andréia tinha que assumir ela mais do que eu,
porque eu nunca tinha sido mde; ele sabia inglés e eu ndo sabia, ele sabia
Economia, eu ndo sabia Sociologia, porque eu era assistente social. Entdo eu
tinha que fazer tudo ao mesmo tempo, e estava pirando. Quando eu comecei a
pirar, tive uma crise pés-parto, ndo sabia o que fazer” (Maria Luiza, entrevista

concedida em 13.08.2015).

A pressdo profissional e desejo pessoal de participacio nos movimentos sociais se somou o
“ideal maternal”. Ser boa mae, boa assistente social e politicamente engajada, participando
de atos e passeatas, parecia ser um estado psicoldgico “pesado” demais para Maria Luiza,
ocasionando uma depressao pos-parto cuidadosamente acompanhada por Agamenon e uma
de suas irmas, enfermeira, que viajou aos Estados Unidos para apoiar ao casal nesse
momento.

A maternidade vivida em meio a formagao académica e atuac¢do no espago publico,
como é o caso de muitas militantes envolvidas nas resisténcias as ditaduras no Cone Sul,
entre as décadas de 1960 e 1980, foi tematizada por meio de memorias militantes
femininas. Questdes consideradas menores diante da urgéncia da revolugdo, como
maternidade, relacdes pessoas e perda de entes queridos, foram descritas por muitas

militantes como “arroubos burgueses”, conforme lhes disseram militantes dos grupos e
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partidos aos quais estavam ligadas, silenciando, assim, suas tencdes cotidianas por meio do
“apagamento de si no coletivo” (OLBERTTI, 2010: 19).

Maria precisou dedicar tempo e energia para constituir-se como pesquisadora e mae,
diante do universo excludente para as mulheres na ciéncia, ainda encontrados na sociedade
da década de 1970. Nos Estados Unidos, pais em que o impacto do feminismo produziu
intensas transformag¢des no campo das ciéncias, deslocamentos ainda se mostravam
necessdrios. Na reflexdo desenvolvida por Londa Schiebinger, a entrada das mulheres tanto
em 4reas consideradas pelo universo masculino como ciéncias “duras” (Fisica, Quimica e
Matematica), como as “moles” (Biologia e Humanidades), produziu o questionamento

sobre uma possivel “ciéncia feminista”:

“Para testar tal ideia, seria preciso observar os tipos de perspectivas que podem
ter sido trazidos a ciéncia por mulheres afro-americanas, hispanicas,
asidticoamericanas, americanas nativas e latinas (e assim por diante), de
antecedentes de classe alta, média e baixa, para ndo mencionar diferencas
regionais e outras diferencas culturais. A experiéncia de vida de uma mulher de
uma familia de imigrantes filipinos serd completamente diferente da de uma
mulher afro-americana graduada em Harvard ou da de uma mulher branca que

cresceu na Pennsylvania rural” (SCHIEBINGER, 2001:37).

Para Londa Schiebinger, a pergunta “O feminismo mudou a ciéncia?” (SCHIEBINGER,
2001) ndo exclui a contribuicdo masculina nesse campo, com homens sensiveis as
desigualdades vividas pelas mulheres e comprometidos com uma transformacdo social e
cultural, ainda em curso (SCHIEBINGER, 2001, 36). A presenca das mulheres em espacos
publicos considerados historicamente como masculinos, contudo, levantou questdes como a
maternidade, a dupla jornada de trabalho enquanto problemas a serem debatidos entre os
pesquisadores.

A experiéncia de Maria, uma mulher de classe média, militante de esquerda e mae —
seguindo a reflex@o acima proposta — produziu impactos na atividade docente desenvolvida
junto aos alunos da Universidade Federal do Ceard, onde ocupava a cadeira de Sociologia

desde 1967: sua atuag@o na universidade deu-se conjuntamente as lutas contra a ditadura,
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organiza¢do dos movimentos feminino e feminista do Estado, e a democratiza¢do do Brasil.
Também € possivel pensar nas diferencas produzidas por essas mulheres na ciéncia,
diferencas ideoldgicas e culturais, no campo da sociabilidade politica: essas presengas
trouxeram o desafio de “reavaliar qualidades que nossa sociedade desvalorizava como
‘femininas’, tais como subjetividade, cooperagdo, sentimento e empatia” (SCHIEBINGER,
2001: 24).

E possivel considerar o retorno de Maria ao Brasil, no final de 1973, enquanro
deslocamento fisico e subjetivo. A mestre em Sociologia, participante dos civil rights
movements ¢ mae de Andréia trouxera como “bagagem” um distanciamento do ideal
feminino (casada, mde e dona de casa), assim como a urgéncia por transformagdes sociais e
culturais no Brasil, em especial, no Ceard: em suas buscas, individuais e coletivas, nao

esteve sozinha.

--- “Cheguei ao Brasil sem medo” ---

Apo6s concluir seu mestrado, em 1973, Maria Luiza retorna para o Brasil com
Agamenon Tavares e a filha, Andréia. A conjuntura politica no pais, no inicio da década de
1970, mantinha a arbitrariedade e a tortura como préaticas cotidianamente vividas pela
sociedade. A experiéncia nos Estados Unidos, contudo, permitiu com que Maria trouxesse
dos movimentos sociais, segundo sua avaliacdo, a principal experiéncia por eles

compartilhada: a insubmissao.

“Eu cheguei aqui no Brasil sem medo. Porque 14 nos Estados Unidos, os
estudantes e os professores, os artistas estavam o tempo todo na rua contra a
Guerra do Vietna, golpe do Chile. Por qué? Porque eles identificaram que os
EUA financiavam o golpe no Chile. O que vem na minha cabeca é que eles
tinham financiado também aqui [0 golpe no Brasil]. Eu vim com essa ideia, de
continuar denunciando as coisas” (Maria Luiza, entrevista concedida em

13.08.2015).
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Para continuar as dentncias, para continuar sua militancia, iniciada ainda na juventude com
as acoes na JEC e no grémio estudantil, mantidas com a proximidade de membros do
PCdoB, Maria Luiza precisaria resgatar os vinculos deixados em Fortaleza, assim como

criar novos lagos. E ndo foi sem demora que esse movimento se iniciou:

“(...) ao chegar aqui, sou procurada por uma pessoa do PCdoB que diz que tinha
um casal aqui na clandestinidade, e pediu o meu apoio, era o Jorge e a Célia.
Quando eu soube disso era final de 1973. A pessoa era o Messias, um jornalista
ou estudante de jornalismo, néo sei, que era do PCdoB” (Maria Luiza, entrevista

concedida em 13.08.2015).

Jorge e Célia na clandestinidade, Rosa recém-saida da prisdo. “O pano de fundo da
experiéncia brasileira de militdncia politica alternativa dos anos 70 era a ditadura militar.
Tal fato tinha implicagOes importantes”, afirma a historiadora Maria Paula Aradjo. O
embrutecimento militar exigia dos militantes um potencial criativo para manter-se nao
somente na luta contra a ditadura: era preciso se manter vivo. Assim, 0 que se via, por
vezes, era uma solidariedade “que criava, entre os diferentes segmentos da esquerda, lagos
mais estreitos do que os existentes nos paises da Europa e nos Estados Unidos. E
incorporava ao ethos dissidente e alternativo o sentimento de luta, de ‘resisténcia’”.
(ARAUJO, 2000:17)

Maria Luiza, Rosa e Célia, junto com Jorge Paiva, se encontraram ao final de 1973.
Célia Zanetti, na clandestinidade, se mantinha vigilante a qualquer tipo de denuncia que
envolvesse sua identidade. Rosa, saida da prisdao ha alguns meses, trazia consigo o medo de
retornar as torturas perpetradas pelos militares. Maria Luiza, se ligando aos grupos apds um
periodo de auséncia, voltava ao Ceard cheia de energia e disposi¢do para lutar. Esse
encontro exigia cuidados, que se multiplicavam devido as vigilancias policiais a que eram
submetidas. Cuidados que primavam pela vida!

A partir de 1974, Rosa, Célia e Maria Luiza passam a compor o “Grupao”,
agremiagdo que reunia militantes na clandestinidade, liderangas de organizagdes e partidos
de esquerda do cendrio cearense, tendo como objetivo dar continuidade as lutas politicas e

sociais. Majoritariamente ligados ao PCB e PCdoB, seus membros passaram a considerar
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importante a presenca das reflexdes marxistas em diferentes grupos de atuacio politica,
para além dos limites do partido. Em um movimento de reconfiguracio das estratégias de
atuacdo, desenvolvidas em cendrio nacional, a esquerda cearense se vincula cada vez mais a
movimentos de bairro, lutas por habitacdo, saneamento, educacdo, creche, contra a carestia,
encontrando nesse trajeto as mulheres, que iniciavam suas organizacdes de massa nessa
regido (BARREIRA, 1992: 120).

No inicio de 1975, apds o companheiro Jorge Paiva ser identificado pela policia
local, Célia segue para o Recife, depois para o Rio Grande do Norte, onde se manteve na
clandestinidade durante um periodo delicado em sua vida, em que esteve gravida de sua
filha, Juliana. Rosa e Maria Luiza apoiam a amiga a distancia, através de uma rede de
solidariedade criada com Jorge Paiva. Quando retorna ao Ceard, em 1979, foi na casa de
Maria Luiza que Célia e a pequena Juliana receberam abrigo, j4 em um contexto de
abertura politica pés Anistia®*.

Em Fortaleza, Maria Luiza e Rosa estabelecem contato com um grupo de mulheres
contatadas pela paulista Therezinha Zerbini, naquele mesmo ano de 1975. Sob a lideranca
de Nildes Alencar, cerca de trinta mulheres seguem as orientacdes de Zerbini e se
encontram em um local pouco visado pela policia, o “Instituto Educacional de Alencar”,
colégio fundado por Nildes e que se tornou uma espécie de “sede” do MFPA no Ceara.

Nildes Alencar, irma de Frei Tito de Alencar, foi escolhida por Therezinha Zerbini
por seu carater aparentemente ‘“neutro” diante do contexto de repressdo e vigilancia
policial: seu irmao, preso e torturado pelo DOPS e OBAN, havia se suicidado em Lyon,
Franca, e sua presenca na luta pela anistia seria mais “figurativa” que diretamente
contestatéria (DUARTE, 2009: 152). A mediacdo realizada pela antropdloga Sylvia Porto
Alegre, professora da Universidade Federal do Ceard, colocaria Therezinha e Nildes em
contato pela primeira vez, mas os encontros com os Alencar ndo haviam se iniciado apenas
em 1975...

Ainda em 1967, os Zerbini conheceram Tito de Alencar durante uma das tardes em
que os freis dominicanos frequentavam a residéncia do casal para os “sabados filoséficos”.

O general Euryale de Jesus Zerbini, que se matriculara no mestrado de Filosofia da USP

3% O tema sera tratado no capitulo 1.
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com “a mulher mais inteligente que conhecera, Marilena Chaui”, e a advogada Therezinha
de Godoy Zerbini, residiam préximos ao Convento das Perdizes e estabeleceram forte
vinculo com Frei Tito, como também com Frei Betto, Frei Oswaldo e Frei Fernando, todos
ligados a resisténcia a Ditadura militar no Brasil (DUARTE-PLON, 2014: 59). Em contato
com setores da ALN (Alianga Libertadora Nacional), inclusive com Carlos Marighella,
muitos frades dominicanos apoiaram movimentos de resisténcia a ditadura, através de
auxilio as fugas, exilio, modificagdo na documentacgao, ou seja, apoio logistico. Até a prisao
de Tito, em 1969, Euryale e Therezinha Zerbini mantinham extenso contato com os frades,
contexto que se modificou radicalmente apds a prisdo dos dominicanos e, posteriormente,
da propria Therezinha, acusada de acobertar militantes ligados a luta armada (idem).

A histéria de Frei Tito tornou-se representativa no que diz respeito ao impacto das
torturas para além do instante fisico. Seu envolvimento politico com o Congresso de Ibitna,
em 1968, quando ficara responsavel pela escolha do terreno, foi suficiente para ser fichado
e, posteriormente, preso pela OBAN. Mesmo sem nunca ter encontrado pessoalmente
Carlos Marighella, participava das reunides entre frades e militantes da recém-criada ALN,
motivo que justificara a perseguicdo pelo delegado Sérgio Paranhos Fleury. Aos 24 anos,
fora preso e submetido a iniimeras formas de tortura. O relato de Frei Betto, em Batismo de
sangue, se originou de uma das saidas de Tito da prisdo: debilitado, fora levado ao
Convento das Perdizes e durante uma missa celebrada em seu quarto, pelo estado fisico em
que se encontrava, relatou aos companheiros as violéncias fisicas e psicoldgicas que havia
sofrido.

Novamente preso em 1970, Tito foi um dos 70 presos politicos trocados no
sequestro do embaixador suico Giovanni Enrico Biicher. Saindo de Sao Paulo em 1971,
seguiu para o Chile, onde se manteve por pouco tempo, aportando em Roma e depois se
estabelecendo nos arredores de Paris. Os impactos psiquicos da tortura produziram em Tito
crises de soliddo e alucinacdes continuas. Nildes afirma que, ao chegar em Lyon, desejava
encoraja-lo a seguir em frente e superar as dificuldades do momento, mas apds trés dias no
convento de Saint Marie de La Tourette, percebeu seu irmao mais novo isolado e

profundamente afetado pelas sequelas psicoldgicas da tortura®.

35 “Memoria Viva”, da TV Verdes Mares, em 2012.
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Para o psicanalista Jean-Claude Rolland, responsavel pelo tratamento de Tito em
Lyon (que modificou o rumo de sua carreira, tornando-se especialista em traumas pos-
tortura), o jovem de 27 anos fora morto ainda durante as se¢des de tortura na OBAN. “Se
ele ndo falar, serd quebrado por dentro, pois sabemos fazer as coisas sem deixar marcas
visiveis. Se sobreviver, jamais esquecera o preco de sua valentia”, dissera o capitdao Benoni
Albernaz ao frade dominicano, em 1971 (DUARTE-PLON, 2014: 25). Tito ndo quis viver a
vida planejada por seus torturadores, e deixou o seguinte recado no convento de Lyon,
horas antes de seu suicidio: “Melhor morrer que perder a vida”. Para Nildes Alencar, que
cuidara do irmao desde seu nascimento, que acompanhara suas atividades na Juventude
Estudantil Catdlica, em Fortaleza, “Tito foi suicidado”. Guarda com carinho os versos do
irmao, ja impactado pelos traumas psicologicos da tortura: “Nos dias primaveris, colherei
flores para meu jardim da saudade. Assim, exterminarei a lembranca de um passado
sombrio” (idem, 31).

A trajetoria de Nildes Alencar foi profundamente alterada pela morte do irmao. No
inicio da década de 1970, ela fundara o “Instituto Educacional de Alencar”, colégio que
buscava associar a visdo politico-pedagégica de Paulo Freire com principios de autonomia
e liberdade desenvolvidos pelo educador inglés Alexander Sutherland Neill, criador das
escolas Summerhill — conhecidas como um dos primeiros modelos de escolas democraticas
na Europa. Apés a morte de Tito, familias progressistas ou de alguma forma ligadas a
resisténcia a ditadura militar, matricularam seus filhos na escola conduzida por Nildes,
pioneira, inclusive, na recepcdo de alunos com deficiéncia fisica e intelectual. Apds o
convite de Therezinha Zerbine, em 1975, Nildes passou a dividir suas atividades como
educadora com a militancia junto ao MFPA no Ceard, de 1976 a 1979, denominando esse
movimento de mulheres como “escola da vida, uma escola viva!” (Nildes Alencar,
entrevista concedida a autora em 2015).

Junto a mulheres como Maria Luiza Fontenele, Rosa da Fonseca, Socorro Saldanha,
Maria de Lourdes Miranda Albuquerque, entre outras, Nildes retomou suas atividades
politicas, interrompidas na JEC devido ao Golpe militar de 1964, na luta pela anistia no
Brasil. Apés 40 anos da morte do irmdo, diante dos beneficios concedidos pelas

indenizacdes e da manutencdao do fechamento dos arquivos da ditadura, ela afirma: “O que
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se espera do Estado brasileiro ndo € essa parte pecunidria, mas sim a apuracdo dos fatos que
levaram frei Tito a esse paroxismo de tirar a propria vida. Sinceramente, vejo esse gesto
com muita tristeza™®. Nem o silenciamento, tampouco o esquecimento: os debates sobre a
Anistia no Brasil, concedida pelo entdo presidente Jodo Figueiredo, em 1979, ndo
representou a luta de milhares de homens e mulheres por justi¢a e reparagao dos horrores
perpetrados pelos militares no pais, produzindo exilios, torturas, desaparecimentos e
mortes.

Resultado de uma série de embates entre organizacdes e partidos de esquerda com
setores do governo envolvidos na criacdo da lei, promulgada em 1979, temas como “crimes
conexos” refletem a captura dos debates pelo Estado e a producdo de conflitos nas
interpretacdes do texto, que anistiou também torturadores. Segundo Seligmann-Silva, “Esta
anistia foi costurada ndo como justica (...), mas antes ela foi decretada como suspensdo de
toda futura tentativa de se concretizar a justica. Os donos do poder se apropriaram da
anistia para converté-la em mecanismo de impunidade” (SELIGMANN-SILVA, 2009:
101). Também para Nildes Alencar, a lei de anistia ndo corresponde a luta que ela e outras
mulheres efetuaram ao longo de quatro anos no Ceara: “Que anistia nés teriamos? Foi uma
decep¢do muito grande... Porque nds lutamos pela anistia, mas essa mesma anistia abre
espaco para um torturador também ser anistiado? N@s lutamos para isso? (...) Para nos,
politicamente, estava errado, porque acabamos lutando para o outro se beneficiar” (Nildes
Alencar, entrevista concedida a autora em 2015).

Para as diferentes concepcOes de anistia em disputa na década de 1970, Carla
Rodeghero afirma que, entre a anistia como “memoria” e a anistia como “esquecimento”, o
Brasil privilegiou politicamente a segunda op¢do (RODEGHERO, 2009: 132). O apelo a
amnésia, ao esquecimento em prol da paz nacional, tem sido recorrentemente apontado por
setores da sociedade brasileira menos interessados na apuracdo dos crimes cometidos no

periodo. Os textos de Jarbas Passarinho e José Sarney, respectivamente de 2004 e 2006,

% Entrevista concedida por Nildes Alencar, em 20/07/2015, ao site “Rede Brasil Atual” devido ao langamento
do livro de Leneide Duarte-Plon e Clarisse Meireles, “Um homem torturado: nos passos de Frei Tito de
Alencar”. Ultimo acesso em julho de 2016: http://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2015/07/herdeiros-

de-frei-cearense-morto-na-ditadura-receberao-pensao-vitalicia-1183.html



http://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2015/07/herdeiros-de-frei-cearense-morto-na-ditadura-receberao-pensao-vitalicia-1183.html
http://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2015/07/herdeiros-de-frei-cearense-morto-na-ditadura-receberao-pensao-vitalicia-1183.html
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apresentam a atualidade de uma anistia ainda por se constituir’’. Em nossa memoria
histdrica, a anistia representou, e ainda representa, uma perda nas pautas de reivindicagdo e
luta politica, sobrepondo-se o slogan institucional que afirma a necessidade de uma anistia
“lenta, gradual e segura”.

“Na medida em que essa [anistia] foi derrotada pela proposta do governo, aprovada
pelo Congresso Nacional, prevaleceu nos registros de memoéria ou nas escolhas dos
narradores apenas o sentido criticdvel da anistia”, afirma Rodeghero, ao analisar relatos
orais de militantes, no projeto “Marcas da memoria: Historia Oral da Anistia no Brasil”
(RODEGHERO, 2014: 74). Sem desconsiderar a urgéncia desses debates, contudo, parece
importante destacar que a exclusividade de uma memodria-esquecimento, que “explica o
quase apagamento, nos relatos, das experiéncias de luta nas quais alguns dos préprios
entrevistados estiveram envolvidos” (idem), ndo permite com que se entreveja um conjunto
de transformacdes ocorridas no cotidiano das pessoas envolvidas por luta e justica no
Brasil, com ressondncias em suas subjetividades, para além do ano de 1979. Apenas
recentemente o papel das mulheres que atuaram, em todo o Brasil, nos nicleos do
Movimento Feminino Pela Anistia (MFPA), tem se destacado como pioneiro no jogo
politico que envolvia governo e sociedade civil. Fundado em 1976, os movimentos
reuniram familiares de mortos e desaparecidos politicos em diferentes Estados, tendo como
liderangas mulheres pouco visadas pela ditadura e de reduzida ou nula participagdo nos
partidos de oposi¢do ao governo.

No que diz respeito a presenca das mulheres nessa luta, Carla Rodeghero
problematiza a imagem atribuida a lider do MFPA, Therezinha Zerbine, como “patrona” de
uma memoria estritamente relacionada ao esquecimento (RODEGHERO, 2009: 134).
Largamente se utilizando do emblema da familia como mediadora dos conflitos da nacao,
as mulheres ligadas a luta pela anistia comporiam, de imediato, o grupo da sociedade civil
que trouxera a essa luta a imagem da “amnésia”, do “esquecimento”, ao estabelecer a
reciprocidade na anistia. A autora pondera sobre essa relagdo, contudo, considerando o
contexto de repressdao em que viviam e as ambiguidades em jogo também nos textos de

autoria feminina sobre a anistia:

57 Jarbas Passarinho, “A anistia revisitada”: Folha de Sdo Paulo, 12 de setembro de 2004. José Sarney,
“Anistia e os 0ssos de D. Pedro”: Folha de Sao Paulo, 17 de novembro de 2006.
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“O Manifesto da Mulher Brasileira fala de anistia a ‘todos os atingidos por atos
de excecdo’ e ndo de anistia aos que ‘trouxeram perturbacio da ordem vigente’,
ou anistia ‘aos que cometeram crimes politicos’. Esta tultima férmula estd
presente em boa parte das leis ou decretos de anistias que o Brasil teve.
Caracterizar os beneficidrios da anistia como aqueles que foram ‘atingidos por
atos de excecdo’, refor¢a a excepcionalidade e, por que nfo, a justeza dos atos
dessas pessoas que, apenas pela existéncia de uma legislacdo de excecdo, foram

consideradas criminosas”. (RODEGHERO, 2009: 134).

Assim, também as mulheres se utilizaram dos jogos aos quais dispunham para enfrentar a
repressdo € se organizar em grupos civis que pressionassem o governo brasileiro a anistiar
seus pais, filhos, esposos, irmaos, companheiros e presos politicos da ditadura. Para Ana
Rita Fonteles Duarte, os jogos de género entre as mulheres no MFPA-Ceard permitiram sua
maior aceitacdo pela classe média, critica dos movimentos estudantis e de guerrilha, assim
como pela classe baixa, majoritariamente distanciada dos debates politicos: na reafirmacao
do imaginério da mae, esposa, filha, subverteram os papeis e atuaram politicamente para a
transformacdo de um cenério de dimensdes nacionais (DUARTE, 2009: 150).

“Enquanto maes, essas mulheres foram menos visadas pela ditadura; enquanto
clandestinas, puderam voltar a atuar na militdncia; enquanto sensiveis a causa, se
politizaram” (idem, 100): o espaco do MFPA, que reunia mulheres ligadas aos familiares
de presos e desaparecidos politicos, assim como militantes de organizacdes e partidos de
esquerda, se tornou uma possibilidade tanto de modificagdo das concepgdes politicas
quanto de transformagdo pessoal. Convivendo com mulheres que apresentavam
comportamentos considerados “transgressores”, como “morar fora, participar de
movimentos de protesto de cardter internacionalista, dar cobertura a militantes clandestinos,
sair de forma mais independente, frequentar bares, fumar, ou agir clandestinamente em
organizagdes politicas propriamente ditas”, muitas das participantes entravam em contato
com novas sociabilidades e importantes questionamentos sobre os papeis femininos na

sociedade.
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Assim, os limites da Lei da Anistia ndo dimensionam as conquistas no campo da
subjetividade feminina de mulheres até entdo educadas historicamente para a esfera
privada, para a dedicacdo a familia e a abnegacdo de si (RAGO, 2013). Nos deslocamentos
que realizaram entre as cada vez mais ténues fronteiras do espago publico e privado, essas
mulheres tornaram mais complexas as nogdes de “politica”, por elas realizadas entre os
anos de 1976 e 1979. Suas conquistas, menos visiveis nas esferas legais e institucionais,
trazem a publico transformacgdes realizadas no campo da “cultura politica”, ou seja, se
inserem em uma mudanga no imagindrio social sobre os papeis femininos e suas
possibilidades de atuacdo em diferentes espacos. Nas palavras de Nildes, essas mulheres
“realizaram uma transformag¢do no pensamento das pessoas, pois visitamos familias
radicalmente contrdrias aos presos politicos, completamente ignorantes do que se passava
no contexto politico, sensibilizando pouco a pouco cada uma delas para os motivos que
levaram aqueles jovens a lutarem contra o governo” (Nildes Alencar, entrevista concedida a
autora em 2015).

Outro ponto importante diz respeito as diferentes narrativas femininas sobre o
processo de anistia, que problematizam uma imagem “homogénea” da posi¢do politica
dessas mulheres, orientadas por Therezinha Zerbini em reunides periddicas e por meio de
congressos nacionais. Maria Luiza Fontenele destaca o papel conciliatério da fundadora do
MFPA, ressaltado na maioria dos trabalhos sobre o tema, porém dimensiona também as
tensdes e disputas por um projeto que se constituia democraticamente, junto as

organizagOdes da sociedade civil e partidos de esquerda, principalmente a partir de 1978:

“A gente comecou a ter uma interferéncia no plano nacional, o esfor¢o de fazer
um congresso e votar a lei da anistia... O congresso rachou. Tinha o pessoal que
estava sob a orientagdo do Genoino, Luis Eduardo Greenhalg, que éramos nés.
A gente queria a anistia ampla, geral e irrestrita e o pessoal da Therezinha
Zerbini queria simplesmente anistia. O congresso deu uma for¢ca danada porque
era muita gente querendo a anistia ampla, geral e irrestrita e eu lembro que a
gente foi visitar a Therezinha Zerbini e ela dizia que nao podia ser desse jeito,
porque as pessoas queriam tomar conta do Movimento: os trotskistas, as putas e

0s comunistas (risos). Os comunistas eram o pessoal do Genoino, os trotskistas



145

era o pessoal trotskista e as putas era o pessoal do Parand que tinha um
jornalzinho e eram umas mulheres muito danadas, muito feministas. E quando
nds saimos de 14, eu fui com a Z¢€lia Franklin, e a Z¢élia dizia: ‘O que é que nds
estamos fazendo na casa dessa mulher se ela € contra as putas, os trotskistas e os

comunistas?’ (risos)” (Maria Luiza Fontenele Apud DUARTE, 2009: 139).

A posicdo assumidamente “antifeminista” de Therezinha Zerbine ndo foi completamente
aceita pelas mulheres que participaram do MFPA nos diferentes Estados do Brasil,
incluindo o Ceard. A fala de Maria Luiza aponta os enfrentamentos e disputas que
marcaram a trajetéria dos nucleos estaduais, tencionando os posicionamentos politicos dos
grupos que participavam do processo. E relevante destacar que as principais liderangas do
MFPA foram as fundadoras do primeiro grupo assumidamente feminista do Estado, a
Unido das Mulheres Cearenses, em 1981.

Por dltimo, destaco a preponderancia de uma imagem da anistia como “derrota
politica” tendo em vista os embates no campo da memoria do movimento, conforme remete
a fala de Maria Luiza e as criticas que tece a atuacdo de Therezinha Zerbini. “A memoria da
anistia € preponderantemente masculina, com énfase nas acoes dos Comités Brasileiros pela
Anistia”, afirma Ana Rita Fonteles Duarte. “As mulheres nio estdo fora do cenario, mas
aparecem como ‘abre-alas’, pelo MFPA, homenageadas pelos papéis femininos
naturalizados em solenidades e atos publicos” (DUARTE, 2009: 148). A autora se refere a
entrada, a partir de 1978, de outro grupo que se somard aos debates sobre o tema, o Comité
Brasileiro pela Anistia (CBA). Também com nucleos em diferentes estados, os CBAs se
destacaram no cendrio politico ao afirmarem a necessidade de “radicalizar” a luta pela
anistia, e impedir as concessoes de “crimes conexos” propostas pelo Estado.

Sem discordar dos limites de uma anistia “como pacificagdo/reconciliagdo da
familia brasileira”, bandeira hasteada pelas mulheres ligadas ao MFPA, pergunto pelo
significado simbdlico em relagdo ao siléncio das memorias femininas nesse processo,
ancorado na imagem de uma anistia enquanto “derrota”. A atuac¢do de centenas de mulheres
enquanto maes-esposas-irmas-filhas de mortos e desaparecidos politicos, em sua maioria
distantes da militancia de esquerda tradicional, pode ser compreendida como uma derrota

coletiva, reverberando suas consequéncias nefastas até o presente? Até que ponto a
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memoria masculina sobre a anistia, que reitera os fracassos do processo, nao despolitiza a
luta dessas mulheres, minimiza suas conquistas e responsabiliza a perda da radicalidade no
processo de anistia as bandeiras defendidas pelas que estavam vinculadas ao MFPA?

Para Nildes Alencar, irmad de Frei Tito de Alencar, a distancia entre o projeto de
anistia proposto pela sociedade civil e o concedido pelo governo brasileiro é imensa. Seu
envolvimento com o MFPA, mesmo apdés a morte do irmdo em Lyon, pode ser
compreendido como clara afirmac¢do da luta pela memdria, pela justica e pela reparacdo aos
que foram atingidos pela violéncia e arbitrariedade militar no Brasil, e ndo como lideranca
apenas “emblematica” e submissa a uma proposta de esquecimento (Nildes Alencar,
entrevista concedida em agosto de 2015). E também na fala de Nildes que o embate entre
uma memoria “feminina”, ligada ao MFPA, e uma memoria “masculina”, ligada ao CBA,

Se apresenta:

“No6s trabalhamos muito juntos. Todas nés fomos fundadoras do CBA. Esta la
no livro de atas deles. Estamos todas 14. Eles organizavam os movimentos, nds
nos engajdvamos e eu acho que eles vieram dar forca no final, até porque sé
mulheres... O Movimento Feminino pela Anistia lhes deu uma base sélida.
Agora, 0 que eu ndo aceito, que acho que nisso eles ndo sdao politicamente
corretos, € que nunca reconhecem que o CBA foi instituido pelo Movimento
Feminino Pela Anistia. Eles ndo situam esse fato. Colocam como se eles
tivessem se organizado e tivesse surgido o CBA. (...) Eles sé puderam se
constituir por causa do movimento de mulheres. Isso é histérico, mas eles
negam isso. Eles negam ndo de boca, de dizer ‘negamos isso’. Nao dizem. Mas
negam quando eles omitem. E um erro politico deles”. (Nildes Alencar apud

DUARTE, 2009).

“Nao dizem”, afirma Nildes. Memorias que disputam seu espago e sua relevancia no
cendrio atual. Para ela, a atuacdo das mulheres junto ao MFPA ¢ silenciada na narrativa do
CBA-CE, assim como suas conquistas, ressignificadas apenas como derrota em nossas
memorias. Atualmente pertencendo a “Associagdo 64-68”, principal entidade no Ceara

responsavel pelos debates sobre anistia e luta por indenizagdes, os ex-integrantes do CBA
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destacaram, em 1978, que organismos como o MFPA haviam cumprido seu papel, “mas
logo a luta pela Anistia ganhou for¢a e organismos mais amplos foram criados em todo o
territorio nacional” (Jornal Mutirdo, apud SOUZA, 2012: 57).

Em uma composi¢do mais plural, os CBAs “capitalizaram para a luta em prol da
anistia a energia e parte dos militantes do movimento estudantil, contra a carestia, sindical,
de ‘colarinho branco’, ambientalista, feminista, negro etc.” (RODEGHERO, 2014: 84). De
qualquer forma, uma disputa pelo lugar e legitimidade da politica realizada por mulheres
ainda se faz presente na narrativa das militantes do MFPA, assim como no siléncio mantido
sobre o tema por parte dos militantes ligados ao CBA. Com a dissolucdo do grupo, em
1979, Maria Luiza, Nildes Alencar e Rosa da Fonseca canalizam as energias dedicadas ao
MFPA em outras e novas lutas relevantes no cenério pds-anistia. A experiéncia de atuacao
politica, jogos de género e estratégias de luta, assim como de reflexdao sobre os padrdes de
comportamento e de sociabilidade feminina constituiram, no inicio da década de 1980, o

contexto cultural e politico da entrada das pautas feministas no Estado do Cear4.

--- Insubmissao feminista: UMC ---

Em Fortaleza, o inicio dos anos 1980 se tornou emblematico no que diz respeito ao
processo de constru¢do democrdtica vivido em todo o Brasil. Ao longo desta década, como
na maioria das grandes cidades brasileiras, movimentos sociais de variados matizes
ganharam as ruas, pressionando os aparatos militares governamentais pela abertura
democratica, a0 mesmo tempo em que discutiam suas pautas locais e imediatas. Movimento
sindical, feminista, ambientalista, estudantil, habitacional, pela terra emergiram em um
contexto de nova produgio de significados para o espaco da politica no pais.

Marcados pelo Movimento Feminino Pela Anistia (MFPA) e pelo Comité Brasileiro
pela Anistia (CBA), novos atores politicos emergem no espago publico do Ceard,
canalizando suas energias para lutas e reivindicacdes de naturezas distintas, que
compartilham, no entanto, aprendizados de militdncia junto a esses movimentos ao longo
da década de 1970. Os movimentos urbanos de Fortaleza, segundo Irlys Barreira (1992),

representam o auge das mobiliza¢des junto a setores mais amplos da sociedade, partindo de
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diferentes organizacdes de esquerda. Na conjuntura antiditadura e abertura democrética, a
Unidao das Mulheres Cearenses se constituiu como uma entidade interligada aos

movimentos sociais em ebuli¢cao no periodo:

“Nos criamos a Unido das Mulheres Cearenses exatamente com essa ideia: nds
queremos justica, queremos igualdade, queremos liberdade. A mulher queria ser
liberta. Quando eu me candidatei a deputada, uma das bandeiras era a libertacao
da mulher, uma vis@o muito forte de que a mulher era essa guerreira, era essa
pessoa capaz de enfrentar a ditadura e, portanto, ndo podia ser uma pessoa
inferior. (...) A gente sentia que estava derrubando uma ditadura militar pela
forca da mulher e que podiamos enterrar esse passado horroroso da ditadura.

Isso era uma coisa muito forte” (Maria Luiza, apud DUARTE, 2009: 175).

A “for¢a da mulher” a que se refere Maria Luiza Fontenele se relaciona ao papel
desempenhado pelos movimentos de mulheres nas periferias de Fortaleza, reivindicando
por pautas como habitacao, creche, saneamento e a aplicacao de leis trabalhistas especificas
como licenca maternidade, direito ao aleitamento, pouco cumpridas ou ainda ausentes
naquele periodo. O que se destaca € o processo de politizacao dos movimentos de bairro, no
sentido de suas pautas se inserirem em questdes mais gerais, de dambito nacional. Para Irlys
Barreira, tais movimentos adquiriram significativo capital politico por meio da troca com
os partidos de esquerda, mais experientes na relacdo com o Estado e suas institui¢des.
Contudo, destaca a reciprocidade desse aprendizado, pois os partidos adquiriram um ganho
significativo ao ampliarem sua compreensdo sobre os movimentos locais e a especificidade
de suas demandas, experientes que eram nos processos de participacdo direta e no exercicio
da democracia popular (BARREIRA: 1992, 81).

O nascente movimento feminista do Ceard, em consonincia com os demais estados
brasileiros, irrompe em meio as pressdes populares contra a ditadura vigente no pais, ao
mesmo tempo em que buscavam trazer os debates sobre machismo e desigualdade de
género para o interior dos partidos de esquerda (MORAES: 1985, 25). Em um processo de
desconstru¢ao dos saberes historicamente construidos sobre as mulheres, também a nogao

de “politica” se torna objeto de reflexdo tanto daquelas que ja militavam em diferentes
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grupos, quanto das recém-chegadas as lutas do momento. Maria Luiza destaca, em sua
narrativa, o embate vivenciado pelas mulheres para a criacio da UMC, em 1981, e as

resisténcias trazidas pelos companheiros de luta:

“O PCdoB queria que esses movimentos fossem ‘movimento de mulheres do
sindicato tal’, enquanto que nos, ndo, queriamos aquele movimento das
mulheres, com muita for¢a, achando que havia uma questdo da mulher que tinha
que ser cuidada enquanto tal, portanto, que ndo devia ser subsumida a questdo de

classe” (Maria Luiza, entrevista concedida em 13.08.2015).

“Questdes de classe” foram priorizadas no Brasil, pelos partidos de esquerda, até meados
dos anos 1970, tendo em vista a solida formacdo marxista em que se constituiam os
quadros de militdncia no pais (DAGNINO, 2000:64); a renovacdo da esquerda e das
abordagens que se tornaram prioritdrias a partir dos anos 1980 contam, sem ddvida, com a
inegével contribuicdo, e pressdo, das feministas. Nessas primeiras décadas de efervescéncia
politica, suas pautas foram consideradas “secundarias”, diante da iminéncia da
redemocratizagdo e do apelo pela unidade na esquerda brasileira.

“A atitude sectdria destes grupos [liderancas do PC, do PCdoB e do PMDB] que se
recusavam a entender a especificidades das lutas feministas e o conjunto de demandas do
movimento, foram motivo para os enfrentamentos” (ZANATTA,1996/1997: 200). Para
Eliane Marques Zanatta, o confronto entre feministas e liderancas partidarias acabou por
restringir as possibilidades de dialogo entre os grupos, pois “para estas organizacdes as
feministas eram pequeno-burguesas e falavam uma linguagem elitista. A insisténcia das
feministas em discutir sexualidade, violéncia, exploracdo era inoportuna e divisionista”
(idem). No Ceara, o recém-criado movimento feminista da década de 1980 lutava para que
tais temas nao fossem considerados apenas como “superestrutura”, que no vocabulério
marxista tenderia a ser marginalizados diante das demandas imediatas por mudancas na
“infraestrutura” do sistema vigente, ou abordados unicamente por sindicatos, conforme nos

relata Maria Luiza.
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Jornal “O Povo”, 07 de mar¢o de 1981. Arquivo da UMC.

Fundada em 1981, a Unido das Mulheres Cearenses (UMC) trouxe o feminismo
para os nascentes movimentos de mulheres que se organizavam nas periferias da capital,
nas regides rurais, como também nos partidos e sindicatos. Maria Luiza Fontenele, Rosa da
Fonseca e Célia Zanetti, dentre outros nomes como Raimunda Z€lia, Cristina Fonseca,
Lilian Oliveira, convocaram grupos dispersos pelo Estado com o objetivo de criarem uma
agenda politica que incluisse suas reivindicag¢des. Entre os dias 07 e 08 de Marc¢o de 1981,
aproveitando as comemorag¢des do “Dia Internacional da Mulher”, a UMC reuniu no
colégio “Oliveira Paiva”, centro de Fortaleza, cerca de 200 mulheres de classes e profissdes
distintas: operdrias, camponesas, profissionais liberais, professoras universitdrias, como
também estudantes e donas de casa®®, todas de alguma forma gravitando em torno das
liderangas locais dos movimentos sociais.

A narrativa de Maria Luiza quanto a formacdo da UMC traz, como elemento

central, o que denomina como “caracteristica diferente”: apds trinta anos da fundacgdo,

8 Jornal “O Povo”, 08 de margo de 1981: “Mulheres pedem justiga no inicio do congresso”. Arquivo da
UMC
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relembrando o processo de reunidao de mulheres tao distintas por todo estado, ela afirma a

relevancia de um movimento que apresenta amplitude em suas pautas desde seu inicio:

“Aqui o movimento feminino surge de trés vertentes, ele j4 surge como uma
caracteristica diferente. Primeiro, a luta pela anistia (...) com mulheres
extraordindrias como Nildes Alencar, ela teve um papel extraordindrio; ela dizia
que sabia que nés queriamos algo além da anistia, mas ela percebia que aquela
forma que nds estdvamos fazendo era a tinica possivel de se conquistar a anistia
que ela queria. As mulheres que, na periferia ou no interior, estavam criando as
comunidades eclesiais de base. E mulheres camponesas, também as mulheres
das periferias das grandes cidades, o pessoal dos bairros, as operarias” (Maria

Luiza Fontenele, entrevista concedida em 13/08/2015).

A maneira pela qual Maria Luiza relembra a fundacdo da UMC coloca em primeiro plano o
fato de que as mulheres que chegaram a Unido traziam distintas experiéncias de luta, que se
somavam ao grupo: no MFPA, contra a ditadura e em prol da democracia; nas comunidades
eclesiais de base, contra as injusticas no campo e em prol da reforma agraria; nas grandes
cidades, contra as desigualdades sociais e em prol de politicas distributivas. Suas memorias
ressaltam o comprometimento da UMC com as lutas consideradas “gerais”, ao mesmo
tempo em que mantinha as pautas feministas com o intuito de atualizar tais debates.

Parece importante destacar que, dentre as matrizes de experiéncia apontadas por
Maria Luiza, ndo h4 a participacdo anterior de mulheres junto a militincia feminista
especifica. Diferente do que ocorre em estados como Rio de Janeiro e Sdo Paulo, em que as
feministas “ampliaram o espago politico para a questdo feminina, ao atuarem junto a
organizacdes femininas ligadas a Igreja e a trabalhadoras sindicalizadas como as
metalirgicas, as bancdrias e as jornalistas” (MORAES, 1985: 3), no Ceard, o contexto
politico e cultural fez emergir esses movimentos conjuntamente a partir de 1980. Enquanto
no Sudeste, feminismo e movimentos populares se enriquecem com suas trocas de
experiéncias, na conjuntura politica cearense, é possivel afirmar que os debates feministas

ocorreram ‘“‘organicamente” as pautas gerais, se desenvolvendo junto aos movimentos

populares e tencionando as reivindicagdes no interior dos partidos e grupos de esquerda.
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Considerando essa hipétese, isso significaria, sem ddvida, ganhos relevantes para o
feminismo cearense, que manteve estreitos os lacos com grupos alinhados as criticas
consideradas estruturais da sociedade, como Estado, capitalismo e luta de classes, se
enriquecendo das reflexdes e militancias por eles organizados. Contudo, exigiu dessas
mulheres maior energia nos embates com os quais se envolveram, tendo em vista o
machismo no interior das esquerdas e a marginalizacdo de suas lutas.

Também no interior do movimento de mulheres, ndo foram poucos os embates
vividos. Ap6s o II Congresso da Mulher Cearense, realizado entre os dias 12 e 13 de marco
de 1983, em que Marta Suplicy fora convidada para discutir o tema da “igualdade na
diferen¢a”, um grupo de mulheres ligadas 8 UMC resolve se desligar da entidade. Lilian
Oliveira, Nieza Costa e Silva e Verdnica Guedes fundam, naquele mesmo ano, o grupo
“Frente Feminista 4 de Janeiro”, justificando a saida pela necessidade em se discutir temas
especificos ao cotidiano feminino, € menos ligados as pautas gerais como greve, reajuste
salarial, ou ainda redemocratizacido do Brasil. Sendo 4 de Janeiro uma homenagem a morte
de Maria Celizete, assassinada pelo marido apds reiteradas ameacas de violéncia, suas
idealizadoras realizam uma aposta em “grupos de reflexdo” que proporcionassem as
mulheres encontros livres que relacionassem feminismo ao cotidiano, debatendo
coletivamente questdes sobre violéncia doméstica e sexual, aborto, prazer, orgasmo, € o que
mais elas sentissem como relevantes.

Mesmo se mantendo ativo por pouco tempo, o grupo “4 de Janeiro” mostra alguns
dos conflitos e dissidéncias ocorridos no interior da UMC ao longo dos anos 1980.
Denominado por Maria Lygia Quartim de Moraes como “violéncia interna” (um aparente
paradoxo, diante das “violéncias praticadas contra as mulheres”, que se encontravam em
plena dentincia no periodo), os embates entre movimento de mulheres e feministas nio se
restringiram ao eixo Rio-SP e afirmaram a urgéncia em se discutir o direito a diversidade
enquanto invencdo cultural feminista (MORAES, 1985: 9). No balango que realizam ao
final da “Década da Mulher” (instituida na Cidade do México, pela ONU, em 1975, e
reavaliada em Narobi, Quénia, em 1985), feministas paulistas, até aquele momento ligadas
ao grupo No6s Mulheres, escrevem sobre a necessidade de se “feminizar o mundo”, criando

relagcdes em que a subjetividade feminina possa pertencer ao espaco politico como
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invencdo, ¢ nao mera reproducdo das relacdes politicas marcadamente machistas e
miséginas. Afirmam o direito a diversidade, sem desigualdades!

Ap6s quase duas décadas da reavaliacdo feita pela soci6loga Maria Lygia Quartim
de Moraes, militante feminista desde a década de 1970, Margareth Rago pergunta pelos
impactos dos feminismos no processo de “feminizagao da cultura”, ao criar modos de vida
mais filéginos, “atento aos detalhes, aos microcosmos, aos pequenos acontecimentos
cotidianos (...), aberto a captura das expressoes, dos afetos e desejos” (RAGO, 2001: 20),
ou seja, pergunta por transformacdes que ampliaram a nogdo de politica para além das
fronteiras institucionais, chegando ao campo da cultura. Frutos da atuacdo de milhares de

mulheres com diferentes vozes e historias distintas:

“(...) os temas, os valores, as questdes, as atitudes, as praticas e os
comportamentos femininos foram incorporados na cultura masculina,
considerada objetiva, racional e realista, como um resultado muito positivo das
pressodes histéricas do feminismo, num mundo que reconheceu a faléncia dos

modos falocéntrico de pensar e agir” (RAGO, 2013:25).

Por essa perspectiva, as dissidéncias e divergéncias vividas no interior dos movimentos de
mulheres, espalhados por todo o pais, inclusive no Ceard, trouxeram a tona uma cultura
misdgina que constituia a todos, homens e mulheres, colocando como desafio a invengdo de
uma nova forma de atuacdo que levasse em conta a diversidade, assim como o combate as
disputas por poder na condugao dos movimentos, também chamado de “cupulismo”.

Outro processo apontado por Maria Lygia Quartim de Moraes, a partir de 1980, diz
respeito a institucionalizaciao dos estudos feministas, ndo necessariamente ligados a prética
militante. Os financiamentos de pesquisas sobre o tema “mulher” levaram a significativa
maturidade nos estudos de epistemologia feminista, e a especializagdo dos temas tornou-se
consequente a esse processo (MORAES, 1995: 19). No Ceard, a iniciativa partiu de um
grupo de pesquisadoras ligadas a Universidade Federal do Ceard, sob a orientacdo das
professoras Zaira Ary, Isolda Castelo Branco e Francisca Simdo de Souza, que fundaram,
em 1980, o NEDIM — Nucleo de Estudos, Documentacido e Informagdo sobre a Mulher.

Criado no departamento de Ciéncias Sociais, o Nucleo propunha a produgdo de pesquisas
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académicas sobre a realidade feminina “para que possam ser uteis a transformagao social,
na constru¢do de uma sociedade mais igualitaria™®, além de projetos de extensdo junto 2
comunidade de Fortaleza.

Para Albertina Oliveira da Costa, os centros e nicleos de documentacdo e pesquisas
sobre as mulheres no Brasil viveram, entre as décadas de 1980 e 1990, em uma espécie de
“corda bamba”, oscilando entre dificuldades de infraestrutura e apoio financeiro, apesar de
constituirem uma das tematicas de maior atracdo e impacto no mundo académico: “Os
estudos pioneiros concentram seus esfor¢cos em dar visibilidade a mulher, em recuperar sua
presenca na histéria e no mundo social, em apontar o androcentrismo como um vicio para o
conhecimento cientifico, em legitimar o novo campo de estudos. Nesta tarefa foram bem-
sucedidas” (COSTA, 1994: 404).

Ap6s dez anos de existéncia, o NEDIM participou, em margo de 1991, do I
Encontro Nacional de Estudos sobre Relacdes Sociais e Género, realizado na USP.
Contudo, ja ndo encontrava 0 mesmo apoio institucional para o desenvolvimento de
pesquisas. “Estes centros tém assumido fei¢des muito dispares, de acordo com as
universidades que os abrigam, mas em sua maioria se caracterizam por um funcionamento
intermitente e por uma fragilidade estrutural, em razao da insuficiéncia cronica de recursos
na universidade” (COSTA, 1994: 405). Atualmente, os documentos e pesquisas realizadas
ao longo de dez anos pelo NEDIM se encontram
dispersos entre arquivos pessoais, sendo que a
prépria universidade desconhece o destino da
producdo reunida ao longo dos anos 1980.

Mesmo na contramao dessas dificuldades,
foi no espago aberto por estas feministas no
interior da universidade cearense que novos
temas puderam ser academicamente
desenvolvidos, mesmo que sob a indiferenca dos

colegas de departamento. Para Zaira Ary, as

3 “Projeto de extensdo universitaria — NEDIM”, submetido a avaliagdo do departamento de Ciéncias Sociais
e Filosofia da UFC. Acervo pessoal de Isolda Castelo Branco.
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pesquisas realizadas no NEDIM permitiram com que realizasse seu doutorado na
Université Paris VII, Franca, em 1992, sob a orientacdo de Michelle Perrot, sob o titulo
“F¢, encontros e desencontros: representagdes do masculino e do feminino no imaginario
catélico. A¢do Catélica (JEC e JUC) e Teologia da Libertagdo”. Para Ary, a militancia
progressista junto a A¢ao Catolica nao impediu que mulheres “jecistas” reproduzissem o
marianismo como estereétipo, em que consta como principios de conduta moral a recusa do
prazer, a valorizagdo da virgindade, o celibato, além de uma atuacdo politica
“salvacionista”, heroica, de abnegacdo da sexualidade em prol da transformagdo da
realidade junto aos grupos da Juventude Estudantil Catdlica (JEC) e Juventude
Universitdria Catdlica (JUC). Mesmo quando ocorriam casamentos entre os “jecistas”, 0s
ideias do marianismo ndo estavam completamente ausentes, construido sob ideais
espirituais e de inferiorizacdo da sexualidade, voltada apenas para a reproducao.

As reflexdes de Zaira Ary se organizam em torna da problematica da “condug¢do”
espiritual e militante das jovens e dos jovens ligados a JEC e JUC. A militincia constituida
enquanto metiafora militar estabelece rigidos cédigos de comportamento, exigindo adesao
as perspectivas politicas compartilhadas pelo grupo, em detrimento da individualidade.
Zaira Ary participou de algumas reunides da Unido das Mulheres Cearenses,
desenvolvendo atividades conjuntas tanto no espaco universitdrio quanto nas comunidades.
Nao encontrou, contudo, a mesma dedicacdo as leituras e reflexdes como as que realizava
no espaco académico; a militancia entendida como prdxis impedia que a teoria ganhasse
espaco e reconhecimento entre todas e todos.

As criticas a UMC advindas da universidade, representadas aqui pela leitura de
Zaira Ary, como também de parte de suas militantes, que fundaram o grupo “Frente
Feminista 4 de Janeiro” para discutir temas especificos do feminismo, puderam ser melhor
exploradas a partir do III Congresso da Mulher Cearense, que trouxe na conferéncia de
abertura o tema “A violéncia contra a mulher”, por meio da fala da deputada do PMDB de
Pernambuco, Cristina Tavares. Nos trés dias de encontro, controle de natalidade,
sexualidade, direito materno, e Diretas Ja foram discutidos por trés mil mulheres, reunidas

na Faculdade de Direito da UFC.
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A necessidade de se apropriar com maior profundidade dos debates feministas pode
ser apontado a partir das tensdes ocorridas ao final do encontro, quando a pauta sobre
aborto foi debatida, na mediagdo da advogada da OAB-SP, Zulié¢ Cobra. Dividas quanto a
descriminalizacdo do aborto, liderancas ligadas a igreja catdlica receberam criticas das
feministas presentes, que questionavam o tema da Campanha da Fraternidade de 1983,
“Para que todos tenham vida”: “ao mesmo tempo em que o tema ¢ um chamamento para a
vida, a Igreja se fecha para uma questdo (como a efetiva existéncia de abortos), que
provoca centenas de mortes na clandestinidade®. As participantes pré-aborto afirmaram a
responsabilidade do Estado em garantir a assisténcia especializada as mulheres que
manifestassem o desejo de realiza-lo, minimizando assim as diferencgas de classe (tendo em
vista o acesso, mesmo que em pequena propor¢do, de mulheres de classe média as clinicas
clandestinas).

Para Maria Luiza Fontenele, aborto é um tema sensivel. Formada nos quadros da
Igreja Catdlica, o distanciamento em relacdo ao tema fez com que propusesse ao grupo
convidar a freira Ivone Gebara, que atuava em Pernambuco, para esclarecer a UMC sobre
as estruturas machistas no interior da Igreja. Mesmo o encontro nio se realizando, Maria
Luiza destaca o papel de Gebara como fundamental para que o tema pudesse atingir
homens e mulheres ligados a Teologia da Libertacio (em especial o movimento de
mulheres), considerada a alas mais progressista da Igreja no Brasil.

Além do tema do aborto, o III Congresso da Mulher Cearense realizou importantes
debates sobre a satde, se conectando as discussdes de grupos femininos e feministas
localizados por todo o Brasil. A criacdo do SOS Mulher apresentou como proposta inicial a
criacdio de um numero de telefone de emergéncia, a ser amplamente divulgado pela
imprensa cearense, assim como a disponibilidade de profissionais do servi¢o publico,
advogados e psicologos que pudessem orientar mulheres em situagdo de risco e
vulnerabilidade.

Parece importante ressaltar que as atividades realizadas pela UMC a partir de 1986
se inscrevem em um contexto politico geral de abertura ao tema da mulher, bem como o

espaco institucional ampliado ao tema. Vitoriosa nas eleicdes de 1985, Maria Luiza

% Jornal Didrio do Nordeste, 14 /03/1983: “Questdo do aborto divide o congresso de mulheres”, depoimento
da participante Rogerlene Saraiva. Arquivo da UMC.
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Fontenele assumiu a prefeitura de Fortaleza em 1986, e tendo como uma de suas bandeiras
a Unido de Mulheres, a entidade ganhou maior visibilidade e passou a receber recursos
municipais para desenvolver parte de seus projetos. Nao sem conflito, o tema da
institucionalizacdo foi debatido pelo grupo, divididas entre a autonomia e a insercdo do
tema na agenda politica e cultural da capital do Estado.

As tensdes também se acirraram com outros movimentos sociais, com 0s quais as
liderangas da UMC, dentre elas Maria Luiza Fontenele, Célia Zanetti e Rosa da Fonseca,
haviam construido um discurso de radicalidade em relagc@o ao Estado e seus jogos politicos.
Colocava-se a seguinte questdo: até que ponto a entrada da UMC na prefeitura permitiria a
manutencdo das criticas aos jogos de poder com os quais tanto havia lutado? Ocupacdes,
passeatas, greves e reivindicagdes dos demais movimentos sociais teriam acolhida pela
gestdo Fontenele? O feminismo, agora no Estado, perderia a radicalidade em suas reflexdes

e acoes?

--- Feminismos e Estado ---

Ao assumir a prefeitura de Fortaleza, em 1986, Maria Luiza Fontenele iniciava o
periodo de administragdo publica concomitante ao entdo governador do Estado, Tasso
Jereissati (PSDB). Enquanto Jereissati havia sido eleito com a base de apoio do PCdoB, a
partir de um programa de gestao eficiente e combate ao coronelismo, Maria Luiza trazia o
apoio dos movimentos urbanos e do recém-criado Partido dos Trabalhadores (PT), a partir
de um programa de administracdo coletiva e radicalizacdo das tensdes com os poderes
estaduais e federais (ESMERALDO, 2013: 13). Com as liderancas ocupando os espacos de
decisdo, a ideia era imprimir novo aspecto a relacdo com o Estado, forgando “por dentro”
sua transformacao.

Para as lutas feministas realizadas pela UMC e demais grupos de mulheres
cearenses, a participacdo na Prefeitura assumira um duplo aspecto: ao mesmo tempo que
garantia a presenca em um espaco institucional, trazendo os feminismos para o interior das
estruturas tradicionais da politica, poderia ver diminuida a radicalidade e o poder de

contestacdo frente ao Estado. Nas palavras de Grace Troccoli Vitorino, militante da UMC
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nesse periodo e posterior pesquisadora sobre o grupo: “A UMC, que, tradicionalmente, em
seus congressos, preservava uma postura critica frente as politicas desenvolvidas pelas
institui¢des estatais, via-se na iminéncia de assumir a responsabilidade e o dnus politico de
tracar as prioridades para a Prefeitura Municipal de Fortaleza, no tocante a problematica da
mulher” (VITORINO: 1994, 31).

A entrada das pautas feministas nas estruturas institucionais foi denominada como
“feminismo de Estado”, produzindo intensos debates e significativas dissidéncias no
movimento de mulheres ja no fim da década de 1980. Cunhado nos anos 1990, o termo se
refere ao processo de entrada das mulheres nas instincias decisorias da estrutura politica
(cargos no executivo, ministério, secretarias estaduais e municipais, etc.), bem como de
suas pautas de reivindicagdo junto aos movimentos de mulheres e feministas. Aborto,
violéncia doméstica, estupro, assim como creche, direitos trabalhistas e custo de vida,
foram temas de luta de parte daquelas que passaram a participar, mesmo que em pequeno
numero, da administragcdo da mdquina publica no Brasil.

A entrada das mulheres na politica institucional, apds a década da mulher (1975 e
1985), fez das politicas publicas uma das principais bandeiras de luta dos movimentos de
mulheres e feministas no Brasil. Ampliando a concep¢do de cidadania, estreita at€¢ meados
da década de 1970, as mulheres que pautaram suas praticas junto ao Estado estiveram
presentes na formulacdo da Constituinte de 1988, considerada uma das cartas mais
progressistas no que diz respeito aos direitos politicos e sociais (para todos, homens e
mulheres).

No Ceara, os baixos indices de desenvolvimento econdmico e as elevadas taxas de
violéncia, acenam para a relevancia das acgdes organizadas por mulheres no espaco
institucional, responsdveis pela criagdo do SOS Mulher em 1983, da primeira Delegacia da
Mulher no Estado, em 1985, e a partir de 1986, da organizacdo do Conselho Cearense dos
Direitos da Mulher (CCDM). Diferente do eixo Rio-SP, que se encontrava em periodo de
significativo crescimento econdmico, o chamado ‘“capitalismo periférico” vivido pelo
Nordeste se agudizava diante das consequéncias de uma prolongada seca ao longo da
década de 1960, além de uma organizacdo politica coronelista e economicamente desigual

(ESMERALDO, 2013: 21). Assim, as agdes desenvolvidas pela UMC ao longo da década
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de 1980 desempenharam o significativo papel de abrir espago para as tensdes, na sociedade
cearense, quanto as questdes relevantes para o feminismo, como violéncia doméstica e
sexual, desigualdades na legislacdo trabalhista, dupla jornada de trabalho, aborto, em um
contexto de lutas gerais por Diretas J4, processo de redemocratizaciao e Constituinte.

Para Gema Galgani Esmeraldo, contudo, o feminismo cearense nio se
institucionalizou. Centrado sobre as demandas bésicas como saude, habitagao, saneamento
e emprego (reivindicadas continuamente pelos partidos de esquerda predominantes no
Cearda nos anos 1980, o MDB e o PCdoB), os movimentos autointitulados feministas
mantiveram seu foco sobre as lutas gerais, sem obter €xito no desenvolvimento das
questdes especificamente femininas e feministas. Na avaliagdo que realiza sobre o processo
de participacdo das mulheres e das pautas feministas, tendo como marco a elei¢cdo de Maria
Luiza Fontenele a prefeitura de Fortaleza, em 1986, a soci6loga aponta os limites das acdes
realizadas pela Unido das Mulheres Cearenses (UMC) e o Centro Popular da Mulher

(CPM) em um cendrio em que predominavam a pratica e a cultura dos partidos:

“No Estado do Ceard o movimento feminista ndo se institucionalizou, ao
contrdrio do que aconteceu em outros estados, onde foram criadas ONGs
feministas. Essa ausé€ncia pode ser explicada pela escassa e superficial discussao
dentro dos movimentos femininos e feministas sobre questdes de interesse
especifico para as mulheres, tais como satide, violéncia e sexualidade, capazes
de despertar interesse em acdes especializadas e técnicas. Aqueles que optaram
por trabalhar com mulheres ndo eram, portanto, veteranos dos movimentos
femininos, nem se consideravam parte integrante do movimento, nem o
movimento seu porta-voz escolhido, apesar de atuarem para fortalecer as
intervengdes das mulheres em seus espacos especificos e em politicas mais

gerais, através de seus programas sobre género”. (GALGANI, 2013: 22)

Para Esmeraldo, o CCDM foi genuinamente responsavel pela entrada dos temas feministas
na politica representativa, sendo, contudo, silenciado pelas politicas partidarias levadas a
cabo pelo PSDB no Ceara. Em sua avaliacdo, foram as ONGs, criadas a partir dos anos

1990 as responsaveis pelo didlogo com o Estado e pela profusdo dos temas feministas na
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sociedade cearense. A UMC e ao CPM, coube apenas a entrada do tema da mulher no
interior dos partidos aos quais estavam filiadas, contexto limitado para o desenvolvimento
das pautas especificamente femininas e feministas.

Liderangcas da UMC, como Rosa, Célia e Maria Luiza, ndo participaram da
formagdo do Centro Cearense dos Direitos da Mulher (CCDM), escolhido pelo governo
Tasso Jereissati como interlocutor privilegiado das reivindicacdes do movimento de
mulheres no Ceard. Composto majoritariamente pelas liderancas do Centro Popular da
Mulher (CMP), ligado ao PCdoB (partido que apoiou a candidatura de Tasso e que foi
oposi¢cao a Maria Luiza em 1985), o grupo também encontrou limites a proposta de uma
participacdo autdonoma e combativa com o Estado: as liderancas da sociedade civil
passaram a ser substituidas por técnicos do governo, e “o que se pode observar sdo projetos
politicos diferentes e divergentes que excluem os movimentos sociais da participacdo, da
negociacao e da cria¢do do espago publico” (ESMERALDO, 2013: 12).

A andlise de Gema Esmeraldo sobre o movimento feminista no Ceard aponta para
os limites encontrados pelas mulheres que partilharam de seus projetos com grupos e
partidos de esquerda mais tradicionais, como MDB, PCdoB, ¢ mesmo o “jovem” PT.
Porém, justamente o que distingue os feminismos no Brasil diz respeito a0 momento
politico vivido pelo pais: pds-ditadura, abertura democratica e luta por direitos reuniram
diferentes organizacdes de esquerda, pedindo maior participacdo do Estado nas garantias
basicas como educagdo, habitacdo e emprego, ainda restritas aos espacos urbanos e, mais
especificamente, a regido Sudeste. No Ceard, a eleicdo de uma mulher, militante de
esquerda, filiada ao Partido dos Trabalhadores, com um projeto de administragdo popular,
insere de forma mais clara a filiacdo dos feminismos brasileiros, distante do feminismo
liberal desenvolvido em outros paises que apresentem caracteristicas econdomicas diferentes
do Brasil.

Enquanto o avanco neoliberal ocorre de forma mais intensa em paises da Europa e
Estados Unidos, “No caso do Brasil, o que hé talvez de especifico nesse processo € que ele
se defronta com um projeto politico democratizante, amadurecido desde o periodo da
resisténcia ao regime militar, fundado na ampliacdo da cidadania e na participacdo da

sociedade civil” (DAGNINO, 2004: 146). Os “conselhos gestores” e ‘“orcamentos
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participativos”, assim como a criagdo do proprio Conselho Cearense dos Direitos da
Mulher, ddo mostras, segundo Evelina Dagnino, das conquistas democraticas, de carater
popular, a partir de 1988 no Brasil, que atuaram como “contendor relativamente
consolidado” (idem) a hegemonia neoliberal no pais.

As criticas contundentes ao desenvolvimento neoliberal no Brasil, em seus
micropoderes cada vez mais difusos, geridos pela l6gica do consumo e da satisfacdo
continua, é urgente afirmar a filiagdo ao projeto popular e democrético em que se formam
as liderancas femininas e feministas no pais, dentre elas Rosa, Célia e Maria Luiza.
Também merece destaque a precariedade das estruturas e instituicdes brasileiras, recém-
saidas de uma Ditadura militar, em que afirmar a auséncia do Estado em uma regido como
o Ceard, nas décadas de 1970, 1980 e 1990, equivale a delegar as demandas sociais aos
coronéis, ou ainda ao recém-formado grupo de gestores, liderados por Tasso Jereissati, que
assumiam a cena publica local com o lema da modernizagdo empresarial.

A participacdo democratica nas instincias politicas parece ser um dos muitos
desafios encontrados pelas feministas, como Maria Luiza Fontenele, mas nio o tnico, na
desconstru¢dao de uma sociedade machista e miségina, de controle dos corpos femininos. A
cada a¢do, mesmo que com repercussdo considerada limitada, mulheres como as que se
reuniam na UMC levavam a sociedade a importancia do “cuidado de si”, perguntando por
sua sexualidade, sadde, aborto, familia, profissdo, assim como do cuidado com o outro, nos
embates sobre legislacdo trabalhista, programas de habitacdo, saneamento, creches, enfim,
democracia.

Focalizo, assim, as consideradas “pequenas acdes”, a partir da chave aberta por
Michel Foucault sobre o “cuidado de si”, para pensar a relacdo que Maria Luiza Fontenele,
Rosa da Fonseca e Célia Zanetti desenvolvem consigo mesmas e com as demais mulheres
ligadas ao grupo da UMC, em Fortaleza. Em A coragem da verdade, Foucault destaca o
modo de vida dos cinicos como “escandalo da verdade”, por meio da parresia, do falar
franco sob o risco da violéncia, e da radicalidade de uma vida critica, despojada dos bens
materiais, testemunhando as verdades que enuncia (FOUCAULT, 2011).

A vida filoséfica enquanto prética militante € analisada, na aula de 21 de marco de

1984, a partir dos escritos do fildsofo grego Epiteto. Michel Foucault contrapde Socrates,
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que ocupa a tribuna e assume para si a missao de dizer a verdade, aos cinicos (descritos por
Epiteto), que vivem a verdade para além dos espacgos da dgora. O filésofo cinico faz da vida
cotidiana, das “pequenas acdes”, material sob o qual se elabora, esculpe a prépria vida, na
relacdo que estabelece com o outro: “Guardido universal, ele deve cuidar de todos, de todos
0s que sdo casados, de todos os que tém filhos. Ele deve observar aqueles que tratam bem
suas mulheres e os que as tratam mal, ver ‘quais sdo as pessoas que t€ém diferencas entre si,
quais sdo as casas que desfrutam da paz ou que nao a desfrutam’” (FOUCAULT, 2011:
277).

Na leitura que realiza da aula de Foucault, Margareth Rago traz uma nova
contribuicdo, ao pensar o cuidado que as mulheres dispensam as outras mulheres, como
também aos homens, na constru¢do de uma vida distinta daquela a que foram
historicamente determinadas. Mulheres que assumiram o risco da verdade, na
desconstru¢do dos saberes biologizantes e das hierarquias sociais, feministas que ousaram
por meio da coragem e da insubmissdo, questionar a violéncia, ignordncia, injustica e

desigualdade:

“A meu ver, em nosso tempo, sao as feministas aquelas que tomam esse trabalho
nas proprias maos, pois os feminismos ultrapassam os limites instituidos entre
publico e privado, corpo e alma, razdo e emogdo, esséncia e acidente, centro e
periferia, importante e fitil, limites que as esquerdas infelizmente respeitaram.
Dai que os homens militantes jamais poderiam enxergar como acdo politica o
trabalho do cuidado de si, menos ainda que este significasse inclusive zelar pela
paz doméstica, como diz Foucault, a respeito da militancia cinica” (RAGO,

2011: 265).

As feministas, dentre elas, Rosa, Celia e Maria, nos mostraram que outra relacdo com a
politica € possivel, e, inspirada nas reflexdes de Margareth Rago e Michel Foucault,
podemos dizer que também o politico pode ser mais que a figura proeminente que ocupa a
tribuna e articula com maestria seu discurso. Na figura do filésofo cinico, que cuida das
“pequenas acgdes”, da possivel violéncia doméstica, da falta de saude, podem ser vistas as

acoes de feministas que cuidam de outras mulheres e homens, em um processo de
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feminiza¢do do mundo: “Em nossos dias, o missiondrio da verdade, benfeitor, médico de
todo o mundo, cuidador universal pode bem ser traduzido no feminino” (RAGO, idem).
Destaco, na esteira das reflexdes acima apontadas, a redacdo de uma das
participantes do I Encontro da Mulher Cearense, publicada no jornal O POVO, em 8 de
marco de 1980. Castanheira, mae de cinco filhos, moradora da periferia, essa mulher se
auto intitula “Maria”, e descreve a dificil situagdo em que se encontra. Nos paragrafos,
redigidos com simplicidade, ela apresenta a realidade desigual e injusta de um Nordeste
economicamente excluido e culturalmente marcado pelo machismo. Contudo, em sua
escrita, também revela outros sentimentos. Fala de alegria, de felicidade e de orgulho,
permitindo, de alguma forma, que o encontro e a troca com outras mulheres, novas relagoes
tecidas nesse espaco criado pela UMC atinja sua subjetividade de uma forma inesperada.

Em seu texto, assim descreve suas impressoes:

“EU GOSTO: Quando tem um movimento desse que vem clarear a gente,
mostrar os direitos que a gente tem; EU ME ALEGRO: Quando a gente se junta
e desabafa a raiva e a tristeza que a gente carrega na fabrica; EU SOU FELIZ:
Quando nos reunimos para discutir nossos problemas, como fizemos no
Encontro das mulheres cearenses; EU ME ORGULHO: Do encontro das
mulheres, da luta que vamos fazer para melhorar a situagcdo; EU SONHO: Com
uma terra onde nao tivesse mais fome, desemprego, doenga, miséria, dor. Onde
ndo tivesse rico e pobre e que o saldrio desse pra comprar tudo que a gente

precisa.”®!,

Os feminismos perguntaram as mulheres sobre o “cuidado de si”, a violéncia sobre seus
corpos, a determinacdo sobre suas vidas, o controle sobre seus modos de sentir; “Maria,
como tantas outras”, ja nao € apenas “mais uma” diante dos poderes disciplinadores e das
apostas de transforma¢do do mundo que exigem a negacdo de si. Os efeitos do feminismo
na sensibilidade e no imaginério social, como nos aponta Margareth Rago, sdo perceptiveis
nos deslocamentos subjetivos realizados pelas mulheres no Brasil, ao longo dos ultimos 40

anos.

61 Jornal “O Povo”, 8/03/ 1980. “Dia Internacional da Mulher - Unifio das Mulheres Cearenses”
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Para Michel Foucault, o tema do “cuidado de si” entre os gregos remetia aos
exercicios de autoformacgdo do sujeito, das préticas de si com o objetivo de transformar a si
mesmo, consequentemente transformando sua relagcdo com os outros (FOUCAULT: 2004,
269). A ética enquanto pratica refletida da liberdade revela esse cardter relacional do
“cuidado de si” e o0 “cuidado com o outro”. Conduzir a si mesmo, ocupar a centralidade do
processo de constitui¢do ética, exige um logos, um discurso verdadeiro, € um mestre que
possa tornar vidvel o caminho em dire¢cdo a autonomia. Considerando a chave analitica
proposta por Foucault, é possivel compreender as praticas feministas de “cuidado de si”,
que perguntam pelos poderes disciplinadores dos corpos e subjetividades femininas, pela
moral cristd impondo como cdédigo de conduta a renincia e a abnegacdo, pela
heterossexualidade compulséria e pela maternidade obrigatéria, elaborando para cada
mulher, como para a sociedade em que se inserem, o aspecto ético dessa pratica de
liberdade.

A ampliagdo e renovacgdo do imagindrio politico, para além da légica institucional e
partiddria, compde uma das mais significativas contribuicdes dos feminismos no Brasil,
ressignificando o espaco publico e privado, retirando a impessoalidade que caracteriza a
politica, e apostando nas trocas, nos afetos, nas redes tecidas em espacos de acdo cotidiana
(RAGO, 2013). Para Michel Foucault, as tensoes realizadas pelos novos movimentos da
década de 1980, questionando a estrutura estabelecida pelos partidos e as formas de acdo

politica, ndo podiam ser negligenciados.

“Mas ndo ¢é precisamente isto que caracteriza os movimentos politico atuais: a
descoberta de que as coisas mais cotidianas — o modo de comer, de se alimentar,
as relacdes entre um operdrio e seu patrdo, o modo de amar, a maneira pela qual
a sexualidade € reprimida, as obriga¢des familiares, a proibi¢do do aborto — sio

politicas?” (FOUCAULT, 2003: 64).

As relagdes de poder, antes consideradas apenas em seu viés institucional, vertical, no
interior de estruturas estabelecidas, precisavam ser desconstruidas, tendo em vista seu
carater relacional, ou seja, a horizontalidade dessas disputas, que invadem questoes

cotidianas, colocadas em pauta pelos novos movimentos; “(...) se levarmos em conta as
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mulheres, as prostitutas, os homossexuais, os drogados, hd af uma forca de contestacdo da
sociedade que no6s ndo temos o direito, penso eu, de negligenciar na luta politica”
(FOUCAULT, 2003: 65).

A partir de 1981, a UMC passou a realizar encontros e organizar eventos que
colocassem em pauta as dificuldades encontradas pelas mulheres enquanto maes, filhas,
esposas, estudantes, trabalhadoras, como também militantes. O objetivo do grupo era reunir
perfis distintos, ampliar as possibilidades de didlogo, sem cercear a liberdade de mulheres
que apontavam dificuldades com problemas considerados por muitos como “menores”,
“elitistas”, ou “pequeno-burgueses”.

Juntas, considerando-se como “guerreiras”, nas palavras de Maria Luiza Fontenelle,
teriam mais forca de luta. Essas mulheres consideraram suas vidas como importantes, seus
medos e angustias como centrais, € coletivamente procuraram construir, nas palavras da
feminista Rose Braidotti, uma “consciéncia periférica”, apartada dos debates permitidos
pelos partidos. Essas mulheres “esqueceram de esquecer a injustica e a pobreza simbdlica:
sua memoria estd ativada contra a corrente; elas desempenham uma rebelido de saberes
subjugados” (BRAIDOTTI, 2009).

Maria Luiza, junto a companheiras e companheiros, levou feminismos, tensdes com
o Estado, como também outras formas de politica para espacos muitas vezes
desconsiderados pelas renomadas instituicdes. Em sua narrativa de si, a insubordinacdo as
determinagdes dos partidos, como também as politicas de gerenciamento, nos atualiza
quanto ao impacto das reflexdes feministas em sua trajetoria de vida e de militancia. Se
atualmente afirma a necessidade em se rever os temas e perspectivas desenvolvidos pelos
feminismos, sua histéria a0 movimento traz inegdveis contribuicdes e inesqueciveis
referéncias de uma mulher sempre em busca de vida, vida essa cada vez menos injusta,

desigual e machista.
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CONSIDERACOES FINAIS

Por entre fios que ora nos levaram a labirintos, ora nos prenderam as tramas vividas,
nesta pesquisa as narrativas autobiogrificas de Célia Zanetti, Rosa da Fonseca e Maria
Luiza Fontenele nos permitiram compreender a experiéncia dessas mulheres a partir de um
olhar para a amizade, a coragem e a insubmissdo feminina e feminista que realizaram no
Ceard, ao longo das décadas de 1970 e 1980. Entrecruzando suas memdrias, documentos do
periodo e producgdes da entidade feminista que criaram em 1981, a Unido das Mulheres
Cearenses, as trajetorias das trés amigas tanto convergem quanto divergem ao longo de
mais de quarenta anos de militdncia e amizade. Procurei compreender suas agdes e
reflexdes sobre si e 0 universo politico cearense a partir da histéria das mulheres, da critica
cultural feminista e da filosofia da diferenca, que permitiram outros olhares e perguntas
outras a respeito das histdrias vividas em territorios nordestinos.

O exercicio de andlise que procurei empreender, tateando pelos caminhos ja
trilhados por Margareth Rago e Marilda lonta, ambas interessadas em compreender as
contribuicdes das mulheres e dos feminismos no campo da politica e da cultura a partir das
reflexdes de Michel Foucault, fez entrever os complexos fios que tecem as amizades,
solidarias e intensas, como também questionadoras e prenhes de rupturas; coragem e medo
que se cruzam, oscilam, apontando caminhos possiveis, mas também inesperados; e
insubmissdes, individuais e coletivas, femininas e feministas, que trazem consigo
conquistas e ponderagdes. Célia, Rosa e Maria Luiza produziram transformacoes politicas e
deslocamentos subjetivos na constituicdo de uma frente de luta anti-Ditadura no Cear4, na
entrada do feminismo no Estado, como também nas criticas e tensdes atuais que apontam as
institui¢des, nestas incluindo suas préprias atuacdes em partidos, sindicatos, associacdes e
movimento feminista.

Busquei perceber as palavras e os siléncios de Célia Zanetti, suas experiéncias na
clandestinidade, a gravidez em condicdes de risco e vigilancia, e os tons que imprime ao
tecido relacional ético, sensivel e soliddrio que constituiu nestes seus 67 anos, ao qual nao
cessa de afirmar que a ele deve a prépria vida. Um feminismo que enfrentava rigidas

estruturais patriarcais instituidas no Nordeste, tornado destaque nacional pelo indice de
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violéncia contra a mulher nos anos 1980. Mobiliza¢des, campanhas e circulares que
denunciaram assassinatos em nome da honra e feminicidios, transformacdes essas ainda em
curso, de uma cultura de machismos e misoginias que remontam a uma rede que se
constituiu de apoios e afetos. Célia Zanetti mostrou um feminismo sensivel e atento, critico
e ousado, que percebe na amizade a poténcia de encontros que deslocam nossos saberes e
rigidas concepg¢des, que cria ponte e enfrenta rupturas, permitindo o refazer continuo.

Com Rosa da Fonseca, a experiéncia da militancia em familia e o trauma da tortura
sdo ressignificados por meio das reflexdes sobre si e os aprendizados coletivos. O
movimento de mulheres com os quais primeiro encontra a mobilizacdo feminina (MFPA) e
a fundagdo da Unido das Mulheres Cearenses (UMC) permitiram entrever a construgdo de
uma subjetividade que busca equilibrar medo e coragem, ousadias e riscos, fortemente
amparadas por a¢des junto a diferentes grupos e apoio mituo para além das divergéncias. O
feminismo que se constituia no Ceard, marcado por desigualdades econdmicas que
acentuam ainda mais as violéncias de um capitalismo periférico, mostram as possibilidades
de acdo com outros movimentos sociais, em prol de bandeiras unificadas, como também os
limites da leitura marxista para as reflexdes apresentadas pelas mulheres acerca de seus
corpos, prazeres e subjetividades. O pds-feminismo ao qual se filia Rosa nos chama atencao
a urgéncia de buscar pontes cada vez mais proficuas com outros movimentos politicos,
levando em conta os quarenta anos de aprendizado feminista no Brasil.

A experiente politica que ¢ Maria Luiza Fontenele nos convida as insubmissdes
diante dos regimes historicamente estabelecidos de exclusdo e desvalorizacdo das mulheres.
Dos embates familiares e partidarios, que em sua narrativa sdo compreendidos enquanto os
limites de cada tempo, conhecemos a importancia do seu pioneirismo diante da
administracio de uma capital, por um partido de esquerda, construida junto aos
movimentos sociais, gravitando em torno de si preconceitos de classe, preconceitos de
género e preconceitos regionais. A insubmissao de Maria Luiza aos partidos de esquerda e
movimentos sociais (inclusive o movimento feminista), cada vez mais estruturados nas
burocréticas estatais, antes de nos apressar a ruptura, agucam em nds a certeza que as
transformagdes produzidas pela entrada das mulheres na esfera publica ainda se encontram

na ordem do dia. Feminismos que politizam o privado, que perguntam por relacdes mais



168

libertdrias consigo e, consequentemente, com os demais homens e mulheres com os quais
se convive cotidianamente.

Célia, Rosa e Maria se mantém unidas contra as capturas capitalistas e neoliberais,
que dizimam corpos, saberes e tradi¢des que reivindicam seus espacos, exigem mudancas;
denunciam as contradicdes de uma modernizacdo que coloca em risco a vida, o meio
ambiente e as relagdes sociais. Célia, Rosa e Maria se mantém juntas também pelo fio da
amizade, que remonta ao encontro de 1973, e as lutas empreendidas por um Ceard que tem
encontrado e que continua por buscar saidas femininas e feministas para os desafios que
ainda marcam sua contemporaneidade. Histdrias singulares que nos desafiam a inven¢do de
novos sentidos €ticos no presente, entrelacando fios comuns que nos mostrem as conquistas
empreendidas por mulheres como Célia, Rosa e Maria, como também transformagdes que

permitem as subjetividades femininas futuras compreensdes cada vez mais feministas de si.
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Documentos do arquivo do Dops — Projeto “Brasil Nunca Mais”, da Arquidiocese de Sao

Paulo, Arquivo Edgar Leuenroth (AEL-Unicamp)

Documentos diversos: pastas organizadas anualmente, contendo documentos diversos, entre

recortes de jornais, panfletos, fotos, manifestos, com o registro da histéria da UMC

Entrevistas realizadas em 2015
Rosa da Fonseca — 11/08/2015

Célia Zanetti — 12/08/2015

Maria Luiza Fontenele — 13/08/2015

Entrevistas realizadas em 2016
Célia Zanetti — 09/05/2016

Rosa da Fonseca — 10/05/2016
Maria Luiza Fontenele — 11/05/2016

Arquivos
Associacdo 64-68 Anistia, Fortaleza

Arquivo Publico do Estado do Ceara

Biblioteca das Humanidades, Universidade Federal do Ceara

Biblioteca Publica Menezes Pimentel, Fortaleza

Memorial Frei Tito, Fortaleza

Nucleo de Documentagdo Cultural (NUDOC), da Universidade Federal do Ceara
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