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Resumo

O objetivo deste trabalho ¢ fazer um estudo da Kehre, a inflexdo que se inicia no
pensamento de Heidegger a partir dos anos trinta, relacionando-a ao problema da técnica. A
assim denominada “virada” ¢ definida como a mudanca da pergunta pelo “sentido de ser” a
pergunta pela “verdade do ser”, esta tiltima pensada como uma “topologia do ser”. Essa trajetoria
filosofica de Heidegger sera abordada buscando conciliar duas linhas de interpretacdo, quais
sejam: aquela que pensa a Kehre como decorrente de contradi¢des internas ao projeto da
ontologia fundamental; e aquela que a concebe como resultado de novos desafios, os quais teriam
surgido em meio ao caminho do pensar: fundamentalmente, a técnica e o envolvimento com o
Nacional-socialismo. A tese a ser defendida ¢ de que, devido a dificuldades internas a analitica
existencial, o projeto de uma ontologia fundamental mostra-se, j4 no final do anos 20,
insuficiente para a tarefa de desconstruir a metafisica da presentidade (Anwesenheit). Entretanto,
¢ apenas através do problema da técnica que essas dificuldades se intensificam e tornam-se mais
claras, conduzindo a problemas que nao poderiam ser vislumbrados no ambito da ontologia
fundamental. Com relagdo as dificuldades internas a ontologia fundamental, serdo destacados trés
aspectos, quais sejam: 1) a impossibilidade de se levar a cabo o projeto de uma ciéncia do ser; 2)
a dificuldade em superar a assim denominada “filosofia da subjetividade” e 3) a insuficiéncia da
analitica existencial para a destruicdo da historia da ontologia e para que o Dasein se aproprie de
sua época. No que diz respeito a técnica serd dada énfase ao didlogo que Heidegger estabelece
com Ernst Jiinger; ver-se-4 também que a confrontacdo com a técnica € responsavel pelo
engajamento e pela decep¢do com o movimento Nacional-socialista, pelas reflexdes acerca da
arte e da linguagem (as quais se iniciam na segunda metade dos anos trinta) bem como pela
elaboragdo de conceitos fundamentais do pensamento tardio do filésofo, como: Ereignis;
“topologia do ser” e quadrindade (Geviert). Por fim, dever-se-a provar que a Kehre € processo
gradual, porém radical, na medida em que diz respeito a propria origem da verdade. Ela marca o
abandono gradativo da temporalidade (Zeitlichkeit) como horizonte transcendental para o
entendimento do ser, mostrando a necessidade de buscar a origem da verdade nos envios epocais

do proprio ser.

Palavras Chave: Kehre; técnica; “sentido de ser”; “verdade do ser”; “topologia do ser”; Ernst

Jiinger; Nietzsche; Nacional-socialismo; Ereignis.



Abstract

This work’s objective is to study the Kehre, the inflection initiated in Heidegger’s thought
during the 30s due to his relationship with the question of technique.
The so called “turn” is defined as a conversion of the question of the “meaning of being” to the
question of the “truth of being”, thought of as a “topology of being”. Heidegger’s trajectory will
be considered by conciliating two lines of interpretation: one which treats the Kehre as a
consequence of inner contradictions in the project of fundamental ontology; and another one
which comprehends it as the result of new challenges that occurred to his way of thinking:
fundamentally, technique and the involvement with National-Socialism. The thesis argues that, in
consequence of the inner difficulties of the existential analytic the project of a fundamental
ontology proved, already at the end of 20s, to be insufficient to deconstruct the metaphysics of
presence. However, these difficulties became intensified and clearer only by means of the
problem of technique, which lead to problems which could not be perceived in the field of
fundamental ontology. In relation to the inner difficulties of fundamental ontology three aspects
will be emphasized: 1) the impossibility to conclude the project of the science of being; 2) the
difficulty to surmount the so-called “philosophy of subjectivity”; 3) the insufficiency of
existential analytic to destroy the history of ontology and to cause the Dasein to appropriate its
own time. Concerning technique, the dialog with Ernst Jiinger will be emphasized as well as the
fact that Heidegger’s confrontation with technique is responsible for his engagement and for his
disappointment with the National-Socialist movement; for his reflections concerning art and
language (which start in the second half of the 30s); and also for the elaboration of some
fundamental concepts of his late thought, like: Ereignis; “topology of being” and Geviert.
Finally, it should be proved that the Kehre is a gradual process, although radical, since it relates
to the origin of truth. It represents a gradual abandonment of temporality as a transcendent
horizon for the understanding of being, showing the necessity to search for an origin of truth in

the epochal sendings of being itself.

Key-words: Kehre; meaning of being; truth of being; topology of being; Ernst Jiinger; Nietzsche,
National Socialism; Ereignis.
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Introducao

A tese desenvolvida neste trabalho tem como ponto de partida o artigo de Loparic,
intitulado “Heidegger e a Pergunta pela Técnica”', no qual as reflexdes sobre a técnica aparecem
intimamente relacionadas a assim denominada Kehre, a inflexdo que ocorre no pensamento de
Heidegger em meados dos anos trinta. O argumento central desse artigo sustenta que a
confrontagdo com o problema da técnica teria levado o autor de Ser e Tempo a rever alguns
pressupostos da ontologia fundamental e a constatar a insuficiéncia da analitica existencial para a
desconstru¢do técnica moderna, fazendo-o buscar um novo operador de destruicdo da ontologia
ocidental que fosse mais originario que éxtases temporais do Dasein.

Na investigagdo dessa proposta de interpretacao surgiu uma primeira dificuldade, qual
seja: o fato de ndo apenas o proprio Heidegger ndo dar uma resposta definitiva a respeito da
virada, como também de existir uma grande quantidade de trabalhos em torno do assunto, muitos
dos quais, embora aparentemente divergentes entre si, sdo esclarecedores e coerentes com o
estado de coisas em questdo. Isso faz concluir que a riqueza desse acontecimento nao se reduz a
uma Unica linha de abordagem. Nao existe uma “causa” Unica para a “virada”. Ela deve ser
pensada como um processo que envolve varios fatores e possibilita multiplas interpretagdes.

Dentre as diversas interpretagdes da virada, ha aquelas que a véem como uma mudanga
imanente ao pensamento de Heidegger, como se ela ja estivesse prevista em Ser e Tempo € 0s
problemas fundamentais dessa obra permanecessem presentes no pensamento apos a Kehre, sO
que agora interpretados a partir de um ponto de vista mais “originario”, ou seja, a partir da
historia do ser (Seyn)”. Esse tipo de exegese ndo pensa a Kehre a partir de sua génese, ¢ sim
apenas a partir dos seus resultados, negligenciando rupturas e nuances conceituais do trajeto
filos6fico de Heidegger, dando a entender que existe uma coeréncia interna e quase que
“sistematica” em sua trajetoria filosofica. Entretanto, tal interpretagdo suscita um problema
importante a ser discutido na conclusdo deste trabalho, a saber: determinar até que ponto as

discussodes sobre a arte, a técnica e a linguagem, trabalhadas sob a perspectiva do pensamento

" LOPARIC, Z. “Heidegger e a Pergunta pela Técnica”. In: Cadernos de Histéria e Filosofia da Ciéncia (Filosofia
da Crise Ecolégica), Campinas: CLE-UNICAMP. Série 3, v.6, n.2, jul-dez, 1996.
? Dentre eles: VON HERRMANN. Weg ins Ereignis. Frankfurt a.M.: Vittorio Klostermann, 1994.
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historial do Ereignis, representariam uma ruptura com Ser e Tempo ou se podem ser consideradas
como a retomada do projeto das ontologias regionais, agora sob um fundamento mais originario.

Outras interpretacdes pensam a virada a partir de dificuldades intrinsecas a ontologia
fundamental, as quais ndo puderam ser resolvidas no &mbito de uma analitica existencial do ser-ai
humano como, por exemplo: a superacio da filosofia da subjetividade’; a radicalizacdo da
finitude® e o problema da verdade como desocultamento”.

Por fim, deve-se destacar o ponto de vista segundo o qual a virada ¢ resultado de novos
desafios, com os quais Heidegger teria se deparado em meio ao caminho do pensar:
fundamentalmente, a técnica e o envolvimento com o Nacional-socialismo.®

Tentarei mostrar que as diversas respostas dadas a pergunta pelo ser durante o trajeto
filosofico de Heidegger ndo estavam pré-figuradas no projeto inicial de Ser e Tempo. Cada etapa
percorrida por seu pensamento depende da superacao de obstaculos e descaminhos. Acredito que
uma contribui¢do ao estudo da Kehre pode ser feita detectando-se algumas das dificuldades
encontradas no caminho que se inicia com a ontologia fundamental, procurando mostrar como
elas se refletem em mudangas conceituais na questdo do ser (Seinsfrage). A fim de circunscrever
a Kehre, delimitando algumas dessas dificuldades e nuances do pensamento do ser e
determinando quais inflexdes sdo relevantes para o presente estudo, tomarei como fio condutor o

seguinte roteiro sugerido pelo proprio Heidegger no seminario de Thor de 1969:

Desde de Ser e Tempo, entretanto, a “pergunta pelo ser” possui um sentido totalmente
outro. Trata-se da pergunta pelo ser como ser. Em Ser e Tempo essa pergunta traz
tematicamente o nome de “pergunta pelo sentido de ser” (Frage nach dem Sinn von Sein).
Essa formulagdo ¢ abandonada posteriormente em favor da “pergunta pela verdade do ser”
(Frage nach der Wahrheit des Seins) — e, finalmente, em favor da “pergunta pelo lugar
(Ort) ou localidade (Ortschaft) do ser”, donde o nome de “Topologia do ser” (Topologie
des Seins).

Trés palavras que se alternam, marcando as etapas do caminho do pensar:

SENTIDO— VERDADE — LUGAR (t4Tos)’

3 Por exemplo: SCHULZ, W. “Uber den philosophiegeschichtlichen Ort Martin Heideggers”. In: Heidegger-
Perspektiven zur Deutung seines Werks. OTTO POGGELER (org.), Kénigstein/Ts: Athendum, 1984, p. 95 -140.

* Como GRONDIN, J. Le Tournant dans la Pensée de Martin Heidegger. Paris: Presses Universitaires de
France,1987.

> ROASLES A. “Zum Problem der Technik in Denken Heideggers”. In: Zur philosophischen Aktualitiit Heideggers;
Dietrich Papenfuss und OTTO POGGELER (org.) - Frankfurt am Main : Klostermann. 1991, p. 241 -262.

% Por exemplo: além do ja mencionado artigo de Loparic, ver também SAFRANSKI, R. Ein Meister aus Deutschland
— Heidegger und seine Zeit. Frankfurt a.M.: Fischer Verlag, 1998.

"HEIDEGGER, M. “Séminaire du Thor 1969”. In: Questions IV. Paris: Gallimard. 1990, p. 278. Obs: Os protocolos
dos Seminarios ocorridos em Thor, na Provenga francesa, nos anos de 1966, 1968 e 1969, foram originalmente
escritos em francés. As palavras em alemdo no texto supracitado também estdo presentes no original francés.
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Procurarei seguir o caminho que vai da pergunta pelo “sentido de ser” a “topologia do
ser”, aproximando as duas ultimas linhas de interpretacdo acerca da Kehre acima referidas, a
saber: aquela que atribui a virada a dificuldades intrinsecas a Ser e Tempo e aquela que a vé€ como
decorrente de acontecimentos “‘externos” a analitica existencial, fundamentalmente a
confrontacdo com o problema da técnica. A tese que pretendo defender neste trabalho ¢ a
seguinte: devido a dificuldades internas a analitica existencial, o projeto de uma ontologia
fundamental mostra-se, j4 no final do anos 20, insuficiente para a tarefa de desconstruir a
metafisica da presentidade. Isso ja se evidencia antes do contato com o problema da técnica, por
exemplo, na interrup¢ao do projeto inicial de Ser e Tempo, no esfor¢co e no fracasso de pensar a
temporalidade do ser em Os Problemas Fundamentais da Fenomenologia e no abandono do
projeto de uma metaontologia, enquanto possibilidade das ontologias regionais. Entretanto,
parece ser apenas através do problema da técnica que essas dificuldades, das quais tratarei nos
paragrafos seguintes, se intensificam e tornam-se mais claras, conduzindo a problemas que nao
poderiam ser vislumbrados no 4mbito da analitica do Dasein®. Prova disso ¢ o fato de que as
nogoes de Ereignis e quandrindade (Geviert), conceitos fundamentais do pensamento do tardio de
Heidegger, somente podem ser compreendidas a partir da problematizacdo da técnica.

O presente trabalho ¢ dividido em trés capitulos. No primeiro, discuto uma possivel
génese da ontologia fundamental a partir de algumas indica¢des dadas pelo proprio Heidegger na
obra Reflexdo (Besinnung)’. Veremos que o interesse pelo problema das categorias em
Aristoteles na primeira metade dos anos 20 (interpretadas ainda sob influéncia da escoléstica
tardia de Brentano), juntamente com a apropriagdao do método fenomenologico de Husserl e a
necessidade de uma reflexdo acerca historicidade inspirada em Dilthey, aglutinam-se em torno da
necessidade uma de uma ontologia fundamental.

O primeiro passo da ontologia fundamental seria uma analitica existencial do Dasein
humano como fundamento da possibilidade interna da pergunta pelo ser. Trata-se de por a
descoberto a temporalidade (Zeitlichkeit) do ser-ai como a instancia a partir da qual pode ser
compreendido o sentido do ser em geral. Para tanto, ¢ necessaria uma destrui¢do da historia da

ontologia a fim de livrar o pensamento das determinacdes tradicionais do ser como presenca

Posteriormente, os seminarios foram traduzidos para alemdo e publicados pela editora Vittorio Klostermann, no
tomo 15 das obras completas de Heidegger.

¥ Traduzirei Dasein por ser-ai, utilizando, algumas vezes o termo aleméo.

* HEIDEGGER M. Besinnung (GA 66). Frankfurt a.M.: Vittorio Klostermann, 1997.
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(Anwesen) e do homem como animal racional, cuja versio moderna ¢ a idéia de sujeito. A
ontologia fundamental langaria, assim, as bases para o projeto de uma possivel ciéncia do ser e
para a elaboracdo das diversas ontologias regionais, constituindo-se como condi¢do de
possibilidade de toda pesquisa ontologica futura. Entretanto, a ontologia fundamental ndo esgota
o projeto filosofico heideggeriano. Apds a determinagdo do sentido do ser em geral, deveria ser
executado um retorno as possibilidades de ser nas quais o Dasein se encontra, as quais foram
historialmente herdadas, com vistas a apropria¢do de sua época e de sua geracao.

No segundo capitulo, pretendo mostrar que ja na execucdo da analitica existencial em Ser
e Tempo e nas suas diversas retomadas nos cursos que se seguem a essa obra — principalmente Os
Problemas Fundamentais da Fenomenologia'® e Fundamentos iniciais metafisicos da Ldgica a
partir de Leibniz'' — irio mostrar-se algumas das falhas da ontologia fundamental, de grande
importancia para a compreensdo da virada.

Em Ser e Tempo, o agir proprio do Dasein, condicdo de possibilidade para o
desvelamento do ser em geral, s6 € possivel através da assun¢do da morte. Esta ultima, enquanto
possibilidade mais extrema, arranca o ser-ai do dominio da “gente”(das Man) e coloca-o diante
do seu poder-ser mais proprio, revelando-lhe a totalidade do seu ser-no-mundo e permitindo a
apropriacdo de uma possibilidade de ser transmitida historialmente, na qual ele ja sempre se
encontra lancado. Disso resulta que, se ¢ a partir da morte que sdao abertas ao Dasein
possibilidades proprias de ser, ndo é, entretanto, da morte que essas possibilidades sdo obtidas.
Devido ao carater essencialmente historial do ser-ai, a existéncia propria s6 se completa a partir
de uma possibilidade fatica de existéncia haurida da sua época. E s6 a partir do “ser para sua
geracao” que se pode realizar o pleno acontecer do Dasein. Entretanto, na tentativa de executar o
projeto de superacdo da filosofia da subjetividade e, conseqiientemente, na necessidade de uma
redefinicdo da esséncia humana — tomando a temporalidade do ser-ai com a instancia a partir da
qual o ser recebe suas varias significagdes no decorrer do pensamento ocidental e como operador
de destruicdo da historia da ontologia — revela-se a esséncia abissal do Dasein e sua impoténcia
diante das determinag¢des do ser herdadas historialmente. A finitude do ser-ai, vista como
fundamento da esséncia da verdade como desocultamento, revela que a pergunta pelo sentido do

ser encobre uma riqueza de possibilidades tdo vasta cuja origem ndo pode ser reduzida a

" HEIDEGGER, M. Die Grundprodleme der Phinomenologie (GA 24). Frankfurt a.M. : Vittorio Klostermann ,
1997.

" HEIDEGGER, M. Metaphysische Anfangsgriinde der Logik im Ausgang von Leibniz (GA 26). Frankfurt a.M.:
Vittorio Klostermann, 1990.
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temporalidade como sentido do ser em geral, subjacente as diversas determinagdes historicas do
ser.

A suspeita de insuficiéncia da analitica existéncia como meio para que o Dasein se
aproprie de sua época se agrava quando pensada a partir do projeto de uma ciéncia do ser, o qual
¢ enfatizado nos Problemas Fundamentais da Fenomenologia e no curso de l6gica de 1928. A
idéia de uma objetivacdo do ser enquanto tal (die Vergegenstindlichung des Seins als solchen)
poderia induzir ao erro de tomar o ser por um ente e fixar o pensamento em uma das
possibilidades de ser do Dasein cristalizadas no pensamento moderno, a saber: como sujeito do
ente. Desse modo, pensar a temporalidade como instancia a partir da qual se desdobra o sentido
do ser e como possibilidade de sua objetivagdo, poderia conduzir a falsa interpretacdo de que o
Dasein seria um sujeito constituinte do mundo. Isso levanta a suspeita de que os diferentes modos
de desocultamento do ser durante a historia da filosofia ocidental ndo podem ter a sua origem
apenas nas éxtases temporais do ser-ai. Disso resulta a necessidade de se buscar um operador de
destruicao da historia da ontologia mais poderoso do que a temporalidade do Dasein. A busca
desse novo operador j& se faz sentir na prelecdo de 1930, “Da Esséncia da Verdade”. Nessa
ultima, a esséncia da verdade ¢ tida como “verdade da esséncia”. A palavra esséncia (Wesen),
tomada no sentido verbal, faz da verdade (e da inverdade) a acontecéncia do ser para uma
determinada humanidade historial, cuja origem ultrapassa a temporalidade do Dasein, devendo
ser procurada nos envios epocais do proprio ser. Essa nova concepcao da esséncia da verdade ja
prenuncia a substitui¢do da pergunta pelo “sentido de ser” para a pergunta pela “verdade do ser”.

Ver-se-a que, quanto mais Heidegger procura voltar-se para o seu tempo e busca
compreender sua época, mais ele se afasta do projeto original de uma ontologia fundamental. O
projeto de fazer da ontologia uma ciéncia ird mostra-se como um descaminho que se afasta cada
vez mais da verdade do ser. A possibilidade de uma objetivagdo do ser, tal como fora pensada
antes de 1930, mostrar-se-4, quando confrontada com o problema da técnica, como uma ameaca a
totalidade do ente.

No terceiro capitulo procuro mostrar que, embora Heidegger comecasse a conceber, ja no
final dos anos 20 e inicio dos anos 30, a esséncia da verdade como um envio do ser, faltava-lhe
entdo um diagndstico da sua época, o qual serd adquirido a partir do contato com o problema da
técnica. Inspirado nos escritos de Ernest Jiinger, “A Mobilizagao Total” e O Trabalhador, nosso
filosofo reconhece na técnica o dominio planetirio da metafisica da vontade de poder. A

confrontacdo com essa problemdtica ndo apenas intensifica e aprofunda o sentimento de
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impoténcia diante da verdade do ser, como suscita questdes que nao existiam e nem poderiam ter
sido pensadas no ambito da ontologia fundamental. Em um primeiro momento, ainda sob a
impressao das andlises jlingelianas, Heidegger acredita em uma correspondéncia a esséncia da
técnica, através da qual se poderia atrelar o pensamento a for¢a do primeiro inicio da filosofia
ocidental entre os gregos. Seria so a partir dessa correspondéncia que o povo alemdo, e com ele a
Europa, poderia realizar o seu destino de modo criador. Heidegger identificard no movimento
nacional-socialista a possibilidade de confrontagdo com universo técnico e de resgate da
verdadeira esséncia do Dasein do povo alemdo. Ver-se-4 também que, paralelamente ao seu
engajamento politico, as reflexdes sobre a arte ocupardo um lugar cada vez mais importante e
duradouro como modo de acesso a verdade do ser e de contraposicao a técnica. A necessidade de
desconstruir a verdade do ser no modo da técnica bem como o envolvimento e a decep¢do com o
nacional-socialismo irdo mostrar que qualquer agdo efetiva no mundo seria mais uma forma de
executar ¢ confirmar o dominio planetario da técnica. Isso conduz a necessidade de uma
determinagdo mais precisa da esséncia da técnica, concebida, primeiramente como Machenschaft,
termo que traduzirei por maquinagdo. Essa traducdo deverd justificar-se durante a leitura do
terceiro capitulo desse trabalho. A maquinagdo representa o carater factivel e calculavel do ente a
partir da determinagdo do ser como vontade de poder. E a partir desse posicionamento em
relagdo a técnica que sdo efetuadas as primeiras criticas ao nacional socialismo, visto agora como
uma das formas de planejamento e dominio do ente e esquecimento do ser.

Em um segundo momento, a técnica ¢ concebida como Ge-stell, termo que traduzirei por
dis-positivo. Nessa segunda tentativa de determinacdo da esséncia da técnica, ja ndo é dada
€nfase ao carater factivel e objetivavel do ente. As coisas perdem a sua objetividade e tornam-se
componentes que s6 possuem existéncia em um todo funcional.

A caracterizagdo da técnica como maquinagdo e, posteriormente, como dispositivo, leva
ao abandono do projeto de superacdo da metafisica. Ja ndo se trata de superar a metafisica, e sim
de suporta-la, pensando-a agora como envio destinamental do préoprio ser. Tal suportagdo
(Verwindung) so € possivel se o homem, através da linguagem, construir sua morada junto ao ser.
Construir significa reconduzir o pensamento ao ambito, ao lugar (dai a idéia de uma topologia do
ser), no qual se dd a mutua apropriagdo de homem e ser, denominado de Ereignis. Assim
veremos, no final deste trabalho, que as nog¢des de Ereignis e “topologia do ser”, bem como
outros conceitos fundamentais do pensamento tardio de Heidegger, s6 puderam ser elaboradas e

pensadas em virtude da confrontacdo com o problema da técnica.
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I. A pergunta pelo ser

Embora seja dificil determinar exatamente a génese da pergunta pelo ser, procurarei
enveredar por um dos caminhos propostos pelo proprio Heidegger. Segundo ele, entre os anos
1920 e 1923, todas as questdes acerca “da verdade, das categorias, da linguagem, do tempo e da
historicidade” retinem-se gradativamente em torno do projeto de uma “ontologia do Dasein

humano”'?

. O plano de uma tal ontologia ¢ pensado a partir de um aspecto historial ou
acontecimental (geschichtliche) e de um aspecto metodoldgico. Trata-se, por um lado, de um
retorno a forma “mais acabada” do pensamento grego em Aristoteles e, por outro, de uma nova
interpretacao do método fenomenologico iniciado por Husserl, visto de modo historial a partir de
uma discussdao com Dilthey.

Primeiramente, procurarei mostrar como as questdes acima levantadas sdo trabalhadas a
partir da discussdo com Aristoteles. O problema das categorias ajudara a mostrar o que para

Heidegger ¢ a primeira determinagdo temporal do ser entre os gregos, a qual marcard toda a

historia da metafisica, a saber: o ser como oucia, Anwesenheit, presenga. A partir dai, surge a

necessidade de buscar uma forma de acesso ao ser, dada através do método fenomenologico
inspirado em Husserl. O contato com Dilthey mostrard a necessidade e um questionamento
fenomenologico da historia a partir da estrutura da existéncia humana no mundo.
Este primeiro capitulo devera ser dividido em trés partes:

1) Logica e Verdade: o problema das categorias;

2) Intuicdo Categorial: a fenomenologia como método para uma ciéncia do ser;

3) Mundo e Historicidade.

1.1 Légica e verdade: o problema das categorias

A preocupagdo com a questdo do ser em sua relacdo com os problemas da verdade e das
categorias em Aristoteles resultara nos cursos sobre ldgica na segunda metade dos anos vinte, os
quais ja anunciam, na sua estrutura e conteudo, muitos dos problemas trabalhados em Ser e

Tempo.

2 HEIDEGGER M. Besinnung , op. cit., p. 412-413.
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Para entendermos a relacdo entre ldgica e ser, € preciso pensar a primeira no seu sentido
originario, tal como ela surge entre os gregos. As palavras gregas “logica”, “fisica” e “ética”

(Aoy1ixe, ploixe, nBixé) expressam as trés disciplinas fundamentais da Filosofia, indicando,

respectivamente — tendo em conta as diversas tradugdes possiveis desses termos — um saber

acerca do falar (Aéyos), do mundo (@uois) e do comportamento humano (1i8os). Essas trés
e¢moTnual compdem a Filosofia, o conhecimento da totalidade do ente. A Logica, tomada aqui

em seu sentido originario, ocupa um lugar de destaque em meio a essas trés disciplinas. E através

do Adyos, no seu amplo sentido de falar sobre algo, de comunicar algo, que pode ser expressa a

relagdo entre homem e mundo e que podem ser determinados e tornados manifestos os
comportamentos e as agdes humanas. Desse modo, desde o inicio do pensamento ocidental, o ser
do homem ¢ determinado pelo falar sobre o mundo e sobre si mesmo, sendo o homem

(13

caracterizado como Cdov Adyov Exov: “o ser vivo que pode falar e, nesse falar, pode

determinar o seu ser”. > Vé-se claramente que o sentido do termo “logica” nada tem a ver aqui
com uma ciéncia da linguagem ou com a determinagdo das leis ou da estrutura do pensamento.
Logos, a palavra, o discurso, tem o sentido primeiro de falar de (von) algo ou sobre (iiber) algo e
tornar visivel aquilo de que e sobre o que se fala: manifestar (offenbaren). Nesse “tornar-
manifesto” (Offenbarmachen), vem a luz uma relagdo fundamental entre logos e verdade, esta

ultima pensada em seu sentido originario grego como aAnbfeia, “desocultamento”

(Unverborgenheit). O objeto da logica ndo é, portanto, a linguagem na sua estrutura, ¢ sim a
verdade: “em outras palavras, apenas quando for esclarecido o que significa verdade estaremos
em condigdes de compreender propriamente o discurso, o logos”. **

Heidegger busca romper com a idéia, falsamente atribuida a Aristoteles, segundo a qual o
lugar da verdade — onde ela se encontra e ¢ tornada possivel — € o juizo, o enunciado. Uma outra
variagdo dessa 1déia ¢é a determinagdo do conceito de verdade como concordancia
(Ubereinstimmung) entre o juizo e o ente.

Segundo Heidegger, uma investigacdo mais atenta dos textos aristotélicos nos mostra que

Aristoteles ndo determina a verdade a partir do juizo, e sim o juizo a partir da verdade, ou melhor,

a partir do poder ser verdadeiro (descoberto, aAnfeveiv ) ou falso (encoberto, velado,

yeudeobat). Nem todo juizo pode ou ndo ser verdadeiro. A verdade ¢ a falsidade recaem apenas

S HEIDEGGER, M. Die Frage nach der Wahrheit (GA 21), Frankfurt a.M.:Vittorio Klostermann.1976, p.3.
14
Idem, p. 7
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sobre o enunciado que, mostrando, deixa ver algo (aufweisend sehen lassen). O enunciado so ¢
verdadeiro ou falso quando expressa aquilo que, desde de sempre ja se encontra presente, aquilo

que subsiste (das im vorhinein Vorhandensein) — UTapxel — ja estando, portanto, acessivel de
alguma forma, podendo assim ser descoberto ou encoberto. O enunciado ¢, nesse sentido, um
Aoyos amopavTikds, ou seja o logos que fala a partir (&mo) do fendmeno, daquilo que se
mostra (T& paivopeva). Ou melhor, o logos que deixa ver o ente a partir dele mesmo. Esse

sentido primeiro do discurso seria um pressuposto do pensamento grego, tal qual ele se mostra

em Platdo e Aristoteles.

Platdo pergunta no “Sofista”: o que faz com que a pluralidade de palavras, seu
encadeamento, forme uma kowcovia - um junto como estar junto? Isso repousa, diz ele,

no fato de que 0 Adyos é Adyos Twds . — o discurso ¢ o discurso de algo ou sobre algo.
A unidade constitui-se e torna-se compreendida a partir da coisa dita mesma.

O discurso como enunciado, como juizo, deriva desse sentido primeiro do discurso como
deixar ver algo. Ou seja, a unidade do discurso nio ¢ dada através da predicacdo, através de uma
seqiiéncia de palavras, mas essa seqiiéncia s6 possui uma unidade porque se funda na coisa sobre
a qual se fala. O lugar da verdade nao ¢, portanto, o enunciado, ao contrario, ¢ a verdade, o
desocultamento do ente, que possibilita ao discurso revelar ou velar o ente.

Para Aristoteles, o verdadeiro e o falso s6 s@o possiveis porque o logos possui a estrutura

da oUvTeols —. diaipeots. Esses termos sdo normalmente traduzidos por sintese e disjungdo.
Caimos em uma aporia se pensarmos a CUVTECIS cOmo a unido e a dIAIPECIS como separacao

entre sujeito e predicado em um juizo. Quando digo “essa folha ¢ branca” opero uma oracao

sintética verdadeira, a qual Aristoteles denomina de kaTa@aois, palavra que costuma ser

traduzida por afirmacdo. Se digo “essa folha ndo branca”, tenho uma oracdo disjuntiva e falsa,

também chamada de amogaois, uma negagdo. Porém nem toda negacdo ¢ falsa e nem toda

J4 r

afirmagao ¢ verdadeira. A negagdo “essa folha ndo ¢ preta”, ndo apenas ¢ verdadeira como
também nela ocorre uma sintese, ou seja, o sujeito folha é posto em relagdo com o predicativo
preto. Toda unido é j4 uma separacdo e vice-versa. Assim, oUvTeols —. dlaipeois ndo sdo
sinonimos de verdadeiro ou falso, nem toda a sintese ¢ verdadeira e nem todo disjun¢ao ¢ falsa.

2UvTeolts é, antes, a condigdo de possibilidade do logos ser verdadeiro ou falso. Como todo

S HEIDEGGER, M. Die F rage nach der Wahrheit, op., cit., p. 142.
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logos é um Aéyos Twvdg, um discurso sobre algo, a sintese ndo ¢ apenas uma propriedade da

linguagem, mas também do ente ele mesmo:

2uUvBeots, como condigdo da possibilidade do ser-falso e especialmente de um

correspondente ser-verdadeiro ¢ um conceito difuso, ora ldgico, ora ontologico, mais
precisamente ele é, na maioria das vezes, os dois a0 mesmo tempo ou, aprofundando mais:
nem um nem outro. Esse é o estagio caracteristico tanto da filosofia aristotélica como da
platonica. ¢

Esse carater logico-ontologico da ouvTeois torna-se claro se estabelecermos a relagdo

entre 0 AOyos TIvos, apofantico, € a nogdo de categoria. Ayopeuc significa falar publicamente.

99 ¢

O prefixo kata denota, dentre outros, “sobre”, “a partir de”, “contra”. KaTtnyotéucw significa

originalmente falar publicamente de ou contra alguém, denunciar, acusar. Para Aristoteles as
categorias sao determinacgdes gerais do ente tal qual ele se mostra na oracao. O logos mostra,
“acusa” o ente sempre segundo um modo de ser determinado. Assim, as categorias ndo sio
apenas propriedades da linguagem, ndo sdo apenas determinac¢des do pensar, mas antes modos de
ser do ente ele-mesmo. “As categorias sdo determinagdes do ente, tal como ele ¢ acusado na
oracdao. As categorias sao também propriedades da proposicdo, mas ndo primeiramente, € sim
porque elas sdo determinagdes do ente ele-mesmo”."”

As categorias sdo as significagdes gerais a priori que permitem que o ente se torne
acessivel, que ele possa ser dito segundo um determinado modo de ser. Na frase: “ha muitos
livros na biblioteca”, j& estdo implicitas as categorias de lugar, quantidade e substancia. As
categorias ja sdo sempre dadas em toda relacdo, sendo a condi¢do de possibilidade de todo estar
junto de um ente com outro, de toda sintese.

Através do logos, o ente e, com ele, as categorias se tornam acessiveis. Na sentenga: “a
folha de papel € branca”, o “¢” nao representa apenas a copula de um juizo, mas antes um modo
de ser, um “como” do ente, uma condig¢do da folha. As categorias e, conseqiientemente, o ser, nao
sdo nem uma propriedade do pensamento e nem uma propriedade do ente, e sim aquilo que
possibilita que o ente seja (dito ou pensado). Elas s3o o que permite que algo possa ser dito

“como” algo (Aéyew Ti1 KaT& Twog) e se torne inteligivel. As categorias sio:

' HEIDEGGER, M. Die Frage nach der Wahrheit, op. cit., p. 168
" HEIDEGGER, M. Die Grundbegriffe der Antiken Philosophie (GA 22). Frankfurt a.M.: Vittorio Klostermann,
1993, p.296

20



Determinagdes das quais nada mais ha a dizer, a respeito do que elas além disso sdo. Elas
sdo aquilo sobre o que a oracdo pode ser realizada. “A pedra ¢ dura”: preciso ter um
entendimento da propriedade. “A arvore esta no caminho”: entendimento de lugar, talvez
sem estar momentaneamente consciente disso. “A pedra é muito grande”: qualidade. Eu
seria cego diante de todas essas determinagdes do ser se elas ndo fossem compreendidas
de antemao '®

Enquanto aquilo que permite a sintese, as categorias ndo sdo nem verdadeiras nem falsas.
Elas sdo as formas mais simples e irredutiveis, que permitem que o ente possa ser dito sobre

diversos modos de ser: Té Ov AéyeTal ToAAaxcds. Desta forma, existem tantos modos de ser

quantas sao as formas das categorias.

Isso ndo significa que elas sejam géneros mais elevados, dos quais derivariam as diversas
espécies de entes. As categorias ndo podem ser reduzidas ao género. Elas sdo aquilo que permite
que uma determinada diferenca possa ser atribuida a um género. Se digo: “0 homem ¢ um animal
racional”, uno o género “animal” a diferenga “racional”, a qual ndo estd contida no sentido
primeiro de “animal”. A diferenga modifica o género e o determina, transformando-o na espécie:
“animal racional”, homem. O “¢” une o gé€nero a diferenca. Se o ser fosse um género, seria
também modificado pela diferenca. As categorias, e com elas o ser do ente, sio compreendidos
de diversos modos, permanecendo, no entanto, as mesmas. Resta saber como ¢ possivel que o ser
possua diferentes significagdes € permanega 0 mesmo.

Como se sabe, o problema das categorias foi suscitado através do contato com o livro de
Brentano das Miiltiplas Significacdes do Ente segundo Aristételes (von der mannigfachen
Bedeutung des Seienden nach Aristoteles), sobre o qual Heidegger ird comentar décadas mais

tarde:

Brentano pde no titulo do seu escrito a frase de Aristoteles: TS Ov AéyeTal TOAAQXES.

Traduzo: “o ente (relativamente ao seu ser) ¢ manifesto de varios modos”. Nessa frase,
encobre-se a pergunta determinante no caminho do meu pensar: qual ¢ a determinacao
simples e univoca do ser que predomina dentre todas as multiplicidades de significagdes?
Essa pergunta suscita a seguinte: que significa entdo ser?"’

Segundo Heidegger, as multiplas significagdes do ser sdo pensadas por Aristoteles de duas

maneiras fundamentais. 1) As assim denominadas quatro significacdes, a saber: a) o ser como

18 11
Ibidem.
' RICHARDSON, W.J. Through Phenomenology to Thought.The Hague: Nijhoff, 1963, p. XI.
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esquema das categorias; b) o ser como ouvuPePnkds (traduzido como Eigenschaft, propriedade);

¢) o ser como verdade; d) o ser como possibilidade e efetividade. 2) A primeira das significa¢des
mencionadas, o ser da categoria, se desdobra em tantas formas quanto sdo as categorias,: lugar,
quantidade, qualidade, etc. (Heidegger identifica pelo menos dez) *°. Seguindo a interpretacdo de
origem escoléstica de Brentano, Heidegger ird remeter as quatro articulagdes fundamentais do ser

a primeira, ou seja, ao ser das categorias: “no ToAAaxcds das categorias estdo contidas as outras

9521

trés”*". E dentre as categorias, ird considerar a oucia como a categoria primeira, em dire¢do a

qual as outras se orientam por analogia.

As categorias s3o aquilo que pode ser dito TpOs TRV ovucia, “com relagdo a” primeira
categoria, ao subsistente em si mesmo. Toda categoria ¢ relacionada, segundo o seu
sentido, a ovoia: qualidade é sempre qualidade de algo, e assim por diante. Em cada

categoria repousa uma relagdo com um subsistente, o qual ¢ determinado segundo um
determinado aspecto. UTrokeipevov (ouoia) éupaiveTal: “em cada categoria vem a

mostra o subjacente”(ver Met. Z 1, 1028 a 26 ss.). Em cada uma das novas categorias

(exceto a oUoia) ocorrem relagdes com a ovoia. Nisso se funda a unidade das

categorias”. **

Embora seja discutivel até que ponto essa interpretagdo sobre Aristoteles, fortemente
influenciada pela escolastica de Brentano, modificar-se-4 no desenvolver do pensamento de
Heidegger™, para a elaboragdo da pergunta pelo ser ela serd, como veremos, determinante. A
no¢do de ovoia, tradicionalmente traduzida por substancia, aparece aqui relacionada a palavra
Vorhandene, ou seja, aquilo que se encontra diante da mao. Traduzirei Vorhandene por
subsistente. OUcia ¢ definida como “das an ihm selbst Vorhandene”, o que em si mesmo
subsiste. Em segundo momento, a palavra aparece como sindnimo de UTrokeipevov, literalmente
0 que jaz ao fundo (Zugrundliegende), o subjacente. Heidegger busca aqui estabelecer a relagao
entre as no¢des de verdade e sintese. Como foi dito, o que permite ao logos ser verdadeiro ou
falso € a estrutura da ouvTeois, do estar junto, ou seja, o fato de nela algo poder ser dito como
algo, de um subsistente poder ser colocado em relagdo a outro em uma unidade. Essa unidade so6
¢ possivel em analogia a um primeiro subsistente, aquilo que subsiste em toda relagdo,

permanecendo o mesmo e sendo, entretanto, a condi¢cdo de possibilidade de toda diferenca. So

* HEIDEGGER, M. Die Grundbegriffe der antiken Philosophie, op. cit., p.291-294

* HEIDEGGER, M. Die Grundbegriffe der antiken Philosophie, op. cit., p. 291.

22 Idem, p.297.

* Sobre isso ver BERTI, ENRICO. Aristoteles no Século XXI. Sio Paulo: Loyola, 1998.
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podemos dizer que um subsistente “¢” isto ou aquilo, s6 podemos coloca-lo em uma relagcao com
outro subsistente por analogia a categoria primeira: “Os modos de co-subsisténcia do ente com a

oUoia sdo expressos nas categorias”™*. Ou seja, algo ndo “é” porque deriva da oUcia como uma
espécie derivaria de um género, mas porque nas categorias, no dizer que revela o ente, a oUcia ja

esta sempre presente.

Sabemos que para Heidegger o sentido primeiro de ovcia, ou seja, a interpretagdo
primeira do ser entre os gregos ¢: presenca, Anwesenheit. Para ¢le, oucia ¢ uma abreviacdo de
Tapaoucia, “estar presente junto a algo”. Assim, no didlogo Gdrgias, Platdo utiliza a expressao
Tapaoucia para mostrar a presenga das idéias no mundo sensivel®. Socrates s6 é um homem
devido a presenca da idéia de homem nele. Em Aristoteles, a oUoia seria aquilo que permite que

um subsistente seja posto em relacdo a outro, podendo ser determinado, tornado presente como
subsistente. O ser da ovucia teria assim o carater da presentidade (Anwesenheit).

A explicagdo etimologica dada por Heidegger para a relagdo entre oUcia e presenca e,
conseqlientemente, para designar o carater temporal do ser, ndo ¢ algo evidente. Como bem
observa Jean Grondin®®, Tapaoucia é uma palavra composta, sendo que a nogéo de “estar junto
a” provém antes do prefixo “mapa” que da raiz “ovcia“. Uma outra tentativa etimologica de
aproximar os dois termos ¢ o fato de oucia designar primeiramente, entre os gregos, os bens de
um senhor, as suas terras, sua propriedade, o seu dominio. Dessa idéia de riqueza derivaria o uso
filosofico da palavra para designar aquilo que ¢ verdadeiramente e plenamente um ente, aquilo
que ¢ substancial. Heidegger aproxima ovucia da palavra alema Anwesen, a qual também designa
um bem agricola, um pedaco de terra, uma propriedade rural. A palavra Anwesen tem um
parentesco com Anwesenheit, presenca. “O ser denominado de oucia teria, entdo, por alguma
magia do verbo, um correspondente na lingua de Geethe, a Anwesen, transformada em presenca
via Anwesenheir”.*’

Porém, a via etimoldgica ndo ¢ Unica que explica a relacdo entre ser e tempo. Em Platdo,

as idéias sdo caracterizadas como aei dv, os entes que sempre sdo, 0s eternos em contraposi¢ao

** HEIDEGGER, M. Die Grundbegriffe der antiken Philosophie, op. cit., p. 158.
%5 GRONDIN, J. Le Tournant dans la Pensée de Martin Heidegger, op., cit, p. 41.
% Idem.

7 Ibidem.
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aos entes sensiveis, que passam com o tempo, finitos. Embora ser e tempo parecam aqui estar em
oposic¢ao, o tempo ¢ utilizado como critério para delimitar as regides do ser e do ndo ser.

A nogdo de a priori, que permeia toda a historia da filosofia e que se aplica tanto as idéias
como a substancia, seria também um indicio do carater temporal do ser.

Um outro ponto de partida na justificacdo da escolha do tempo como horizonte para a
resposta a pergunta pelo ser ¢ o fato de o tempo ser, ndo apenas na Filosofia, mas também nas
ciéncias positivas (seja nas ciéncias humanas ou da natureza), o indice para a delimitacdo e
separacdo das regides do ser em geral. Na Fisica e na Historia, a medigdo do tempo ¢
determinante. Na Matematica ¢ na Teologia o tempo ¢ o que delimita o objeto cientifico, seja
como um objeto atemporal na Matematica ou como um objeto supratemporal ou eterno na
Teologia.

Para Heidegger, essa determinagdo do ser como presenga, esse carater temporal do ser, ¢

algo no qual os gregos vivem, sendo-lhes tdo evidente que acaba por passar-lhes despercebido:

E o termo ovoia, tdo sem sentido difundido na historia da filosofia como substincia,

significa nada além que presentidade, tomada em um sentido determinado. Com isso
permanece a necessidade de ressaltar que justamente os gregos, Platdo e Aristoteles,
determinam o ser como ouUcia, mas que eles estiveram longe de entender o que

propriamente significa determinar o ser como presentidade e como presente. Presente €
um carater do tempo. Ser, compreendido como presentidade a partir do presente, significa
ser compreendido a partir do tempo. **

Aristoteles, e antes dele Platdo, ndo teria levado as ultimas conseqiiéncias a relacdo entre
logos e verdade, e com ela o problema das categorias, pelo fato de estar preso a interpretagao
grega do ser como presencga. Assim, a verdade, o que permite o desvelamento do ser do ente
como presenca, acaba submetida a presenca ela mesma. O pensamento ndo se volta para o
ambito, para a regido do desvelamento, mas concentra-se no ente desvelado. O logos apofantico
diz o ente “como” (als) algo subsistente (Vorhanden). A verdade deixa de ser o trazer para a
regido do desocultamento e passa a ser a concordancia com ente desvelado ao modo da presenca.
Por conseguinte, o proprio ser do ente, seja a idéia platdnica ou a oUcia aristotélica, adquire um
carater entitativo, pensado como um subsistente no sentido do ente mais elevado. Isso faz com
que a Filosofia, desde o inicio, possua um carater onto-teoldgico, ocorrendo uma troca do ser

pelo ente.

* HEIDEGGER, M. Logik — die Frage nach der Wahrheit. op. cit., p. 193.
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A determinagdo do ser como subsistente ¢ estendida para a esséncia do homem, definido

como animal racional: {éov Adyov éxov, fazendo dele um subsistente em meio aos outros, que

se destaca pelo fato de possuir o logos. Como vimos, a verdade possui um carater logico-
ontologico, ou seja, o ser verdadeiro ou falso ¢, ao mesmo tempo, um momento do logos e do
ente ele mesmo. Pelo fato de o logos ser visto como uma propriedade do homem, o pensamento
humano ocupa um papel fundamental como critério da verdade do ente. Dai porque, algumas
vezes, Aristoteles afirmard que a verdade e a falsidade ndo estdo nas coisas, € sim no
entendimento (Met., E, 4 102b). Essa interpretagdo primeira do homem encontrard varios
correspondentes na historia da filosofia. Na escolastica medieval, Tomés de Aquino afirma que
“A verdade se encontra propriamente no intelecto humano ou divino”. Descartes, no inicio da era
moderna, atribui ao cogito o papel de mediador da verdade, como aquilo em que reside a verdade
ou a falsidade de uma representacdo. Como veremos, com a filosofia moderna as nogdes de

substancia (ovola) e sujeito (UTrokelpevov), literalmente aquilo que subjaz , o subjectum, que

inicialmente designa todo e qualquer ente subsistente e subjacente, sdo trazidas para dentro da
esfera humana, inaugurando o que Heidegger denomina de filosofia da subjetividade.

Desse modo, antes de respondermos a pergunta sobre as multiplas significacdes do ser,
devemos determinar o local da verdade, a partir de onde o ser recebe essas significacdes. Para
tanto, faz-se necessario uma analitica do ente que possui um entendimento do ser, o Dasein
humano.

A discussao do problema das categorias em Aristoteles ja anuncia alguns desafios
fundamentais que irdo marcar e conduzir a elaboracdo de Ser e Tempo:

1) buscar um modo de acesso ao ser, sem que ele seja pensado como um subsistente, ou
como um atributo da linguagem ou ainda como propriedade da subjetividade humana;

2) encontrar um sentido geral do ser, a partir do qual possam ser explicadas as suas quatro
articulacoes fundamentais e os seus diferentes modos;

3) pensar o homem fora da definicdo metafisica de animal racional e de sua forma
moderna, o sujeito;

4) estabelecer uma relacdo entre ser e tempo, no qual esse ultimo sera visto como
horizonte para compreensao do ser;

Heidegger entrevé no método fenomenoldgico a possibilidade de uma desconstrugdo da
filosofia da presentidade e, conseqiientemente, da subjetividade. A Fenomenologia seria o

método que possibilitaria o acesso as categorias e, com elas, o ser, fazendo da Filosofia uma
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ciéncia do ser “das suas estruturas e possibilidades™®. Veremos que o projeto de buscar um
sentido do ser em geral, a partir do qual podem ser explicadas as suas quatro articulacdes e
edificada toda ontologia futura, sera mantido, pelo menos, até Os Problemas fundamentais de
Fenomenologia, obra de 1928 classificada como: “a nova elaboragdo da terceira secdo da

primeira parte de Ser e Tempo.”™

1.2. Intuicao categorial: a Fenomenologia como método para uma possivel ciéncia do ser.

O primeiro passo para compreender a Fenomenologia como método para elaboracdo de uma
ciéncia do ser ¢ elucidar o conceito de intencionalidade. Husserl pega emprestada essa nogdo de
Brentano que, buscando fazer da Filosofia uma ciéncia da consciéncia, discerne o modo pelo qual
a Filosofia e as Ciéncias da Natureza se relacionam com o seu objeto. O que distingue um
fenomeno fisico de um psiquico ¢ o fato de haver, neste ultimo, sempre um objeto que lhe ¢
inerente. A estrutura fundamental da esfera psiquica ¢ caracterizada como Intentionale Inexistenz,
inexisténcia intencional. Intentio significa “dirigir-se a...” (sich richten auf). Em cada vivéncia
(perceber, desejar, julgar, etc.), ja ¢ dado um objeto ao qual ela se dirige.

O fundamental ¢ ter em mente que o dado nas vivéncias — seja na percepgdo sensivel, na
lembranga de algo, ou no juizo — n3o ¢ um contetido de consciéncia, mas a coisa mesma de
acordo com o como do seu ser-intencionado (in Wie seines Intendiertseins). Por conseguinte, para
“chegarmos as coisas mesmas” devemos analisar a relacdo entre os atos intencionais e aquilo que
com eles ¢ dado. Ou, como diz Husserl, devemos investigar a co-pertinéncia entre a inten¢do, o
modo de ser intencional (intendiertseins), a intentio, ¢ aquilo que ¢ intencionado, a Intentun. Se
cada ato intencional ¢ caracterizado por um dirigir-se a... , resta agora analisar o Worauf, o a que
cada ato intencional se dirige, o que ¢ “visto” em cada ato, “’ver’ significa aqui nada além que "a
tomada de conhecimento do que é encontrado™™>".

O que nos interessa no momento ¢ esclarecer a nogao de intuigdo categorial, a qual Husserl
conquista por analogia a intuicdo sensivel. Tomemos, entdo, como ponto de partida a percepgao
de um ente sensivel, uma cadeira, por exemplo. Atentando ao que se mostra na cadeira, vemos

que ela possui uma cor, uma textura, um material, uma extensdao, um volume, uma superficie.

¥ HEIDEGGER, M. Die Grundprodleme der Phéinomenologie,op. cit., p. 15
30
Idem, p. 1.
3! HEIDEGGER, M. Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs (G.A.20) Frankfurt a.M.: Vittorio Klostermann,
p.5SL.
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Vejo na cadeira também qualidades, determinagdes, categorias dos objetos sensiveis em geral, a
sua substancia, o teor de coisa, a coisidade (Dinglichkeit), sua objetividade. Sobre as

determinagdes da Dinglichkeit Heidegger diz:

Essas ndo sdo coisas que eu encontre aqui nesse auditorio, € sim nexos entre caracteres
gerais, caracteres esses que ndo sdo inventados, construidos, mas através de um modo
suficientemente elaborado do que é simplesmente dado posso ver essas estruturas e suas
especificas co-pertiméncias — ver, ndo no sentido de um ato ou de uma elevagio mistica, e
sim n(;2 sentido de um simples presenciar de estruturas que se deixam deduzir do que ¢
dado.

Embora para Husserl o fundamento da percepcao sensivel seja a Hylé, ou seja, aquilo que
afeta sensivelmente, ndo sdo os dados sensiveis que me ddo o objeto, e sim a objetividade da
coisa percebida que me ¢ dada com esses dados. A perceptibilidade da cadeira, as categorias
através das quais a cadeira é percebida, ndo podem ser vistas da mesma forma que os dados
hyléticos. Se para Kant, as categorias sdao fun¢des do entendimento que servem para por sob uma
determinada forma a multiplicidade dos dados sensiveis, para Husserl elas ndo sdo nem
propriedades da cadeira, nem estruturas da subjetividade, e sim correlatos de determinados atos
intencionais que s6 podem ser “percebidos” na realizacdo desses mesmos atos. A nog¢do de
intencionalidade liberta as categorias da esfera da subjetividade, fazendo delas mais que meras
formas do entendimento, pensando-as como algo dado. Da mesma maneira que os dados
hyléticos se tornam acessiveis na intui¢do sensivel, assim também a intuicdo categorial deve se
dirigir a um categoria dada junto a um ato categorial.

O termo “intuicdo categorial” (kategoriale Anschauung) designa primeiramente o que ja foi
dito sobre o “ver”. Anschauung nio se relaciona apenas ao campo do sensivel. A expressao
indica:

1) que existe uma possibilidade de apreensdo das categorias, vistas na tradi¢ao filosofica
como determinagdes, formas mais elevadas de existéncias (Bestdnde) do ente;

2) que as categorias estdo investidas nas vivéncias, que elas se encontram em toda
vivéncia;

3) a necessidade de mostrar como ocorre a intuigdo categorial.

32 Idem, p. 52.
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Para esclarecer a nocao de intui¢ao categorial ¢ necessario ver como se da a relagao entre
os diversos atos intencionais, sendo que as categorias se mostrardo, como a propria palavra ja
indica, no ato da expressao, do juizo (Ausdriick).

O fundamental aqui ¢ que todo ato intencional tem um modo proprio de realizagdo, de
preenchimento (Erfiillung) e que a relagcdo entre os diversos comportamentos intencionais ¢ ela
mesma uma relagdo intencional. Os atos diferem entre si através do modo de ser intencionado do
seu objeto. Pensemos, pois, na relacdo entre essas duas formas de representagdo: a pura
inteleccdo (Leermeinung) (ato significativo) e a percepg¢do (ato intuitivo). Uma mera inteleccio
pode ser, em certa mediada, preenchida, realizada (erfiillf) por uma percepcdo em diversos
niveis, por exemplo, na mera presencializagao (Vergegenwdrtigung) do ente no qual se pensa, no
seu estar-ai corporeo. E importante ter em mente que ndo se trata de um evento psiquico que
encontra um correspondente na realidade: como se eu pensasse em algo e, entdo, comparasse o
que foi pensado com um objeto fora do meu pensamento, ou com uma representacdo desse
objeto. O que foi apenas pensado e o ente agora observado entram em concordancia, sobrepdem-
se (Zur-Deckung-bringen), ocorrendo assim um ato de identificagdo (Akt der Identifizierung). O
pensado se identifica com o que ¢ observado, ele se mistura a coisa mesma, ele reluz
(aufleuchtet) no ente observado, ocorrendo uma tomada de conhecimento (Einsichtnahme) da
fundamentagao real (Sachgegriindetheit) do que havia sido apenas pensado. Essa tomada de
conhecimento ¢ denominada de evidéncia (Evidenz).

Devemos cuidar para ndo pensarmos a evidéncia como uma anunciagdo interna, psiquica,
de que o que ¢ pensado corresponde a algo real, fora do pensamento. A evidéncia ndo € uma
constatagdo de correspondéncia entre o juizo e a coisa, da qual resultaria uma espécie de
impressdo interna que daria a certeza da verdade. Ela ndo se restringe ao juizo, devendo ser
pensada intencionalmente como uma funcdo universal de todo ato intencional doador de um
objeto (aller gegenstandsgebenden Akte).

Embora a evidéncia nao se restrinja a predicacao, a expressao articulada na forma da palavra,
¢ a partir da andlise do fendmeno da expressdo, no sentido da comunicagdo verbal, que Heidegger
procurard esclarecer a intui¢do categorial. O fundamental no momento ¢ ver como se da o
preenchimento, a realizacdo do que é verbalmente expresso. A expressdo verbal ndo pode ser
preenchida da mesma forma que um simples pensamento se realiza na percep¢ao sensivel.

Uma expressdo de um ato intencional pode ser pensada de duas formas. Posso

simplesmente dar a conhecer, comunicar um ato intencional, como por exemplo: desejo tal coisa,
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espero por isso, vejo uma cadeira. Posso também dar a conhecer, ou seja, comunicar algo ndo
acerca do ato em si, mas acerca do objeto intencionado, por exemplo, quando digo: a cadeira ¢
amarela e almofadada. Para que essa expressdo seja verdadeira ¢ necessario que ela se realize,
seja preenchida, de alguma forma, no objeto percebido. Ou seja, aquilo que ¢ dito deve reluzir,
mostrar-se, identificar-se (ausweisen) com o percebido. A pergunta ¢ a seguinte: aquilo que ¢ dito
realiza-se totalmente no que ¢ percebido? Na expressdo “esta cadeira ¢ amarela e almofadada”
comunico aquilo que vejo e algo mais. Ou seja, vejo a cadeira, o amarelo, o almofadado, mas o
“esta”, o “¢”, o “e”, ndo me sdo dados, ndo os vejo da mesma forma que vejo a cadeira. A
expressao verbal da percepcao da cadeira me da sempre um excedente em intencionalidade:

P44 [Pt

O “esse”, 0 “€”, o “e” sdo identificados de modo perceptivel na coisa? Posso ver a cadeira,

99 €6 LI 66 9

o ser-almofadado e o ser-amarelo, mas o “esse”, “€”, “e” nunca, em toda eternidade, irei
vé-los da mesma forma que vejo a cadeira. Na completa oragdo de percepg¢do ha um
excedente em intengdes cuja identificagdo ndo pode ser contestada através da simples
percepgio da coisa.”

O ser ndo ¢ nem um momento real da cadeira, nem um momento da subjetividade ao qual
teriamos acesso através de uma percep¢do imanente do sujeito, de uma reflexdo sobre a
consciéncia. Com efeito, se consideramos a consciéncia, encontramos apenas fatos psiquicos,
como desejo, juizo, representagdo, nunca encontramos, porém, algo como “ser”, “e”, “ou”, etc.
Nao ¢ na reflexdo sobre a consciéncia e seus atos que encontramos o ser, € sim na forma pela
qual os atos intencionais (dos juizos) se realizam, naquilo que me ¢ dado junto a realizacdo desses

99

atos. Pensados fenomenologicamente, “unidade”, “ser”, etc., ou seja, as categorias, ndo sio
contedos de consciéncia, ndo sdo acontecimentos psiquicos, e sim formas de objetividade
(Gegenstindlichkeit), correlatos de determinados atos. E no ato da expressdo, é na linguagem,
que as categorias me sdo dadas, sendo que a sua forma de preenchimento, o modo como elas se
mostram, ndo pode ser realizada na pura percepgdo sensivel, mas percebidas na intui¢do
categorial.

Como foi dito, o autor das Investigacoes Logicas deduz a intuicao categorial da intui¢ao
sensivel. A simples percepc¢do sensivel passa a ser denominada de ato fundador, cujo objeto pode
servir de fundamento para os atos categoriais, fundados (fundiertes) que podem ser construidos

sobre ela. Esses atos tomam a percepgao sensivel como solo para uma nova objetividade segundo

uma intencionalidade especifica com seus especificos correlatos. Isso ndo significa que os atos

33 HEIDEGGER, M. Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs, op. cit., p. 77.
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fundados sejam apenas uma formalizagdo da percep¢ao simples, do ato fundador. O que existe
aqui ¢ uma relagdo intencional entre formas diferentes de objetividade e de doagao de objeto. O
ato categorial inaugura uma nova forma de acesso ao ente que ndo pode ser dada no ato simples,
nele ¢ dada uma nova forma de objetividade, ou seja, no ato categorial o objeto ¢ dado, ¢ aberto, ¢

€XpPresso €m Seu Ser:

O que se da como objeto nos atos derivados ndo pode nunca tornar-se acessivel nos
simples atos basicos. Isso significa que atos categoriais tornam acessivel a objetividade
sobre a qual eles se constroem — o simplesmente dado — em um novo modo de ser-objeto.
Esse novo tornar-acessivel do objeto simplesmente dado é qualificado, relativamente aos
atos, como expressdo. (..) Disso se segue que os atos fundados re-abrem os objetos
simplesmente dados, de modo que eles vém a compreensdo explicita exatamente naquilo
que eles sdo **

E importante ter em mente o carater intencional, doador de objeto, dos atos categoriais.
Tais atos constituem uma nova objetividade, o que ndo significa que essa nova objetividade seja
produto de um sujeito, de um entendimento que daria um sentido, uma forma para a
multiplicidade de dados sensiveis. Constituir significa aqui: deixar ver o ente em sua
objetividade. As formas categoriais ndao sdo produtos de um sujeito nem propriedades do ente, e
sim objetos que se deixam ver nos atos categoriais. A intui¢do categorial deixa ver uma categoria,
deixa ver ser. A descoberta da intuicdo categorial abre a possibilidade de investigacdo da

estrutura das categorias e, conseqiientemente, da estrutura e da objetivacao do ser ele-mesmo:

O decisivo na descoberta da intuigdo categorial é: hd atos nos quais se mostram em si
mesmas existéncias ideais que ndo sdo produtos desses atos, fun¢des do pensamento, do
sujeito. Mais ainda: a possibilidade desse modo de intuigdo acusatoria, e daquilo que se
apresenta nessa intuicdo, proporciona o solo para a elevagdo da estrutura dessas
existéncias ideais, ou seja, para a elaboracdo das categorias. Em outras palavras: com a
descoberta da intuigdo categorial foi pela primeira vez conquistado o caminho concreto
para uma legitima e  auténtica investigagdo categorial. (...) Na investigagdo
fenomenologica que com isso irrompe ¢ conquistado o modo de investigacdo que a antiga
ontologia buscava. Nao ha uma ontologia ao lado de uma fenomenologia, mas ontologia
cientifica ndo ¢ nada sendo fenomenologia. **

A Fenomenologia oferece a possibilidade de uma apreensdo objetiva dos universais,
considerados na historia da filosofia como sendo a priori, dando um método cientifico a antiga

ontologia. “Chegar as coisas mesmas” significa, pois, investigar o que nos ¢ dado nos atos

3 Idem, p. 84.
% HEIDEGGER, M. Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs, op. cit., p. 97-98.
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categoriais, doadores de ser. Assim, o campo tematico da Fenomenologia, as coisas que devem

ser investigadas, sdo a intencionalidade no seu a priori:

A intencionalidade ¢ agora nada além do que o terreno fundamental, no qual esses objetos
deixam-se encontrar: a totalidade dos comportamentos e a totalidade do ente em seu ser.
Nas duas diregdes, com respeito a intentio € a intentum, pergunta-se acerca do que €
estruturalmente, o imediatamente dado, o comportamento ou o ente relativamente ao seu
ser, ou seja, 0 que permanece nele [no ente] como substrato estrutural, o que se encontra
nele como aquilo que compde seu ser. *°

Ver-se-4 que — embora em um primeiro momento a Fenomenologia, através da nocao de
intuigdo categorial, tenha aberto o caminho para uma possivel investigacdo das categorias,
livrando-as da esfera do sujeito sem reduzi-las a uma propriedade das coisas — ao tentar
determinar a origem das categorias através da investigacao da intencionalidade em seu a priori,
Husserl recai em uma filosofia da subjetividade.

A intencionalidade foi caracterizada como estrutura das vivéncias segundo a relacdo
intentio —intentum. O seu a priori deve ser investigado a partir de um ato de ideacdo, ou seja, a
partir de um por-a-descoberto as estruturas que sdao previamente encontradas em toda percepgao e
em todo objeto percebido, abstraindo de cada percepcao particular. Ideagdo €, por sua vez, um ato
de uma intui¢do categorial, ou seja, um ato fundado sobre uma simples percep¢do. Por
conseguinte, o método de investigacdo deve partir de uma percepgdo simples, de uma vivéncia
particular concreta, a partir da qual a estrutura geral (pura) da intencionalidade ¢ conquistada.
Assim, Husserl parte das assim denominadas atitudes naturais, a fim de conquistar um novo
dominio cientifico, o dominio da pura consciéncia (das rein Bewufitsein) e seu correlato, o puro
eu (das rein Ich). O método de investigacdo deve partir da forma como as vivéncias, o eu e a
consciéncia sdo encontrados na atitude natural para chegar as suas formas puras.

Na atitude natural, “eu” sou um objeto real em meio aos outros no mundo natural e realizo
atos cognitivos. Estes Ultimos pertencem a subjetividade de um animal, do homem, sdo
acontecimentos da mesma natureza que o sujeito. A totalidade dos nexos de vivéncias
(Erlebniszusammenhang) no sujeito humano ¢ denominada de fluxo de vivéncia individual
(individuellen Erlebnisstrom). As vivéncias sdao, pois, acontecimentos reais da existéncia do
animal homem. A partir dai, voltamo-nos para relacdes entre as nossas proprias vivéncias,

realizando, assim, um novo ato intencional, o ato de reflexdo. Quando refletimos, encontramos

36 Idem, p. 106.
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objetos que sdo da mesma natureza que os atos da consciéncia, que as vivéncias. A
particularidade dos objetos da reflexdo consiste em que eles sdo atos que pertencem a mesma
esfera do ser que o ato que os considera. Ou seja, a reflexdo e o objeto sobre qual se reflete
encontram-se entrelacados uns aos outros em um mesmo fluxo de vivéncias. Essa real co-
pertinéncia do objeto considerado e da consideragdo ela-mesma, do objeto refletido e da reflexao
em uma unidade da mesma realidade ¢ denominada de imanéncia (Immanenz).

No ato da reflexdo, na reflexdo de um determinado ato intencional (por exemplo, a mera
percepcdo de uma cadeira), dirijo-me ndo ao objeto percebido, mas ao ato mesmo da percepgao e
o seu correlato. Na reflex@o, ndo ha uma apreensao transcendente da coisa percebida, eu nao vivo
na coisa percebida, ndo tomo parte na percepcdo concreta da cadeira, na Thesis do mundo
material, e sim na apreensdo imanente e refletida da percep¢do da cadeira, na apreensdo tematica
do ato intencional e do objeto no modo como ele ¢ dado nesse ato. Esse nao-tomar-parte da

concretude do mundo material e de todo mundo transcendente ¢ caracterizado de émoxn, no

sentido de deter-se, abster-se de (Sichenthalten), desligar-se de (Ausschalten). Toda andlise
fenomenoldgica considera um ato sem tomar parte nele, fazendo com que o objeto desse ato seja
tematizado no modo como ele ¢ intencionalmente dado. A coisa percebida ¢, por assim dizer,
posta entre paréntesis (Einklammerung), para que o seu carater de ser (Seinscharakter) torne-se
presente. A analise fenomenoldgica pde a descoberto o ser do ente.

Na gmoxm, os atos ¢ os modos como os seus objetos sao dados tornam-se presentes em

um mesmo fluxo individual das minhas vivéncias na esfera da minha consciéncia. Esse ndo-
tomar-parte do mundo transcendente, conquistando a regido da minha consciéncia individual, ¢
denominado de reducdo transcendental. A essa reducdo segue-se uma outra, a reducdo eidética.
Nela ja ndo me dirijo ao meu proprio fluxo concreto de vivéncias individuais, e sim a estrutura
geral dos atos intencionais. Através desses dois modos de reducao € posto a descoberto — a partir
de um fluxo concreto de vivéncias individuais — o campo puro da consciéncia.

J& foi dito que a realidade do mundo transcendente ndo pertence a totalidade real dos
fluxos de vivéncias. A cadeira observada possui um modo de ser totalmente outro que o modo de
ser das minhas vivéncias. J& a minha “percep¢do imanente” e os seus objetos pertencem uma a
mesma regido do ser, sdo no mesmo modo de ser. Disso resulta que, se um objeto transcendente
s6 pode ser dado segundo um determinado aspecto, sempre de forma incompleta, os objetos da
percep¢do imanente sdo dados de forma absoluta. O fluxo de vivéncias compde a esfera da

posi¢do absoluta. Vé-se aqui, claramente, a influéncia de Descartes sobre Husserl: se o objeto do
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mundo transcendente pode ser ilusorio ou enganoso, uma vivéncia nao pode ndo ser verdadeira.
Dai se segue que, mesmo que o mundo real desaparecesse, a consciéncia permaneceria. Husserl
extrai dai quatro determinacdes fundamentais da consciéncia, a saber: 1) a consciéncia é o ser
imanente; 2) ela € o ser absoluto no sentido da daquilo que ¢ absolutamente dado; 3) ela é um
absoluto ser-dado no sentido de “nulla re indiget ad existendum”, ou seja , daquilo que, estanto
em si mesmo fechado, ndo necessita de nenhum outro ente para ser e 4) a consciéncia € o ser
absoluto.

O fundamental aqui ¢ a critica heideggeriana, segundo a qual Husserl (na suas varias
retomadas dos problemas fenomenolédgicos) e a tradigdo fenomenoldgica que se segue a ele
(Dilthey, Scheler, etc.), ndo questiona o ser da consciéncia, ou melhor, a idéia mesma de
consciéncia ¢ antes um pressuposto herdado da tradicdo e ndo algo que fora conquistado através

do método fenomenoldgico:

A primeira pergunta de Husserl ndo ¢ absolutamente acerca do carater de ser da consciéncia, o que
o conduz ¢ antes a seguinte reflexdo: Como pode a consciéncia tornar-se sobretudo um possivel
objeto de uma ciéncia absoluta? O que primeiramente o conduz ¢ a idéia de uma ciéncia absoluta.
Essa idéia: a comsciéncia deve ser a regido de uma ciéncia absoluta ndo ¢ simplesmente
encontrada, sendo antes a idéia com a qual a filosofia moderna se ocupa desde de Descartes. A
elaboracdo da pura consciéncia como campo temdatico da fenomenologia ndo é conquistada
fenomenologicamente a partir de um retorno as coisas mesmas, ¢ sim através de um retorno a
uma idéia tradicional da filosofia. Por isso, todos os caracteres determinados que aparecem como
determinagdes do ser ndo sdo originarios. >’

Embora os conceitos de consciéncia e ser sempre caminhem juntos, nada ¢ dito acerca do
ser da consciéncia e do ser enquanto tal. Sendo as idéias mesmas de “ser” e ‘“consciéncia”
herdadas da tradi¢do, a saber: ser € ser-objeto e a consciéncia € o sujeito doador de objetividade.

A tarefa da fenomenologia, como método e possibilidade de investigagdo ontologica, ¢
manter sempre aberta a tendéncia “as coisas mesmas” libertando-se das constantes e improprias
amarras da tradicdo a fim de galgar o terreno originario do qual foram hauridas as nog¢des
metafisicas de homem e ser. Isso depende de uma desconstrucdo dos conceitos e termos

metafisicos a fim de resgatar a pergunta pelo ser que eles encobrem. A émoxr de Heidegger nao

implica apenas em um distanciamento das nossas atitudes naturais, mas principalmente em um

3" HEIDEGGER, M. Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs, op. cit., p. 147.
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deter-se diante da obviedade, da evidéncia da linguagem e do pensamento que sdo transmitidos
através das terminologias da metafisica®®. Libertar-se da tradi¢io ndo significa livra-se dela —
como se pudéssemos erigir uma filosofia do nada — e sim retoma-la, trazendo novamente a vida a
pergunta do “inicio da nossa filosofia cientifica” ja feita por Platdo e Aristoteles.

A retomada da pergunta pelo ser ja ndo depende de uma analitica da intencionalidade, e
sim de uma analitica do ente no qual se d4 a compreensdo do ser, do ente que nds somos,
denominado de Dasein. O método fenomenologico exige uma nova forma de redugdo, a fim de

conquistar um terreno mais originario que aquele da pura consciéncia.

1.4.Mundo e Historicidade

Segundo Heidegger, uma das falhas do método fenomenologico husserliano seria a falta
de uma reflexao sobre a historia: toma-se o passado como irrelevante e, no entanto, permanece-se
preso ao modo tradicional de questionamento. Husserl ndo teria visto que a pesquisa
fenomenoldgica pertence o fato de “sempre novamente refletir sobre si mesma e afastar cada vez
mais de si a tradi¢ao ilegitima (unecht) e, através disso, tornar o passado atuante (wirksan) em um
sentido verdadeiro.”* O autor de as Investigacdes Logicas ndo teria percebido a necessidade nio

apenas de uma émoxn diante das nossas atitudes naturais, mas também diante da propria historia,

a fim de livrar o pensamento dos preconceitos da tradi¢ao e alcangar as coisas mesmas. Uma das
tentativas mais significativas de apreensao da historia a partir de uma reflexdo sobre a existéncia
teria sido iniciada por Dilthey que, ao refutar a tentativa positivista e neokantiana de estender o
método das ciéncias da natureza as ciéncias humanas; teria visto a necessidade de uma teoria da
historia a partir dela mesma. Assim como Kant havia determinado a possibilidade transcendental
das ciéncias da natureza, Dilthey procuraria determinar a possibilidade da ciéncia historica.

Como observa Gadamer, o neo-kantismo ja havia tentado delimitar as fronteiras entre a
formacao dos conceitos nas ciéncias naturais e nas ciéncias historicas. Nas primeiras, buscar-se-ia
deduzir dos fatos particulares leis gerais, as quais sao — como demonstrou Kant na sua analise
transcendental das categorias —ao mesmo tempo a condi¢cdo de possibilidade de todo objeto de

experiéncia. Ja nas ultimas, ndo ¢ possivel deduzir de experiéncias particulares leis gerais da

¥ FIGAL, G. Martin Heidegger, Phiinomenologie der F. reiheit. Weinheim: Beltz Athendum, 2000, p. 37.
3 HEIDEGGER, M. Les Conférences de Cassel (1925) (Edition bilingiie). Paris: Vrin, 2003, p. 206.
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histéria. A unica coisa que transformaria um fato (Faktum) individual em um acontecimento
(Tatsache) histérico seria o significado que possui no meio cultural, no sistema de valores no
qual ele est4 inserido. Entretanto, o neo-kantismo ainda estaria preso ao modelo das ciéncias
naturais a partir do momento que concebe a experiéncia histdrica a partir de fatos objetivamente
dados em um mundo exterior ao sujeito que investiga a histéria, os quais sao posteriormente
submetidos a apreciagdes de valor. Os objetos da historia, ao contrario dos das ciéncias naturais,
nao podem ser pensados a partir de uma distin¢do radical entre consciéncia e mundo, entre sujeito
e objeto. A particularidade do objeto da historia seria o fato de que ‘“aquele que pesquisa a
historia € o mesmo que a faz”, seria entdo a “homogeneidade (Gleichartigkeit) entre sujeito e
objeto que possibilita o conhecimento histérico”*’. Tal homogeneidade, pode ser percebida em
cada vivéncia particular, a qual ja ¢, ela mesma, uma totalidade de significagdo, um nexo
relacional (Zusammenhang)’’41 historicamente constituido. Inspirado em Vico, Dilthey afirma
que a necessidade, posta pela primeira vez por Descartes, de provar a existéncia de um mundo
exterior a consciéncia, como condi¢ao de possibilidade do entendimento da natureza, ndo se
aplica a ciéncia histérica. O mundo historicamente constituido pelo homem, no qual sujeito e
objeto sdo indissociaveis, possui um primado sobre o mundo objetivo da ciéncia. **

Também para C.F. Gethmann, o postulado de que o mundo externo ¢ um pressuposto do
conhecimento, seria uma das primeira contribuicao das analises de Dilthey sobre a historia para a
elaboragdo da pergunta pelo sentido de ser em Ser e Tempo. Saber se e em que medida os atos da
consciéncia podem alcangar um “mundo exterior” e se esse mundo ndo ¢ apenas uma proje¢ao
imanente a propria consciéncia ¢ uma peti¢ao de principio. Como as categorias ndo sdo objetos
reais, € sim pontos de vista subjetivos para objetos, a propria existéncia das categorias ja
pressupde a existéncia de um mundo ao qual elas se aplicam. A realidade do mundo ndo é,
portanto, uma pretensdo e sim pressuposi¢io do pensamento. ** Como o mundo ¢ historicamente
constituido, a condi¢do de possibilidade da historia como ciéncia ndo deve ser procurada nos
fatos historicos, e sim na estrutura daquilo que em si mesmo ¢ historial. Assim, Heidegger afirma

em um texto de 1925, o seguinte:

* GADAMER, H.G. Wahrheit und Methode: Grundziige einer philosophischen Hermeneutik (Gesammelte Werke 1).
Tiibingen: Mohr Siebeck, 1990, p. 226.

* GADAMER, H.G. Wahrheit und Methode :Erginzungen (Gesammelte Werke 2). Tiibingen: Mohr Siebeck, 1990,
p-31

* GADAMER, H.G. Wahrheit und Methode: Grundziige einer philosophischen Hermeneutik (Gesammelte Werke 1).
Tiibingen: Mohr Siebeck, 1990, p. 226

® GETHMANN, C. F. Dasein: Erkennen und Handeln. Heidegger in phinomenologischen Kontext. Berlin: De
Grynter, 1993, p. 213.
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O decisivo no questionamento de Dilthey ndo ¢ a teoria da ciéncia da historia, e sim a
tendéncia de por diante dos olhos a realidade efetiva daquilo que ¢ historial (die
Wirklichkeit des Geschichtlichen) e, a partir dai, esclarecer o modo e a possibilidade da
interpretacdo *.

Essa realidade efetiva historial ¢ denominada de vida, a qual ¢ irredutivel a qualquer
fundamento que possa existir por detrds de sua existéncia em um mundo. O método para tornar a
vida acessivel a investigagdo ¢ psicoldgico, ou seja, a vida € pensada a partir da alma humana,
mais precisamente: a partir do fluxo de vivéncias (Erlebnisstrom) e de sua relagdo na consciéncia.
O método psicoldgico ¢ também denominado de antropologia, o que sugere que a vida ¢ pensada
a partir da estrutura da existéncia humana em sua atuacdo no mundo. Entretanto, ao contrario da
psicologia tradicional, a estrutura psiquica ndo pode ser apreendida como o conjunto de meras
formas que compdem a alma: a estrutura da alma deve ser compreendida como “unidade viva da
propria vida e ndo como simples esquemas organizatérios para a sua compreensio”®. Ao
contrario da psicologia positivista — que, seguindo o método das ciéncias naturais, visa a reduzir a
alma a elementos simples para entdo “esclarecé-la”, reconstruindo-a a partir do conjunto desses
elementos — a psicologia de Dilthey ¢ descritiva e analitica, visando a apreender a estrutura da
vida no seu todo a partir de sua atuagdo no mundo. Um dos modos de acesso a estrutura da vida
se da através do sentimento de resisténcia (Widerstandserfahrung), ja assinalada por Heidegger
no paragrafo 43 de Ser e Tempo, ou seja: “tudo o que ¢ real ¢ experienciado no impulso e na
vontade, realidade ¢ resisténcia (Widerstand), mais precisamente, resistibilidade
(Widerstandlichkeif).”*® A consciéncia, o Eu, é percebida na medida em que, ao atuar no mundo,

encontra uma resisténcia que se lhe opde:

A determina¢ao fundamental das relagdes animicas (seelisches Zusammenhangs) € o si-
mesmo (das Selbst), a ipseidade (Selbigkeit) da pessoa, do Eu. Este ¢ determinado pelo
mundo externo. Ele [o mundo] atua sobre o si-mesmo e o si-mesmo sobre ele. H4 um
determinado nexo-de-atuagdo (Wirkungszusammenhang) entre si-mesmo e mundo. (Da
origem de nossa crenca na realidade do mundo externo e de sua legitimacdo). Esse todo
relacional, si-mesmo e mundo, estd ai a todo momento. (...) Essa estrutura é algo
vivenciado (erleben) pela propria vida, vivéncia (Erlebnis), ou seja, auto-experiéncia
(Selbsterfahrung) da vida animica ela-mesma, isto é: nada além do que a auto-experiéncia
do homem, na medida em que ele é determinado pelo mundo. Essa determinagdo ndo ¢é

* HEIDEGGER, M. Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs, op. cit., p. 19
* HEIDEGGER, M. Les Conférences de Cassel, op. cit., p. 162.
* HEIDEGGERM. Sein und Zeit. Tiibingen: Max Niemeyer, 1993, (doravante S.u..Z.) p. 209.
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causal, a relagdo ¢ antes uma relagdo de motivo, de motivacdo. A vida animica é
determinada como nexo-de-fins (Zweckzusammenhang)®’

O texto ao qual Heidegger se refere na passagem supracitada — Da origem de nossa
crenga na realidade do mundo externo e de sua legitimacdo — € o local onde Dilthey sustenta a
tese de que o mundo ¢ um pressuposto do pensamento. O mutuo atuar de homem e mundo ¢ um
todo relacional que ja estd sempre ai e compde a esséncia da vida sendo, portanto, irredutivel a
qualquer forma de fundamentagdo. A essa tese, soma-se, agora, o carater funcional do mundo,
sua estrutura meios-fins (Mittel-Zweck-Struktur). Pode-se compreender essa estrutura tomando
como exemplo o instinto de alimentacdo (Nahrungstrieb). O alimento encontrado ndo ¢ real
porque existe uma espécie de prova que mostre que a representacdo que temos dele foi causada
por algo exterior ao nosso pensamento. A realidade do alimento ¢ dada na mediada em que
satisfaz ao nosso instinto de alimentagdo. Relativamente aos nossos impulsos, a realidade do
alimento ndo necessita de nenhuma comprovagdo tedrica, sendo antes a constatagdo de uma
experiéncia imediata®®. A existéncia do mundo é garantida a partir do preenchimento ou nio de
uma necessidade vital. A relagdo entre homem ¢ mundo nao é causal: a consciéncia ndo ¢ causa
do mundo nem este daquela. Tampouco ¢ o mundo um objeto para o pensamento. Ele ¢
primeiramente experimentado como um todo instrumental no qual o homem busca meios para
atingir determinados fins exigidos pela vida.

Segundo Gethmann, a irredutibilidade da vida e pressuposi¢do do mundo, bem como sua
instrumentalidade, irdo fornecer subsidios para Heidegger desenvolver o conceito de ser-no-
mundo e determinar o modo de ser do ente instrumental (Zeug) como ser-a-mao (Zuhandenheit).
Com isso, 0 autor de Ser e Tempo tera elementos para provar que a abertura de mundo na qual o
homem sempre se encontra ¢ anterior a apreensao conceitual e objetivante dos entes.

Entretanto, se o individuo constitui-se em sua atuacdo no mundo, ou seja, se toma
consciéncia de si através da experiéncia de resisténcia, limitagdo e pressdo exercida entre ele e o
mundo, esse sentimento de resisténcia ndo se refere apenas a solidez da realidade efetiva. Como
bem assinala Gadamer, “enquanto existéncia historial (geschichtliches Wesen) ele experimenta,
antes de tudo, realidades historiais (geschichtliche Wirklichkeiten)”, e estas sdo, a0 mesmo

tempo, aquilo constitui o individuo, 0 modo como ele se expressa e se auto-interpreta: “enquanto

*" HEIDEGGER, M. Les Conférences de Cassel, op. cit., p. 166.
* GETHMANN, op. cit., p. 214.
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tais elas ndo sdo muros solidos (harte Wiinde), e sim objetiva¢des da vida™*’. A historia é auto-
interpretacdo da vida ou, como diz Dilthey “o trabalho formativo-interpretativo da vida”
(gedankenbildende Arbeit des Lebens), dos quais derivam todas os valores, normas e esferas do
conhecimento humano: arte, religido, estado, sociedade, etc. Logo, “o nexo entre vida e
conhecimento ¢, para Dilthey, um dado originario.”*". A historia, esse trabalho da vida sobre si
mesma, ¢ a0 mesmo tempo significado e for¢a (Bedeutung und Kraft). Inspirado em Hegel, o
autor de Idéias para uma Psicologia descritiva e analitica sustenta que a consciéncia se
compreende no seu atuar no mundo e, a0 mesmo tempo, ja se modifica em cada apreensdo de si-
mesma. A vida modifica-se infinitamente a cada tomada de consciéncia de si. Porém, ao contrario
de Hegel, a auto-objetivacdo da vida nao implica uma teleologia e uma progressao da consciéncia
em dire¢do ao saber absoluto. Cada época ¢ uma unidade que possui uma estrutura, ou seja, um
nexo de significacdo (Bedeutungszusammenhang), podendo ser interpretada e decifrada como um
texto. Assim como a filologia tem a pretensdo trazer um texto antigo “para perto do intérprete”,
tornando-o contemporaneo, Dilthey busca uma consciéncia historica (geschichtliches
Bewufitseins) que possa apropriar-se devidamente de cada época, decifrando-a como um texto
composto pela vida.”' Seria a luta pela conquista dessa consciéncia historica um dos grandes
temas do pensamento de Dilthey. Dai porque Heidegger intitula suas conferéncias sobre ele,
proferidas no ano de 1925, em Cassel, de “a Luta atual por uma Visao Histérica do Mundo
(Historische Weltanschauung)”. O termo “visdo de mundo” ndo significa apenas uma perspectiva
acerca da natureza, mas antes uma tomada de posicao (Stellungsnahme) diante do mundo baseada
em um certo conhecimento acerca da vida, a partir do qual s3o fixadas metas (Zwecksetzungen)
que regulam o agir o humano. Essa posi¢cao diante do mundo e da vida ¢ formada e apropriada

historicamente pelo homem. Deste modo, a luta por uma visao historica de mundo seria:

Visao histérica de mundo ¢ aquela na qual o saber acerca da histéria determina a
concepcao (Auffassung) do mundo e da existéncia (Dasein). Ela se fundamenta no carater
historial do desenvolvimento do mundo e da existéncia humana (des menschlichen
Daseins). Luta significa luta pela conquista de uma tal posi¢ao a partir do conhecimento
acerca do caréter historial do mundo e da existéncia humana. >

* GADAMER, H.G. Wahrheit und Methode: Grundziige einer philosophischen Hermeneutik, op. cit., p. 231.
50

Idem, p. 240.
* GADAMER, H.G. Wahrheit und Methode: Grundziige einer philosophischen Hermeneutik, op. cit., p.245.
52

Idem, p. 142.
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A visdo historica de mundo depende de um conhecimento acerca da vida, o qual envolve a
existéncia humana em sua relacdo com o mundo e com a historia. Para Heidegger, Dilthey teria
lancado uma nova luz sobre a distingdo entre os significados das palavras alemas Historie ¢
Geschichte ao fazer da Historia uma objetivagdo da estrutura da vida. Como se sabe, a palavra
alema Historie designa a ciéncia historica, ou seja, a descri¢ao e interpretagcdo da historia a partir
de fontes que comprovam a veracidade dos fatos. O termo Geschichte, o qual deriva do verbo
geschehen (acontecer), pode ser traduzido por historicidade, buscando fundamentar a
possibilidade e o porqué da Historia. Em Dilthey, a historicidade ¢ o movimento da propria vida
e, conseqiientemente, de nds mesmos como objetivacdes dela. A determinagdo da historicidade
da vida depende, portanto, de uma analitica da existéncia humana. O carater historial da vida
impoe a Fenomenologia uma dupla tarefa, qual seja: ao mesmo tempo libertar-se da tradicdo e
apropriar-se autenticamente dela, fazendo o passado atuar no presente. Apropriar-se da tradi¢do
significa torna-la atuante, significa ser para o seu tempo, para sua geragdo. Cada geracdo, como
movimento infinito da vida, deve sempre dar lugar a uma nova geragao, a partir da qual pode-se

reinterpretar e atualizar a Historia:

Noés somos historia, ou seja, nosso proprio passado. Nosso futuro vive a partir do nosso
passado. Nos suportamos o passado. Isso torna-se claro no estar junto com os outros
(Miteinandersein), na geracgdo. Dilthey considerava esse conceito importante para
descobrir o fendmeno da historicidade. Cada um nao € apenas ele-mesmo, e sim sua
geracdo. A geragdo estd a frente do individuo (der Einzelne), esta diante dele e determina
sua existéncia (Dasein). O individuo vive a partir daquilo que foi o seu passado, que
arrasta seu presente e, finalmente, que ¢ liberado através de uma nova geragio.>

Entretanto, a tarefa de alcancar uma consciéncia histérica teria fracassado pelo fato de
Dilthey tomar os conceitos de vida e consciéncia como evidentes, ficando ainda preso a
interpretacdo do homem como animal racional, ou seja, como ser vivo dotado de autoconsciéncia.
O que faltara entdo para Dilthey teria sido uma analitica do Dasein humano, a fim de por a
descoberto a estrutura da existéncia no mundo.

Tentarei mostrar, nos capitulos seguintes, em que consiste essa analitica da existéncia e
como ela se insere no projeto da ontologia fundamental. Tentarei provar também que a tarefa de o

pensamento apropriar-se de sua geragdo permanece presente em Ser e Tempo, constituindo-se

3 GADAMER, H.G. Wahrheit und Methode: Grundziige einer philosophischen Hermeneutik, op. cit., p. 202.
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em um dos elementos responsdveis por algumas das contradicdes internas da ontologia

fundamental.
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I1. Ser e Tempo e Tempo e Ser

A discussao acerca do problema das categorias em Aristoteles e em Husserl mostrou que,
antes de buscar um sentido subjacente as diversas significagdes do ser, ¢ necessario determinar o
local, a origem a partir da qual o ser recebe essas mesmas significagdes. Para tanto, ¢ mister por a
descoberto a estrutura do ente que compreende o ser, o ente que ndés somos, denominado de
Dasein. Através de Diltehy, percebe-se que o ser-ai do homem deve ser pensado a partir de sua
existéncia situada em um mundo historicamente constituido e, portanto, sua estrutura s6 pode ser
conquistada a partir da destruicio dos preconceitos historicamente herdados e de uma
apropriacdo positiva da historia. Essas tarefas, j4 anunciadas nos cursos da primeira metade dos
anos vinte, t€ém sua primeira tentativa de execucdo em Ser e Tempo, obra que nunca fora
completada, sendo retomada nos cursos de 1927 e 1928: Os Problemas Fundamentais da
Fenomenologia e Fundamentos iniciais metafisicos da Logica. Nesses dois cursos, Heidegger
introduz a nocdo de diferenca ontologica, a qual ainda ndo fora explicitada em Ser e Tempo, e
enfatiza o projeto de uma ciéncia do ser. Assim, antes de iniciar este capitulo, faz-se necessario
uma breve introdugdo dos problemas que desejo expor a partir dessas trés obras ¢ de como
procurarei trabalhé-los.

Em Ser e Tempo, sob influéncia da tradicao husserl-cartesiana, Heidegger parece atribuir
um primado da Filosofia sobre as ciéncias positivas. Retomando o que ja fora dito nos
Prolegomenos para a Historia do Conceito de Tempo, a pesquisa filosofica é caracterizada de
logica produtiva, termo que ndo designa, como nas tradicionais teorias da ciéncia, uma logica que
se limita a investigar a estrutura de uma ciéncia previamente dada, e sim uma légica “que
previamente galga o terreno primeiro para uma possivel ciéncia e, através da abertura da
constituicdo de ser (Seinsverfassung) desse terreno, prepara a estrutura fundamental de um
possivel objeto cientifico”*. Desse modo, a ontologia fundamental deve o seu nome ao fato de
ser a condigdo de possibilidade de toda pesquisa ontologica. Sua primeira tarefa seria a analitica
existencial, a qual pode também ser chamada de hermenéutica fenomenologica do Dasein em um
duplo sentido: ela é uma interpretacdo do ser do Dasein e, a0 mesmo tempo, abre o caminho para
toda interpretacdo do ser dos entes que nao sao no modo do Dasein, fundamentando as demais

ontologias regionais:

* HEIDEGGER, M. Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs, op. cit., p.3.
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O Aoyos da fenomenologia do Dasein tem o carater do épunveUetv através do qual sdo

dados a conhecer (kundgegeben), ao entendimento do ser pertencente ao Dasein mesmo, o
sentido proprio do ser e a estrutura fundamental de seu proprio ser. Fenomenologia do
Dasein ¢ Hermenéutica no sentido originario da palavra, segundo a qual se designa a arte
(Geschdift)y da interpretacdo (Auslegung). Na medida em que, apenas através do
descobrimento (Aufdeckung) do sentido do ser e da estrutura fundamental do Dasein em
geral, € posto em evidéncia o horizonte para toda investigacdo ontologica posterior dos
entes que nao sdo segundo o modo do Dasein, torna-se essa hermenéutica igualmente
“hermenéutica” no sentido da elaboracdo das condi¢cdes de possibilidade de toda
investigacio ontologica. >

O projeto inicial de Ser e Tempo comporta duas partes. A primeira ¢ reservada a
elaboracdo da analitica existencial a fim de por a descoberto a temporalidade (Zeitlichkeit) do
Dasein e, entdo, determinar a temporalitas (Temporalitdit), ou seja, a temporalidade do ser ele
mesmo, a partir da qual pode-se compreender o sentido do ser em geral e fazer da Filosofia uma
ciéncia do ser. Desse modo, a terceira e Ultima sessdo da primeira parte de Ser e Tempo seria
denominada “Tempo e Ser”*®. Através da tematizagio da temporalidade do ser ele-mesmo,
deveria ser executada, na segunda parte dessa obra, uma destruicdo da historia da metafisica, ou
seja: um retorno as possibilidades de ser recebidas da tradi¢dao, com vistas a apropriacao auténtica
do que foi historialmente herdado.

Como se sabe, Ser e Tempo ¢ interrompido na segunda sessdo da primeira parte e a
explicitagdo da temporalidade do ser nunca foi levada a cabo. Heidegger retoma o projeto de Ser
e Tempo no curso do semestre de verdo de 1927, Os Problemas Fundamentais de
Fenomenologia, classificado como: “a nova elaboracao da terceira secao da primeira parte de Ser
e Tempo.””’

Nesse curso, assim como no seminario sobre Leibniz, a analitica existencial ¢ inserida no
projeto de uma ciéncia do ser. A ontologia fundamental, concebida como a fundamentagdo da
ontologia em geral (die Grundlegung der Ontologie iiberhaupt)’®, seria uma etapa preparatoria
para fazer da Filosofia uma ciéncia, distinguindo-a das ciéncias positivas que sempre trabalham

com uma regido previamente desvelada do ente:

> SuZ.,p.37.

0 S.u.Z., p. 39-40.

" HEIDEGGER, M. Die Grundprodleme der Phiinomenologie,op., cit, p.1.
¥ Idem, p.196.
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Agora nos simplesmente afirmamos que o ser ¢ o verdadeiro e unico tema da Filosofia.
Isso significa negativamente: Filosofia ndo ¢ ciéncia do ente e sim do ser ou, segundo a
expressdo grega, ontologia.(...) Filosofia ¢ a interpretacdo teorético-conceitual do ser, de
suas estruturas e possibilidades. *°

A temporalitas (Temporalitit) ¢ pensada agora como o horizonte para uma possivel
objetivacdo do ser em geral (Vergegenstindlichung des Seins als solchen), através da qual a
Filosofia pode constituir-se como ciéncia. Assim, ap6s a determinacdo da temporalitas do ser,
deveria ser executada a discussdo das quatro teses aristotélicas (mencionadas no inicio do
primeiro capitulo), agora um pouco modificadas: 1) o problema da diferenga ontologica; 2) o
problema das articulagdes fundamentais do ser (esséncia, existéncia); 3) o problema das possiveis
modificagdes do ser e a unidade das suas quatro articulagdes; 4) o carater de verdade do ser.
Porém, esse curso de 1927 também nunca foi concluido, sendo abandonado apds a tentativa de
caracterizar a temporalidade do ser como a unidade horizontal das trés €xtases temporais do
Dasein, ou seja: a temporalitas (Temporalitiit) ' ¢ o local no qual — o para onde (Wohin) — a
unidade das trés estases se projeta, possibilitando a compreensdo do ser em geral. Entretanto,
como se vera no momento oportuno, o conceito de temporalitas € 0 modo como se da o acesso a
ela permanecem obscuros.

Em uma segunda retomada da analitica existencial, no curso de 1928 sobre Leibniz,
Heidegger introduz a no¢do de “Meta-ontologia” a fim de designar a totalidade do saber
filoso6fico. O carater provisorio da analitica existencial faz com que ela ndo possa ser pensada
como uma disciplina sobre a qual poderia ser erigido um sistema que, em alguns séculos, levaria
a filosofia a um final feliz®*. Ela teria o objetivo de abrir o horizonte para a compreensdo do ser
em geral, determinando a origem dessa compreensdo que, como se sabe, reside na temporalidade
extatico-horizontal do ser-ai. Assim, a ontologia fundamental ndo esgota o conceito de filosofia.
Ap6s sua elaboragdo, deve o pensamento voltar-se novamente para as suas possibilidades onticas
de existéncia a fim de apropriar-se autenticamente delas, contemplado agora o ente na sua
totalidade ontologica, a partir do entendimento expresso (ausdriicklich), “cientifico” do ser em

geral. Esse retorno ao ente, ¢ denominado de Metaontologia :

> Idem, p.15.

% HEIDEGGER, M. Die Grundprodleme der Phiinomenologie,op. cit, p.32-33

8! Traduzirei o termo alemdo Temporalitiit por temporalitas, a fim de ser fiel & terminologia latina utilizada por
Heidegger, visando distingui-la da temporalidade (Zeitlichkeit).

2 HEIDEGGER, M. Metaphysische Anfangsgriinde de Logik im Ausgang von Leibniz, op. ci,. p. 200.
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Disso resulta que: O problema fundamental da metafisica exige, em sua radicalidade e
universalidade, uma interpretagdo do Dasein pela temporalidade, a partir da qual possa ser
esclarecida a possibilidade interna do entendimento do ser e, com isso, da Ontologia
mesma — mas ndo para que essa possibilidade interna simplesmente torne-se conhecida,
ela €, antes, apenas compreendida na execu¢do, ou seja, na elaboracdo dessas mesmas
problematicas fundamentais (apresentadas nos quatro problemas principais). A totalidade
da fundamentacao e elaboragdo da Ontologia ¢ a ontologia fundamental, ela ¢: 1. Analitica
do Dasein e 2. Analitica da temporalitas do ser. Essa analitica temporal ¢, igualmente, a
virada (Kehre), na qual a propria Ontologia retorna expressamente ao ontico metafisico,
no qual ela inexpressamente sempre se encontra. Trata-se de conduzir a ontologia a sua
transformacao latente através da mobilidade da radicalizacdo e universalizagdo. Aqui
realiza-se a virada, e ela chega a transformacio na Metaontologia. ©*

O retorno apropriativo ao ente, através do qual se realiza a existéncia auténtica do Dasein,
¢ também visto como uma virada (Kehre), uma transformagdo (Umschlag) latente e imanente a
propria analitica existencial, necessaria para que a Filosofia possa ser pensada em sua totalidade
como uma ciéncia do ser. O ultimo passo da Metaontologia seria, portanto, o “retorno ao ontico
metafisico”, ou seja, as possibilidades faticas de ser do Dasein a partir de uma apropriagao
auténtica de sua existéncia. Nao se deve estranhar que Heidegger fale aqui de uma metafisica.
No projeto de uma ciéncia do ser ainda ndo existe a preocupagdo em superar a Metafisica, como
acontecera a partir dos anos trinta. Assim, no curso sobre Leibniz, a analitica existencial ¢é
também denominada de “metafisica do Dasein” por se referir a condigdo de possibilidade de todo
desvelamento do ser ¢ de toda concrecio fatica do ser-ai . E nesse sentido que podemos
compreender a afirmagdo segundo a qual “a ontologia fundamental e a Metaontologia na sua
unidade formam o conceito de Metafisica”. Ou seja, a determinagdo do Dasein a partir da
temporalidade e da temporalitas do ser ele-mesmo deveriam realizar o conceito de Metafisica,
como totalidade do saber filosofico. Entretanto, a Metaontologia, assim como a tentativa de
apreensao do ser a partir da temporalidade do Dasein, também ¢ abandonada.

Parece, pois, que a primeira Kehre, ja prevista no projeto da ontologia fundamental,
segue-se uma outra que nao fora planejada. A meu ver, essa outra virada ja se anuncia na propria
execucdo da analitica existencial (mas apenas se completa apos o contato com o problema da
técnica), devido a dificuldade inerente ao proprio objetivo de Ser e Tempo, de, a partir da
analitica existencial, determinar o sentido do ser em geral e entdo apropriar-se positivamente da

Histéria da Filosofia. Essa dificuldade aumenta ainda mais quando inserida em um projeto de

3 HEIDEGGER, M. Metaphysische Anfangsgriinde de Logik im Ausgang von Leibniz, op. cit., p.201.
44



ciéncia que ira se mostrar impossivel e contraditorio a outros pressupostos da analitica
existencial.

Em Ser e Tempo, Heidegger ja percebera que o carater fundamentalmente temporal do ser,
a sua finitizagdo no Dasein humano, faz com que suas diversas determinagdes epocais nao
possam ser reduzidas a uma significagdo Uinica — como queria Brentano — subjacente a essas
proprias determinagdes. Ao invés de uma significacdo tnica do ser, Heidegger busca a origem a
partir da qual se desdobra historialmente o sentido, a qual reside na temporalidade do Dasein.
Entretanto, na tentativa de esclarecer a estrutura temporal do Dasein como ser-no-mundo,
libertando-se das determinacdes tradicionais do ser como presenga ¢ do homem como sujeito,
revela-se a esséncia abissal do ser-ai e sua impoténcia diante das possibilidades de ser herdadas
historialmente. Isso ameaga o primado da temporalidade como Unica fonte da historicidade do
ser. Essa impoténcia do ser-ai diante da sua historicidade complica-se ainda mais quando pensada
junto ao projeto de ciéncia almejado por Heidegger, o qual visa a determinar a temporalitas como
horizonte para uma possivel objetivagao do ser enquanto tal. Objetivar o ser seria toma-lo por um
ente, por algo subsistente, fazendo do homem um sujeito objetivante e da temporalidade do
Dasein a instancia constituinte do mundo. Isso seria recair em uma filosofia da subjetividade e
reincidir na determinacdo do ser como presenca. A partir dai, revela-se o fato de que as
possibilidades de ser do Dasein nao podem originar-se apenas de sua temporalidade, o que
conduz a necessidade de buscar um novo modo de acesso ao ser — ja ndo nos moldes de uma
ciéncia - e uma outra origem para 0s seus envios epocais, mais poderosa que as estases
temporais do ser-ai. Entretanto, a determinagao dessa nova origem da verdade do ser ira depender
do mal-sucedido engajamento politico com o nacional-socialismo e do contato com o problema
da técnica.

Neste capitulo, tentarei esclarecer os problemas acima levantados primeiramente a partir
de uma breve exposi¢do da analitica do Dasein em sua relacdo com a nog¢ao de “sentido” e com o
problema da historicidade. Em um segundo momento, tentarei mostrar como o projeto de uma
ciéncia do ser entra em contradicdo com dois pressupostos essenciais da analitica existencial, a
saber: o fato de que o ser ndo ¢ um ente — explicitado com a introducdo da no¢do de diferenga
ontolégica em Os Problemas Fundamentais de Fenomenologia — e o fato de o Dasein nao poder
ser visto unicamente como sujeito. Finalmente, procurarei mostrar como na obra de 1930, “Da

Esséncia da Verdade”, portanto antes de o problema da técnica ocupar uma posi¢do central nas
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investigacoes do filosofo, ¢ pensada a necessidade de uma nova origem para a abertura do ser.

Isso dara subsidios para que, no proximo capitulo, possa-se abordar o problema da técnica.

2.1 Ser-no-mundo e historicidade

O termo Dasein designa, na ontologia tradicional, existéncia no sentido latino da
existentia, como actualitas, como realizacdo de uma esséncia, correspondendo a palavra alema
Wirklichkeit, realidade efetiva. Para Heidegger, o Dasein ¢ o ente cujo modo de ser € a existéncia,
porém em um outro sentido; fora da distingdo metafisica entre esséncia e existéncia. Existir
significa habitar um ambito no qual o ente se torna acessivel em seu ser, significa ser ao modo da
distingdo entre ser e ente. Essa regido na qual o ser-ai € projetado, tendo acesso ao ente em seu
ser, € denominada mundo.

Existir significa estar jogado (geworfen) no mundo, o que ndo significa ser um sujeito
que, saindo de si, ¢ lancado na dire¢do de um ambito exterior a ele. Mundo ndo ¢é algo exterior ao
Dasein, mas uma determinagao fundamental de sua existéncia, caracterizada como ser-no-mundo
(In-der-Welt-sein). O ser-no-mundo mostra que o desvelamento do ente em seu ser € anterior a
qualquer tomada de consciéncia e, conseqilientemente, anterior a relagdo sujeito-objeto. Isso fica
claro na analise que Heidegger faz do ente que de pronto encontramos e em relagdo ao qual nos
comportamos no nosso trato cotidiano com as coisas, o ente instrumental (Zeug), cujo modo de

ser € o ser-a-mao (Zuhandenheit).

Quando utilizamos um instrumento qualquer, um martelo, por exemplo, ndo o pensamos
isoladamente. S6 podemos apreendé-lo enquanto instrumento a partir de um todo instrumental
(Zeugganzen) previamente dado no qual se insere. Junto com o martelo j& estdo dados o prego, a
madeira, a oficina, a casa que serd construida. O olhar com que entendemos um instrumento
dentro de um nexo instrumental (Zeugzusammenhang) ndo implica uma apreensdo tematico-
conceitual do que é dado, e sim uma circunvisdo (Umsicht) que caracteriza toda orientacao
pratica sobre as coisas de que fazemos uso em nossa lida cotidiana. Cada instrumento se define
segundo um para-qué (Um-zu) ele se destina: para pregar, para cozinhar, para morar, para voar,
etc., que se configura segundo a relacdo que estabelece com outros instrumentos dentro de um

nexo instrumental. A circunvisdo apreende o instrumento sempre segundo um nexo de para-ques
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(Zusammenhang des Um-zu),** ao qual cada intrumento particular se ajusta, possuindo assim uma
destinagdo (Bewandtnis).

O instrumento ¢ compreendido segundo uma totalidade de ajustamento de destinagdes
(Bewandtnisganzheit) na qual previamente se insere e que varia, determinando o alcance da
circunvisao na qual o Dasein abrange uma multiplicidade de relagdes em que confia e com as
quais se familiariza (Vertrauen). Essa totalidade de relagdes ¢ denominada de significatividade
(Bedeutsamkeit), condicao de possibilidade da revelacdo do ente intramundano e do acesso a ele
segundo o modo da instrumentalidade, constituindo a estrutura do mundo, sua mundaneidade,
junto a qual o Dasein ja sempre se encontra.

Entretanto, a significatividade so6 € possivel porque se mantém em uma abertura prévia,
em um entendimento prévio do ser no qual o Dasein, a cada vez, no seu ai junto ao mundo, se
move. O todo referencial que constitui a significatividade funda-se, em ultima instancia, em um
“em-vista-de-que” (Worumwillen) referente ao proprio Dasein como ente que existe em vista de
si mesmo, em Ccujo ser estd em jogo o seu proprio ser.

A estrutura fundamental desse entendimento de ser se deve ao projeto (Entwurf) no qual
sdo abertas para o Dasein as relagdes de significatividade que constituem o mundo, a partir das
quais ¢ articulado o sentido. O sentido ndo é, portanto, uma propriedade do ente, e sim aquilo que
¢ articulado na abertura do Dasein, permitindo que os entes € o proprio ser-ai sejam descobertos

segundo um determinado modo de ser:

Sentido ¢ um existenciario do Dasein ¢ ndo uma propriedade presa ao ente, que se
encontra “atras” dele, que paira em algum lugar entre dois reinos. Apenas o Dasein “tem”
sentido na medida em que a abertura do ser-no-mundo realiza-se através do ente que nela
pode ser descoberto. Apenas o Dasein pode com isso ser com sentido (sinnvoll) ou sem
sentido (sinnlos). Isso significa: o seu proprio ser e o ente que com ele € aberto pode ser
apropriado no entendimento ou negado no desentendimento (Unverstéindnis)®

Embora o ser-ai ndo seja uma consciéncia constituinte do mundo, a nogao de “sentido de
ser” sO pode ser compreendida a partir do projeto de mundo do Dasein. O ente s6 possui um
sentido na medida em que ¢ descoberto junto com o ser do Dasein, ou seja, na medida em que
ingressa em um mundo. A pergunta pelo sentido de ser ndo é, portanto, a busca de um
fundamento unico que se esconde atras do ente. Heidegger define o sentido como “aquilo em

direcdo a que (Woraufhin) do projeto”, “a partir do qual algo torna-se entendivel como (als)

% S.u.Z.,p.69
Su.Z,p. 151.
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algo.”®® Essa defini¢do de sentido confunde-se com o conceito de horizonte, que, como veremos,
possui suas raizes na temporalidade do ser-ai. Sentido ndo ¢é, portanto, uma determinagao univoca
do ser, e sim o horizonte, dindmico e articulavel, a partir do qual o ser recebe suas determinagdes.
Logo, o sentido de ser deve ser compreendido a partir do esclarecimento da abertura que permite
o entendimento de ser que o Dasein, desde sempre, possui € no qual se move. A estrutura dessa
abertura, do ser-no-mundo, ¢ composta de trés momentos essenciais, quais sejam: 1) a existéncia
(Existenz), 2) a facticidade (Faktizitdt) e 3) a decadéncia (Verfallen).

1) A existéncia ¢ caracterizada pelo estar langado para além de si em um mundo.
Enquanto projeto jogado (Entwerfen geworfen), o Dasein sempre ¢ posto adiante-de-si (Sich-
vorweg-sein), diante de seu poder-ser proprio (das eigene Seinkonnen). Ser ao modo do poder-
ser, significa estar sempre além de si. No entanto, a0 mesmo tempo que ¢ langado além de si, o
ser-ai ja se encontra sempre em um mundo, no qual os entes intramundanos e os outros lhe vém

ao encontro, o que caracteriza a sua facticidade.

2) A facticidade ¢ caracterizada pelo fato de o Dasein ser sempre uma possibilidade de si
mesmo. O termo possibilidade (Mdoglichkeit) ndo pode ser pensado no seu sentido habitual, pois
ndo designa algo que detemos e de que podemos fazer uso quando bem entendermos, como se o
Dasein possuisse uma tabua de possibilidades das quais pudesse langar mao ou ndo. Possibilidade
nao ¢ algo que posso fazer ou nao, ela nao se encontra no futuro e sim no passado. Porque o
Dasein ¢ no modo do poder-ser, ele sempre ja se lancou antecipadamente sobre uma
possibilidade de si mesmo e, conseqiientemente, ja deixou passar outras. Como poder-ser, ele
nunca se completa, pois ndo pode, em ultima instancia, remeter-se a um sujeito, seja imanente ou

transcendente: ele ¢ abismo (Abgrund) sem fundamento (Grundlos).

3) Se, por um lado, no ser langado para além de si, em dire¢do ao seu poder-ser o Dasein
se excede; por outro lado, ao ser colocado em meio ao ente, priva-se ¢ ¢ como que permeado
(durchwaltet) pelo ente, dele se ocupando. Na ocupagao (Besorgen) com o ente € a preocupacao
(Fiirsorge) com os outros, o Dasein esquece de si, o que caracteriza o estado de decadéncia
(Verfallen), o agir improprio. No entanto, como a constitui¢do fundamental do ser-no-mundo
implica no projeto para o seu poder-ser mais proprio, o Dasein também pode apropriar-se de si, e

agir de forma prépria:

% Ibidem
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Ele [o Dasein] ¢, de um determinado modo, apropriando-se de si (sich zu eignen ist), ele
possui a si mesmo (es hat sich selbst) e apenas por isso pode perder-se (sich verlieren).
Porque a existéncia pertence o carater de ser si-mesmo (Selbstheit), ou seja, de algum
modo “ser-apropriando-se-de-si”(Sich-zueignen-sein), o Dasein existente pode, de uma
determinada maneira, escolher propriamente a si mesmo (eigens sich selbst wdhlen) e, a
partir disso, primeiramente determinar a sua existéncia, ou seja, existir propriamente
(eigentlich). Ele pode também deixar-se determinar em seu ser a partir dos outros e,
primeiramente, existir impropriamente (uneigentlich) no esquecimento de si-mesmo *’

No entanto, o Dasein tem, no mais das vezes, a tendéncia a agir de forma impropria, na
qual esconde de si mesmo a sua esséncia abissal. Ele se refugia de si mesmo nao apenas na
ocupagdo com 0s entes intramundanos, mas também na propria tradicdo em que se insere e que €
transmitida no convivio cotidiano com os outros, no qual o seu ser-si-mesmo (Sebstheit) ¢
substituido por si-mesmo-impessoal (Man-selbst), pela “a gente”, que encobre o seu poder-ser

mais proprio.

Ser-no-mundo ja implica, portanto, um ser-com (Mitsein) outros. Na preocupagao com 0s
outros, seja no trabalho, nas relagdes sociais, nas noticias de jornal ou nos eventos académicos, o
ser-ai ja se encontra sob o mandamento (Botmdfsigkeit) do outro. Esse outro ndo ¢ uma ou outra
pessoa determinada, mas sao todos, ¢ a gente (das Man), o impessoal. No trato cotidiano com os
outros, trabalhamos como se costuma trabalhar; conversamos como se conversa; estudamos como
se estuda; vamos a reunides académicas como “a gente” (das Man) costuma fazer. O si-mesmo
impessoal, no qual “cada um é o outro e nenhum é si-mesmo”®®, d4 previamente ao Dasein um
todo de significatividade no qual ele confia e com o qual se familiariza, desonerando-o (entlastet)
da responsabilidade pela sua propria existéncia, da responsabilidade de um ente que foi entregue

a sl mesmo para ser:

Se o Dasein familiariza-se consigo mesmo como si-mesmo-impessoal (Man-selbst), isso
significa, a0 mesmo tempo, que o impessoal (das Man) delineia (vorzeichnet) a
interpretacdo imediata do mundo e do ser-no-mundo. O si-mesmo-impessoal, em vista do
qual o Dasein € cotidianamente, articula os nexos de referencia da significatividade. O
mundo do Dasein deixa livre o ente que vem ao encontro sobre uma totalidade de
ajustamento de destina¢do na qual a gente ( das Man) confia e nos limites fixados pela
medianidade da gente. Primeiramente o Dasein factual estd no mundo compartilhado

7 SuZ.,p. 242
% Su.Z.,p128.
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(Mitwelf) medianamente descoberto. Primeiramente “sou” nao “eu”, no sentido do si-
mesmo proprio, e sim os outros, no modo da gente.”

O impessoal ndo pode ser pensado como uma soma total de diversos sujeitos que se
perdem em uma intersubjetividade. Como um modo do ser do mundo, que caracteriza o agir
improprio do ser-ai, a impessoalidade ¢ o estado no qual ele, no mais das vezes, se encontra. O si-
mesmo proprio deve, portanto, ser arrancado constantemente do dominio do impessoal, para que

o Dasein possa apropriar-se de si.

Porém, como pode ser si mesmo um ente que, como vimos, ¢ sempre no modo do poder
ser, que ja sempre ¢ uma possibilidade de si e que nunca se completa? Como pode apropriar-se de
si e livrar-se da impessoalidade se, no limite, ndo ¢ sujeito ou substancia e sim abismo sem

fundamento?

A unidade dos trés momentos constitutivos do Dasein — a existéncia, caracterizada pelo
ser-além-de-si (Sich-vorweg-Sein) enquanto projeto em dire¢do ao seu poder-ser proprio; a
facticidade, caracterizada pelo ja sempre se encontrar junto ao ente; ¢ a decadéncia, a ocupacao
pelos entes e com os outros — € o que Heidegger denomina de cuidado ou cura (Sorge), definido
como: “Ser-ja-além-de-si-no-(mundo-) como ser-junto-a (ao ente intramundano encontrado)
[Sich-vorweg-schon-sein-in-(der Welt-) als Sein-bei (innerweltlich begegnendem Seienden).”

A cura possui um fundamento mais originario, qual seja; a temporalidade do Dasein. Ao
contrario do tempo vulgar, pensado como uma série de agoras, a temporalidade deve ser
entendida como uma unidade no sentido da distensdo (Erstreckung) que abarca as trés éxtases
temporais do presente, passado e futuro. A andlise do tempo serd aprofundada na se¢do seguinte
deste capitulo. Por hora, o fundamental ¢ ter em mente que as trés éxtases temporais formam a
estrutura do cuidado (Sorge). Logo, a temporalidade ¢ a instancia a partir da qual € possivel todo
projeto de mundo e toda compreensao do ser.

A éxtase do futuro projeta o Dasein na dire¢ao do seu poder ser mais proprio (eigensten
Seinkonnen), a sua existéncia. Ao reportar-se ao seu poder ser proprio ele estd sempre a frente
(vorweg) de si.

A éxtase do passado corresponde a facticidade do Dasein, ao ja se encontrar langado sobre

uma possibilidade de ser.

% S.u.Z.,p. 129.
0 Su.Z,p.192
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A éxtase do presente corresponde a decadéncia. Ao presenciar algo, o Dasein € posto
diante dos outros entes, e deles se ocupa. Por estar imerso em meio ao ente, o Dasein possui a
tendéncia a privilegiar o horizonte da presenca (Prdsenz), tomando a si mesmo pelo ente que com
esse horizonte ¢ revelado: o subsistente (Vorhanden), extraindo dele o seu conceito de ser como
presentidade (Anwesenheit).

A distensdo (Erstreckung) do tempo abarca, em Ultima instancia, o periodo que vai do
nascimento & morte do Dasein. E essa tltima, enquanto possibilidade extrema, que permite ao

ser-ai colocar-se diante do seu poder ser mais proprio:

A morte ¢ uma possibilidade-de-ser que o proprio Dasein deve, a cada vez, assumir. Com
a morte o proprio Dasein coloca-se diante de seu poder-ser mais proprio (Mit dem Tod
steht sich das Dasein selbst in seinem eigensten Seinkonnen bevor). Nessa possibilidade,
trata-se pura e simplesmente, para o Dasein, do ser-no-mundo. Sua morte ¢ a
possibilidade de nao-mais-poder-ser-ai (des Nicht-mehr-dasein-konnens). Quando o
Dasein coloca-se na iminéncia dessa possibilidade de si mesmo, ele remonta totalmente
(véillig) ao seu poder-ser mais proprio.”’

A morte ndo deve ser tomada aqui como o simples encerramento das fungdes biologicas,
ndo ¢ um evento que possamos esperar, mas, enquanto possibilidade de ndo-mais-poder-estar-ai,
revela-se, como inevitavel e, ao mesmo tempo irrealizavel, como a possibilidade da total
impossibilidade. Ela ¢ a possibilidade mais extrema (duflerste), mais propria (eigenste),
intransferivel (unbeziigliche) e insuperavel (uniiberholbare) que langa o Dasein para além de si
(Sich-vorweg). Quando o Dasein assume a si mesmo como ser-para-morte, compreende-se como

poder-ser que €.

No entanto, na ocupacdo cotidiana com os entes € no trato com os outros, o Dasein
esquece de sua propria morte e a entende de forma imprépria. A morte ¢ adiada como um evento

futuro, como algo que sempre acontece com os outros, com a gente (das Man).

O ser-ai ndo possui uma apreensao expressa e consciente do seu estar lancado na morte.
Entretanto, em todo comportamento em relagdo ao ente e para com os outros, em todo
entendimento do ser no qual se move, ele j4 sempre se encontra disposto em meio ao ente,
envolto, como diz Benedito Nunes, em uma certa tonalidade afetiva (Stimmung)’, junto a uma

disposi¢ao de animo (Befindlichkeit). Esta ultima constitui um dos modos fundamentais da

N S.u.Z.p.250
"2 NUNES, B. Passagem para o Poético. Sdo Paulo: Atica, 1992, p. 99.
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abertura do ser-no-mundo. Todo entendimento de ser ¢ sempre disposto (gestimmites),
acompanhado de um afeto, que revela ao Dasein o seu estar ai no mundo. O fato de o ser-ai, no
mais das vezes, ndo aceitar um sentimento, de ser tomado pelo tédio ou pela indiferenca, apenas
atesta a predominancia dos afetos na existéncia. Ele foge, no mais das vezes, dos sentimentos que
lhe assaltam (iiberfillt) porque a disposi¢ao afetiva sempre abre a totalidade do seu ser-no-
mundo, pondo-o diante do seu estar lancado no mundo, o seu “ai” puro e simples, revelando-o

como o ente que ele ¢ e tem que ser (Daf es ist und zu sein hat), responsavel pelo seu proprio ser,

sobre o qual a existéncia pesa como uma carga (Last).

Em Ser e Tempo ¢ o sentimento de angustia (Angst), tomado em sentido muito particular,

que desvela ao Dasein o seu ser-para-morte, colocando-o diante do seu poder-ser mais proprio:

O Dasein nao possui, primeiramente ¢ no mais das vezes, nenhum conhecimento expresso
ou teorico de que estd entregue a sua morte e que, com isso, ela pertence ao ser-no-
mundo. O estar langado (Geworfenheit) na morte desvela-se a ele originalmente e de
modo penetrante na disposicao da angulstia. A angustia diante da morte é angustia “diante”
do poder-ser mais proprio, intransferivel e insuperdvel. O diante de que (Wovor) da
angustia € o proprio ser-no-mundo. O porqué (Worum) dessa angustia ¢ o poder-ser do
Dasein puro e simples.”

A angustia aqui pensada nao se refere a um ou outro ente em particular. Seria a angustia
sem um objeto determinado, na qual o ente em sua totalidade perde o sentido, em que ndo temos
um ente em particular no qual buscar apoio, que arranca o Dasein do seu cotidiano e revela a sua
esséncia abissal, como ente que, como poder-ser langcado para além de si, sustenta-se no nada.
No ultrapassar o ente em dire¢do ao nada experimentado na angustia, o Dasein € posto, nao
apenas diante dos outros entes em seu ser, como também diante do ente que ele mesmo ¢€,
enquanto poder-ser finito livre para morte. Visto o ser-para-morte revelar a estrutura do ser-no-
mundo, junto com o entender a si mesmo a partir da sua mais extrema possibilidade, desvela-se
ao Dasein nao apenas o seu ser ¢ o ser dos entes intramundanos, mas também o ser enquanto tal.
O nada inerente a finitude do Dasein ndo ¢ o oposto ao ente, mas aquilo que proporciona o
estranhamento, o espanto necessario para nos arrancar do cotidiano, da familiaridade com o

mundo da gente (das Man) e nos revelar o ser do ente, o ndo-familiar (Unheimlich).

B SuZ,p.251.
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A possibilidade de ser si-mesmo, de apropriar-se de si, implica o que Heidegger chama de
antecipagdo (Vorlaufen) da morte, o que nao significa nem o suicidio, nem esperar pela morte
como um evento futuro. Antecipar a morte significa té-la unicamente como possibilidade, como
algo que jamais se concretiza e que, no entanto, ¢ sempre constantemente iminente: significa a
coragem para a angustia inerente a finitude, inica capaz de arrancar o Dasein do dominio publico

da gente:

A caracteristica do ser-para-morte existencial proprio e projetado pode ser resumida da
seguinte forma: A antecipacdo (Vorlaufen) desvela ao Dasein a perdi¢ao (Verlorenheir) no
mesmo-impessoal (das Man-selbst) e, desamparado da preocupacao ocupada (besorgende
Fiirsorge), o traz para diante da possibilidade de ser si mesmo. Si mesmo, porém, na
LIBERDADE PARA A MORTE apaixonada, desprendida das ilusdes da impessoalidade,
factual, de si mesma consciente, e que se angustia.”*

O nada manifesto na angustia rompe as relagdes de significacdo articuladas pelo dominio
publico da gente (das Man), com as quais o Dasein estd familiarizado, colocando-o diante de si
mesmo. A violéncia da angustia corta-lhe a palavra, retirando o apoio e a confianga na
impessoalidade do outro que se expressa nos discursos vazios, na parolagem (Gerede) através da
qual esquece de si e de sua morte. Ele deixa de escutar os outros e escuta o chamado (Ruf) de sua
propria consciéncia (Gewissen). A consciéncia ndo deve ser tomada em sentido religioso como a
voz de Deus no homem, e nem em sentido moral, como um dever para com os outros. O chamado
da consciéncia tampouco se da por meio de palavras: a voz da sua consciéncia ¢ o chamado tacito
que vem do préprio abismo do Dasein, do nada que o sustenta, do seu poder-ser-no-mundo puro
e simples.

A voz da consciéncia atesta ao Dasein a sua verdadeira vocagado, entregando-o a si mesmo
como ente que existe em vista de si mesmo, responsavel pelo seu ser, sem nenhum fundamento
que o sustente. Ela revela ao Dasein o seu mais proprio poder-ser-no-mundo, finito, livre para a
morte, implicando, com isso, a culpa (Schuld). A culpa do Dasein ndo ¢ uma falta para com o
outro, € sim para consigo mesmo, inerente a sua propria finitude. Como poder-ser, o Dasein
nunca ¢ dado inteiramente a si mesmo, estando sempre em falta consigo. Heidegger chama de
decisdo (Entschlossenheit) o instante em que o ser-ai assume a sua culpa e acata o chamado
silencioso da consciéncia que se revela na angustia. A decisdo ¢ o instante privilegiado de

abertura que caracteriza o agir proprio. Como vimos, por ser no modo do poder-ser, o Dasein

" SuZ.,p. 266
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sempre ja se encontra langado sobre uma possibilidade de si mesmo, ja sempre sendo aquilo que
foi: ele é, embora nao exclusivamente, ter-sido (gewesen). Devido a unidade entre as trés éxtases
da temporalidade, o Dasein — no instante (Augenblick) da decisdo em que, livre para sua morte,
langar-se antecipadamente em direcdo ao seu poder-ser mais proprio, ao seu futuro — retorna
aquilo que ja& havia sido, podendo assim apropriar-se de uma possibilidade na qual j& se
encontrava jogado, haurida da tradicdo em que se insere. Este retornar a si, apropriando-se de
uma possibilidade herdada, ¢ denominado retomada (Wiederholung), caracterizado como: “o
retorno a possibilidades do ser-ai que esteve ai. (der Riickgang in Maoglichkeiten des
dagewesenen Daseins)”. " A retomada nio é um retorno ao passado, nem o fato de trazé-lo para

o presente, nela o Dasein percebe que o seu passado ¢ determinado e apropriado pelo seu futuro,

possuindo assim um destino:

Apenas um ente que em seu ser E essencialmente FUTURO (ZUKUNFTIG IST), de modo que,
livre para sua morte e nela se despedagando, deixa-se relangar (zuriickwerfen) para o seu
ai factual, ou seja, apenas um ente que, como futuro é igualmente ter-sido (gewesende),
pode, transmitindo a si mesmo uma possibilidade herdada, assumir seu proprio estar-
jogado (Geworfenheit) e, NUM INSTANTE (AUGENBLICKLICH), ser para ‘o seu tempo’.
Apenas a temporalidade propria, que ¢ igualmente finita, torna possivel algo como o
destino (Schicksal), ou seja, torna possivel a historicidade propria.’

O fato de a decisdao arrancar o Dasein do dominio publico da “gente” e de toda
possibilidade contingente, colocando-o diante do seu si-mesmo proprio, ndo implica um
desprendimento do mundo ou da relagdo para com os outros, como se o si-mesmo fosse um “Eu”
que vagasse sozinho em algum lugar supra-sensivel. A decisdo revela ao Dasein a estrutura da
cura e possibilita que ele, em cada situacao (Situation) factual em que a cada vez se encontra,
possa escolher a partir de uma possibilidade na qual se langou antecipadamente, determinando,
dessa forma, o seu agir. O instante da decisdo constitui o éthos originario do Dasein que retoma a

célebre frase de Heraclito: 16os avBpotrcd Saiuov, “o éthos do homem ¢é o seu ddimon”, o qual

representa a vocagdo da consciéncia que, ao atestar ao Dasein o seu ser-para-a-morte, abre para
ele possibilidades mais proprias de existéncia e de escolha em cada situacdo na qual sempre ja se
encontra. Porém, se se pode falar de uma ética em Ser e Tempo ela nao implica a posse prévia de
leis e normas que regulem a conduta pratica do homem. A escolha se d4 sempre a partir de uma

situacdo factual na qual o Dasein apropria-se de si e apreende o seu destino, determinando, desta

P S.u.Z.,p. 385.
76 Ibidem.
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forma, o seu acontecer (Geschehen). Isso porque a decisdo pela morte revela o ser-no-mundo
como cura, que ¢, a0 mesmo tempo, ser junto aos entes intramundanos e ser-com (Mitsein) outro
Dasein, fazendo com que, ao destino individual (Schicksal), pertenga um destino coletivo
(Geschick). Traduzirei este ultimo por destinagdo. Embora as duas palavras derivem do verbo
schicken, que significa, dentre outras coisas, enviar, remeter a um determinado destino, a
primeira se refere, como ja foi dito, ao transmitir a si mesmo em uma possibilidade que foi
herdada, a segunda esta na base do verbo acontecer, (Geschehen) e caracteriza a historicidade

(Geschichtlichkeit):

Quando o Dasein antecipadamente deixa a morte apoderar-se de si, ele se compreende,

€C L9

livre para ela, na superpoténcia da sua liberdade finita, para nessa, a qual apenas “¢” no
ter-escolhido da escolha, assumir a impoténcia do abandono a si mesmo e torna-se
clarividente para os acasos das situagcdes que se abrem. Mas, se como ser-no-mundo o
Dasein destinamental existe essencialmente no ser-com os outros, o seu acontecer € um
co-acontecer ¢ ¢ determinado como destinagdo (Geschick). Com isso, descrevemos o
acontecer da comunidade, do povo. A destinacdo ndo se compde a partir dos destinos
individuais, tdo pouco como o ser-com-os-outros pode ser conceitualizado como uma
ocorréncia conjunta de varios sujeitos. No estar-junto no mesmo mundo e na decisdo por
determinadas possibilidades os destinos ja estdo tracados de antemdo. O poder da
destinagdo apenas € libertado no compartilhar ¢ na luta. A destinagdo destimamental
(schicksalhafte Geschick) do Dasein na e com a sua “geragao” compde o acontecer pleno,
proprio do Dasein.”’

Essa caracterizagdo da historicidade, do acontecer do ser-ai, esbarra em um problema
fundamental. Se a antecipagdo da morte ¢ a condi¢ao para que o Dasein possa decidir de forma
auténtica, ndo € da morte que ele extrai as suas decisdes, ¢ sim de cada situagao que se abre
diante da sua realidade factual, ou seja, partir da heranga (Erbe) que lhe foi historicamente
transmitida. Ao contrario dos objetos de museu, que se tornam ultrapassados quando o mundo ao
qual pertenciam ja ndo existe, o Dasein ¢ sempre projeto jogado em um mundo dado, em um
meio cultural e historico, do qual ndo pode furtar-se (a ndo ser que se suicide).

Desse modo, a possibilidade do entendimento do ser repousa na existéncia factual do ser-
ai, a qual ¢ essencialmente historial. A Filosofia é, portanto, construida sobre as possibilidades
factuais de existéncia herdadas, das quais ela extrai, por assim dizer, o seu conteido. Como a
temporalidade, enquanto unidade indissoluvel das trés éxtases, ¢ a instancia a partir da qual o ser

recebe suas determinagdes, sendo que a decadéncia ¢ constitutiva da éxtase do presente, o agir

7 S.u.Z., p. 384-85.
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proprio nao implica em uma eliminacao do impréprio, pois a propriedade deve ser arrancada

constantemente da impropriedade, assim como na etimologia da palavra verdade, &-Arfeia (des-

ocultamento), o alfa privativo indica que o ocultamento ¢ anterior ao desocultamento.

As diferentes determinagdes que o ser recebe no decorrer da historia da Filosofia sdo
sempre uma apropriacdo de uma possibilidade fatica de existéncia que, devido a finitude do
Dasein, deve abrir caminho para novas possibilidades. Por conseguinte, a esséncia finita do ser
faz com que a pergunta pelo seu sentido abrigue uma riqueza de possibilidades tal que ndo podem
ser esgotadas a partir de uma origem unica, mas apenas compreendidas na sua transformacao
historial. Logo, o Dasein s6 pode ser originariamente livre e completo entregando-se a
superpoténcia da sua liberdade finita, e, a0 mesmo tempo, assumindo sua impoténcia diante dessa
mesma liberdade. Por conseguinte, ¢ apenas a partir da escolha de uma possibilidade da sua
época, a partir do ser junto a sua geragdo’", que ¢ possivel e se completa a existéncia propria do
ser-ai.

Ser e Tempo pretende apenas revelar a estrutura do acontecer do ser-ai sem se preocupar
em determinar qual seja a situagdo factual na qual ele se encontra. Faltava, entdo, a Heidegger um
diagnéstico de sua época, o qual comegara a se esbogar na virada dos anos 30. Veremos adiante
que as preocupagdes acerca da técnica moderna e a opgao politica pelo nacional-socialismo serdo
fatores determinantes da Kehre. Porém, antes mesmo do contato com essas realidades, j& se
anuncia na discussao sobre a historicidade do Dasein em Ser Tempo uma dificuldade inerente ao
projeto inicial da analitica existencial que ¢ de fundamental importancia para a compreensao da
virada.

A constatacdo da impoténcia do Dasein diante do seu ser-no-mundo e, conseqilientemente,
diante do sentido do ser herdado, no qual ele j4 sempre se encontra, anuncia o inicio da corrosao
do projeto inicial de Ser e Tempo de, através do retorno a temporalidade do ser-ai, “desvelar o
sentido do ser em geral” dos seus modos e possibilidades e, a partir dai, abrir o caminho para
toda ontologia futura. A idéia de uma ciéncia do ser poderia induzir ao erro de que querer buscar
uma determinacgdo univoca do ser por detrds das determinagdes herdadas, indicando uma espécie
de resquicio metafisico de Ser e Tempo. Querer determinar um “sentido do ser” que prevalecesse
independente das manifestagdes epocais do proprio ser, seria ficar preso a esperanga metafisica

de uma verdade absoluta, seria uma negacdo da propria finitude. Ver-se-4 que, apos o contato

7 Na passegem citada Heidegger pde uma nota sobre a palavra “geragdo”, mostrando que esse conceito foi extraido
de Dilthey.
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com o problema da técnica, a busca de uma objetivacao do ser sera totalmente abandonada, pois ¢
justamente nela que Heidegger verd o perigo que ameaca o ente em sua totalidade e,
conseqiientemente, a propria esséncia do homem.

Tentarei mostrar como o0s problemas aqui expostos acerca da analitica existencial
conduzirdo, gradativamente, a percep¢ao de que a apropriagdo da tradicdo ndo pode ser feita
apenas a partir do retorno a temporalidade do ser-ai, como origem a partir da qual algo pode ser
interpretado como algo — isso poderia levar ao erro de se cair em certo subjetivismo — e de que a
propria expressao “sentido de ser” se torna insuficiente para o desenvolvimento da questdo do
ser, sendo substituida pela “verdade do ser”, pensada como uma topologia do ser. O préprio

Heidegger parece reconhecer isso, quatro décadas mais tarde, quando questionado sobre a Kehre:

Sinn é comprendido a partir do Entwurf que é explicado pelo Verstehen.

O inconveniente dessa abordagem ¢ que ela deixa por demais aberta a possibilidade de
entender o projeto (Entwurf) como uma performance humana; dessa forma o projeto
apenas pode ser visto como estrutura da subjetividade — o que faz Sartre se apoiando em
Descartes (para quem a &Arj0eia ndo se apresenta como &An0eia).Para prevenir esse erro

e para preservar a significacdo na qual ¢ tomado o Entwurf (aquela de abertura que abre),
o pensamento, depois de Ser e Tempo, substituiu a expressdo “sentido de ser” por
“verdade do ser”. E para evitar qualquer contra-senso acerca de “verdade”, para evitar que
ela seja entendida como adequagdo, “verdade do ser” ¢ explicada como Ortschaft des
Seins — verdade como localidade do ser ”°.

Essa passagem da nocdo de sentido para a nog¢dao de verdade ja se anuncia na propria
tentativa de execu¢do do projeto de uma ciéncia do ser. A impossibilidade de levar a cabo tal
projeto levara ao abandono gradativo da temporalidade do ser-ai como unica instancia na qual da-
se ser, mostrando a necessidade de voltar o pensamento para as configuracdo epocais do proprio
ser ¢ da busca de uma nova origem para a historicidade.

A proxima sessdo busca mostrar algumas das contradi¢cdes internas desse projeto de

ciéncia no interior da analitica existencial.

" HEIDEGGER, M. “Séminaire du 19697, op. cit., p. 278. (As palavras em alemo estdo presentes no protocolo do
seminario, originalmente escrito em francés).
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2.2.Transcendéncia e Temporalidade: o fracasso do projeto de fazer da Filosofia uma

ciéncia do ser

Como foi visto, apds a discussdo acerca da possibilidade do agir proprio do Dasein, o
projeto de Ser e Tempo teria duas tarefas fundamentais, a saber: a determinacao da temporalitas
(Temporalitdt), da temporalidade do ser ele mesmo, e a destruicao da historia da Filosofia. Uma
tentativa de dar continuidade a essa tarefa encontra-se nos ja mencionados cursos de verdo de
1927 e de 1928, ministrados na Universidade de Malburgo e publicados, respectivamente, sob os
titulos: Problemas Fundamentais de Fenomenologia e Fundamentos Metafisicos da Logica a
partir de Leibniz. Este ultimo se assemelha muito, em algumas passagens, ao texto “da Esséncia
do Fundamento”, o que leva a crer que serviu de base para essa conferéncia de 1929. Com base
nos trés textos mencionados, concentrar-me-ei na andlise da nocdo de temporalitas, a qual ¢
pensada a partir do projeto de uma ciéncia do ser. Tentarei mostrar que a determinacdo da
temporalitas como horizonte para uma possivel objetivacdo do ser enquanto tal
(Vergegenstdindlichung des Seins als solchen), a partir do qual a ontologia poderia ser concebida
como ciéncia, ¢ contraditoria a nogdo de diferenca ontoldgica, impedindo a tentativa de pensar o
ser do homem independente da no¢do moderna de sujeito e ferindo a concep¢do de finitude,
desenvolvida na analitica existencial. Esse “fracasso” na elaboracdo de uma ciéncia revela a
impossibilidade de um dos principais pressupostos da analitica existencial, a saber: que do
desvelamento e do entendimento pré-predicativos (pré-cientificos) do ser decorre o fato de
poder torna-lo objeto de conhecimento cientifico. A impossibilidade de um conhecimento teérico
conceitual do ser, tal qual havia sido almejado em Ser e Tempo, exige a busca de um outro modo
de acesso a ele, revelando a insuficiéncia da pergunta pelo sentido de ser.

Nos cursos e na conferéncia em questdo, Heidegger abordard a possibilidade da filosofia
como ciéncia do ser introduzindo um elemento que ainda niao havia sido explicitado em Ser e
Tempo, qual seja: a nogao de diferenca ontoldgica, a qual sera também um dos pontos de partida
do curso sobre Leibniz e da conferéncia “Da Esséncia do Fundamento”.

O que difere a Ontologia das ciéncias positivas ¢ o fato de estas ltimas trabalharem
sempre com um ente ou um dominio do ente previamente desvelado (enthiillt), a partir do qual
elaboram o seu aparato conceitual. Uma ciéncia como a Fisica, por exemplo, parte do
desvelamento prévio da natureza para entdo elaborar as nogdes de espaco, movimento, tempo,

etc. Heidegger denomina verdade ontica esse desvelamento prévio e pré-predicativo do ente.
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Porém, todo comportamento (Verhalten) humano em relagdo ao ente, seja cientifico ou nao, sé6 ¢

possivel por meio de um desvelamento prévio do ser do ente, denominado de verdade ontolégica:

Verdade ontica e ontologica ja se referem a cada ente diverso em seu ser ¢ ao ser do ente.
Elas co-pertencem essencialmente em razao da sua relagdo com a distin¢do (Unterschied)
entre ser e ente (diferenca ontoldgica [ontologische Differenz]). A esséncia Ontico-
ontologica da verdade em geral, desta maneira necessariamente bifurcada, ¢ apenas
possivel com a irrupgdo dessa distingdo. Se, por outro lado, aquilo que distingue o Dasein
reside no fato de que ele, entendendo o ser, se comporta para com o ente, entdo o poder-
distinguir, no qual a diferenga ontologica se torna factual, deve ter langado a raiz de sua
propria possibilidade no fundamento da esséncia do Dasein. Esse fundamento da
diferenca ontoloégica nods denominamos, ja mnos antecipando, de transcendéncia
(Transzendenz) do Dasein. 80

O ente que ¢ capaz de efetuar a distingdo entre ser e ente e, portanto, ter acesso aos outros
entes em seu ser € 0 ente que n6s mesmos somos, o Dasein. O entendimento do ser estd sempre
presente em todos 0s seus comportamentos para com o ente, seja expresso conceitualmente ou
ndo. O Dasein ¢ o ente cujo modo de ser consiste em efetuar a cada instante essa distingdo entre
ser e ente, seja na contemplacdo estética de algo, no uso de um objeto cotidiano ou em uma
investigagao cientifica. Pelo fato de ser segundo o modo da diferenca entre ser e ente, existe para
ele ndo apenas a possibilidade da objetivagdo de um dominio prévio do ente, através do qual se
constituem as ciéncias positivas, mas também da objetivagio do ser enquanto tal ¥, através da
qual a Filosofia pode se tornar ciéncia.

E na possibilidade de efetuar de forma clara a distingao entre ser e ente e, em seguida, de
fazer a passagem da consideracdo Ontica do ente a tematizagdo ontologica do ser, que esta a
possibilidade da ontologia, ou seja, da Filosofia enquanto ciéncia. Isso explica o uso diferenciado
entre os termos distingdo (Unterschied) e diferenca (Differenz) na passagem supracitada.
Distingdo ¢ a diferenga entre ser e ente quando nao explicitada conceitualmente. Porém, o fato de

a constituicdo fundamental do Dasein repousar nessa distingdo faz com que exista a possibilidade

% HEIDEGGER, M. “Vom Wesen des Grundes”. In: Wegmarken, Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1996,
p-134-135. (Grande parte das tradugdes de passagens de “A Esséncia do Fundamento e “A Esséncia da Verdade”
baseiam-se, com algumas modificagdes, na traducdo de Ernildo Stein, publicada na cole¢do os Pensadores [ver
bibliografia]).

81 Assim vemos em Die Grundprobleme der Phinomenologie, op. cit., p. 458: “A nossa pergunta diz respeito a
objetivagdo do ser enquanto tal (Unsere Frage geht nach der Vergengenstindlichung des Seins als solchen), ou seja,
a segunda possibilidade de objetivacao, a partir da qual a Filosofia se constitui como ciéncia.”
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de conceitud-la. A distingdo, quando explicitamente conceituada, ¢ denominada diferenga
ontologica (ontologische Differenz )52

A explicitacdo da diferenca ontoldgica e, conseqiientemente, a elaboracdo de uma ciéncia
do ser, s6 ¢ possivel se for posta a descoberto a origem da diferenga, a qual reside naquilo que
Heidegger denomina de transcendéncia do Dasein.

Se tomarmos como ponto de partida o uso corrente da palavra, transcendéncia significa
primeiramente ultrapassagem (Uberstieg). Ultrapassar implica o movimento de algo a algo. Em
todo ultrapassar esta pressuposto um horizonte em cuja dire¢do a ultrapassagem se realiza. Dessa
nog¢ao de transcendéncia, o entendimento vulgar determina um sujeito, tido como imanente, que
se projeta na direcdo do objeto, tido como transcendente. Aquilo na direcdo de que a
ultrapassagem ocorre seria o objeto, ndo no sentido de algo representado no intelecto, mas do
ente, enquanto transcendente. Transcendéncia seria uma espécie de comportamento que um
determinado sujeito teria em relagdo ao ente. No entanto, para Heidegger, a transcendéncia nao
pode ser vista como um comportamento, mas como a possibilidade de todo comportamento®.
Dessa forma, o transcendente ja ndo ¢ o ente, mas aquele que realiza a ultrapassagem, o Dasein.
Isso poderia levar a crer que o Dasein seria uma espécie de sujeito que, saindo de si, se dirigiria
ao ente. Porém, como vimos, para que qualquer forma de comportamento relativo ao ente seja
possivel, ¢ necessario um desvelamento prévio do ente em seu ser. Neste caso a ultrapassagem
ndo se da em direcdo ao ente, mas em direcdo a um ambito, a uma totalidade, na qual ente e ser se
manifestam de forma diferenciada. Essa totalidade ndo possui um caréter entitativo, ela ndo pode
ser apreendida como um ente ou como um determinado dominio dele (como a natureza, por
exemplo) e nem como a soma total dos entes, mas deve ser vista como o ambito que permite a
revelacdo do ente e todo comportamento do Dasein, denominado de mundo. Como vimos no
capitulo anterior, todo projeto de mundo funda-se na temporalidade, vista como horizonte
transcendental para compreensdo do ser. Embora Heidegger procure destituir o termo
“transcendental” de toda relagdo com um sujeito constituinte, no final desse capitulo tentarei
provar que nocdo de transcendéncia introduzida por Heidegger ainda guarda um resquicio de
subjetivismo.

Portanto, ¢ a partir da explicitagdo do carater extatico (projetante) da temporalidade e da

no¢ao de horizonte, que podemos compreender a origem da diferenca ontologica e a

“HEIDEGGER, M. Die Grundprodleme der Phiinomenologie, op. cit., p 454.
SHEIDEGGER, M. Vom Wessen des Grundes, op. cit., p. 136.
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possibilidade de uma ciéncia do ser. O carater extatico-horizontal do tempo nos da uma primeira
indicagdo acerca da distingdo entre os termos temporalidade (Zeitlichkeit) e temporalitas
(Temporalitit). A expressdo alema designa o carater extatico do tempo, relativo as éxtases da
temporalidade do Dasein, ¢ a latina indica seu carater horizontal, relativo a temporalidade do ser
ele-mesmo.

Seguindo o método fenomenologico, Heidegger busca chegar a temporalitas a partir de
dois movimentos esséncias, a saber: 1) através da desconstru¢do do modo como o entendimento
vulgar concebe o tempo, a fim de por a descoberto o carater extatico-horizontal da temporalidade;
2) determinando o horizonte pelo qual se d4 a compreensdo do ser dos entes que de pronto
encontramos no mundo: o ente subsistente (Vorhanden) e o ente instrumental (Zuhanden), ambos
vistos como derivagdes da determinagdo do ser do ente como presentidade (Anwesenheit).

Heidegger procura desconstruir a no¢do vulgar de tempo primeiramente discutindo o

tratado aristotélico do tempo, tal qual se apresenta na Fisica A 10 — 14 e, em um segundo

momento, através da andlise do uso do relogio. A fim de ndo me estender demais nesse ponto,
concentrar-me-ei no segundo modo de abordagem, o qual traz o essencial para os objetivos
propostos neste trabalho.

Quando lemos as horas, embora olhemos para o relogio, nao ¢ a ele que visamos.
Utilizamo-lo apenas na condi¢@o de nos deixarmos levar aquilo que ndo € o reldgio enquanto tal,
mas ao que ele indica: o tempo. Porém, tampouco nos voltamos para o tempo enquanto objeto
(Gegenstand) do nosso olhar. Ndo tomamos como objeto da nossa observagao nem o reldogio nem
o tempo. Quando eu olho o reldgio, pergunto, por exemplo, quanto tempo falta para acabar a
leitura deste trabalho. Eu ndo busco o tempo enquanto tal, para me ocupar depois da leitura, e sim
procuro saber quanto tempo falta para acaba-la, ou quanto tempo ainda tenho para fazé-la. E
sempre um tempo de ou um tempo para fazer isto ou aquilo. Olhar as horas funda-se e provém de
um ter-se-tempo ou, ainda, em um contar-com-o-tempo (Rechnen mit der Zeit). Contar (Rechnen)
deve ser tomado aqui ndo no sentido do numerar (Zihlen), mas no sentido de se orientar pelo
tempo, de té-lo em conta. Nos contamos com o tempo antes de olhar as horas, ele nos ¢ dado
antes do uso do relogio, ja estando, em um certo sentido, desvelado (enthiillf). E somente por essa
razao que podemos retornar expressamente ao tempo por meio do reldgio. O tempo €, portanto,
compreendido originariamente como aquilo com que se conta enquanto tempo em-vista-de (um
zu) algo. Sempre que vemos as horas e dizemos “agora”, langcamo-nos em dire¢do ao que nos

ocupa. No entanto, nés nio nos referimos ao tempo como algo subsistente, ndo evocamos
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nenhum ente determinado, o agora ndo ¢ um subsistente, mas uma forma de expressao do Dasein.
Na expressdo do agora, o ser-ai ¢ também, de alguma forma expresso; o tempo se refere a ele
que, ao se expressar, ndo diz apenas “agora”, mas também “em breve” e “outrora”. O agora, o
outrora € 0 em breve sdo expressoes de comportamentos que o Dasein tem para com os entes.
Devemos ver o que essas expressoes escondem e o que as possibilita.

Quando digo “em breve”, estou a espera de algo (gewdrtige) determinado, seja algo que
por si s6 acontecera ou que me propus a fazer. Com o em breve, expressa-se um certo estar a
espera. Quando digo outrora, retenho (behalte) algo que ocorreu, sem que para isso precise té-lo
na memoria, mas apenas o retenho como algo precedente. O outrora ¢ a auto-expressdo da
retencdo de algo antigo. Quando digo agora, coloco-me junto a um outro ente em sua presencga,
ou seja, o Dasein quando diz agora, presencia algo. O “agora”, o “outrora” e o “em breve” sdo,
portanto, expressoes dos comportamentos do esperar (Gewdirtigen), reter (Behalten) e presenciar
(Gegenwdrtigem). A unidade dessas trés determinacdes (esperar, reter ¢ presenciar) revela o

fendmeno do tempo originario, ao qual Heidegger chama de temporalidade:

A unidade originaria, do presente, passado e futuro, assim caracterizados, ¢ o fendmeno
do tempo originario que noés denominamos temporalidade. A temporalidade se
temporaliza na respectiva unidade do presente, passado e futuro, que devem ser
diferenciados do agora, outrora e em breve. Estas tltimas determinagdes temporais apenas
s80 o0 que sdo na medida em que provém da temporalidade quando ela se expressa. Com o
agora, o outrora € o em breve se expressa o esperar (o futuro), o reter (o passado) e o
presenciar (o presente).*

Ao dizer que o tempo, tal qual o entendimento vulgar o conhece, ¢ a expressdo dos
comportamentos do Dasein ¢ que a temporalidade é a unidade originaria desses trés
comportamentos, poderiamos supor que Heidegger esteja trazendo o tempo para a esfera do
sujeito. No entanto, a temporalidade ndo temporaliza o Dasein como algo que, partindo de si, ¢
langado em dire¢do ao ente. A temporalidade, enquanto constitui¢do ontologica do Dasein, ¢ ja

um estar fora de si, ela ndo se origina dos comportamentos para com o ente, mas € a condi¢ao da

possibilidade destes.

O tempo é, enquanto futuro, passado e presente, em si mesmo arrebatado (entriickr).
Enquanto futuro, o Dasein ¢ arrebatado em direcdo ao seu poder-ser; enquanto passado
em dire¢do ao seu ter-sido; enquanto presenca em dire¢cdo a outro ente. A temporalidade,

% HEIDEGGER, M. Die Grundprodleme der Phinomenologie, op. cit., p. 376.
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enquanto unidade do presente, passado e futuro, ndo arrebata o Dasein as vezes e
ocasionalmente, mas ela mesma é , como temporalidade, o origindrio estar fora de si (das
urspriingliche Aufer-sich), o ékotaticédy. ™

E nesse sentido que Heidegger diz que “o tempo originario é em si mesmo fora de si”
(Die urspriingliche Zeit ist in sich selbst aufer sich)*®. O tempo originario ndo ¢, portanto, um
subsistente que, saindo de si, deixa a si mesmo fora de si, mas ele ¢ o fora de si puro e simples. O
carater de éxtase do tempo ¢ denominado caradter extatico (ekstatischer Charakter), e as trés
determinagdes do passado, presente e porvir, de éxtases (Ekstasen) da temporalidade. Heidegger
escreve as palavras extatico (ekstatisch) e €xtase (Ekstase) com o prefixo “ek” para mostrar que
esses termos derivam do grego Excrtatikov, e designam o fato de sair-de-si (Aus-sich-
heraustreten) aproximando-se assim do termo existéncia, enquanto modo de ser exclusivo do
Dasein. Transcreverei esses termos, algumas vezes, por “ex-statico” e “€x-stase”, a fim de me
aproximar da grafia utilizada por Heidegger em alemdo. Uma vez discutido o carater extatico do
tempo, resta determinar de forma mais precisa a nogao de horizonte.

Na medida em que a temporalidade ¢ definida pelo seu carater extatico, um
“arrebatamento (um ser arrancado), para..., em direcdo a algo” (Entriickung nach..., auf etwas)
se encontra formalmente implicado na esséncia de cada éxtase, que se temporiza através da
unidade comum as outras duas. O carater extatico da temporalidade faz com que ela ndo necessite
de um sujeito que lhe sirva de suporte, sendo a unidade da temporalidade ela-mesma extatica.
Entretanto, o projeto temporal, o raptus®” da temporalidade, nio arrebata o ser-ai em dire¢io ao
nada, e sim projeta-o sobre um ambito aberto, dado com cada éxtase.Cada extasiar ¢, em si
mesmo, aberto (Offen). A cada éxtase pertence uma abertura propria, dada junto com o estar-fora-
de-si. Heidegger denomina horizonte da éxtase (Horizont der Ekstase) o ambito em dire¢do ao
qual cada éxtase estd aberta. O horizonte ¢ aquilo que circunscreve (Umschluf3), que previamente
delineia um ambito, um esquema (Schema) prévio para uma possivel compreensdo do ser.
Heidegger procura precisar essa no¢ao de horizonte através da desconstru¢ao do modo de ser do

ente como presenca:

Noés haviamos indicado que as éxtases da temporalidade ndo sdo simplesmente arrebatamentos
para. (Entriickungen zu...) como se a direcdo do arrebatamento levasse ao nada ou a algo ainda

¥Idem, p. 377.
% HEIDEGGER, M. Die Grundprodleme der Phinomenologie, op. cit.,p.378.
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indeterminado. Pelo contrario, a cada éxtase enquanto tal pertence um horizonte por ela
determinado e que primeiramente realiza sua estrutura. O presenciar (Gegenwdrtigen), seja ele
proprio, no sentido do instante (Augenblick), ou improprio, projeta aquilo que ele presentifica,
aquilo que possivelmente pode ser encontrado em um presente (Gegenwart), sobre algo como

r

praesentia (auf so etwas wie Prdsenz). A éxtase do presente €, enquanto tal, a condicdo de
possibilidade de um determinado “para além de si” (iiber sich hinaus). Aquilo que esta além das
gxtases, em razdo do seu carater arrebatador e por ele determinado, mais exatamente: aquilo que
determina o para onde (das Wohin) deste para além de si enquanto tal € a preasentia como
horizonte. Presente projeta-se, em si mesmo extatico, sobre praesentia. Praesentia ndo é idéntica
ao presente, e sim compde, como determinagdo fundamental do esquema horizontal dessa éxtase,
a estrutura temporal completa do presente. O mesmo vale para as outras éxtases: futuro (Zukunft)
e passado (Gewesenheir) (retomada, esquecimento, retengio).™

Traduzirei a palavra Présenz por praesentia a fim de preservar, como na traducdo de
Temporalitit por temporalitas, a terminologia latina utilizada por Heidegger. O horizonte da
praesentia deveria possibilitar a desconstru¢do das ontologias tradicionais que concebem o ser
como presenga (Anwesen). Porque o Dasein possui a tendéncia de privilegiar o horizonte da
praesentia, ele toma o seu ser e o ser dos outros entes pelo modo de ser do ente que com esse
horizonte ¢ revelado: o subsistente (Vorhanden), extraindo dele o seu conceito de ser como
presentidade (Anwesenheit). Isso faz com que o entendimento vulgar e a Metafisica vejam
também o tempo como uma série de “agoras” que por si s6 subsistem, como algo que ¢, foi ou
sera um subsistente. Privilegiar o horizonte da praesentia ndo significa excluir os demais. Do
mesmo modo que a temporalidade ¢ sempre a unidade das trés éxtases, que simultanecamente
constituem a existéncia do Dasein, a temporalitas ¢ a unidade dos horizontes, dos esquemas
(Schemata) que pertencem a temporalizagdo da temporalidade. O esclarecimento do horizonte da
preasentia, origem do agir improprio do ser-ai, deveria proporcionar, por assim dizer, a ascensao
a temporalitas do ser ele-mesmo.

Entretanto, dizer que o ser do ente como presenca s6 € possivel porque a €xtase do
presente projeta o ser-ai sobre “algo como preasentia”, ndo acrescenta muito mais sobre o que ja
sabiamos acerca da no¢do de horizonte, a saber: que ele ¢ o ambito para uma possivel
compreensdo do ser, no caso o ser como presentidade. Sabemos que o horizonte é aquilo que esta
para além da éxtase, porém esse “para-além” permanece indeterminado. Heidegger parece ter
percebido essa impossibilidade de determinar conceitualmente o tempo durante suas tentativas de
por a descoberto a temporalidade do ser-ai, assim vemos no curso sobre os “Fundamentos iniciais

metafisicos da Logica’:

% HEIDEGGER, M. Die Grundprodleme der Phinomenologie, op. cit., p. 435.
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Nos denominamos propositalmente o tempo originario de temporalidade a fim de
expressar o fato de o tempo ndo ser absolutamente nada de subsistente (Vorhanden), mas

Y44

sim que sua esséncia € temporal (zeitlich). Ou seja: o tempo ndo “é”, mas se temporaliza
(zeitigt sich). Por isso, toda tentativa de submeté-lo a um conceito de ser (Seinsbegriff)
deve, necessariamente, fracassar.®

O termo “conceito de ser” deve ser entendido no sentido das determinagdes do ser do
ente, ou seja: Heidegger procura mostrar que o tempo ndo pode ser apreendido conceitualmente
como um ente. Do mesmo modo, vemos em Ser e Tempo que o ser ndo ¢, e sim da-se sergo, 0 que
significa dizer que o ser também ndo ¢ um ente’'. Esse carater nio entitativo do ser e do tempo ¢
reforgado, nos cursos que se seguem a Sein und Zeit, com a introducao do conceito de diferenca
ontologica. Parece, pois, haver uma contradi¢do entre a tentativa de determinar o horizonte para
uma possivel objetivagdo e apreensdo tedrico-conceitual do ser e a nogdo de diferenga ontologica.
Como pode haver uma objetivagdo de algo, sendo que isso que deve ser objetivavel nem ao
menos “€¢” um ente? Mais ainda: como algo pode tornar-se objeto sem que o ente “objetivante”
nao seja tido como sujeito? Isso ndo seria tomar o ser € o Dasein por subsistentes? Essa
contradi¢do interna ao projeto de uma ciéncia do ser também ¢ destacada por Jean Grondin, no
seu livro Le tournant dans la pensée de Martin Heidegger.

No livro em questdo, Grodin cita uma longa passagem de Os Problemas Fundamentais de
Fenomenologia, na qual a filosofia ¢ pensada como o ato fundamental de constituicao da
ontologia, ou seja, como a proje¢ao do ser sobre o horizonte de sua inteligibilidade (der Entwurf
des Seins auf den Horizont seiner Verstehbarkeit)’>. Entretanto, Heidegger reconhece a
fragilidade e a imprecisdo da nogao de horizonte e o perigo que a execugdo desse ato fundamental
implica, a saber: o de uma proje¢ao Ontica do ser ¢ o de uma reificagdo do humano, pensado
sempre como um subsistente em meio a outros, seja como alma, sujeito, consciéncia, etc.”

Sobre essa passagem, Grodin comenta o seguinte:

Em outros termos: a interrogacdo que se indaga sobre o sentido do ser tomou o ser literalmente?
Ela levou em consideragdo a diferenga ontologica, denominada pela primeira vez por Heidegger
nesse curso de 1927, que postula que o ser ndao ¢ nada entitativo (I étre n’est rien d étant)? Se
compreender significa sempre compreender “algo” (quelque chose) em um projeto reificante

¥ HEIDEGGER, M. Metaphysische Anfangsgriinde der Logik im Ausgang von Leibniz, op. cit., p. 264.
PSuz,p. 212.
! Idem, p. 4.
Zj HEIDEGGER, M. Die Grundprodleme der Phdnomenologie, op. cit., p. 459.
Idem.
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(réifiant), querer apreender (cerner) o ser nao seria fazer dele um “algo”, um ente, sucumbindo
assim a uma projecdo Ontica? A ontologia fundamental, buscando dar conta do ser, parece
comprometida desde o inicio: como entender o ser sem transforma-lo em “algo”? A projecdo do
ser segundo o horizonte da compreensibilidade parece ser um projeto da subjetividade que, como
tal, passa ao largo do ser. Visar o sentido do ser ndo seria, em certo sentido, recusar deixar-se
interpelar pelo ser, por seus modos proprios de aparecer em toda sua multiplicidade?”*

Parece que querer fazer da Filosofia uma ciéncia do ser significa ndo levar em conta dois
pressupostos basicos da analitica existencial, quais sejam: 1) a diferenca ontologica, que diz que
o ser ndo ¢ um ente e 2) o fato de o Dasein ndo pode ser concebido como sujeito. Em Ser e
Tempo, Heidegger parte do pressuposto de que o desvelamento prévio do ser, constatado a partir
do entendimento do ser no qual o Dasein sempre se move, implicaria a possibilidade de uma
objetivacdo do ser e na sua conseqiiente apreensdo tedrico-conceitual. Entretanto, na execugao do
plano inicial de Sein und Zeit o ser parece irredutivel a qualquer forma de objetivagdo, parece
fugir ao conceito, recusando-se a toda apreensdo nos moldes de uma ciéncia. Fazer da
temporalidade do ser-ai o horizonte para uma possivel compreensao cientifica do ser seria mover-
se, ainda, dentro da metafisica da subjetividade.

E verdade que a ciéncia é uma possibilidade de ser do Dasein e, portanto, ndo esgota a sua
existéncia. Fazer ciéncia e colocar-se na posicao de sujeito ndo sdo incompativeis com o existir
proprio, desde que se compreenda que essa ¢ uma possibilidade derivada da temporalidade do
ser-ai. Porém, insistir em uma objetivagdo do ser parece ir contra o carater finito e historial da
propria esséncia do Dasein.

Para explicar a afirmacao acima devemos recordar o projeto da ontologia fundamental em
sua relacdo com a historicidade, tal qual se apresenta no curso sobre Leibniz. Nesse curso, a
ontologia fundamental é concebida como “a vida interna e oculta do movimento fundamental da
filosofia ocidental.” Ela abarcaria problemas que, por pertencerem a propria “esséncia metafisica
do Dasein”, teriam surgido no inicio do pensamento ocidental e continuariam vindo a luz de
diferentes modos, adquirindo, em cada época, diferentes formas de concre¢do. A analitica do
Dasein mostra que s6 ha ser (s6 da-se ser), na medida em que ocorre o entendimento do ser, ou
seja, na medida em que o Dasein executa, a cada vez, a diferenga entre ser e ente. E assim que,
em Ser e Tempo, o sentido de ser ¢ compreendido a partir da temporalidade extatico-horizontal
do ser-ai, como instancia a partir da qual realiza-se todo o projeto de mundo e toda compreensao

de ser. Embora a estrutura temporal do Dasein, enquanto possibilidade do entendimento do ser,

% GRONDIN, J. Le Tournant dans la Pensée de Martin Heidegger, op. cit., p.94
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seja mais rica e, por assim dizer, mais elevada que toda efetividade, que toda articulagdo fatica da
temporalidade em um determinado mundo, a Filosofia depende da existéncia fatica do Dasein
historial que, a cada vez, realiza a diferenca ontolégica. Desse modo, Heidegger define a
Filosofia como “a concrecao, a cada vez, da diferenga ontologica. Em outras palavras: Filosofia ¢

a concregdo total e central da esséncia metafisica da existéncia”®.

O fato de a pergunta pelo ser
repousar na esséncia finita do Dasein e exigir o trabalho sobre suas possibilidades faticas de
existéncia faz, ao mesmo tempo, com que ele sucumba a essa mesma facticidade, correndo o
risco de fixar-se em um determinado estagio de desenvolvimento do problema do ser e

absolutiza-lo:

Nos homens, tendemos — ndo apenas hoje e ndo por acaso — a desconhecer o que é central na
filosofia em nome do que ¢ interessante ou daquilo que se encontra mais proéximo, ou ainda,
quando apreendido o que € central, tendemos a absolutiza-lo rapida e cegamente, a fixar um
determinado e possivel estagio do problema originario ¢ a transforma-lo em uma tarefa eterna, ao
invés de preparar e temporalizar (zeitigt) novas possibilidades de novas origens. Para isso nio sdo
necessarias previsoes, € sim, em razao da finitude do Dasein, exatamente apenas o constante
trabalho sobre possiblidades faticas. Porque o filosofar é essencialmente assunto (Sache) da
finitude, cada concrecdo da filosofia fatica deve sucumbir a essa mesma factualidade (...) A
finitude da Filosofia ndo consiste no fato de ela esbarrar em limites e ja ndo poder seguir a diante,
mas antes no fato de ela abrigar, na simplicidade de sua problematica central, uma riqueza de
possibilidades tal que exige sempre um novo despertar®®.

Desse modo, a retomada da pergunta pelo ser s6 ¢ possivel quando aquilo que nos foi
transmitido ¢ dada a possibilidade de se transformar. Nao se trata, nessa fase do pensamento de
Heidegger, propriamente de uma superacdo da metafisica, e sim da luta contra as formas
cristalizadas da tradicdo, de uma destruicao da ontologia tradicional, que impede a retomada da
pergunta pelo ser e sua conseqiiente transformacao.

Entretanto, devemos perguntar se fazer da Filosofia uma ciéncia do ser ndo seria fixar-se
em uma das formas cristalizadas da tradi¢do, ou seja, ndo seria sucumbir ao modo como a
metafisica tradicional na sua versao moderna concebe o ser (como ser-objeto), restringindo-se
assim a uma das possibilidades de ser do Dasein e impedindo a necessaria transformacao da
Metafisica e seu novo despertar? O projeto de uma conceitualizagdo do ser em geral parece
contrapor-se a idéia de finitude da temporalizagdo do ser. Essa contradi¢do ja se mostra na

elaboragao da nog¢ao de liberdade.

% HEIDEGGER, M. Metaphysische Anfangsgriinde der Logik im Ausgang von Leibniz, op. cit., p.197
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2.3. Liberdade e historicidade: a esséncia do fundamento e a superacao da subjetividade

Heidegger iré tratar da liberdade na parte final do curso sobre Leibniz ¢ na conferéncia
“Da Esséncia do Fundamento”. Em ambos os textos a nogao de liberdade ¢ introduzida a partir de
uma critica a noc¢do metafisica de fundamento, feita por meio de uma discussdo acerca do
principio de razdo, tomando como ponto de partida o tratado de Leibniz intitulado “Primae
veritates”. Nesse tratado, o principium rationis aparece sob a férmula: nihil est sine ratione, nada
¢ sem razao ou, transposta de forma positiva: omme ens habet rationem, todo ente possui uma
razdo (Grund). A palavra alema Grund pode significar tanto razdo quanto fundamento. O
principium rationis funda-se na esséncia da verdade que reside na conexdo (connexio,

oupTrAoxn) ) entre sujeito e predicado. Entretanto, a verdade da preposi¢do s6 pode existir, no

sentido da identidade entre o sujeito e o predicado, porque deriva de uma verdade mais originaria.
A identidade ndo se dé através da enunciacdo, ao contrario, a enunciagao s6 ¢ possivel por que se
radica na verdade, por que se fundamenta em razio de algo que ¢ dado antes da predicagdo como
constituindo uma unidade. Antes de qualquer enunciado sobre o ente, ¢ necessario um
desocultamento prévio do ente em seu ser para que o juizo possa a ele se conformar. O principio
de identidade radica-se, pois, na diferenca ontoldgica, cujo fundamento €, como sabemos, a
transcendéncia do Dasein, que, enquanto projeto de mundo, propicia a abertura na qual o ente ¢
deixado livre segundo um modo de ser determinado.

A transcendéncia projeta o Dasein diante da totalidade do seu ser-no-mundo, do seu ser
em-vista-de-si-mesmo (Umwillen seiner), fazendo dele um ente que ¢ ao mesmo tempo: junto
(bei) aos entes subsistentes, com (mit) outro Dasein e para (zu) si mesmo. Esse projeto de mundo

¢ a liberdade:

O ser-ai so pode, desta maneira, ser para si como para si mesmo, se “se” ultrapassa no em-
vista-de (Umwillen). A ultrapassagem com o carater do em-vista-de somente acontece
numa “vontade”, que como tal projeta-se sobre possibilidades de si mesma. Essa vontade,
que essencialmente sobre-(pro)-jeta e, por isso, pro-jeta ao ser-ai o em-vista-de-si-mesmo,
ndo pode, por conseguinte, ser um determinado querer, um “ato de vontade” a diferenca
de outros comportamentos (por exemplo, representar, julgar, alegrar-se). Todos os
comportamentos radicam na transcendéncia. Aquela vontade, porém, deve “formar” como
ultrapassagem nela, o proprio em-vista-de. Aquilo, entretanto, que, segundo a sua esséncia
, antecipa projetando algo tal como em-vista-de em geral e ndo o produz como eventual
resultado de um esforgo, é o que chamamos liberdade. A ultrapassagem para o mundo é a
propria liberdade (...) Somente a liberdade pode fazer imperar e acontecer um mundo
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para o Dasein. Mundo nunca ¢, mas acontece como mundo (Freiheit allein kann dem
Dasein eine Welt walten und welten lassen. Welt ist nie, sondern weltet). 7

A expressdo alemd um jemandem/etwas Willen, da qual Heidegger forja o substantivo
Umwillen, pode ser traduzida, dentre outras formas, por: por causa de..., por amor de..., em-vista-
de alguém ou de algo. Seguindo a solucdo dada por Ernildo Stein, traduzo-a por em-vista-de. O
importante ¢ que essa palavra ¢ composta pelo verbo willen (querer) — dai o porqué de o texto
supracitado se referir a uma “vontade”, a um querer das Willen — e pela preposi¢do um, que pode
significar em-vista de, a fim de, em torno de, com a intencao de, etc. Entretanto, apesar do forte
sentido intencional que essa expressdo parece carregar, ndo se deve tomar a nog¢do de liberdade
em sentido ontico e confundi-la com o livre arbitrio, como se ela fosse uma ato da vontade.
Heidegger diz que o Dasein s6 pode ser si-mesmo se “se” ultrapassa no em-vista-de. O pronome
reflexivo e, em seguida, a palavra “vontade”, sdo postos entre aspas para indicar que essa
ultrapassagem nao ¢ obra do Dasein. Ou melhor, o Dasein no homem, a abertura de mundo na
qual habita, nao depende dele. A liberdade nao ¢ algo que ocorre segundo um principio causal,
ela ndo ¢ o resultado de um esfor¢o ou de um querer, e sim aquilo que deixa acontecer um
mundo. A liberdade projeta o ser-ai em-vista-de-si mesmo, abrindo possibilidades de existéncia,
de apropriagdo ou esquecimento de si.

Em varias passagens dos textos em questdo, Heidegger insiste que a liberdade e a
transcendéncia sio coisas idénticas’: um ser livre é necessariamente um ser transcendente. A
liberdade, como transcendéncia, possui suas raizes no carater extatico-horizontal da
temporalidade. Como foi visto, a temporalidade ndo temporaliza o ser-ai como um sujeito que
“sai de si” em dire¢@o ao mundo. O mundo nao ¢ um ente diante do qual o Dasein pode ou nao se
comportar, e sim a origem da possibilidade de todo comportamento. Mundo ndo “¢”, mas da-se
(es gibt) junto com a temporalizacdo da temporalidade, a qual, como vimos, ndo necessita de
nenhum sujeito que lhe sirva de suporte. A temporalidade ¢ o originario projeto de si puro e
simples (die urspriingliche Selbstentwurf schlechthin). Como tal, ela ndo necessita recorrer a um
fundamento que a sustente, sendo um abismo (Ab-grund) sem fundamento. E nesse sentido que
se pode compreender a aparente tautologia empregada por Heidegger ao dizer que o mundo nao
¢, mas “munda” (weltet), ou seja, acontece como mundo. Com isso ele visa a indicar que o

[IFP44)

mundo, como temporalizacdo da temporalidade, ndo “€” nada entitativo, mas da-se (es gibt),

97 HEIDEGGER, M. Vom Wesen des Grundes, op. cit., p 163-164.
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brota (entspringt), a partir se si mesmo sem um fundamento Ontico que o ampare, ele ¢ o nada

originario a partir do qual os entes adquirem um sentido:

O mundo ¢ nada, no sentido de que ele ndo € nada de entitativo (nichts seiendes). Nada de
entitativo e, no entanto, algo que se da (es gibr). O “se” (es) que da (gibt) esse ndo-ente
ndo ¢é, ele-mesmo, ente, e sim a temporalidade que se temporaliza. E o que ela temporaliza
¢ a unidade dos seus horizontes: o mundo. O mundo é o nada que originalmente se
temporaliza, é aquilo que simplesmente brota (das Entspringende schlechthin) — assim nos
o denominamos o nihil originarium.”
A expressao alema es gibt ¢ composta do verbo geben e do artigo neutro es, que nesse
8 8 )
caso representa um sujeito indeterminado, correspondendo a expressao portuguesa “da-se”, a qual
preserva o verbo dar, (geben) e também o indice de indeterminagdo do sujeito expresso na
particula “se”. Aquilo que d4 o mundo, o “se” que “da”, ¢ a temporalizacdo da temporalidade. E

sO a partir dessa esséncia abissal do ser-ai que ¢ dado ao ente a oportunidade de entrar em um

mundo, em um todo de significagdo no qual ele ¢ revelado segundo um determinado modo de ser:

O ente, por exemplo algo como a natureza no sentido amplo, ndo poderia de modo algum
ser revelado, se ndo encontrasse a oportunidade de entrar em um mundo. Com isso,
falamos de uma possivel e oportuna entrada-no-mundo (Welteingang) do ente. Entrada-
no-mundo n3o ¢ um fendmeno no ente que entra, mas algo que “acontece” (geschieht)
“com” o ente. Este acontecer ¢ a existéncia do Dasein, que, enquanto existente,
transcende. Somente quando, na totalidade do ente, o ente se torna “mais ente”, ao modo
da temporalizagdo do Dasein, ¢ dia e hora da entrada-no-mundo do ente. E somente
quando esta histdria primordial, a transcendéncia, acontece, ou seja, quando o ente com
carater de ser-no-mundo penetra no ente, existe a possibilidade do ente se revelar'®

A transcendéncia do Dasein é denominada de historia primordial (Urgeschichte). Como
vimos na sec¢ao sobre Dilthey, a lingua alema possui duas palavras para designar historia, a saber:
Historie e Geschichte. Heidegger utiliza a primeira para designar a Historia enquanto disciplina
cientifica e a segunda, derivada do verbo geschehen (acontecer), para designar a historicidade do
Dasein, a qual traduzirei em alguns casos, como o faz Loparic, por acontecéncia. E so porque o
ser-ai ¢ essencialmente acontecimental, que pode haver historia no sentido de uma disciplina
cientifica. A liberdade ¢ o acontecer primordial que permite a entrada no mundo dos entes.

Em “Da Esséncia do Fundamento” Heidegger caracteriza a liberdade como sendo a

unidade entre trés modos fundamentais do fundar (das Griinden): 1) o fundar como instituir

9 Idem, p. 272.
100 HEIDEGGER, M. Vom Wesen des Grundes, op. cit., 159
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(Stiften); 2) o fundar como tomar-chio (Boden-nehmen)'®' 3) e o fundar enquanto fundamentar
(Begriinden). O primeiro fundar se caracteriza pelo projeto na dire¢cdo do poder-ser, no qual o
Dasein ¢ jogado para além de si, excedendo-se. O segundo, representa a sua facticidade, o ja
encontrar-se disposto em meio ao ente. Se no primeiro fundar ¢ dado um excesso de
possibilidades, no segundo o Dasein se priva ao se encontrar disposto em meio ao ente. A
unidade dos dois primeiros modos do fundar, ou seja, o excesso de possibilidades confrontado
com a presenga efetiva do ente leva o Dasein, no seu existir factual, a perguntar pela existéncia
do ente, pelos seus diversos modos de ser. Na revelacdao do ente, na pergunta pelas possibilidades
e pelo seu modo de ser, surge a possibilidade da verdade ontica, do terceiro modo do fundar.
Surgem as perguntas: “por que isto e ndo aquilo?” “Por que antes o ente e ndo o nada?” Como o
ente ¢ dado sempre segundo um modo de ser, deve a verdade Ontica, o porqué de o ente ser
assim, de alguma forma legitimar-se, fundamentar-se, apresentar suas causas € seus motivos.
Assim, a liberdade passa a ser concebida como “liberdade para o fundamento™.

Conforme ¢ determinada a verdade do ente, conforme ele é fundamentado e deixado livre
segundo um modo de ser, da-se uma determinada forma de acesso a ele. Devido a temporalizacao
da temporalidade, o ente ¢ aberto segundo um determinado modo de ser, adquirindo, assim, um
sentido. O sentido do ser ¢, portanto, aquilo que ¢ articulado na temporalizagdo da temporalidade.
Por exemplo: o ente s6 pode ser apreendido como subsistente porque o ser-ai existe e permite que
ele se mostre na sua subsisténcia (Vorhandenheit). O projeto de mundo determina sempre um
como (wie) do ente, um modo pelo qual ele se mostra em seu ser.

O fato de o terceiro modo de fundar, o fundamentar, ser uma decorréncia dos outros dois,
mostra um aspecto da transcendéncia que, embora ja tenha sido introduzido em Ser e Tempo,
adquire uma relevancia maior nesse texto de 1929, a saber: o cardter a0 mesmo tempo excedente

e subtrativo da acontecéncia da verdade como projeto de mundo:

A transcendéncia é, respectivamente ao seu duplo modo de fundar, ao mesmo tempo
exedente-subtrativa (tiberschwingend-entziehend zumal). Que o projeto-de-mundo a cada
vez excedente apenas torna-se poderoso e posse na subtracdo, isso ¢ a0 mesmo tempo um
documento transcendental da finitude da liberdade do Dasein. Nao se anuncia aqui
totalmente a esséncia (Wesen) finita da liberdade em geral?'®

1% A solugdo ¢ de Ernildo Stein, ver HEIDEGGER,M: Conferéncias e Escritos filosdficos. In: Os Pensadores, Sio
Paulo: Nova Cultural, 1991, p.110, nota 68.
2 HEIDEGGER, M. Vom Wessen des Grundes, op. cit., p. 167.
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Em Ser e Tempo, Heidegger ja havia chamado a atencao ao fato de a verdade ter sempre
que ser arrancada de inverdade, do ocultamento. Isso se devia a decadéncia (Verfall) inerente ao
ser-no-mundo e a finitude do ser-ai. Entretanto, parece haver em Sein und Zeit, ainda, a
possibilidade de um desvelamento do ser em quanto tal e, portanto, de uma superagdao, embora
que momentanea, da decadéncia. Agora, refor¢a-se a impoténcia do ser-ai diante da sua propria
transcendéncia e o carater subtrativo, privativo, da esséncia finita da verdade. A palavra esséncia
empregada na citacdo acima deve ser compreendida no seu sentido verbal, denotando o aspecto
acontecimental da transcendéncia. O carater a0 mesmo tempo finito e acontecimental do ser-ai
sempre faz com que ele ja esteja disposto em meio a uma determinacdo do ente em sua totalidade
e que tenha deixado escapar outras possibilidades de existéncia, ndo estando em seu poder
determinar o modo pelo qual o ente se revela e em qual determinacdo do ente em sua totalidade
ele se encontra. E a partir da constatagdo da impoténcia do ser-ai diante da sua liberdade que se
pode ver uma das primeiras referéncias ao problema da técnica moderna no pensamento de
Heidegger. Embora a temporalidade seja a instancia a partir da qual se articula o sentido, o
Dasein ¢ impotente diante da sua propria transcendéncia, estando sempre exposto e desamparado

diante do ente, mesmo (ou principalmente) ali, onde mais julga domina-lo, na técnica moderna:

Liberdade ¢, como extatico ser para possibilidades (Sein zu Mdaglichen),
conseqiientemente, em si mesma um exceder (Uberschwingen) em possibilidades. Na
medida em que a liberdade (tomada em sentido transcendental) compde a esséncia do
Dasein, ele esta sempre, como existente, “além” (weiter) de cada ente factual. Em razéo
desse excedente (Uberschwung) o Dasein esta, como dizemos, a cada vez sempre acima
(iiber) do ente, mas apenas exatamente porque ele, ao resistir ao ente , experimenta-o
antes de tudo como aquilo diante de que o Dasein transcendente é impotente. A
impoténcia deve ser compreendida de forma metafisica, ou seja, essencial: ela ndo pode
ser refutada através do recurso ao dominio da natureza, a técnica, que hoje em dia
furiosamente assola o mundo como uma besta desagrilhoada (wie eine entfesselte Bestie in
die Welt hineinwiitet); pois esse assenhoramento (Herrschaft) é a propria prova da
impoténcia metafisica do Dasein que apenas na sua historia conquista a liberdade. '

Essa referéncia a técnica, j& em um texto de 1928, mostra ela ndo ¢ uma preocupacao
totalmente nova no pensamento de Heidegger, embora, como veremos, ela ndo esteja presente
nem mesmo de forma implicita em Ser e Tempo. E justamente na técnica que a objetivagio do
ente se d& de modo mais intenso e a subjetividade humana se impdem com o objetivo de
assenhoramento. Entretanto, ¢ precisamente ai que o carater subtrativo do ser se mostra de forma

mais clara, o que ameaca ainda mais o projeto de uma ciéncia do ser. Quanto mais o homem

1% HEIDEGGER, M. Metaphysische Anfangsgriinde der Logik im Ausgang von Leibniz, op. cit., p.279.
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procura apropriar-se € arvorar-se senhor do ente, mais o ser lhe escapa e maior ¢ o sentimento de
impoténcia diante da esséncia da verdade. Entretanto, em “Da Esséncia do Fundamento” o carater
subtrativo da verdade ainda é pensado a partir das éxtases temporais do ser-ai, como origem a
partir da qual a historia poderia ser apropriada. Veremos que depois da virada, a privagdo serd um
modo do acontecer do proprio ser, que se subtrai em nome do desvelamento do ente. Essa
referéncia a técnica ja anuncia um dos elementos fundamentais da virada, qual seja, o
esquecimento do ser marcado justamente pela fuga do ser, ou melhor, por sua retirada diante da

tentativa do pensamento de se apoderar dele através da clareza do conceito. Segundo Grodin:

A virada ocorre no seio dessa experiéncia do ser. O ser torna-se, por assim dizer, o agente

da virada (tournant). Como? Des-viando (de-tournand) de nds. A experiéncia da qual

brota a virada ¢ aquela da retirada do ser. O ser foge quando buscamos nos apoderar
04

dele.'

O sentido de impoténcia do ser-ai diante de seu proprio acontecer, inerente ao carater
finito e extatico da temporalidade, sera mais um elemento que mostra a impossibilidade de uma
ciéncia do ser. A idéia de uma tal ciéncia poderia induzir ao erro de querer buscar um sentido
oculto do ser por detras do sentido herdado, indicando uma espécie de resquicio metafisico de Ser
e Tempo, como se pudesse existir um sentido ou uma origem Unica do ser subjacente a sua
determinagdo metafisica transmitida historialmente. Querer determinar um “sentido do ser” a
partir de uma origem (a temporalidade do ser-ai enquanto condi¢do de possibilidade do
entendimento do ser) que prevalecesse independente das manifestagdes epocais do proprio ser,
seria ficar preso a esperanga metafisica de uma verdade absoluta, seria uma negacao da propria
finitude e um retorno a uma espécie de subjetividade constituinte do mundo.

Nao obstante o fato de nesse curso sobre Leibniz ainda haver a busca de uma objetivacao
do ser a partir do horizonte da temporalitas, constata-se, a0 mesmo tempo, que a impoténcia do
ser-ai diante da sua liberdade faz com que ele s6 a conquiste a partir das determinagdes do ser
que lhe foram transmitidas historialmente, isso levara, como veremos, a busca de uma outra
origem para o acontecer da verdade. Parece que, mesmo antes de a técnica surgir como um dos
temas fundamentais no pensamento de Heidegger, ja se mostra a necessidade de buscar uma nova

origem, um novo poder possibilitador da verdade, que ndo seja apenas a temporalidade do

1 GRONDIN, J. Le Tournant dans la Pensée de Martin Heidegger, op. cit., p. 95.
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Dasein. Como bem argumenta Jean Grodin, aos poucos ocorre uma transferéncia de poder do

Dasein para o ser:

Falar da tempordlitas em termos de horizontes esquematicos seria realmente abandonar o
terreno da subjetividade constituinte, elaborada pelos tempos modernos? Parece que ndo.
Essa problematica subjetiva se mostra tdo fragil que ela ¢ literalmente im-potente diante
do mistério do ser. A subjetividade moderna se arroga um poder sobre o ser que sera
suspenso na filosofia da virada (fournant), como se as rédeas do poder passagem do
Dasein ao ser. E o poder do ser que abrird ao homem a esfera de sua possibilidade mais
originaria. O ser ndo pode-ser nada além desse poder possibilitante, portanto histérico.'®’

Essa relacdo entre impoténcia diante do ser-no-mundo e o abandono da Filosofia da
subjetividade como um dos elementos para compreensao da Kehre ¢ muito bem trabalhada por
Walter Schultz em um artigo intitulado “Sobre Lugar Filoséfico-historial de Martin

55106

Heidegger” ™ , sobre o qual farei um breve comentario.

Na tentativa de interpretar Heidegger a partir do seu lugar na historia da filosofia, Schultz
defende que Ser e Tempo seria a obra na qual o movimento interno da metafisica ocidental
encontraria o seu fim e, com a Kehre, a sua superagdo. Partindo de pressupostos de inspiracao
claramente hegeliana, ele acredita que o pensamento ocidental pode ser visto como uma
realizacdo de um acontecimento, em si mesmo coeso, cujo desenvolvimento representaria a
mudanca de uma entrega ingénua ao mundo para a idéia de um sujeito pensante que se auto-
institui (ein sich auf sich stellendes denkendes Subjekt). Com o idealismo alemao, sobretudo em
Hegel, se iniciaria um processo de “dessubstancializacdo” (Entsubstanzialisierung) do sujeito,
posteriormente pensado a partir da finitude e da facticidade humanas com o “p6s idealismo” de
Schelling, Kierkegaard e Husserl. Heidegger representaria a completude e a superacao desse
processo de dessubstancializagdo do sujeito e do ser.

Em linhas gerais, Hegel teria superado a tradi¢cdo pré-idealista, a qual pensava o sujeito
como um ente em meio aos outros, ao introduzir a idéia do espirito que se auto-constitui na
experiéncia de si mesmo e se apreende como infinito € uno, subsumindo em si a historia e a
totalidade dos entes. Schelling teria descoberto facticidade e a finitude incontornaveis desse
espirito, que descobre a sua impoténcia diante do ser, mostrando-se como um ter-que-ser (Zu-
sein). Husserl e Scheler teriam mostrado que o sujeito ndo pode ser pensado como substancia ou

como objeto, mas que sé existe na realizagdo de atos intencionais:

1% GRONDIN, J. Le Tournant dans la Pensée de Martin Heidegger, op. cit., p. 97.
1% SCHULZ, W. “Uber den philosophiegeschichtlichen Ort Martin Heideggers”, op. cit. (ver introdugio).
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Resumindo: o pds-idealismo denuncia um estagio da filosofia da subjetividade, no qual o
sujeito ja ndo ¢ “sujeito pensante” e sim ‘“‘sujeito essente” (seiendes Subjekt). Mas
enquanto sujeito, —nossa indicagdo deve mostrar isso — esse “sujeito essente” ndo ¢ menos
dessubstancializado que o Espirito no sentido de Hegel. Ele ja ndo é um ente no sentido
das coisas encontradas, mas o seu ser-sujeito € a realidade impensavel que ele deve
realizar (ter-que-ser) sendo. O autor de Ser e Tempo encontra-se assim no interior dessa
época da filosofia da subjetividade, na qual o sujeito ¢ determinado como “sujeito
essente” ou seja, como fatica realizagdo-de-si. '’

Entretanto Schelling, assim como Kierkegaard, ainda busca interpretar teologicamente
esse sujeito dessubstancializado, colocando-o em relagdo a Deus, ao ente supremo. E Husserl e
Scheler estariam ainda presos as idéias de consciéncia e pessoa, herdadas da tradicao. Heidegger,
ao contrario, busca uma forma de acesso e de interpretagdo do Dasein sem referéncia a um outro
ente ou as determinacdes tradicionais do homem e do ser, de modo que ele “possa mostrar-se em
si mesmo e a partir de si mesmo”'%.

Segundo Schulz, em Ser e Tempo e, principalmente nos textos de 1929: “O que ¢
Metafisica? (1929)” e “Da Esséncia do Fundamento”, Heidegger teria completado esse processo
de dessubstancializa¢do do sujeito ao tentar fundamentar o Dasein a partir dele mesmo.

A conferéncia de 1929 teria um duplo carater: ela se aproximaria da fase final da
Metafisica, buscando uma fundamentacao da transcendéncia por ela mesma e, a0 mesmo tempo,
se afastaria na medida em que esse fundamento transcendente ndo se encontra no poder do
Dasein, mostrando-se antes na angustia como acontecimento que o acomete e diante do qual ele ¢

impotente, revelando o nada que o sustenta:

Heidegger pde em evidéncia “no topo” da filosofia da subjetividade o conhecimento de
que o Dasein ndo € senhor de si-mesmo: na medida em que ndo tem mais apoio no ente,
ele mostra-se exatamente na sua nadidade! Nessa experi€ncia de impoténcia ja se anuncia
a “superacao” da filosofia da subjetividade e é nossa tarefa, a partir da posi¢do alcangada,
mostrar essa superagio — ou seja, a esséncia da “Kehre”.'"”
Nao cabe julgar a pertinéncia da tese de Schultz no que diz respeito ao lugar que o
pensamento de Heidegger ocupa na historia da filosofia. O que importa para a presente tese, €
aquilo em que estou de acordo com a andlise de Schulz, ¢ o seguinte: na tentativa de pensar o

Dasein a partir de si mesmo, independente das noc¢des metafisicas de homem e ser, revela-se

"7 SCHULZ, W. “Uber den philosophiegeschichtlichen Ort Martin Heideggers”, op. cit., p.101.
108

S.u.Z.,p.16.
1% SCHULZ, W. Uber den philosophiegeschichtlichen Ort Martin Heideggers, op. cit., p.110
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esséncia abissal do ser-ai e a sua impoténcia diante do seu ser-no-mundo. Esse sentimento de
impoténcia diante da esséncia da verdade ¢ um dos momentos essenciais da Kehre, ja perceptivel
em Ser e Tempo, que ird se intensificar nas obras de 1929.

Com efeito, em “O que ¢ Metafisica?”, a presenca do nada que acomete o Dasein revela-
lhe a “nadidade” inerente a sua finitude e a impoténcia diante da sua transcendéncia, o termo
Dasein passa a designar: “Hineingehaltenheit in das Nichts” ‘“encontra-se detido dentro do
nada”, ou, como traduz Stein “estar suspenso dentro do nada”. O fundamental é que este
encontra-se no nada ¢ algo que ndo estd no poder do Dasein, assaltando-o no momento da

angustia, diante do qual ele nada pode fazer :

O encontrar-se detido do Dasein no nada sob o fundamento da angustia oculta faz do
Dasein o lugar-tenente do nada. Tdo finitos somos nés que precisamente ndo somos
capazes de nos transportarmos originariamente diante do nada por resolucdo e vontade
proprias. A finitizagdo escava-se no Dasein de modo tdo abissal que nossa liberdade
sucumbe diante da mais propria e profunda finitude. O estar detido no nada do Dasein sob
o fundamento da angiistia oculta ¢ a ultrapassagem do ente: a transcendéncia. ''°

No nada que assalta o Dasein no momento da angustia ha uma fuga da totalidade do ente.
No entanto, ¢ justamente nessa fuga que o ente se revela naquilo que ele em si mesmo ¢, ou seja:
ente, e ndo nada. E apenas quando o Dasein esta suspenso no nada, quando perde o apoio no ente
e se vé entregue a sua essé€ncia abissal, que pode pensar autenticamente o outro do ente, o ser, que
ndo possui um carater entitativo. Se do ponto de vista da metafisica o nada ¢ a negagao do ente,
na perspectiva do pensamento que abandona a Metafisica o nada ¢ um acontecimento no proprio
ser, sem o qual o ser-ai jamais poderia se relacionar com o ente em seu ser € com 0 seu proprio

Ser:

Sem a originaria revelacdo do nada ndo ha ser-si-mesmo, nem liberdade(...) O nada ¢é a
possibilitacdo da revelacdo do ente enquanto tal para o ser-ai humano.O nada ndo ¢ um
conceito oposto ao ente, mas pertence originalmente a esséncia mesma (do ser). No ser do
ente acontece o nadificar do nada'"'

Segundo Schultz, essa passagem do Nada metafisico para o Ser ¢ o ponto de inflexdo do

pensamento de Heidegger que sé se realiza através da superacdo da nogao de sujeito, quando o

" HEIDEGGER, M. “Was ist Metaphysik” in Wegmarken, op. cit., p. 118
" HEIDEGGER M, “Que ¢ Metafisica?” (Tradugdo de Ernildo Stein) in Conferéncias e Escritos Filosdficos
(Colegdo os Pensadores), op. cit., p. 41.
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homem assume a sua impoténcia diante do seu estar jogado no mundo, renunciando ao posto de

senhor e do ente e compreende-se como exposto, projetado pelo ser:

Ver assim significa desistir ¢ abdicar da vontade metafisica de querer-fundamentar. Essa
renuncia ¢ exatamente a Kehre, a saber, a inversdo da evidéncia da existéncia: eu ja ndo
quero fundamentar, mas tomo a mim mesmo como exposto pelo ser! ''?

Essa exposicao ao ser ja se anunciaria no texto “da Esséncia do Fundamento”, a partir do
carater ao mesmo tempo excedente e subtrativo da verdade como transcendéncia, o qual ja foi
discutido aqui, mas apenas se completa, como veremos, em “da Esséncia da Verdade”. Disso se
conclui que a tentativa de levar a cabo o projeto inicial de Ser e Tempo em Os Problemas
Fundamentais de Fenomenologia, no curso sobre Leibniz ¢ no texto “Da Esséncia do
Fundamento” parece revelar que apropriacdo da tradi¢do ndo pode ser feita apenas a partir do
retorno a temporalidade do ser-ai, como instancia a partir da qual se desdobra o sentido, € que a
propria expressao “sentido de ser” se torna insuficiente para o pensamento que busca ultrapassar
a metafisica da subjetividade.

O que foi dito parece reforgar a tese que pretendo defender nessa primeira parte do
trabalho, a saber: de que Heidegger, ao perceber a impossibilidade de uma apreensdo tedrico-
conceitual do ser a partir do horizonte da temporalidade e ao constatar a impoténcia do ser-ai
diante da sua liberdade e a insuficiéncia da ontologia fundamental para a apropriacao de sua
época, acaba por abandonar a idéia mesma de horizonte, buscando uma nova forma de acesso ao
ser, voltando-se para as suas transformagdes epocais, o que o levard a uma confrontacdo com o

problema da técnica.

2.4. O abandono do horizonte da temporalitas e o retorno ao ser: “Da Esséncia da
Verdade”

A hipétese levantada no final da secdo anterior vai, mais uma vez, ao encontro da tese
defendida por Jean Grondin no seu livro Le tournant dans la pensée de Martin Heidegger. Para
justificar a tese do abandono da nocdo de horizonte, Grodin faz uma citacdo bilinglie de uma
anotacdo feita por Heidegger em um de seus exemplares pessoais de Sein und Zeit, a qual

reproduzirei traduzindo apenas o texto em francés. A nota aparece no final da introdugdo de Ser e

"2 SCHULZ, W. Uber den philosophiegeschichtlichen Ort Martin Heideggers, op. cit., p.111.
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Tempo (§8) apos a exposicao do plano dessa obra, ou seja, apos indicacao da passagem de “Ser e
tempo” para Tempo e Ser”'"”. A citagio em duas linguas ajudara , por assim dizer, a “visualizar”

melhor o problema proposto:

Die transzendenzhafte Differenz. A diferenca trancedencial.

Die Uberwindung des Horizonts als solchen. A ultrapassagem do horizonte enquanto tal.
Die Umkehr in die Herkunfft. O retorno (ou conversao) a origem.

Das Anwesen aus dieser Herkunft. A presenca, a partir dessa origem'"*

Grodin traduz o termo transzendenzhafte por transcendencial (transcendantielle),
interpretando-o, com razao, como referente a diferenca ontoldgica, fundada na transcendéncia do
ser-ai. A diferenga entre ser e ente € o tema de os Problemas Fundamentais de Fenomenologia,
no qual ¢ pensada a possibilidade de objetivagdo do ser a partir do horizonte da temporélitas.
Nessa anotacao, Heidegger mostra a necessidade de uma superagdo da idéia de horizonte e um
retorno a origem, ou seja, ao ser. Trata-se pois, apOs as tentativas fracassadas de fazer da
Filosofia uma ciéncia transcendental, de renunciar a toda objetivacao do ser, ou seja, de assumir a
impoténcia diante da liberdade finita do ser-ai e abandonar definitivamente o posto de sujeito e
fundamento do ente, expondo-se ao ser. Isso significa que a virada ¢ gradual, porém radical. Ela
diz respeito a propria origem da esséncia da verdade. O pensamento deixa de querer objetivar o
ser ¢ expoe-se cada vez mais a ele, entregando-se a0 um acontecer mais origindrio que a
temporalidade do ser-ai. Ja ndo se trata de uma objetivagdo do ser nos moldes de uma ciéncia, e
sim de voltar-se as manifestagdes historiais do proprio ser, unica possibilidade de conquistar a
liberdade diante da qual o ser-ai é impotente. Como veremos, esse retorno ao ser sera
denominado, em a “da Esséncia da Verdade”, de abertura para o mistério, terminologia que
destoa completamente de uma apreensao conceitual e cientifica do ser.

Um outro ponto importante da argumentagdo de Grodin refere-se a ultima frase da
anotacdo de Heidegger: “A presenga a partir da origem”. Se no projeto da analitica existencial a

presenca ¢ um modo derivado da temporalidade, depois da virada a presenca (Anwesen),

enquanto modo do envio do ser ao homem, assumird um papel mais relevante. Ja ndo se trata de

13
S.u.Z.,p.39.
¥ GRONDIN, J. Le Tournant dans la Pensée de Martin Heidegger, op. cit., p.98.
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desconstruir o ser como presenga, mas antes de ouvir o chamado do ser que esconde no
desvelamento do ente como presenca. Isso parece concordar com a tese segundo a qual a
ontologia fundamental se mostra insuficiente para a apropriacao do seu tempo, de sua geracao. Se
em Ser e Tempo a éxtase temporal constitutiva do agir proprio € o futuro, agora Heidegger passa
a privilegiar o presente ou para sermos mais rigorosos: a apropriacao de uma possibilidade de ser
herdada —a qual ndo pertence ao Dasein, mas que ele sempre ja é essa possibilidade — depende de
uma apropriagdo do passado, tal qual se revela no presente.

A respeito do retorno ao ser acima referido, Grodin faz uma espécie de observacao
provocativa em seu livro: Heidegger, ao constatar que o ser escapa a toda objetivacdo e ao
renunciar ao posto de senhor de ente, teria feito uma opgao, por assim dizer, religiosa. Isso
explicaria o uso da palavra Umkehr, que significa tanto retorno como , na tradi¢do religiosa,
conversao. A Kehre seria uma espécie de conversdo ao ser: o pensamento, apos se afastar da

verdade do ser, retorna a ele, re-liga-se ao ser:

E proclamado na terceira oragio da nota: A Umkehr na origem. Certamente ¢ a Kehre
quem fala aqui através de sua forma (como dizé-lo?) mais “religiosa™: “Umkehr” tem o
sentido de “conversdo”. E necessario tomar a dimensdo “religiosa” da virada em seu
sentido etimologico como re-ligio, o que religa. O pensamento ndo adota uma nova
confissdo, ele converge (umkehren) a origem, aquilo que o transporta no sentido de uma
“re-ligio”, de um reatamento ao ser.'"

Nao cabe aqui decidir até que ponto esse reatamento com o ser implicaria em uma certa
religiosidade. No momento, concentrarei a argumentacdo na analise de um dos textos que
Heidegger considera um dos mais significativos para compreender esse retorno ao ser € a
mudanc¢a na nogdo de verdade que ele acarreta nessa fase de transicdo do seu pensamento, qual
seja: a conferéncia de 1930, “da Esséncia da Verdade”.

Que a conferéncia em questdao ¢ uma obra fundamental para compreengao da Kehre, isso

j4 atesta a passagem, por demais conhecida, da “Carta sobre o "Humanismo”:

A suficiente execugdo, conjunta e posterior, desse outro pensamento que esta
abandonando a filosofia da subjetividade (die Subjektivitiit verlassende Denkens), foi sem
duvida dificultada pelo fato de que, durante a publicacdo de Ser e Tempo, a terceira segdo
da primeira parte, Tempo e Ser, ter sido retida (ver Ser e Tempo p.39). Aqui tudo se
inverte. A se¢do problematica foi suspensa porque o dizer suficiente dessa virada (Kehre)
falhou e ndo pdde assim ir adiante com a ajuda da linguagem da metafisica. A prelegdo

5 GRONDIN, J. Le Tournant dans la Pensée de Martin Heidegger. op. cit., p. 99
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Da Esséncia da Verdade, pensada e comunicada em 1930, mas apenas impressa em 1943,
oferece uma certa visdo do pensamento da virada de Ser e Tempo para Tempo e Ser. Esta
virada ndo é uma mudanga do ponto de vista de Ser e Tempo, mas nela, o pensamento que
busca alcanca a regido dimensional a partir da qual Ser e Tempo foi experimentado, e
experimentado na experiéncia fundamental do esquecimento do ser.''®

A passagem supracitada parece confirmar o que foi dito acima, ou seja, a Kehre prevista
em Ser e Tempo, marcada pela pelo titulo “Tempo e Ser” ndo pode ser executada e o pensamento
que esta abandonando (verlassende) a filosofia da subjetividade — uso do participio presente
denota que o pensamento ainda ndo a abandonou, permanecendo dentro dela — ndo foi levado

3

adiante. Paralela a essa primeira “virada” ocorre uma outra, a qual pode ser percebida na
conferéncia em questdo. Essa outra virada ndo ¢ vista como uma mudanga em relagdo a Ser e
Tempo, mas € apenas a partir dela que se pode alcancar a regido a partir da qual Ser e Tempo foi
pensado: o esquecimento do ser nos seus envios epocais durante a historia da metafisica
ocidental. A forma como esse esquecimento agora ¢ pensado exige uma mudan¢a no modo de
conceber a esséncia da verdade.

O texto em questdo se inicia, assim como “Da Esséncia do Fundamento”, por meio da

critica a nogao de verdade enquanto concordancia entre o juizo e o ente. O conceito de verdade

estaria, desde o inicio da metafisica em Platao ¢ Aristoteles, na concordancia (duolicoois) entre o
enunciado (Adyos) e a coisa (TTp&ypa)'’. Porém, para que tal concordincia seja possivel, ¢
necessario que a coisa com a qual o juizo concorda ja esteja de alguma forma revelada, que venha
ao encontro, tal qual em si mesma ¢, em um ambito aberto, e que nds também estejamos junto ao
ente nessa abertura. A possibilidade da conformidade se funda em um estar livre em meio ao ente
em sua totalidade. A esséncia da verdade é a liberdade, caracterizada como deixar-ser o ente
(Sein-lassen von Seienden)."™®

Assim como na conferéncia de 1929, dizer que a esséncia da verdade ¢ a liberdade ndo
significa pensar a verdade como algo dependente da vontade humana. A palavra esséncia
(Wesen) deve ser pensada no seu sentido verbal, como um acontecimento. Esséncia ndo ¢ a forma
eterna de algo que se encontra acessivel ao conhecimento em um mundo a parte. Isso seria pensar

a esséncia como substancia e a verdade como adequagdo. A esséncia da verdade, como

desocultamento, ¢ o acontecer de uma abertura, de um ambito aberto no qual o ente “entra” e ¢

" HEIDEGGER, M. Brief iiber den “Humanismus”. In: Wegmarken, op. cit., p.327-8.
"7 HEIDEGGER, M. Vom Wesen derWahrheit, in Wegmarken, op. cit., p.182.
"8 1dem, p. 188
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descoberto segundo um determinado modo de ser. Liberdade, como deixar-ser o ente, significa
entregar-se (sich einlassen) a essa abertura, a essa acontecéncia. O deixar-ser ex-poe (setzt aus) o
homem ao ente e transfere (versetzt) para a abertura todo o comportamento humano. “A liberdade
¢ em si mesma ex-positiva (aus-setzend) ex-sistente (ek-sistent)”.'" Existéncia significa aqui ex-
posi¢ao ao desocultamento (Entbergung) do ente em sua totalidade. A verdade como adequagao —
e a sua forma moderna: a relagdo sujeito objeto — s6 € possivel por que o homem se encontra
exposto a um determinado modo de ser do ente, a uma determinada possibilidade de existéncia

que lhe foi historialmente transmitida.

Porque todo comportamento humano ja €, segundo o seu modo, aberto e se harmoniza
com aquilo a que se refere, o comportamento essencial do deixar-ser, ou seja, a liberdade,
deve ter-lhe proporcionado aquele dom da ordem interna para a conformacdo da
representacdo junto ao respectivo ente. O homem ex-siste significa agora: a historia das
possibilidades essenciais da humanidade historial se encontra guardada, para esta
humanidade, no desocultamento do ente em sua totalidade. Segundo a forma pela qual a
esséncialzg)riginéria da verdade acontece, irrompem as raras e simples decisoes da
historia.

A abertura que a liberdade proporciona ao homem — a qual possibilita o comportamento
representacional, metafisico com o ente — ¢ tida como dom (Mitgift) € a0 mesmo tempo como
uma ordem (Weisung). A énfase no carater historial da esséncia da verdade indica uma mudanca
no pensamento do ser. O ser-no-mundo, ou seja, a rede de significagdes na qual o Dasein ja
sempre se encontra passa a ser um trago fundamental da esséncia, ou melhor, da acontecéncia do
ser. Liberdade ¢ o devir (west) da esséncia (Wesen) da verdade que doa possibilidades de
existéncia a uma determinada humanidade historial. Assim sendo, o préprio Dasein, o estar

exposto ao ente em seu ser, ja ndo pertence ao homem:

O Homem nao ‘possui’ a liberdade como propriedade, mas se da justamente o contrario: a
liberdade, o Dasein ex-sistente ¢ desvelador, possui o homem e isto de forma tdo
originaria, que apenas ela concede a uma humanidade a relacdo com o ente enquanto tal
em sua totalidade, a qual funda e caracteriza toda histéria.'*'

O que se inicia aqui ¢ o principio da elaboragdo da nogdo de “verdade do ser”. A esséncia

da verdade torna-se a verdade da esséncia, ou melhor, da acontecéncia do desvelamento do ser

" HEIDEGGER, M. Vom Wesen der Wahrheit. In: Wegmarken, op. cit., p. 189.
120 1dem, p. 190-1 (tradugdo baseada na de Ernildo Stein, Os Pensadores, op.cit., p. 128.).
2 1dem, p. 190.
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para uma determinada humanidade historial. A liberdade possui o homem obrigando-o a
comportar-se com a totalidade do ente segundo uma determinada interpretacdo do ser (Heidegger
dird mais tarde que o ser utiliza 0 homem). Como a esséncia da verdade ndo ¢ a “adequacdo”, e
sim essa ¢ um modo do acontecer da verdade, a inverdade ndo pode também ser a ndo-adequagao.
A ndo-verdade ndo é um erro do intelecto humano, mas um modo do acontecer da abertura na
qual o ente se revela. A verdade acontece como des-ocultamento que s6 € possivel porque ha
algo que permanece oculto nessa acontecéncia. Ocultamento e des-ocultamento sdo co-

origindrios:

Pelo fato de a liberdade ex-sistente enquanto esséncia da verdade ndo ser uma propriedade
do homem, mas o homem apenas poder ex-sistir enquanto propriedade desta liberdade ex-
sistente e s6 assim poder se tornar historial, assim também a ndo-esséncia da verdade ndo
deve simplesmente nascer posteriormente da incapacidade e da negligéncia humana. A
ndo-verdade deve provir da esséncia da verdade.'?

Essa co-pertinéncia e co-originariedade entre verdade e ndo-verdade ¢ um momento
fundamental da Kehre, ja percebido por Rosales, em seu artigo “do Problema da Técnica no
Pensamento de Heidegger.”'> Segundo ele, em Ser e Tempo a nio-verdade ¢ relativa e se funda
na verdade como desocultamento, cuja forma originaria ¢ a liberdade fundada na temporalidade.
Sendo assim, existe no projeto da ontologia fundamental a possibilidade de um total
desocultamento do sentido do ser em geral e dos seus diferentes modos. Tal pressuposto se
mostra agora contraditorio com a esséncia da verdade. Assim, o ocultamento do ser nao pode ser
apenas relativo, apenas fundado na estrutura temporal do ser-ai, devendo antes originar-se do
proprio ser e do seus destinamentos epocais como modo constitutivo da esséncia da verdade.
Essa importancia da ndo-verdade para a compreensdo da Kehre ¢ indicada pelo proprio
Heidegger em uma nota a seguinte passagem de “a Esséncia da Verdade”:

O deixar-ser € em si, a0 mesmo tempo, um ocultar (Verbergen). Na liberdade ex-sistente

(ek-sistenten) acontece (ereignet sich) o encobrimento do ente em sua totalidade, é o
ocultamento. '**

A nota de 1943, colocada no final do texto supra-citado, diz:

12 Idem p.191
'2 ROASLES A. “Zum Problem der Technik in Denken Heideggers.”, op. cit. (ver introdugio).
124 HEIDEGGER, M. Vom Wesen der Wahrheit, in Wegmarken, op. cit., p.194
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Entre 5 e 6 o salto na (no Ereignis) virada.

(Zwischen 5. Und 6. Der Sprung in die [im Ereignis] Kehre)

Os paragrafos 5 e 6 se intitulam respectivamente: Da Esséncia da Verdade e A Inverdade
Enquanto Dissimulacdo. O texto supracitado se refere as trés ultimas frases do paragrafo 6. Nesta
nota, Heidegger propde um salto para dentro daquilo que se esconde nesse carater ocultante-
desocultante da esséncia da verdade. O salto indica uma virada no pensamento que pensa o ser €
se caracteriza, a0 mesmo tempo, como um salto para dentro do Ereignis. Aquilo que se esconde
no desocultamento do ente ¢ o pensamento do ser. Logo, em “da Esséncia da Verdade” a nao-
verdade ndo ¢ apenas fruto da decadéncia do Dasein, inerente ao ser ser-no-mundo, € sim uma
caracteristica do acontecer da verdade do ser. Como o homem ¢ propriedade da esséncia da
verdade, como ele faz parte dessa acontecéncia, ¢ necessario que sempre exista um dominio
oculto do ente. Uma verdade que se revelasse totalmente seria uma verdade eterna, metafisica,
que iria contra a esséncia finita da acontecéncia do ser.

Ocultamento e desocultamento sdo, pois, co-origindrios, verdade e inverdade sdo co-
pertinentes. A inverdade ¢, pois, algo fundamental na esséncia da verdade, ela aponta para algo
oculto no desvelamento do ente. O ocultamento leva, ao mesmo tempo, a busca daquilo que se
esconde no desocultamento de um determinado dominio do ente, leva ao mistério (Geheimnis).
Portanto, verdade e inverdade ndo sdo antagonicas, o contrario da verdade ndo ¢ a inverdade e
sim a errancia (Irre). Esta ¢ precisamente a insisténcia no carater revelado de uma determinada
regido do ente e o afastamento do mistério. E precisamente onde o ente parece estar totalmente
revelado, onde ele é mais conhecido, planejado e manipulado, enfim, € precisamente na ocupagao
técnica e cientifica com ente que o ser ¢ esquecido. Entretanto, a errancia tdo pouco pode ser
considerada uma falha humana, sendo constitutiva da ex-sisténcia. O homem existe porque
insiste. Por estar disposto em meio ao ente, deve dele se ocupar. Ao insistir em um determinado
modo de revelagdo do ente a esséncia da verdade passa-lhe despercebida. Entretanto, a errancia
ao dominar o homem, desconserta-o (beirrt). No sentimento de confusdo ¢ de desamparo em
meio ao ente surge novamente a pergunta pelo que ¢ o ente enquanto tal, surge a pergunta pelo
ser. No reconhecimento da errancia como tal, de dentro da prépria errancia, o homem pode abrir-
se novamente para o mistério.

O mistério ndo deve ser visto aqui como uma espécie de ocultismo ou obscurantismo da

parte de Heidegger. Ele ¢ aquilo que permanece oculto no desocultamento do ente e que,
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portanto, pode ser passivel de ser questionado e explorado pelo homem, s6 ele pode abrir ao
homem novas possibilidades de ser.

Embora em Ser e Tempo o dominio da “gente” (das Man) possua um componente
historial, é importante cuidar para ndo pensarmos a errancia (Irre) apenas como uma derivagdo da
decadéncia (Verfallen). A errancia nao possui sua origem apenas nas éxtases do Dasein. No dar-
se da esséncia da verdade, o “se” que “d4” ja ndo pode ser tomado simplesmente como sendo a
temporalidade do Dasein. Como vimos, o proprio termo Dasein adquire agora um carater
essencialmente epocal. A superacdo da errancia so ¢ possivel para uma determinada humanidade
historial, através da qual o ser pode devir de outro modo. A superagdo da errancia ndo desvela o
sentido do ser enquanto tal, ¢ sim mostra apenas um outro modo do acontecer da sua verdade,
conduzindo novamente & errancia e a necessidade de se abrir ao mistério. E por isso que
Heidegger dird que o ocultamento do ente ¢ anterior ao desocultamento. O ocultamento ¢ a fonte
inesgotavel de possibilidades que se escondem no desocultamento de uma determinada regido do
ente.

E somente no instante (Augenblick) em que o primeiro pensador grego, tomado pelo
mistério e o assumindo, pergunta o que ¢ o ente enquanto tal, que nasce a Filosofia. Filosofia e
desocultamento do ente em sua totalidade sdo uma e mesma coisa. A historia do ocidente e o

desocultamento do ente em seu ser se confundem':

O deixar-ser do ente como tal na sua totalidade acontece de acordo com a sua esséncia
apenas quando, de tempos em tempos, ¢ assumido em sua esséncia principial. Entdo, a
decisdo pelo mistério esta a caminho para a errncia enquanto tal. Entdo, a pergunta pela
esséncia da verdade € posta originariamente. Entdo, revela-se o fundamento do
entrelacamento entre a esséncia da verdade e a verdade da esséncia. O contemplar o
mistério a partir da errancia é a pergunta, no sentido da unica pergunta, sobre o que é o
ente enquanto tal em sua totalidade. Este perguntar pensa a pergunta essencial e
desconsertante e, com isto, ainda ndo dominada em sua ambivaléncia, acerca do ser do
ente. O pensamento do ser, do qual resulta essa pergunta se concebe, desde Platdo, como
Filosofia e recebe mais tarde o nome de Metafisica.'*®

O agir proprio se encontra agora na decisdo (Entschlossenheit) pelo mistério. A decisdo €,
da mesma forma que no primeiro Heidegger, o instante (Augenblick) do agir proprio, que adquire
agora um carater epocal, pois ja ndo se deve a projecdo do Dasein em direcdo ao seu poder-ser

mais proprio, e sim quando, de tempos em tempos, uma humanidade historial, desconsertada

125 1dem, p.189.
126 Tdem p.198.
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diante da sua propria errancia e tomada pelo mistério frente ao desocultamento do ente, assume
dizer aquilo que lhe ¢ imposto por um acontecer originario (Veremos adiante que essa idéia da
decisdo pelo mistério — vista como uma das tarefas do Dasein do povo alemdo — serd uma
constante nos discursos escritos durante o engajamento com o regime nacional socialista). A
metafisica j& ndo pertence ao Dasein, mas ¢ uma forma pela qual o homem insiste em um
determinado modo do acontecer do ser, conformando-se ou ndo a ele. No inicio da metafisica
entre os gregos, o ser se revelou como presenca, cuja forma moderna ¢ a filosofia da
subjetividade. Heidegger ira perceber que serd apenas a partir da errancia do homem ocidental no
desvelamento metafisico do ser, cujo modo extremo ira se revelar na técnica moderna, que a
metafisica pode ser superada.

No paréagrafo final de “da Esséncia da Verdade”, introduzido por Heidegger em 1949, em

forma de observacgdo, vé-se um panorama do percurso que o seu pensamento fez até aqui:

A questdo decisiva (Ser e Tempo) acerca do sentido, ou seja, (Ser e Tempo, p.151) do
ambito do projeto, ou seja, acerca da abertura, ou ainda, acerca da verdade do ser e ndo
apenas do ente, fica propositadamente ndo resolvida. Aparentemente, o pensamento se
mantém no caminho da metafisica e, contudo, realiza os seus passos decisivos que
conduzem da verdade enquanto concordéncia, a liberdade ex-sistente e dessas a verdade
enquanto ocultamento e errancia: uma mudanga na pergunta que ja pertence a superagao
da Metafisica.'*’

Heidegger indica um caminho que vai da pergunta pelo sentido do ser a pergunta pela
verdade do ser. Esse caminho comec¢a com a destruicao da nocao metafisica de verdade como
concordancia entre o juizo e o ente, passando pela liberdade ex-sistente, ou seja, pela analitica
existencial, conduzindo, de modo ainda inacabado, a verdade do ser. Ao tentar desconstruir a
metafisica através da analitica existencial, Heidegger percebe que o carater abissal do Dasein
revela a sua impoténcia diante da esséncia da verdade como desocultamento e que o proprio
ocultamento ndo se deve apenas a decadéncia inerente ao ser-no-mundo, mas ao envio epocal do
proprio ser. Isso exige um novo esfor¢o para livrar o pensamento das determinacdes da metafisica
e uma nova forma de conduzir a pergunta pelo ser, causando o deslocamento do eixo da
investigacdo da no¢do de “sentido de ser” para a no¢do de “verdade do ser”, expressa na frase “a
esséncia da verdade ¢ a verdade da esséncia.” Assim vemos no mesmo paragrafo de 1949, o

seguinte:

Yidem p. 202.
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A pergunta pela esséncia da verdade encontra sua resposta na frase: a esséncia da verdade
é a verdade da esséncia. Vé-se facilmente apoOs essa explicagdo que a frase ndo ¢€
simplesmente um agrupamento de palavras revertido e que busca despertar a aparéncia de
um paradoxo. O sujeito da frase é, se ¢ que ainda se deve fazer uso dessa fatal categoria
gramatical, a verdade da esséncia. O velar iluminador (das lichtende Bergen) é, ou seja,
deixa devir (ldsst wesen), a concordancia entre conhecimento e ente. A frase ndo ¢
dialética. Ela ndo ¢ absolutamente nenhuma frase no sentido de uma expressao (Aussage).
A resposta a pergunta sobre a esséncia da verdade ¢ o dizer de uma virada (die Sage einer
Kehre) no interior da histéria do seer (Geschichte des Seyns). Porque a ele pertence o
velar iluminador, no inicio o seer (Seyns) vem a luz como subtragdo encobridora
(verbergender Entzug). O nome dessa clareira ¢ aAnfeia. 128

Ao dizer que o sujeito da frase ¢ a verdade da esséncia, Heidegger parece indicar um
deslocamento com relagdo a origem mesma da verdade, a qual j4 ndo ¢ buscada na
transcendéncia do ser-ai, e sim nos envios do ser ele-mesmo. Encontramos aqui uma terminologia
estranha a analitica existencial. O ser aparece escrito na sua forma arcaica (Seyn), que como
veremos, ja indica o pensamento acontecimental do Ereignis (das seynsgeschichtlich Ereignis-
Denken), conceito fundamental do pensamento tardio de Heidegger do qual tratarei no momento
oportuno. Porém, esse caminho que leva do “sentido de ser” ao Ereignis ndo se deu de forma
simples e trangqiiila, como se a virada fosse algo evidente, estando desde sempre latente no
pensamento do ser. Assim, na obra Besinnung, escrita no mesmo ano que Contribuicoes a
Filosofia, quando a nogdo de Ereignis passa a ocupar um local central no pensamento de

Heidegger, vé-se a seguinte afirmacao:

Meu caminho até agora apenas tomado como meio para nova reflexdo e cada visdo e
interpretacdo do caminho dependente do nivel de reflexdo alcangcado. Nunca esse caminho
foi previsto [pré-sabido] (vorausgewuf3t), ¢ sim permaneceu sempre oscilante e cercado de
adversidades e descaminhos. '*°

A elaboragdao da nogdo de Ereignis depende do encontro com adversidades e novos
desafios. O caminho do pensar pode levar também a erros e descaminhos. Acredito que o
principal desafio, com o qual Heidegger se deparou no inicio dos anos trinta e que foi decisivo
para a Kehre e para o pensamento da verdade do ser, foi o contato com a situacdo da Europa apos
a Primeira Guerra, que teria conduzido ao problema da técnica. Veremos que o retorno ao ser, ou

seja, a necessidade de buscar um novo poder possibilitador da verdade, j4 anunciada em “da

128 HEIDEGGER, M. Vom Wesen der Wahrheit, in Wegmarken, op. cit., p. 201.
12 HEIDEGGER, M. Besinnung (GA 66), Vittorio Klostermann, Frankfurt a.M., 1997, p. 411.
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Esséncia da Verdade”, estara totalmente condicionada a confrontacdo com a técnica. Abordarei
aqui trés momentos fundamentais desse processo de transferéncia de poder do Dasein para o ser
em sua relacdo com a técnica, a saber:

1) primeiramente serd analisado o periodo logo apos o contato com os escritos de Ernest
Jinger, principalmente o livro o Trabalhador e o artigo “a Mobilizacdo Total”, nos quais
Heidegger verd uma interpretagdo essencial do pensamento de Nietzsche. Isso o fard pensar a
técnica moderna como o dominio planetdrio da metafisica da vontade de poder, a qual s6 poderia
ser sobrepujada através de um retorno a uma vontade que teria se manifestado no inicio do
pensamento grego como local de origem da pergunta pelo ser'*°. Esse periodo sera marcado pelo
engajamento com o movimento nacional-socialista e, posteriormente, pelas reflexdes sobre a obra
de arte;

2) a fase marcada pelo rompimento com o nacional socialismo e pelas criticas a vontade
de poder — essa ultima vista como modo extremo da filosofia da subjetividade — as quais ja se
iniciam por volta de 1935 e culminam, no final dos anos trinta, com a determinagdo da técnica
como Machenschaft, interpretada a partir da no¢do de acontecéncia do ser (Geschichte des
Seyns).

3) A técnica como armagao ou dis-posicao Ge-stell.

10 Ver: LOPARIC, Z. “Heidegger e a Pergunta pela Técnica.”, op. cit., p. 116-117
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III. A Kehre e a Técnica

Com relagdo esse tema, gostaria de destacar o artigo de Loparic: “Heidegger e a Pergunta
pela Técnica”,"*' segundo o qual a Kehre se deve a preocupagio em responder a questdo de
como se localiza o homem contemporaneo dentro da constelagdo do ser caracterizada pela técnica
moderna. Seriam as reflexdes acerca da técnica, inexistentes em Ser e Tempo, que teriam levado
Heidegger a constatar o fracasso da ontologia fundamental e a buscar um novo operador de
desconstru¢ao da metafisica ocidental em substituicdo a analitica existencial, ocasionando a
mudan¢a da nocdo de “sentido de ser” (Sinn des Seins) para a nogdo de “verdade do ser”
(Wahrheit des Seins).

Segundo Loparic, a preocupagdo com a técnica fora despertada, em grande parte, pelos
trabalhos de Ernst Jiinger produzidos no periodo posterior ao fim da Primeira Guerra, a saber: o
artigo “A Mobilizacdo Total” (Die Totale Mobilmachung), publicado em 1930, e o livro O
Trabalhador (Der Arbeiter), de 1932, os quais teriam suscitado o interesse pelo pensamento de
Nietzsche. Heidegger teria incorporado, desde entdo, os problemas levantados por Jiinger e
Nietzsche a pergunta diretiva do seu pensamento, a questao do ser, colocando-os sob um novo
prisma. Do primeiro, teria extraido a problemadtica acerca do alcance planetario da técnica e de
seu carater vulcanico e ameagador. O ultimo o teria feito refletir acerca da questdo do niilismo e
da necessidade de uma superagdo da metafisica. Dessa forma, o autor de Ser e Tempo teria
compreendido a vontade de poder como o horizonte no qual se dava o entendimento do ser apds a
Primeira Guerra, marcado pela mobilizagdo técnica planetaria. A partir dai, teria percebido que a
nocdo de sentido de ser, fundada na transcendéncia do Dasein, ja ndo seria suficiente para
desconstruir o problema da técnica. Isso o teria levado a buscar um novo operador de
desconstru¢ao da metafisica da vontade de poder em substituigdo a analitica existencial,
obrigando-o a pensar “uma abertura da verdade do ser comandada por um poder mais alto que
poder-ser do estar-ai.” '*

Concordo com varios dos argumentos de Loparic:
1) a técnica ¢ um desafio novo que se apresenta a Heidegger, inexistente em Ser e Tempo;

2) o contado com Jiinger teria agucado o interesse por essa questdo e pelo pensamento de

Nietzsche;

P LOPARIC, Z. “Heidegger e a Pergunta pela Técnica.” In: Cadernos de Histéria e Filosofia da Ciéncia (Filosofia
da Crise Ecoldgica), Série 3, v.6, n.2, jul-dez 1996. Campinas: CLE-UNICAMP, 1996.
B2 1dem, p. 119.
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3) A pergunta pela técnica ¢ decisiva na elaboracao da no¢do de verdade do ser.

Entretanto, ndo me parece que tenha sido apenas através do problema da técnica que
surgiu a necessidade de remeter a abertura de mundo a uma origem outra que as éxtases
temporais do Dasein. Essa preocupagdo ja se deve, como procurei mostrar, a dificuldades
internas a ontologia fundamental, as quais surgem antes do contato com a problematica da
técnica. Foi visto também que j4 em “da Esséncia da Verdade” fica clara a necessidade da busca
de uma nova origem e de um novo poder possibilitador do acontecer da verdade. Nao podemos
esquecer de que a interrup¢ao do plano inicial da obra Ser e Tempo acontece antes de 1930. Isso
indica que as dificuldades em se levar adiante o projeto da ontologia fundamental ja se anunciam
antes de a técnica se constituir como um problema central para a pergunta pelo ser.

A meu ver, a percepcao do alcance planetario da técnica acentua e pde a luz de forma
mais intensa o sentimento de impoténcia diante do acontecer historial, do qual o Dasein faz parte
e diante das interpretagdes do ser que lhe foram historialmente transmitidas. Isso acaba por
destruir as tentativas — que ja se mostravam frageis e questionaveis — de fazer da filosofia uma
ciéncia transcendental do ser e reforca a percepcdo de que a abertura de mundo e,
conseqlientemente, a rede de significagcdes que ela encerra, ndo provém apenas da transcendéncia
do Dasein, devendo ter a sua origem em um poder que ultrapassa as éxtases do ser-ai e que deve
ser buscado nos envios epocais do proprio ser.

A pergunta pela técnica ocupard um lugar central no pensamento de Heidegger apos os
anos trinta, exigindo um novo posicionamento em relagdo a esse poder e obrigando a uma
redefinicao da esséncia do Dasein e, conseqiientemente, da no¢do de liberdade. A busca de um
lugar para 0 homem em meio ao universo da técnica sera decisiva na tomada de caminhos e
descaminhos. Neste capitulo, tentarei mostrar em que medida o processo de transferéncia de
poder do Dasein para o ser, trabalhado no capitulo anterior, depende da confrontagdo com o
problema da técnica. Abordarei aqui quatro momentos fundamentais desse processo, a saber:

1) primeiramente sera analisado o periodo logo apos o contato com os escritos de Ernst
Jinger, principalmente o livro o Trabalhador e o artigo “a Mobilizagdo Total”, nos quais
Heidegger verda uma interpretagdo essencial do pensamento de Nietzsche. Isso o fard pensar a
técnica moderna como o dominio planetario da metafisica da vontade de poder, a qual s6 poderia
ser sobrepujada através de um retorno a uma vontade que teria se manifestado no inicio do

pensamento grego como local de origem da pergunta pelo ser. Esse periodo sera marcado pelo
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engajamento com o movimento nacional-socialista e, posteriormente, pelas primeiras reflexdes
sobre a obra de arte;

2) a fase marcada pelo rompimento com o nacional socialismo e por uma nova posi¢ao
relativa aos escritos de Jiinger e ao pensamento de Nietzsche, ambos vistos, agora, como modos
extremos da filosofia da subjetividade e como fase final da Metafisica. Essa fase se inicia por
volta de 1935 e culmina, no final dos anos trinta, com a determinacdo da técnica como
Machenschaft, interpretada a partir da nogdo de acontecéncia do seer (Geschichte des Seyns);

3) a técnica como armagao ou dis-positivo Ge-stell;

4) a importancia do problema da técnica na elaboragdo das nocdes de Ereignis e de

“topologia do ser”.

3.1.Ernst Jiinger

Como foi dito, ndo hé o problema da técnica em Ser e Tempo. Embora seja a partir da
descri¢dao do ente instrumental que Heidegger elabora a no¢do de mundo e determina o modo de
ser do Dasein como ser-no-mundo, a instrumentalidade ndo possui nenhuma relacdio com a
questdo da técnica. Como bem observa Loparic'”, o primado da instrumentalidade sobre a
presentidade ndo visa a pensar o ente instrumental como mais verdadeiro do que o ente
meramente presente. Heidegger recorre ao ente instrumental, primeiramente em um sentido
negativo, para destruir a no¢do cartesiana do mundo como res extensa. Nesse sentido, o termo
Dasein visa a livrar o pensamento da filosofia da subjetividade (inaugurada por Descartes, que
faz da totalidade do ente uma representacdo posta por um puro sujeito do conhecimento),
buscando pensar o modo de ser do homem fora da relacdo entre sujeito e objeto.

Por outro lado, Heidegger recorre ao ente instrumental em um sentido positivo, buscando
mostrar que o acesso ao ente intramundano s6 € possivel devido ao projeto (Entwurf) de mundo,
fundado sobre a temporalidade ex-statico horizontal, que possibilita ao Dasein a abertura na qual
se da o entendimento (Verstehen) do ser em que ele sempre se move. Como vimos, na utilizagao
de um instrumento ja ¢ dado ao Dasein, de forma pré-predicativa e antes mesmo de qualquer
representacdo  (Vorstellen), uma rede de significacdes, denominada significatividade
(Bedeutsamkeit), a partir da qual ¢ articulado o sentido. Instrumentalidade e presentidade sao,

portanto, possibilidades (e ndo as tUnicas) de desocultamento do ente pelo Dasein. Assim, a

'3 LOPARIC, Z. “Heidegger e a Pergunta pela Técnica”, op., cit.
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técnica e a ciéncia modernas sao vistas como possibilidades de ser do Dasein que devem ser
sempre remetidas, em ultima instincia, ao projeto de mundo fundado sobre a temporalidade.

Enquanto tais, jamais podem esgotar a existéncia Dasein que ¢ essencialmente poder-ser.

A preocupagdo com a técnica se deve (se ndo exclusivamente, pelo menos em grande
parte) ao contato com as obras de Ernst Jiinger sobre a situacdo da Europa apés a Primeira
Guerra."** Assim, em um texto de 1945, Heidegger diz que tomou consciéncia do atual estagio da

historia do ocidente nos anos trinta através de Jiinger:

No ano de 1930, era publicado o ensaio de Ernst Jiingers “A Mobilizagdo Total”; nesse
ensaio, anunciam-se os tragos fundamentais do livro O Trabalhador, publicado em 1932.
Comentei, entdo, esses escritos em um pequeno circulo junto com meu assistente Brock,
procurando mostrar como se expressa ali um entendimento essencial da metafisica de
Nietzsche, na medida em que, no horizonte dessa metafisica, eram vistos e previstos a
historia e o presente do ocidente. '**

No artigo “A Mobilizacdo Total”, Jiinger atribui como uma das causas da derrota
alema na Primeira Guerra o fato de o povo alemdo, ao contrario dos outros paises europeus,
ndo estar preparado para o fendmeno da unido entre guerra e progresso, que abrange todas as
instdncias da vida humana, publica e privada, ¢ que mantém o planeta em prontiddo
(Bereitschaft) para a guerra mesmo em periodos de paz. A Primeira Guerra Mundial, ao
contrario das outras, teria a peculiaridade de que “ao lado dos exércitos que se entrechocam
nos campos de batalha, surgem os novos tipos de exército: o do transito, o da alimentagdo, o

da induastria armamentista — o exército do trabalho em geral.”136

Esse processo novo, que
mobiliza todas as forgas produtivas para guerra, ¢ comparado ao fendmeno do vulcanismo, no
qual um mesmo magma permeia subterraneamente toda a terra, podendo eclodir em qualquer

lugar, transformando os estados em “forjas vulcanicas” que ameacam o planeta como um todo.

3 Além de Loparic, também Giinther Figal concorda com o fato de ter sido o contato com Jiinger que teria
despertado em Heidegger a pergunta pela técnica. Assim vemos em FIGAL, G. “Der metaphysische Charackter der
Moderne.” In Ernst Jiinger im 20. Jahrhundert. Miiller/Segeberg (org.) Miinchen: Fink, 1995, p.185: “O
Trabalhador, de Jinger, surgiu em 1932 e tudo parece indicar que foi através desse livro que Heidegger foi
primeiramente levado assumir e ter como central a pergunta pela técnica e pela nova esséncia do mundo cunhado
tecnicamente. Sem a confrontagdo com Jiinger, Heidegger dificilmente teria chegado a diagnose do presente, tal
como cla foi elaborada nas Contribuicdes a filosofia e levada adiante em uma série de pequenos escritos do pos-
guerra.”

5 HEIDEGGER, M.. Das Rektorat 1933/34 — Tatsachen und Gedanken (1945). In: Reden Und Andere Zeugnisse
eines Lebensweges (GA-16), p. 375

136 JUNGER, E. “Die totale Mobilmachung.” In: Werke. vl. 5, Stuttgart: Ernst Klett, 1963, p. 130 (traducdo de
Vicente Sampaio).
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Tal processo ¢ denominado por Jiinger de mobilizacao total. Um dos aspectos da mobilizacao
total ¢ a técnica que esta presente desde a organizacdo social e industrial até os campos de
batalha. Porém, mais fundamental do que a técnica ¢ a prontiddo para técnica e para a

produgdo, a qual possui seu poder na forma do trabalhador:

A mobilizacgdo total ¢ consumada por ela mesma muito mais do que por nds; ela €, na
guerra e na paz, a expressao da reivindicacdo misteriosa e compulsoria a qual nos submete
essa vida da época das massas e das maquinas. Assim, acontece que cada vida individual
torna-se, de maneira cada vez mais clara, a vida de um trabalhador e que, as guerras dos
nobres, dos reis e dos cidaddos, seguem-se as guerras dos trabalhadores — guerras de cuja
estrutura racional e de cuja impiedade o primeiro grande conflito do século XX ja nos deu
uma nogdo. "’

Um dos pontos centrais da argumentacao de Jiinger ¢ o fato de a mobilizagdo total e,
conseqlientemente, a técnica ndo serem uma obra do homem, consumando-se antes por si
mesmas do que por nos. Assim também, em O Trabalhador, o homem ndo ¢ visto nem como
senhor e nem como vitima da técnica. O mundo moderno, com seu aparato técnico, ¢ antes uma
nova forma da vontade de poder, concebida como o carater total da efetividade do efetivo (der
totale Charakter der Wirklichkeit des Wirklichen), fundando-se, em tltima instancia, na forma do
trabalhador (Gestalt des Arbeiters). Esta ultima determina a existéncia humana em sua totalidade
através da total mobilizagdo técnica do planeta como um todo. A forma do trabalhador ¢
denominada de “o ser que repousa” (ruhendes Sein), diferenciando-se de um ou outro trabalhador
ou trabalho especializado, sendo caracterizada como o poder (Macht) imutavel que possibilita
toda mobilizagdo técnica e toda produ¢do no mundo efetivo. Toda forma de trabalho s6 € possivel
enquanto representacdo da forma do trabalhador, vista como a fonte de significacdo (Quelle des
Sinngebung), como aquilo que cunha (das Prdgende) um sentido na efetividade sem sentido
(sinn-los)"*®.

Embora inspirado em Nietzsche, Jiinger acredita que a tarefa humana ja ndo ¢ a inversao
de todos os valores. Para ele, os novos valores ja estdo ai, basta que nds nos conformemos a eles:
“Tornou-se inutil ocupar-se ainda com uma transvaloracao de todos os valores — basta reconhecer
o novo e dele tomar parte.”’*® Onde esses valores ndo sdo reconhecidos, impera o caos e o

niilismo.

37 JUNGER, E. “Die totale Mobilmachung”, op. cit., p. 132 (traducio de Vicente Sampaio).
138 JUNGER, E. In: HEIDEGGER, M. Wegmarken, op. cit., p. 395.
139 JUNGER, E “Der Arbeiter”. In: Werke — Essays I1. vL.6. Stuttgart: Ernst Klett. 1963, p. 61.
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A partir de Jiinger, a técnica passa a ser vista como o modo de compreensdo do ser no pos-
guerra marcado pela metafisica da vontade de poder, o qual escapa a auto-determinacdo do
Dasein e se impde como um evento que arrasta consigo o destino do planeta. Dessa forma, o
sentimento de impoténcia diante da “sobrepoténcia da verdade do ser”, que a meu ver ja havia
sido pressentida antes do contato com Jiinger, se intensifica. A no¢ado de errancia trabalhada em
“Da esséncia da verdade” adquire, por assim dizer, uma forma Ontica: a técnica moderna e seu
alcance planetario. A forma pela qual o pensamento deve agora se relacionar a verdade do ser no
modo da técnica serd fundamental para o desenvolvimento do pensamento ontolégico-historial do
Ereignis (seynsgeschichtliche Ereignis-Denken). Segundo Heidegger, entretanto, os primeiros
escritos acerca do Ereignis foram redigidos “depois de grande hesitacao”. Ele se refere ao
periodo entre 1932-1936'*°, marcado pelo engajamento e pela decepgio com o regime Nacional
Socialista, pelo contato com Nietzsche, pelas reflexdes sobre a arte e o niilismo bem como pelo

projeto de superacao da metafisica.

3.2. “O Discurso da Reitoria”: Heidegger e o Nacional-Socialismo

.141
Como bem observa Safranski

, a partir dos anos 30, hd um crescente interesse de
Heidegger pela politica, o qual se reflete nos cursos sobre a Repiiblica, de Platdo, em especial a
passagem acerca da “Alegoria da Caverna”, no livro sétimo'*. Portanto, j4 nos anos trinta,
Heidegger percebe a necessidade de uma apropriacao filosofica e politica de sua época. Isso se
deve tanto as criticas que Ser e Tempo recebeu de seus contemporaneos, quanto a possibilidade
concreta de atuar como reitor na Universidade de Berlim. A carta enderegada ao ministro da

Cultura, Arte e Formagdo Popular (Volksbildung), recusando o cargo de reitor em 1930, ja indica

a busca de um modo filoséfico de sobrepujar o seu tempo'*:

"9 Ver V. HERRMANN, “Wege ins Ereignis”. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1994, p. 1.

I SAFRANSKI, R. Ein Meister aus Deutschland — Heidegger und seine Zeite. Frankfurt a.M.: Fischer Verlag,
1998, p. 231 ss.

2 HEIDEGGER, M. Von Wesen der Wahrheit (zu Platos Hohlengleichnis und Theditet). Frankfurt a.M.: Vittorio
Klostermann, 1988.

1 SAFRANSKI, R., op. cit., p.241 ss.
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Hoje, tendo acabado de chegar ao inicio de um trabalho seguro, ndo me sinto preparado o
suficiente para exercer o professorado em Berlim do mesmo modo que deveria exigir de
mim mesmo ou de qualquer outro. Apenas a filosofia que pode tornar-se efetivamente
permanente ¢é a verdadeira Filosofia do seu tempo, ou seja, aquela que o domina. '**

Embora afirme estar no inicio de um trabalho seguro, Heidegger admite ainda nao estar
suficientemente preparado para verdadeira tarefa da Filosofia: reger o seu tempo. A carta
supracitada data da mesma época que a conferéncia “Da Esséncia da Verdade”, na qual a
existéncia auténtica depende da correspondéncia ao acontecer da verdade do ser. Como foi visto,
trata-se, na conferéncia de 1930, da libertagdo por parte de uma determinada humanidade
historial da errancia marcada pela insisténcia no ente revelado ao modo da metafisica e da opgao
pelo mistério. Heidegger parece ter visto na técnica o modo do acontecer da verdade do ser no
qual o Dasein do povo alemao erra e, a0 mesmo tempo, a partir do qual ele pode conquistar a sua
esséncia. O movimento nacional-socialista mostrar-se-4, em um primeiro momento, como uma
possibilidade de abertura para o mistério e como modo de conquista de novas possibilidades para
a Alemanha e para Europa.

Nao se trata aqui de um aprofundamento na polémica discussdo acerca do envolvimento
politico de Heidegger como regime nazista, trata-se, antes, apenas de compreender em que
medida essa opgdo politica se relaciona com o problema da técnica. Um bom caminho para
entendermos isso ¢ o discurso proferido em 1934 (quando ja havia renunciado ao cargo de reitor)
para alunos estrangeiros na universidade de Freiburg, no qual diz que o papel da universidade
alema s6 pode ser compreendido a partir da situagdo historica da Europa no pds-guerra e

acrescenta:

Se buscamos entender a esséncia do atual acontecimento, isso ndo significa que nds o
esclarecamos, ou seja, que nés o deduzamos compreensivamente a partir de causas. A
Historia, e apenas a historia efetivamente decisiva, nunca se deixa esclarecer. Ela
permanece mistério (Geheimnis). E o mistério nos apenas apreendemos enquanto tal
quando — efetuando e agindo junto — nos decidimos contra ou a favor dele. '*’

Nao se trata aqui de explicar o fendmeno da guerra a partir de suas “causas” Onticas, € sim

de compreendé-lo na medida em que correspondemos ou nao a ele. A forma pela qual um povo

" HEIDEGGER M. Reden und andere Zeugnis eines Lebensweges (GA. 16). Frankfurt a.M.: Vittorio Klostermann,
2000, p. 61.

145 HEIDEGGER,M. “Die Deutsche Universitit” (1934). In: Reden Und Andere Zeugnisse eines Lebensweges (GA-
16), op. cit., p.298.
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realiza o seu destino depende agora do modo como ele ¢ capaz de corresponder a verdade do ser,
atuando e agindo junto a esse acontecer do qual faz parte. Trata-se, no caso, de como cada povo
da Europa — para além de toda discussdo “Ontica” acerca de vencedores e perdedores e decidindo-
se pelo mistério do seu acontecer — supera e transforma espiritualmente o fendmeno da Primeira

Guerra:

Com a identificacdo de vencedores e vencidos a decisdo propria ndo foi tomada
absolutamente; pois, a decisdo ¢ uma decisdo espiritual. Ela diz respeito ao carater ¢ a
postura de todos os povos. A Guerra Mundial é a grande provagdo de cada povo, se ele
estd em condigdes de transformar esse acontecimento de modo espiritual-acontecimental
(geistig-geschichtlich). A guerra mundial é a pergunta feita a cada um dos povos, se eles
querem envelhecer ou rejuvenescer junto a esse acontecimento. '*°

Heidegger via na assim denominada “revolu¢@o nacional-socialista” uma possibilidade de
renovagao da sociedade alema e de realizacdo do destino do povo alemao. Essa revolugao ja teria
se preparado durante a guerra, através do que ele caracteriza como ‘“espirito do fronte”
(Frontgeist), o qual essencialmente nao teria nada de bélico. Ou seja, o espirito do fronte

significaria “a conquista espiritual da guerra e a sua superagdo criadora™?’

, Cuja primeira
caracteristica ¢ o sentimento de camaradagem (Kameradschaft), marcado pela consciéncia de um
mutuo pertencer entre os combatentes. A camaradagem faz com que todos percebam fazer parte
de uma mesma comunidade, na qual reconhecem ter a mesma tarefa, as mesmas necessidades e
desafios. Ela implica uma mutua confianga e responsabilidade, através da qual Heidegger parece
ver a possibilidade da criacdo de uma nova forma de estado que ndo possuiria uma existéncia
“mecanica”, adquirida através do cumprimento de um “programa”, e sim seria uma realidade viva
cuja unidade, formada historialmente através de sacrificios e desafios, seria capaz de realizar o
destino historial de um povo. Inspirado claramente em Jiinger, Heidegger acredita que o que
possibilitaria essa nova forma de estado seria o fato de todo o fazer e saber de cada individuo, de
cada grupo e de cada camada social, passar a ser concebido como “trabalho” (Arbeit).

Todo trabalho, ¢ assim, antes de tudo, algo espiritual, capaz de guiar um povo na sua

tarefa historial. A universidade, como o local do saber, desempenharia um papel fundamental

nessa nova forma de Estado. Sua tarefa seria a “educacdo do povo através do estado para o povo”

146

Idem, p.299.
Y7 HEIDEGGER,M. “Die Deutsche Universitit” (1934). In: Reden Und Andere Zeugnisse eines Lebensweges, op.
cit., p. 300.
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(Erziehung des Volkes durch den Staat zum Volk),"™

a qual se realizaria através da esséncia da
ciéncia, caracterizada como: “Ciéncia ¢ apenas o modo rigoroso e, com isso, responsavel daquele
conhecimento que o povo todo busca e exige para a verdade e duracdo do seu Dasein
acontecimental (seines geschichtlichen Daseins)”'*.

Para que essa educacao fosse possivel seria necessaria uma renovagdo da universidade
alema a partir da sua origem. Segundo Heidegger, um dos motivos de ter aceitado o cargo de
reitor na universidade de Freiburg durante o regime Nacional-socialista foi o contado com a
realidade da historia do ocidente apds a Primeira Guerra, adquirido, como vimos, através dos
textos de Jiinger. Isso fez reforgar a opinido, ja manifesta na conferéncia de 1929, “O que ¢
Metafisica?”'", de que a universidade alemd havia se desmembrado em um multiplicidade de
disciplinas cujos dominios encontram-se afastados um dos outros. Esse desmembramento

possuiria uma aparente, mas ndo verdadeira unidade através da organizagdo técnica em

faculdades e institutos, o que representaria uma ameaca a esséncia mesma da ciéncia:

Podia-se em toda parte saber o que eu pensava acerca da universidade e o que eu supunha
como o seu interesse mais iminente. Ela deveria renovar-se a partir de sua esséncia
fundamental, que também ¢ a esséncia da ciéncia, a saber, a partir da esséncia da verdade
mesma e, ao invés de insistir na aparente unidade técnica organisatdria e institucional,
deveria reconquistar a unidade viva daqueles que questionam e conhecem. '

S6 a partir desse contexto podemos compreender melhor o “Discurso de Posse” como
reitor da universidade de Freiburg. Heidegger acreditava, entdo, em uma renovagdo da
universidade por meio de uma correspondéncia a esséncia (pensada aqui no seu sentido verbal e,
portanto, acontecimental) da verdade do ser. Isso se daria através do retorno a uma vontade que
teria se manifestado no inicio do pensamento grego quando “pela primeira vez o homem
ocidental, a partir do carater de um povo, por for¢a de sua lingua, ergue-se diante do ente em sua

re99152 . . .
¢”1°2 Em tal inicio estaria o sentido

totalidade e o interroga e o concebe como ente que ele
origindrio da ciéncia grega (que fora esquecida pelo pensamento metafisico e técnico-cientifico

do ente), cuja forca e grandeza ndo se encontrariam perdidas em algum lugar do passado, mas

8 1dem, p. 307.

9 1dem, p. 305.

O HEIDEGGER, M. “Von Wesen der Wahrheit”, op. cit., p.104.

S'THEIDEGGER “Das Rektorat 1933/34 — Tatsachen und Gedanken” (1945). In: Reden Und Andere Zeugnisse eines
Lebensweges (GA-16), op. cit., p. 373.

12 HEIDEGGER, M. “Discurso da Reitoria”, traducdo de Fausto Castilho. Curitiba: Secretaria de Estado da Cultura,
1997, p. 4
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estariam a frente do Dasein historial, apontando para o seu futuro. Heidegger buscava, entdo, um
saber que poderia atrelar-se a forga desse primeiro comego. Tal seria sentido originario da Téxvn
grega.

Dessa forma, no “Discurso de Posse”, a Téxvn aparece como um saber prometeico,
exposto e impotente diante da supremacia do destino e que, por isso mesmo, deveria atrelar-se e
sucumbir a ele. Seria apenas unindo-se a esse saber originario que o povo alemao, através da
unido entre os servicos do trabalho, o servigo militar e o servigo do saber (Arbeits-, Wehr- und
Wissensdienst), poderia compor uma Unica for¢a capaz de superar a técnica moderna marcada
pela exposi¢do desprotegida do homem em meio ao ente. Como bem observa Safranski, essa
divisdo corresponde a divisdo platonica entre as trés classes que compdem a Repiiblica: soldados,
artesios e filosofos. >

O importante no momento ¢ o fato de que Heidegger assume o cargo de reitor na
universidade de Freiburg acreditando no regime Nacional-socialista como uma possibilidade de
reabilitacdo da esséncia da universidade e das ciéncias, fragmentadas pela divisdo técnica em
disciplinas, através de uma agao politica que possibilitasse ao povo alemao o retorno a primeira
origem do pensamento ocidental. Esse apelo a uma origem histérica da ciéncia, cuja forca
possibilitaria uma apropria¢do auténtica da existéncia por parte de um determinado povo (no caso
o povo alemdo), ja indica a busca de uma outra instdncia possibilitadora da verdade, mais
poderosa do que éxtases temporais do ser-ai. Isso indica, também, inicio do abandono da
temporalidade como horizonte transcendental para a compreensao do ser.

A conquista do “Dasein espiritual do povo alemdo” nao parece implicar o dominio bélico
da Alemanha sobre o resto da Europa. Seria apenas através da renovacdo da universidade alema
que se poderia exercer a verdadeira educacdo, através da qual poderia haver a verdadeira
responsabilidade e a Alemanha, junto com o resto da Europa, poderia encontra a auténtica e

duradoura paz:

Através da educagdo, o povo chega a responsabilidade propria. Mas povos auto-
responsaveis sdo as Unicas ¢ mais elevadas garantias da paz; pois a responsabilidade
propria compromete-se a si mesma com o valente cuidado do outro e exige de si mesma a
honra incondicional do outro (..) Assim, a comunidade dos povos ja ndo necessita ser
erigida através de uma liga, mas j4 est4 ai originariamente e de modo duradouro. '**

133 SAFRANSKI, R. Ein Meister aus Deutschland — Heidegger und seine Zeite. Frankfurt a.M. Fischer Verlag, 1998.
' HEIDEGGER, M. “Die Deutsche Universitit” (1934), op. cit., p. 307.
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Essa crenca no Nacional-socialismo ainda ird se manter pelo menos até a segunda metade
dos anos trinta. Na obra “Que ¢ metafisica?”, de 1935, o retorno ao inicio grandioso da Filosofia
entre os gregos sO seria possivel através das obras dos poetas, pensadores e homens de estado.
Embora ja aparegam os primeiros sinais de decep¢do com a politica nazista, Heidegger ainda
acredita na grandeza filosofica do movimento Nacional-socialista, a saber: “ no encontro entre a
técnica determinada planetariamente € o homem moderno”. O povo alemdo s6 poderia
transformar o destino da humanidade se “pudesse criar uma ressonancia com esse destino,
concebendo a sua tradi¢io de modo criador” .

Independentemente das intengdes de Heidegger, ¢ evidente que existe algo ao mesmo
tempo ingénuo e perigoso nessa ontologizagdo da Historia e da Etica, sempre crescente depois
dos anos 30. Ele parece acreditar que, correspondendo ao poder da esséncia da verdade, o povo
alemdo — e com ele a Europa — chegariam a uma unidade auténtica e duradoura, que seria
superior e prevaleceria em relagdo a qualquer liga ou contrato entre as nacdes. Felizmente, essa
ilusdao durou pouco.

Na segunda metade dos anos trinta, a0 mesmo tempo em que Heidegger desiste
gradativamente do projeto de uma superagdo politica da técnica, as reflexdes sobre a arte
comecgam a ocupar um lugar fundamental em seu pensamento. Ao contrario de seu engajamento
politico, posteriormente abandonado, a relacdo entre arte, técnica e verdade serda um problema
permanente apos a virada, no qual j& despontam o pensamento do Ereignis e da assim

denominada “topologia do ser”.

3.3. A Origem da Obra de Arte

A palestra “A Origem da Obra de Arte”, proferida para a associacdo de estudos sobre a
arte de Freiburg em 1935, representa a busca de uma nova forma de acesso ao ser e de
desconstru¢ao da Metafisica, sem necessariamente recorrer a estrutura temporal do Dasein, tal
qual fora exposta em Ser e Tempo e em outros textos do final dos anos vinte. Essa forma de
acesso ao ser se da através de um retorno ao ente, porém nao no sentido da elaboragao de diversas
ontologias regionais, e sim como o deixar-acontecer da verdade do ser no ente. Como observa

Loparic, “A Origem da Obra de Arte” abre caminho “para a destranscendentaliza¢dao definitiva

'S LOPARIC, Z. Heidegger Réu. Campinas: Papirus, 1990, p. 204.
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do pensamento do ser, que, em Ser e Tempo, ainda estava preso ao conceito de condicao de
possibilidade a priori do sentido do ser”.'>

No texto em questdao, Heidegger busca definir a obra a partir da desconstru¢cdo das formas
tradicionais de interpretacdo do ente enquanto tal, presentes em toda historia da Filosofia, as
quais podem ser agregadas em trés configuracdes fundamentais, a saber: 1) o ente como

UTroxeipevov, como suporte de propriedades, traduzido para o latim como sujeito e trazido para
esfera da subjetividade humana com a filosofia moderna; 2) o ente como aicbntdv, como aquilo

que ¢ percebido através da sensibilidade; 3) o ente como composto de forma e matéria.

A primeira determinacdo corresponde a experiéncia grega do ente como presenca
(Anwesenheit). Na sua elabora¢do posterior com Platdo e Aristoteles, o UTroxeipevov designa
aquilo a que podem ser agregadas propriedades (ouvPBePnxods). O pensamento latino traduz
UTroxeipyevov por sujeito, no sentido daquilo que sub-jaz, da substancia, e ouvBePnxds por
acidente. Essa interpretacdo do ente determina ao mesmo tempo o comportamento humano com
relacdo as coisas, a forma pela qual nos nos referimos a elas e as expressamos. Assim, a estrutura
do ente corresponde a estrutura da preposi¢do como a ligacdo entre o sujeito e seus predicados.
No pensamento moderno, com a transformagdo da subjetividade humana no sujeito por
exceléncia, surge a seguinte questdo: se € a preposi¢do que espelha a estrutura da coisa
(empirismo) ou se ¢ a coisa que ¢ constituida pela estrutura da preposicdo (racionalismo
transcendental)?

A segunda determinacdo v€ o ente como aquilo que ¢é percebido através da sensibilidade e
dos sentidos. Sua repercussdao no pensamento moderno concebe as coisas como unidade de uma
multiplicidade dada a sensibilidade, cuja sintese se da no sujeito, seja ele transcendental ou
empirico.

A 1ltima concepgao do ente, como um composto de forma e matéria, ird determinar toda a
teoria estética; desde a nogdo grega de mimeses iniciada com Platdo e Aristoteles até as modernas
teorias da arte, para as quais a arte perde seu carater essencialmente mimético e passa a expressar
as emogdes e os estados de alma do artista, que sdo exteriorizados na obra. Logo, tanto no
pensamento antigo como no moderno a obra ¢ vista como o produto de um fabricar que, imitando
a natureza ou expressando estados da alma, mostra ou representa algo diferente dela mesma,

transformando-se em mera alegoria.

S LOPARIC, Z. “Heidegger e a Pergunta pela Técnica”, op. cit., p.120.
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Essas trés formas de conceber o ente — que, nas suas diversas versdes e entrelagamentos,
representam a modo pelo qual o ocidente pensa o ser — sdo antes um assalto ao ente que um
deixa-lo repousar sobre si mesmo. Por serem modos de interpretagdo do ente em sua totalidade,
elas determinam o ente enquanto tal, impedindo, por exemplo, qualquer distingdo entre a mera
coisa, o ente instrumental e a obra de arte. Para sabermos como a verdade do ser acontece na
obra, devemos diferencia-la dos outros modos de ser do ente.

A obra de arte difere da mera coisa pelo fato de ser, assim como ente instrumental, algo
feito pelo homem. E por isso que, ja entre os gregos, obra e instrumento sio considerados modos

da Téxkvn, a qual ndo ¢ propriamente um fazer (Machen), mas antes um saber (Wissen), no sentido

do produzir (her-vor-bringen), que traz (bringt) algo a partir (her) do ocultamento para a

presenga diante (vor) do homem na regido do desocultamento, da aAr|fsia. Tanto o instrumento

como a obra possuem uma relagdo com a verdade, com o desocultamento do ente em seu ser.
Porém, o modo do desvelamento e aquilo que nesse saber ¢ revelado, diferem num e noutro caso.

Se observarmos um instrumento tal qual ele se mostra na obra de arte, um par de sapatos
no quadro de van Gogh, por exemplo, podemos aprender um pouco acerca do ser do instrumento
e do ser da obra. No par de sapatos usados, pintados por van Gogh, revela-se o trabalho arduo do
camponés no campo; a umidade e a fertilidade do solo; a terra sobre a qual os homens habitam, a
alegria do dia vencido e a angustia diante da morte. O instrumento retine ao redor de si, a partir
de um nexo de destinagdo instrumental, uma rede de significacdes, que revela o todo da
existéncia humana sobre a Terra.

Entretanto, o carater fundamental do ser instrumental ¢ a sua fiabilidade (Verldflichkeir).
Ao utilizar o par de sapatos, a camponesa nao pensa neles nem os considera como instrumentos.
Ela, antes, abandona-se aos sapatos, entrega-se a eles e os faz desaparecer na sua serventia
(Dienlichkeit). Quando menos percebemos um instrumento, tanto mais ele realiza o seu ser.

A obra, ao contrario, mostra o instrumento naquilo que ele em si mesmo ¢, tornando-o
visivel em seu ser, como aquilo que, na sua utiliza¢do, retine em si um mundo. Isso ndo significa
que a obra simplesmente nos ajude a compreender melhor o ente instrumental, e sim que, apenas
através da obra e na obra o ser do ente instrumental ¢ desoculto. Na obra ndo € um ou outro ente
particular que se mostra em seu ser, mas o proprio ser do ente ¢ tornado perceptivel, nela € posto
em obra a verdade do ser, com ela o ente torna-se mais ente.

Para saber como verdade e obra se relacionam, é necessario compreender melhor o que a

obra de arte ¢ em si mesma, o ser-obra (Werksein) da obra. Para tanto, “devemos nos voltar ao
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ente [no caso, a obra de arte], pensa-lo ele-mesmo em seu ser, mas ao mesmo tempo deixa-lo

. A s 99157
repousar sobre si mesmo na sua esséncia”

. Das concepgodes tradicionais da obra, hauridas das
jé& expostas trés determinagdes tradicionais do ente, Heidegger identifica duas formas de conceber
a obra, ambas insuficientes para determind-la enquanto tal, quais sejam: obra ¢ vista como um
produto do artista e como um objeto que pode ser desfrutado por quem a contempla. No primeiro
caso, percebe-se que nas belas artes a grandeza da obra se sobrepde a personalidade do artista.
Quando mais elevada ¢ a obra, mais o artista desaparece diante dela. No segundo caso, a obra ¢
arrancada do seu local de origem, posta em um museu, tratada como objeto de estudo e negociada
como um produto qualquer. A objetivacdo da obra subtrai dela o seu mundo. Em alguns casos,
mesmo quando a obra ¢ contemplada no local em que foi produzida, seu mundo ja nao existe
mais, como no caso de um templo ou de uma igreja que foram preservados. Assim, o local ao
qual pertence a obra ndo deve ser pensado em termos meramente geograficos: “A obra pertence,
como obra, apenas ao local que foi aberto através dela mesma. Pois o ser-obra (Werksein) da obra
devém (west), e devém apenas nessa abertura”.'>®

A obra de arte ndo ¢ simplesmente um ente intramundano que ¢ descoberto com o projeto
de mundo do ser-ai. Ela propria ¢ um acontecimento que abre um mundo a partir de si mesma, no
qual os entes tornam-se “mais entes” (seiender) € o destino historial do Dasein de um povo se
realiza. Assim, um templo grego, erguido em um vale em meio aos rochedos, em seu repousar
em si mesmo faz sobressair o maci¢o do rochedo, a forca da tempestade; o calor do sol. A obra
arquitetonica da a aguia, a serpente e ao grilo sua forma. Nela, os deuses advém, tornando-se
presentes. O templo abre o espaco em meio ao ente, no qual nascimento e morte, felicidade e

infortinio, vitéria e derrota, ddo ao homem a forma do seu destino. Na obra, ¢ posta em obra a

verdade do ser. Essa totalidade que eclode através da obra foi denominada pelos gregos de puois.
A obra faz surgir o vigor imperante da @uois, ou seja, do ser do ente em sua totalidade, para o
homem grego. Se para Aristoteles a arte, ao imitar a puols, melhora-a, pois mostra aquilo que
nela é essencial, para Heidegger a propria @uols — o irromper do ente em sua totalidade que

abarca tanto os animais, como os deuses e o destino humano — sé existe na obra e a partir dela.
Esse lugar instituido pela obra, no qual uma determinada humanidade historial edifica sua

morada, ¢ denominado por Heidegger de terra (die Erde).

ST HEIDEGGER, M. “der Ursprung des Kunstwerkes (1935/36)”. In: Holzwege, Frankfurt a.M. : Vittorio
Klostermann , 1994, p.16.
158 Idem, 27.
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A terra nao ¢ uma massa material ou o planeta que gira em torno do sol. Ela ¢ o local no
qual todo eclodir ¢ resguardado. A obra abre um mundo e o instala sobre a terra que o abriga. O
mundo ¢ essencialmente aberto e a terra em si mesma fechada. A tensdo entre mundo e terra
representa luta entre clareira (Lichtung) e velamento (Verbergung), a qual abre um espago de
jogo (Spielraum) no qual acontece o desvelar-encobridor da verdade: “Esse espago de jogo ¢ a
abertura do ai (Da), na qual as coisas ¢ os homens se detém, para ali permanecerem”. '
Mundo e terra ndo sdo dois entes que existem separadamente um do outro e que, na obra,

entram em conflito. E o préprio conflito aberto a partir da obra que faz acontecer mundo e terra,

no qual verdade e ndo-verdade se instalam no seu mutuo pertencer:

A verdade instala-se na obra. A verdade advém como combate entre clareira e ocultagdo
na reciprocidade adversa de mundo e terra. A verdade quer ser instalada como esse
combate entre mundo e terra. O combate ndo deve ser suprimido em um ente
propriamente produzido, nem deve ser simplesmente nele alojado, mas deve ser aberto a
partir dele. Esse ente deve ter em si o trago fundamental do combate. No combate, ¢
conquistada a unidade entre mundo e terra. Na medida em que um mundo se abre, ele poe
em decisdo, para uma humanidade historial, vitoria e derrota, bengdo e maldigdo,
dominagdo e serviddo. Emergindo, o mundo traz a luz o ndo-decidido e sem-medida e
abre, assim, a necessidade oculta da decisdo e da medida.'®

Essa citagdo, de inspiragdo heraclitiana, parece indicar uma forma mais originaria de
acesso a verdade do ser que as éxtases temporais do ser-ai. Vé-se aqui que a o “ai” do ser, ja ndo
pode ser pensado apenas a partir da temporalidade do Dasein. A obra ¢ ela mesma um inicio no
qual ocorre a verdade do ser: “o instalar da verdade na obra é o produzir de um ente que até entdo
ndo era e que depois ja ndo sera”'®'. A obra é um acontecimento Gnico e essencialmente historial,
a partir do qual a verdade do ser acontece em meio ao ente e no qual ¢ decidido o destino de um
povo. A arte condensa, aglutina em torno de si a esséncia da verdade. Condensar, tornar denso, ¢
uma possivel tradu¢do para a palavra alemd Ge-dicht, comumente traduzida por poema. Toda
obra de arte, ¢ ndo apenas aquela que se expressa por meio de palavras, seria um modo de
condensagdo, em alemao Dichtung, poesia.

As reflexdes sobre a arte abrem caminho para a elaboragdo de conceitos fundamentais do

pensamento tardio de Heidegger: como a nogdo de Ereignis e a assim denominada topologia do

' HEIDEGGER, M. “von Ursprung des Kunstwerkes: Erste Ausarbeitung”. In: Heidegger Studies (volume 5).
Berlin: Duncker & Humblot, 1989, p.12.
' HEIDEGGER, M. “der Ursprung des Kunstwerkes (1935/36)”. In: Holzwege, op. cit., p. 50. (Tradugdo baseada
&a} versdo portuguesa de Maria da Conceigao Terra, publicada pelas Edicoes70. Ver bibliografia.)

Ibidem.
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ser. E assim que, em um texto de 1969, intitulado “A Arte e o Espago” (Die Kunst und der
Raum), Heidegger procura mostrar como a verdade do ser estd em obra na obra de arte, a partir
de uma discussdo sobre o espago, dessa vez através da escultura.

Segundo o filésofo, a palavra alema espago (Raum) deriva do verbo (rdumen) que
significa abrir espago; desbravar um terreno, abrir uma clareira na floresta. Abrir espago ¢, pois,
liberar lugares para a habitacdo do homem. Isso ocorre no modo de um instalar (Einrdumen) em
um duplo sentido de conceder (Zulassen) e de dispor (Einrichten). Instalar ¢, por um lado,
conceder, deixar acontecer um aberto (ein Offenes) que permite que se apresentem as coisas junto
as quais ocorre o habitar humano. Por outro lado, o instalar dispde, ou seja, oferece as coisas o
lugar ao qual elas pertencem (Wohin). Ao contrario do espago matematico da Fisica, no qual
nenhuma coisa possui um lugar préprio, onde todas as coisas se igualam e se movimentam em
uma indiferenca uniforme, o instalar da arte abre uma vizinhanca em torno da qual as coisas se
retinem e co-pertencem. Isso porque cada coisa ndo apenas estd em um lugar como também ja ¢
um lugar, que reune outros lugares em torno de si, formando assim uma localidade (Ortschaft).
Assim, abrir espago (Rdumen) ¢ fundar localidades. Um dos lugares nos quais isso ocorre € a
escultura, definida como “a incorporacdo de lugares que, abrindo e conservando aberta uma
vizinhan¢a (Gegend), mantém reunido em torno de si um espago livre, que proporciona a cada
coisa uma permanéncia e ao homem uma morada em meio as coisas”'®*. O espaco da arte é mais
originario que o espaco geométrico da ciéncia e da técnica, no qual os entes perdem suas
qualidades e, como veremos no momento oportuno, sdo destituidos até mesmo de sua
objetividade.

Pintura, escultura, arquitetura, enquanto modos do poetar, pdem em obra a verdade do ser.
Isso ndo significa que essa verdade paire em algum lugar supra-sensivel e, entdo, seja posta, pelo
artista, na obra. Nao ¢ o artista que pde a verdade na obra, mas ¢ a obra que nos desloca para
dentro do ambito, de uma localidade, na qual a verdade acontece. Assim, em um discurso de
1964, pronunciado durante a abertura de uma exposicao do escultor Bernhard Heiliger, intitulado
“Consideragdes sobre Arte-Escultura-Espaco” (Bemerkung zu Kunst — Plastik — Raum.), ao
comentar o fato de que os antigos ndo precisavam de escritos, comentarios ou consideragdes

sobre a arte, pois as suas obras ja falavam por si mesmas, Heidegger acrescenta:

12 HEIDEGGER, M. Die Kunst und der Raum. St. Gallen: Eker-Verlag, 1996, p. 11.
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As obras de Homero e Pindaro, de Esquilo e Séfocles, a arquitetura e a escultura dos
grandes mestres falavam por si mesmas. Elas falavam, ou seja, mostravam a qual lugar o
homem pertence (wohin der Mensch gehdire), elas deixavam perceber de onde o homem
recebe as suas determinagdes. Suas obras ndo eram a expressao de determinados estados e
muito menos a descri¢do de vivéncias da alma. As obras falavam como o eco do chamado
(Stimme) que determinava (bestimmte) a totalidade do Dasein desse povo admiravel'*’.

A concepcdo de arte aqui expressa ¢ radicalmente anti-estética. A obra ndo expressa
estados da alma do artista e nem produz uma experiéncia agradavel ou terrivel naquele que a
observa. A obra abre um espago livre no qual a verdade do ser acontece, nela € posto em obra a
verdade do ser e revelado o destino historial de um povo junto ao ente em sua totalidade. Toda
obra ¢ originalmente poesia. Abrindo espago a obra fala, ou seja, mostra o lugar a partir do qual
o homem recebe as suas determinagdes. Esse local ja ndo ¢ apenas procurado na temporalidade
do ser-ai, mas nos entes mesmos, vistos nao apenas como subsistentes que se encontram em
mundo projetado pelo Dasein, mas como lugares que formam e compdem esse mundo. Romper
radicalmente com a estética significa eliminar do pensamento qualquer resquicio de subjetivismo.
Uma das formas de se fazer isso ¢ liberar o espaco da esfera do Dasein (que, em Ser e Tempo, se
apresenta como uma forma derivada da éxtase do presente). Assim, Heidegger, ao mesmo tempo
abandona o projeto de fazer da ontologia uma ciéncia e de buscar uma modo de apreensdo
tematico conceitual do ser, procura indicar um novo modo de acesso ao ser enquanto tal a partir
do retorno poético ao ente.

Desse modo, as reflexdes sobre a arte ja indicam o inicio de um caminho que ira
sobreviver a decepgao politica com o Nacional-socialismo e repercutira nas nog¢des de Ereignis €
na elaborag¢do de uma topologia do ser. A arte também permite pensar um modo de acesso ao ser
através de um retorno ao ente, valorizando a nogdo de presenga que, em Ser e Tempo, era vista
como um modo derivado da temporalidade. Por fim, a obra de arte, ao contrario do pensamento
cientifico, mostra a co-pertinéncia entra a verdade e a nao-verdade.

Entretanto, na época da elaboracdo de “A Origem da Obra de Arte”, a politica ainda ¢é
vista como uma possibilidade de confrontagdo com o universo da técnica e, portanto, como um

modo assinalado do acontecer da verdade:

Um modo essencial como verdade se instala no e através do ente por ela aberto ¢ o por-
em-obra da verdade. Um outro modo como a verdade ocorre ¢ o ato de fundar um estado.
Ainda um outro modo como a verdade vem a luz é a proximidade daquilo que ndo é um

163 HEIDEGGER, M. Bemerkungen zu Kunst-Plastik-Raum.St. Gallen: Eker-Verlag, 1996, p. 5-6.
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ente simplesmente, e sim € o mais ente dos entes (Seiendeste des Seienden). Ainda um
outro modo como a verdade se fundamenta € o sacrificio essencial. Ainda um outro modo
como a verdade devém ¢é a pergunta do pensar que, como pensar do ser, nomeia-o no seu
ser-digno-de-questdo. Ao contrario, a ciéncia ndo ¢ nenhum acontecer originario da
verdade, e sim a exploracdo, a cada vez, de um dominio ja aberto da verdade, e isso
através da apreensdo e fundamentagdo daquilo que se mostra provavelmente ou
necessariamente como correto em seu ambito.'**

Vemos aqui que ndo apenas a arte, mas também a politica, a religido e a filosofia sdo
vistas como modos privilegiados do acontecer da verdade do ser. E assim que, como ja foi
observado, em 1935 ainda vemos referéncias a “grandeza da filosofia Nacional-socialista.” Sera
apenas na segunda metade dos anos trinta que aparecerdo as primeiras criticas ao nacional

socilaismo e a técnica.

34.A Epoca das Imagens de Mundo

Como bem observa Silvio Vietta, as primeiras criticas de Heidegger ao Nacional-
socialismo surgem a partir 1936, concomitantemente as andlises historico-filoséficas da época, a
qual € vista a partir do projeto moderno de mundo marcado pela primazia da ciéncia e da técnica.
Um exemplo dessa nova postura em relagdo a técnica e a ciéncia € o texto de 1938, intitulado “A
Epoca das Imagens de Mundo” (Die Zeit des Weltbildes), publicado com algumas modifica¢des
nos Holzwege, em 1950. Segundo Vietta, em uma anotagdo ao texto original de 1938, que nao
aparece na publica¢do posterior, ¢ feita uma tentativa de auto-critica ao discurso da reitoria.
Como foi visto, no discurso de 1933, ¢ assinalado o fato de que o pensamento técnico-
matematico teria levado a Europa ao afastamento da esséncia da ciéncia, cuja origem estaria no
pensamento grego. Na nota ao texto de 1938, Heidegger reconhece ter cometido um erro ao tentar
pensar a época atual apenas a partir do inicio grego da cultura ocidental e do diagnostico
nietzscheneano da modernidade, “deixando de lado a esséncia da ciéncia moderna, ou seja,
Descartes.”'® Portanto, as criticas ao Nacional-socialismo aparecem relacionadas a uma tentativa
de caracterizacdo mais apurada da esséncia filosofica-historial da técnica, a partir de uma
reflexdo sobre os fundamentos metafisicos da ciéncia moderna.

Com efeito, em “A época das Imagens de Mundo”, Heidegger procura determinar a

esséncia da modernidade a partir do pressuposto de que a Metafisica se realiza a partir de uma

' HEIDEGGER. M. “der Ursprung des Kunstwerkes (1935/36)”. In: Holzwege, op. cit., p. 49.
' VIETTA, S. Heidegger critique du national-socialisme et de la technique. Puiseaux: Pardés, 1993, p.81.
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reflexdao (Besinnung) ou interpretacao (Auslegung) acerca da esséncia do ente e de uma decisdo
(Entscheidung) sobre a esséncia da verdade, em virtude das quais ¢ fundamentada uma
determinada época. Resta saber como esse pressuposto se aplica a época moderna, marcada pelo
avango cientifico, cuja esséncia estaria na pesquisa (Forschung).

Na Fisica moderna, por exemplo, a investigacdo cientifica depende da garantia da
constincia do método a partir de um projeto da natureza segundo a exatiddo. A ciéncia moderna
ndo ¢ exata simplesmente porque calcula com precisdo, mas ela deve calcular desse modo porque
possui essencialmente um carater de exatidao, o qual requisita e se utiliza da Matematica. Ao
contrario do pensamento antigo ¢ medieval, para os quais cada coisa possuia um lugar ¢ um
movimento proprios em um cosmos qualitativamente ordenado, o pensamento moderno define a
natureza como um nexo de movimento (Bewegungszusamenhang) entre particulas (Massenpunkt)
postas em uma relacdo espago-temporal, passivel de ser quantificado e calculado
matematicamente. O movimento que em Aristoteles era dividido em quatro modos fundamentais
— como geragao e corrup¢ao e como mudanca de qualidade, quantidade e lugar) — ¢ reduzido a
mudanga de lugar em um plano geométrico dentro de uma determinada unidade de tempo. Desse
modo, o projeto moderno da natureza abre um ambito objetivo (Gegenstandsbezirk) ao qual a
pesquisa cientifica pode atrelar-se e certificar-se do seu objeto e do rigor de seus procedimentos
metodologicos.

Assim, toda ciéncia, e ndo apenas a Fisica, necessita da objetivacdo de um dominio prévio
do ente que a torna unica. O sucesso e o carater de cada ciéncia particular dependem da sua
capacidade de delimitar seu campo de atuacdo e de especificar seus procedimentos
metodologicos, assegurando-se de seu objeto. Da mesma forma que a Fisica se assegura de seu
objeto através do calculo, a Historia necessita certificar-se de suas fontes através do método
historiografico. Isso faz com que cada ciéncia particular seja uma disciplina Unica e especial. A
especializacao revela um outro aspecto da pesquisa, a saber: o seu carater de empresa (Betrieb).
O aspecto empresarial da pesquisa exige a divisao da universidade em institutos e departamentos
com vistas a potencializagdo dos resultados e a garantia do progresso cientifico. A empresa
cientifica e o mercado editorial determinam qual pesquisa ¢ relevante e quais livros devem ser
escritos. Aos poucos, o erudito desaparece e cede o lugar aos pesquisadores e especialistas,
verdadeiros técnicos do saber. A pesquisa cientifica revela a esséncia técnico-empresarial da

ciéncia moderna:
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A ciéncia moderna fundamenta-se e, a0 mesmo tempo, particulariza-se nos projetos de
determinados dominios objetivos. Esses projetos se desdobram em respectivos métodos
assegurados através do rigor. Cada método se organiza de modo empresarial (im Betrieb).
Projeto e rigor, método e empresa, exigindo-se mutuamente, constituem a esséncia da
ciéncia moderna, constituem a pesquisa.'®®

Vimos que uma das justificativas dadas por Heidegger para assun¢ao da reitoria, durante o
regime Nacional-socialista, fundamentava-se na tentativa de livrar a universidade alema da
divisdo técnica em institutos através do retorno a verdadeira esséncia da ciéncia. Agora, a ciéncia
mesma, transformada em pesquisa, adquire um aspecto essencialmente técnico-empresarial. Um
dos erros do discurso da reitoria seria ter deixado de lado a origem técnica da ciéncia
experimental e, conseqilientemente, a mudanga operada pelo pensamento moderno no modo de
conceber a esséncia do ente e de determinar a esséncia da verdade, a saber: a objetivagdo do ente
e da transformacdo da verdade em certeza da representacdo, dada no homem como sujeito, as

quais encontrariam sua origem no pensamento de Descartes:

Essa objetivagdo (Vergegenstindlichung) do ente realiza-se em um re-presentar (Vor-
stellen) que possui como finalidade trazer todo ente diante de si para que o homem
calculista possa dele estar seguro, ou seja, certo. A ciéncia torna-se pesquisa apenas
quando a verdade transforma-se em certeza da representacdo. O ente é, pela primeira, vez
determinado como objetividade e a verdade com certeza da representacdo na metafisica de
Descartes.'®’

Ja no inicio da Filosofia, em Platdo e Aristoteles, ter-se-ia operado uma mudancga radical

na no¢do de verdade, a qual deixara de ser desocultamento (&An\0eiax) para ser adequagdo da

enunciacdo ao ente desvelado. O verdadeiro saber estaria na adequagdo do enunciado a coisa ou
do intelecto humano a esséncia dos entes, a qual devia ser contemplada pelo sabio. Descartes, ao
buscar um fundamento certo e inabaldvel para as ciéncias, acaba por fazer do pensamento
humano o lugar da certeza acerca do ente, a instdncia a partir da qual todo ente pode ser
considerado verdadeiro ou falso. Isso teria levado a uma mudanca fundamental na esséncia do
homem e em sua relagdo com as coisas, inaugurando a assim denominada filosofia da

subjetividade. Segundo Heidegger, tanto a antiga no¢do de UTrokeinevov quanto a sua tradugdo

' HEIDEGGER, M. “die Zeit des Weltbildes (1938)”. In: Holzwege, op. cit., p. 86.
7 Idem, p.87.
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latina, subiectum, poderiam ser atribuidas a todo ente enquanto suporte de propriedades

(ouvBePnxdTa), enquanto aquilo que “sub-jaz”, aquilo que permanece quando se lhe retiram

seus atributos. A no¢do antiga e medieval de sujeito, a despeito das diferencas que possuem entre
si, ttm em comum o fato de se aproximarem da nog¢ao de substancia, podendo designar todo ente
subjacente ou subsistente que possui uma duragdo e constancia. Assim, uma arvore, o homem e
Deus poderiam ser denominados de sujeitos. O autor das Meditacdes, ao determinar a certeza do
cogito como aquilo que subsiste a duvida hiperbdlica, tornando-o fundamento inconcusso da
verdade, faz do homem o sujeito por exceléncia para o qual todos os outros entes sdo objetos, ou
seja, representacdes dadas no e para o pensamento humano.

Enquanto instancia da verdade, a subjetividade humana detém os principios que regem
toda objetividade dos entes e as leis matematicas a partir das quais tudo torna-se calculavel e
disponivel ao homem. A partir de Descartes, o mundo se transforma em imagem de mundo
(Weltbild). Na expressao Welthild, Heidegger retine varios significados da palavra Bild, a saber:
imagem, reproducdo, formagdo, composi¢ao, etc. O mundo torna-se imagem ndo no sentido de
que o pensamento humano reproduz ou copia mecanicamente a realidade, e sim no sentido de que
o ente em sua totalidade, natureza e historia, apenas adquire realidade e efetividade como

representacdo humana:

Imagem de mundo (Welthild), entendida essencialmente, ndo significa uma imagem do
mundo (ein Bild von der Welt), mas significa o mundo concebido (begriffen) como
imagem. O ente em sua totalidade ¢ tomado de modo que ele apenas e somente pode ser
ente na medida em que € posto através do homem que representa e produz (durch den
vorstellend-herstellenden Menschen). 168

Como se sabe, em alemao, a palavra representacdo (Vorstellung) é composta do verbo
stellen, “por”, e do prefixo “vor” que significa diante de... & frente de algo. “Re-presentar”
significa por algo diante de si como “contra-posto” (Gegen-stand), como aquilo que ¢ lancado a
frente, ob-jectum. O homem objetifica o ente, na medida em que “com-pde” e organiza o mundo,
de modo a ajusté-lo as necessidades do célculo. A modernidade inaugura o modo de pensar em
sistemas, nos quais sdo dadas ao homem as leis que organizam e relacionam os entes entre si e
fundamentam sua existéncia. A o ente em sua totalidade ¢ agrupado e organizado em multiplos
setores e regides, fazendo dele algo quantificavel e reproduzivel (her-stellen). Existir significa

agora: ser calculavel e posto a disposicdo do homem. A quantificacdo do ente transforma-se na

'S HEIDEGGER, M. “die Zeit des Weltbildes (1938)”. In: Holzwege, op. cit., p. 89.
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qualidade fundamental que o determina enquanto tal. A quantificacao e planificagdo irrestritas de
tudo penetram em todas as instancias da existéncia, o calculo e a sistematizag¢do incondicional das

coisas adquirem um alcance incomensuravel, gigantesco:

O gigantesco (das Riesige) é, antes, aquilo em virtude de que o quantitativo transmuta-se
em uma qualidade propria e, com isso, em um modo assinalado de grandeza. Cada época
historial ndo ¢ somente diferentemente grande em relacdo as outras, mas também possui, a
cada vez, seu proprio conceito de grandeza. Entretanto, tdo logo o carater gigantesco da
planificacdo, do célculo, da organizacao e da certeza a partir do quantitativo transforma-se
em uma qualidade propria, o gigantesco ¢ aquilo que, aparentemente em toda parte,
mostra-se como calculavel, tornam-se incalculaveis. Essa permanece sendo a sombra
invisivel que ¢ projetada, em todo lugar e em torno de todas as coisas, quando o homem
transforma-se em sujeito ¢ o mundo em imagem.'®’

Segundo Vietta, essa nova interpretagdo da esséncia da técnica teria levado Heidegger a
perceber que o Nacinal-socialismo, longe de constituir-se em uma alternativa a tecniciza¢do do

mundo, representa antes uma das facetas do gigantismo:

Heidegger desenvolve, assim, sua critica ao fascismo sobre um plano que permite antes de
tudo perceber nesse movimento, para falar como Dahendorf, um impulso da dominagao,
ou seja, a empresa formiddvel e crescente de um sistema totalitario infiltrando todos os
dominios da vida — e, nesse sentido, “gigantesco” — assim como a objetivagdo
(Vergegenstdndlichung) do mundo tornada possivel pelo pensamento sistematico, racional
e moderno, e a tecnologia especificamente moderna que ¢ constituida sobre a base desse
pensamento. 170

Vietta faz referéncia, na passagem supracitada ao texto de Ralf Dahendorf, Sociedade e
Democracia na Alemanha, o qual, décadas depois de Heidegger, analisa o Nazismo a partir do
ponto de vista da modernizagdo tardia da Alemanha, a qual teria levado a necessidade de
racionalizacdo e tecnicizacdo do estado bem como a sistematizacdo de todos os dominios da
sociedade. O paralelo entre Heidegger e Dahendorf visa a reforcar o aspecto tecnicista e
sistematico do Nacional-socialismo, o qual j& fora percebido por Heidegger antes mesmo do
inicio da Segunda Guerra. E sob essa nova interpretagdo da esséncia da técnica — a qual, como
sera visto nas sec¢oes subseqiientes, ¢ denominada de maquinacao (Machenschaft) — que aparecem
no texto “Superagio da Metafisica” (Uberwindung der Metaphysik), escrito entre 1936-46, as

primeiras criticas diretas ao nazismo ¢ a figura do Fiihrer, vistos agora como uma conseqiiéncia

1 HEIDEGGER, M. “die Zeit des Weltbildes (1938)”. In: Holzwege, op. cit., p.95.
O VIETTA, S. Heidegger critique du national-socialisme et de la technique. op. cit., p. 84
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necessaria da errancia (Irre) que caracteriza a época do ser na forma da técnica, “que exige uma
. - 5 171
unica ordem e o controle do ente e propaga o vazio” .

Essa nova concepc¢do da esséncia da técnica levard a uma nova postura com relacdo aos
escritos de Jiinger e ao pensamento de Nietzsche e a um abandono de toda forma de atuagdo
politica no mundo efetivo. Como Heidegger parece confirmar em um texto de 1945, toda politica

passa a ser vista como mais um modo de realizagdo da vontade de poder na época da técnica:

No verdo de 1939/40, discuti mais uma vez, parcialmente, em um circulo de colegas o
livro de Jiinger “O Trabalhador” e percebi como, entdo, esses pensamentos ainda eram
estranhos e surpreendentes até que fossem comprovados pelos “fatos”. O que Ernst Jiinger
pensa no pensamento sobre o dominio e a forma do trabalhador e o que ele v¢€, a luz desse
pensamento, ¢ o dominio universal da vontade de poder no interior da historia vista de
modo planetario. Nessa realidade efetiva encontra-se hoje em dia tudo, chame-se
comunismo ou fascismo ou democracia mundial. A partir dessa realidade efetiva da
vontade de poder, eu vi, entdo, aquilo que é. 172

Acredito que a decep¢do com o Nacional-socialismo e a tomada de consciéncia da real
dimensdo desse movimento darda um novo impulso a pergunta pelo ser, mostrando a necessidade
de uma nova relagdo entre o pensar ¢ a verdade do ser bem como exigindo uma caracterizagao
mais precisa da técnica. Heidegger parece abandonar progressivamente toda tentativa de agao
efetiva no mundo prético, concentrando-se na relagdo entre o pensar e o ser, escrito agora na sua
forma arcaica Seyn. Ele percebera que todo o agir, todo produzir de um efeito na esfera ontica,
acaba por inserir-se no modo técnico de se relacionar com o ente. Uma nova relagdo com ente s6
seria possivel se, primeiramente, voltarmo-nos de uma outra forma para a verdade do ser,
manifesta na esséncia da técnica, a qual em si mesma nao ¢ nada técnico nem oOntico. Essa nova
relacdo entre o homem e a verdade s6 pode ser “efetuada” pelo pensar.

O fato de, na parte final da passagem supracitada, a frase “aquilo que €” encontrar-se entre
aspas ¢ significativa. A expressao “olhar naquilo que € (Einblick in das was ist) ¢ o titulo das
conferéncias dadas por Heidegger em Bremen, em 1949, quando ainda estava proibido de
lecionar nas universidades alemas por ter participado do regime Nacional-socialista. Heidegger
introduz, entdo, publicamente pela primeira vez, sua interpretacdo da técnica como Gestell a

partir de trés conferéncias, as quais iriam servir de base para alguns escritos do livro Ensaios e

""" HEIDEGGER, M. “Uberwindung der Metaphysik”. In: Vortriige und Aufsitze, Stuttgart: Neske, 1997, p.89.
2 HEIDEGGER, M. Das Rektorat 1933/34 — Tatsachen und Gedanken (1945). In: Reden Und Andere Zeugnisse
eines Lebensweges, op. cit., p. 375
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Conferéncias, das quais tratarei no momento oportuno. Sao elas: “a Coisa” (das Ding), “o Dis-
positivo” (das Ge-Stell), “o Perigo” (die Gefahr) e a Virada (die Kehre).

Porém, antes da determinagdo da técnica como dis-positivo, “aquilo que €” ¢ interpretado
como Machenschaft, palavra que traduzirei por maquinagdo por motivos que deverdo se

esclarecer no decorrer deste texto.

3.5. Machenschaft : Vontade de Poder e a Forma do Trabalhador

A no¢ao de maquinagdo ¢ pensada a partir de um novo posicionamento em relagdo ao
pensamento de Jiinger e da assim denominada “Metafisica” de Nietzsche, ambos interpretados
através de uma nova concepcao da origem da verdade. Ver-se-a que, apos 1936, Heidegger ja ndo
pensa na necessidade de um retorno a origem do pensamento grego. A forma pela qual a verdade
se revela depende, agora, do modo como o homem corresponde ao acontecer do ser ele-mesmo.
A palavra ser aparece escrita na sua forma arcaica Seyn, a qual transcrevo a partir do portugués
arcaico como “‘seer”, a fim de manter a diferenciacdo feita por Heidegger. Acredito que, embora a
necessidade de pensar uma nova origem para a esséncia da verdade ja tenha sido percebida antes
da confrontacdo com a técnica, ¢ apenas a partir de um novo posicionamento com relagao esse
problema que pode ser elaborada essa nova compreensdo da abertura da verdade. Logo, antes de
investigar o que significa a assim denominada “acontecéncia do seer”’(Geschichte des Seyn), irei
me concentrar primeiramente na relacdo que Heidegger estabelece entre Jiinger e Nietzsche.

As mudangas de perspectiva em relagao ao filésofo da vontade de poder e ao autor de o
Trabalhador podem ser percebidas nos escritos sobre Nietzsche e Jiinger que se iniciam na
metade dos anos trinta. Assim, no tomo 90 das obras completas de Heidegger, intitulado Sobre
Ernst Jiinger (Zu Ernst Jiinger), vemos, em uma anotacao sobre O Trabalhador feita entre 1934 e

1940, o seguinte:

O livro de Jiinger ¢ importante pois realizou o que toda literatura sobre Nietzsche ndo
conseguiu: transmitir uma experiéncia (Erfahrung) do ente e daquilo que “€¢” a luz do
projeto nietzscheano do ente como vontade de poder; essa experiéncia do ente é a garantia
da constancia do homem no interior de si (die Bestandsicherung des Menschen inmitten
seiner). Com isso, naturalmente, a metafisica de Nietzsche ndo ¢é absolutamente

r

apreendida pelo pensamento (denkerisch begriffen); nem ao menos ¢ conquistado o
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caminho para isso; ao contrario: ao invés de tornar-se autenticamente digna de questao,
essa metafisica tornou-se evidente e aparentemente supérflua.'”

Como vimos anteriormente, Heidegger acredita que Jiinger vislumbrou o modo pelo qual
se da a verdade do ser apos a Primeira Guerra, a saber: como dominio planetario da técnica sob o
fundamento da vontade de poder, pensada a partir da forma do trabalhador. Entretanto, a origem
metafisica dessa determinacdo do ser passou-lhe despercebida. Assim, antes de abordarmos o
novo posicionamento com relacdo a Jiinger, faz-se necessaria uma breve caracterizacdo de como

Heidegger insere o pensamento de Nietzsche na historia da Metafisica.

3.5.1. A metafisica de Nietzsche

Nao se trata aqui que julgar a pertinéncia ou a fidelidade de Heidegger em relagdo ao
pensamento de Nietzsche, mas apenas de mostrar como a interpretacao heideggeriana do filésofo
da vontade de poder ¢ fundamental para a determinacdo da técnica como Machenschaft. Em
varias passagens do livro sobre Jiinger, Heidegger afirma que a chave para se compreender a
posicdo fundamental do escritor estd na nogdo nietzscheana de justica (Gerechtigkeit), a qual
representaria uma nova determinagdo da esséncia da verdade: “Justica. O que Nietzsche entende
sobre isso — essa ¢ a chave para o entendimento da posi¢io fundamental de Jiinger”.'”* O fato de
os escritos do autor de o Trabalhador serem interpretados a partir de uma reflexdo acerca da
esséncia da verdade refor¢a o argumento de que a nova concep¢ao de verdade em Heidegger,
como acontecéncia do seer, depende das reflexdes sobre a técnica. Em um escrito sobre
Nietzsche, de 1941, o conceito de justica aparece como sendo uma das cinco expressoes
fundamentais do pensamento do autor de Zaratustra, quais sejam: a vontade de poder (der Wille
zur Macht); o niilismo (der Nihilismus); o eterno retorno do mesmo (die ewige Wiederkunft des

Gleichen); o além-homem (der Ubermensch); a justiga (die Gerechtigkeit):

A “vontade de poder” ¢é a expressdo que denomina o ser do ente enquanto tal, a esséncia
do ente. “Niilismo” é o nome para a historia da verdade do ente assim determinado.
“Eterno retorno do mesmo” designa o modo pelo qual o ente ¢ em sua totalidade, a
existéncia do ente. O “além-homem” indica aquela humanidade que é exigida por essa
totalidade. “Justica” é a esséncia da verdade do ente como vontade de poder. Cada uma
dessas expressdes fundamentais denominam, ao mesmo tempo, o que as outras dizem. A

' Heidegger. Zu Ernst Jiinger. Frankfurt a.M.: Vittorio Klostermann, 2004. p. 27
174 1dem,, op. cit., p.30.
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forca denominadora (Nennkraft) de cada uma dessas expressdes fundamentais apenas ¢é
esgotada quando o que elas dizem for, a cada vez, também pensado (mitgedachr).'”

Logo, a elucidacdo da nocdo de justica depende de uma andlise das outras quatro
expressoes fundamentais. A primeira dessas expressdes enumeradas, a vontade de poder,
designaria o ser do ente enquanto tal ou, segundo o proprio Nietzsche, “a esséncia mais intima do
ente.” Isso significa, segundo a interpretacdo que Heidegger faz da Metafisica, que a vontade de
poder designa o carater fundamental do ente enquanto tal, o que (was) ele ¢, sua esséncia.
Enquanto determinagdo do ser do ente, ela ndo necessita de nenhum fundamento que ndo seja ela
mesma. A expressdao em questdo ndo designa uma “vontade” que quer algo como “poder”, mas
antes um poder que quer a si mesmo e que determina as condi¢des de todo apoderar-se (sich
bemdichtigen), habilitar (ermdchtigen) e superar (iibermdichtigen) a si mesmo como poder.
Heidegger utiliza varias vezes as palavras habilitar (ermdchtigen) e superar (iibermdichtigen), as
quais derivam do substantivo mdchtig que significa poderoso, potente. Com isso, procura mostrar
que a vontade de poder ¢ condi¢do de si mesma como aumento e conservacdo do poder. Esse
carater de condicionamento (Bedingung) ¢ explicado a partir de uma passagem da “suposta obra

capital de Nietzsche” '’°:

Qual ¢ o modo dessas condi¢des fixadas pela vontade de poder e por ela mesma
condicionadas? Nietzsche responde a isso com um apontamento dos ultimos anos de seu
pensamento lacido (1887/88): “O ponto de vista do ‘valor' é o ponto de vista das
condi¢des de conservagdo — superacdo (Erhaltungs — Steigeruns Bedingungen)
relativamente a formagdes complexas de relativa duracdo da vida no interior do devir
(Werden)”. (“A vontade de poder”, § 715)."”’

Segundo Heidegger, ndo ¢ por acaso que Nietzsche escreve as palavras conservagdo —
superacdo separadas por um hifen (e ndo pela conjuncido “e”), visando a designar a unidade
indissoluvel da vontade de poder. Para que haja uma superagdo ¢ necessdria ndo apenas a
conquista, como também a conservacao e a garantia de um determinado do estagio de poder. O

aumento ou ultrapassamento em poder depende de um estagio prévio de poder a ser superado que

"> HEIDEGGER, M. Nietzsche II. Stuttgart: Neske, 1998, p. 233-34.

176 1dem, p. 237. Heidegger faz freqiientemente uso da reunido de aforismos péstumos de Nietzsche publicados sob o

titulo “Vontade de poder”. Varias vezes ele se refere a essa coletinea como “uma suposta obra capital de Nietzsche”,

mostrando possuir consciéncia da forma aleatoria pela qual esta obra foi editada na sua época. Entretanto, a falta de

?7r7itério na composicdo dessa “obra” ndo parece prejudicar a forga e a originalidade da interpretagdo de Heidegger.
Idem, p.241.
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deve oferecer resisténcia (Wider-Stand) e, desse modo, deve possuir uma determinada constancia
(Stand), uma determinada duragdo. Logo, a palavra devir (Werden) ndo significa nem o fluxo
cadtico de configuracdes que se alternam aleatoriamente, nem o desenvolvimento em dire¢do a
um fim. Devir ¢ o proprio movimento da vontade de poder como ultrapassamento constante de
um determinado estagio de poder previamente fixado por ela-mesma. E nesse sentido que se pode
entender a expressdo segundo a qual a vontade de poder fixa as condi¢des para conservacgao e
superacao de uma determinada formag@o que possui uma certa durag¢do no interior do devir.

As condigdes estabelecidas pela vontade de poder sdo denominadas valores. O valor € um
“ponto de vista” ou, como diz Nietzsche freqiientemente: uma perspectiva posta pela vida. A
palavra “vida” deve ser tomada no sentido amplo, designando tudo aquilo que ¢ e ndo apenas o
homem. Esse carater valorativo e perspectivo de tudo o que ¢ ja fora anunciado por Leibniz em
sua monadologia. A monada ¢ a determinacdo fundamental do ente enquanto tal, a unidade que
caracteriza toda substincia. Suas principais caracteristicas sdo a voli¢do e a representacdo
(appetitus e perceptio). Entretanto, se Leibniz faz da monada uma unidade indissoluvel e como
que fechada em si mesma, os “centros de poder” de Nietzsche sdo necessariamente fluidos: eles
aumentam, reagrupam-se ¢ transformam-se, dando origem a outras configuragdo de poder.
Assim, cada centro de forga (Kraftzentrum) que compde o devir possui uma determinada
perspectiva com vistas a formagao, conservacgao e ultrapassamento de determinadas formagdes de
poder.

A vontade de poder ¢, portanto, o principio criador de valores. No caso de uma formagao
de poder como o homem, o ponto de vista do valor se d4& como verdade. Verdade €, pois, uma
perspectiva posta pela vontade de poder, com vistas a conservagdo do homem no interior do
devir. Heidegger comenta alguns aforismos de “a Vontade de Poder” nos quais Nietzsche afirma
que “ o querer em geral € 0 mesmo que querer-ficar-mais-forte, querer crescer - € com isso querer
também os meios”'’*. Disso conclui que o valor ¢ o ponto de vista de um olhar factivel-
calculador (machende-rechnendes Sehens). O homem nao apenas calcula, conta com a verdade,
como também busca os meios de atuar no mundo efetivo a fim de sentir-se seguro em meio a
transitoriedade da “vida”. E nesse sentido que Nietzsche designa de valores e, a0 mesmo tempo,
de formagdes de assenhoramento (Herrschatsgebilde) os diversos dominios do saber humano

como ciéncia, arte, politica, religido, etc. Como veremos mais tarde, Heidegger vera (através de

8 HEIDEGGER, M. Nietzsche 11, op. cit., p. 244
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Jiinger) na técnica a forma extrema desse olhar que calcula, escolhe os meios e atua na
efetividade.

Essa concepcao da verdade como valor ¢ ponto de partida para a compreensdo da segunda
expressdo fundamental de Nietzsche, o niilismo. Segundo o autor de o Crepiisculo dos Idolos, o
niilismo significa o fato de que ‘“os supremos valores do pensamento ocidental se

. 179
desvalorizam.”

Tais valores teriam se iniciado com Platdo, que teria estabelecido o mundo
supra-sensivel como o mundo verdadeiro, fundamento imutdvel para a totalidade do ente
mutadvel. A crenga no valor incondicional da verdade e o deslocamento desta para o campo supra-
sensivel, teria sido disseminada e radicalizada pelo Cristianismo e se encontraria de alguma
forma inserida sub-repticiamente na Filosofia e at¢ mesmo na ciéncia moderna. Seria na
valoragdo metafisica do mundo platdnico da verdade em detrimento do mundo dos nossos afetos
e paixdes, do mundo da “vida,” que estaria a origem metafisica do niilismo.

Assim, a historia da filosofia ocidental, desde Platdo, seria a historia do niilismo, a qual
encontra o seu movimento extremo na morte de Deus anunciada por Nietzsche. Deus, como valor
supremo do pensamento ocidental, ao mesmo tempo causa e fim de todas as coisas, torna-se
caduco, “perde a validade” e pde o homem diante do vazio, do sem-sentido, deixando o mundo
sem finalidade (Zwecklos).

Entretanto, a desvalorizacdo dos supremos valores representa um aspecto negativo que
ndo esgota a esséncia do niilismo como modo da vontade de poder. O enfraquecimento dos
antigos valores coloca 0 homem em uma situagdo decisiva, em um periodo de falta de valores, no
qual ele deve decidir entre a insisténcia nos antigos valores (o que levaria a degeneracdo de sua
esséncia) ou a superacao de si mesmo através da criagdo de outros valores. A radicalizacao do
niilismo ou o niilismo ativo, como diz Heidegger, exigiria a destruicdo, ou melhor, a
transvaloracao (Umwertung) dos antigos valores, abrindo espago para a criagdo de novos. O
niilismo representaria assim, na unidade de seus aspectos a0 mesmo tempo negativo e afirmativo,

a propria légica interna do pensamento ocidental:

Mas, mesmo através do reconhecimento do carater afirmativo do niilismo europeu, nao
alcangcamos ainda a sua esséncia interna; pois o niilismo nem ¢ uma historia, nem um
traco fundamental da historia do ocidente, e sim a legislacdo (Gesetzlichkeit) desse
acontecer, sua “logica”. A instituicdo (Ansetzung) dos valores supremos, sua falsificacdo,
sua desvalorizagdo, sua destituicdo (Absetzung), a temporaria aparéncia do mundo sem

' HEIDEGGER, M. Nietzsche 11, op. cit., p. 247.
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valor, a nova valoragdo (Neusetzung) como transvaloracdo (Umwertung), os estagios
preparatorios (Vorstufen) dessa transvaloragao — tudo isso circunscreve uma legislagao das
apreciagcdes de valor, na qual se radica a interpretagdo de mundo. Essa legislacdo ¢ a
acontecéncia da histéria ocidental experienciada a partir da vontade de poder.'™®

Segundo Heidegger, o niilismo ¢ lei interna da histéria do pensamento ocidental, cuja
logica ¢ a constante instituicdo e destrui¢do de valores que compdem o proprio vir-a-ser do
mundo como vontade de poder. Entretanto o modo como (die Art, wie) esse devir em sua
totalidade “¢”, a efetuagdo dessa lei, sua existéncia na realidade efetiva, s6 pode ser representado

pela terceira expressao fundamental da “metafisica de Nietzsche”: o eterno retorno do mesmo:

Aqui vale o seguinte: o ente que, enquanto tal (als ein solchens), possui o carater
fundamental da vontade de poder, s6 pode ser em sua totalidade (im Ganzen) eterno
retorno do mesmo. E vice-versa: o ente, que em sua totalidade ¢ eterno retorno do mesmo,
deve (muf3), como ente, possuir o carater fundamental da vontade de poder.'®'

Aparentemente, existe uma contradi¢do nessa afirmagdo. A esséncia do ente, a vontade de
poder, ¢ o principio criador de valores. Ela fixa um determinado fim para alcangar certo estagio
de poder e, entdo, supera-lo. Logo, a existéncia do ente em sua totalidade ¢ um constante devir
que apenas adquire uma momentanea consisténcia que depois ¢ ultrapassada. O mundo nao
possui um fim em si mesmo, todo fim fixado s6 existe para ser superado. Como pode, entdo, esse
constante devir ser um mesmo? Se o vir-a-ser ¢ formado por varios centros de forca que
constantemente se modificam, pensar uma unidade absoluta dessas forgas seria um contra-senso.
Forca so6 existe em relagdo a outra forca. Conceber uma for¢a absoluta seria querer um
incondicional em meio aquilo que s6 pode ser pensado como condicionado. Entretanto, o fato de
o conceito de forga ndo poder ser pensado isoladamente faz com que o numero de centros de
poder, embora descomunal, seja finito. Assim, a combinacao de for¢as que compdem o devir
deve ser também finita. Em um tempo infinito, todas as possiveis configura¢des devem se repetir.
Nesse caso, o pensamento do eterno retorno seria a busca de um devir que, na sua totalidade,
adquiriria uma consisténcia. Ele representaria “o mais permanente permanecer do

59182

impermanente (die bestindigste Bestindigung des Bestandlosen). No pensamento do eterno

retorno, ser e devir reunem-se em um mesmo. SO assim se pode entender a afirmacdo de

%0 1dem, p. 250.
8 HEIDEGGER, M. Nietzsche 11, op. cit., p. 255
182 1dem, p. 258.
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Nietzsche, segundo a qual “cunhar no devir um carater de ser ¢ o ponto mais alto da vontade de
b
poder” e o pensamento de que tudo retorna € “a extrema aproximac¢do do mundo do devir com o

5 5183
mundo do ser”, na qual encontra-se o “cume da reflexao” ™.

Se a vontade de poder necessita
sempre de um obstaculo a ser superado, posto por ela mesma, quanto maior resisténcia esse
obstaculo oferecer, maior deve ser o poder necessario para supera-lo. A idéia de que todo vir-a-
ser retorna exigiria o extremo da vontade de poder. Conceber isso seria o “mais pesado dos
pesos”, o qual reclamaria uma nova humanidade que o possa suportar. Essa nova humanidade ¢
designada pela quarta expressao fundamental de Nietzsche: o além-homem.

Segundo Heidegger, s6 se pode compreender o significado do além-homem através de
uma reflexdo sobre a filosofia da subjetividade. Como foi visto, a partir de Descartes a nogao de
sujeito, que anteriormente significava todo ente subsistente, passa a designar o pensamento
humano como lugar da certeza da verdade sobre o ente. A verdade passa a designar certeza
(Gewif3heit) da representagdo (Vorstellung), que projeta todo ente diante de si como ob-jeto
(Gegen-stand). O pensamento ja nao se orienta pelo ente como uma unidade independente a ser
contemplada: no pensamento moderno, as leis que regem a objetividade do objeto sdo, em ultima
instancia, as leis internas do proprio sujeito representante. O que aproximaria, por exemplo, o
cogito cartesiano, a monada de Leibniz, a razdo kantiana, o espirito absoluto de Hegel ¢ a
consciéncia de Husserl seria o fato de a subjetividade humana, em todos esses desdobramentos,
legislar sobre a verdade e determinar a constitui¢do mais intima do ente, a propria objetividade do
objeto. A razdo humana passa a ser a condi¢do de possibilidade do ente. Esse novo modo de
pensar a esséncia da verdade demanda uma nova forma de liberdade, denominada de
autolegislacdo (Selbstgesetzgebung). No pensamento moderno, a razao legisladora nao se orienta
por nenhum ideal exterior a ela, sendo antes o tribunal a partir do qual d& a si mesma as leis do
seu agir.

O além-homem representa aquela humanidade que quer ir além do conceito tradicional de
homem. Desde a antiguidade o homem foi tido como animal-racional e foi dada a razao, nas suas
diversas configuragdes, um primado sobre a animalidade, sobre o corpo. O projeto niilista de uma
inversdo dos supremos valores exige agora uma superagdo da razdo legisladora — derivada da
idéia platonica e do Deus cristdo — enquanto lugar absoluto da verdade. O pensamento do além-
homem afirma o “sentido da terra”, o mundo da vida. E o universo dos nossos afetos e paixdes

que mais se aproxima da determinagdo do ser do ente como vontade de poder. A propria razao

18 Tdem, p. 259.
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passa a ocupar um lugar na hierarquia dos afetos. Entretanto, Heidegger acredita que a inversao
do primado da razdo para o primado do corpo ndo representa um abandono da filosofia da
subjetividade. Ao contrario, a transformag¢do do mundo “ideal” em mundo da “vida” liberta
finalmente a subjetividade do tribunal da razio, pondo-a a servico da vontade de poder como
principio criador de valores. Nessa subjetividade da vontade de poder, o sujeito moderno chegaria

a completude de sua esséncia na figura do além-homem:

A ultima possibilidade essencial do ser como subjetividade apenas se esgota em sua
inversdo na subjetividade da vontade de poder. Nela, a razao representante (vorstellende) é
reconhecida inversamente através da transformagdo no pensamento que estabelece
valores, mas apenas para ser posta a servico da habilitagdo (Ermdchtigung) ¢ da
superacio (Ubermdichtigung) do poder. Com a inversio da subjetividade da representacdo
incondicional para a subjetividade da vontade de poder, abala-se o primado da razdo como
fio condutor e tribunal para o projeto do ente. A subjetividade da vontade de poder que se
completa é a origem metafisica da necessidade essencial do “além-homem” .

A inversdo do platonismo e o abandono da razdo inauguram uma nova humanizag¢ao
(Vermenschlichung) do mundo. O homem percebe que € ele — “enquanto poeta, pensador, deus,

amor, poder”'®*

— quem concedeu as coisas toda sua beleza e grandeza mesmo que tenha sido
para se sentir pobre e miseravel diante delas, como no caso do Cristianismo. O homem agora ¢ o
senhor da terra e vé o mundo como obra sua. Entretanto, esse assenhoramento ndo implica uma
violéncia gratuita as coisas a partir de desejos ocasionais e gratuitos. Tornar-se senhor significa
submeter-se a si mesmo a ordem que visa ao aumento de poder. Essa nova concep¢ao do homem
e do ser, agora libertos do jugo da razdo, implica em uma mudanca na esséncia da verdade,
pensada a partir de uma nova liberdade que exige um outro modo de legitimag¢do ¢ uma nova

justica. A fim de determinar de forma mais clara o conceito de justi¢a, Heidegger cita o seguinte

apontamento de Nietzsche, escrito em 1884 e intitulado “os caminhos da liberdade”:

Justica como o modo de pensar edificante (bauende), discriminatorio (ausscheidende),
aniquilador (vernichtende), a partir das apreciagdes de valor (Wertschdtzungen): o mais
alto representante da vida mesma.'™

A justica ¢ o modo de pensar a partir de apreciacdes de valor, no qual os valores sdao

fixados (feststellen) e estabelecidos (festsetzen). Ela ndo ¢ um pensamento que decorre de uma

'8 HEIDEGGER, M. Nietzsche 11, op. cit., p. 274.
185 Tdem, p. 290.
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determinada valoragdo, ¢ sim a execucdo mesma dessas avaliagdes. “Ela ¢ o pensamento no

»186  Como esséncia

sentido do puro estabelecer-valores (Wert- setzenden) da vontade de poder
da verdade, pensamento da justi¢a deve corresponder ao ser do ente como vontade de poder. Isso
explica os trés momentos que a compdoem. Primeiramente, a justica deve erigir, deve edificar algo
consistente que antes ndo existia. Do alto desse edificio sdo estabelecidas as condigdes e sdo
dadas as ordens. Ela deve manter isso que foi edificado, discriminado aquilo que sua estrutura
pode suportar daquilo que lhe é danoso. Por fim, ela deve eliminar tudo aquilo que impede o
crescimento, que leve a cristalizacdo ou a decadéncia, ja que a esséncia do poder ndo ¢ apenas
conservar, mas também ultrapassar. Esses trés momentos da justica, como modo de pensar,
correspondem ao proprio movimento interno da vida como vontade de poder, o qual encontra sua

maior representacdao no pensamento do eterno retorno. E nesse sentido que a justica ¢ considerada

0 maior representante da vida:

Ao contrario [do conceito tradicional de verdade], o projeto que pensa o ente em sua
totalidade como “eterno retorno do mesmo” ¢ um “pensamento” no sentido assinalado de

7

construir, distinguir ¢ aniquilar. A sua verdade ¢ o “mais auto-representante da vida
mesma”. Pode-se dizer dos pensamentos que ela pensa: “a vida mesma criou esse mais
pesado pensamento para a vida”. Ele ¢ verdadeiro, porque ¢ justo, na mediada em que ele
traz a manifestacdo (Erscheinung) a esséncia da vontade de poder em sua forma mais
elevada. A vontade de poder, como carater fundamental do ente, justifica o eterno retorno
do mesmo como aparéncia (Schein), em cujo brilho reluz o mais alto triunfo da vontade de
poder.""

Desse modo, Heidegger acredita que a justiga pode ser pensada como verdade em um
sentido mais originario que o da mera adequacgdo. Ela ¢ o pensar que revela o ser como vontade
de poder, instalando-o no ente como eterno retorno. Nela a vontade de poder ¢ des-oculta e
revelada no ente em sua totalidade, ou melhor, ela deixa aparecer (Erscheinenlassen) o ser como
vontade de poder, trazendo-o a presenga no pensamento do eterno retorno. Como aquilo que
revela e desoculta, a partir dos trés modos do erigir, discriminar e aniquilar, a justica ¢ a propria
esséncia da verdade. A verdade ja ndo se legitima nem como adequacdo a um determinado
subsistente, nem como certeza da representagdo de um sujeito puro, mas sim como representante

da vida. Sua justificativa se deve ao fato de ser o mais elevado representante do ser no ente:

"% Tbidem.
8T HEIDEGGER, M. Nietzsche 11, op. cit., p. 295.
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E apenas a partir da esséncia da nova verdade que se decide o modo de justificagdo que
lhe é adequado. Este ndo consiste nem na adequagdo a um subsistente, nem no apelo a
alguma lei que valesse por si. Todo apelo a um tal modo de justificagdo permanece sem
fundamento e sem ressondncia no ambito da vontade de poder. A justificacdo consiste,
antes, naquilo que satisfaz a esséncia da justica como “o mais elevado representante da
vontade de poder”. E isso ¢é a representacdo. O fato de um ente surgir como uma forma
(Gestalr) da vontade de poder no ambito do poder (Machtbezirk), faz com que ele esteja
no direito, ou seja, na vontade que ordena a si mesma sua superagdo. Apenas assim pode-
se dizer dele, que ele seja um ente no sentido da verdade do ente enquanto tal na sua
totalidade.'*®

Essa ultima citagdo abre o caminho para se entender a afirmagdo, a qual j4 me referi no
inicio deste capitulo, segundo a qual o conceito de justica em Nietzsche ¢ chave para a

compreensdo dos escritos de Jiinger sobre a “Mobilizagdo Total” e O Trabalhador.
3.5.2. Justica e técnica: a forma do trabalhador

Em seus apontamentos sobre Jiinger, publicado no tomo 90 das obras completas,
Heidegger diz que o escritor teria visto um fendmeno que Nietzsche nao pudera ver a sua época,
a saber: a técnica “como modo fundamental de organizagdo (Einrichtung) e garantia (Sicherung)

da realidade efetiva como vontade de poder.”'™

Jiinger pensa a técnica dentro do contexto de sua
época, marcada pela Guerra Mundial, pelo avanco da industrializacdo e pela crescente
importancia da classe trabalhadora. Para o autor de “ a Mobilizacdo Total”, o século vinte teria
dado inicio a um novo modo da vontade de poder, denominado de forma do trabalhador (Gestalt
des Arbeiters).

A nocao de forma ¢ definida por Jiinger como “um todo que abrange mais que a soma das
partes”'”". Nesse sentido, a forma do trabalhador adquire uma significacio bastante ampla, ndo
sendo a soma de todos os trabalhadores, mas antes um principio que rege uma época através do
trabalho. Este tltimo ndo deve ser tomado como uma mera agdo técnica, uma pratica no mundo
efetivo, e sim como expressdo de um novo modo de ser que “busca conquistar seu espaco, seu

tempo e sua legitimidade”"”’

. A forma do trabalhador ndo se revela apenas nas fabricas e na
crescente importancia da classe trabalhadora, do partido trabalhador, nos movimentos operarios,

etc. Ela se revela em todos os ambitos da existéncia, em todas as formas de saber e fazer. Nas

'8 Tdem, p. 296.

' HEIDEGGER, M. Zu Ernst Jiinger, op. cit., p. 264.
1% JUNGER, E. Der Arbeiter. op. cit., p. 38, ss.

P! Ibidem.

121



ciéncias, por exemplo, a Fisica “mobiliza a matéria”, a Biologia busca determinar a “energia
potencial da vida”, a Psicologia vé sonho como “agdo de forcas” inconscientes. O espago desse
novo poder, o mundo do trabalho, abrange e mobiliza o planeta como um todo, fazendo da
humanidade o principal meio e a principal arma pela qual a forma do trabalhador conquista seu

espago e apodera-se de seu tempo. Assim Jiinger afirma, em O Trabalhador, o seguinte:

Poder (Macht) no interior do mundo do trabalho (Arbeitswelt) ndo pode ser nada além que
representagdo da forma do trabalhador. Nisso repousa a legitimagdo de uma nova e
especial vontade de poder. Reconhece-se essa vontade no fato de ela ser senhora de seus
meios e de suas armas e de possuir uma relagdo com eles que ndo ¢ derivada, e sim
essencial. (...) A existéncia de uma nova humanidade ¢ um capital que ainda ndo foi
exigido. Essa humanidade é a mais afiada arma, o mais elevado meio de poder
(Machtmittel), do qual a forma do trabalhador dispde.'*

Aqui ja podemos perceber em que medida a legitimacdo do poder em Jiinger se aproxima
do sentido nietzscheano de justi¢a: todo agir que se queira legitimo deve ser um representante da
forma do trabalhador, do ser do ente como vontade de poder. O homem desdobra sua for¢a mais
elevada, seu assenhoramento, em toda parte em que se coloca a servico desse novo modo de ser.
Essa nova forma de correspondéncia ao ser do ente é concebida como um heroismo realista, no
qual o homem deixa-se possuir (besessen) e sacrificar pelo novo poder que se anuncia: “a mais
profunda alegria do homem consiste no fato de ser sacrificado e a maior arte de comando consiste
em mostrar objetivos que sejam dignos do sacrificio”.'”> Desse modo, a forma do trabalhador
representa a antitese do mundo burgués, cercado de muros que buscam trazer seguranga e certeza
ao homem, sendo o maior desses muros a razdo. Como em Nietzsche, a legitimagdo desse novo
poder ndo se da através de leis fixadas pela razdo, e sim através do grau de correspondéncia ao
ser. O homem deixa de ser um fim e passa a ser um meio pelo qual a vontade de poder mobiliza o
mundo. Uma das maneiras como a forma do trabalhador mobiliza o planeta, como utiliza o
material humano como meio e arma para legitimar-se, ¢ técnica.

J& foi dito, no subcapitulo sobre Jiinger, que para o autor de o Trabalhador um dos
maiores erros que se comete ao analisar a relagdo do homem com a técnica ¢ fazer daquele ou o
criador ou a vitima desta. O ser humano nem ¢ o aprendiz de feiticeiro que evoca forgas, para
cujos efeitos ndo estd ainda maduro, nem ¢ o criador de um progresso inevitavel que levaria o

homem ao paraiso. O que os tradicionais analistas da técnica ndo teriam percebido ¢ o fato de o

192 JUNGER, E. Der Arbeiter. op. cit., p. 80-81.
13 Ibidem.
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homem nao estar imediatamente, mas sim mediatamente ligado a técnica. A legitimidade e o
destino do homem no trato com a técnica depende da intensidade com que ele se pde a servigo,

ou seja, com que representa a forma do trabalhador:

A técnica ¢ o modo e a maneira pela qual a forma do trabalhador mobiliza 0 mundo. A
medida na qual o homem coloca-se em relagdo a ela, a medida na qual ele é exigido ou
destruido através dela, depende do grau em que ele representa a forma do trabalhador.
Nesse sentido, a técnica é o dominio da linguagem que é valida no espago de trabalho.'”*

Essa linguagem da técnica ¢ tdo fundamental quanto a linguagem articulada, pois ela
atinge uma dimensdo “metafisica” da existéncia, na qual homem e maquina sdo apenas 6rgaos

através dos quais essa linguagem fala.'”

Ela exclui do espago de trabalho toda outra forma de
representacdo, atacando e visando a eliminar e a desqualificar tudo aquilo que nao corresponde a
forma do trabalhador. O que ela diz ¢ simples: “que hoje em dia ha apenas uma forma de poder
que absolutamente pode ser desejada”.'”® Por tras da aparente racionalidade técnica, do
pensamento racional que tudo calcula e que detém a resposta de todos os problemas, esconde-se
uma linguagem, primitiva e simbolica, que faz irromper as formas elementares da natureza no
mundo burgués. Existe na técnica um elemento ao mesmo tempo destruidor e construtivo. Ela
seria, segundo Jiinger, uma cabeg¢a de Janus: termo que serd utilizado posteriormente por
Heidegger para designar o duplo carater, ao mesmo tempo ameagador e salvador, do Gestell.
Assim como a justica nietzscheana, a total mobilizacdo técnica planetaria possui um carater
aniquilador — tal qual se apresenta, por exemplo, na Guerra Mundial — e um aspecto construtivo.
Pensada do ponto de vista do espago burgués, essa dupla face da técnica aponta, por um lado,
para o progresso infinito da humanidade e, por outro, para a aniquilacdo através da guerra.
Pensada do ponto de vista do novo poder que se anuncia, a técnica representa a escolha entre o
mundo artificial burgués e o advento de uma nova forma de poder.

O pensamento racional vé a guerra como um mau uso dos meios técnicos, um desprezo ou
descuido da razdo e um retrocesso diante do progresso. Entretanto, a permanente mobilizacao
para a guerra que se perpetua no mundo burgués, mesmo em tempos de paz, revela o poder oculto

que se esconde na técnica, o qual sobrepde a toda idéia de progresso e bem-estar da humanidade.

Esse carater aniquilador da técnica, expresso na mobilizagao total do planeta como um todo, seria

4 1dem, p.165.
195 JUNGER, E. Der Arbeiter. op. cit., p. 165.
1% 1dem, p. 178
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justamente o resultado da insisténcia no dominio da razdo e o medo de atrelar o destino da
humanidade a vontade de poder. Quando maior a recusa a aceitar esse novo poder, tanto maior ¢
o seu carater destrutivo, o estado de anarquia e caos que desafiam toda racionalidade. Seria
somente quanto uma nova humanidade assumisse o papel de representante da forma do
trabalhador que instituir-se-ia uma nova ordem e uma nova paz.

Heidegger percebe, logo no inicio da Segunda Guerra, o perigo que esse modo de pensar
acarreta. Ele compreende que a correspondéncia a mobilizagdo técnica planetdria ndo representa
uma ruptura com a racionalidade moderna e nem pode levar a superacdo do niilismo. Como
escritor, Jinger teria descrito de forma exemplar o dominio planetario da subjetividade
calculadora, expresso na forma do trabalhador. Entretanto, ele ndo poderia ser considerado um
pensador, pois ndo teria conseguido ver a origem metafisica desse novo modo da vontade de
poder , cujas principais caracteristicas sdo a habilitacdo (Ermdchtigung) para o poder — através do
estabelecimento (Serzbarkeit) de fins e valores — e a disponibilidade sobre os meios de reger o
mundo através da factibilidade (Machbarkeit) técnica. O entrelagcamento desses dois fatores
revela a esséncia metafisica da técnica como maquinagdo, assim vemos, em um apontamento

sobre Jiinger, de 1939, o seguinte:

Poder — como realizagdo do poder (Machtvollzug) — (desempenho do total carater de
trabalho) ¢ a potencializagdo do poder e apenas gragas a ele.

Poder é Poder (Macht ist Macht).

E “Poder”, aqui, exatamente vontade de poder e essa no mais elevado sentido da “justica”
de Nietzsche. Tudo baseado no estabelecer (Setzbarkeit) através do sujeito e, com isso, ao
mesmo tempo na factibilidade (Machbarkeir) do objeto.

Isso incondicionalmente e em si mesmo como derradeiro (Letztes).

Estabelecimento e factibilidade de todo ente — o ser como maquinagdo (Setzbarkeit und
Machbarkeit jegliches Seienden — das Sein als Machenschaff).

Esse ¢ o fundamento velado da possibilidade da forma do trabalhador — pois é o
fundamento da metafisica que o sustenta.'®’

Escolhi traduzir Machenschaft por maquinagao a fim de expressar a0 mesmo tempo o
carater de factivel e calculavel do ente, no sentido da determinagdo dos fins e da disponibilidade
dos meios através da representacao do sujeito.

Foi visto que, para Jiinger, a superagdo do niilismo ndo se dé através de uma inversao dos
supremos valores como para Nietzsche. Os novos valores ja estariam expressos na mobilizacao

técnica planetéria através da forma do trabalhador, tratar-se-ia apenas de reconhecé-los e juntar-

T HEIDEGGER, M. Zu Ernst Jiinger, op. cit., p. 173.
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se a eles. O niilismo e a destrui¢dao seriam um conseqiiéncia do ndo reconhecimento da vontade
de poder como principio do ser. Para Heidegger, essa postura de Jiinger apenas reforca o
esquecimento do ser implicito na no¢ao nietzscheana de justica. A maquinac¢do levaria o homem
a uma ocupacdo total com o ente, relegando o ser ao total esquecimento. A subjetividade
moderna, que buscava trazer uma nova liberdade ao homem no sentido da autolegislacao de si
(Selbstgeseztgebung), acaba por fazer dele um escravo de uma nova forma de justica,
paradoxalmente fundada nessa mesma subjetividade, pensada como a incondicional habilitagdo
ao poder através da determinagdo de valores e do dominio técnico sobre os entes e sobre o
proprio homem, visto como mais um objeto — ainda que o mais nobre — da técnica.

E assim que, no paragrafo XXVI do texto “Superagido da Metafisica”, Heidegger afirma
que, a partir do desenvolvimento da industria quimica, poderdo ser erigidas fabricas para o
cultivo artificial do material humano. Tal afirmac¢do baseia-se nas declaracdes do quimico
Richard Kuhn, ganhador do prémio Goethe da cidade de Frankfurt, segundo as quais o homem ja
pode predeterminar e produzir individuos do sexo masculino ou feminino, conforme as
exigéncias da sociedade. O uso indiscriminado do ente, transforma-se em um ‘“ab-uso”
(Vernutzung). O planejamento e cédlculo do ente em sua totalidade, sua divisdo em setores
(cultura, ciéncia, arte, etc.), ndo servem a nenhum outro fim que o proprio planejamento e calculo
incondicionais de todas as coisas. A racionaliza¢cdo do mundo torna-se irracional, transformando-
se em um exigéncia, em um instinto (Instinkt) ou impulso (7rieb) que se utiliza do proprio
homem ao mesmo tempo como sujeito e matéria da técnica. O esforcos das nagdes em torno da
equipagem e planejamento, seja na guerra ou na paz, bem como seus lideres (Fiihrer), sdo vistos
agora apenas como um instrumento da vontade de poder que mobiliza 0 mundo através da técnica
e que propaga a devastagdo do ente e o vazio do ser. Através da maquina¢do o homem ocupa-se
apenas com o ente e esquece do ser. O esquecimento do ser, origem metafisica do niilismo, ¢ ele
mesmo esquecido.

Para Heidegger, j4 nao se trata nem de corresponder ao poder mobilizador da técnica

\

como quer Jiinger, nem de retornar a Tékvn grega como um saber prometeico que teria se

manifestado nas origens do pensamento ocidental. A superacdo da maquinagao sé poder ser feita
a partir de uma nova origem ¢ de um novo saber que se colocasse acima da Machenschafft,

proporcionando a transi¢do para um outro comec¢o do pensar:
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Permanecer acima (das Uberstehen) da maquinagio ¢ permanecer no interior (das
Innestehen) da transi¢io (Ubergang) que ja estd a caminho (Gang) na habilitagio
incondicional da maquinag@o. A insisténcia nessa permanéncia acontece no modo de um
saber, o qual é mais ativo que qualquer ag¢do a servigo da maquinagdo, porque, em sua
esséncia, ndo necessita de nenhum éxito, e sim é o que €, enquanto ¢é (ist, was es ist, indem
es ist). Ser verdadeiramente no interior do ente essencialmente maquinavel significa:
transitoriamente conhecer a maquinagdo como acontecimento (Ereignis)do seer (Seyn) e
escutar aquilo que é digno de questdo da verdade do seer. Portanto, ser verdadeiramente
em meio ao ente factivel pela Maquinagdo ndo pode significar habituar-se ao inusitado e
ao ndo-familiar e, entdo, aceitar sem refletir alguma forma de “heroismo”. Todo heroismo
ja pertence ao “mundo” passado (vergehende) da maquinacdo e ndo ¢ suficiente para a
insisténcia na transi¢do.'”®

A critica ao heroismo ¢ enderegada a Jiinger, que via a correspondéncia a forma do
trabalhador como um heroismo realista, no qual uma nova humanidade se sacrificaria a0 novo
poder. O texto supracitado faz parte do livro a Historia do Seer (die Geschichte des Seyns),
escrito em 1939, logo no inicio da Segunda Guerra Mundial. O subcapitulo ao qual essa

passagem se refere chama-se “Kowdv" e deveria ser uma critica ao Comunismo. Entretanto, o

fato de a palavra Comunismo aparecer sempre escrita entre aspas, indica que a critica de
Heidegger a Segunda Guerra ndo se restringe apenas a essa forma de governo.

Com efeito, Heidegger afirma que a situacdo inusitada da guerra que se inicia é marcada
pela constante disputa pelo poder. O erro que todas as formas de governo cometem € o de querer
adjudicar o poder e, conseqlientemente, justificar a luta em torno dele, sempre a um determinado
grupo humano, seja o povo, a raga, o classe operaria, o lider ou alguns poucos escolhidos.
Entretanto, o poder ndo pertence a ninguém, sendo toda forma de justificativa sempre um fim
estabelecido pelo proprio poder a fim de intensificar e superar a si mesmo. A Segunda Guerra
representaria um modo da completude da Metafisica, marcada pela determinagdo do ser como
maquinag¢do, através da mobilizagdo técnica planetaria, cuja conseqiiéncia imediata ¢ aniquilagdo
e destruicao do ente. Prova disso ¢ o constante estado de prontiddo para guerra e mitua ameaca
que nenhum modo de governo consegue superar, mesmo em tempos de paz. A relacdo entre
guerra ¢ paz se inverte. A paz passa ser um modo de suspensdo tempordria da guerra, sendo
determinada por esta. Outra caracteristica desse conflito ¢ o fato de que todas as justificativas
para o exercicio do poder ndo parecem receber credibilidade nem daqueles que as contestam e

nem dos que as sustentam. A submissdo a esse estado de coisas , como fora pensada por Jiinger e

'8 HEIDEGGER, M. Die Geschichte des Seins. Frankfurt a.M: Vittorio Klostermann, 1998, p.197.
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agora expresso no mote da “guerra total”, apenas levaria a negacao do ser e a destruicdo de tudo o
que ¢.

Como foi dito, Heidegger pensa agora a superacdo do niilismo através de um saber que
esteja acima da mobilizacdo técnica. “Por-se acima” ndo significa oferecer resisténcia. Toda
resisténcia serve apenas ao aumento e a habilitagdo do poder, inserindo-se, assim, na légica da
vontade de poder. Vimos que em “ A Origem da Obra de Arte” a institui¢do de um estado ou de
um governo aparece como um dos modos fundamentais do acontecer da verdade do ser. Agora,
toda politica ¢ vista como um modo da maquinag¢do, como meio de mobiliza¢do técnica do ente e
dos homens. Logo, o saber procurado ¢ mais ativo que qualquer a¢ao no mundo efetivo porque
nao quer produzir nenhum efeito. A transi¢cao para um outro comeco sé pode ser “efetuada” por
um pensar que possa compreender a técnica como um modo da verdade do seer (Seyn), o qual
aparece escrito em sua forma arcaica a fim de diferencia-lo do ser pensado pela Metafisica, como
entidade do ente. O seer assim pensado jamais pode tornar-se objeto de conhecimento,
permanecendo mistério que s6 ¢ apreendido nos seus envios epocais ao homem. O pensar deve
agora escutar aquilo que se esconde no envio do seer como Machenschaft. Trata-se agora de abrir
espaco para o outro comego € preparar a morada do homem junto ao seer como Ereignis.

A “Carta sobre o "Humanismo'™” ¢ bom lugar no qual se pode vislumbrar os
desdobramentos desse novo modo de conceber a relacdo entre o pensar, o ser e a esséncia da

técnica. Assim, vemos, nesse texto de 1946, o seguinte:

Dizendo de forma simples: o pensar ¢ o pensar do ser. O genitivo diz duas coisas. O
pensar ¢ do ser na medida em que, ocasionado pelo ser (vom Sein ereignet), pertence ao
ser. O pensar ¢ igualmente pensar do ser, na medida em que, pertencendo ao ser, escuta o
ser. O pensar ¢, segundo sua origem essencial, o pertencer que escuta o ser. O pensar é —
quer dizer: o ser tomou para si destinariamente (geschicklich), a cada vez, a esséncia do
pensar. Tomar uma “coisa” ou uma “pessoa’” para si significa: ama-la (lieben), queré-la
(mogen). Esse querer significa, pensado originariamente: doar esséncia (das Wesen
schenken). Tal querer ¢ a esséncia propria do poder (Vermdgen) que ndo apenas pode
efetuar isto ou aquilo, mas pode “essenciar” (wesen) algo em sua origem, ou seja: deixar

199
SEr.

Em uma nota de 1949, referente a expressao “ocasionado pelo ser” (vom Sein ereignet),

Heidegger comenta: “Apenas um aceno na linguagem da Metafisica. ‘Ereignis’ desde 1936 a

1% HEIDEGGER, M. “Brief iiber den "Humanismus”.In: Wegmarken, op. cit., p..316.
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palavra chave do meu pensar.”*® A nocio de Ereignis, que na linguagem corrente alema
significa acontecimento, ¢ um dos conceitos fundamentais do pensamento tardio de Heidegger,
do qual tratarei no momento oportuno. A referéncia a ele reforga o carater acontecimental da
palavra “esséncia”, que aparece na passagem supracitada, a qual ndo deve ser pensada no seu
sentido metafisico, como o teor real de um ente, em contraposicao a sua existéncia. Ela indica um
acontecimento no qual pensar e ser se apropriam, devendo ser tomada no seu sentido verbal. O
ser volta-se para o pensar, ocupa-se dele e possibilita que ele seja, que devenha. Heidegger joga
com a palavra alema querer (mdgen) que significa também poder. O ser € o que possibilita que o
pensar seja, ndo no sentido de uma causa eficiente, mas no sentido de que, ao interpelar o pensar,
ao recorrer a ele pelo apelo, (in Anspruch nehmen) deixa-o livre em sua esséncia, dai porque
traduzirei, em alguns casos, o sentido verbal de wesen, como essenciar ou devir. Esse essenciar
possui um carater de destino (geschicklich) e de doagdo, expresso pelo verbo schenken, enviar,
dar, relacionando-se a no¢ao de historicidade. Vimos que antes da Kehre a forma pela qual o ente
ingressava no mundo e era deixado livre para ser, dependia da transcendéncia do Dasein. Agora a

historicidade ¢ vista sob a perspectiva do destino do ser :

O homem ¢, pelo proprio ser, “jogado” na verdade do ser, ex-sistindo de tal forma que
guarda a verdade do ser para que o ente, na luz do ser, se manifeste como o ente que ¢é. Se
e como o ente se manifesta, se € como o Deus e os deuses, a historia e a natureza entram
na luz do ser, apresentam-se e ausentam-se, ndo decide o homem. O advento do ente se
funda no destino do ser (Geschick des Seins). Para o homem, no entanto, permanece a
questdo de como ele se localiza na conveniéncia (Schickliche) da sua esséncia que
corresponde a este destino; pois segundo este, o homem, enquanto o ex-sistente, guarda a
verdade do ser. O homem ¢é o pastor do ser. **'

Em uma nota de 1947 a passagem citada, referente a palavra destino, vemos: “Destino
(Ge-schick): reunido das épocas do deixar estar (Anwesenlassen) necessario.” Anwesen €, como
vimos, presenga, no sentido do ente subsistente. A palavra Anwesenlassen, poderia ser traduzida
por: deixar ser a presenga, ou seja, em cada €época deixar que o ente seja, que se manifeste de uma
determinada forma. Vimos que na primeira fase de seu pensamento, Heidegger se utilizava de
duas palavras para designar destino: Schicksal e Geschick, ambas caracterizando a historicidade.

A primeira se referia ao destino individual do Dasein, que, devido a estrutura do ser-no-mundo,

2% Tbidem.
! HEIDEGGER, M. “Brief iiber den "Humanismus”.In: Wegmarken, op. cit., p. 330.
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ja implicava em destino coletivo (Geschick). Agora, a palavra Geschick ¢ utilizada ndo no sentido
de um destino coletivo, mas como destino do ser. O filésofo joga aqui com as palavras destino
Geschick e conveniéncia Schicklice. Ambas derivam do verbo schicken, que significa enviar
alguma coisa ou algo a algum lugar. Quando reflexivo, o verbo significa convir, caber. Dai
porque Heidegger divide a palavra por meio de um travessdo (Ge-schick) (o que ¢ impossivel
transcrever em portugués), aproximamando-a do participio do verbo schicken, “geschickt”,
aquilo que ¢ destinado, enviado para um determinado destino. Além de destino, a palavra designa
também a habilidade, o dom para se fazer algo, principalmente no que se refere a uma vocagdo na
vida, no sentido de que alguém esta fadado a ser, por exemplo, filésofo. Ex-sisténcia significa
agora estar jogado, exposto a verdade do ser, e assim reconhecer aquilo que convém ao homem,
aquilo que lhe foi entregue, que lhe foi enviado pelo apelo, pela voca¢do do ser, enquanto
destino. Assim, o filosofo diz, ao comentar a imprecisdo da palavra “¢” na frase de Parménides “o
mesmo ¢€ ser e pensar”’, que no lugar do “¢” deve ser pensado “da-se” (es gibr) ser. A expressao
portuguesa da-se, presta-se mais a tradugao do es gibt alemao do que a expressao francesa “Il y a
I’Etre”, a qual o proprio Heidegger reconhece ser insuficiente, justamente por ocultar o sentido

do “dar”, fundamental para a compreensdo da nogao de destino:

Em Ser e Tempo (p.212) foi intencionalmente e prudentemente dito: il y a L’Etre: ‘da-se
ser’. O il y a traduz o ‘da-se’ de modo impreciso. Pois, o ‘se’ que aqui ‘da’ € o ser mesmo.
O ‘d4’ denomina entdo a esséncia doadora do ser que concede a sua verdade. O dar-se no
aberto, com esse mesmo aberto, ¢ o ser mesmo (Das Sichgeben ins Offene mit diesem
selbst ist das Sein selber)™

Foi visto que em Ser e Tempo e no curso sobre Leibniz aquilo que doa ser — o “se que da”
(das es, das gibt) e que faz acontecer um mundo — era a temporalidade do Dasein. Agora, o “se”,
o sujeito por assim dizer da frase, € o proprio ser. Devemos tomar cuidado para ndo pensarmos
que a relacdo entre homem e ser ¢ unilateral, como se o homem fosse apenas um ente em meio
aos outros, entregue a um acontecer que ocorre a sua revelia, ndo restando a ele nada a fazer
sendo aceitar o seu destino como uma fatalidade. O ser apenas pode devir em um ambito aberto
pela existéncia humana. O Dasein, a ex-sisténcia passa a designar a clareira (Lichtung) do ser, o

lugar no qual da-se ser:

292 1dem, p.334.
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O homem devém (wesf) de modo que ele é o “ai”, ou seja, a clareira do ser. Esse ser do

“ai”, e apenas ele, é o traco fundamental da ex-sisténcia, do estar no interior da verdade do
203

ser.

Isso também nao significa que o ser dependa do homem. O Dasein, o estar-ai do homem,

pertence a verdade do ser:

Mas nao foi dito em Ser e Tempo (p.212), onde o “da-se” vem a linguagem: “Apenas
enquanto ha o Dasein , da-se ser”? Certamente. Isso significa: apenas enquanto a clareira
do ser acontece (sich ereignet), o ser se doa ao homem. Porém, ¢ um envio do préprio ser
o fato de que acontece o ai, a clareira como verdade do proprio ser. Esse ¢ o destino da
clareira.”*

Na nova nog¢ao de historicidade pensada depois da Kehre, a Metafisica deixa de ser uma
obra do homem, transformando-se na forma fundamental do acontecer do ser na existéncia ex-
statica do homem em meio ao ente, que, como clareira do ser, como espago da sua verdade, esta
em relacdo ndo apenas com o desocultamento do que se mostra na clareira, como também, e
principalmente, com o que permanece velado. Ja ndo ha sentido em se fazer uma ciéncia do ser,
como foi pensado em Ser e Tempo, mesmo porque o ser nao pode ser fixado como objeto e posto
de forma positiva pelo pensar, mas deve ser pensado naquilo que, nos seus envios epocais, doa ao
homem e que no doar, a0 mesmo tempo retira, encobre. Como toda metafisica faz parte do
destino do ser, do seu doar-se no ambito aberto da ex-sisténcia humana, as posi¢des fundamentais
metafisicas de cada filosofo, de Platdo a Nietzsche, sio modos necessarios do ocultar-desocultar

da verdade, assim também a técnica, enquanto consumacao da Metafisica, ¢ parte dessa verdade:

A técnica é, na sua esséncia, um destino historial da verdade do ser que repousa no
esquecimento. Ela, ndo apenas no nome, remete e se assemelha a Tékxvn dos gregos,

como também provém essencialmente da Tékxvn enquanto uma forma do &AeBeveiv, ou

seja, do tornar manifesto do ente. Enquanto uma forma da verdade, a técnica se funda na
historia da Metafisica. Ela mesma é uma fase privilegiada, e a Uinica até agora na qual se
pode ter uma visio abrangente da historia do ser .2

A técnica ndo apenas ¢ uma forma da verdade do ser, na qual o ente se revela enquanto

aquilo que pode ser planejavel e calculavel, como ¢ uma fase insigne dessa histdria, na qual

2% HEIDEGGER, M. “Brief iiber den "Humanismus”.In: Wegmarken, op. cit., p. 321.
204 1dem, p.336.
29 HEIDEGGER, M. “Brief iiber den "Humanismus”.In: Wegmarken, op. cit., p. 340
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podemos ter uma visdo do seu conjunto e experimentarmos o esquecimento do ser. A “Carta
sobre 0 "Humanismo™” data do mesmo ano em que ¢ elabora da nocdo de Gestell, a qual ¢
fundamental para compreendermos porque a técnica ¢ um modo privilegiado do envio do ser que

nos possibilitaria uma visdo abrangente de sua historia.
3.6. Das Ge-stell: O dis-positivo

A nocdo de Gestell ja aparece mencionada em um escrito sobre Nietzsche de 1941, ao
lado da palavra Machenschaft, como modo final da historia do ser como metafisica.”*® Entretanto,

27 " ela s6 recebe uma caracterizagio mais aprofundada na série de palestras , as

como ja foi dito
quais ja me referi, proferidas por Heidegger em um clube de amigos na cidade de Bremen, no ano
de 1949, quando ainda estava oficialmente proibido (desde 1945) de lecionar nas universidades

alemas devido ao seu envolvimento com o regime Nacional-socialista.

26 Assim, vemos em um o roteiro sobre a histéria do ser, o qual ndo cabe analisar aqui e que se encontra na obra
Nietzsche II (op. cit. p.429) o seguinte:

“Ser,
aAnBeia (&meipov, Adyog, Ev-&TrKr})
O desocultamento como a disposicao finalista (die ausgdngliche Verfiigung).
pUoIg eclosdo (retornar em si-mesmo)
oucia presenga, desocultamento
18¢a visibilidade (ayabdv) Causalidade.
gvépyela obragem (Werkheit) composigdo €v-€xela TO TEAOG
UTTOKEIEVOY 0 subjacente (a partir da oucia), épyov
(presenga — constincia — permanéncia — &ef)
UTT&pKELW o subiectum presente que reina a partir do que ja é subsistente.
subjectun
actualitas: o ente — o efetivo — a efetividade (Wirklichkeir)
creator--ens creatum
causa prima
certitudo--res cogitans
vis--monas (perceptio---appetitus) exigentia essentiae
Objetividade
Liberdade - vontade - representatividade
Razao Pratica
Vontade — Saber Absoluto: Hegel
como vontade de amor: Schelling
Vontade de Poder — Eterno Retorno: Nietzsche
Acdo e organisacdo — o pragmatismo
A Vontade de Vontade
A maquinagio (Maschenschaft) (dis-positivo) [Ge-stell] **

27 Ver a secdo 3.4 desse trabalho.
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O termo Gestell pode designar, na linguagem corrente, uma armacgao ou instalagao: como
uma estante de livros ou um andaime de constru¢do, podendo ser traduzido por armag¢do, como o
faz Loparic. Ernildo Stein o traduz, como os franceses, por arrazoamento, ressaltando o carater de
provocagdo da esséncia da técnica que obriga 0 homem a expor suas razdes. Optei por traduzi-lo
por “dis-positivo”, visando a preservar a etimologia da palavra alema e procurando, na medida do
possivel, reproduzir alguns dos jogos de palavras empregados por Heidegger. O substantivo Ge-
stell é composto do prefixo “ge” que indica uma reunido — por exemplo, uma serra, um conjunto
de montanhas (Bergen), ¢ designado de Ge-birg — e do verbo stellen que significa, dentre outras
coisas: por, instalar, colocar, dispor. Assim a palavra Ge-stell refere-se a reunido de modos de
por, de instalar, no sentido de uma ordem, de uma demanda ou im-posi¢cdo (Be-stellen) que
provoca o homem (herausfordern) a descobrir os entes como com-ponentes (Be-stand).

Para compreender o que foi dito acima, deve-se ver qual a especificidade desse “por” que

estd em jogo na palavra Gestell . Também na Tékvrn grega impera um “pdr”, no sentido do

fabricar (her-stellen). Como foi visto na analise de “A Origem da Obra de Arte”, o fabricar da

técnica ¢ um modo da Toieots, do produzir (Her-vor-bringen) que traz algo a partir (her) do

velamento, pondo-o como presente diante (vor) do homem na regido do desvelamento: seja por si

mesmo, como na Quais, ou pelo fazer humano como na Téxkvn. Como modo do desocultamento,
o fazer técnico esta fundamentalmente ligado a verdade (&AnBeia), constituindo-se menos em

um fazer que em um saber, no qual algo ¢ deixado livre na regido do desvelamento, alcangando a
completude de sua esséncia. Assim, em Aristdteles, o fazer técnico se a assemelha ao eclodir da

natureza, no sentido em que em ambos uma determinada forma (e1dos) é engendrada em uma
matéria determinada (UAn) a partir das conhecidas quatro causas fundamentais: material; formal;
eficiente e final. Logo, a Tékvn ndo é simplesmente um instrumento ou um meio nas maos do

homem, mas antes um modo do acontecer da verdade como desvelamento.

Outro ¢ o modo de descobrimento no “pdr” do pensamento moderno, tido como o re-
presentar (vor-stellen) que pde o ente diante de um sujeito, fazendo dele um ob-jeto (Gegen-
stand), aquilo que ¢ posto, lancado diante do homem. A objetivagcdo do ente ¢, ela também, um
modo do desvelamento no qual o ente ja& ndo ¢ deixado livre em sua esséncia, estando a
disposicao do célculo e da manipulagdo humana. Tal modo de “p6r”, esta na origem da técnica

como Machenschaft.
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Ja no Gestell impera um “pOr” que instala, que requisita os entes conectando-os em um
todo funcional. Esse por ¢ denominado de Bestellen, termo que pode significar demanda,
exigéncia ou ordem. Traduzirei por “im-posicdo”. Antes o camponés lavrava a terra, liberando a
forca de crescimento das sementes, cuidando e cultivando do seu medrar. Agora ele ¢ mais um
componente da industria alimenticia e a terra ¢ exigida nao apenas como fonte de alimento, mas
também de minério, da qual ¢ retirado o uranio exigido para producdo de energia, a qual pode ser
usada na paz ou na guerra. O antigo moinho de vento ndo exigia do vento sua energia, € sim
entregava suas pas ao seu soprar. Ja as modernas usinas hidrelétrica sdo instaladas no rio, o qual é
visto como um componente necessario para acionar as turbinas, cujo girar ¢ um componente
necessario para atender a demanda de energia. As coisas perdem a sua substancialidade, elas ja
ndo sdo propriamente objetos, pois ndo possuem existéncia fora de um todo funcional, sendo
tomadas como meros com-ponentes (Be-stand). Do mesmo modo, as ciéncias contemporaneas
também se inserem na esséncia da técnica como Gestell. Como ja havia observado Heisenberg,
na Fisica Atdmica e na Mecanica Quantica os 4&tomos ja nao sdo objetos e sim componentes para
situagdes de observagdo (Bestandteile von Beobachtungssituationen)*™, os quais possuem um
valor e uma existéncia funcional, na medida em que servem para esclarecer certos fenémenos™” .

Assim, Heidegger define o dispositivo da seguinte forma:

Dis-positivo (Ge-stell) significa a reunido daquele por (Stellen), que poe (stellf) o homem,
ou seja, provoca-o (herausfordert) a descobrir a efetividade como componente (Bestand)
enquanto modo do impor (Bestellen). Dis-positivo significa o modo do descobrir que
impera na esséncia da técnica, sendo ele mesmo nada de técnico.”'”

O dispositivo, assim como os modos do “por” que imperam na concepgdo grega €
moderna da técnica, ndo ¢ nenhum fazer humano, e sim modo do acontecer da verdade que
interpela 0 homem, requisitando-o a descobrir o ente ¢ a tornd-lo presente segundo um

determinado modo de ser. A esséncia do homem consiste em sempre ja se encontrar interpelado

2% HEISENBERG, W. Der Teil und das Ganze. Miinchen: Piper, 2005, p. 148.

299 Sobre isso também Marcuse, em seu livio O Homem Unidimencional, faz o seguinte comentario (de inspiragio
claramente heidegegeriana) a uma passagem de um livro do filésofo americano W.V.O. Quine: “Quine fala do ‘mito
dos objetos fisicos™ e diz que 'no tocante a base epistemoldgica, os objetos fisicos e os deuses [de Homero] diferem
apenas em grau ¢ ndo em espécie’. Mas o mito dos objetos fisicos é epistemologicamente superior ‘pelo fato de ter
provado ser mais eficaz do que outros mitos como um dispositivo para incorporar uma estrutura controlavel ao fluxo
da experiéncia’. A avaliacdo do conceito fisico em termos de "eficaz’, 'dispositivo’ e "controlavel’ revela os seus
elementos manipulativos-tecnologicos” (MARCUSE, H. A Ideologia da Sociedade Industrial. Rio de Janeiro: Zahar
Editores, 1979, p. 146.)

21 HEIDEGGER, M. “Die Frage nach der Technik”. In: Vortriige und Aufsitze, op. cit., p. 24.
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pelo desocultamento do ser, estando sempre requisitado pela verdade mesmo quando se recusa a
corresponder a ela. Desse modo, a técnica ndo ¢ nem um instrumento € nem um meio nas maos
do homem. Como modo do desocultmento, a esséncia da técnica ndo € nada de técnico, ela ndo se
esgota no maquinario e nos artefatos produzidos pelo homem. A disposi¢cdo € antes um envio
(Geschick) do ser que requisita o pensar € o agir humanos a descobrir os entes como

componentes:

Quem realiza o “por” provocador, através do qual aquilo que denominamos de real efetivo
(das Wirkliche) é descoberto como componente (Bestand)? Manifestamente o homem.
Em que medida ele possibilita um tal descobrir? O homem pode, de um modo ou de outro,
representar, formar ou operar isto ou aquilo. Entretanto, o homem ndo dispde do
desocultamento no qual, a cada vez, o real efetivo se mostra ou se subtrai. Ndo foi Platdo
que fez com que, desde Plato, o real efetivo se mostrasse como Idéia. O pensador apenas
correspondeu aquilo que lhe interpelou *'!

Como modos do descobrimento do ente, a Tékvn ¢ o Gestell sao o mesmo (das Selbst),

pois ambos pertencem a esséncia da verdade como desocultamento, entretanto, eles ndo sdo
iguais (gleich). Se tomarmos como exemplo um dos modos privilegiados do acontecer da verdade

’
como TeEKvn, a obra de arte, vemos que nela ocultamento e desocultamento mostram-se no seu

mutuo pertencer. O produzir artistico abre a possibilidade de uma forma de criar, no sentido de
extrair algo do ocultamento como fonte inesgotavel de mistério, a partir da qual algo pode tornar-
se presente. Na obra de arte a verdade resplandece em sua esséncia ao mesmo tempo desocultante
e ocultante.

J& o Gestell requisita 0 homem impedindo-o de descobrir os entes de qualquer outro modo
que ndo seja como componentes (Bestand). Assim, a disposi¢cdo acontece como perigo (Gefahr),
pois quanto mais o homem acredita ser o senhor do ente, quanto mais é provocado a pensar os
entes como dispositivos e a técnica com um instrumento a seu dispor, mais ele proprio se
transforma em “material humano”, em um componente da técnica. O dis-positivo esconde-se a si
mesmo como modo da verdade, fazendo crer que o ente estd a disposi¢do do homem. Assim, no
Gestell ndo apenas o desocultamento ¢ esquecido como também o préprio ocultamento, afastando
o homem cada vez mais da esséncia da verdade. O perigo do Gestell ndo estd nas maquinas € nos
artefatos da técnica, nem mesmo na explosdo da bomba atdomica e na ameaga de exterminio que

paira sobre a humanidade. O perigo reside, antes, na esséncia da técnica que nao ¢, ela mesma,

2 1dem, p.21.
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nada de técnico, e sim um modo do desocultamento no qual ¢ esquecida ndo apenas a esséncia
mesma da verdade, no seu descobrir encobridor, mas também o proprio esquecimento ¢
esquecido enquanto tal, impedindo que o homem torne (einkehren) a um descobrimento e a um
inicio mais originario da esséncia da verdade.

Entretanto, como modo do desvelamento, o Gestell traz também em si uma regido de
mistério a ser descoberta. Como diz Holderlin: “Mas onde ha perigo, cresce também o que salva
(das Rettende)”*'>. O que salva ndo ¢ algo ou alguém, nio ¢ nenhum ente que existe
paralelamente ao perigo. O proprio perigo traz, enquanto perigo, a salvagdo. Segundo Heidegger,
salvar (retten) significa ao mesmo tempo soltar (ldsen), libertar (freimachen), cuidar (schonen),
abrigar (bergen), trazer para o abrigo (in die Hut nehmen) e manter (wahren). Todas essas
significagdes do salvar sdo reunidas na palavra Wahrnis, que significa algo como: conservar na
verdade, ou seja, ao mesmo tempo liberar, trazer para o desocultamento e guardar, proteger e
manter sob o abrigo. Descobrir o que salva depende agora de voltar o olhar para o interior
daquilo que ¢” a fim de fazer reluzir o envio do seer (Seyn) que se oculta no Gestell. Olhar
(einblicken) no interior daquilo que “€¢” significa convergir (einkehren) para dentro da esséncia da
técnica como disposicdo. J& ndo se trata de superar (iiberwinden) a técnica ou contrapor-se a ela,
e sim de suporta-la (verwinden) para que do perigo surja um novo modo de doagdo do seer. Tal
suportar ndo pode ser realizado por nenhuma forma de acao efetiva (Wirken) sobre o ente (pois
todo efetuar ja ¢ se insere no dominio do Gestell), mas apenas pelo pensar. Assim, vemos, na

conferéncia “a Virada” (die Kehre), o seguinte:

“No6s apenas possibilitaremos tudo isso se, para além da pergunta aparentemente mais
préxima e urgente sobre o que devemos fazer, apenas considerarmos isso: como devemos
pensar? Pois o pensar é o verdadeiro agir, se agir significar: ir de maos dadas com a
esséncia do seer (Seyn), a fim de preparar para ele aquele local (Stdgtte) no qual ele traz a si
mesmo € a sua esséncia para a linguagem (...) Apenas pensando aprendemos a morar no
dominio no qual acontece o suportar (Verwindung) do envio do ser (Seinsgeschick), do
dis-positivo (Ge-Stell)”*"

Parece, pois, que a caracterizacdo da técnica como Gestell ¢ fundamental na elaboragao da
assim denominada “topologia do ser”, a qual marca o terceiro momento da Kehre, segundo ja foi

assinalado na introdug@o. A desconstrucdo da técnica ja ndo depende do retorno a temporalidade

12 HEIDEGGER, M. “Die Frage nach der Technik”. In: Vortrige und Aufsitze, op. cit. p. 32.
213 HEIDEGGER, M. “Einblick in das was ist”. In: Bremer und Freiburger Vortrige (GA 79). Frankfurt a.M.:
Vittorio Klostermann, 2005.p. 70-71.
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do ser-ai como origem da historicidade do ser, como em Ser e Tempo, € nem de uma superagao
da Metafisica. Trata-se agora de reconduzir o pensar a proximidade do ser, a fim de suportar a
esséncia da técnica e abrir caminho para construir a morada para homem junto ao seer. Um
exemplo dessa nova problemdtica que se apresenta a Heidegger ¢ um texto no qual dialoga

novamente com Jiinger, intitulado “Para a Questao do Ser” (Zur Seinsfrage).
3.7. Para Questao do Ser

O texto acima referido é uma reelaboragdo de um artigo que aparece pela primeira vez em
maio de 1955 sob o titulo “Além "da Linha' ” (Uber “die Linie”), em um volume comemorativo
dos 60 anos de Ernst Jiinger. O texto, entdo um comentario a um escrito de Jiinger de mesmo
nome, ¢ reeditado no mesmo ano sob o presente titulo na forma de uma carta enderegada ao autor
de O Trabalhador, sendo alterado em algumas partes ¢ em outras ampliado. Acerca da mudanca
de titulo, Heidegger comenta: “o novo titulo deve indicar que a reflexdo acerca da esséncia do
niilismo provém de um estabelecimento (Erdrterung) do ser enquanto ser 214

E]Ee/{ a a palavra alema Erorterung signifique discorrer de forma pormenorizada, escrita
ou verbalmente acerca de algo, podendo ser traduzida em portugués por discussdo, essa ndo ¢ a
melhor tradugdo para a forma com ela ¢ empregada na passagem supracitada. Na introdu¢do do
livro Wegmarken , do qual o artigo “Para questdo do Ser” faz parte, Heidegger procura dar um
significado originario a ela, aproximando-a do verbo orten, localizar, encontrar ou determinar o

local de algo®"

. O prefixo er ¢ uma variag¢ao do prefixo ur, que significa o primeiro no sentido do
mais antigo, do origindrio. Er-orten, significa colocar algo no seu devido lugar, reconduzi-lo ao

local de origem, restabelecé-lo a sua regido originaria.

Dai porque traduzo o termo por estabelecer e ndo por discutir como se faz normalmente.
Desse modo, no texto em questdo, toda argumentacdo ira girar em torno das nogdes de lugar
(Ort), localidade (Ortschaft), regido (Bereich), zona (Zone), etc. Heidegger tentara provar que
ndo se trata de uma definicdo da esséncia do niilismo, visando assim a sua superagdo

(Uberwindung), e sim de sua suportagdo (Verwindung), ou seja, trata-se de reconduzir o

2 HEIDEGGER, M. “Zur Seinsfrage”. In: Wegmarken. op. cit., p.385.

1% Etimologicamente, a palavra deriva de Ort, lugar, cujo significado antigo é limite (Grenze), o fim mais externo
(dupPerste Ende), canto (Ecke). A palavra era usada no século XVI como um equivalente da palavra latina
determinare, no sentido de estabelecer os limites, delinear. Mais tarde a palavra tem o sentido de discussdo, ou seja
de levar o assunto ao seu limite, esgota-lo, investiga-lo até o fim.
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pensamento ao local onde se da a esséncia do niilismo a fim de suporta-lo e de experiencia-lo
enquanto esquecimento do ser.

No que diz respeito a nova grafia da palavra ser, riscada por um X, ela designa “as quatro
regides da quadrindade e a sua reunido no local do cruzamento” (Die vier Gegenden des
Geviertes und deren Versammlung in Ort der Durschkreuzung).”'® Embora Heidegger faca uso
dela varias vezes em “Para a questdo do Ser”, ndo a explica, limitando-se a dar como referéncia
acerca do assunto os seus dois textos “A Coisa” e “Construir, Morar e Pensar”, que, como ja foi
dito, compdem a obra “Ensaios e Conferéncias”. Farei um breve comentario a esses textos bem
como a no¢ao de quadrindade no final deste trabalho.

O texto de Ernst Jiinger, Além da Linha, teria a pretensdo de ser o posto de avaliagao
(Lagesbeurteilung) para uma possivel superacdo do niilismo. A imagem da linha representaria a
época atual como divisor de dguas entre a completude (Vollendung) do niilismo e sua possivel
superacao, a qual traria uma nova forma de doagao (Zuwendung) do ser.

Como vimos, Jinger vé o niilismo, da mesma forma que Nietzsche, como a
desvalorizacdo dos supremos valores. A sua superacdo deveria levar a uma nova forma da
vontade de poder, a partir da correspondéncia a forma do trabalhador. Jiinger utiliza a nocdo de
forma em um sentido platonico, a fim de destituir a “forma do trabalhador” de qualquer espécie
de subjetivismo, considendo-a o ser permanente e imutdvel que doa o sentido ao mundo efetivo.
Nao obstante o parentesco com a noc¢do platdonica de forma, a forma do trabalhador ndo se
localizaria em um mundo a parte, supra-sensivel, e sim no mundo efetivo como sendo o carater
maximo da efetividade. No entanto, Heidegger acredita que a nogao de forma proposta por seu
amigo escritor permaneceria dentro da nocao metafisica de fundamento. Desse modo, escreve a

ele o seguinte:

A referéncia historial a co-pertinéncia entre forma, 18éa e ser ndo quis computar
historicamente a sua obra, mas mostrar que ela estd estabelecida (beheimatet) na
Metafisica. Segundo esta, todo ente, mutavel ¢ em movimento, mdvel ou movido, ¢
representado a partir de um ‘ser’ que repousa (von einem ruhendem »Sein«), € isso
também ainda ali, como em Hegel e Nietzsche, onde o ‘Ser’ (a efetividade do efetivo) ¢
pensado como movimento absoluto e puro vir-a-ser (Werden).*"”

21 HEIDEGGER, M. “Zur Seinsfrage”. op. cit., p.411.
2" HEIDEGGER, M. “Zur Seinsfrage”. op. cit., p.395
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Embora Jiinger diga que a sua nocdo de idéia ndo se refere a moderna filosofia da
subjetividade e afirme que o homem ndo ¢ o senhor da técnica, ao determinar a forma do
trabalhador como fundamento do ser do ente, da efetividade do efetivo, faz do fundamento do
ente algo também entitativo e submete o ser a uma forma do agir humano, transformando, sem o
saber, a esséncia da técnica e do niilismo em produtos do homem e, desta forma, recaindo na

filosofia da subjetividade:

A fonte de sentido, o poder antes de tudo presente ¢ cunhador (prdgende), é a forma
enquanto forma de um agir humano: “a forma do trabalhador”. A forma repousa na
estrutura essencial de um agir humano que sub-jaz (zugrundliegt) enquanto Subiectum de
todo ente.”'®

Entretanto, Jiinger teria dado um passo a frente de Nietzsche ao chamar a atengdo para o
carater planetario do niilismo, iniciando uma nova discussdo acerca do assunto. Seguindo a
esteira do autor de Zaratustra, que em seus primeiros escritos havia caracterizado o fildésofo
como médico da cultura, o escritor diz que uma avaliagdo do lugar do homem em relagdo ao
niilismo exigiria uma determinagdo suficiente da sua esséncia, comparada a acdo de um tumor
cancerigeno cujo diagnostico, embora nao signifique a salvacdo, ao menos a admite como
hipdtese, desde que o homem colabore para tanto. No entanto, tal diagnostico ndo visaria a salvar
uma determinada cultura e sim a totalidade do ente, ao planeta como um todo. Para Heidegger, o
erro de Jiinger seria o fato de atribuir apenas ao homem a tarefa de superar o niilismo, deixando
de lado o ser. Assim, a respeito da afirmagdo segundo a qual a superagdo do niilismo levaria a
uma nova forma de doacdo (Zuwendung) do ser, Heidegger pergunta se ndo seria, antes, uma
nova forma de doa¢do do ser que levaria o homem a colocar a questdo acerca de uma possivel
superagdo do niilismo. A idéia de doagdo, a forma pela qual o ser se da e exige ser pensado pelo

homem, ¢ agora aquilo que é digno de questdo:

Por isso perguntamos mais precisamente se o ser € algo para si ou além disso e de vez em
quando também se volta (sich zuwenden) para o homem. Provavelmente ¢ a propria
doagdo (Zuwendung) aquilo que nés de forma incerta e indeterminada, ainda que de modo
encoberto, denominamos “o ser”. Porém, tal doagdo também ainda ndao ocorre, de um

218 1dem, p.396
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modo raro, sob o dominio do niilismo, a saber: no modo pelo qual “o ser” se ausenta e na
A 9219
auséncia se subtrai?

O verbo sich zuwenden significa voltar a sua atengdo para algo, cuidar de algo. Dele
deriva a palavra Zuwendung que pode significar doagdo no sentido de doar-se a alguém,
dedicar-se a uma pessoa, cuidd-la. O ser volta-se a cada vez para o homem, obrigando-o a
pensa-lo de uma determinada forma. Pensar a doacdo ¢, devido ao carater ocultante-
desocultante da verdade, pensar a0 mesmo tempo o que nela ¢ retirado, subtraido. Assim, a
doagdo pertence a privacao (Entzug), ao desocultamento do ser pertence o seu ocultamento, ao
acontecer que apropria (Ereignis) pertence a expropriacao (Ent-eignis). Pensar a esséncia da
Metafisica, e com ela o niilismo, significa pensar a historia do esquecimento do ser, significa
pensar o retraimento do ser, a sua auséncia. Dessa forma, ndo se trata de superar (iiberwinden)
o niilismo e abandona-lo como coisa do passado, ¢ sim de suportd-lo, de convalescer dele
(verwinden). Ou seja: nao se trata de definir a esséncia do niilismo buscando adentrar na
regido além da linha, e sim de reconduzir, estabelecer (erorten) o homem no ambito em que se
da (west), acontece (ereignet sich) a esséncia do niilismo a fim de suporta-lo e experiencia-lo
como esquecimento do ser. Esse ambito no qual homem e ser se apropriam mutuamente ¢é

designado de Ereignis.

3.8 Ge-stell e Ereignis: A eséncia da técnica e o acontecimento-apropriativo

A elaboracdo da nogdo de Ereignis dada de 1936. O termo aparece pela primeira vez no

livro Beitrige zur Philosophie, escrito entre 1936 e 1939 (quando a técnica ainda ¢ pensada como

Machenschaff) mas publicado postumamente em 1988. Entretanto, no semindrio de Thor de

1969%*°, Heidegger afirma que o lugar mais apropriado para compreender a relacio entre o

Ereignis e a esséncia da técnica ¢ a conferéncia “O principio de Identidade”, a qual faz parte do

livro Identidade e Diferenga, publicado em 1957. Assim, para alcangar um dos fins propostos

nesta tese, ou seja, mostrar em que medida as reflexdes sobre a técnica importam para a

elaboragdo do pensamento do Ereignis, concentrar-me-ei na conferéncia de 1957.

21 HEIDEGGER, M. “Zur Seinsfrage”. op. cit., p 406
220 HEIDEGGER, M. Seminare. Frankfurt a.M.: Vittorio Klostermann, 1986, p.366.
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Nessa conferéncia, o Ereignis ¢ pensado a partir de uma nova concepgao acerca do
principio de identidade. Segundo sua formula corrente, o principio estaria exposto da seguinte
forma: A= A. Porém, como ja havia sido observado em “Da Esséncia do Fundamento”, a
identidade ndo pode ser pensada como a igualdade de algo consigo mesmo, fazendo do seu
principio uma mera tautologia. Vimos que, antes da virada, o nexo de identidade em um juizo s6
era possivel devido ao desvelamento prévio do ente em seu ser, possibilitado pela irrup¢ao da
diferenca ontologica, a qual estava fundada na transcendéncia do ser-ai. Heidegger ird reformular
essa nogdo de identidade tomando como ponto de partida a frase de Parménides, segundo a qual
“0 mesmo ¢ ser e pensar.”

Ser e pensar co-pertencem ¢ formam, assim, uma unidade. Como em “Da Esséncia do
Fundamento” a noc¢do de co-pertinéncia (Zusammengehorigkeit) ¢ fundamental para a explicagdao
do principio de identidade. Para elucidar essa relagdo, Heidegger joga, por meio do uso do italico,
com a grafia da palavra. Podemos pensa-la no sentido de uma co-pertinéncia (Zusammen-
gehorigkeit) ou de uma co-pertinéncia (Zusammen-gehorigkeit). No primeiro caso, a énfase €
dada a palavra Zusammen, aquilo que esta junto, que ¢ comum. No segundo caso a énfase estd na
relagio de pertinéncia, de pertencer a algo. A primeira concepgio, esta relacionado o conceito
tradicional de verdade como sintese em uma unidade, como ligagdo feita pelo intelecto entre
sujeito e predicado. No segundo sentido, a co-pertinéncia ¢ pensada sob o ponto de vista de
coisas que mutuamente se pertencem, neste caso, o pensar € o ser. Serd neste ultimo sentido da
palavra que se esconde a verdadeira relacdo entre homem e ser, a qual é essencialmente uma

relagdo de apropriagao:

Mas o que distingue o homem ¢é que ele, enquanto esséncia (Wesen) pensante, aberto ao
ser, posto diante dele, permanece relacionado ao ser e lhe corresponde. O homem ¢
propriamente essa relagdo de correspondéncia e apenas isso. Apenas nao significa
limitagdo, mas plenitude. No homem impera um pertencer (Gehdren) ao ser, este
pertencer escuta (hdrt) o ser porque esta entregue a ele como propriedade (iibereignet). E
o ser? Pensemos o ser em seu sentido essencial como presenca (Anwesen). O ser se
apresenta a0 homem, nem acidentalmente nem por excegdo. O ser somente devém (west) €
permanece quando solicita o homem através do seu apelo. Pois somente o homem, aberto
ao ser, propicia-lhe o advento enquanto presenga.”'

O homem pertence ao ser pelo fato de escutar o seu apelo (Anspruch) e poder

corresponder-lhe. Em alemao, os verbos pertencer (gehdren) e escutar (hdoren) possuem a mesma

2! HEIDEGGER, M. Identitiit und Differenz. Stuttgart: Neske, 1999, p.18-19.
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raiz. O homem pertence ao ser pois esta aberto a ele que, para poder acontecer, depende de que o
homem tenha escutado a seu apelo e lhe tenha correspondido. O chamado da consciéncia do
primeiro Heidegger ¢ substituido agora pelo apelo do ser. Corresponder ao apelo do ser, significa
pensa-lo a partir do modo como ele, na época atual, doa-se ao homem. Assim, a no¢do de
presenca adquire um valor mais elevado depois da virada. Isso fica claro no jogo de palavras
entre os verbos wesen, que deriva de Wesen (esséncia), tomada aqui no sentido verbal, e an-
wesen, apresentar-se, que ¢ separado por meio de um hifen podendo ser pensado como ser, devir
(wesen) junto (an) a nos, referindo-se a Anwesen, presenga, a forma pela qual a metafisica
concebe o ser. E nesse sentido que o filosofo diz que apenas junto a nds o ser pode devir como
ser, ou seja, apresentar-se (denn nur bei uns kann es als Sein wesen, d.h an-wesen). Se em Ser e
Tempo o agir proprio privilegia a éxtase do futuro, agora o pensamento do Ereignis parece dar
um peso maior ao presente. Ou seja, a apropriacdo da época atual, do tempo presente, passa a ser
decisiva para compreensao da co-pertinéncia entre homem e ser.

Desse modo, a histéria da Metafisica ja ndo ¢ pensada a partir da transcendéncia do
Dasein, e sim a partir da forma pela qual homem e ser se apropriam mutuamente e desdobram
mutuamente a sua esséncia. O ser se apropria do homem para poder ser € 0 homem sé ¢ porque
esta aberto ao ser. Se no primeiro Heidegger a identidade era tida como um trago do ser do ente,
possibilitada pela irrup¢ao da diferenga ontologica, agora o proprio ser ¢ um trago da identidade.
Ser e homem pertencem a identidade, vista agora como uma propriedade do Ereignis, do

acontecer no qual ambos se apropriam mutuamente:

A doutrina da Metafisica representa a identidade como um traco fundamental no ser.
Agora se mostra: ser pertence com o pensar a identidade, cuja esséncia provém daquele
deixar co-pertencer (Zusammengehorenlassen) que denominamos Ereignis. A esséncia da
identidade é uma propriedade (Eigentum) do Er-eignis.”*

Segundo Heidegger, a palavra Ereignis, tomada da linguagem wvulgar, designa
originariamente , “er-dugen”. Em alemdo Augen, ¢ o plural de olho, er-dugen significaria
originariamente, cobrir com o olhar, apropriar com os olhos. Podemos facilmente relaciona-la a
no¢do de instante (Augenblick), que esta ligada ao sentido proprio (eignen) do agir em Ser e

Tempo. Porém, aqui o teor ¢ outro, Ereignis significa, em alemao, acontecimento. Ele ¢ o

acontecimento no qual ser e homem ocorrem, essenciam-se (wesen), no qual ¢ exigido que o

222 HEIDEGGER, M. Identitiit und Differenz. Stuttgart: Neske, 1999, p. 27
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homem, a cada vez, experiencie o ser ¢ lhe corresponda de uma determinada forma. O agir
proprio consiste em corresponder ao apelo do ser no Ereignis. Visto o proprio Heidegger, no
texto em questdo, chamar a aten¢do para o carater intraduzivel da palavra, comparando-a a

palavra grega Aoyos e a chinesa Tao, deixarei o termo muitas vezes sem tradu¢do. Em outros

momentos adotarei a solugcdo de Ernildo Stein que o traduz por acontecimento-apropriacao,
justamente para designar o acontecimento no qual homem e ser se apropriam mutuamente.
Porém, Ereignis ndo designa apenas um acontecimento, mas também o ambito em si mesmo
oscilante (in sich schwingender Bereich), a dimensdo dindmica em que se da a mitua apropriagao
entre homem e ser.

Para penetrarmos no Ereignis e experienciarmos a esséncia da identidade € necessario que
nos afastemos da Metafisica, que toma a identidade como um trago do ser do ente, por meio de
um salto que vai para além do ser em dire¢ao aquilo que possibilita a sua relagdo com o pensar. A
entrada no Ereignis ¢ tida como subita, ndo mediada, porque significa penetrar onde sempre
estivemos: na pertenga ao ser. Logo, para penetrarmos no Ereignis, devemos escutar o apelo do
ser tal qual nos ¢ transmitido pela nossa época, pelo modo como estamos situados e dispostos em
meio ao ente em sua totalidade, pela constelacdo (Konstellation) de homem e ser na qual nos
encontramos. Poderiamos supor que, no atual estagio de desenvolvimento técnico, o universo dos
objetos técnicos representa o verdadeiro ambito no qual homem e ser se relacionam. A técnica
faz crer que o ente esta disponivel ao homem, o qual possui o dominio e o conhecimento dele em
sua totalidade. Porém isso seria uma antropologizacdo da técnica, seria vé-la como obra do
homem. Ela ndo pode, como modo de desocultamento do ser do ente, originar-se do arbitrio
humano, mas deve também ser uma forma pela qual o ser requisita 0 homem e o obriga a se
expor ao ente, ou seja, a presencid-lo como o que pode ser planejavel e calculavel. Como
encobrimento do ser, a técnica faz parte do seu acontecer e traz nela mesma a possibilidade da
sua superagdo, obrigando o homem a pensa-la de forma originaria, a escutar o apelo que ela
encobre. Como foi visto, tal provoca¢do que se esconde na técnica ¢ denominada de Gestell.
Assim, o dispositivo provoca o homem a pensar a esséncia da técnica de modo mais origindrio,

possibilitando o advento do Ereignis:

O co-pertencer de homem e ser, ao modo da reciproca provocagdo, nos traz atdnitos para
mais perto do modo pelo qual o homem ¢ apropriado ao ser, e como o ser € apropriado ao
homem. No dispositivo (Gestell) cumpre-se um estranho apropriar e ser apropriado
(Vereignen und Zueignen). Trata-se de simplesmente experimentar esse proprio, no qual
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homem e ser estdo reciprocamente apropriados, ou seja, penetrar naquilo que
. . . 223
denominamos de Ereignis.

Segundo Heidegger, a entrada no Ereignis, “abriria um caminho para experienciarmos o
mundo da técnica, a natureza e a historia, e, antes de tudo, o ser delas, de uma forma
originaria”**.  Seria nesse ambito oscilante do acontecimento-apropriativo que estaria a
possibilidade de suportar a ditadura da técnica, pondo-a a servico de um acontecer mais
originario®. E nesse sentido que no “Seminario de Thor de 1969” o Gestell é denominado de
negativo fotografico do Ereignis (Das photographische Negativ des Ereignises). Ou seja, o
dispositivo ¢ a completude e realizagdo da Metafisica e, a0 mesmo tempo, a preparagao
reveladora e desencobridora do acontecimento-apropriativo (entbergende Vorbereitung des
Ereignises)™. Porém, como é possivel o salto que vai além da Metafisica e conduz ao Ereignis
se sua execucdo nao € factivel pelo homem? Uma vez que homem corresponde ao ser quando

escuta o seu apelo, o pensamento deve edificar, através da linguagem, uma morada junto ao ser

que possibilite essa relagdo dinamica e oscilante de mutua provocagdo e apropriacao:

Pensar o Ereignis, como Er-eignis, significa edificar nesse ambito oscilante. O material
de construcdo para essa edificacdo suspensa, o pensamento recebe da linguagem. Pois a
linguagem € a oscilagdo mais fragil, mas também mais delicada, que tudo retém na
edificacdo suspensa do Ereignis. N6s moramos no Ereignis na medida em que a nossa
esséncia ¢ apropriada a linguagem.*”’

Assim, a possibilidade de suportar a Metafisica e inaugurar um novo comego para o
pensar so6 € possivel se 0 homem souber edificar, através da linguagem, sua morada junto ao ser.
Uma das tentativas de expor uma tal edificagdo pode ser percebida no sentido da nova grafia da
palavra ser, riscada por um X, a qual ja me referi na secdo anterior. Essa nova concepg¢do do ser
refere-se a idéia de quadrindade do mundo (Geviert), vista como jogo de mutua apropria¢ao
entre céu e terra, mortais ¢ divinos (Erde und Himel, Sterblichen und Gottlichen). Como ja foi
observado, essa concep¢ao quadripartite do mundo aparece pela primeira vez nas conferéncias de

Bremen, em 1949, e posteriormente na obra Ensaios e Conferéncias.

2 HEIDEGGER, M. Identitiit und Differenz. Stuttgart: Neske,1999, p. 24.
2% Idem, p.29

25 Idem, p. 25.

22 HEIDEGGER, M. ,,Seimar in Le Thor 1969. op. cit. p.366.

2T HEIDEGGER, M. Identitdit und Differenz. op. cit. p. 26
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Como observa Otto Poggeler, a idéia de uma divisao quadrupla do cosmos ja se encontra
no didlogo Gorgias, de Platdo (507 — 508), mas so6 pode ser devidamente compreendida a partir
da leitura que Heidegger faz da interpretagdo do mundo grego nos escritos de Holderlin.
Portanto, a elucidagdo da concep¢do do mundo como quadrindade dependeria de uma pesquisa
sobre a linguagem e a poesia em Heidegger, tarefa que ultrapassa os propositos da presente tese.

O importante aqui € perceber que a elaboragdo das nog¢des de “verdade do ser”, Ereignis,
“topologia do ser” e outros conceitos e problemas fundamentais do pensamento tardio de
Heidegger dependem da compreensdo de seu posicionamento relativo a técnica. Logo, se a
insuficiéncia da analitica existencial para a tarefa de apropriacdo do seu tempo ja se faz perceber
antes do contato com o problema da técnica, ¢ apenas a partir da confrontagdo com esse problema

que serdo elaborados os principais conceitos do assim denominado “segundo Heidegger”.
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Conclusao.

O objetivo primeiro deste estudo era determinar em que medida as reflexdes sobre a
técnica seriam responsaveis pela Kehre, tomada como a mudanga da pergunta pelo “sentido de
ser” para a pergunta pela “verdade do ser”, esta ultima pensada, a0 mesmo tempo, como uma
“topologia do ser”. A primeira conclusdo a que cheguei foi a constatagdo de que nao hd uma
unica causa para a virada. A quantidade de trabalhos coerentes e esclarecedores sobre esse tema
revela que a Kehre deve ser tomada como um processo que possibilita varias formas de
abordagem. Reduzi-la a um motivo Unico ¢ abrir mao da riqueza de interpretagdes que ela
encerra. A partir disso, surgiu a necessidade de delinear quais problemas e linhas de
interpretacdes poderiam contribuir para elucidar a relagdo entre a Kehre e a pergunta pela técnica.

Dentre as interpretacdes da virada, pareceram-me mais frageis aquelas que concebem as
mudancgas conceituais no pensamento de Heidegger como expressdes de um mesmo € Unico
problema, ignorando as dificuldades e descaminhos da questdo do ser, como se a Kehre fosse a
realizagdo inevitavel do projeto inicial de Ser e Tempo. Assim, concentrei-me em duas linhas
gerais de interpretacdo que, a0 meu ver, sao complementares, a saber: aquela que pensa a virada a
partir das dificuldades internas a ontologia fundamental e aquela que a vé como o resultado de
desafios externos a ela, principalmente o problema da técnica e o engajamento politico com o
regime Nacional-socialista.

Percebi que a constatagdo da insuficiéncia da temporalidade do Dasein como horizonte
para a compreensdo do sentido de ser e, conseqiientemente, a necessidade de buscar uma nova
origem para a esséncia da verdade, ja se faz sentir antes do contato com o problema da técnica e
se deve a dificuldades internas ao projeto inicial da ontologia fundamental. Porém, as reflexdes
sobre a técnica aprofundam algumas contradi¢des internas ao projeto incial de Ser e Tempo e
fazem surgir problemas que ndo poderiam ser pensados no ambito da ontologia fundamental, a
partir dos quais puderam ser elaborados conceitos determinantes do pensamento tardio de
Heidegger, como, por exemplo, as no¢des de Ereignis, verdade do ser e quadrindade (Geviert). E
também em virtude da confrontacdo com a técnica que se desenvolvem as reflexdes sobre a arte e
a linguagem apos a segunda metade dos anos trinta.

Com relagdo as dificuldades internas a ontologia fundamental, concentrei-me em trés

aspectos, quais sejam: 1) a impossibilidade de se levar a cabo o projeto de uma ciéncia do ser; 2)
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a dificuldade em superar a assim denominada “filosofia da subjetividade” e 3) a insuficiéncia da
analitica existencial para a destruicao da historia da ontologia e para apropriacdo pelo Dasein de
uma possibilidade de ser haurida da tradi¢do, ou seja, da apropriagdo de sua época.

As dificuldades acima enumeradas possuem sua origem no préoprio projeto da ontologia
fundamental, cuja génese pode ser percebida nos textos anteriores a Ser e Tempo, escritos na
segunda metade dos anos vinte, como procurei mostrar no primeiro capitulo. A ontologia
fundamental, como primeira etapa para a resposta a pergunta pelo sentido de ser, envolve trés
momentos essenciais. O primeiro deles ¢ a elaboracdo de uma analitica existencial, ou seja, a
elucidagdo da estrutura do ser-ai humano como possibilidade transcendental do entendimento do
ser. Em um segundo momento, deve-se alcancar a temporalidade (Temporalitit) do ser ele
mesmo, como horizonte para a compreensdo do sentido de ser em geral. Nos cursos que se
seguem a Ser e Tempo, a Temporalitdt ¢ pensada como o horizonte para uma possivel objetivagdo
do ser enquanto tal, a partir da qual a ontologia poderia constituir-se como ciéncia. Assim, a
elucidacao do sentido de ser em geral abriria o caminho para a elaboracao das diversas ontologias
regionais. Por fim, a ontologia fundamental visa a apropria¢do positiva de uma possibilidade de
ser na qual o Dasein ja sempre se encontra langado, o que significa, a0 mesmo tempo, uma
apropriacdo de seu tempo, de sua geragdo. Esse retorno apropriativo a Histéria e ao ente é
denominado, no curso sobre Leibniz, de Metaontologia, a qual seria o local das ontologias
regionais e, portanto, da Etica, da Arte e da Politica.

O projeto inicial da ontologia fundamental comeca a entrar em colapso na propria
execugdo da analitica existencial. Um dos passos fundamentais do método fenomenologico para
elucidacao da estrutura do ser-ai humano ¢ livrar o pensamento da determinagdo tradicional do
homem como animal racional, transformado em sujeito pela filosofia moderna, e do ser como
presenga ou presentidade (Anwesenheit). O Dasein ndo € um sujeito que pode ser pensado como
suporte de propriedades ou como uma consciéncia constituinte do mundo. Ele ndo ¢ um mero
ente subsistente, e sim sempre um poder-ser de si mesmo que nunca se completa. Também o ser
ndo “¢” um ente e ndo pode ser apreendido através de determinacdes Onticas. Assim, a pergunta
pelo sentido de ser ndo busca descobrir uma determinagdo univoca do ser por detras de suas
configuragdes epocais, e sim o horizonte a partir do qual o ser recebe suas determinagdes no
decorrer da historia da ontologia, o qual, como se sabe, ¢ a temporalidade “extatico-horizontal”

do ser-ai.
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Como procurei demonstrar, a tentativa de fazer da ontologia uma ciéncia parece entrar em
contradicdo como os pressupostos acima mencionados. Conceber a temporalitas (Temporalitiit)
como horizonte para uma possivel objetivacdo do ser seria “ontifica-lo”, pensando-o a partir de
determinagdes do ente. Ao mesmo tempo, pensar as éxtases temporais do Dasein como instancia
transcendental em virtude da qual se desdobra o sentido de ser, poderia levar a falsa interpretagao
de tomar o ser-ai como um sujeito constituinte do mundo. Heidegger ira perceber, aos poucos,
que quanto mais tentamos nos apropriar objetivamente do ser, mais ele se afasta de nds, caindo
no esquecimento. Assim, vé-se ameacada a tentativa de uma apreensao tedrico-conceitual do ser,
dos seus modos e possibilidades, a partir da temporalidade (Zeitlichkeit) do Dasein. Fazer da
ontologia uma ciéncia ¢ estar ainda preso aos modos tradicionais de interpretacdo do homem e ser
fixados pelo pensamento ocidental.

A ontologia fundamental também se mostra insuficiente no que diz respeito a apropriagao
positiva da tradicdo. O agir proprio do ser-ai s6 é possivel através da assuncdo da morte. Esta
ultima, como possibilidade mais extrema do Dasein, o faz compreender-se como poder-ser,
revelando, ao mesmo tempo, sua esséncia abissal e sua impoténcia diante do seu estar langado em
um mundo. Desse modo, se a antecipagdo da morte ¢ a condigdo de possibilidade para a
apropriacdo de uma possibilidade de ser na qual o Dasein ja sempre se encontra jogado, nao ¢ da
morte que ele obtém essas possibilidades e sim de sua propria época. O sentimento de impoténcia
diante das possibilidades de ser hauridas da tradi¢@o parece indicar que o “dominio” de sua época
sO ¢ possivel através do abandono definitivo do posto de sujeito do ente e de uma exposicao a
superpoténcia do acontecer da verdade do ser. Isso mostra que a apropriacao da tradi¢do ndo pode
ser feita apenas a partir da temporalidade como origem do acontecer da verdade, devendo ser
buscada nos envios epocais do proprio ser. A partir disso pude determinar um dos aspectos
fundamentais da virada, qual seja: o fato de o poder possibilitador da verdade passar
gradativamente do Dasein para o ser ele-mesmo.

O texto “da Esséncia da Verdade™ representa uma primeira tentativa de expressar essa
transmissdo de poder do Dasein para o ser. Nessa conferéncia de 1930, J4 ndao ha meng¢ado alguma
ao projeto de uma objetivacdo do ser. O agir proprio ¢ agora a abertura para o mistério que se
manifesta no acontecer epocal da esséncia da verdade. A decadéncia (Verfallen) do primeiro
Heidegger ¢ substituida pela errancia de uma determinada humanidade historial e por sua
insisténcia em um modo determinado de descobrimento do ente. Verdade e inverdade ja ndo se

devem as projecdes extaticas do ser-ai, sendo antes modos fundamentais e indissociaveis do
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acontecer da verdade. A esséncia da verdade transforma-se na verdade da esséncia, ou melhor, da
acontecéncia do ser para uma determinada humanidade historial.

A necessidade de voltar o pensamento para as manifestacdes epocais do ser e abrir-se para
0 mistério adquire uma nova amplitude quando confrontada com o problema da técnica. O
contato com os escritos de Ernst Jiinger do inicio dos anos trinta, acerca da situacao da Europa
apos a Primeira Guerra, representa um momento importante das primeiras reflexdes acerca desse
tema. O carater planetdrio e ameacador do universo técnico, ja descrito pelo autor de o
Trabalhador, acentua o sentimento de impoténcia diante do acontecer historial da verdade,
acelerando o processo de destranscendentalizacdo da pergunta pelo ser. A partir de Jiinger,
Heidegger compreende sua época como o dominio planetario da vontade de poder que mobiliza o
mundo através da técnica, a qual penetra todos os dominios da existéncia humana. Em um
primeiro momento, o autor de Ser e Tempo ira identificar no movimento Nacional-socialista a
possibilidade politica de livrar universidade alema de sua tecnizagdo, através da correspondéncia
ao poder do primeiro comeg¢o do pensamento ocidental entre os gregos, do qual proviria a
verdadeira esséncia da ciéncia.

Paralelamente as tentativas politicas de superacdo da técnica, desenvolvem-se as reflexdes
sobre a arte. O texto “a Origem da Obra de Arte” representa um momento fundamental do
processo de destranscendentalizagdo da esséncia da verdade. Nessa conferéncia, a arte ndo ¢
pensada a partir da temporalidade do ser-ai, e sim como local onde se da historialmente o
acontecer da verdade do ser. A instincia possibilitadora da verdade, anteriormente atribuida a
transcendéncia do Dasein, ¢ agora pensada a partir da obra de arte como aquilo que aglutina e
faz acontecer em torno de si um mundo. A obra — e nessa época ainda a Politica, a Poesia, a
Religido e a Filosofia — ¢ instancia na qual se d4 a abertura do ser para uma determinada
humanidade historial. Pensada como local do acontecer da verdade, a arte se mostra como um
possivel operador de desconstru¢do da metafisica e da técnica, sem que para isso se precise
recorrer a estrutura temporal do ser-ai. O espaco aberto pela obra de arte ¢ mais originario que o
espaco geométrico e homogéneo da técnica e das ciéncias modernas, a obra se mostra como um
acontecimento Unico e original, como local no qual pode ser apreendida a esséncia da verdade em
seu descobrir-encobridor.

Nao apenas o engajamento com o Nacional-socialismo esta relacionado as reflexdes
sobre a técnica, como também as criticas a esse regime. E justamente através de uma nova e mais

apurada determinac¢do da esséncia da técnica, como maquinacdo (Machenschaft), que Heidegger
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encontra subsidios para opor-se ao nazismo ¢ a figura do Friiher, vistos como um modo de
planificagdo e mobilizagdo do ente. O conceito de maquinagdo ¢ conquistado a partir das
reflexdes acerca da origem técnico-metafisica da ciéncia moderna, a qual possui sua primeira
fundamentagao filos6fica em Descar tes. Ao fazer do cogito o fundamento inabalavel a partir do
qual podem ser construidas as ciéncias, o autor das Meditacoes transforma o homem no sujeito
por exceléncia, para o qual os outros entes sdo objetos, e faz da verdade a certeza da
representacdo. Essa base metafisica da ciéncia revela, ao mesmo tempo, o carater empresarial da
pesquisa cientifica. Se antes Heidegger buscava superar a técnica por meio do retorno a origem
da ciéncia, agora essa origem mesma revela-se como essencialmente técnica. A objetivacdo do
ser, cogitada antes dos anos trinta, mostra-se agora como um descaminho que ameaca o ente em
sua totalidade e leva ao esquecimento progressivo da esséncia da verdade. A partir da
determinagdo da técnica como Maquinagdo, Heidegger percebe que qualquer forma de atuagdo
politica na realidade efetiva acaba sempre por sucumbir ao modo técnico de organizagdo e
planificacdo do ente.

Na segunda metade da década de quarenta o conceito de maquinagdo ¢ substituido pela
nocao de dis-positivo (Gestell). Nessa nova conceitualizagdo, a técnica ja ndo ¢ pensada a partir
da objetivagdo do ente. No Gestell, os entes perdem sua substancialidade, transformando-se em
componentes que sO possuem sentido e subsisténcia dentro de um todo funcional que serve a
calculabilidade incondicional de tudo. A partir das determinacdes da esséncia da técnica como
maquinacdo e dis-positivo, Heidegger abandona o projeto de superacdo da metafisica. Ja ndo se
trata de supera-la, e sim de suportd-la como envio destinamental do ser. Tal suportagdo
(Verwindung) s6 ¢ possivel se o homem corresponder ao apelo do ser presente na técnica,
edificando sua morada junto ao ser através da linguagem. SO assim pode o pensamento adentrar
no acontecimento de mutua apropriacdo entre homem e ser, denominado de Ereignis. Assim, a
confrontacdo com a técnica parece ser decisiva para a elaboragdo de no¢des fundamentais para a
compreensdo do pensamento tardio de Heidegger, tais como os conceitos de “topologia do ser” e
de Ereignis. Também busquei demonstrar, ainda que de forma sucinta, que sem a confronta¢do
com a técnica nao podem ser compreendidas as reflexdes acerca da linguagem e o conceito de
quadrindade (Geviert).

Aqui cabe uma consideragdo a pergunta feita na introdugdo deste trabalho, a saber: até que
ponto as reflexdes do pensamento tardio de Heidegger, sobre a Arte e a Linguagem, representam

a ruptura com o projeto de elaboragdo das diversas ontologias regionais ou sua realizagdo. A meu
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ver, a Kehre ¢ um processo de ruptura gradual com a ontologia fundamental, porém radical, na
medida em que diz respeito a origem da verdade. Ela indica o fracasso de pensar a temporalidade
como horizonte transcendental da pergunta pelo ser, visto a propria nogdo de horizonte ser
abandonada por Heidegger, como procurei provar ao longo do segundo capitulo deste trabalho,
principalmente na secdo 2.5. Portanto a virada ndo pode ser vista como uma conseqiiéncia
necessaria e inevitdvel da ontologia fundamental. As reflexdes sobre a Arte e a Linguagem,
presentes em todo o pensamento de Heidegger apods a segunda metade dos anos trinta, ndo
podem ser tidas como a realizacdo da Metaontologia ou do projeto de elaboracdo das diversas
ontologias regionais. Ja4 ndo se trata de, na posse do entendimento do ser enquanto tal, investigar
as diversas regides do ente como possibilidades de ser do Dasein. Arte e Linguagem sao locais
que possibilitam o acontecer da verdade do ser para uma determinada humanidade historial. Elas
ndo sdo regides do ser, e sim aquilo que permite o acontecer de sua verdade em um determinado
mundo.

A meu ver, a Kehre ¢ uma inflexao gradual e radical que se deve tanto a dificuldades e
contradi¢des internas a ontologia fundamental, como a confrontagdo com novos desafios que se
apresentam ao pensamento de Heidegger apos os anos trinta. Procurei, neste trabalho, mostrar
algumas dessas dificuldades e desafios, sem a pretensdo de resolver um problema, cuja riqueza é

inesgotavel.
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