UNIVERSIDADE ESTADUAL DE CAMPINAS
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS

ANA CLARA SAPIENCI DE SOUZA

Entre o cristao-espirita e o afro-brasileiro: a umbanda no campo religioso em

transformacao

CAMPINAS
2020



o
@

UNICAMP

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE CAMPINAS
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA

ANA CLARA SAPIENCI DE SOUZA

Entre o cristao-espirita e o afro-brasileiro: a umbanda no campo religioso em

transformacao

Orientador: Prof.° Dr.° Renato José Pinto Ortiz

Dissertacdo apresentada ao Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Estadual de Campinas como
parte dos requisitos exigidos para a
obtencdo do titulo de Mestra em
Sociologia.

ESTE TRABALHO CORRESPONDE A VERSAO
FINAL DA DISSERTACAO DEFENDIDA PELA
ALUNA ANA CLARA SAPIENCI DE SOUZA, E
ORIENTADA PELO PROF. DR. RENATO JOSE

PINTO ORTIZ.

CAMPINAS

2020



Ficha catalografica
Universidade Estadual de Campinas
Biblioteca do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
Cecilia Mana Jorge Nicolau - CRB 8/3387

Sapienci de Souza, Ana Clara, 1996-

Sa67e Entre o cristao-espinta e o afro-brasileiro : a umbanda no campo religioso
em transformacao / Ana Clara Sapienci de Souza. - Campinas, SP : [s.n.],
2020.

Orientador: Renato José Pinto Ortiz.
Dissertacao (mestrado) -~ Universidade Estadual de Campinas, Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas.

1. Cultos afro-brasileiros. 2. Umbanda. 3. Cultura -Brasil. |. Ortiz, Renato,
1947-. Il. Universidade Estadual de Campinas. Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas. lll. Titulo.

[ 5 i Diaital

Titulo em outro idioma: Comparison between the christian-spintist and the afro-brazilian
religious : umbanda in the religious field of transformation
Palavras-chave em inglés:

Cults, Afro-Brazilian

Umbanda

Culture - Brazil

Area de concentragdo: Sociologia

Titulagdo: Mestra em Sociologia

Banca examinadora:

Renato José Pinto Ortiz [Orientador)

Edson Silva de Farias

Michel Nicolau Netto

Data de defesa: 30-10-2020

Programa de P6s-Graduagédo: Sociologia

Wenstcicioe wf Son acadd mnc i doda) dumala)
- ORCIO 30 Aty Mtpa fonsd agOD-LA0 1997 L- 073
« Quiioulo Lattes 4o autor. hip At Crpg e B 30002 M0 19587



%
@

UNICAMP
UNIVERSIDADE ESTADUAL DE CAMPINAS

INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS

A Comissao Julgadora dos trabalhos de Defesa de Dissertacdo de Mestrado, composta pelos
Professores Doutores a seguir descritos, em sessdo publica realizada em 30 de Outubro de
2020, considerou a candidata Ana Clara Sapienci de Souza aprovada.

Prof. Dr. Renato José Pinto Ortiz
Prof. Dr. Edson Silva de Farias
Prof. Dr. Michel Nicolau Netto

A Ata de Defesa com as respectivas assinaturas dos membros encontra-se no SIGA/Sistema
de Fluxo de Dissertacdoes/Teses e na Secretaria do Programa de Pds-Graduagdo Sociologia do
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas.



Aos meus pais, Dina e Paulo, pela ajuda
constante estrada trilhada.
A minha vé, Dona Nena, pelas rezas que

me guardaram durante essa caminhada.



AGRADECIMENTOS

O processo de escrita de um trabalho como este €, quase sempre, solitdrio. Entretanto,
sem a ajuda e amparo das pessoas que cruzaram o meu caminho e que fizeram parte de minha
vida neste periodo, essa solitdria empreitada teria sido infinitamente mais penosa. Se ela foi
amena comigo, foi porque fui agraciada com ajuda e amparo de todos que compartilharam
esse tempo comigo. Foi Guimardes Rosa que nos disse: “o que a vida quer da gente ¢é
coragem”, € eu sou grata pela coragem que permeia as linhas do trabalho. Mas também as
pessoas que a possibilitaram.

Agradeco a minha familia que acreditou nesse caminho junto comigo e, as vezes, mais
que eu mesma. Eles foram amparo material e emocional para que eu pudesse chegar a esse
momento. Reconheco que € uma alegria poder compartilhar isso com vocés: Paulo Cesar,
Dina e Paulinho. A minha voO, Dona Nena, pois sem ela nem mesmo a vontade de estudar as
crencas € o encanto pelo universo religioso teriam surgido em minha vida. Por tantas velas
acendidas em meu nome: obrigada. Sou grata por sua presenca.

Agradeco ao meu companheiro, amigo e amor, Murilo, que esteve comigo em todos os
momentos dessa trajetdria, desde Sertdozinho, Sdo Carlos e Campinas, € que ouviu muitas e
muitas vezes meus sentimentos com relacdo a pesquisa e a vida académica; e que me deu
forcas para continuar e mudar de rumo quando foi necessario. Obrigada pela alegria que vocé
traz para a minha vida. Agradeco também a sua familia, pessoas especiais que amparam nossa
caminhada: Luciano, Elaine e Mirela.

Agradeco ao meu professor e orientador, Prof. Dr. Renato Ortiz, pela generosidade
com que me recebeu e me auxiliou na elaboracio da pesquisa. E gratificante poder ter sido
sua aluna e poder levar comigo seus ensinamentos, sem suas consideracdes e olhar sempre
atento esta pesquisa nao seria a mesma. Agradeco também ao Prof. Dr. Michel Nicolau Netto,
que me supervisionou durante meu Estidgio Docente e que foi fundamental na producdo dessa
pesquisa, sempre com generosidade e cuidado, também pela sua participa¢do na banca de
defesa de mestrado. E ao Prof. Dr. Edson Farias pela generosa contribuicdo na banca de
defesa.

Agradeco ao Programa de Poés-graduagdo em Sociologia do IFCH, todos os
professores e funciondrios, toda ajuda e infraestrutura do IFCH que possibilitaram a conclusao
deste trabalho e que reforcaram por inliimeras vezes a importancia de um nucleo de ciéncias

humanas como esse dentro das universidades publicas.



Aos amigos que fiz durante esses anos, que foram ajuda e amparo cotidianos € com os
quais dividi muitos momentos da constru¢do dessa pesquisa. Que mesmo em conversas de
corredor e em pequenos momentos se fizeram tdo presentes. Obrigada pelo ambiente do
colaboracao e amparo.

Agradeco aos amigos e companheiros de pesquisa que fiz no GEBU — Grupo de
Estudos em Pierre Bourdieu — que foram tdo generosos comigo e com a minha pesquisa. E
que tantas vezes colaboram com insights para o trabalho, mas que também auxiliaram
imensamente a minha trajetéria na UNICAMP e no mestrado, com certeza, esse grupo me
auxiliou em mais que a pesquisa e a academia, obrigada pela amizade. Ao LAR — Laboratério
de Antropologia da Religido, do qual participei no primeiro ano do mestrado e que me ajudou
a manter vivo no trabalho o pensamento antropoldgico e a acurécia na escrita — bem como o
questionamento inerente a esse processo, tanto de escrita, quanto da vivéncia da pesquisa de
campo.

Existe algo de imaterial em toda pesquisa, algo que transcende aquilo que foi dito.
Assim - como nao poderia deixar de ser em um trabalho como esse - agradeco a todos os
umbandistas que passaram pelo meu caminho durante os anos de pesquisa, as pessoas que
desejaram as melhores energias para o prosseguimento do trabalho e que tiveram a
generosidade de dividir comigo suas crengas e sua vida espiritual. Agradeco também — pelo
sim e pelo ndo — a toda espiritualidade, guias e Orixds que permitiram em muitas casas que o
trabalho fosse realizado e que me guardaram durante o processo, com inumeros cuidados,
recomendacdes e afeto. Agradeco aos conselhos que recebi de encarnados e desencarnados
que vieram a mim, nos muitos trabalhos e terreiros que visitei. Agradeco a oportunidade de
ver a religido umbandista em um nivel tdo profundo.

Como a caminhada sempre pode nos trazer gratas surpresas, ndo poderia deixar de
agradecer as pessoas que me acolheram e vivenciaram a finalizacdo desse projeto. Agradego
aos colegas de Sigalei. E uma alegria poder aprender tanto com vocés.

Agradeco, por fim, a Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo
(FAPESP) pelo suporte financeiro para a realizagdo do mestrado (Processo 2018/11342-3),
em conjunto com a Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil
(CAPES) - Coédigo de Financiamento 001 e a CNPq (Processo 139149/2015-5), por
fornecerem as condi¢des materiais necessdrias para a dedicacdo cientifica pelo apoio de
financiamento recebido durante a realizacdo da pesquisa. Frisando que esse auxilio € de vital

importancia para as condi¢des bésicas de realizacao do trabalho académico.



Foi feito despacho de Exu, para que ele ndo viesse perturbar a
boa marcha da festa. E Exu foi para muito longe, para
Pernambuco ou para a Africa. [...] E Exu, como tinham feito o
seu despacho, foi perturbar outras festas mais longe, nos
algodoais da Virginia ou nos candomblés do Morro da Favela
(Jorge Amado, Jubiabd, 2000: 86).



RESUMO

Esta pesquisa estd centrada na andlise da constru¢do de um campo umbandista, constituido
por dois nicleos fundamentais: o cristdo-espirita e o afro-brasileiro. Ambos nicleos reuniram
em si agentes, rituais, praticas e discursos que marcam suas diferencas ou proximidades.
Inserida em um cendrio religioso de plena transformacao (ascensio dos evangélicos, queda do
nimero de catdlicos e aumento do nimero de espiritas), a umbanda estd imersa em fluxos que
marcam um contexto aberto as disputas simbdlicas por discursos e adeptos. A ascensdo
evangélica, ndo s6 em nimeros, mas no nivel cultural, € o principal elemento de mudanga do
cendrio religioso brasileiro, atingindo diretamente a umbanda. O objetivo deste trabalho &
investigar tanto a solidez do campo umbandista quanto sua porosidade, a fim de entender
como esse campo € influenciado por outras religides do campo religioso brasileiro. Nesse
sentido, a afirmacdo da umbanda como cristd atuaria criando identificacdo e encorajando a
declaracdo dos individuos como adeptos, transformando os elementos cristdos em signos de
distin¢do e de legitimidade. Por outro lado, a valorizacdo da identidade cultural africana do
candomblé levaria os umbandistas a seguirem esse caminho (considerado) mais “auténtico” e
“puro”. A partir disso, a hipétese é que esses dois nicleos da umbanda (cristdo-espirita e o
afro-brasileiro) estdo sendo orientados por caminhos externos ao proprio campo umbandista:
as vertentes cristds e o candomblé. A metodologia da pesquisa envolve a realizacdo de
trabalho de campo e entrevistas com os dirigentes de terreiros e seus membros. bem como

analise de livros e materiais umbandistas nas redes sociais.

Palavras-Chave: Religides Afro-Brasileiras, Umbanda, Campo Religioso, Cristianismo,

Brasil.



ABSTRACT

This study is focused on the analysis of the Umbandist religion development, which consists
of two essentials groups: the Christian-Spiritist and the Afro-Brazilian. Both groups have
participants, rituals, practices and speeches that mark their differences or proximities. Inserted
in a religious scenario with continuous transformations (rise of evangelicals, decrease in the
number of Catholics and increase in the number of Spiritists), the umbanda is immersed in
flows that mark an open context to symbolic disputes by speeches and followers. The
evangelical rise, not only in numbers, but at the cultural level, is the main element of change
in the Brazilian religious scene, directly reaching umbanda. The objective of this work is to
investigate both the strength of the Umbanda field and its porosity, in order to understand how
this field is influenced by other religions in the Brazilian religious field. In this sense, the
affirmation of Umbanda as a Christian could act by creating identification and encouraging
the individual declaration as an adept, transforming Christian elements into signs of
distinction and legitimacy. On the other hand, the appreciation of Candomblé's African
cultural identity could lead Umbandists to follow a path considered more “authentic” and
“pure”. Therefore, the hypothesis is that these two groups (Christian-Spiritist and Afro-
Brazilian) are being guided by paths external to the Umbanda field, the Christian aspects and
Candomblé, so the speeches are signified by disputes that are external to Umbanda, but still in
the Brazilian religious field. The research methodology includes fieldwork and interviews

with the leaders of terreiros and their members.

Keywords: Afro-Brazilian religion, umbanda religion, religious field, christianism, Brazil.
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APRESENTACAO

[...] Todos os homens tém, apesar de tudo (e sobretudo das aparéncias), uma
cara e uma personalidade que vale a pena conhecer. Que o sofrimento tem
causas, leis e objetivos e pode ser aliviado. E que mesmo na presenca de um
sistema de poder onde os poderosos sdo indiferentes e inacessiveis, se pode —
em circunstdncias apropriadas — falar, consultar e ser abengoado pelos
deuses. E, mais importante que tudo, atribuir responsabilidade moral a esta
ou aquela pessoa, a tal ou qual emogdo. Esse acesso democrdtico e
pessoalizado as fontes do sagrado e, sobretudo do sagrado como poder,
constitui sem duvida o ponto central que as margindlias sagradas mobilizam.
(DAMATTA, 1991, p. 23)

A vida social dos brasileiros é permeada pelos sentidos religiosos existentes em suas
préticas. Nao raras s@o as vezes em que se recorre a0 mundo de /d, ao além, para justificar e
suportar a realidade. Por isso, a religido € uma esfera fundamental para a compreensdao da
realidade social brasileira, importante para entender tanto o individual, as relacdes micro,
quanto a estrutura social, macro. Dessa forma, o viver religioso é comum para boa parte
daqueles que declaram seguir alguma religido, que é a maioria da populagdo. Os grupos
religiosos reinem individuos que compartilham experi€éncias e crencas, os quais juntos
compdem um campo religioso. Nesse sentido, olhar para esse contexto de crengas € perceber
ndo s6 o fendmeno religioso que existe ali, mas a composicao social dele, e mais, a propria
sociedade. Brumana (1991) fala sobre a percepcdo do social que transcende a andlise do

religioso, em suas palavras:

[...] se uma religido diz sobre seus fiéis € porque antes ela diz algo a estes. [...] Uma
religido lhes diz sobre o mundo; descobre, estabelece e/ou legitima para eles um
sentido deste que pode ou ndo ser o do “sentido comum” da sociedade. Diz mais:
fala aos fiéis sobre eles mesmos; lhes d4 um lugar no mundo cujo sentido foi
articulado por ela e, tendo em vista este lugar, estabelece condutas adequadas. [...]
Em outras palavras, uma religido organiza a experiéncia dos fiéis, torna a realidade
pensdvel e operdvel para eles. A realidade e, como dissemos, sua realidade. Assim, o
sentido do mundo € a outra face da identidade dos fiéis, da determina¢ido do que sdo
e do que ndo sdo, do que foram e do que deveriam ser. (BRUMANA, 1991, p. 34)

Todo esse ambiente religioso existe inserido em um horizonte maior, que traz em si
conflitos, mitos, diversidade e caracteristicas que sdo proprias de sua formagdo. A estrutura
desse universo maior estd refletida na pratica dos adeptos, em como pensam sua a¢ao e, ainda
mais, como eles de fato agem em situacdes que consideram as mais intimas e pessoais
possiveis.

Dentre as religides vividas e praticadas no Brasil, a umbanda tem estado presente no
imaginario popular, ¢ parte importante do que se pode chamar de ‘cultura brasileira’, seus
ritos e seus espiritos mesclam-se ao cotidiano dos brasileiros. Esse imagindrio popular é

constituido de uma familiaridade e de um preconceito inerente, em que ¢ comum que se
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conheca esses elementos simbdlicos; e que esse conhecimento, venha acompanhado de
evitamentos, entendido como necessério para lidar com esse universo. Entretanto, a dimensao
magica e esses elementos simbdlicos também sido considerados uma importante ferramenta
para que essas pessoas possam lidar com uma realidade social, que € competitiva e violenta,
na qual a marginalizacdo e a exclusdo social sdo parte do cotidiano.

A umbanda como uma religido muito ligada ao fazer (a prescricdo de trabalhos,
banhos de ervas, rituais) e ao escutar (j4 que a ideia central do culto é o encontro entre o
espirito incorporado em um médium e aquele que busca ajuda, o consulente, ou espectador,
como podemos entendé-lo), consegue atender aqueles que buscam nos terreiros um alento e
uma saida para as aflicdes cotidianas - que em uma sociedade como a brasileira!, estdo muito
presentes.

Como a umbanda é uma religido da pratica, do fazer, ela acontece na vida dos adeptos
para além dos terreiros. Ela é globalizante, exigindo de seu adepto um comprometimento
didrio, que passa por inimeros rituais que precisam ser incorporados e realizados. Mais que
devocao, esses hdbitos assumem um sentido de profilaxia para seus convertidos, é preciso que
sejam realizados sob a pena de possiveis intercorréncias reais, que serdo justificadas pelo
comportamento relapso e pouco cuidadoso daquele que se compromete com uma dimensao da
vida imaterial e espiritual. Esta pesquisa ndo seria possivel sem esse olhar.

Dito isso, a presente pesquisa tem como objetivo a construcdo analitica do campo
umbandista brasileiro, a fim de compreender sua constituicdo e formacio, bem como os
elementos envolvidos nesse campo. Um aspecto importante sobre a forma como a pesquisa
foi desenvolvida é que ainda que seja um trabalho que busca compreender esse campo, ou
seja, ird apresentar uma visdo no nivel macro, entender a religido como um todo; esse ndo é
um trabalho que olha para isso de uma forma apenas superficial, trabalhando com aspectos
gerais, mas com a vida dos adeptos, ndo deixando em segundo plano a prética religiosa
presente na vida das pessoas.

skeksk
A umbanda € constituida de uma intensa diversidade de formas de culto, que assumem

diversas nomenclaturas, como o chamado espiritismo de mesa branca, no qual se aceita a

"Em que pese, os conflitos existentes na sociedade brasileira: como a desigualdade social e a competicao, e na
atual conjuntura, os crescentes indices de desemprego. Embora ndo sejam sé especificidades do Brasil, ha
conflitos que sdo pertinentes na experiéncia humana, como os relacionamentos interpessoais € amorosos, as
questdes de saide e doenca. Para todos esses dramas da experiéncia humana e conflitos inerentes ao contexto em
que as pessoas estdo inseridas, a umbanda apresenta-se como uma saida, justamente porque € parte de seu culto o
acolhimento e a solu¢do dessas questdes.
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existéncia de diversas entidades espirituais, presentes também dentro da umbanda; e o
chamado umbandaime, que seria a unido dos elementos ritualisticos da umbanda com a
utiliza¢do do santo daime em determinadas cerimonias. Essas intersecdes estariam localizadas
nas mediacdes entre aquilo que estd dentro do campo umbandista, ou seja, aquilo que se
autodefine como umbanda, assumindo tal identidade, e aquilo que se coloca para fora dessa
autodefinicao, ou que teria uma forma demasiadamente hibrida para que possa ser ritualmente
e conceitualmente definido dentro desse grupo maior que se denomina umbanda.

Por essa heterogeneidade de formas agrupadas em torno da denominagao “umbanda”,
buscou-se estabelecer um recorte € uma conceituacdo desse campo, que consiste na selecdao
daquelas formas consideradas hegemonicamente como umbanda, as quais assumem tal
posicdo e que se assemelham consideravelmente com as praticas identificiveis como
umbandistas. Em que pese a formagdo do campo umbandista por praticas altamente
heterogéneas, em que cada casa de umbanda assume um ritual que € Unico e quase que
exclusivo daquela casa, resultado de diversos fatores: a formacao religiosa de seus dirigentes,
aregido em que se localiza, seus frequentadores e tradicdes anteriores.

Por essa razdo foram utilizadas duas defini¢cdes de polos: a saber, um polo mais
proximo do espiritismo e do catolicismo, o cristdo-espirita, € um mais proximo das religides
de matriz africana e das praticas de religides tradicionais, o afro-brasileiro. Essa estratégia
metodoldgica, possibilitou o agrupamento de manifestacdes religiosas, a compreensdo dos
conflitos e didlogos entre as vertentes € as casas € a organizacao religiosa. Sem essa defini¢do
seria dificil trabalhar com essas categorias ja que o trabalho de campo realizado ndo explica
quase nada da organizacdo religiosa desse campo umbandista, transformando o trabalho em
um estudo de caso, muito especializado em apenas uma das possibilidades de manifestacdao de
religido umbandista.

O objetivo assumido é outro: possibilitar uma compreensdo ampla dessa religido® e
como ela estd inserida no campo religioso brasileiro em transformagdo. Mais que
compreender uma religido, a inteng@o € entender como essa religiao € influenciada por esse

universo mais amplo em que ela estd inserida. A umbanda precisa ser entendida considerando

2A capacidade de generalizagdo do presente trabalho estd limitada pelo recorte espacial especifico utilizado - o
Sudeste, em especial o interior do estado de S3o Paulo - e pela propria caracteristica de producio da dissertacdo.
Entretanto, cabe ressaltar dois pontos: primeiramente, que um dos objetivos da pesquisa era produzir uma visao
mais geral do campo umbandista, a fim de suscitar questdes e inspirar novas pesquisas sobre o tema, que tem
sido deixado de lado nas ciéncias da religido, privilegiando recortes restritos que ndo refletem as questdes mais
amplas vividas pela religido contemporaneamente. Segundo: para tal intento faz-se necessaria a produg¢do de uma
pesquisa com maior folego e producio, justamente pelo grau de heterogeneidade do campo. Por fim, deixa-se a
abertura para que novos trabalhos possam se somar ao debate que este buscou produzir.
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o contexto social em que ela estd inserida. Sobretudo, quando ela € um importante elemento
de articulacdo de dogmas e crengas de uma vertente religiosa evangélica em franca ascensdo
demogrifica, social e cultural, de natureza neopentecostal, e cujo o maior expoente é a [URD
— Igreja Universal do Reino de Deus.

Diante disso, a hipdtese assumida pela pesquisa é que esses dois nucleos, o afro-
brasileiro e o cristdo-espirita, sdo tensionados por caminhos que estdo externos ao campo
umbandista. Desse modo, os discursos assumidos pelos adeptos estdo significados por
disputas que sdo externas, orientados por sentidos que estdo presentes em outras religides, e
pelas pressdes que elas exercem dentro do campo umbandista, por ele estar subordinado a
essas outras religides (por ser uma religido marginalizada, pouco legitimada, com menor
numero de adeptos e que vem decrescendo no Censo demografico, ou seja, perdendo
adeptos).

Esses caminhos externos exercem uma forca de atracdo e de influéncia dos nicleos,
funcionando como imas, capazes de orientar as posi¢des assumidas internamente. Dessa
forma, o nucleo cristdo-espirita estaria marcado pelas religides cristds e o ntcleo afro-
brasileiro pelo candomblé. Esses campos magnéticos atraem os nucleos da umbanda e
provocam uma elaboragdo prépria por parte dos agentes, que tentam dar respostas a essas
transformacdes externas.

Diante desse cendrio, a questdo principal que se coloca é a necessidade de entender
como a umbanda se organiza nesse contexto e como ela constrdi a sua legitimidade e a de
seus simbolos religiosos. Em suma, o que estd em jogo € aquilo que se quer perpetuar € o que
deve ser deixado de lado, e por isso, os elementos cristdos podem ser legitimadores da
umbanda, pois fornecem um discurso efetivo de fortalecimento — a umbanda como uma
religido boa, caridosa e gratuita. Esses elementos ndo sdo escolhidos ao acaso, mas
hierarquizados, seguindo uma ldgica incorporada pelos agentes do que € efetivo e socialmente

aceito e aquilo que gera preconceitos e receios. Ou seja,

Esta mesma religido que no passado foi perseguida pelas forgas policiais,
escarnecida pela sociedade, se transforma numa instancia legitima podendo desfrutar
de uma posicdo equitativa junto as outras religides dentro do mercado religioso.
Entretanto, este resultado s6 é possivel porque a Umbanda integra os valores
dominantes da sociedade global; o caminho da integracdo redunda assim em sua
legitimag@o social.” (ORTIZ, 1978, p. 177)

Por fim, € preciso destacar o interesse tedrico presente na pesquisa € a sua
contribuicdo para as ciéncias humanas e sociais. A umbanda tem sua presenca destacada na

cultura brasileira, ainda que de forma genérica, além de ser uma religido em plena mudanca
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tanto pelo nimero de adeptos, que vem diminuindo no censo demografico, quanto pelo
crescimento das igrejas neopentecostais, sobretudo, a IURD, que representa sua maior
‘opositora’ dentro do mercado religioso brasileiro. Somado a isso, hd uma mudanga do perfil
religioso que € adepto dessa religido e a presenga forte desse grupo nas midias sociais,
representando uma religido que tem uma nova forma de comunicag¢do com o seu publico. Por
essas razoes, ¢ de fundamental importancia compreender os processos que essa religido tem
vivido e como ela tem se organizado diante disso. A umbanda, geralmente, tem sido colocada
de lado pelos estudos sociais da religido, possivelmente pela perda do nimero de adeptos e
pelo grande crescimento pentecostal, que, no limite, ofuscou atuais temas das demais
religides. E nessa lacuna - entre os estudos que foram realizados em larga escala no século
XX e a auséncia de trabalhos com uma visdo mais macro da umbanda como campo religioso

em geral - que esse trabalho busca se inserir.
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METODOS E MATERIAIS?

O campo umbandista é composto por diversas nuances e formas de vivenciar a
religido, acessar as pessoas que o compdem € um desafio em diversos niveis: terreiros que nao
aprovam a participacdo de pesquisadores, a autorizacdo extramundana para a realizacdo da
pesquisa, o receio dos convertidos, a insegurancga de se falar em nome da religido, a delegacao
da autoridade de fala sobre o viver religioso para os dirigentes e a desconfiangca em relacdo a
outros terreiros.

Estudar um terreiro ndo é compreender o campo umbandista e, no limite, torna a
pesquisa um estudo de caso, o que ndo é o objetivo deste trabalho. A busca foi por encontrar
meios de entender uma visdo macro da umbanda, visdo essa que deve considerar o campo em
si, entendendo como ele opera, divide-se e existe.

Para realizar tal empreendimento de compreender o campo umbandista em Sao Paulo,
foi necessdrio construir uma metodologia de pesquisa que abarcasse os diversos tipos de
fontes utilizadas e a especificidade do trabalho de campo realizado, ou seja, considerar como
espacos de pesquisa livros, terreiros e videos. Isso porque foi necessario diversificar os tipos
de dados e fontes, para se aproximar do retrato mais verossimil dessa religido; expresso nas
relagdes e discursos produzidos por ela (ou contra ela). Logo, buscou-se adentrar espacos
ocupados por nossos interlocutores, para, dessa maneira, produzir uma visdo amplificada e
verossimil do campo umbandista.

Considerando a diversidade religiosa € a dimensdo desse culto no pais, foi
estabelecido o recorte para a pesquisa: o campo umbandista no estado de Sdo Paulo. Isso
engloba, além dos terreiros em que o trabalho de campo foi realizado, as midias digitais (o
YouTube produzido por e para umbandistas) e a literatura umbandista (publicacdes em livros).
Vale ressaltar que a umbanda se configura de uma forma singular em cada regido brasileira,
devido as influéncias que absorve de outras religides e culturas com maior influéncia no local,
pela flexibilidade da constitui¢do do culto incorporar diversos elementos, resultando em algo
especifico para cada regionalidade. Por isso, a umbanda do Sudeste, e, nesse caso, a paulista,
€ constituida de uma forma singular. As conclusdes obtidas sobre esse determinado campo, o

paulista, podem auxiliar a pensar outras formas de umbanda, de outras regides, mas nao as

3 O trabalho contou com a autoriza¢do do Comité de Etica em Pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais (CEP-
CHS). CAAE: 95134518.7.0000.8142
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pode explicar de forma assertiva, devido as suas singularidades.

Desse modo, para entender essa complexidade do campo umbandista a pesquisa foi
estruturada da seguinte forma: realizagdo de pesquisa de campo em terreiros de umbanda,
com observacdo e entrevistas semiestruturadas. Além dos terreiros, também houve a
participacdo na Festa anual de Iemanj4, realizada tradicionalmente desde a década de 1970 na
cidade de Praia Grande, que retne diversos terreiros do estado de Sao Paulo com a realizacao
de giras durante dois finais de semana e conta com a organizac¢do da federacdo de umbanda do
estado de Sao Paulo.

Além das visitas de campo aos lugares de culto, houve a realizagdo de incursdo ao
campo das midias digitais, visando abarcar um crescente movimento nessas midias de grupos
religiosos umbandistas interessados em promover o didlogo com leigos e adeptos. Como o0s
canais de YouTube religiosos produzem um contetido pedagégico* sobre a religido, esses
veiculos também foram utilizados na pesquisa e tornaram-se caminhos possiveis para levantar
informacdes e analisar o conteddo produzido; sobretudo utilizando os canais do YouTube
produzidos por umbandistas, que t€m como objetivo esclarecer o publico e unificar as
praticas, estabelecendo um critério de certo e errado. Esses canais constituem fonte de
informacdes porque concentram uma diversidade de discursos. Houve tanto a observagdo e
andlise do contetido produzido nos canais selecionados, quanto a entrevista com alguns
produtores de conteddo.

Somado a esses dois locus de andlise, acrescenta-se ainda a literatura umbandista, que
ainda que ndo tenha a mesma popularidade e difusdo da literatura religiosa de outros grupos,
pela caracteristica oral da transmissdo de conhecimento e praticas na umbanda, persistiu-se na
utilizacdo de livros religiosos umbandistas, principalmente pelo reconhecimento do papel
dessa literatura produzida pelos crentes, na fun¢do de registro e unificacdo do discurso.

Justifica-se o uso dessas ferramentas pois, além das diversas mudancas no campo
umbandista, em termos de discursos, agentes e relagdes, a religido buscou adentrar outros
espacos, principalmente na atualidade, utilizando as midias digitais e formas de divulgacao de
atividades, a fim de disputar as narrativas sobre ela. Os canais no YouTube sdo inovacOes em

termos de producdo e disseminacio de conteido dessa religido, algo que a distancia da velha

4 O sentido pedagégico dos videos publicados se expressa na sua constru¢io e objetivo, em que diversos
conteddos introdutdrios sdo colocados em forma de curso. Isso ocorre tanto nos videos individuais, quanto na
propria constru¢do do canal em que os videos apresentam uma organizacdo desde o mais bdsico ao mais
avancado, visando atingir tanto o simpatizante que nunca de fato foi a um terreiro, quanto os adeptos antigos que
buscam se atualizar.
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imagem de “baixo espiritismo”, apontando para uma mudanc¢a em sua forma de culto e de
existéncia. Fato que modificou a forma como esse discurso religioso € divulgado e formulado.

Isso porque a literatura umbandista, apesar de uma forte presenca como uma via
informativa para os mais ilustrados, nunca teve uma penetracdo profunda no campo, no nivel
das praticas cotidianas de seus fiéis, pelo menos ndo com a mesma eficiéncia da literatura
espirita no campo umbandista. Inclusive, ndo raro, os umbandistas t€m mais contato com essa
literatura espirita do que com os livros umbandistas, dado que a primeira € muito mais
acessivel e popularizada.

Além disso, hd uma percep¢do de valor para a literatura espirita, como uma leitura
edificante e capaz de auxiliar na ‘doutrinagdo mediunica’, ja que os fundamentos espiritas
frequentemente sdo entendidos como os fundamentos umbandistas, sendo assim, ndo haveria
contradicdo entre um e outro. O que difere € o qudo estruturante a literatura espirita €
percebida pelos adeptos umbandistas, ou seja, mesmo os mais africanizados e tradicionais
pais-de-santo ndo irdo negar o valor de um livro de Chico Xavier, mas provavelmente ele nao
participard ativamente de suas préticas religiosas. Enquanto, para os mais cristianizados, essa
literatura espirita serd parte de seus cultos, a0 mesmo tempo em que a propria produgdo
umbandista € relegada a um lugar de ostracismo.

Se os livros umbandistas ndo cairam no gosto de seus praticantes, o YouTube parece
suprir essa lacuna. A imagem da umbanda € renovada por meio dessa midia, a0 mesmo tempo
que € produzida. Os videos sdo direcionados aos leigos, a fim de trazer esclarecimentos,
aplacar os receios daqueles que reconhecem na umbanda um universo perigoso e cercado de
restricdes a serem seguidas; mas também aos adeptos, em uma tentativa de unificar e
padronizar os rituais, o discurso e a forma de culto, ou seja, estabelecendo um certo e errado,
e, nos termos nativos, “doutrinando”. Nesse contexto, os comunicadores assumem para si
mesmos uma missdo: propagar a palavra umbandista, ‘desmistificar’, esclarecer e,
consequentemente, atrair novos publicos e “converter” os adeptos para o discurso propagado
por esses canais. Sendo assim, o que estd sendo divulgado é mais que uma religido para
aqueles que ndo a conhecem; para aqueles que ja a conhecem e praticam trata-se de uma
forma de agir dentro da religido.

Por ter uma caracteristica e constitui¢io diferente do YouTube, que pode ser
considerado algo mais efémero e fluido, com uma linguagem mais informal e capaz de
fornecer um conteudo mais pratico para o interessado, o livro, por outro lado, € um registro
perene e revela o discurso umbandista em sua forma condensada, ou seja, aquela que tem
como finalidade ser um cartdo de visitas para o adepto. A materializacdo do conhecimento
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religioso no livro é permeada de significados que irdo ser trabalhados na andlise deste
trabalho e, por isso, ndo poderia ser deixado de fora. Ainda que caiba ressaltar que a umbanda
dos livros nem sempre € a umbanda dos terreiros.

Cabe apontar que a pesquisa de campo realizada na literatura e no YouTube se difere,
na forma de acesso e manuseio dos dados obtidos nesses dois veiculos, em comparagdo com o
trabalho de campo realizado em locus nos terreiros e com os adeptos. Essa diferenca se reflete
na maneira como esses dados foram utilizados e serdo apresentados no trabalho. Nesse
sentido, no segundo capitulo, houve a constru¢do de tipos ideais que refletissem os terreiros
pesquisados, sem que se criasse um estudo de caso. J4 no terceiro capitulo, que tem como
foco a literatura umbandista e os canais no YouTube, pela quantidade de dados, priorizou-se a
apresentacdo de um mapeamento acerca das produgdes. Ressalta-se que para além das
diferencas de formato dos livros umbandistas e dos canais de YouTube, esses dois meios nao
diferem radicalmente nos temas que abordam. O discurso se aproxima, ainda que falem para
publicos diferentes e com formas de comunicagdo diferentes. Por isso, o terceiro capitulo ird
analisar as proximidades e distanciamentos entre esses dois veiculos de propagacdo e
afirmacdo religiosa.

A dificuldade para a andlise pretendida é grande, pois se propde uma visdo mais
generalizante, que busca estabelecer uma organizacio para um contexto heterogéneo, em que
ndao hd uma diretiva centralizadora, existindo diversas autoridades capazes de determinar as
préticas e os discursos. Sendo assim, foi necessario definir um desenho para esse universo,
que permitisse que ele fosse organizado e entendido. Dessa forma, a defini¢do da religido
umbandista foi entendida enquanto um universo organizado em dois polos principais,
conforme j4 citado: o cristdo-espirita e o afro-brasileiro.

A referéncia utilizada durante a prética do trabalho de campo foi o texto de Vagner
Gongalves da Silva, “O antropologo e sua magia” (2000). Isso porque a intersec¢do entre
religides afro-brasileiras, trabalho de campo e pesquisador tem caracteristicas que sao
préprias a vivéncia desse contexto e a forma como os adeptos vivem esse sagrado. O
candomblé e a umbanda sdo universos religiosos em que o segredo e a hierarquia tém um
valor considerdvel, mas também o merecimento do pesquisador em acessar essas informacoes,
que frequentemente é entendida por meio dos termos nativos. Exemplo disso € a necessidade
de autorizacdo do trabalho de campo ser feita pelas entidades e orixds, em que o dirigente do
terreiro seria apenas um mensageiro € um intermedidrio, j4 que a palavra final é dada pelo

além, pelos guias.

23



24

A pesquisa passa a ser entendida pelos interlocutores como uma missao espiritual dada
ao pesquisador, em que ele ¢ incumbido de “revelar” para o mundo a religido em sua verdade.
Como um trabalho missiondrio, o pesquisador passa a ser visto como alguém escolhido para
essa tarefa. Como demonstrado por Silva (2000, p. 89), os adeptos entendem que a religido se
revela aos olhos de quem ndo a experimenta de fato, ou seja, a observa como um pesquisador,
o que implica na necessidade de assumir uma postura participativa dentro do ambiente
religioso, em que € preciso praticar para entender. Essa é a forma de acessar o campo. De

forma que,

As continuidades e semelhangas que o antrop6logo encontra nas relagdes sociais que
estabelece no espago da academia e do terreiro permitem que ele construa
identidades (profissional e religiosa) ndo-contraditérias ou excludentes entre si,
ainda que suas acgdes sociais tenham nesses campos contetidos e finalidades
distintas. (SILVA, 2000, p. 114)

Sdo inumeros fatores imponderaveis que impactam a producdo do trabalho de campo
junto a esses grupos religiosos, um deles € a restricdo das entrevistas aos sacerdotes, como
demonstrado por Silva (2000), nas quais o sacerdote é considerado como principal informante
porque isso se alinha com a visdo do grupo que tem nessa figura o supremo portador do
conhecimento ao qual todos devem recorrer inclusive o antropélogo/socidlogo (SILVA, 2000,
p- 39).

A umbanda € uma religido em que os adeptos realizam um esforco constante em se
justificar, criar teorias para suas crengas e formas de praticd-las, o que é parte de uma
necessidade imposta pela sua marginalizacdo diante das demais religides. Assim, isso foi
considerado na relacdo estabelecida entre observadora e observados, mesmo que isso nem
sempre esteve dado de forma rigorosa, j4 que muitas vezes, os observados também ocupavam
a posicdo de observadores da religido, como é o caso dos autores e comunicadores
umbandistas.

De maneira alguma, os interlocutores foram entendidos como ignorantes sobre a
materialidade do processo social em que estdo inseridos, € houve um cuidado constante em
respeitar o processo de obten¢do de dados de cada uma das casas. Por vezes, impOs-se
dificuldades com relacdo a realizagdo do trabalho de campo, pela desconfianca gerada pela
figura de um pesquisador registrando os trabalhos religiosos e, sobretudo, pelo registro em
midia desse material, exigindo um esfor¢o de reprogramacao da forma como a pesquisa seria
conduzida. A adaptacdo foi necessdria em muitos momentos para que os objetivos analiticos

fossem atingidos.

ks
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Levando em consideracdo a metodologia definida para a realizagdao da pesquisa, os
materiais obtidos e que embasaram os resultados e andlises aqui apresentados foram: trabalho
de campo realizado na festa de Iemanjd, na Praia Grande em 2018, trabalho de campo em
cinco terreiros selecionados sendo um deles na cidade de Campinas e os demais na cidade de
Sertdozinho, selecdo e andlise dos livros e canais apresentados nas tabelas 1 e 2.

Além disso, foram realizadas revisdes e levantamentos bibliograficos, em pesquisas
que buscaram trabalhar com os trabalhos cldssicos produzidos sobre a umbanda — Ortiz
(1978), Fry; Howé (1975), Negrao (1996), Brumana (1991), Brown (1986), Birman (1995)
Trindade (1985), Maggie (1992), Magnani (1985), Camargo (1961; 1973) — nas ciéncias
sociais. Bem como o levantamento acerca do conceito de campo e campo religioso na obra de
Pierre Bourdieu (2003; 2001). Com objetivo de trazer para a pesquisa referéncias atuais
acerca da umbanda utilizou-se os dados do Censo Demogréfico de 2000 e 2010, bem como
textos que refletem sobre esses resultados, como Teixeira (2013), Silva (2005; 2007), Prandi
(1990; 2004; 2011), Pierucci (2004), Oro (2006), Mariano (2013), além de referéncias sobre a
umbanda na contemporaneidade, como o trabalho de Malandrino (2006).

O presente trabalho divide-se em quatro capitulos, que foram elaborados com o
objetivo de fornecer ao leitor uma visd@o panoramica do campo, em que as diversas nuances de
sua natureza fossem abordadas. Na introducdo do trabalho serd realizado uma apresentagcao
dos principais pontos que embasaram a pesquisa: o referencial tedrico utilizado, a
contextualizacdo histérica da religido, a abordagem do conceito de sincretismo, a
consolidagdo e institucionalizagdo da religido e, por fim, o preconceito e a marginalizacao
dela.

O primeiro capitulo abordard o que estd fora do campo, em suas fronteiras. Os dois
temas apresentados sintetizam as duas esferas que de fora do campo conseguem influenciar a
constitui¢cdo dele. A primeira € o cendrio religioso brasileiro e suas transformacdes, que busca
apresentar ao leitor o contexto social em que a religido umbandista estd inserida. Soma-se a
essas questdes, uma andlise da relagdo entre a umbanda e a cultura brasileira, isso porque,
essa religido foi entendida como parte da cultura em detrimento de sua propria natureza
religiosa. Além disso, seu declinio em nimeros estaria intimamente ligado a identidade
brasileira, uma vez que a umbanda busca ser uma religido brasileira, assim, essa identidade
tem uma importancia central no campo.

No segundo capitulo serdo apresentados os dados obtidos na pesquisa de campo
realizada nos terreiros, o objetivo serd apresentar o campo umbandista em seus dois polos: o

afro-brasileiro e o cristdo-espirita. Nesse capitulo, esses polos foram demostrados a partir de
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dois tipos ideais, com o objetivo de aproximar a andlise dos terreiros estudados durante a
pesquisa, sem que com isso fique restrito a um estudo de caso. Por fim, hd uma breve anélise
sobre a linha esquerda — os exus e as pombas-giras: controversa e amada, que permite ao
leitor entender as dinamicas de disputas e relagdes estabelecidas dentro do campo. O terceiro
capitulo abordard o campo umbandista representado nos livros e nas midias digitais.

O quarto capitulo se estrutura a partir do questionamento: a umbanda dos canais de
YouTube e dos jovens seria uma nova umbanda? E a partir dele que iremos abordar o processo
de transformacao religiosa, protagonizada por esses novos publicos, que trazem consigo novas
necessidades e discursos. Os jovens trazem consigo uma forma prépria de viver a religido e de
consumir conteddos religiosos, por exemplo, a partir das midias sociais e isso produz um
impacto dentro do campo e modifica os proprios terreiros. O que essa nova umbanda sintetiza
€, no limite, uma nova relacdo com a religido, que so passa a existir dentro da umbanda com a
entrada desses novos adeptos. Em sintese, o capitulo inicia com uma discussdo sobre a
moralizacdo e a moralidade presente na religido, e, em seguida, aborda-se a relacdo entre a
umbanda, midias sociais € os novos adeptos, que ird responder ao questionamento
fundamental.

Por fim, apds a conclusdo, serd apresentada uma digressdo final, que ird abordar a
relacdo entre umbanda e politica, esse tema serd abordado por dois escopos: primeiramente,
uma narrativa sobre as eleicdes nacionais de 2018, a partir de um dos terreiros estudados; e,

em segundo, a relacao entre politica e umbanda, a partir da contextualizacao historica.
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INTRODUCAO

1. Referencial tedrico

O objetivo do presente trabalho é observar o campo umbandista, constituido por dois
nidcleos fundamentais: o cristdo-espirita e o afro-brasileiro. Ambos reuniram agentes, rituais,
praticas e discursos, pontos em comum e diferengas, elaborando discursos que marcam essas
diferencas ou proximidades. Mas o trabalho € permeado pelas transformag¢des de um universo
maior - o universo religioso brasileiro -, no qual estd inserido, investigando tanto a solidez do
campo umbandista, quanto a sua porosidade, a fim de entender como esse campo é
influenciado por outras religides brasileiras; ou seja, como elas orientam e atraem os nucleos
da umbanda para si; no limite, como a disputa entre esses nicleos do campo umbandista
torna-se secunddrio, em detrimento da disputa com caminhos externos, dados pelas outras
religioes.

Campo sera entendido com base em Pierre Bourdieu (2005; 2006), definido como: um
sistema estruturado em que os agentes ocupam posicoes desiguais e hierdrquicas, ou seja, uma
estrutura de relacdes entre os agentes, que produz posi¢des dentro de um conjunto social que é
estruturado por relacdes de forcas segundo a distribui¢do de um capital especifico. O campo €
um espaco de luta, no qual a disputa se da pelo capital especifico, que € distribuido de forma
desigual entre os agentes que nele estdo inseridos. Sendo assim, nesse campo ha relacdes de
forcas que envolvem os agentes, trata-se de um espaco no qual se travam lutas e estratégias.
Ainda que isso nem sempre seja expresso de forma clara, ou consciente, por eles.

No que diz respeito ao campo religioso, em especifico, para Bourdieu (1975), as
posicdes ocupadas pelos agentes sociais sao determinadas pelo capital religioso que detém e
hierarquizadas segundo esse critério. O capital religioso é o conjunto de recursos que cada
agente dispde para realizar a disputa inerente as disposi¢des do campo. Nesse sentido, a
desigualdade de distribuicdo desse capital é responsdvel por determinar a posicdo daqueles
que sdo dominantes ou dominados no seu interior.

O capital religioso que circula no campo umbandista pode ser entendido, assim como
em outros campos religiosos, como a legitima¢do e o poder de um determinado agente
religioso, o que implica ser capaz de expandir seu discurso e sua pratica para os demais
participantes, isto é, a capacidade em produzir a fé e a confianca em seu poder
mistico/religioso, como a mediunidade. Assim, um agente com maior capital pode ser
reconhecido como um grande médium, acima de suspeitas, sendo atribuida confianga nio sé

em sua pessoa, mas nas manifestagdes espirituais que encarna. Possuir capital religioso, entao,
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significa ser capaz de atuar dentro de um espaco especifico no seio do qual aqueles com
menor capital precisaram responder aqueles que det€ém maior capital, configurando uma
polarizacdo entre dominantes e dominados.

Desse modo, o capital religioso e o poder simbdlico estdo inter-relacionados, pois a
capacidade de determinar as praticas dos agentes se torna central nas disputas internas ao
campo. Tomando a definicdo de Bourdieu (2000) de poder simbdlico, fica clara a sua
expressao nessas disputas misticas/religiosas, em que a dimensdo simbdlica assume um lugar
central, ou seja, aquilo que estd pautado na experiéncia sensivel e na percepcao do intangivel,

sob a qual esta edificando a religido e a manifestagdo espiritual:

O poder simbdlico como poder de constituir o dado pela enunciacio, de fazer ver e
fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, deste modo, a agcdo
sobre o mundo, portanto o mundo; poder quase maigico que permite obter o
equivalente daquilo que € obtido pela forca (fisica ou econdmica), gragas ao efeito
especifico de mobilizacdo, sé se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado
como arbitrdrio. Isto significa que o poder simbdlico reside nos «sistemas
simbdlicos» em forma de uma «illocutionary force» mas que se define numa relacio
determinada - e por meio desta - entre os que exercem o poder e os que lhe estdo
sujeitos, quer dizer, isto é, na propria estrutura do campo em que se produz e se
reproduz a crenca. O que faz o poder das palavras e das palavras de ordem, poder de
manter a ordem ou de a subverter, € a crenca na legitimidade das palavras e daquele
que as pronuncia, crenca cuja producao ndo € da competéncia das palavras (p.15).

Sendo assim, um sistema de préticas religiosas, que ocupa uma posi¢cdo dominada na
estrutura das forcas simbdlicas, ou seja, no campo, estd destinado a ser entendido como magia
ou feiticaria (1975, p. 43). A teoria bourdiesiana consegue explicar a situacdo dos terreiros
que ocupam uma posicdo dominada no campo umbandista, que sdo entendidos como servigo
religioso, terreiros que, menos prestigiados, sdo definidos como “macumba”, “feiticaria” e
“ilegitimos”. Acresce que, dentro do espaco social ocupado pelas religides na sociedade
brasileira, a umbanda assume uma posicdo precdria, com menos capital, portanto, uma

religido dominada. Como descrito por Bourdieu:

[...] um sistema de préticas e crencgas estd destinado a surgir como magia ou como
feiticaria, no sentido de religido inferior, toda vez que ocupa uma posi¢do dominada
na estrutura de relagdes de forca simbélica, ou seja, no sistema das relagdes entre o
sistema de préticas e crengas proprias a uma formagdo social determinada.
(BOURDIEU, 1975, p. 43).

A andlise do campo religioso para ele deve estar focada na acdo dos agentes, lideres
religiosos, que precisam ser legitimados e reconhecidos como vélidos para a clientela que
recorre aos seus servicos religiosos. Entretanto, quando transposto para o campo religioso
umbandista € preciso fazer consideragdes, ja que ele ndo pode ser dividido entre lideres e

adeptos.
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Os terreiros necessitam de trés elementos para funcionarem e que constituem a base da
organizacdo ritual umbandista: hd os dirigentes, pais e maes de santo que sdo os lideres
religiosos, ha os convertidos; adeptos oficialmente da religido que possuem um vinculo direto
com o pai de santo, os chamados filhos de santo; e, por fim, os frequentadores, chamados de
assisténcia ou consulentes, que sdo os simpatizantes, assiduos ou ndo, que frequentam as
sessoes de culto.

Cada um desses agentes ocupa um lugar no campo, com maior ou menor influéncia.
Este trabalho priorizou as entrevistas com os dirigentes, considerando a vis@o bourdieusiana,
mas buscou transitar por esses dois outros grupos, ressaltando sua importancia para a
estruturacdo do campo. Isso porque: “No campo religioso, quem pensa ¢ atua sao agentes
articulados em agéncias especificas que devem ser reconhecidos como vélidos por uma
clientela que utiliza seus servigos em termos de suas proprias condigoes de vida.”

(BRUMANA, 1991, p.36).

2. Contextualizacao historica da umbanda

Antes de adentrar no campo religioso umbandista atual, é preciso olhar para a génese
dessa formacao social. Esse esfor¢co € crucial para contextualizar as questdes enfrentadas pela
umbanda hoje, a fim de diferenciar as questdes que sdo inerentes a sua propria formagdo, ou
seja, produzidas dentro e pelo préprio campo e a forma como ele tomou a forma que tem
atualmente; e aquelas que foram produzidas pelas questdes que se impuseram de fora para a
umbanda, que sdo fruto de outras religides ou campos sociais, ou mesmo, dadas pela mudanca
social, como, por exemplo, a necessidade entendida por parte dos adeptos de ocupar as midias
sociais e transforma-las em uma oportunidade de divulgacdo, mais eficiente do que qualquer
outra vivenciada anteriormente pela umbanda.

A umbanda € uma religido nascida no Brasil, composta por elementos sincréticos, de
diversas tradi¢Oes religiosas, um conjunto de praticas, crencas € manifestacoes que sdo,
sobretudo, de natureza: catdlica, espirita kardecista (o espiritismo praticado pelos adeptos a
partir dos dogmas religiosos sistematizados por Allan Kardec) e candomblecista. Como bem

sintetizou Ortiz:

A umbanda é uma religido enddgena que se situa na encruzilhada de trés ragas que
contribuiram para a formacdo do povo brasileiro: o negro, o indio e o europeu.
Nesse sentido, pode-se dizer que ela é uma religido nacional, isto é, brasileira.
(ORTIZ, 1980, p. 92)

Dessa forma, a partir de um processo de reelaboracdo de ritos, mitos e simbolos,

oriundos de outras tradi¢des religiosas, forma-se uma estrutura religiosa, que adquire novos
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significados. No caso da umbanda, essa estrutura religiosa estd diretamente ligada com a

realidade social em que emergiu:

[...] as religides, ainda que sejam sistemas de préticas simbdlicas e de crencas
relativas ao mundo invisivel dos seres sobrenaturais, ndo se constituem seniao como
formas de expressdo profundamente relacionadas a experiéncia social dos grupos
que as praticam. Assim, a histéria das religides afro-brasileiras inclui,
necessariamente, o contexto das relagdes sociais, politicas e econdmicas
estabelecidas entre os seus principais grupos formadores: negros, brancos e indios.
(SILVA, 2005, p. 15)

Se a umbanda pode ser entendida como um produto do encontro entre quatro grandes
vertentes de crencgas: a cristd/catdlica, a indigena, a africana e a crista/espirita, cada uma delas
forneceu um conjunto especifico de crengas para esse todo formado pelo universo umbandista
(que, heterogéneo, pode conter em seus terreiros mais ou menos de cada uma dessas unidades
de culto).

O culto aos santos, a rezas e promessas fazem parte de intensa integracdo do
catolicismo (especialmente, o popular) a vida das pessoas. Nota-se tal fato pela popularidade
dos santos guerreiros, como Sdo Jorge; o culto a Nossa Senhora Aparecida, que € uma
caracteristica da religiosidade portuguesa importada para a estrutura da familia colonial
patriarcal brasileira; o catolicismo como uma religido mistica, magica e o culto as almas dos
mortos presente nas Casas Grandes>. Foi esse catolicismo que converteu negros e indigenas,
que, por sua natureza, acabava somando-se as religides de origem, porque ha nele um aspecto
sincretizado, capaz de se somar as outras religiosidades, ou seja, apesar de obrigar a mudanca
de vocabuldrio, permitia que o significado origindrio fosse mantido, fornecendo uma
roupagem catdlica para um ato que, em esséncia, era africano ou indigena, produzindo

adaptacdes e ndo exclusdes. (SILVA, 2005, p. 24)

5 A religiosidade presente no Brasil Colonia foi desenvolvida por Gilberto Freyre em Casa-grande & Senzala
(1992). Segundo o autor, o cerne da religido como parte dessa formacdo social é que o catolicismo foi um
acomodador dos conflitos e das violéncias existentes, deste modo, o catolicismo teria sido o 'cimento de nossa
unidade', com um trago desse catolicismo brasileiro, sua maleabilidade, de pouca ortodoxia, que permitia ao
negro escravizado, nas senzalas, cultivar as crengas africanas, com o culto aos orixds sincretizados (Freyre, 1987,
p. 21-22 apud SOARES, 2009, p. 203). Ou seja, houve a producdo de catolicismo particular da sociedade
brasileira: "[...] Nem era entre eles a religido o mesmo duro e rigido sistema que entre os povos do Norte
reformado e da prépria Castela dramaticamente Catdlica, mas uma liturgia antes social que religiosa, um doce
cristianismo lirico, com muitas reminiscéncias féalicas e animistas das religides pagds: os santos e 0s anjos sO
faltando tornar-se carne e descer dos altares nos dias de festa para se divertirem com o povo; os bois entrando
pelas igrejas para [serem] benzidos pelos padres; as maes ninando os filhinhos com as mesmas cantigas de
louvar o Menino-Deus; as mulheres estéreis indo esfregar-se, de saia levantada, nas pernas de Sdo Gongalo do
Amarante; os maridos cismados de infidelidade conjugal indo interrogar os “rochedos dos cornudos” e as mogas
casadouras os “rochedos do casamento”; Nossa Senhora do O adorada na imagem de uma mulher prenhe
(FREYRE, 1992, p. 203)"
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J4 em relacdo aos ritos indigenas®, preservou-se o culto & natureza deificada, como um
elemento de culto (SILVA, 2005, p. 25). As religides africanas cedem grande parte de sua
estrutura mitica e seus deuses para a umbanda, ainda que ela desconsidere as matrizes de
crenga que foram responsdveis por estruturar o candomblé, como os nagd, os jeje e os
iorubds. Os negros escravizados enfrentaram uma forte repressdo a magia africana. Se por um
lado eles eram batizados pela Igreja Catdlica, essa mesma entidade fazia vista grossa para sua
exploragdo e condi¢des sociais. Havia uma politica ambigua da catequese dos negros: ora se
tentava disciplinar a vida religiosa desses grupos, ora se fazia vista grossa as suas dangas,
canticos e rezas; e assim, foi-se permitindo que o sincretismo fosse acontecendo, com o0s
batuques sendo realizados nos dias de comemoracdo catdlicas, sob a justificativa de serem
para os santos. (SILVA, 2005, p. 34).

Posteriormente, o kardecismo/espiritismo trouxe para a umbanda o arcabouco de
justificativa para os ritos, que sdo inspirados pela ‘doutrina dos espiritos’, uma vez que os
elementos que passam a significar o culto, o discurso e a prética - reencarnagdo, carma e
manifestacdo de espiritos - sdo oriundos dessa religido.

Logo, como religido, a umbanda estd ligada a um contexto de sincretismo e de
catequizacdo dos escravizados e dos indigenas, que teve como consequéncia a unido das
crengas catdlicas e africanas, ainda que por meio de um processo violento e, posteriormente,

com a incorporagdo das crencas espiritas.’

Se na fé dos negros nos deuses de sua religido original esteve primeiramente
disfarcada nas dangas e cantos que eles faziam em louvor aos santos catélicos, num
segundo momento sua fé se dirigiu tanto uns como a outros. Ou seja, 0 negro, assim
como o indio continuou acreditando nos seus deuses mesmo considerando-se
cristdo. [...] Portanto, a enorme separacao social entre brancos, negros e indios ndo
significou que suas tradicdes culturais se mantivessem impermedveis umas as outras.
O que se verificou no universo religioso do Brasil colonial € que as religides que o
compunham romperam seus limites e se traduziram mutuamente, dando origem as
novas formas, mistas, afro-brasileiras. (SILVA, 2005, p. 42)

A incorporacdo dos valores e dogmas cristdos primeiro pelos candomblés, como

demonstrado por Roger Bastide (1971), e posteriormente, pela umbanda, demonstra que

6E preciso notar a generalidade com que os ritos indigenas sdo tratados - hd uma visdo uniformizante, que nio
reflete a diversidade e a diferenga de cada grupo indigena, os quais possivelmente ndo contribuiram de forma
igual para a umbanda, sendo necessdrio pensar quais grupos e quais elementos foram integrados a religido
umbandista em sua formagao, ou ainda, se ha de fato a influéncia indigena real ou uma produgdo imagindria que
parte de uma suposicdo idealizada da figura indigena.

7 Pierre Bourdieu nos ajuda a pensar a umbanda como uma somatéria de elementos da cultura dominante, ou
seja, os elementos dotados de maior prestigio e legitimidade, e assim, como a umbanda se torna um todo 16gico
quando se apropria desses elementos, ou seja, “Bourdieu, que é um representante exemplar dessa postura, diz
que os setores subalternos sé demonstram autonomia frente aos dominantes na acdo politica. O que se chama
‘cultura popular’, pensa ele, ndo passa de um conjunto desconexo de retalhos descartados pela cultura oficial.”
(BRUMANA, 1991, p. 32)
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houve um processo de ressignificacdo ritual. A umbanda, como religido brasileira, ndo esta
desvinculada desse passado formador, em que foram construidas as bases sobre as quais ela
fundamenta suas crencas, jd4 que boa parte de sua estrutura religiosa é o sincretismo entre
orixds e santos catélicos®, se o candomblé nega isso, muito pela atua¢do politica do
movimento negro, passando pelo processo de reafricanizacdo e descristianizagdo, dissociando
as crencas afro das cristds, a umbanda perpetua isso, de modo geral. Assim, hd sentidos

diferentes nessas duas religides:

“O Candomblé como uma necessidade de reelaboragdo da identidade social e
religiosa dos grupos negros sob as condi¢des adversas da escraviddo e da exclusdo
social, como uma “reinvenc¢do” da Africa no Brasil. J4 a umbanda seria marcada
pela busca por parte dos segmentos brancos da classe média urbana de um modelo
religioso que fosse capaz de integrar legitimamente a contribuicdo dos grupos que
compdem a sociedade nacional. (SILVA, 2005, p. 15)

Ainda que no limite novos movimentos sejam produzidos no campo umbandista na
tentativa de resgatar as origens africanas, isso passa muito mais por um processo artificial do
que algo orgénico, pois a umbanda se propde como religido brasileira, € como tal, em sua
génese, as crencas cristds e africanas estdo muito mais unidas que separadas, porque é

justamente desse processo que se garantiu a sobrevivéncia ritual.

Mas que as crencas permanecem confinadas no segredo dos coragdes, que nao se
exprimem em ritos e cerimdnias, nem tomam formas coletivas de organizacao, estao
fatalmente condenadas a morte. A religido, ou as religides, afro-brasileiras foram
obrigadas a procurar nas estruturas sociais que lhes eram impostos “nichos” por
assim dizer, onde pudessem integrar e se desenvolver. Deviam se adaptar a novo
meio humano, e esta adaptagcdo nfo iria se processar sem profundas transformagdes
da prépria vida religiosa. Tornava-se necessario encontrar entre as superestruturas —
outrora em conexdo com a familia, com a aldeia, com a tribo — e as novas
infraestruturas — a grande plantagdo ou o centro urbano, a escraviddo e a sociedade
de castas hierarquizadas dominada pelos senhores brancos — lagos ignorados, formas
de passagem inéditas, encarando-se no corpo social e este, por sua vez, deixar-se
penetrar por esses valores diferentes, como modelos ou normas. (BASTIDE, 1971,
p- 85)

2.1 As partes que constituem o todo: espiritismo, catolicismo e candomblé como
formadores da umbanda

Em sintese, como ja dito, a umbanda, como religido brasileira, produto de um
encontro de crengas como o catolicismo, o espiritismo e o candomblé, € um todo complexo e

heterogéneo, que desafia qualquer tentativa de sintese e de entendimento generalizado. Cabe a

8 Os santos e os orixds passam por um processo de unidio conforme suas caracteristicas mais marcantes, assim,
um exemplo é Sdo Jorge que é associado a Ogum, ambas deidades ligadas ao universo da guerra, da
masculinidade, das armas, ji Iansd é associada a Santa Béarbara, a primeira € a orixd dona do raio e Santa
Barbara, pela sua martirizagdo, transforma-se em uma santa associada aos raios. E importante destacar desse
processo que ele ndo ¢ realizado aleatoriamente, conservaram-se as caracteristicas e a essencialidade de cada um,
para a partir disso, produzir uma nova figura em que esses dois elementos - o santo e o orixa - estao unidos.
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nds compreender as diversas versdes que circulam nos discursos, que ndo produzem um
conjunto harmdnico, mas dissonante.

Essa dissonancia estd sintetizada no dado obtido a partir da pesquisa de campo
realizada: cada adepto, cada pessoa que participou dessa pesquisa, trouxe um discurso
diferente, com novas afirmacgdes, com uma visdo especifica, construida pelas suas bases
empiricas e ligadas as vivéncias de cada um deles.

Se o individuo passou pelas etapas do sistema educacional tradicional e foi até seu
grau prestigiado, o ensino superior, se produz uma verdade sobre a religido, que em geral, ndo
tem apenas bases naquilo que se vive no terreiro, mas das verdades trazidas pelos livros,
conhecimento ao mesmo tempo que, pouco praticado, muito valorizado pelos umbandistas. J&
se 0 agente teve uma outra trajetoria, marcada pela vivéncia periférica, geralmente, geracoes
mais velhas, mulheres, que ndo tiverem acesso ao ensino formal, a base da qual se fala e da
qual se pratica a religido € muito mais organica, fruto das experi€éncias com o mundo concreto
e com o espiritual.

Além disso, das bases religiosas que fundidas formaram a umbanda, nenhuma pode
ser considerada totalmente e absolutamente homogénea. E nem mesmo hd um momento
epifanico de criacdo e surgimento da umbanda’®, dessa maneira, a “umbanda nio tem uma
origem fixa, pelo contrario, pode-se constatar o aparecimento simultaneo de diferentes tendas
nos diversos Estados.” (ORTIZ, 1980, p. 93)

Das religides que a compdem, pode-se comecar pela religido mais institucionalizada e

legitimada, a catélica. Destaca-se que na pratica de culto no Brasil, ndo se estabeleceu de

° Ainda que nem isso seja um consenso dentro do campo. Isso porque hd uma origem mitoldgica para parte de
seus adeptos, que se dd no episddio protagonizado por Zélio Fernandino de Moraes. Segundo a narrativa, Zélio
Fernandino de Moraes estava doente e recorreu a um centro espirita — a Federacdo Espirita do Rio de Janeiro —,
durante a reunido ocorreu a manifestacdo do espirito do Caboclo das Sete Encruzilhadas, que foi repreendido
pelos membros da mesa, por ser um indio, e em resposta, o Caboclo das Sete Encruzilhadas convoca a criagio de
um novo culto. O que teria ocorrido em 15 de novembro de 1908. O que revela essa narrativa s@o dois pontos
importantes: o primeiro € o rompimento com o espiritismo vigente e popular na época, e o segundo estd presente
no contetido do didlogo, o cristianismo, a figura de Jesus como mestre e a caridade como pratica elementar do
novo culto. Esses registros do didlogo que se seguiu entre os espiritas e o Caboclo sdo amplamente divulgados
pelos umbandistas: “Se julgam atrasados os espiritos de pretos e indios, devo dizer que amanhd estarei na casa
deste aparelho, para dar inicio a um culto em que estes pretos e indios poderdo dar sua mensagem e, assim,
cumprir a missdo que o plano espiritual lhes confiou. Serd uma religido que falard aos humildes, simbolizando
a igualdade que deve existir entre todos os irmdos, encarnados e desencarnados. E se querem saber meu nome
que seja este: Caboclo das Sete Encruzilhadas, porque ndo haverd caminhos fechados para mim." As palavras
de inauguracio do culto umbandista foram dadas pelo mesmo espirito chamado de Caboclo das Sete
Encruzilhadas: “Aqui inicia-se um novo culto em que os espiritos de pretos velhos africanos, que haviam sido
escravos e que desencarnaram ndo encontram campo de acdo nos remanescentes das seitas negras, jd
deturpadas e dirigidas quase que exclusivamente para os trabalhos de feiticaria, e os indios nativos da nossa
terra, poderdo trabalhar em beneficios dos seus irmdos encarnados, qualquer que seja a cor, raga, credo ou
posigcdo social. A prdtica da caridade no sentido do amor fraterno serd a caracteristica principal deste culto,
que tem base no Evangelho de Jesus e como mestre supremo Cristo" CitacOes disponiveis em:
http://www.centroespiritaurubatan.com.br/estudos/historia-da-umbanda.html Acesso em: 19/04/2020.
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forma centralizada, havendo uma clara divisdo entre o catolicismo oficial e o praticado pelos
adeptos; sobretudo, na sua vertente rural. O catolicismo popular foi produzido em uma ligagcdao
profunda com a realidade do Brasil, onde os leigos eram os Unicos intercessores possiveis da
religido, e por isso, atuaram conforme a realidade e as demandas daqueles que procuram o
alento da Igreja oficial nas figuras das benzedeiras, por exemplo.

Ademais, espiritismo estava longe de ser uma religido institucionalizada e organizada
no final do século XIX e no inicio do século XX, ainda que as federa¢gdes tenham comecgado a
se organizar, e a militincia religiosa de figuras como Bezerra de Menezes surtiam efeitos, a
religido ainda era difundida de uma forma ndo tdo dogmatizada, até mesmo pelas bases
religiosas lacadas por Alan Kardec que previam a possibilidade da realizacdo dos cultos se
darem de forma caseira, sem a necessidade de um lugar especifico. Um efeito disso € que
havia uma dificuldade em se distinguir o que era o espiritismo daquilo que viria a ser a
umbanda e do que era chamado de macumba, tudo estava, em certa medida, misturado,
considerando o recorte de classe como um fator fundamental para a classificacdo do que seria
considerado o kardecismo e o que seria considerado a macumba, ou alto espiritismo e baixo
espiritismo.

Por fim, o candomblé, uma religido marginalizada, que até a primeira metade do
século XX, era considerada uma “sobrevivéncia” dos negros escravizados, preservada e
localizada na Bahia. Essa denominagdo € na realidade um centralizador de uma diversidade de
organizacdes e cultos, com as divisdes em nacgdes, em que cada uma tem uma forma de
cultuar e deuses diferentes, com nomenclaturas e rituais diferenciados, mas também outros
cultos como o xangd de Pernambuco, a jurema, o catimbd, incluidos nesse grande grupo

chamado candomblé, mas que envolve uma ampla diversidade de cultos afro-brasileiros.

3. Revisitando a questao do sincretismo e da sintese das religioes afro-brasileiras

O sincretismo ndo € um processo randomico, em que o resultado € produzido por
simples adi¢des de tradi¢des religiosas diferentes que, juntas, formam um todo. H4 antes uma
16gica interna que rege a aproximagdo dos elementos sincréticos (ORTIZ, 1980, p. 97). Nesse
sentido, um conjunto sincrético significa uma unido de crencas, que juntas formam um novo
conjunto de sentidos; e ndo haveria, nesse novo todo, uma relacio em que uma determinada
crenga teria maior importancia do que outra, ou seja, no momento em que sao incorporadas a
um novo conjunto de crencas, dando origem a uma nova organizacdo dos elementos
simbolicos sagrados, todas as partes que o formam teriam o mesmo valor, desligadas de sua

origem simbolica.
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Entretanto, como demonstrado por Ortiz (1980) com relacdo ao conceito desenvolvido
por Roger Bastide (1970 apud ORTIZ, 1980), a no¢do de sincretismo por si s6 € incompleta.
Por que ela deriva da ideia de que no processo de contato da religido e crencas africanas
trazidas pelos escravizados e da religido catdlica, que encontraram no brasil-coldnia, houve
uma perda de sentido na forma como que eles entendiam o mundo; esse vazio teria sido
preenchido pelos elementos simbdlicos que estavam presentes no novo mundo. Entretanto,
como jd foi dito, ndo teria existido nesse processo uma arbitrariedade, uma mera substituicdo,
uma substituicdo do vazio que existia por novos elementos. Primeiro porque o préprio vazio
de sentido, ndo teria existido. Os deuses africanos continuam existindo e sendo cultuados

(ORTIZ, 1980, p. 99-100). Em suas palavras:

Existe, portanto, um ‘sistema-partida’ ao qual corresponde uma primeira tradicao,
em seguida uma segunda tradicdo que fornece os elementos que sdo integrados no
sistema-partida. E sempre este tltimo que ordena e comanda a escolha de novos
elementos; uma tradicio que lhe corresponde, e pode ser considerada como
dominante em relacdo a segunda, seja aquela que fornece os elementos
sincretizados. Um exemplo esclarecerd melhor este processo: o sincretismo de Iansa-
Santa Barbara no quadro da cultura afro-brasileira. Existe nesse processo uma dupla
operagdo: o sistema-partida comanda a escolha, depois ordena, dentro de seu quadro
o objeto escolhido. Como no caso dos ‘vazios’, a escolha nio se faz de qualquer
maneira, ela se apoia em algo similar. Iansad ndo pode ser sincretizada com qualquer
santo cat6lico. Primeiro porque uma limitagdo se impde: a escolha deve
for¢cosamente ser de uma santa, mas somente aquela que apresentaria, mesmo se de
uma forma bastante vaga, os atributos do orixd da tempestade que forma a dupla
Xango-lansa. [...] Santa Barbara s6 é Iansa na medida que € uma santa catdlica cuja
historia particular encerra tragos de chuva, trovao e raio. Nao é por acaso que os
pais-de-santo jamais confundem seus orixds com os santos catélicos, a esséncia dos
deuses africanos permanece, por assim dizer, intactas junto a memoria coletiva

negra. (ORTIZ, 1980, p. 101-102)

Esse processo de associacdo na transposi¢ao de elementos simbolicos catdlicos para os
elementos simbdlicos africanos foi realizado de maneira ordenada, ndo é um processo
aleatdrio, e nenhum dos dois termos desaparecem. Eles sdo dispostos respeitando uma ordem
e uma légica, distanciando o sincretismo de uma simples adi¢ao de elementos (ORTIZ, 1980,

p. 98). Dessa maneira:

Cada elemento possui significagdes prépria e s6 podem ser relacionados com outros
segundo uma lei de similitude que regulamenta a disposi¢do entre eles. Assim se
Iemanja se assimila a virgem maria, é porque existem caracteres similares entre elas,
por exemplo, o fato de ambas serem maies. Para todos os Orixds existem pontos de
analogia que permitem a aproximag¢do com santos catdlicos. Assim, Omulu é
sincretizado com Sdo Lazaro, o traco de unido sendo a peste (morte); Ogum com
Sao Jorge, deuses guerreiros; Exu com o diabo, a dimens@o da desordem.” (ORTIZ,
1980, p. 98).

N3ao obstante, esses dois elementos continuam a existir como elementos distintos para
esses devotos/iniciados, os quais sabem perfeitamente distinguir o santo catélico do orixa

africano, inclusive porque a forma de cultud-los permanece obedecendo as regras do culto
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africano. Portanto, ndo se trata de um todo completamente novo, em que se deixa os
elementos originais de lado e passa-se a cultuar exclusivamente os novos simbolos. No limite,
ainda que esses fiéis estivessem rezando para uma imagem de um santo catdlico, as velas que
dedicavam e as oferendas que realizavam eram direcionadas para os orixds e conforme as
regras de culto desses orixds. Soma-se a isso um fato sobre esse sincretismo: ele foi elaborado
como uma saida e uma forma de manutencio das crencas dos que aqui chegaram da Africa,

uma possibilidade de garantir a prépria sobrevivéncia a esses escravizados. Esses eram:

“[...] batizados em massa desde que atravancavam nos portos, mal evangelizados
por uma Igreja que pouco se importava com sua sorte, tinham reinterpretado as
crencas catdlicas e escondido seus deuses atrds das imagens dos santos catdlicos.
[...] A Igreja torna-se o locus do fetichismo, o local mais seguro para a
comemoracdo dos deuses africanos.” (ORTIZ, 1980, p. 95-96)

Portanto, o sincretismo foi um meio de adaptacdo do negro a sociedade colonial e
catdlica dominante. Foi um meio de ajuda-lo a viver e de lhe dar forcas para suportar e vencer
as dificuldades da existéncia, de enfrentar problemas préticos, sem se preocupar com a
coeréncia légica do sincretismo (FERRETTI, 1998, p.18). Sendo assim, o sincretismo e seu
funcionamento sao um processo que ndo pode ser afastado de sua razao de ser ou a razdo pela
qual ele precisou existir, o sistema escravagista. Esse processo e essa necessidade moldou a
forma como os deuses, os mitos e os ritos foram sustentados e prosperaram nessas religides
afro-brasileiras.

Nesse sistema, que negou ao escravizado a sua liberdade religiosa e
demonizou/excluiu o seu sagrado, o sincretismo foi uma consequéncia direta dele. Essa
associacdo produzida e a sua necessidade de existir estavam diretamente relacionadas ao

contexto em que estavam inseridos:

Para que pedir fecundidade as mulheres se, na terra do cativeiro, elas geravam bebés
escravos? Como solicitar aos deuses boas colheitas numa agricultura que
beneficiava os brancos, que se voltava para o comércio externo e nio para a
subsisténcia? ‘Mais valia pedir-lhes a seca, as epidemias destruidoras de plantagdes,
pois colheitas abundantes acabariam se traduzindo em mais trabalho para o escravo,
mais fadiga, mais miséria’. A primeira selecdo operada no seio da religido africana
colocaria de lado as divindades protetoras da agricultura, valorizando em
contrapartida, as da guerra — Ogum —, da justica — Xangd —, da vinganca — Exu.”
(SOUZA, 1986, p. 94 apud OLIVEIRA, 2011, p. 142)

Essa é uma das diferencas essenciais entre a umbanda e o candomblé, que tem a
Africa como uma referéncia, porque a primeira tem uma consciéncia de sua formacio
brasileira, é uma religido que se pensa como brasileira, sendo assim, ndo é um sincretismo
afrobrasileiro, mas uma sintese brasileira, de uma religiao endégena (ORTIZ, 1978, p. 14), o

candomblé, por outro lado, pensar-se-ia africano, sua origem € entendida por cada nacdo
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conforme a regido e povo que trouxe consigo as crencas nativas no processo de migracdo
for¢ada provocado pela escravizagdo — como os Jejé, Nago, Yorubd, Angola e Ketu.

A umbanda, por outro lado, foi moldada pelo processo de modernizagao brasileira
(ORTIZ, 1978); isso porque, quando surge de maneira expressiva e consolidada na sociedade

brasileira, nos anos 30, em que:

As antigas prdticas afros, que se encontravam em estado de desagregacdo na
macumba (sobretudo, em Sdo Paulo) sdo reinterpretadas por uma camada de
espiritas kardecistas que rejeitam o dogmatismo do espiritismo, o qual, por exemplo,
lhes recusava o direito de “receber” os espiritos dos caboclos e pretos-velho. Essas
novas praticas sdo dessa forma canalizadas por esses intelectuais, e assiste-se a
formacao de uma nova religido que doravante passa a possuir um ritual e um cosmo
religioso especifico. (ORTIZ, 1980, p. 94)

Portanto, na umbanda, as crengas originadas do catolicismo, do candomblé, do
espiritismo e das crencas indigenas teriam o mesmo lugar e valor para o novo culto que se

formou. Ou seja:

Se a umbanda se relaciona como o espiritismo, como o catolicismo, com os espiritos
dos caboclos, com a tradi¢do africana, ela ndo deve porem ser considerada nem
espirita, nem catdlica, nem cabocla, nem africana, mas sim como uma religido que
apresenta tragos tipicamente brasileiros.” (ORTIZ, 1980, p. 108).

Essa sintese brasileira, por sua natureza, é uma sintese social. Portanto, € um constante
de conservacdo e superacdo, afirmacdo e negacdo, confluéncia e divergéncia entre seus
simbolos e formas de culto. Nao poderia ser uma homogeneidade perfeita, por isso, traz
consigo divergéncias regionais e sociais que também existem na sociedade brasileira (ORTIZ,

1980, p. 108), de forma que:

a nova religido umbandista, filha da nova sociedade de classes, industrial e urbana,
aparece entdo uma pratica religiosa sui generis. Ela trava hoje em combate em dois
frontes: a procura de uma forma coerente e uniforme da doutrina religiosa e a luta
pela sua legitimacdo e reconhecimento junto a sociedade brasileira. (ORTIZ, 1980,
p- 108)

Dessa maneira, na producdo sintética umbandista, hd em curso processos de
dominacdo, legitimacdo e constru¢do dos sentidos dados aos simbolos religiosos que
permeiam essa nova formacgao. Eles ndo assumem o mesmo lugar, porque estdo inseridos na
sociedade brasileira, em que os adeptos t€m seus conceitos e preconceitos, 0s quais orientam
suas posicoes e forma como eles foram inseridos nesse novo sistema de crengas e
simbolismos. Ou seja, ndo assumem o mesmo lugar igualitdrio e idoneo, justamente porque
ndo estdo nesse mesmo lugar na sociedade. Logo, esses elementos importados de outras
crengas ndo ocupam os mesmos lugares e por¢des de forma igual e universal dentro do

campo, mas sim uma determinada formac¢do em cada lugar do campo.
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Por isso, a natureza da sintese no universo simbolico da umbanda esta diretamente
ligada ao contexto histérico em que foi produzida. Isso remete ndo somente a origem do
sincretismo produzido no sistema colonial, na forma como as crengas africanas foram
preservadas pelos escravizados, mas também aos outros elementos que foram e sdo
incorporados na umbanda.

Esses outros elementos — para além do sincretismo afro-brasileiro, sdo: crengas new
age'®, orientais, universalistas e espiritas. Esses simbolos e crencas tém sido incorporados
pela umbanda desde a sua formacdo e consolidacdo (posterior a década de 1920) até a
atualidade da religido. Ao incorporar esses novos elementos em sua sintese, continua a estar
vinculada a um contexto social especifico e responde a uma necessidade da religido e de seus
adeptos; de forma que, essas crencas dialogam diretamente, ndo s6 com a estrutura religiosa
em que serdo incorporadas, mas com a propria sociedade. Em outras palavras, ndo é
aleatoriamente que Chico Xavier € lido pelos umbandistas e passa a integrar esses elementos
que compdem a religido para aquele adepto. Nao é em vado ou sem propdsito que praticas
como o Reiki'! sdo ministradas nos terreiros, ou ainda, que os movimentos do sagrado

feminino'?

e outros aspectos proprios da espiritualidade new age passam a circular na
umbanda: isso acontece em um contexto social, responde a questdes sociais e revela para o
observador aspectos fundamentais sobre a forma como a umbanda se constitui e se modifica.
Por fim, a umbanda consegue incorporar esses diversos elementos e manter a sua
capacidade de os ressignificar, justamente pela sua natureza de sintese social. Como religido,
ela tem pilares fundamentais que a sustentam e que permite incorporar novos elementos sem

criar uma contradi¢do entre seus termos. Desde conjuntos de crengas — como o caso das

filosoficas e praticas orientais — até mesmo personagens histéricos, que irdo formar novas

100 movimento new age agrupa crencas esotéricas e universalistas e nio estd associado a uma religido em si,
mas pode estar presente em diversas culturas e universos simbdlicos. Basicamente suas ideias se resumem em: a
humanidade estaria ingressando em uma nova era, new age, em que se faria uma revolucao na forma como as
relacOes sdo estabelecidas. Sdo proprias do movimento new age: as terapias alternativas, a questdo ecoldgica, a
pés-modernidade, secular, re-encantamento do mundo, o zen. “Segundo Magnani, nio se trata de nova religido,
mas do advento de uma espiritualidade vinculada a estilos de vida emergentes (padrdes de consumo, discurso e
comportamento), resultantes de escolhas de ordem estética, terap€utica, especulativa e espiritual (p. 42). O
espiritual é assim componente de um processo de autoquestionamento, diferenciado da obrigagao religiosa, sem
fronteiras nitidas nem fidelidades restritas.” (D’ ANDREA, 2000, p. 280)

! Reiki é uma terapia ou medicina alternativa japonesa, que foi introduzida no Brasil e se popularizou a partir
dos anos 2000. Em sintese, ela é praticada por pessoas certificadas em cursos que ensinam as técnicas e que
posteriormente aplicam nos seus “pacientes”, que receberam “energia vital pela imposi¢do das maos”. A técnica
oriental se dissemina em regides como o espiritismo, estando presente nos terreiros mais proximos das
espiritualidades new age.

12 Crenga que tem tomado um lugar importante dentro das vertentes feministas, que associam o ser mulher a uma
forca ou energia feminina.
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egrégoras'® e linhas de trabalho, como baianos e ciganos - a sintese das crengas e simbolos
umbandistas consegue inserir elementos em seu ritual, conforme o contexto histérico. Essa
elasticidade do conjunto de elementos tem como uma de suas caracteristicas a versatilidade,
tanto de incorporar novos elementos, quanto de excluir aqueles que deixam de fazer sentido,
dado as mudancas de contextos sociais, portanto, de seus praticantes e das comunidades em
que estdo localizados. E justamente por essa capacidade que se pode incluir o reiki e excluir —
e condenar — o sacrificio animal, sem nenhum prejuizo ao cerne do culto religioso

umbandista.

4. A consolidacio e a institucionalizacao da umbanda

Como uma religido institucionalizada e organizada enquanto tal comeca a se
consolidar no come¢o do século XX, sobretudo com os movimentos de urbanizacdo e
migracdo para os centros urbanos, que fez com que fosse necessdrio adaptar os rituais do
candomblé e das macumbas para a vida na cidade, como foi demonstrado por Ortiz (1978).
Em 1930, a sociedade brasileira passava por uma intensa transforma¢do com a modernizagao
e a consolidacdo da industrializacdo, dessa forma, a formacdo da umbanda deve ser entendida
com parte desse processo de mudanca social (ORTIZ, 1978, p. 30). Logo, a sintese
umbandista conserva parte das religides afro-brasileiras, sobretudo, o candomblé, mas para
isso foi preciso reinterpreté-las.

Ortiz (1978) demonstra que a religido umbandista nasce de dois movimentos
dindmicos: o embranquecimento das tradicdes afro-brasileiras e o “empretecimento” dos
cultos espiritas e kardecistas. O embranquecimento se da pela desagregacio da memoria
coletiva negra, dentro dos préprios cultos afro-brasileiros, assim o terreiro de macumba
reproduz a estrutura das casas de candomblé, mas reinterpretando-as. De acordo com as
necessidades da nova situacdo social, as priticas do candomblé sdo simplificadas. Esse
processo ndo se configurou apenas pela incorporacdo do catolicismo e do espiritismo, mas
pela prépria presenga do branco, muitas vezes ocupando cargos de chefia, ou seja, uma

3

penetracdo fisica no universo afro-brasileiro, que antes estava restrito a “uma religido de
negros”. (ORTIZ, 1978, p. 35). J4 o “empretecimento” configurou-se pela apropria¢do pelos
espiritas das crencgas afro-brasileiras, em um hibrido delas com a doutrina espirita, em que a
manifestacdo das entidades oriundas da macumba comecava a penetrar em centros espiritas.

Sobre a relacdo entre a macumba e a umbanda, Trindade (1985) demonstra que:

13 Egrégora é uma forma de identificar um conjunto de espiritos que teriam identidades e atuagdes parecidas,
pelo espiritismo e pela umbanda.
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Na macumba, os atos madgicos ultrapassam os limites impostos pelo sistema
religioso, atingem em si mesmos a sua validade, como recurso histérico da acdo
individualizada nas estruturas sociais. Por outro lado, os representantes da doutrina
umbandista buscam, em um processo nunca acabado, extrair das concepgdes
africanas e ocidentais a idealizacdo de padrdes de comportamento sociais e
religiosos em conformidade e adequagdo com as normas e valores dominantes.
Nestes processos codificam-se as crencas e expurgam qualquer ato magico que ndo
esteja conforme as estruturas religiosas umbandistas que regulam as praticas dos
agentes sociais. Esta doutrina reconstréi, no sincretismo, entre os termos africanos e
kardecistas, um novo cédigo religioso. Ao nivel instituinte da umbanda, ou seja, na
pritica seus agentes sociais, a eficidcia simbdlica da magia predomina sobre o
discurso religioso oficial como forma de manifestar e canalizar seus anseios e
aspiracdes. (TRINDADE, 1985, p. 71)

A aproximagdo entre as crencas afro-brasileiras e o kardecismo nao foi bem vista por
parte do espiritismo mais consolidado na época, principalmente, pela elite praticante, que
procurou se desvencilhar da conotag@o ‘proletaria’, ‘miseravel’ ou ‘negra’ que viria junto com
a incorporacao desses elementos. Desse modo, os espiritos da macumba foram exilados da
mesa branca kardecista (ORTIZ, 1978, p. 42). Mas a transi¢do do desordenado universo da
macumba para religido umbandista se dd por uma influéncia do kardecismo, ou seja, se por
um lado ele buscou se afastar da umbanda, por outro foi um importante elemento de

organizacao e constitui¢do na transi¢do da macumba para a umbanda (SILVA, 2005, p. 107).

Em resumo, o kardecismo, sendo praticado por um estrato social mais elevado da
populacdo, autodenominando-se uma religido cristd, legitimando a possessido dos
espiritos e apresentando um discurso racional frente os fendmenos magicos, serviu
como mediador para a constituicdo da umbanda, que sob influéncia, se desenvolveu
como religido organizada. (SILV A, 2005, p. 110).

A génese da umbanda estd nas praticas religiosas identificadas como macumba, que
consistiam em uma estrutura religiosa ndo organizada em torno de uma estrutura, mas sim de
centros que organicamente produziam cultos com manifestagcdes de espiritos, frequentemente,
aqueles que nao eram formalmente aceitos nos centros kardecistas, sobretudo, no momento
em que o espiritismo comecava a se consolidar e se organizar em torno de dogmas rigidos, os
quais atendiam as expectativas de uma elite praticante. Como a umbanda ainda era vista com
preconceito por parte da sociedade, muito pela forte influéncia da Igreja Catdlica, era preciso
criar mecanismos de diferenciacdo e de racionalizacdo, a fim de reivindicar o reconhecimento,
um dos caminhos foi a distingio daquilo que era chamado de “baixo espiritismo™'* ou
“macumba”.

Por isso, buscar essa origem da umbanda € uma tarefa dificil, porque ela ndo tem uma

Unica trajetria, mas uma formacao organica, que surge na sociedade brasileira com o proprio

4 O termo foi utilizado para distinguir as duas formas de espiritismo: o kardecismo e a umbanda, que eram
entendidos como tendo propostas religiosas similares, ou seja, lidam com o transe de espiritos e com a
comunicacgdo entre eles, mas o primeiro, associado as altas classes e a cultura letrada e a umbanda associada aos
bairros periféricos, as pessoas de baixa escolaridade e de classe social mais baixa.
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crescimento desses outros cultos que ainda ndo eram denominados umbanda. Conforme eles
vao ganhando adeptos e importancia social, a religido enquanto uma forma estruturada e

organizada passa a tomar forma. A umbanda surge, portanto:

[...] como uma solucdo original; ela vem tecer um liame de continuidade entre as

praticas madgicas populares a domindncia negra e a ideologia espirita. Sua
originalidade consiste em reinterpretar os valores tradicionais, segundo o novo
c6digo fornecido pela sociedade urbana e industrial. O que caracteriza a religido é o
fato de ela ser o produto das transformacdes socioecondmicas que ocorrem em
determinado momento da histéria brasileira; a auséncia de um local de origem bem
definido ilustra este aspecto do problema. No inicio ndo hd vontade deliberada e
nitida de se formar uma nova religido” (ORTIZ, 1978, p. 44)

Em 1939, hé a fundacdo da Federagdo Espirita de Umbanda e, em 1941, o primeiro
congresso umbandista, os quais surgem como um esforco de legitimagdo e unificacdo, por
parte da elite umbandista, ou seja, os seus intelectuais e aqueles com maior prestigio dentro do
campo religioso a época. Mas a elite que tomou a frente desse movimento de
institucionalizacdo umbandista ndo era composta por grandes personalidades da sociedade
brasileira, ou seja, pessoas com alta concentracdo de capitais (0 que aconteceu com O
espiritismo). Em outras palavras, era uma elite interna do campo umbandista, que ndo tinha a
mesma posi¢cao em outros campos.

Isso porque a umbanda ainda era vista como uma religido subalternizada, uma religido
de pobres e para os pobres, a quem se recorria apenas em uma situacao de dificuldade, mas de
forma disfarcada. A outra face do movimento ‘espiritualista’, o espiritismo kardecista, era a
face a ser defendida em publico, porque ja tinha conseguido realizar o movimento de
aceitacdo e legitimagcdo, muito pela participacdo de adeptos com alto poder social e
econdmico, o que nado tinha sido realizado na umbanda com a mesma forca. Cendrio que o
movimento federativo buscava modificar.

Com esses esforgos de institucionalizagdo e organizacdo, a religido tomou uma forma
mais definida, entretanto nao foi suficiente para que houvesse uma uniformizacao do campo.
Ele continuou sendo marcado pela acentuada heterogeneidade, apesar do incontdvel esforco
do movimento federativo em produzir a uniformidade e a padronizagao das praticas religiosas
umbandistas, por meio da promocgao de encontros e da filiagdo as federagdes. O que se destaca
€ que o empreendimento das federagdes umbandistas nunca obteve um sucesso pleno. Pois,
em detrimento do intento de uniformizacdo, as federacdes eram um espelho do campo e
estavam fragmentadas, justamente, porque eram guiadas por diferentes valores. Mesmo os
terreiros pertencentes as mesmas filiacdes ndo tinham quase nenhuma ligacdo entre si, ndo

formavam uma comunidade coesa. As federagdes se tornaram um mero aparato institucional.
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Pode-se afirmar que o que mais se aproximou de uma unificacdo do campo
umbandista foi realizado pelo o que se pode chamar de “escolas de pensamento”, ou seja, a
unificacdo a partir de um mestre fundador, que tem uma fung¢do ritual de idealizar e propagar
uma determinada forma de culto e, a partir dele, hd a formacdo de novos dirigentes e, assim,
novos terreiros que irdo seguir a idealizacdo central de culto desenvolvida por seu mestre. Os
terreiros que seguem uma das “escolas de pensamento” tendem a ser parecidos, tanto em sua
forma de culto, quanto nas crengas e na forma de organizacdo religiosa, uma vez que eles
estariam orientados pela estrutura que foi proposta pelo seu mestre, criando uma comunidade.

Dessas ‘escolas’, pode-se elencar algumas que tiveram grande destaque dentro da
religido: a Escola do Caboclo Mirim, edificada por Benjamin Figueiredo'®, a umbanda de
Z£lio Fernandino de Moraes, ao qual muitos atribuem a criagdo da religido e, por fim, a escola
que ganha grande destaque que é a Umbanda Sagrada, atribuida a Rubens Saraceni'®, que
registrou essa alcunha/vertente, e em nome dela seus discipulos ministram cursos de
desenvolvimento meditnico e formagdo de sacerdotes, vendem livros e produzem canais.
Dentre esses terreiros alinhados a escolas, comumente a umbanda sagrada”, € em menor
numero a umbanda do Caboclo Mirim, e a vertente de terreiros ligadas a Zélio Fernandino €
mais rara. Isso ocorre porque ele € entendido como a figura mitica criadora da umbanda que
como um autor/sacerdote que cria uma forma de religido a ser adotada em outros terreiros,
como filiais, por vezes ele € entendido como uma figura cujos ensinamentos podem ser
ancorados a pratica dos terreiros ou como uma fonte respeitada, mas ndo como esses outros

criadores de formas de pratica religiosa, dentro dessas “escolas”.

15 Benjamin Figueiredo participou da casa espirita de Zélio Fernandino de Moraes, por isso, deve-se considerar a
similaridade dos rituais, entretanto, depois do periodo com Zé€lio, abriu sua propria casa, com culto proprio, a
Tenda Espirita Mirim, em 1924.

6 Ver CAPELLI (2017): A Magia Divina é uma doutrina inicidtica. Fundada por um escritor umbandista
chamado Rubens Saraceni, autor de mais de 60 romances psicografados. Essa doutrina é lecionada atualmente
em quase trezentos terreiros de Umbanda. Com uma linguagem que mescla preceitos umbandistas ao esoterismo,
Saraceni € herdeiro de uma linhagem de escritores e de criadores de associa¢Ges politicas umbandistas do Estado
de Sao Paulo. Visto como uma figura acima dos pais de santo, Saraceni é fundador de uma rede de terreiros que
praticam e ensinam a Magia Divina para os mais de 20 mil adeptos espalhados principalmente na capital de Sao
Paulo, no litoral e no interior do Estado. Ensinada através de cursos apoiados nos livros de sua autoria, a Magia
Divina ¢ uma doutrina que nasceu da Umbanda Sagrada, termo utilizado por Saraceni para distinguir “sua”
umbanda das demais. Como ja mencionamos, o debate acerca do que ¢ umbanda, ou qual a umbanda ¢ “mais
umbanda” do que a outra, é parte desde o principio desta religido, que se apoia em diferentes correntes literarias
e liturgicas, dividindo seus adeptos e conceitos. A Umbanda Sagrada € vista como uma umbanda mais moderna,
criada no final da década de 90, ja que faz uso de uma linguagem esotérica, lancando mao de mandalas,
respiragdes e meditacdes ao lado dos guias espirituais de umbanda e de orixas.” (CAPELLI, 2017, p. 25 e 26)

17 Os terreiros que se alinham a essas determinadas formas de culto t€m caracteristicas definidas, sobretudo,
quando se trata da umbanda sagrada, precisam estar alinhados as escolas formadoras, como os cursos de
sacerddcio -, sendo casos especificos e que ndo se enquadram nos polos da pesquisa, mas que pela importancia
dentro do campo (ainda que somente o Paulista), caiba a referéncia a eles.
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Figura 1 - Zélio Fernandino de Moraes em reunido na Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade.

S . y . % b4l
Fonte: ACERVO TENSP — Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/brasil-44297088.
Acesso em: 30/08/2020.

5. A religiao marginalizada: o preconceito no cerne da umbanda

A partir do momento em que houve a consolidagdo da umbanda enquanto religido, no
final da primeira metade do século XX, ela foi ganhando maior importancia na sociedade
brasileira. Com o fim da persegui¢do declarada da Igreja Catolica, por ocasido do Concilio
Vaticano II, um novo momento da religido se inicia, com uma maior proje¢do da presenca
umbandista tanto na midia, quanto na sociedade.

Entretanto, a umbanda, em sua histéria, ndo teve um momento de plena consagragio,
no qual deixou de ser vista com preconceito e passou a ocupar um espaco marginal dentro do
universo religioso brasileiro. Esse preconceito est4 para além do racismo'®, pela sua natureza
afro-brasileira, ele envolve outros aspectos. E impulsionado, também, por uma visdo de
periculosidade que permeia o imagindrio popular, alimentado pelo culto de entidades menos
cristianizadas, como a chamada linha da esquerda, os exus e pombas-giras. Essa visao é de
uma religido que apesar de fazer o bem, pode praticar o mal, um entendimento maniqueista.

Ademais, ainda pesa sobre a religido outra visdo: a de “baixo espiritismo”, associada as

18 Apesar de também ter esse aspecto do preconceito sofrido pelas religides como umbanda e candomblé. Dizer
que ndo se resume a intolerancia e ao lugar marginal da umbanda com o processo de racismo e discriminagdo
racial que pode influenciar esse processo € entender que ha outras varidveis que operam e que colocaram e
mantiveram a umbanda nesse lugar marginal e discriminado pelas demais religides.
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camadas mais populares, presente nas periferias das cidades, menos escolarizada e
formalizada, sendo esse o maior elemento de distincdo afirmado pelos espiritas, quando
comparados aos umbandistas.

Essa disting@o entre o baixo e o alto espiritismo € fundamental para compreender essa
série de restricdes que a umbanda carrega diante do senso comum. A categoria “baixo
espiritismo” foi utilizada com diversos significados para caracterizar os cultos meditinicos

préximos da umbanda:

As proprias fronteiras da identidade dos agentes religiosos (enquanto “espiritas”,

EEINT3

“umbandistas”, “macumbeiros”) estariam se definindo pelo desenrolar e desfecho
desses processos de acusacdo. A expressdo “baixo espiritismo” deveria ser
compreendida, ao lado de outras, como um recurso de hierarquizacdo (ao definir os
“maus” em oposi¢do aos “bons” espiritas) nesses embates juridicos e sociais.
(GIUMBELLI, 2003, p. 249)

Compreender essas representacdes populares, presentes no imaginério popular, e como
a religido se adapta a isso, € fundamental para que o discurso publico umbandista seja
entendido. Suas estratégias de legitimacdo estdo diretamente ligadas a esses esteredtipos.
Diferente daquilo que se possa imaginar, eles ndo sdo apenas uma questdo de segunda ordem,
que devem ser tratados apenas como visdes irreais acerca do campo, visto que, na medida em
que esses esteredtipos influenciam a forma com que esse campo se organiza, constrdi-se e
busca se afirmar no espaco social, devem ser tomados pela andlise com seriedade. Se tomados
como meros preconceitos'®, tal como o discurso religioso por vezes busca entendé-los, eles
correm o risco de ndo revelarem aspectos importantes ndo s6 sobre o campo religioso
umbandista hoje, mas sobre sua propria trajetéria de formacao.

Nesse sentido, a umbanda, apesar de ndo ter expressividade em nimero de adeptos
registrados oficialmente no Censo demogrifico (IBGE de 1990, 2000 e 2010), tem uma
penetracdo forte na cultura popular brasileira. Penetracdo essa que tem impactos positivos e
negativos para a religido e seus adeptos. Ela aparece com muita importancia em datas, como o
carnaval e as comemoracdes de ano novo, ainda que nesse segundo momento os significados
dos rituais sejam desligados de sua origem umbandista.

Por exemplo, os banhos de ervas e sal grosso, a entrega de flores no mar sdo
elementos simbdlicos pertencentes ao universo religioso umbandista e presentes na chamada

sabedoria/crenga popular, o que demonstra como essa religido, apesar de marginalizada,

19 Ou ainda, algo que alguns terreiros (sobretudo, os mais cristdos) evitam falar e combater, sendo tomado como
questdes menores, com as quais nao precisariam se preocupar e agir diretamente. Nao justificam, porém também
ndo realizam qualquer movimentag¢do em torno da questao.
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consegue produzir sentidos que penetram na cultura popular brasileira®®. E que refletem um
contra-movimento dos adeptos no sentido de disputar os sentidos do que estd sendo praticado
por aqueles fora do campo umbandista. Os adeptos reivindicam esses rituais como proprios a
religido umbandista, apontando para a contradi¢do do preconceito com as religides afro-
brasileiras e a pratica dos seus rituais, desligando-os de sua origem.

O carnaval, por outro lado, tem se apresentado como uma importante frente de disputa
para os umbandistas, pois € esse 0 momento que os deuses e entidades umbandistas passam a
figurar como protagonistas, retratados pelas escolas de samba. Além disso, as entidades
umbandistas estdo no imagindrio mitico da cultura popular, revelando a dicotomia do
preconceito e da aceitacio vivida pelo campo umbandista, com a qual os pertencentes também
precisam dialogar em nome da busca pela legitimidade social da religido.

Em suma, a umbanda se coloca para seus adeptos entre a legitimidade que possui
enquanto religido, em uma posi¢do que € pouco privilegiada, e a legitimidade que possui
enquanto produtora de sentidos em uma esfera da cultura popular brasileira e da producdo
cultural: frequentemente protagoniza letras de musicos consagrados (sobretudo partindo de
um movimento de valorizacdo da imagem brasileira dos anos 60 e 70) e de expressdes
populares, como € o evento do carnaval das grandes escolas de samba do Rio de Janeiro e de
Sao Paulo. Ou seja, se por um lado hd um preconceito produzido contra a umbanda, com
consequéncias reais para seus adeptos, por outro lado, hd uma valorizagcdo e expressao cultural

que se utiliza dos simbolos e sentidos dessa religido.

20 A relacdo entre a umbanda e a cultura popular serd abordada no primeiro capitulo, cabendo explicar nesse
momento, que a cultura popular serd entendida como um conjunto de simbolos que compde o imagindrio
popular, uma série de manifesta¢des que tém origem brasileira, mas que também foram apropriadas para compor
o0 que se pode chamar de uma nogéo de “brasilidade”.
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CAPITULO 1. As fronteiras do campo umbandista

1.Cenario religioso brasileiro em transformacao

A umbanda estd inserida em um cendrio religioso de plena transformacdo — ascensao
dos evangélicos, queda do nimero de catdlicos e aumento do ndmero de espiritas —, € imersa
em fluxos que marcam um contexto aberto as disputas simbdlicas por discursos e adeptos.
Essa transformacdo, que nao se resume aos dados demogréficos, mas tem ressonincias e
consequéncias maiores, ¢ uma mudanca de carater social, cultural e politico.

E preciso pensd-la imersa nessa transformacio, recebendo as influéncias diretas e
indiretas desse processo; sendo esse o ponto de inovagdo proposto por este trabalho. Isso
porque ndo € possivel compreender esses dois processos em separado. Houve modifica¢des
fundamentais na forma como a umbanda se organiza, uma mudan¢a na forma como ela é
percebida pela sociedade e, principalmente, em seu discurso. Essas transformagdes ndo estdao
separadas da mudanca que aconteceu no universo religioso brasileiro e que (ao contrdrio da
mudanca da umbanda) j4 foi tdo discutido.

No censo demografico, a umbanda, inserida na categoria de “religides afro-
brasileiras”, perde adeptos enquanto o candomblé cresce. Se, por um lado, ha subestimacdo do
numero de adeptos das religides afro-brasileiras, por outro, essa diminuicdo pode significar
fragilidade em fortalecer seus adeptos e encorajar a autodeclaragdo ou permanéncia diante das
possibilidades de conversao.

A ascensdo evangélica — ndo s6 em nimeros, mas no nivel cultural — é o principal
elemento de mudanca do cendrio religioso brasileiro, atingindo diretamente a umbanda, que
passa a ter de responder de alguma forma a essa transformacdo. Sa@o religides que lidam com
camadas sociais similares — baixa renda e escolaridade —, direcionando a hostilidade e o
proselitismo aquele que é, de fato, o concorrente mais direto: ambas seriam formas de
atuar/existir no mesmo contexto social, locais onde os fi€is buscam cura para os diversos
males que os afligem (FRY; HOWE, 1975).

Enquanto a umbanda perde adeptos, o neopentecostalismo cresce, sustentado pela
Teologia da Prosperidade, um importante instrumento de conversdo; que inverte o velho
ascetismo pentecostal e promete bens materiais, prosperidade, poder terreno e redencao da
pobreza, a qual é vista como um sinal de falta de fé e desmerece qualquer pretendente da
salvacdo divina, tendo em vista que a valoriza¢do da prosperidade € justificada pela ideia de
escolha dos “filhos de deus”, pois os reais servos de Deus nunca serdo parias sociais

(MARIANO, 1999). Esse posicionamento € oposto a ideologia espirita do carma presente na
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umbanda, em que se deve praticar a caridade e desapegar de dddivas terrenas, aceitando a
posicdo social desfavorecida como uma forma de prova terrena de faltas cometidas em vidas
passadas e caminho incontornavel para a evolugao espiritual e redencao.

Ademais, o combate as religides afro-brasileiras € um item presente no projeto
expansionista travado por algumas religides neopentecostais, em que o ataque e a conquista
dos afro-brasileiros sdo préticas exercidas com regularidade, justificadas teologicamente
(PRANDI, 2004, p. 230), sobretudo, contra as entidades cultuadas. Um exemplo € a IURD,
em que seu fundador e mestre, Edir Macedo, publicou o livro “Orixas, caboclos e guias:
deuses ou demonios?”, em 1997, livio em que o pastor se dedica a elucidar os ‘riscos’
apresentados pelas religides de matriz africana aos ‘cristdos’, sejam eles convertidos ou ndo a
sua denominagdo. O livro tem dois objetivos: esclarecer os crentes, frequentadores da IURD e
alertd-los, e converter aqueles que sdo das religides ‘pecaminosas’ ou que tém alguma
simpatia por elas, como sintetizado pela dedicatoria do livro: “A todos os pais-de-santo e
mies-de-santo de nossa patria™?!.

As denominagdes neopentecostais protagonizam uma ostensiva “guerra religiosa”
contra as entidades afro-brasileiras (MARIANO, 2003; ALMEIDA, 2009). Entretanto, esse
neopentecostalismo macumbeiro (ORO, 2004) — sobretudo da IURD — incorpora em seus
cultos referéncias das religides afro-brasileiras (exorcismos, bénc¢dos, entidades), havendo um
transito das entidades/elementos do terreiro para as fileiras iurdianas, onde passam a ser
demonios, evidenciando o conflito religioso. Essa relagdo simbidtica expressa pela postura
combativa gera uma relacdo singular entre IURD e religides afro-brasileiras, j& que “a
Universal dependeu delas para construir parte de seu universo simbdlico, como se ela se
alimentasse daquilo que propunha combater” (ALMEIDA, 2003, p. 322).

Se, por um lado, o neopentecostalismo tem uma postura aguerrida e proselitista, que
demoniza entidades do pantedo afro-brasileiro e € ativo na condenagdo do Outro (ORO, 2006;

ALMEIDA, 2003); por outro, a umbanda tem formas mais sutis de atuacdo e resisténcia, uma

210 livro é um bom exemplo para como a relacdo entre a [URD e a umbanda se constréi. Isso porque nele
Macedo desenvolve uma explicacio para seus adeptos e para os adeptos umbandistas (na inten¢do de produzir a
conversdo) sobre a visdo iurdiana das religides de matriz africana, as quais deveriam enfrentar. O livro esta
apresentado aqui por ser a sintese de crenca iurdiana por trds das perseguicdes e agressdes que Os terreiros
umbandistas tém sofrido (destrui¢do e expulsd@o de seus membros), que posteriormente serd exportada para
outras igrejas neopentecostais. Através do livro é possivel analisar os argumentos utilizados, para além do que €
disseminado nos cultos, aos quais ndo seria possivel acessar. Por fim, nas proprias palavras de Edir Macedo, é
possivel resumir o texto em questdo: “Em nossa igreja temos centenas de ex-pais-de-santo e ex-maes-de-santo,
que foram enganados por espiritos malignos por anos a fio. Depois de assistirem a uma de nossas reunides,
motivados pelos programas de rddio ou televisdo, ou levados por alguém que ja frequentava nossos cultos,
transformaram-se em novas criaturas. Verificaram que os orixds, os caboclos e os guias, aos quais devotavam tao
grande estimativa, ndo possuiam nenhum poder em relagdo aquele que esta com Cristo” (sic) (MACEDO, 1997,

p. 16)
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delas, possivelmente, € a busca pela afirmacdo da identidade como uma religido caridosa, que
propaga o “bem”. A distancia e a proximidade evangélica sdo elementos importantes de
contraste, também porque o caminho inverso ndo deixa de existir. Seja porque a conversao
nao se mostra efetiva com o passar do tempo e o ex-umbandista/ex-candomblecista volta aos
terreiros, seja por evangélicos que deixam sua denominacdo para se iniciar nas religides afro-
brasileiras.

Nesse contexto, como religido em declinio e doadora universal de fiéis, o catolicismo,
por ter uma relacdo intima com o universo simbdlico umbandista, assume um papel
importante nessa dinamica. Isso porque a relacdo entre catolicismo e umbanda retoma um

passado:

[...] ao longo do processo de mudancas mais geral que orientou a constitui¢do das
religides dos deuses africanos no Brasil, o culto aos orixds primeiro misturou-se ao
culto dos santos catdlicos para ser brasileiro, forjando-se o sincretismo; depois
apagou elementos negros para ser universal e se inserir na sociedade geral, gestando-
se a umbanda; finalmente, retomou origens negras para transformar também o
candomblé em religido para todos, iniciando um processo de africanizacdo e
dessincretizagdo para alcancar sua autonomia em relagdo ao catolicismo. Nos
tempos atuais, as mudangas pelas quais passam essas religides sdo devidas, entre

N

outros motivos, a necessidade da religido se expandir e se enfrentar de modo
competitivo com as demais religides. A maior parte dos atuais seguidores das
religides afro-brasileiras nasceu catdlica e adotou a religido que professa hoje em
idade adulta. (PRANDI, 2004, p. 224)

Uma hipétese é que, somado aos ataques realizados pelas igrejas neopentecostais com
0 objetivo de converter e combater os adeptos afro-brasileiros, o catolicismo em declinio,
como uma ancora do sincretismo, pesa contra os afro-brasileiros, sobretudo os umbandistas,
que ndo conseguiram se desvencilhar da importancia catdlica, assim sua retracdo impactaria
diretamente na umbanda (PRANDI, 2004, p. 227). Como o catolicismo perde seu peso na
sociedade brasileira, ja que ndo € mais necessario ser catdlico para existir enquanto individuo,
o universo catdlico perdeu sua ligacdo fundamental com o prestigio (que ocorria no Brasil da
primeira republica, em que a tradi¢do catdlica tinha um papel fundamental na organizacdo das
relagdes sociais, como o apadrinhamento). Assim, consequentemente, se enfraquece o

universo umbandista:

Nos ritos da umbanda, as preces catdlicas e a invocacdo de Jesus, Maria e santos da
igreja nas letras dos cantos sagrados continuam indispensdveis. Num hipotético
processo de dessincretizacdo da umbanda, grande parte de seu hindrio teria que ser
abandonada, pois as referéncias as crengas catdlicas sao muito explicitas. (PRANDI,
2004, p. 228)

Em uma disputa simbdlica por adeptos e simbolos, a afirmacdo da umbanda como
cristd poderia atuar criando identificacdo e encorajando a declaracdo como adepto. Isso

porque muitos daqueles que frequentam terreiros ndo se identificam enquanto umbandistas,
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ou por ndo se considerarem integrantes da religido ou por receio. Também pelo carédter de
servico religioso da umbanda, que se procura em um momento de aflicdo, mas que ndo entra
em conflito com a religiosidade das pessoas, que é catdlica em maioria. Sendo assim, os
elementos cristdos poderiam funcionar, nesse contexto, como um fator de distincdo e de
legitimidade. Por outro lado, a valorizagdo da identidade cultural africana presente no
candomblé poderia levar os umbandistas a procurarem um caminho mais “auténtico” e
“puro”.

Acresce que esse cendrio de transformacdo das religides é acompanhado de uma
mudanca social, no papel ocupado pela religido na vida de seus adeptos. A religido estd
inserida em uma dindmica social, urbana e moderna em que ela deixou de operar
exclusivamente como fonte de sentido da vida dos individuos, ainda que diferente da ideia de
desencantamento do mundo, ela ainda tenha uma importincia consideravel, sobretudo em
uma sociedade como a brasileira, na qual, em diversas situacdes, a religido opera como Unica
estrutura concreta na vida, j4 que hd uma auséncia e caréncia de outras instituicdes de

integracdo e amparo. Por outro lado:

[...] muitas das mudancas contemplam ndo especificamente a sociedade em
transformacdo, mas o conjunto das diferentes religides que se oferecem como
alternativas sacrais, o que significa que a religido muda para poder melhor competir
com as outras crengas em termos da adesdo de fiéis, e ndo em razdo de se pér numa
posicdo axioldgica mais compativel com os avangos da sociedade, embora isso
também possa ser importante e as vezes pressuposto na dindmica do préprio
mercado religioso. (PRANDI, 2004, p. 232)

Diante desses aspectos, se faz necessdrio entender como a umbanda se posiciona
dentro desse mercado religioso, em que opera as disputas por adeptos, discursos e simbolos.
Principalmente, pela caracteristica constitutiva da umbanda, a sua heterogeneidade. Cada
terreiro € uma unidade singular, que se coloca dentro desse campo em transformagdo em que
a umbanda estd inserida. De forma que, além das mudangas no préprio mercado religioso, que
faz com que as religides precisem se adaptar as exigéncias da competicdo, hd as mudancgas
sociais, em que os lagos produzidos dentro do universo religioso nao sdo mais definitivos, as
pessoas podem transitar com mais facilidade entre as religides, que devem contemplar
necessidades, desejos e expectativas, que estdo além das defini¢des convencionais de religido
(PRANDI, 2004, p. 233).

Outro elemento de mudanca, que € interno a religido €é: o censo do IBGE de 2010
demonstrou que a umbanda é uma das religides com maior nimero de escolarizados.
Considerando religides afro-brasileiras - categoria do censo que reune adeptos do candomblé

e da umbanda - 13% dos adeptos t€m nivel superior, o que estd acima da média nacional de
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11% e dos evangélicos que € de 4%. Além disso, 7% ganham acima de 5 saldrios minimos ao
més. Dessa forma, ao contrario do que demonstrava a imagem apresentada por Fry e Howe
(1975), na década de 70, os adeptos umbandistas deixam de ser pessoas de classes sociais
mais baixas e com menor escolaridade. Logo, ainda que a religido seja associada ainda hoje as
camadas populares, esse ja ndo € o perfil de sua composicao social.

Como demonstrado acima, os umbandistas foram entendidos por muito tempo pelas
ciéncias sociais da religido e pela prépria sociedade como um grupo menos escolarizado, o
qual carente de acesso as melhores condi¢des de vida, buscava alento nos terreiros, que
estavam presentes nos bairros periféricos. Tal contexto ainda € uma realidade dos terreiros,
que ainda se localizam nas periferias das cidades, entretanto, conforme mostram os dados e a

observacdo do campo, o publico mudou, escolarizou-se e apresenta renda mais alta.

2. Arelacido entre a umbanda e a cultura brasileira

Aqui tudo se misturou: - todas as coisas estdo misturadas nessa terra.
Mais do que misturadas, fundidas umas nas outras, formando uma
coisa nova, baiana, brasileira, Anjos e exus, o barroco e o agreste, o
branco e o negro, o mulato e o caboclo, o candomblé e a igreja, os
orixds e os santos, tudo misturado (AMADQO, 1970, p. 79)

Como demonstrado por Brumana e Martinez (2000, p. 15), se no aspecto quantitativo
a umbanda tem perdido sua importincia dentro do universo religioso brasileiro, quando se
entende o universo simbdlico umbandista como parte do que pode ser denominado de
“religiosidade popular”, ela continua tendo um peso na vida brasileira que as estatisticas e
dados quantitativos nao sao capazes de revelar.

O seu universo simbdlico estaria entrelacado com as outras manifestacdes populares,
como o carnaval, seria antes um cddigo de interpretacdo e de acdo que estd entranhado na
sociedade brasileira e que se manifesta em diversos ambitos. Essa presenca seria capaz de
reorganizar o campo geral da cultura brasileira e incidir sobre as dreas que reproduzem de
alguma maneira o seu cddigo de sentido.

Sendo assim, a umbanda tem uma relacdo muito préxima com o que é chamado de
cultura popular brasileira. Esse imaginario popular encontra-se naquilo que estd presente no
cotidiano das pessoas, constituindo seus saberes e praticas, em um sentido folclérico, dos ritos
e mitos que constituem a sociedade brasileira. Falar de cultura popular € algo complexo pois
envolve diversos sentidos tedricos e empiricos, em que muito ji foi analisado e ha diversas

formas de compreender o fendmeno. Toma-se a liberdade de entender a cultura popular como
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conceito dado nas ciéncias sociais, sendo uma produc¢do organica das camadas populares,
como forma de dialogar e compreender as suas realidades materiais, embora se relacione
intimamente com a cultura hegemonica/legitimada/erudita, ndo necessariamente € um
fendmeno oposto e rival a ela?’.

Deve-se pontuar que hd um hiato entre a cultura popular brasileira*’e a identidade
nacional, isso porque a primeira € uma producdo espontinea, genuina, que circula na
sociedade brasileira e a segunda um estandarte, utilizado em situacdes pontuais, por grupos
que desejam utilizar a seu favor (sendo o Estado, uma dessas instituicdes) o sentimento
inerente ao pertencimento social a nacdo, que se expressa na construcdo simbolica da
“brasilidade”. Mas, se por um lado, ha essa clara diferenca entre esses dois conceitos, como
fendmenos sociais, eles coexistem.

Pode-se explicar essa coexisténcia pelo fato da cultura popular fornecer diversos
artificios para a produ¢do da identidade nacional, ndo sendo algo dado, mas construido no
decorrer do tempo e assumindo diversos sentidos e importancias (ORTIZ, 1994 e 1999). A
identidade nacional estaria profundamente ligada a uma reinterpretacio do popular pelos
grupos sociais, sendo considerada de formas diferentes ao longo da histéria, modificando-se
na medida em que o préprio capitalismo se desenvolve e novos tipos de organizacdo da

cultura sdo colocados (ORTIZ, 1994, p. 8).

Nao existe uma identidade auténtica, mas uma pluralidade de identidades
construidas por diferentes grupos sociais em diferentes momentos histéricos [...] Na
verdade, a luta pela defini¢do do que seria uma identidade auténtica € uma forma de
se delimitar as fronteiras de uma politica que procura se impor como legitima.
(ORTIZ, 1994, p. 8-9)

Essa construcao simbolica de uma ‘brasilidade’ esta relacionada ao fortalecimento da
ideia de Estado-nac¢do. Isso operou nas décadas de 50 e 60, em que as produgdes culturais e o
proprio Estado passaram a promover uma imagem da identidade nacional, que buscava as
suas principais referéncias na constru¢do simbdlica do sentido de pertencimento e unidade da

sociedade brasileira. Sobretudo, apropriando-se de elementos da cultura popular. Nessas

22 Cabe notar que esse é um tema frutifero em que hd muita pesquisa ja realizada, entretanto, ndo € o objetivo do
presente trabalho aprofundar-se nessa questdo, mas entender a cultura como mais um elemento que estd fora do
campo umbandista e que tem possibilidade de influencid-lo e ser influenciada por ele. H4 uma relacio intima dos
elementos simbdlicos da umbanda com a cultura popular brasileira, e o objetivo dessa se¢do foi apresentar essa
relacdo de forma sintética.

23 Distanciando o conceito de cultura popular de uma cultura nacional, como uma producio sintética e nio
homogénea. A cultura popular é composta por uma pluralidade de expressdes, existiria uma diversidade de
culturas populares, porque elas sdo indexadas ao grupo social em que elas foram produzidas e seguem existindo.
Ela existe no limite em que aquele grupo social a opera. E ndo como algo que estd acima e tem uma existéncia
separada das pessoas que compdem um grupo.
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N

décadas havia um forte sentimento em relacdo a consolidagdo da sociedade brasileira,
permeado pela prépria concepgio do Estado-Nagdo (ORTIZ, 1999).%

Nesse mesmo momento, a umbanda comeca a se consolidar e a organizar-se como
instituicdo religiosa. Passa a ter maior centralidade na midia, deixa de ser tratada nas
manchetes policiais dos jornais. E, como consequéncia, seus simbolos comecam a ter
destaque nas producdes musicais, artisticas e culturais. Ou seja, a umbanda sai de um lugar
marginal na sociedade, e ainda que ndo legitimada, comeca a adentrar os circulos de prestigio
cultural. Comega a ser vista sob uma outra Gtica: a da curiosidade, do exdtico, acessada por
leigos, ndo em seus centros religiosos, mas na musica, filmes, livros e arte.

Nessa producao cultural, os elementos simbdlicos da cultura popular continuam sendo
centrais, 1sso inclui os elementos que dizem respeito a umbanda, como os orixds, como € caso
do texto “O pagador de promessas”, de Dias Gomes, de 1960, havendo uma simbiose de
cultura e religido; ou os livros de Jorge Amado, como “Tenda dos Milagres”; o disco de
Vinicius de Morares com Baden Powell, “Os Afro-sambas”, de 1966; e, na arte, o quadro de
Abdias do Nascimento, Oké Ox6ssi (1970)%.

Como dito, a cultura popular € uma pluralidade de manifestagdes folcloricas que sdao
heterogéneas, ndo sdo um sistema unico e acabado. Desse modo, esse conceito deve ser
pensado no plural, justamente porque ha uma diversidade de grupos sociais, em que cada um
tem suas préprias memorias. E nesse sentido que a memdria coletiva sé existe relacionada e
manifestada em um desses grupos ao qual pertence. Se a memoria coletiva € relacionada a
cada um desses diferentes grupos, a memoria nacional, por outro lado, é uma producdo
artificial, justamente porque ndo se relaciona com nenhum desses grupos, ela existe enquanto
virtual, existe no nivel da construcdo ideoldgica. Por isso, da mesma maneira que a memoria
nacional existe em um plano ideoldgico, a identidade brasileira também € uma construg¢ao
simbolica, ela dissolve a diversidade das culturas populares na homogeneidade de uma
narrativa ideoldgica, que se pretende universal. A pergunta ndo € sobre a realidade da
identidade brasileira — sua veracidade e autenticidade, ao contrério, a pergunta é: sob quais
valores e interesses estdo fundamentados essa construcido simbdlica? Por ser uma constru¢do
simbdlica, a identidade nacional é um produto direto de uma interpretacido, condicionada a
ideologia. (ORTIZ,1994 [1985])

A umbanda busca na identidade nacional um argumento para sua existéncia. E assim

como ela busca nessa identidade nacional o discurso que sustenta a sua legitimidade, também

25 Cf. https://masp.org.br/acervo/obra/oke-oxossi.
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se constitui a partir de simbolos presentes na cultura popular brasileira. Dessa maneira, ela
compartilha seus simbolos com o universo de sentidos da religiosidade e cultura populares, e
incorpora em si a nocdo da identidade nacional, que € uma construcao artificial. Ela se
entende brasileira, afirmada por essa identidade do estado-nacdo, mas € constituida também a
diversidade de sentidos que sdo inerentes as diversas culturas e folclores brasileiros®.
Hskosk
Como demonstrado por Prandi (1990; 1998), durante as décadas de 1960/1970, houve

uma intensa valorizacao da cultura baiana e do candomblé pela classe média intelectualizada:

Nesse periodo da histéria brasileira, as velhas tradi¢des religiosas de origem africana
até entdo preservadas na Bahia e outros pontos do Pais encontraram excelentes
condigdes econdmicas para se reproduzirem e se multiplicarem mais ao sul; o alto
custo financeiro dos ritos deixou de ser um constrangimento que as pudesse conter.
Ao mesmo tempo, no ambito desse movimento de classe média que buscava por
aquilo que poderia ser tomado como as raizes originais da cultura brasileira, muitos
intelectuais, poetas, estudantes, escritores e artistas de renome foram bater a porta
das velhas casas de candomblé da Bahia. Ir a Salvador para se ter o destino lido nos
biizios pelas maes-de-santo tornou-se um must para muitos, uma necessidade que
preenchia o vazio aberto por um estilo de vida moderno e secularizado, tao
enfaticamente constituidas mudangas sociais que demarcavam o jeito de viver nas
cidades industrializadas do Sudeste, estilo de vida jid — quem sabe? — eivado de
tantas desilusdes. (PRANDI, 1998, p.160)

Nesse contexto de modernizacdo e urbanizacdo em que a umbanda surge (ORTIZ,
1978), o nacional estava fortalecido e pensar na identidade nacional produzia sentido. J4 com
a globalizacdo (ORTIZ, 2006), o nacional perde forca, e a afirmacdo passa a se dar em um
nivel particular, abrindo um possivel caminho para o fortalecimento do candomblé em
detrimento da umbanda. Isso porque no candomblé, a desconstru¢do do sincretismo passa
pelo processo de “reafricanizacio” do culto e do resgate das origens trazidas da Africa,

vivenciado a partir da década de 1960?’, negando a sincretizagio como uma heranca do

26 Um exemplo disso € a forma como a umbanda discursa seus espiritos e a sua teologia. Ela tem como
caracteristica ligar personagens desse mito do nascimento do povo brasileiro (a mistura de indios, negros e
brancos, presente na democracia racial de Freyre [1992]). Em que hd uma explicagdo mitica para a brasilidade da
umbanda, permeada pela génese de seus espiritos. Ou seja, o preto-velho e o caboclo sdo colocados com figuras
derivadas dessa concepc¢do imagindria do que € a histéria brasileira. Entretanto, ainda que a explicacdo teoldgica
seja produto dessa narrativa da identidade nacional, os elementos em sua execugdo, no dia a dia dos terreiros,
remetem as praticas religiosas diversas, que foram incorporadas aos cultos umbandistas, que sdo partes legitimas
da cultura popular e da religiosidade popular. Uma hipétese que se coloca nesse ponto, é que por tal conexao tao
intima com a cultura popular, é que a umbanda € tdo singular em cada lugar onde ela € praticada. Se a identidade
brasileira € uma narrativa transversal, os elementos da pratica religiosa sdo intimamente produzidos pela cultura
popular especifica de cada lugar em que se constrdi um terreiro.

27 Essa distingdo entre o processo de sincretiza¢do vivenciado pelo candomblé, fruto de um contexto especifico
de escravizacdo e imposicdo do catolicismo aos escravizados, e a sintese umbandista, fica ainda mais exposto
com o movimento politico recente de valorizacdo da identidade africana do candomblé. Através do
reaprendizado da lingua, dos ritos e mitos e retirada dos remanescentes elementos catdlicos dos barracdes. Nao
s os elementos catdlicos, como também se contrapdem aos elementos umbandistas presentes no candomblé,
como o culto quimbandista, dos exus e pombas-giras, os chamados caticos (PRANDI, 2011, p. 17). No entanto,
nesse ponto, parte dos candomblés africanizados ainda mantiveram a presenca dessas manifestacdes. Isso
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colonialismo, do racismo e da violéncia da escraviddo. Ao contrdrio da umbanda, que tanto
em seu discurso, como na sua elaboracio simbdlica de origem, pensar-se-ia brasileira.

Entretanto, mesmo nesse contexto, a umbanda continuou tendo uma importancia
cultural e crescendo como religido. Além dos elementos internos a religido, que permeiam
esse momento de consolidacdo, os elementos externos ao campo umbandista também tém
uma influéncia consideravel, e sdo eles: a valorizacdo da cultura popular e o fortalecimento da
ideia de brasilidade, estabelecida pela no¢ao de Estado e nacdo. Essa somatéria produz uma
ideia unificada de Brasil, algada pelas no¢des de cultura popular que sdo incorporadas, para
produzirem essa identidade nacional, unificada e fortalecida, tdo marcantes nesse momento
histérico brasileiro.

A tendéncia mudaria nos anos 90, em que ha o comeco do declinio estatistico da
umbanda. Fora os movimentos ja relatados pertinentes a dinamica religiosa, que foram
exaustivamente tratados pela literatura das ciéncias sociais da religido, ha um movimento que
se encontra nas entrelinhas: o declinio estatistico® da umbanda associada a ruptura da forte
ideia de Estado-nagdo, pela globalizagdo/mundializacdo, em que as identidades nacionais,
fortemente constituidas, deixam de operar de maneira mandatéria. As dindmicas pertinentes a
identidade brasileira se modificam: “a questdo da identidade nacional funciona como uma
grande narrativa que, na contemporaneidade, ndo mais possui 0 monopdlio de organizacdo
das identidades de uma pessoa no mundo.” (NICOLAU, 2007, p. 120)®. Ou seja, se a
“brasilidade” que carregava em si os elementos umbandistas deixa de operar como estandarte
da imagem brasileira - em uma tentativa de produzir um discurso unificador e homogéneo da
identidade nacional (NICOLAU, 2007), a umbanda perde uma grande ancora de sua forca
discursiva, seus seres e deuses deixam de ser retratados, mas ndo so, ela deixa de atrair
aqueles interessados na ideia de um Brasil que € constitutiva da religido. Em outras palavras,
0 que poderia a alcunha de “religido brasileira” garantir para a religido em tempos de

mundializa¢ao?

porque, ainda que destoem da tradicdo origindria africana, e até mesmo teoldgica do candomblé (afastamento de
eguns, cati¢os, protecdo do mundo dos mortos) por elas fazerem sentido dentro do mercado religioso brasileiro e
para os praticantes, foram mantidas nos cultos. Embora seja comum que sejam cultuados em dias diferentes,
deixando um ritual exclusivo para esse tipo de manifestacdo.

28 Em referéncia ao decréscimo nos adeptos nos censos do IBGE. Cf. IBGE 1990, 2000 e 2010.

2 O tema em questdo € extenso e foi desenvolvido por diversos autores, destacando-se Ortiz (2004, 2001), Ianni
(2006), Giddens (1991, 2002) e Nicolau (2004), que abordam a temdtica da globalizacdo/mundializacio e da
identidade nacional. Nessa breve abordagem no que tange a relacdo entre esses aspectos e a religido, cabe-se
notar a diferenca entre aquilo que foi entendido como identidade nacional e construido na ideia do Estado-nacdo
no século XX e como esse sistema foi desancorado com o advento da mundializa¢do, no século XXI.
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Ser uma religido brasileira garantiria para umbanda, em contextos internacionais, a
identidade do exotico e do “tropical” e internamente possibilita que ela se alinhe com um
segmento de produgdo cultural que busca na identidade brasileira a fonte da inspiragcdo e
legitimagdo. A “brasilidade” como uma categoria simbdlica consegue articular diversos atores
e interesses, dos quais a umbanda pode se beneficiar’®. Ou seja, se ela tem dificuldades de se
consolidar ou disputar dentro do campo da religido, em que hd uma atuacgdo forte e crescente
de seus oponentes, como evangélicos e alguns grupos catélicos e espiritas, pode se consolidar

e realizar sua expansao em outro universo, o cultural®!.

30 Como resumido por Bértolo e Menezes (2019): “Em um pais que, historicamente, houve um processo de
construgdo da identidade em que religido se associou a nagdo (SANCHIS, 1994), isto é, em que ser brasileiro
aparece como algo associado ao catolicismo, ao sincretismo, e as religides de matriz africana, as transformagdes
em sua composigdo religiosa impactam as defini¢des de ‘cultura’ e ‘identidade’ nacional (MARIZ, CAMPOS,
2011; MAFRA, 2011), causando um imbricamento entre religido, cultura e politica. Dessa forma, a dindmica de
transformagdes religiosas que o Brasil atravessa desde os anos 1980 — com a diminuicdo de catdlicos, o
crescimento massivo de evangélicos, o reforco de identidades religiosas no espago publico e o aumento de
conflitos religiosos (TEIXEIRA, MENEZES, 2006; 2013) — provocaria ressonancias nas praticas culturais
consideradas tradicionais e populares. A medida que a reconfiguracio religiosa do pais coloca as concepgdes
tradicionais sobre a cultura nacional em suspensdo, surgem disputas pela inclusdo de certas praticas na narrativa
nacional e hd condenacdes de outras cuja exclusdo se almeja alcangar. Assim, as concepc¢des em torno do
religioso e de seu lugar na cultura nacional — seja dos que t€m religido, seja dos que a rejeitam, ou dos que
ocupam posicdes intermedidrias entre os dois polos — constituem uma 4rea de debates extremamente potente no
Brasil contemporineo. Calendérios festivos, feriados, titulos de patrimdnio material e imaterial e estilos musicais
se tornaram objeto, ou arma, pelo pertencimento legitimo a nagdo (MAFRA, 2011; SANT’ANNA, 2017;
BANDEIRA DE MELLO, 2017). ‘Cultura’ e ‘identidade’ tornam-se categorias em processo de redefini¢do,
também a partir de reconfiguragdes religiosas (MARIZ, CAMPOS, 2011; MAFRA, 2011)” (BARTOLO e
MENEZES, 2019, p.115).

310 que ja é possivel perceber com novos artistas que realizam produgdes — principalmente musicais — com 0s
elementos religiosos afro-brasileiros, em que se pode citar: Serena Assumpg¢do — dlbum: Ascencdo (2016), Mc
Tha — album: Rito de Passa (2019), Producgdo teatral com referéncias da cultura afro-brasileira no enredo: Roda
Viva do Teatro Oficina (2019), Mariene de Castro — dlbum: Santo de Casa (2010). VER: ANEXO 1. Além
dessas produgdes, pode-se elencar as produgdes carnavalescas que j4 foram citadas anteriormente, com destaque
para: Estacdo Primeira de Mangueira — S6 com a ajuda do Santo eu vou (2017), G.R.E.S Académicos do
Salgueiro — Xangd (2019), dentre outras constantes referéncias aos orixds e guias, seja em alegorias ou nas
letras. CF. MENEZES, BARTOLO (2019).
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CAPITULO 2.0 campo umbandista

No presente capitulo, o objetivo € realizar uma apresenta¢do dos dados de campo e da
perspectiva desenvolvida pela pesquisa sobre o campo umbandista em Sdo Paulo. O capitulo
divide-se em dois momentos diferentes: a descricdo de cada polo — afro-brasileiro e cristdo-
espirita — e uma sintese da umbanda, na tentativa de definir quais sdo os elementos que
possibilitam que haja uma unidade dentro desse campo.

No primeiro momento, apresenta-se a descricdo de um tipo ideal de terreiro
pertencente a cada um desses polos, dados que foram obtidos com base na pesquisa de campo
realizada nos terreiros. No segundo momento, acrescenta-se a descricio dos polos um
elemento de contraste para que fosse possivel tensionar esses dois elementos, o qual foi
obtido com os dados da pesquisa de campo realizada durante a Festa de Iemanjd, trazendo
também essa tentativa de sintetizar aquilo que pode ser comum a umbanda, ou aquilo que faz
ser umbanda.

sHeskosk

A formulagdo de categorias analiticas requer o cuidado de ndo as transformar em tudo
aquilo que, de fato, € o campo. Isso porque sdo categorias que, por sua natureza, ndo podem
exprimir toda a complexidade do social, entretanto, sem a elaboracdo delas e em uma
pesquisa com um escopo limitado - um prazo determinado e uma delimitacdo geografica -
seria inveridico tentar abarcar todas essas questdes sem a sua utilizacdo, correndo o risco de
tomar as unidades como explicativas do todo. Apesar de trivial, essa € uma constatacao
fundamental quando se trata de uma pesquisa acerca de um contexto social diversificado,
como € o desta pesquisa.

Desse modo, retomando a teoria social cldssica, utilizou-se para a constru¢do dos
polos do campo umbandista a tipologia do tipo ideal weberiano. Weber define a obten¢do do

tipo ideal da seguinte forma:

Obtém-se um tipo ideal mediante a acentuacio unilateral de um ou varios pontos de
vista, e mediante o encadeamento de grande quantidade de fendmenos isolados
dados, difusos e discretos, que se podem dar em maior ou menor nimero ou mesmo
faltar por completo, e que se ordenam segundo pontos de vista unilateralmente
acentuados, a fim de formar um quadro homogéneo de pensamento” (WEBER,
1999, p. 106).

A metodologia weberiana fornece para a estruturagdo da pesquisa uma forma de
organizar analiticamente uma realidade que € difusa, sobretudo, aos olhos do pesquisador.
Nesse caso, sendo uma ferramenta e ndo o fim em si mesmo. Cabe ressaltar as caracteristicas

gerais necessdrias para a producdo do tipo ideal: deve estar afastado dos valores do
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pesquisador e deve ser obtido por meio da selecdo de caracteristicas de um fendmeno social
de interesse, por fim, deve-se observar que o tipo ideal ndao é encontrado em sua totalidade na
sociedade real, mas € uma construgdo tedrica.

Dessa forma, definidas caracteristicas gerais, isoladas e construidas de cada polo, faca-
se a classificagdo dos terreiros dentro de um espectro ou de outro; e, a partir disso,
compreende-se as proximidades e distanciamentos da definicdo, com relagdo a forma de
organizacdo do campo e sua expressdo materializada no cotidiano dos terreiros. Tal como o
tipo ideal, as caracteristicas que foram elencadas como emblema de um polo ndo se
reproduzem em totalidade em todos os terreiros, sejam aqueles préximos ao cristianismo,
sejam aqueles proximos ao candomblé, mas essa tipologia funciona na pesquisa como um
guia para que a partir dela se possa elaborar as andlises em maior profundidade.’?

Estabelecer esses dois polos possibilita ndo s6 compreender as dindmicas inerentes a
cada um, que sdo especificas a eles (pois lidam com grupos sociais distintos) mas também
compreender a prépria dindmica entre eles, que € o que, de fato, produz as caracteristicas
especificas e inerentes ao campo umbandista. E na percepcio das distingdes entre essas duas
l6gicas de operacionalizacdo do sagrado que se pode elaborar uma compreensdo sobre a
forma como o campo umbandista funciona, para a partir disso produzir um entendimento
capaz de abarcar a sua heterogeneidade.

Em suma, esses dois polos definidos sdo: um mais préximo do cristianismo
(espiritismo e catolicismo) e outro mais proximo do candomblé. Em que se soma uma
descricdo de dois tipos-ideais: um terreiro afro-brasileiro e um cristdo-espirita. S3o tipos-
ideais porque sdo elaboracdes tedricas construidas a partir da observacdo do campo, eles
revelam uma realidade, mas ndo coincidem com nenhum terreiro concreto frequentado pelos
diversos fiéis. Na@o se trata, portanto, de uma descri¢do, os polos elaborados para a reflexdao
proposta por esta pesquisa sao ferramentas para a compreensdo da realidade que configuram o

que denominamos de campo. Mas isso também ndo significa que os terreiros aqui descritos

32 Tomando como um exemplo dessa relagdo entre heterogeneidade e a organizagdo social que constitui uma
Unica religido, hd de um lado as religides hegemonicas, tradicionais, que contam com uma hierarquia bem
construida entre o “comando” e as unidades, como a Igreja Cat6lica Apostdlica Romana. Ela apresenta como
centro o Vaticano e o Papa como autoridade principal centralizadora, sendo assim, todas as unidades, isto é, cada
Igreja/Paréquia responde ao mesmo centro. H4, entdo, de outro lado, religides como a umbanda que t€m
organizagdes mais organicas, em que ndo ha um centro, mas em que cada unidade constitui seu proprio poder
regulador, girando em torno de uma autoridade central, que € a figura do dirigente. Essa organiza¢do forma uma
imensa heterogeneidade, que pode ser organizada e agrupada de acordo com proximidades e distanciamentos,
para que essa religido possa ser compreendida em seus tracos fundamentais. Importante ressaltar que nao ha aqui
uma comparacdo valorativa, em que a religido catdlica é tomada como um modelo e a umbanda é entendida sob
a Otica daquilo que supostamente lhe faltaria, ou seja, aquilo que em detrimento do catolicismo ndo estd presente
na umbanda, como uma andlise da falta, que por si, j4 revela um sentido pejorativo. A proposta é diferente dessa,
que nada pode revelar sobre a dindmica e funcionamento do campo umbandista.
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sejam uma divagacdo tedrica, sdo antes uma juncdo de elementos dispersos, isso porque é
comum que um determinado elemento retratado nos tipos ideais aqui propostos apare¢a com
mais forca nos terreiros analisados, isto €, de uma certa forma o tipo ideal condensa a

realidade.

1. O polo cristao-espirita

Eu abro a nossa gira
Com Deus e Nossa Senhora
(Ponto de abertura dos trabalhos)

Nessa casa tem 4 cantos, cada canto tem seu santo.
Onde mora o cdlice bento e o divino espirito santo.
(Ponto cantado de umbanda)

Em sintese, o polo cristdo-espirita é caracterizado pelos elementos cristdos do
catolicismo, seja pelo culto a Jesus Cristo como organizador da prética religiosa, seja pelo
sincretismo com 0s santos catolicos, em que a identidade do santo se sobrepde a do orixd. Um
exemplo € o culto a Nossa Senhora, quando ela € sincretizada com a orixd oxum, ou ainda, o
culto desta santa em separado dos demais santos sincretizados como orixds. O polo cristao-
espirita também € caracterizado pela incorporacdo da teologia espirita, sintetizada por Allan
Kardec e Chico Xavier, que passam a ser elementos fundamentais e com alta importancia para
a umbanda. Os conceitos que orientam a prética religiosa espirita sdo incorporados na
umbanda como fundamento de suas préprias praticas religiosas, como acontece com o
conceito de carma e de reencarnagao.

A umbanda, sob influéncia espirita, agrega em sua pratica o principio cristdo da
caridade. E a partir dele que os umbandistas ddo significado e legitimam sua pratica. Um ideal
que, de uma forma ou de outra, estd presente na maioria dos terreiros e ocupa um lugar central
no discurso religioso nativo. Por ser o principal elemento importado do espiritismo, norteia os
demais elementos oriundos dele: a reencarnacdo, a ideologia do carma, a manifestacdo dos
espiritos, que estdo presentes na filosofia Kardecista/espirita. Nesse contexto, a caridade pode
assumir diversos significados: desde ajudar na limpeza do terreiro até incorporar as entidades.

Hé uma relacdo muito préxima entre o espiritismo e a umbanda, porque € comum que
se veja a mesma base tedrica nas duas religides. Enquanto aquilo que justifica as praticas dos
agentes € um todo simbodlico importado pela umbanda do catolicismo, o espiritismo precisa
criar estratégias para se afastar dessa outra religido (como o afastamento das manifestacdes

dos espiritos ndo avangados que estariam presentes na umbanda, a deslegitimagdo das curas e
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milagres alcancados nos terreiros>®). E possivel dizer que esse polo cristio-espirita, apesar de
ter uma forma distinta de culto do espiritismo, tem como cerne de suas crengas a base
filosofica e conceitual do espiritismo. Em que pese o fato de os terreiros que mais radicalizam
essa incorporacdo dos fundamentos espiritas como orientadores de suas priticas conseguem
incorporar até mesmo os rituais espiritas (ainda que essa seja uma religido ascética nos ritos,
em que niao hd um encantamento, mas preza pela racionaliza¢cdo), como a realizacdo da leitura
de um texto espirita antes do comeco da gira e a realizacio da prece de cdritas>*.

Do catolicismo, importou-se uma estética similar (imagens, velas, datas
comemorativas, a presenca ocasional da biblia) e o expressivo culto a Jesus Cristo,
sincretizado com o orixd iorubano Oxald, também interpretado como mestre e senhor,
ocupando lugar central no conga. Além disso, o catolicismo se faz presente na forma de culto

aos santos, para além daqueles sincretizados em orixds, como Sao Benedito e Nossa Senhora

33 Como referéncia ao que foi dito por Chico Xavier, na famigerada entrevista que concedeu ao programa
televisivo ‘Pinga fogo’, em 1971, Reale Jr. o questiona sobre a umbanda “ — O senhor acha que os espiritos que
se manifestam nos terreiros de umbanda, dizendo-se guias de cura, pretos velhos, indios, caboclos, sdo espiritos
evoluidos? Como explica as curas conseguidas por muita gente conhecida, em terreiros? Serd que o mal pode
apresentar-se através do bem, ou entdo tomando a sua forma? E Chico Xavier responde: — No&s respeitamos a
religido de Umbanda como devemos respeitar todas as religides. Vamos recorrer aos casos das leis carmicas.
Nos séculos passados, nos trés, quatro séculos passados, nés — vamos dizer coletivamente — ndo estamos
falando do ponto de vista individual, mas na condi¢do de brasileiros, buscamos no ber¢o onde nasceram milhdes
de irmdos nossos reencarnados nas plagas africanas, para que eles servissem nas nossas casas, nas nossas
familias, instituigdes e organizagdes, na condicdo de alimdrias. Eles se incorporam, depois de desencarnados, as
nossas familias. Eles renasceram do nosso préprio sangue, nas condi¢des de nossos irmdos, para receberem, de
nossa parte, uma compensacdo que € a compensagdo chamada de amor, para que eles sejam devidamente
educados, encaminhados, tanto quanto nds pretendemos educar-nos e encaminhar-nos para o progresso. Entdo
temos a religido de Umbanda que vem como uma organizacdo dos espiritos, recentemente, porque quatro séculos
significam um tempo curto nos caminhos da eternidade. (...). Agora encontramos na Doutrina Espirita,
individualmente e coletivamente, a faixa que nos compete no campo de nossa evolucdo, para estudos do nosso
destino, para estudos da imortalidade. Quanto a problemas de cura, permitimo-nos lembrar uma coisa: as vezes
nds pedimos socorro a determinadas organizagdes para a cura imediata de determinados impedimentos fisicos.
Essa cura, parece, talvez, forcada por nossas exigéncias, porque muitas vezes os nossos irmdos, trazidos das
plagas africanas, se habituaram, de certo modo, a obedecer-nos quase que cegamente. Eles se afeicoam a nos
com uma afeigcdo terrivel, do ponto de vista do egoismo de que nds todos, por enquanto, principalmente se
referindo a mim, somos portadores. Entao exigimos uma cura que se faz de imediato no campo fisico, mas nos
esquecemos de que, as vezes, a cura fisica € um caminho para encontrarmos, mais adiante, desastres morais de
consequéncias imprevisiveis. Entdo se as curas demoram no ambiente kardequiano, ou se demoram no campo da
medicina, vamos respeitar o problema dessa demora, porque aquilo se verifica em nosso préprio beneficio.
Porque muitas vezes uma doenca fisica, ou determinada provagdo em nossa vida doméstica, nos poupa de
acidentes afetivos ou acidentes materiais, ou de fendmenos extremamente desagraddveis em nossa vida. (Grifos
nossos) (sic)

34 A prece de céritas é considerada uma oracdo tradicional no espiritismo, que foi importada para a umbanda
conforme a sua proximidade com a formacdo religiosa espirita, é utilizada no inicio dos rituais. Um trecho da
oragdo ¢é: ““ [...] Deus! Dai-nos a for¢a de ajudar o progresso, a fim de subirmos até vds. Dai-nos a caridade pura.
Dai-nos a fé e a razdo. Dai-nos a simplicidade, que fard de nossas almas, O espelho onde se deverd refletir, A
vossa divina imagem”. (sic)
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Aparecida®®, nas rezas, cantigas devocionais e benzimentos (executados ou ndo pelas
entidades), tratados como servicos religiosos.

Os elementos incorporados a religido vém, sobretudo, do catolicismo popular. Isso
porque o primeiro estd ligado as camadas populares, em que o conhecimento tradicional e as
relagdes entre as pessoas t€m o protagonismo na producdo religiosa, jd o segundo, em sua
forma padrao, eclesidstica, tem um preciosismo em sua pratica que pouco tem a ver com o
cotidiano das pessoas das classes sociais mais baixas, assim esse catolicismo urbano e formal
tem menos apelo que o catolicismo popular, que consegue produzir uma crenca muito mais
intima e horizontal, que atende melhor a essas camadas sociais. A relacdo entre o catolicismo

popular e a umbanda, segundo Brumana (1991), ocorre porque:

A cura no catolicismo popular em meio rural ndo fugia da religido catdlica, se dava
pelas mdos das curandeiras, benzedeiras, rezadores, mas em meio urbano esses
agentes que ndo estavam contra a fé catdlica, mas que proporcionavam cura para os
fiéis ndo tem espaco, entdo, a cura passa a estar concentrada nas maos de agentes
eclesidsticos, pais-de-santo, tomando a umbanda esse espaco que o catolicismo
popular deixou vago na passagem do rural para o urbano. (BRUMANA, 1991, p. 53)

Portanto, a umbanda ocupa um lugar deixado pelo catolicismo popular que deixa de
estar presente no meio urbano, se as benzedeiras ndo estdo presentes na cidade sdo os terreiros
que ficam encarregados de realizar suas fungdes; elas estdo ligadas a resolucdo de uma grande
sorte de problemas em um contexto que essa € a Unica saida a que se pode recorrer; no
limite, a umbanda preserva essa caracteristica, pois se trata de uma forma de ‘socorro’
buscada por populacdes, que no contexto urbano, também deixaram de ser amparadas, seja
pelo Estado ou pela sociedade.

O polo cristdo-espirita tem uma profunda presenga da moralizacdo como orientadora

das préticas, sob a forma da caridade®S, a qual permeia todo o discurso adotado pelos adeptos

35 Nossa Senhora Aparecida tem uma importincia fundamental nas religides brasileiras, ndo obstante, assume na
umbanda também um lugar de destaque, devido a proximidade com o catolicismo. Mas a santa deve ser
entendida além, ela é percebida por catdlicos, umbandistas e espiritas como uma figura de poder, ela comove
seus devotos para além de suas religides, isso produz uma crenga que tem poder de unir, mas também de separar
drasticamente, como defende Renata Menezes (2012), une os devotos em um culto devocional e é a divisdo
fundamental entre evangélicos e seus devotos (que vai além do contingente catdlico). Na umbanda estd presente
essa relacdo na adaptacio sincrética entre Nossa Senhora e a orixd Oxum, mas nem sempre a associacdo é
realizada dessa forma, sendo comum no polo cristdo-espirita, a figura de Nossa Senhora ser cultuada de forma
separada do orixd, sendo um elemento autdnomo, entendido e cultuado como santa catdlica, devido a seu valor
simbdlico forte

36 A caridade é um dogma religioso que estd presente no catolicismo, mas ela assume outros sentidos quando é
importada para o espiritismo, € passa a operar como o grande sentido orientador das préticas e € a partir desse
contexto que a caridade passa a integrar a umbanda. A saber que, para essa comparacdo, foram utilizadas a
compreensdo dos termos nativos das trés religides. Se no catolicismo a caridade assume o sentido de amor a
Deus, em que o ato de ajudar o préximo deve ser realizado como um ato de amor, mas sobretudo, de amor a
Deus. O espiritismo radicaliza essa no¢do, trazendo a caridade como grande instrumento de evolucdo (finalidade
para a encarnacdo) e assim ela se torna um significador fundamental das préticas espiritas, que se dedicam a
filantropia e as campanhas de doagdes e ajuda, mas também a caridade € entendida como a ajuda aos espiritos
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desses terreiros. Essa moralizacdo se faz presente em muitos terreiros € como discurso
dominante pregado pelos adeptos nas midias digitais, apresentando como caracteristicas: a
concepcdo de um deus transcendente, onipresente, onipotente, dotado de uma sabedoria
universal; a concep¢do de pecado, sobre aquilo que seja certo e errado; ou seja, hd uma
conduta ideal para os fiéis umbandistas, que passa pela absor¢do, em alguma medida, das
virtudes cristds. Sendo assim, os espiritos manifestados no culto sdo incluidos nas légicas de
evolucdo cdrmica e da caridade como um caminho tnico para o progresso do espirito em
direcdio a ascensdo evolutiva e i iluminacio. (NEGRAO, 1996, p. 367)

Nesse sentido, os componentes miticos e rituais que foram importados das tradicdes
afro-brasileiras, quando se fazem presentes, sdo neutralizados, isto é, ressignificados a partir
do discurso moral (NEGRAO, 1996, p. 32). As entidades mais contraventoras adquirem um
outro significado, os exus tornam-se guardides, capazes de proteger e sdo dotados de uma
imensa sabedoria, em acordo com os valores espirituais da evolu¢do e do discernimento

importado do espiritismo.

A imposi¢@o das boas maneiras por parte dos pais-de-santo ou sua atuagdo mais sutil
e pedagégica culminam por enquadra-los no estere6tipo do guia de luz, comportado
e moralizado. Por vezes, contudo, é o proprio exu que consegue impor-se a eles,
demonstrando suas qualidades espirituais e morais. (NEGRAO, 1996, p- 342)

sofredores e desencarnados que sdo realizadas nas sessoes, em que eles seriam doutrinados, e também seria a
prética dos espiritos com maior entendimento e evolu¢do que vém ao plano dos encarnados passar informacdes
(psicografia) ou ensinamentos (livros psicografados). J4 a umbanda entende a caridade como a ferramenta
utilizada pelos guias para sua prépria evolucdo dentro do plano espiritual, a ndo cobranca pelos trabalhos e
atendimentos, a ajuda espiritual aos mais necessitados, também o trabalho do médium dentro do terreiro é
entendido como a caridade.
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Figura 2 - Comparagao entre duas representacdes da uma mesma divindade: Iemanja.

Fonte: Blog Raizes de Umbanda. Disponivel em:
https://raizesdeumbanda.webnode.com/news/0s-santos-catolicos-e-0s-orixas-/.
Acesso em: 21 de agosto de 2020.

Figura 3 - Oxald e Jesus

N

Fonte: Blog Terreiro Tio Antonio. Disponivel em:
http://terreirotioantonio.com.br/orixas/oxala/. Acesso em: 21 de agosto de
2020.
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1.1 O terreiro Cristao-Espirita

Figura 4 - O Conga do Terreiro Pai Xango.

Fonte: acervo pessoal da autora.

Os terreiros que se encontram nesse espectro do campo t€ém como caracteristica a
presenca - seja na aparéncia, doutrina ou cosmovisdo - dos elementos cristdos, oriundos do
cristianismo/catolicismo e do espiritismo. Na pratica, isso quer dizer que hd uma visdo da
umbanda como uma religido menos escolarizada, intelectualizada - o que € considerado uma
falha, € como se ela fosse entendida como uma prima menos nobre do espiritismo, que busca
sempre incorporar seus elementos, seja na tentativa de introduzir a literatura espirita ou ainda
de moralizar os terreiros, € comum que seus adeptos se ressentem das caracteristicas
populares e menos distintas da religido, como a penetracdo escassa dos livros, o aprendizado
oral, por isso é comum que busquem iniciativas para modernizar a religido, tornando seus
discursos e fundamentos mais palatdveis para a sociedade, como a condenagdo da cobranga e
do sacrificio.

Essa visdo inferiorizada da propria religido € um reflexo da forte presenca crista dentro
desses terreiros, ou seja, se no outro polo a proximidade com o candomblé cria uma relacao

de quase admiracao, nos terreiros do polo cristdo-espirita, a proximidade com esses elementos
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cristdos (que sdo controversos com a umbanda em seus aspectos centrais) produzem uma
visdo que inferioriza a religido, na visdao de seus praticantes. Busca-se uma visdo idealizada
que pouco estd relacionada com os fundamentos tradicionais transmitidos pela oralidade e que
edificaram a religido.

Existe uma incompatibilidade®’ conceitual dessas duas matrizes de fundamentos
religiosos. Se o cristianismo e o espiritismo exigem um rigor comportamental, em que o
adepto precisa estar dentro de uma moral e de uma forma de vida ascética’®, ou seja, se o
espiritismo condena os vicios como cigarros e bebidas, sendo inimeras obras que tratam dos
males que esses comportamentos podem fazer ao corpo e que tem sérias consequéncias pos-
morte®, na umbanda os préprios guias/entidades, seres entendidos como altamente evoluidos,
se utilizam desses elementos para o trabalho espiritual, ainda que essa utilizagdo seja
justificada de intiimeras formas pelos adeptos: seja a ndo presenca do dlcool ou nicotina do
corpo do cavalo/médium apés incorporacio’, os cigarros e charutos ndo sio tragados, a
importancia desses elementos para a purificacio do médium, consulente e sua protecdo; ha
uma incompatibilidade entre o uso desses elementos e a doutrina espirita, por mais que haja
justificacOes, a questdo parece ser o esforco realizado por esse polo para que nio haja essas
controversas, € que a doutrina espirita consiga se encaixar dentro da prética ritual umbandista,
por isso, € comum que os terreiros mais cristianizados eliminem esses elementos rituais,
inclusive proibindo seu uso, ou ainda os que eliminam apenas o cigarro, permitindo a bebida

em pequenas quantidades.

37 Se é possivel buscar inspiracio em outros lugares que ndo as ciéncias da religido para compreender essa
incompatibilidade pode-se realizar um paralelo com “As ideias fora do lugar” de Roberto Schwarz (1992),
porque ha operando na importacdo dos valores espiritas pelos terreiros do polo cristdo-espirita tal qual na
importacdo dos valores do liberalismo pelo escravismo brasileiro, um sentido de alienagdo e de percepgdo de
inferioridade daquele que traz as ideias do estrangeiro e as adota como superiores. Mas que apesar dos esforgos
desses elas continuam nio encaixando a estrutura social que tomou para si aqueles valores.

38 A ascese exigida dos adeptos do espiritismo toma um sentido diferente do trazido para as ciéncias sociais da
religido com Max Weber e os protestantes. Se nessa ideia hd o sentido do modo de vida e trabalho, na ascese
espirita ha antes uma exigéncia comportamental e mental, que ainda que abarque a vida do individuo como um
todo, ha sentidos diferentes no rigor moral. A ascese a qual se refere, tem como “recompensa” a evolucio do
espirito, que galga degraus em sua ascensdo e aprendizado, conforme o comportamento tido em uma vida, isso
definird as provas que esse espirito enfrentard no além e nas suas préximas encarnagdes. Sendo ela junto com a
caridade as bases morais do comportamento dos adeptos.

39 Sendo esse uso considerados como suicidios inconscientes na visdo espirita, como na obra best-seller de Chico
Xavier, o livro “Nosso Lar”, em que a personagem principal, André Luiz, descobre que havia cometido suicidio
ndo-intencionalmente apds a sua morte pelo uso dessas substincias. Ou seja, um discurso moralizante, voltados
para a articulacdo entre a moral e a puni¢do post-mortem, que fazem com que o individuo seja responsabilizado
pelas suas faltas cometidas em vida. Cf. Xavier. Francisco C. — pelo espirito André Luiz. Nosso Lar. 60* Ed.
FEB, Brasilia. 2009.

40 S0 indmeras as histérias contadas pelos adeptos, médiuns, que realizaram bafdmetro em blitz policiais apos
um trabalho em que o guia havia bebido e nada aconteceu, o teste de bafémetro nada identificou, ou ainda
quando se bebe garrafas de bebidas com alto teor alcodlico como Whisky e cachaca e ndo hd tragos de
embriaguez na pessoa.
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Nao € em vao que os elementos espiritas irdo encontrar ressonincia nesses terreiros. A
ideologia do carma, do merecimento, a lei da acdo e reacdo incorporadas ao ritual umbandista
fornecem uma explicacdo globalizante para o culto. Todo o enredo presente na umbanda
passa a ser justificado dentro dessas bases, o que na prética quer dizer que entidades e
médiuns serdo entendidos como praticantes da caridade, que estdo envolvidos nos rituais com
o propdésito evolutivo, que € diferente do propdsito de missao irrevogavel e compromisso com
0 ‘santo’ presente do polo afro-brasileiro. Dentro dessa explicag¢do, o livre-arbitrio passa a
operar como um grande fundamentador das préticas, abdicando das obrigacdes e missdes, 0
individuo tem a liberdade de entrar e sair quando quiser do culto, atendendo a necessidade
contemporanea da inerente migracdo e fluxo de fiéis, além do multiplo pertencimento
religioso.

Na prética os rituais, as giras, tem uma proposta estética mais minimalista. As roupas
utilizadas pelos adeptos sdo: roupas brancas nas giras da direita, podendo ser utilizados
jalecos brancos, as saias menos volumosas, sem aderecos dos guias, ja os rituais da esquerda,
apesar da diferenca de cores, em que prevalecem as cores vermelho e preto, também prezam
pela simplicidade dos trajes. H4 um controle do corpo, em que prevalece o pudor, ndo sendo
permitido que as mulheres utilizem decotes ou roupas curtas, inclusive as que assistem ao
culto, em que por vezes, sdo constrangidas a utilizarem jalecos ou tecidos que cobrem as
pernas durante a consulta com o guia.

A potencialidade de se tornar adepto e participar do desenvolvimento meditnico ndo €
vedado a um grupo seleto, daqueles que possuem cargo ou dom meditnico, sendo possivel
que qualquer pessoa que queria possa desenvolver sua capacidade de incorporagdo, a principal
forma de comunicacio espiritual dentro dos terreiros. Nao hd dom ou capacidade inata na
mediunidade, sendo essa uma potencialidade de todos os seres humanos, havendo apenas a
necessidade de desenvolvé-la conforme a forma como aquela caracteristica se apresenta na
vida da pessoa, hd aqueles que tem uma conectividade mais aflorada por isso tem
desenvolvimentos mais rdpidos, e pessoas com essa conectividade adormecida, que levaram
mais tempo para desenvolver. O que diferencia nesse ponto do afro-brasileiro, é que a
incorporagdo € entendida como uma potencialidade que todos podem em algum momento
atingir, nao havendo uma ineréncia dos cargos, o que nao estd de acordo com a visao do outro

polo em que ha funcdes definidas para cada pessoa dentro do terreiro, havendo aqueles que
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ndo irdo receber os guias e dar atendimento, mas que irdo tocar atabaque ou cambonar*! as

entidades.

Figura 5 - Aviso no Terreiro Pai Xangd.

Fonte: Acervo pessoal.

2.0 polo afro-brasileiro

O polo afro-brasileiro se caracteriza pelo distanciamento ou a contraposi¢cdo dos
elementos cristdos (do polo cristdo-espirita), com uma maior proximidade da estética do
candomblé: seja a paramentacdo*? dos praticantes, as imagens de culto utilizadas, a forma de
organizagdo do culto, bem como a estrutura ritual com os cantos e rezas e a realizacdo dos

trabalhos espirituais, como a inicia¢do. Outro elemento desse polo € o destaque dado aos

41 Termo umbandista que designa o ato de cuidar de uma entidade quando est4 incorporada, aqueles que
realizam esse cuidado, que consiste em servir a entidade e auxiliar na comunicagio entre ela e aquele que esta
sendo atendido, chama-se cambono/cambone.

42 A paramentacio € todos os elementos de vestimentas e acessérios vinculados ao orixa ou entidade que se
manifesta no transe. A paramentacéo no transe é algo que se faz presente no candomblé e que na umbanda se
mantem nos terreiros afro-brasileiros. J4 nos terreiros cristdos-espiritas ndo existe a producdo de elementos
especificos para o transe de uma entidade, restritos a pequenos elementos e pontuais.
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cultos da linha da esquerda, que sdo os exus, essas entidades assumem um papel importante
na realizacdo dos rituais. Em linhas gerais, esse polo se caracteriza menos por um elemento
fundamental marcante e mais por ser o oposto do polo cristdo, em diversos sentidos.

Por outro lado, pode-se definir o polo afro-brasileiro simplesmente pelo
distanciamento — esclarecido e “consciente” — do cristianismo, como um movimento que vem
tomando forca nos terreiros e no discurso umbandista, seja pela atuagdo do movimento negro,
que ao retirar o sincretismo religioso cristdo das rogas de candomblé, acabou por influenciar
alguns adeptos umbandistas; seja pela negacdo tradicional dos ideais e dos dogmas que
historicamente acompanham o cristianismo e o espiritismo. Um exemplo disso é a cobranca
dos trabalhos, um valor contrario a caridade pregada pelos adeptos do espiritismo, a cobranga
seja ela justa ou injusta coloca a prova a identificacdo espirita do terreiro.

Como observado por Negrao (1996), ndo € em si o comercio religioso condenavel, o
mal € cobrar de quem ndo tem, ou a quem venha a faltar, ou cobrar excessivamente. Cobranca
e demanda conduziriam ao maleficio, polo antagdnico do beneficio, negador do ideal da
caridade. Para evita-lo, sem abdicar-se de ambas as praticas, a justi¢a € invocada. De tal forma
que o justo cobrar o custo dos trabalhos, cobrar de quem pode pagar ou quer fazé-lo
espontaneamente, cobrar o que o trabalho vale. E injusto a exploragio, transformar a religido
em fonte de lucro. E justo defender o ofendido e punir o ofensor. E injusto demandar contra o
inocente, em troca de pagamento (NEGRAO, 1996, p. 372).

Do candomblé, hé a incorporacdo de uma estética candomblecista (tal qual se faz ver
no polo cristdo espirita em que a estética tem uma importancia significativa, em que se busca
inspiragcdo nas igrejas catélicas ou nos centros espiritas kardecistas), hd a paramentacdo das
entidades incorporadas de uma forma mais luxuosa, com aderecos e roupas com maior
presenca, existe a iniciacdo com rituais proprios do candomblé, como a camarinha e o bori,
pode haver também o sacrificio animal seja para orixds, seja para entidades.

O candomblé ndo é um todo homogéneo, sendo constituido por diversas nacdes, que
perpetuam tradi¢des diferentes, como angola, congo, jejé, nagd, ketu, ijexd, em que € possivel
distinguir pelos diferentes toques de atabaques, pelas misicas, idiomas dos canticos, pelas
vestes e pelo nome das divindades (BASTIDE, 2001, p. 17). Mas pode ser caracterizado por
uma maior homogeneidade de ritos, sobretudo dentro de cada nacdo, em que se responde a
uma hierarquia bem definida, com ritos a serem seguidos com um maior rigor. H4 uma maior
referéncia a ancestralidade e aos ritos africanos, como uma referéncia a ser seguida pelos
adeptos na vivéncia religiosa. Sendo assim, a umbanda mais proxima do candomblé busca
incorporar, em alguma medida, esses valores professados pela religido africana.
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Um outro elemento interessante € a importancia que uma determinada entidade pode
adquirir nos terreiros, o culto passa a ser pessoalizado, ou seja, ao invés de celebracoes e
festas coletivas destinadas a linhas de trabalho, passa a ser realizado para uma determinada
entidade, com um grande destaque para os exus e as pombas-giras, que personalizados e
individualizados passam a receber adoracdes especificas e assumem uma grande importancia
para o terreiro como um todo. O bem e o mal, a visdo maniqueista de mundo, sustentada pela
no¢ao de pecado do catolicismo e do espiritismo, também assume diferentes sentidos na
umbanda e no candomblé. *3

O polo afro-brasileiro da umbanda (por sua maior proximidade com o candomblé),
ndo estabelece com tanta determinagdo a distin¢ao entre o certo e o errado, os individuos tém
suas atitudes julgadas por meio de uma relativizacdo, rompendo com a moralizacio
determinista. Como esse polo tem menos influéncia direta do espiritismo, os conceitos de
carma também aparecem de forma mais secunddria, ndo tendo uma importancia fundamental
para seus adeptos, por isso, os trabalhos espirituais ndo sdo condenados, assim como a

cobranca por eles. Assim, esses terreiros se aproximam da premissa de que,

“Em que pese a presenga da caridade como um valor que moraliza a pratica dos atos
magicos e os cuidados quanto ao merecimento das consequéncias destes, hd o
reconhecimento do cardter conflituoso da realidade social. H4 pessoas mal-
intensionadas, hd inimigos. Nao € errado agir contra eles, defendendo-se e contra-
atacando. Os exus fazem isto, o que é sentido como legitimo, mesmo que implique
dano para o desafeto. Trata-se antes de justica, nao de maldade. Dessa forma, a
justica prevalece. O mal que acarreta, afinal, € merecido. Trata-se de castigo. Quem
faz deve pagar e ndo sé no alem, ou na proxima encarnagdo, mas aqui e agora.
Assim como o0 bem que se busca, a cura, a resolugdo de problemas diversos devem
ser imediatos, o castigo aquele que provocou o mal deve sé-lo também.” (NEGRAO,
1996, p. 362)

Ja que ndo ha uma determinagdo maniqueista do bem e do mal, nas situagdes das quais
as pessoas se queixam ao procurarem esses prestadores de servicos religiosos hd uma
relativizacdo de suas participagdes, ou seja, o cliente € entendido como uma possivel vitima,
de um trabalho realizado, ja que estdo lidando com um universo social competitivo, como
demonstrado por Lisias Negrdo (1996), essa moralidade esta “assentada no sentimento de

justica peculiar aqueles que vivem em meio basicamente competitivo e conflitivo,

43 “Para o candomblé, que estd mais perto do pensamento africano que a umbanda, o bem e o mal nio se
separam, ndo sdo campos distintos. A umbanda, porém, quando se formou, se imaginou também como religiao
ética, capaz de fazer a distin¢d@o entre o bem e o mal, a moda ocidental, cristd. Mas acabou criando para si uma
armadilha. Separou o campo do bem do campo do mal. Povoou o primeiro com seus guias de caridade, os
caboclos, pretos-velhos e outros espiritos bons, 2 moda kardecista. Para controlar o segundo, arregimentou um
pantedo de exus-espiritos e pombagiras, entidades que ndo se acanham em trabalhar para o mal quando o mal é
considerado necessario” (PRANDI, 2001A).
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desprovidos de recursos materiais eficazes para o enfrentar a luta cotidiana pela vida e superar

os problemas que suscita.” (NEGRAO, 1996, p. 372)

2.1 O terreiro afro-brasileiro

O terreiro ideal afro-brasileiro se caracteriza pela proximidade com o candomblé,
ainda que falar isso pareca ser mais do mesmo, € o ponto de partida para a sua identificacdo.
Esse terreiro ndo s6 incorpora elementos, rituais e valores religiosos vindos do candomblé,
mas valoriza essa influéncia. A matriz africana € vista com respeito e admiragdo, o primeiro
se expressa pelo reconhecimento da poténcia magica, assim, ha uma valorizacdo daquele que
foi iniciado nos ritos do candomblé (raspagem, camarinha, inicia¢do) e agora se encontra na
umbanda. Essa admiragdo estd presente na forma como os membros do terreiro interpretam a
organizacao ritual do candomblé, em que os elementos hierdrquicos, os graus dentro do santo,
os orixds em suas manifestacdes nos barracdes sdo vistos como potentes e reais.

Outros elementos importantes sao a hierarquia e os cargos dentro do terreiro. No
candomblé, a hierarquia € um dos mais importantes fundamentos, quando um adepto ¢é
iniciado, ele nasce no santo, € entendido como uma crianga que estd adquirindo conhecimento
sobre 0 mundo. Conforme esse iniciado vai ‘crescendo’ dentro do santo, ou seja, vai
realizando obrigacdes, rituais, aprendendo sobre a religido, ele adquire graus, cargos, € uma
posicdo mais alta dentro da hierarquia. Ainda no candomblé, ha um estabelecimento bem
delimitado de cada cargo e daquele que se pode exercer, o que é determinado pelos orixas,
revelado pelo jogo de bizios, os cargos se dividem em: Iyalorixd, Ogad e Ekedi**. J4 no
terreiro de umbanda, hé a incorporacdo das hierarquias, conforme o merecimento individual e
a mediunidade, diferente do candomblé em que o cargo é dado pelo préprio orixd através do
jogo, na umbanda essas fungdes dentro do terreiro sdo dadas pela propria organizagdo da casa,
podendo também ser destinadas pelos guias do dirigente. Pode-se dizer que o que se destaca
dessa relacdo € que os cargos ndo sao tdo bem delimitados como os do candomblé, e as
atribui¢des de cada cargo podem variar em cada casa. Entretanto, observa-se que os terreiros
afro-brasileiros t€m um apreco e um rigor na destinacdo desses cargos, os quais t€ém grande
valor na organizagdo ritual da casa. Alguns desses cargos possuem similaridade com seus
fundamentos no candomblé, porém é comum que nesses terreiros o Oga seja alguém que nao
incorpora guias e orixds, também pode haver a prescri¢do sobre ser homem, sendo vedada a

posicdo para mulheres, sendo esses fundamentos importados do candomblé.

4 Sendo esses cargos dados em linhas gerais, e sendo os mais populares, mas € importante destacar que o
candomblé se diferencia conforme a matriz: ketu, nagd, iorubd. De forma que esses cargos também serdo
diferentes nesses casos, ainda que a fun¢do ritual sejam geralmente as mesmas.
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As oferendas, trabalhos e obriga¢des sdo parte essencial do ritual. Caracterizados pelas
comidas, bebidas e elementos rituais (velas, alguidar) colocados tanto no proprio terreiro
quanto nos pontos de forca dos orixas e guias cultuados, como: exu em encruzilhadas em “X”
ou “+”, chamadas de encruzilhadas macho; pombas-gira em encruzilhadas fémea, em formato
de “T”; Erés/ibeiji/Cosme e Damido em jardins ou pragas; Oxossi/caboclos em matas, iemanja
no mar/praia; oxum em cachoeiras; omolu/obaluaé em cemitérios; iansd em bambuzais e
xangd em pedreiras. Os chamados trabalhos sdo direcionados a inten¢do daquele que o
realiza, como sadde e emprego, recomendado pelos préprios guias ou mesmo pelo pai/mae de
santo; ja as obrigacdes sdo rituais pelos quais os adeptos devem passar em sua formacao
espiritual e religiosa, ndo sdo realizados com um pedido e inten¢do, mas em dedicacdo e
reveréncia a um orixd. No polo afro-brasileiro hd uma maior atividade nesse aspecto, ndo s6
em frequéncia, mas em quantidade dos elementos ofertados, sendo esse um elemento central
do culto. H4 imensa fartura e complexidade nesses ritos.

Nesses terreiros, os adeptos sdo identificados pelo orixd de cabega/frente, isso quer
dizer que hd uma grande importancia atribuida a esse aspecto, isso porque, tal como no
candomblé, € vital respeitar a energia simbolica e concreta dada pelo orixd que rege cada
individuo. Nesse ritual, é conferido ao adepto atribuicdes conforme o seu orixd, o que
significa na pratica que, por exemplo, apenas os filhos daquele orixd podem manipular os
elementos dedicados a eles (velas, quartinhas). Além disso, aparece a quizila, que sdo
determinados alimentos que devem ser evitados em oferendas a determinados orixds, por
provocarem reacdes negativas (ao contrdrio do axé, que € a forca vital), seus filhos também
devem evita-los, como filhos de iansa devem evitar abobora, ¢ deve-se evitar mel nas
oferendas a Oxdssi e o consumo por seus filhos. Desse modo, os cuidados rituais, importados
do candomblé, encontram continuidade dentro desses terreiros, em que as prescri¢des rituais
(o como fazer, por que fazer e quem pode fazer) tém fundamentos rigorosos a serem seguidos.
Para que o pai ou mae de santo saibam qual € o orixd de cada filho, é comum utilizarem do
mesmo método do candomblé, o jogo de biizios*.

E cabivel, agora, tratar da descri¢do do ritual e de seus elementos. As giras, que sdo 0s
rituais abertos ao publico (chamados de assisténcia), sdo divididas em dois tipos: esquerda e
direita. A primeira € o culto aos exus e pombas-giras; a segunda pelas entidades chamadas de

linha branca, a saber: caboclo, erés, pretos-velhos, baianos, boiadeiros e marinheiros. Esses

45 No candomblé, hd uma prescri¢do acerca daqueles capazes de jogar buzios, o que requer obrigacdes e cargos
dentro do ‘santo’, na umbanda por outro lado, essa capacidade ¢ dada pela posi¢do de dirigente/pai ou mae de
santo, além disso, nem sempre se utiliza o bizio, em alguns lugares € utilizado o obi (uma semente), ou ainda a
determina¢@o dada pelo guia do dirigente.
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dois tipos de rituais tém diferencas na estética: a esquerda € caracterizada pelas cores pretas e
vermelhas, ji a direita utiliza roupas brancas. E comum que, em casas mais préximas do
candomblé, os trajes utilizados pelos adeptos sejam coloridos, e ndo brancos, as mulheres
utilizem saias coloridas/floridas, em que as cores podem estar associadas ao orixd de cabeca
daquele filho de santo. As imagens presentes no congd/altar, por mais que sejam
representadas por santos catdlicos trazem junto elementos rituais afro-brasileiros, como as
quartinhas, que sdo pequenos potes de barro coloridos com a cor de cada orix4, tendo algas se
for uma orixad feminina, e sendo sem alcas em uma orixd masculino. As rezas e pontos sao
intercalados no ritual, a oracdo tem uma penetracio muito forte dentro dos terreiros
umbandistas, por mais préxima do candomblé que seja, sendo a minoria das casas que nio
incorpora esse elemento no seu ritual.

Nos elementos menos estéticos € que se sustentam as maiores singularidades desse
polo em comparag¢do com os terreiros em que hd maior influéncia crista-espirita. No que se
poderia chamar de “doutrina” ou fundamentos filosoficos do culto, que seria o que de fato o
sustenta. Nesse aspecto incluir-se-ia a forma como o adepto se percebe dentro do culto, seu
pertencimento/inicia¢do dentro da religido, a relagdo com os guias e orixds, a propria forma de
conduzir trabalhos e rituais, e a forma como o adepto se enxerga no mundo e o mundo em si.
Haveria também uma visdo de vida em que o santo/a religido permeia os significados, nesse
polo a visdao de um mundo competitivo estd mais aflorada, os trabalhos sdo requisitados, e ha
uma maneira mais direta de agir sobre as questdes da vida. Ao adepto ndo é dada muita
possibilidade de escolha sobre a sua participacdo da religido, uma vez que ele se inicia €
necessdario uma série de cuidados e praticas com os espiritos, entidades e orixds que o
acompanham, seja para manté-los afastados (como é o caso dos eguns*®), seja para agrada-los
e garantir a sua protecdo como € com as entidades, ou ainda, para fortalecer a energia de um
determinado orixd em sua vida.

Hé uma visdo do sagrado como um demandante de ritos e oferendas sem as quais a
vida do adepto estd sujeitada a uma série de percal¢os, se esses elementos ndo forem
entregues ou ainda se forem de forma equivocada. Estar dentro da religido € um compromisso
irrevogdvel, ndo h4 livre-arbitrio que opere de forma plena, porque se afastar desse universo
religioso, ou negé-lo, significa sofrer consequéncias diretas, em que possiveis dificuldades
como dividas, doencgas, desemprego serdo potencialmente atribuidas ao rompimento ou

desleixo dos adeptos com esse universo.

4 Como sdo chamados os espiritos mal-intencionados, que devem ser afastados dos adeptos, ou dos
“encarnados”.
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3. O que é comum, ou o que faz ser umbanda

Para além da heterogeneidade, € preciso destacar o que faz a umbanda ser a umbanda,
como um campo religioso, em que se espera haver um minimo de coesdo, expresso pelos
elementos em comum existentes nos diversos terreiros. Nesse sentido, o que pode ser
colocado como geral é: a unido entre o culto das entidades espirituais associadas as chamadas
linhas de trabalho e o culto aos orixds, ou seja, a presenca dos espiritos manifestados em
arquétipos por meio da incorporagdo e esse culto aos orixas.

As entidades, a saber: preto-velhos, erés (criancas), caboclos, marinheiros, baianos,
boiadeiros, ciganos, malandros e exus ndo s@o as mesmas em todas as casas, mas seguem um
padrdo, que se diferencia apenas pela selecdo daquelas que sdo cultuadas publicamente, em
rituais fechados aos membros dos terreiros e aquelas que ndo serdo cultuadas. Os orixds
também variam, seja na escolha daqueles que sdo cultuados, seja na sua forma sincretizada ou
ndo. Por isso, em alguma medida, todas as casas de umbanda compartilham a crenga em um
universo espiritual, ainda que variem em sentido, existe um consenso sobre a existéncia e a
atuacdo dos espiritos na vida dos individuos, sejam eles adeptos ou nao.

Ap0s o processo de consolidacio e organizagdo inicial, que contou com a defini¢io de
uma identidade umbandista, o proprio nome religioso e constitui¢do dos terreiros, bem como
sua posterior propagacdo, com a maior diferenciacio da umbanda e da macumba, a religido
toma forma mais definida e passa a ser caracterizada em linhas gerais pelo culto aos orixas
(sincretizados ou ndo com santos catélicos) e pelo culto as linhas espirituais. Esses podem
variar de terreiro para terreiro seja em nimero, seja em forma de culto, mas que sdo formadas
pela incorporacdo de espiritos associados a uma identidade, por exemplo, a linha dos
caboclos, que € constituida pela manifestacdo de espiritos associados a imagem de indios. Em
geral, as linhas mais universais, cultuadas na maioria dos terreiros, para que eles possam se
denominar umbandistas, sdo os caboclos e os pretos-velhos, ainda que essa ndo seja uma regra
geral, e cada casa defina quais serdo as linhas a serem cultuadas.

Outrossim, vale ressaltar que a reinterpretacdo da histéria e dos acontecimentos sociais
incorporam na religido uma forma de didlogo com a realidade social em que esta inserida, por
isso, a umbanda tem uma ligacdo importante com a histéria da formacao social brasileira. A
formacdo social da umbanda, no limite, também € uma reinterpretacdo da formacgdo social
brasileira. Com o estabelecimento de linhas espirituais basicas que remontam ao proprio mito
da democracia racial brasileira, isso porque caboclos, pretos-velhos, exus e pombas-giras (que

representam o emigrante europeu € os mais abastados da sociedade, porque sdo retratados
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como pessoas de posses, que tiveram boas condi¢cdes de vida, salvo excecdes) seriam a
representagio da formacdo social e do povo brasileiro®’.

Nota-se esse processo que ocorre por meio de entidades espirituais que se manifestam
no transe meditnico, sendo figuras presentes no imagindrio popular, como os caboclos,
pretos-velhos e baianos. Imersa nessa cultura popular, a umbanda combina simbolos nacionais
e reivindica originalidade como “a religido brasileira por exceléncia”. Essas figuras sdo
sempre acompanhadas de explicagdes misticas que atravessam o imagindrio dessa formacao

social e de identidade brasileira.

[...] as religides, ainda que sejam sistemas de praticas simbdlicas e de crengas
relativas ao mundo invisivel dos seres sobrenaturais, ndo se constituem seniao como
formas de expressdo profundamente relacionadas a experiéncia social dos grupos
que as praticam. Assim, a histéria das religides afro-brasileiras inclui,
necessariamente, o contexto das relagdes sociais, politicas e econdmicas
estabelecidas entre os seus principais grupos formadores: negros, brancos e indios.
(SILVA, V. G, 2005, p. 15)

Diferente do espiritismo em que as manifestacdes espirituais assumem uma forma e
uma identidade individual, as entidades espirituais na umbanda ndo sdo caracterizadas pelas
suas individualidades, mas pelo pertencimento a uma dessas linhas, o qual tem como
caracteristicas tracos gerais, que buscam uniformizar as manifestacdes. Ainda que cada
manifestacdo seja acompanhada de um nome, geralmente associado a um orixd, esse nome
ndo é acompanhado de uma biografia em especifico.

Além dos aspectos gerais das formas de rituais e de culto, que compdem a formacao e
a estrutura religiosa, existem as caracteristicas gerais do campo, que dizem sobre o proprio
funcionamento e as dinamicas de interacdo entre os terreiros e seus adeptos. Um campo tem
particularidades de funcionamento e um campo religioso produz uma determinada forma de
crenga, sob a qual os adeptos sdo capazes de tragar suas estratégias e estabelecer determinadas
posicdes dentro dele. A umbanda como um campo que se caracteriza pela profunda
heterogeneidade, produz uma forma de relagdo entre suas unidades, que s@o os terreiros e seus
adeptos.

Uma dessas formas inerentes ao campo umbandista € a individualizac¢do dos terreiros,
que constituem unidades isoladas, havendo pouca relacdo entre eles, quando existe alguma é
antes de rivalidade que cooperacdo. Essa rivalidade se opera através da desconfianga com
relacdo ao outro, acontecendo a partir dessa individualizagdo dos terreiros, ou seja, se cada

casa adota um ritual diferente eu s6 posso confiar na casa que eu conheco a forma como o

47 Aqui entendido tal como os nativos a entendem. H4 na umbanda uma visdo muito préxima do mito da
democracia racial de Freyre.
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culto € realizado. A mediunidade e a idoneidade sdo os elementos acusatdrios, o outro pode
realizar ‘animismo’, ‘mistifica¢io’*® ou ainda ndo ter de fato o dom; ji a idoneidade é
entendida como a cobranga e os trabalhos espirituais considerados ‘ruins’, como as

amarrag:()es amorosas.

3.1 A festa de Iemanja: o campo em sintese e exposicao

Figura 6 - Estatua de lemanja na Praia Grande (SP)
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Fonte: Banco de Imagens do Municipio de Praia Grande, por Jairo Marques. Em:
http://www.cidadaopg.sp.gov.br/imprensa/fotos/?p=350181. Acesso em: 22/07/2019. Imagem tirada na ocasiao
da festa anual de Iemanjd, em 2018.

A festa foi fundamental para a pesquisa por se tratar de uma amostra do campo como
um todo, dentro do recorte utilizado que € Sao Paulo. Essa amostra é capaz de sintetizar em
um espaco as tensoes e disputas, ou seja, € a materializacdo das relacdes existentes, ndo s6 dos
terreiros entre si, mas daquilo que eles desejam mostrar para o publico (seja ele leigo ou

outros praticantes). A Festa de Iemanja realizada € uma celebracdo tradicional do meio

religioso afro-brasileiro do Sudeste (em especial Sdo Paulo). Ela € realizada em dezembro por

48 A mistificacdo e o animismo sdo categorias nativas que tratam do processo de incorporacdo dos médiuns. A
primeira é quando o médium finge/falseia estar recebendo algo quando na realidade sabe que ndo tem nenhuma
entidade presente e o transe ndo estd acontecendo, mas o médium, apesar disso, imita os trejeitos de uma
determinada linha de trabalho, para agir como se houvesse transe. J4 o animismo € quando o médium estd
propriamente em transe, mas cria trejeitos ou fala coisas que sdo de sua vontade e ndo da entidade que estaria
incorporada, no caso de haver consciéncia durante o transe. Se o primeiro processo ¢ entendido como falta de
carater, o segundo € fruto da inexperiéncia e do despreparo do médium.
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ocasido da celebracdo do dia da divindade lemanjd, sincretizada com Nossa Senhora da
Conceicdo, no dia 2 de dezembro. Nas datas da festa, diversos terreiros se reinem na praia
para a realizacdo de cerimoOnias, rituais e cultos, sejam eles abertos ao publico ou fechados. A
Festa adquire diversos significados para cada terreiro, a depender de sua formagdo e credo
praticado.

A cerimdnia de cada terreiro € realizada em tendas disponibilizadas pela Federacdo
Umbandista (uma delas é a ABRATU - Associag@o Brasileira dos Religiosos de Umbanda,
Candomblé e Jurema, com apoio da prefeitura do municipio, através da secretaria do turismo).
Essas tendas sdo cercadas e divididas, nem todos os terreiros realizam o aluguel delas, é
comum que haja também a realizagdo dos trabalhos de forma independente, com estruturas
proprias, que dividem espaco com as estruturas “oficiais”. H4 uma diversidade de
ornamentacdo dos locais de culto, alguns com intenso trabalho de decoragdo, com luzes,
velas, imagens, outros optam por uma estrutura simples em que hd apenas poucas imagens,
atabaques e a realizac@o da cerimOnia estd concentrada na gira em si.

O caréter publico das celebracdes adiciona um elemento novo na forma tradicional do
culto, que estd confinado no terreiro. A exposicao das diferentes formas de culto, entidades
manifestas no transe, imagens, organizacdo confere uma particularidade a festa, que ¢é
justamente a forma publica de culto, em que se expde nao sé para eventuais leigos, mas
principalmente para outros umbandistas, demonstrando um elemento de disputa. Esse cardter
de exposi¢do publica demonstra uma caracteristica da umbanda e sua organizacdo, as diversas
tendas erguidas e devidamente cercadas demonstram uma baixa integracdo entre os terreiros e
uma alta diversidade de formas de culto da religido. Cada terreiro ali presente tem uma forma
de expressdo, diferente dos demais, e por isso, Gnico. O espetdculo pensado em sua forma
publica pode ser entendido como o discurso religioso cristalizado, em que cada elemento
ritual ou material assume uma forma de expositor de uma forma de culto.

Se a vertente afro-brasileira da umbanda, mais tradicional (e representada como
portadora de um discurso menos ilustrado e erudito, do que a vertente afinada com os valores
espiritas) € negada nas midias digitais, em que a umbanda é apresentada como um bem
superior, em que o mal é entendido como uma esfera menor, os trabalhos e os servigos
religiosos ocupam um lugar de quase inexisténcia, na festa de lemanjd esses terreiros
marginalizadas nesse discurso que se pretende oficial aparecem, afirmam a sua existéncia e se
colocam para o publico (aqui, novamente, ndo os leigos que sdo uma minoria casual, mas o

publico umbandista).
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As federagdes parecem ter diminuido sua importincia para o campo umbandista no
cotidiano de grande parte dos terreiros, o que € uma decorréncia de avancos do Estado
Brasileiro na garantia do direito a liberdade religiosa, j4 que um dos grandes motes de
existéncia dessas organizacOes e da associacdo delas aos terreiros era o oferecimento de
assisténcia e protecao juridica. Como a ameaca real de punicdes e perseguicdes deixa de estar
no cotidiano dos adeptos, uma entidade que oferece servicos legais deixa de ter tanta
importancia. Se por um lado isso ocorre, as federagdes tomam novamente um protagonismo
no campo umbandista na ocasido da organizacio e realizacdo da Festa. Isso porque elas sdo as
responsaveis por fornecerem toda infraestrutura necessdria para os terreiros, que alugam as

tendas fornecidas, o que revela um papel que ainda tem importancia.

Figura 7 - Imagens decorativas de um terreiro (da esquerda para a direita: Oxum, lemanja e Iansa), na

Festa de Iemanja, 2018.

Fonte: acervo pessoal da autora.

O que essa festa pode revelar sobre a composicao e a organizacdo dos umbandistas no
Estado de S@o Paulo s3o dois principais pontos. Primeiramente, a importancia das
organizacoes federativas ainda para o movimento umbandista, que atuam como organizadoras
da festa, ainda que ndo haja uma restricdo aos terreiros que nao alugam tendas dessas
instituicdes, elas colocam regras para a realizacdo dos rituais, como a proibi¢do do sacrificio
de animais, ou seja, atuam como uma institui¢do reguladora. Em segundo lugar, a for¢ca que
existe no polo afro-brasileiro, subestimado em suas caracteristicas menos legitimadas em um

discurso oficial, presente principalmente nos canais de YouTube, esse polo € tido como menos
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influente do que de fato €, o que pode ser demonstrado pela importancia de sua participacio
na festa.

A festa em si pode ser entendida, portanto, como uma expressao publica religiosa, que
consegue reunir em um mesmo lugar uma grande diversidade religiosa de organizagdes rituais
diferentes. E um evento produzido por umbandistas e para umbandistas, onde é possivel
observar em pouco tempo uma amostra dos conflitos e divergéncias presentes no campo
umbandista paulista. Apesar de ser entendida pelos terreiros, em sua maioria, como um evento
de confraternizag¢do, que busca encerrar o ano de trabalhos, hd também uma tensdo posta, que
se caracteriza pela baixa integracdo entre os diversos terreiros presentes. Assim, se
internamente pode-se entender o evento como um momento de encerramento e unido, quando
se olha para as relacdes entre as unidades de culto presentes, percebe-se o qudo heterogéneo
esse campo €. Por isso, € um momento fundamental de expressdo publica de conflitos e
convergéncias, ou seja, € 0 momento que mais se aproxima do que é o campo umbandista
como um todo. A festa é o tempo de sintetizacdo das relacdes estabelecidas nesse campo e
como elas se expressam na pratica dos adeptos.

A diversidade é expressa pela quantidade e variedade de nomes dos terreiros e grupos,
na estética presente, das mais minimalistas com poucas ou nenhuma imagem as produgdes
com diversos elementos, imagens, luzes e decoracdes. Os nomes também variam entre casas
de caridade, terreiros, ilés, associacdo espirita, mas o ritual em si trazia uma similaridade:
todos estavam ali para realizar suas giras, havia incorporacOes de diversas linhas espirituais.
Se alguns terreiros ofereciam consultas para aqueles que estavam assistindo, interagindo com
o publico, outros apenas realizavam os rituais fechados - que consistiam no culto das linhas e
orixds, dando uma atenc@o maior para a orixd homenageada, Ilemanj4, realizavam entregas
para seus guias € orixds, seja de bebidas, flores ou comidas. A quantidade das entregas
variava desde litros de bebidas até apenas uma pequena quantidade, duzias de velas coloridas
ou apenas uma para todos os médiuns e entidades, variando entre extremos, da pompa a
ascese.

Ademais, as imagens dos espiritos e dos orixds sdo um elemento de grande
importancia. Ainda que haja uma quantidade significativa de terreiros que utilizam imagens
catOlicas para simbolizar os orixds, esse € um movimento que nao é tdo hegemodnico quanto ja
foi. As imagens tém um significado especial, como expressdo das crengas que orientam um
determinado terreiro, dessa forma, elas sdo a expressdo material da forma como aquele
terreiro fundamenta sua prética e como ele entende o culto. Um terreiro que escolhe utilizar

imagens de santos ou de orixds estd materializando a crenga que professa, o significado
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atribuido a essas entidades religiosas e o lugar que elas assumem dentro do culto. A escolha
por imagens de orixds ao invés das de santos ndo € algo trivial. Até mesmo porque as imagens
dentro do terreiro ndo sdo entendidas como uma decoragdo, como um adorno para o lugar
religioso, elas tém uma fung¢do mdgica, sdo entendidas como sagradas porque desempenham
um papel para os seus adeptos, que geralmente sdo explicados como pontos de energia,

fundamentais para a realizac¢do do ritual religioso.

Figura 8 - Imagens cristas (Jesus Cristo, Oxald, Nossa Senhora, Biblia e Imagens de Pretos Velhos) -

Festa de Iemanja, 2018.

Fonte: acervo pessoal da autora.
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Figura 9 - Representagdes de imagens de orixas - Festa de lemanj4, 2018.

Fonte: acervo pessoal da autora

Figura 10 - Atabaques e oferendas em tenda. Festa de Iemanjd, 2018.
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Figura 11 - Imagens de exus e pombas-giras

Fonte: acervo pessoal da autora.

Figura 12 - Visdo da organizacdo dos terreiros

Fonte: acervo pessoal da autora.
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Figura 13 - Adeptos realizando cerimonia de banho de pipoca de forma autdnoma (sem o
credenciamento realizado pelas associagdes) na praia.

[ ¢

Fonte: acervo pessoal da autora.

Figura 14 - Imagens de Ogum, Oxal4 e Iemanja em altar.

)

Fonte: acervo pessoal da autora.

No geral, o ritual especificamente ndo € tdo diverso quanto se poderia imaginar, ele
estd estruturado em alguns componentes fundamentais e uma estrutura que € similar. Mas isso

nao quer dizer que haja proximidade entre eles, ou seja, o que aos olhos do observador
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externo aos rituais constitui similaridades e uma base comum, entre os umbandistas aparece
como diferencas irreconcilidveis. Eles procuram marcar a distancia e a diferenca entre as
casas, recriando o sentimento de distin¢ao. Isso corrobora o fato do campo umbandista ser em
esséncia heterogéneo, ou seja, cada casa € uma e pratica a religido de maneira isolada, nao
tendo relacdo préxima com outras casas; inclusive o outro € visto com desconfianca, ha
também uma atmosfera de competitividade.

A diferenca mais marcante € dos terreiros que se identificam enquanto candomblé e os
terreiros que se colocam como umbanda, porque apesar de ser uma festa organizadas por
federagdes umbandistas, que é protagonizada por umbandistas, hd a participacdo de alguns
terreiros de candomblé. A significacdo da festa para os terreiros € diversa, pois ela pode ser
descarrego para os filhos de santo, fortalecimento, agradecimento ou “caridade”.

Essa presenca em um espaco publico, como a praia, é pensada e produzida levando
isso em consideracdo. Ha toda uma montagem que se assemelha a feira, com a exposicao das
casas, com uma preocupacdo de como se apresentardo para o publico. Tudo é pensado para
aqueles que irdo conhecer, € o que parece ser a fun¢cdo dos banners colocados na frente das
tendas, sempre especificando a casa, por vezes, até o telefone e o endereco, tudo construido
como uma grande vitrine religiosa. Os terreiros que participam da festa, em sua maioria, tém
em consideracdo essa exposicdo publica e deixam que isso permeie a sua pratica naquele
momento, ou seja, hd uma decoracao e roupas especificas para a ocasido.

E notério, além disso, que o piblico convertido é maior do que o piblico leigo
presente/visitante na ocasido. Aqueles que estdo presentes apenas para conhecer a umbanda
sd0 minoria, ainda que aqueles que, por coincidéncia, estejam na praia na mesma data da
festa, tratem com curiosidade os rituais religiosos. E comum que parem ao redor das tendas,
até mesmo conversando com as entidades incorporadas e recebendo o ‘passe’. Ainda que haja
olhares receosos, € uma constante a observacdo atenta e curiosa do que estd acontecendo,
sobretudo quando as pessoas estdo recebendo os guias, o que visivelmente gera mais
curiosidade. Mas a parcela mais expressiva dos circulantes sdo os préoprios participantes de
terreiros, que acabam circulando para conhecer os demais (ainda que a postura nem sempre
seja a de confraternizacdo, mas a de receio, tendo em vista o ambiente heterogéneo e
competitivo do campo umbandista, em que s6 € possivel confiar no préprio terreiro) e pessoas
que, apesar de nao serem convertidos, ja t€ém familiaridade com terreiros, sendo assiduos
frequentadores e apoiadores.

Todavia, também ha aqueles que vém para festa, para montar sua tenda e passar o final

de semana. Eles costumam circular olhando e assistindo ao ritual de outras casas, 0 que nem
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sempre € feito com respeito, € comum ver e ouvir cochichos e olhares tortos, porque parece
sempre haver um certo pensamento de que a umbanda que se pratica € a certa, e quando se vé
outras formas de culto, € algo errado. Pressupde-se que as pessoas que estariam praticando
essa outra forma nao teriam o conhecimento necessario, um esclarecimento, € isso €
perceptivel quando veem uma casa de candomblé, ou da umbanda mais préxima dele, que
diferem da umbanda branca esteticamente falando. Mesmo quando os exus estdo em terra,
aqueles que acham que ha uma outra forma cultua-los olham com reprovagao.

Na relagdo conflituosa entre umbanda e candomblé - que foi abordada na introdugao -
a festa corrobora com o fortalecimento de uma forma de culto que ndo é plural, porque esta
mais ligada ao discurso religioso umbandista aceito (o que engloba toda a relagdo intima entre
a umbanda e o espiritismo). A festa, organizada pela federagdo, impde normas rituais aos
terreiros participantes, que ainda que ndo aluguem as tendas disponibilizadas oficialmente,
devem seguir as restricdes rituais da organizagdo, como a proibi¢do do sacrificio animal. Se
por um lado sdo aceitas as demais oferendas, como bebidas, velas, flores e comidas, ndo se
pode realizar o sacrificio de animais no ambito da festa, o que tem como objetivo negar
praticas que oficialmente ndo sdo legitimadas, mesmo que sejam praticadas por grupos que se

denominam e se entendem como umbandistas.
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Figura 15 - Adeptos e transeuntes da praia.

-

Fonte: Banco de Imagens do Municipio de Praia Grande, por Jairo Marques. Em:
http://www.cidadaopg.sp.gov.br/imprensa/fotos/?p=350181. Acesso em: 22/07/2019. Imagem tirada na
ocasido da festa anual de Iemanj4, em 2018.

Figura 16 - Vigilia realizada em frente a imagem de Iemanja.

Fonte: Banco de Imagens do Municipio de Praia Grande, por Jairo Marques. Em:
http://www.cidadaopg.sp.gov.br/imprensa/fotos/?p=350181. Acesso em: 22/07/2019. Imagem tirada

na ocasido da festa anual de Iemanj4, em 2018
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Figura 17 - Adeptos na Festa de Iemanja

Fonte: Banco de Imagens do Municipio de Praia Grande, por Jairo Marques. Em:
http://www.cidadaopg.sp.gov.br/imprensa/fotos/?p=350181. Acesso em: 22/07/2019. Imagem

tirada na ocasido da festa anual de Iemanj4, em 2018.

Figura 18 - Oferenda aos orixds e entidades - velas acesas por adeptos

Fonte: Fonte: Banco de Imagens do Municipio de Praia Grande, por Jairo Marques.
Em: http://www.cidadaopg.sp.gov.br/imprensa/fotos/?p=350181. Acesso em:
22/07/2019. Imagem tirada na ocasifo da festa anual de Iemanja, em 2018.

3.2 O discurso dos adeptos: a umbanda pelos umbandistas

A questdo que pesa para o preconceito alimentado contra a umbanda e da qual ela
tenta se desvencilhar € a questdo da realizacdo de trabalhos. Embora essas sejam praticas
comuns dentro da religido, elas adquiriram uma mé conotacio, que faz com que grupos criem

(3

‘verdadeira umbanda”, que ndo faz o “mal”, “ndo realiza
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trabalhos”. Esse ndo ¢ um argumento novo. Ele vem desde o inicio da consolidacdo da
umbanda enquanto religido, em que se busca afastar a tradi¢do afro, que seria entendida por
esses adeptos como simbolo de um “atraso” cultural, e ¢ mais forte entre os terreiros cristao-
espiritas. Esse discurso busca afirmar uma verdade sobre a religido, excluindo aqueles que
nao estdo incluidos nessa visdo do que seria a umbanda, € comum que se diga que aqueles que
realizam trabalhos e servicos religiosos pagos ndo sdo umbanda, pelo menos ndo a
“verdadeira umbanda”.

Na realidade, nota-se que isso € agenciado pelos adeptos, uma vez que é um elemento
de legitimidade que estd em disputa. Esse discurso publico € uma atualidade da prética
religiosa, fez-se necessdrio pelo contexto em que a umbanda estd inserida (sofrendo diversos
ataques), por isso, ela precisa buscar em um discurso da “bondade”, a for¢a de resistir. A
afirmacdo da umbanda como uma religido boa atende a essa necessidade, de resistir nao so
aos ataques evangélicos, que sdo organizados, mas a um certo senso comum que V€ a
umbanda com receio, uma religido dual, que pode fazer tanto o bem quanto o mal. A
dualidade ndo € uma caracteristica valorizada na opinido comum de uma sociedade
extremamente cristianizada como a nossa, que se edifica sobre valores de um Deus que é pura
bondade.

Esse discurso que é um cartdo de visitas nao quer dizer que ele seja de fato a realidade,
porque os terreiros que sdo considerados menos legitimos, que realizam os servigos
espirituais, continuam a existir e a reivindicar seu lugar enquanto umbanda.

Como demonstra a entrevista de Z., dirigente de um terreiro localizado em Itaquera, na

cidade de Sao Paulo, mulher negra, sem formacao superior, de, em torno de, 60 anos.
O que é a caridade?
Z: A caridade é assim: se vocé vai ld, vamos supor, e vocé ndo pode dar nada ai a
gente (ndo pode levar uma vela pra fazer o trabalho, ai ela se doa) faz toda sua
limpeza, precisa de velas, muitas vezes precisa de vdrios tipos de comida que a
gente faz pra limpar aquela pessoa que td precisando e também depende muito de fé
da pessoa porque se a pessoa ndo tiver fé ndo a gente fazer nada. (E também é o seu
merecimento né) vocé tem o seu merecimento, o santo vai ver o que vocé merece, se
vocé merece aquilo ali ou se vocé ndo merece. Ndo sou eu, sdo eles, sdo eles que
cuidam eu s6 sou intermedidria dele.
E diferente da senhora, quando a senhora vai cobrar?
Z: ai eu cobro pelo meu trabalho que eu t6 fazendo, porque se eu ndo cobrar nada o
que que acontece, ndo vai valer pra ela. Ela, eu ndo cobro, eu faco qualquer coisa,

ela que jd sabe aquela quantia que tiver no alcance dela.
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Z: agora se é um estranho, eu dou um preco, mas é um preco assim... enquanto tem
muitos por ai pra ‘tirar a sua roupa’, tem mde de santo ld, ndo do meu terreiro, no
terreiro dela, que ela cobra 2 mil reais pra fazer um trabalho, um trabalhinho,

aquilo muito sabe... enquanto eu cobro 300 reais. (sic) (ENTREVISTADA 1 [Z.])*

Se em um momento da entrevista ela afirma a identidade sua casa como umbandista,
em outro afirma que a necessidade de tratar e lidar com os problemas das pessoas faz com que
os métodos umbandistas sejam insuficientes, se fazendo necessario a utilizacdo de outros
artificios que segundo ela propria ndo sdao da umbanda, como o sacrificio e os trabalhos. Mas
a caridade demonstrada pelo entendimento da entrevistada Z. revela que ndo é uma simples
importacdo da caridade cristianizada do espiritismo, mas sim uma caridade que faz sentido
naquele meio social em que o terreiro se insere.

Desse modo, sdao realizadas adaptacdes necessdrias aquela realidade social, os
principios kardecistas passam a ser interpretados com base na experi€ncia social vivida por
esses umbandistas, que estdo pouco abertos a influéncia dos discursos moralizados e
legitimados pelos intelectuais umbandistas. Estdo mais propensos a produgdo da ‘verdade’
religiosa por meio das suas necessidades e experiéncias pessoais, ou seja, ¢ do proprio
tratamento com os conflitos sociais e espirituais que vém os dogmas adotados por esses

sacerdotes.

Em que pese a presenga da caridade como um valor que moraliza a pratica dos atos
magicos e os cuidados quanto ao merecimento das consequéncias destes, hd o
reconhecimento do carater conflituoso da realidade social. Hd pessoas mal-
intencionadas, ha inimigos. Nao é errado agir contra eles, defendendo-se e contra-
atacando. Os exus fazem isto, o que é sentido como legitimo, mesmo que implique
dano para o desafeto. Trata-se antes de justica, ndo de maldade.” (NEGRAO, 1996,
p. 362)

A entrevistada retoma sua trajetéria dentro da religido, sua conversdo, sua transicao
para o cargo que ocupa. No limite, hd uma ligacdo entre sua histéria dentro da religido com a
proximidade do candomblé que adota em seu terreiro. Sua entrevista revela que mais que um
posicionamento livre e esclarecido de se aproximar de um dos polos, esse € um processo
muito mais contingencial, dado pelas circunstancias que a levam para um desses dois
caminhos. Ou seja, € antes fruto da trajetoria pessoal do pai-de-santo/mae-de-santo do que
uma escolha consciente.

Salienta-se que em religido ha uma esfera do imponderavel, que se liga as preferéncias
pessoais, explicadas pelos adeptos como seu destino, sua identificacdo afetiva, geradas por

elementos que sdo proprios de cada adepto. Por isso mesmo a trajetéria tem um papel

49 Entrevista concedida em dezembro de 2018, na Praia Grande — SP, Z., dirigente de um terreiro
localizado em Itaquera, na cidade de Sdo Paulo, mulher negra, sem formacao superior, 60 anos.
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importante, j4 que ela revela esses aspectos que levam para um determinado caminho
religioso. Tal trajetdria ndo € importante sé para a anélise, mas para os proprios entrevistados,
que frequentemente recorrem a esse recurso para explicar algo que em suas visdes é algo
natural, no sentido daquilo que aconteceu sem depender de uma vontade expressa e

consciente deles.
Como vocé comegou na umbanda? O que é a umbanda na sua vida? A sua
trajetoria dentro da religido?
Z: Eu comecei na umbanda com 7 anos de idade, hoje estou com 63. E a umbanda
para mim é uma coisa muito boa, primeiramente deus no nosso caminho porque sem
deus a gente ndo vive, a umbanda me trouxe muitas coisas boas, muita paz no meu
caminho. Tenho meus filhos, bastante filhos de santo, sai uns e entra outros. Até
hoje eu nunca tive nenhuma reclamagdo pelos meus filhos de santo e nem pelas
pessoas que visitam a minha casa, entdo é muitas coisas boas, eu gosto. Tem muitas
gentes que critica, da minha familia mesmo que critica, mas eu ndo té6 nem ai para
quem critica, eu faco a minha parte e a parte que deus achar que eu merego eu fago,
e se eu trabalho com isso ndo foi ninguém que me deu, ndo foi através de outras
pessoas, foi através de mim mesma, eu nasci com esse dom e respeito muito e gosto
muito, da umbanda e do candomblé, porque minhas obrigagdes é feita tudo no
candomblé. Uma parte umbanda e uma parte candomblé.
Vocé comegou no candomblé?
Z: Eu comecei no candomblé e faco os dois, sou mista. O candomblé e a umbanda.
Vocé toca os dois no terreiro? E como funciona isso na sua casa?
Z: Sim, eu toco os dois, é umbanda mista. (ela comecou com a umbanda mas sé que
depois...) Porque a umbanda ¢ até uma altura, quando chega uma altura, a
umbanda é como se fosse vocés estudando, quando chega uma certa altura, a gente
entra com o candomblé para fechar, para ficar completo. E eu gosto muito dos dois.

(sic) ) (ENTREVISTADA 1 [Z.]) *°

A fala de Z. demonstra que se consegue agenciar as duas crencas (umbanda e
candomblé) em sua prética, porque elas ndo s6 ndo entram em conflito uma com a outra, mas
também funcionam mutuamente, se uma ndo € eficaz em casos que exigem mais dela, como
dirigente espiritual, ela pode recorrer a algo mais forte, segundo sua classificacdo. Logo, Z.
estd mais proxima do polo afro-brasileiro, em que hd uma inter-relacdo entre esses dois
universos de crengas, podendo atuar nas duas religides, sendo comum que a iniciagdo do

adepto tenha sido realizada no candomblé, por essa religido ser considerada mais potente e

50 Entrevista concedida em dezembro de 2018, na Praia Grande — SP, Z., dirigente de um terreiro localizado em
Itaquera, na cidade de Sdo Paulo, mulher negra, sem formagao superior, 60 anos.
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mais organizada (o que se expressa pela hierarquia seguida nas rogcas de candomblé), suas
caracteristicas marcantes®'.

Nesse universo mistico em que se desenvolve uma vivéncia espiritual e religiosa
especifica, conectada a realidade material de seus adeptos, € preciso lidar com a hostilidade de
um mundo de ameacas e conflitos. A umbanda € uma religido inserida no mundo, sensivel as
questdes sociais e as relagdes sociais, ou seja, ela atua com maestria onde outras religioes,
como o proprio kardecismo, julga ndo ser da al¢ada do religioso. A vivéncia religiosa tem
agéncia no mundo, € capaz de atuar para mudar a realidade daqueles que a procuram.

Por isso, como apontado por Negrao (1996), o comércio religioso ndo é em si
condendvel para praticantes como Z. H4 uma légica entre a cobranca e a demanda, que sdo
capazes de conduzir ao maleficio, negando a caridade como um ideal, para evitar esse mal,
sem que se abdique dessas prdticas, necessarias para o funcionamento dos locais e da légica
religiosas desses adeptos. Nessa concepgio, € justo cobrar pelo trabalho, de quem pode fazé-
lo, o quanto o trabalho vale (ainda que sejam valores altos), o injusto € a cobranca que
transforma a religido em lucro.

A justica é um conceito presente nessa l6gica. E uma justica imediata, que precisa ser
feita aqui e agora, através da reparacdo do agredido mediante o castigo do agressor. A
umbanda ndao € uma religido imoral, porque se orienta por uma moralidade assentada no
sentimento de justica conveniente aqueles que vivem em um meio social competitivo e
conflitivo, em que ndo ha os recursos materiais suficientes para a superacio dos conflitos que
se apresentam, ¢ uma moralidade assentada na vida real, “uma ética pragmatica que ndo opde
valores abstratos e idealizados as restritivas relagcdes concretas, mas que as reconhece e aceita

tal como sdo0.”(NEGRAO, 1996, p. 372)

A justica, vista pela Otica dos subalternos, despossuidos, marginalizados ou
precariamente dispostos nos lugares sociais aparece assim como fundamento moral
da préatica magica umbandista. Esta moralidade peculiar, que legitima a cobranga e a
puni¢do dos maus por suas proprias vitimas, estd bastante distanciada da moralidade
vigente [...] A concepcdo religiosa predominante tenta obscurecer o cardter
necessariamente mercantil das trocas religiosas e atribuir o castigo a vontade de
Deus, aqui ou no além. No maximo, admite o castigo neste mundo a competéncia do
Estado, de forma despersonalizada e formal. Na Umbanda ndo; a troca econdmica é
traco evidente e necessdrio, embora também obscurecida em alguns terreiros mais
identificados com a vigéncia religiosa. (NEGRAO, 1996, p. 373)

Essa € a umbanda praticada por terreiros como o de Z., que demonstram que essa €
uma realidade da religido, que ndo estd nos discursos divulgados em livros religiosos ou

canais de YouTube, porque dentro da légica dessa nova umbanda, aqueles que ndo estdo

51 Como a ‘camarinha’, ritual realizado para a iniciagio no santo, em que o ne6fito nasce para o terreiro de
candomblé, podendo a partir desse momento realizar os transes ou as fungdes de cargo dos terreiros.
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dentro das praticas “corretas”, “boas” e “caridosas” sdo excluidos, colocados como uma outra
esfera que ndo a umbanda. A questdo é que essa nova umbanda, que surge muito ligada a um
discurso cristalizado, condena essa l6gica hd muito praticada por esses terreiros mais antigos,
de pessoas que se formaram dentro de um outro contexto religioso. A umbanda que se
aprende hoje nos terreiros da nova geracdo niao é a mesma umbanda aprendida nos terreiros
que foram formados e sdo tocados por dirigentes que aprenderam a religido pela vivéncia, sem
auxilio de cursos, livros, por meio de um aprendizado empirico, que vem exclusivamente dos
mais velhos de santo, que ensinaram para eles a religido e as manifestacdes espirituais.

O que se coloca € um conflito entre essa umbanda afro-brasileira, empiricamente
construida por essa geracdo antiga, que estd ficando, de certa maneira, obsoleta e a nova
umbanda. J4 que a nova umbanda, inspirada por uma visdo maniqueista, tem um discurso
consolidado, divulgado. E, de fato, no plano do discurso, o segundo tem um apelo maior,
porque fortalece a religido dos ataques que sofre de outros grupos, uma vez que apela para
esses mesmos valores.

A segunda entrevistada, é P., mae-de-santo/dirigente de um terreiro localizado em Sao
Paulo, com 40 anos, tem 20 anos como umbandista e tornou-se dirigente a 2 anos, mas
considera-se praticante ha 8 anos seguidos. P. identifica seu terreiro como mais préximo do
cristianismo, apesar de manter alguns elementos afro-brasileiros. Na sua fala, destaca-se a
caridade como um elemento fundamental para sua pritica e € a partir da caridade que P.

identifica os problemas e questdes existentes no campo umbandista em sua visao.
Como é a umbanda da sua casa, no que vocés acreditam?
P: eu penso muito na caridade, no fazer o bem, dificil explicar um pouquinho da
umbanda porque eu acho que é muito feia hoje em dia, a gente tenta prestar
caridade esquecendo um pouco daquele lado financeiro e tentando ajudar mesmo as
pessoas, acho que é nisso que eu acredito e por isso que eu estou nela. Por isso que
eu gosto tanto, é um amor assim constitucional.
E vocés estariam mais proximos do candomblé ou mais do cristianismo?
P: a gente toca mais proximo do cristianismo, apesar de eu ser feita no candomblé
por necessidade, eu gosto da umbanda mais vista em uma palavra de deus e
pensando pregar a palavra dele, apesar de eu ndo utilizar a biblia e ndo conhecer,
eu nunca tive vontade de conhecer, eu tento colocar em prdtica todo aquele bem que
Vocé quer pra vocé, vocé tenta praticar para os outros, por que eu faco isso? Acho
que ¢é legal vocé entender ou colocar, pulei de galho em galho e sofri muito em
muita casa, vocé vé muita coisa errada, vocé vé que fulano é mais importante
porque ele pode te proporcionar alguma coisa e quem realmente precisa, ndo tem

aquele aconchego que é a umbanda, entdo eu tento dentro da nossa casa, tanto eu
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como meu marido a gente trabalha junto, tenta fazer essa colocagcdo de ajuntar e
ajudar, esse que eu acho que é o fundamento da umbanda. (sic) ) (ENTREVISTADA
2 [P.])%

A caridade é o elemento que estrutura sua visdo e sua pratica. A partir dele, P. constréi
a sua visdo do campo, mas também a umbanda que escolheu exercer e professar em sua casa.
Como dirigente, ela passa a ter autonomia de afastar aquilo que considera errado, para
selecionar e cultivar os elementos que fazem sentido para ela, dada a sua prépria trajetoria
dentro da religido, que é permeada por desilusdes e aborrecimentos, o que € uma fala comum
entre os adeptos.

Nao obstante, percebe-se que a caridade fornece um discurso legitimador para os
praticantes umbandistas, que acabam ocupando um lugar marginal da sociedade, ja que ainda
sdo alvos de tabu’®; tornar-se dirigente de um terreiro é uma fung¢io que pode marcar as
relagcdes interpessoais dos agentes, ainda que essa identidade ndo precise ser revelada nas
situagdes sociais cotidianas. Nessas situacdes em que sdo encarados com tabu, a caridade
fornece os elementos necessdrios para que o agente possa esclarecer os seus interlocutores
acerca da natureza de suas praticas, o que frequentemente gera um choque entre um senso
comum - produzido pela visdo acerca dos umbandistas construidas pela midia e pela igreja
catdlica, no século passado e pela propria umbanda, em sua antiga faceta, que deixou de

operar, que era marcada pelos trabalhos religiosos - com o discurso umbandista da caridade.
P: a caridade ela existe dois pontos, existe uma caridade que vocé presta em cima
de uma, por exemplo, vocé estd aqui, hoje estd vazio, mas vai na sua casa, entra
uma pessoa que ela vai chegar tdo mal [...] a pessoa do terreiro as vezes é um
pouco quase um psicologo, as vezes a pessoa quer desabafar, quer ver as coisas,
quer desabafar, quer dizer o que sente, quer ver tudo isso para poder chegar em um
ponto, entdo vocé escuta, vocé fala, vocé dd um banho que tira a energia, vocé faz
algumas mini coisas que vocé pode fazer e a pessoa vai sair dali diferente, é isso a
caridade, é aquela coisa ndo adianta eu chegar e falar vocé faz isso e isso, mas se o
seu cora¢do ndo estd bom vocé pode fazer o trabalho que for que ele ndo vai te
levar a lugar nenhum, se o seu coragdo ndo tiver bom, vocé ndo vai ter forca, a
caridade, a primeira base dela é vocé pegar uma pessoa que estd acabada,

principalmente psicologicamente, colocar ela pra cima e fazer ela feliz, esse é um

52 Entrevista concedida em dezembro de 2018, na Praia Grande — SP por P, mie-de-santo/dirigente de um
terreiro localizado em Sao Paulo, com 40 anos, tem formacgdo superior completa.

53 O tabu opera como um estranhamento diante da revelag¢io da identidade do individuo que além das tarefas
cotidianas desempenha um papel como o de dirigente em um terreiro, ainda que esse tabu esteja mais
naturalizado no caso dos filhos de santo, que sdo entendidos como meros participantes, o cargo de pai ou mde de
santo traz consigo uma carga que frequentemente estd associada aos trabalhos, ao charlatanismo, ou ainda,
apenas a um estranhamento diante da responsabilidade que a fun¢fo inspira. O tabu se revela como um conflito
entre os papéis desempenhados pelos individuos.
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ponto, que é o atendimento que a gente faz dentro da caridade, dentro dessa mesma
caridade, vocé acaba conhecendo muitas pessoas, entdo custa vocé dd um pdo pra
um, uma roupa pra outro, a gente dentro do terreiro tenta fazer isso, a gente faz
todo trabalho espiritual de atendimento, 99% gratuito, porque tem coisas que ndo
tem como vocé fazer de graca, mas o que a gente puder a gente faz e esse mesma
pessoa que um dia estava ruim ela vai ajudar outra pessoa a ficar bem, entdo a
gente utiliza muito isso pra fazer a caridade de comida, a gente faz 3 ou 4 vezes no
ano de distribuir comida para morador de rua, faz distribuicdo de cesta bdsica, faz
n coisas nesse sentido, que vocé ajuda pessoas que vocé nunca viu na vida mas que
pra eles, um prato de comida pode fazer uma enorme diferencga, entdo essa é a
caridade.

E como é a caridade? Como vocé entende isso?

P: dentro do espiritismo, se vocé vai dar comida pra um morador de rua,
espiritualmente falando, o morador de rua tem muito exu em cima dele, mas
completamente exus sem luz, aquele exu que faz tudo por uma garrafa de pinga, faz
qualquer coisa por um cigarro mal dado, entdo vocé vai ld e alimenta uma pessoa é
uma alma penada que vocé estd salvando, esse trabalho mesmo sem ter nenhuma
relagcdo espiritual vocé estd dando luz para uma pessoa que estd sendo... entdo

também tem uma relacdo espiritual. (sic) (ENTREVISTADA 2 [P.])**

2

E comum que os adeptos com mais tempo na religido (como a entrevistada, que tem
mais de 20 anos “de santo”), aqueles mais familiarizados com as dinidmicas religiosas, ja
tenham passado por mais de uma casa, das quais frequentemente se pode realizar queixas e
apontar defeitos, como fica implicito na fala acima™.

A religido € entendida como um destino a ser seguido, uma obrigacdo, por iSso
dificilmente se sai de uma casa para sair da religido, € comum que se entenda o conflito
vivido como uma incompatibilidade do adepto com a casa, em que a saida é buscar outro
lugar, um mais correto e mais adequado as expectativas, sejam elas quais forem.

Ha ainda os adeptos que nunca se convertem de fato e buscam frequentar diversos
terreiros, eles acreditam em um destino religioso a ser cumprido, que € dado pela faculdade
“meditnica”, mas nunca chegam ao ponto de estarem como filhos, em um local. O que é&,
muitas vezes, justificado pela auséncia de um lugar bom ou ainda pela vontade de seus guias,
que ainda “ndo encontraram uma casa de que gostem”.

Dessa forma, a questdo que se coloca é: como se organiza um campo altamente

heterogéneo, em que cada unidade opera, no limite, conforme a sua propria vontade, em que

54 Entrevista concedida em dezembro de 2018, na Praia Grande — SP por P, mie-de-santo/dirigente de um
terreiro localizado em Sao Paulo, com 40 anos, tem formagdo superior completa.

>3 Esse aspecto ¢ contraposto pelo apresentado no quarto capitulo do trabalho, que aborda a vivéncia religiosa
dos jovens adeptos, que tende a ter uma visdo mais idealizada e otimista da religido.
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as divergéncias sdo transformadas em conflito, em um discurso que se pauta pela acusac¢do ou,
no minimo, pela desconfianca em relacdo ao outro. Isso porque hd uma poténcia conflitiva
operando no campo umbandista, muito relacionada ao contexto social, cultural e econdmico
de seus adeptos. Isso reflete-se no cotidiano da prética religiosa e essa poténcia conflitiva do
contexto social transborda para as condutas rituais dos adeptos. Como Lisias Negrao (1996) ja
havia notado, “o campo religioso umbandista e suas tensas relagdes ndo esgotam sua dinamica
no processo unidirecional moralizador e racionalizador” (p. 32).

A relagdo entre os terreiros € caracterizada mais pela rivalidade que pela cooperacao,
se pode haver alguma identidade religiosa capaz de unificar o campo umbandista, ela nao é
forte ao ponto de ser transferida para proporcionar uma harmonia entre as unidades religiosas.
Isso pode estar ligado ao universo social em que a umbanda se vé€ inserida, que ¢é
caracterizado pelo conflito e pela competicio: sdo elementos naturais da vida social para os
que estdo dentro da visio de mundo umbandista. E comum uma pritica acusatdria entre os
dirigentes, em que a legitimidade do outro € colocada a prova, sempre permeada pela
desconfianca com relacdo a umbanda praticada pelo outro, que ndo é fundamentada o
suficiente, que ndo se pratica com verdade (ou seja, de que tanto o dirigente quanto seus filhos
seriam farsantes), que o outro ndo a pratica de forma boa ou correta.

A verdade é um importante argumento de legitimagdo dentro do campo, até mesmo
pela umbanda nao ter uma homogeneidade e nem uma legislacdo sobre o que pode ser
considerado dentro e fora do campo € que o proprio pertencimento ou nao ao campo torna-se
tdo fundamental. Esse atributo — do terreiro que pratica a verdadeira umbanda — € agenciado
pelos adeptos para classificar os demais terreiros>®, que possibilita colocar para fora do campo
aqueles que ndo se adequam ao discurso.

Sendo assim, as fronteiras do campo umbandista estdo em jogo. Por ndo haver uma
defini¢do clara, inicia-se a disputa, porque mesmo que haja um discurso hegemonico acerca
do que é a umbanda, existem aqueles que ndo fazem parte desse discurso, ou seja, possuem
outras formas de cultuar e praticar a religido que nao se colocam para fora desse campo, muito
pelo contrdrio, fazem questdo de se colocarem enquanto umbandistas. Portanto, a propria

identidade religiosa estd em disputa.

% QOpera a logica do “nds versus outros”, tdo discutida na antropologia dos povos tradicionais. O terreiro
frequentado, em que o umbandista pratica a umbanda, torna-se “o nés”, o verdadeiro e o bom terreiro; ja os
outros terreiros, frequentado pelos outros adeptos sdo classificados como diferentes, indefensdveis, distintos,
diferentes em sua natureza e sob 0s quais sempre pode-se colocar a prova a veracidade de seu ritual. Em outras
palavras, ndo se pode afirmar que o outro terreiro pratica a verdadeira umbanda. H4 um distanciamento e uma
desconfianca quanto aquele que estd fora do circulo frequentado pelo individuo.
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4. A esquerda: o lugar do culto a exu

“Exu que tem duas cabegas,
Ele olha sua banda com fé;
Uma é Satands do inferno,

E a outra é de Jesus Nazaré.’
(Ponto de Exu)

Figura 19 - O quarto de Exu: onde sdo realizados os trabalhos e giras de esquerda.
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Fonte: acervo pessoal da autora.

Os rituais da esquerda - exus e pombas-giras - sempre despertaram maior atencao
daqueles que observam a umbanda. Seja na academia ou nos espectadores. Por fugir da l6gica
convencional do sagrado, modificarem a estética e serem figuras excéntricas chamam atencao
daqueles que presenciam os rituais. Cercados de mitos, sendo alvo maior do preconceito ou
do evitamento na sociedade, trazem consigo um aspecto menos divinizado e mais proximo do
humano/terreno, talvez por isso seus rituais estejam cheios, suas figuras despertem medo e
admiragdo nas mesmas proporgoes.

“Sem exu ndo se faz nada’ € um fundamento religioso do candomblé, que diz sobre a
necessidade do culto ao orixd exu nos rituais, em que primeiro deve-se alimentar esse

elemento para que depois possa se prosseguir. Como o orixd exu € entendido como um

mensageiro dos orixds, ele € responsavel por mediar a relagdo entre o0 Orum/céu e a terra. No
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candomblé, o culto se centra no orixd, sendo as entidades/espiritos entendidos como catigos,
ou seja, ainda que estejam presentes nas rogas, nao sdo parte dos elementos propriamente do
candomblé, mas foram incorporados ao culto, desfrutando de um espago diferente daquele
destinado aos orix4s’’.

Ja a presenca da linha de esquerda na umbanda assume diferentes aspectos conforme
os elementos incorporados nos rituais de cada casa. Isso porque o préprio entendimento
acerca do que ¢é essa linha e como trabalham seus espiritos variam; justamente por
movimentar muitos aspectos em torno do seu culto € que a esquerda € um elemento
fundamental para entender como a umbanda se organiza em suas diferentes manifestacdes,
mais proximas do candomblé ou do espiritismo.

N3ao € em vao que essa linha € bastante valorizada nos terreiros, ainda que nem sempre
detenha um tratamento de honra. Isso porque seus rituais, embora ndo sejam realizados de
forma banal ou descuidada, eles adquirem uma atmosfera de evitamentos e protocolos de
seguranca. Geralmente, essa linha € entendida de duas formas: a primeira em que h4 um lugar
de honra e destaque para eles, que acompanha um entendimento dessa benfeitoria em prol dos
adeptos; e a segunda entende esses seres como capazes do bem e do mal, a depender do
merecimento de cada um, sdo bem cuidados, mas nao idolatrados como na primeira.

Mas o que se ressalta dessa relacdo da umbanda com a esquerda é a afetividade que
emerge do culto aos exus e pombas-giras, que sao adornados e cuidados com esmero de seus
cavalos, 0s novos adeptos se encantam pela irreveréncia dessas manifestacdes, as casas se
enchem em dias de esquerda, ha filas para consultar-se com eles. Os despachos e oferendas
sdo realizados com pontualidade por aqueles que sdo protegidos por eles, ou porque se deseja
agradar ou porque se entende que sem o marafo”® a prote¢io oferecida por eles pode estar em
risco, havendo a puni¢do dura dos espiritos com seus cavalos.

Em sintese, o que se depreende dessa relacdo é a dualidade - que, ndo obstante, € a
prépria natureza atribuida a esses seres, que opera em uma dicotomia entre sagrado e profano,

casa e rua, bem e mal. A natureza de Exu e da esquerda, € sintetizada

Nas diversas formas tomadas pelas religides afro-brasileiras, Exu € uma das figuras
centrais nos rituais, seja como um orixd — uma das divindades oriundas da Africa
Ocidental —, seja como uma das entidades espirituais conhecidas como povo da rua —
pombagiras, malandros e ciganas, espiritos de homens e mulheres que viveram nas
ruas no Brasil. Exu habita a encruzilhada, as passagens entre diferentes dominios,
abrindo conexdes e desviando caminhos de acordo com sua vontade. (CARDOSO;
HEAD, 2015, p. 166)

57 Sendo uma diferenga fundamental da forma de culto 2 esquerda na umbanda e no candomblé, que é a presenga
do orixa exu e na umbanda, da entidade exu.

%8 Termo nativo para Pinga.
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E emblemitico dessa relacio que as velas oferecidas para a esquerda (de cores como
preto e vermelho) devem ser colocadas fora de casa, na rua. O cuidar e o agradar vem
acompanhados do medo e do temor; pela prépria natureza dessas entidades e de suas
manifestacdes serem caracterizadas pela dualidade; bem e mal seriam categorias relativas na
atuacdo dos exus e pombas-giras.

Exu € associado a dois diferentes sincretismos: Santo Antdnio ou o Diabo.
Dependendo de cada terreiro e da proximidade que ele tem com esses dois polos
apresentados. A referéncia cristianizada, permeada pelo catolicismo, que associa ao Santo,
enquanto os terreiros mais proximos aos elementos do candomblé associam exu ao diabo, em
que pese a conotacdo nio negativa com relacdo a ele, uma vez que o diabo® nio é entendido
como o mal necessariamente. Diabo e Exu foi o sincretismo de identidades que se estabeleceu
no comego das religides afro-brasileiras, ndo sé pela negatividade que era atribuida a esse
orixd pela Igreja Catdlica, mas também pela propria natureza de seu mito biblico (anjo das
sombras, caido, expulso do paraiso) que pode ser associado a natureza dual de Exu.

Entretanto, nos terreiros mais recentes, modernizados e engajados, essa associacao cai
em desuso, sendo substituida pela associacdo entre esquerda e Santo Antdnio, destacando-se
algumas caracteristicas que favorecem essa relagdo: é um santo ligado as causas sentimentais
e materiais, proximo das questdes profanas, o que faz com que as associagdes a exu orixa
ganhem forga, porque ele € entendido como uma divindade carnal, que lidaria com questdes
materiais, ao contrario daquilo que € espiritual.

Entretanto, dizer que essas entidades sdo duais ndo € o mesmo que dizer que elas sdo
associadas a figura do trickster. Exu foi entendido na umbanda — e consequentemente na

prépria literatura académica®

— como esse trickster, ou seja, pouco confidvel, errante.
Entretanto, essa € uma visdo cada vez menos usual com a moraliza¢do da religido umbandista
e a incorporagdo dos aspectos cristdos. Dessa forma, é nas vertentes mais proximas desses

fundamentos que Exu deixa de ser entendido como ser capaz de praticar o mal, mas como um

%9 Cf. Souza et al (2019) “Na formacdo das religides afro-americanas, o Diabo foi sincretizado sobremaneira
com o orixd iorubano Exu, interpretado como a divindade regente de entidades espirituais homdnimas, também
em versao feminina, chamada de Pombagira.”

% Como Liana Trindade demonstra: “Os individuos ao delegarem a exu, através da demanda, a pratica de atos
socialmente condenados ou de sentimentos hostis em relacdo a outros, transferem a culpabilidade, a
responsabilidade destes atos e sentimentos a divindades. A presencga desta entidade que culturalmente configura
os caracteres psicoldgicos censuraveis e como herdi ‘trickster’ representa a possibilidade de obter as aspiragdes
desejadas, através da violagdo das interdigdes sociais, traduz os sentimentos ambivalentes que seus adeptos
possuem em relagdo a ele, de temor e cumplicidade, repulsa e atragdo.” (TRINDADE, 1985, p. 204)
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guardido, que passa a ter uma responsabilidade sobre aqueles que ele tem como fungdo e
missao guardar.

Disso desprende-se duas questdes fundamentais: a popularidade da esquerda (exus e
pombas-giras) dentro dos terreiros, atraindo pessoas — sendo amada/cultuada e odiada/
combatida na mesma intensidade — e as diferentes visdes acerca de sua manifestacdo, natureza
e comportamento, com 0s exus e pombas-giras sendo entendidos como guardides. A
aproximacdo ou distanciamento do seu culto, bem como as caracteristicas dele, sdo
determinantes na forma que o terreiro ird tomar e o polo do qual ird se aproximar.

Terreiros mais préoximos do cristianismo/espiritismo podem chegar ao extremo de
negar a pratica do culto a esquerda, ou mesmo limitd-lo apenas aos membros da casa, ja no
outro polo do campo, os terreiros mais proximos do afro-brasileiro t€m em primeira
importancia o culto a esquerda, atendendo a demanda que hd por essas entidades e inclusive
elevando esse culto com diversos elementos de luxo, como festas bem elaboradas, roupas

sofisticadas e bebidas, além de realizarem os trabalhos religiosos pagos.
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CAPITULO 3. Os livros e os canais: a umbanda como discurso

1. Os livros: a sintese da producio literaria umbandista

A literatura umbandista ndo tem uma penetra¢do tdo intensa no campo umbandista
como no espiritismo, em que a literatura orienta a pratica religiosa. Na umbanda, a literatura
fornece um referencial tedrico, mas que ndo sobrepde as determinacgdes dos dirigentes de cada
terreiro. Ela serve como uma segunda via de orientacdo religiosa importante para os recém
convertidos, os frequentadores mais comprometidos e tém sua importancia para alguns
dirigentes.

A principal referéncia tedrica que une a producgdo intelectual religiosa a umbanda, em
uma pesquisa que buscou, entre outros elementos, entender a inserc@o da literatura na religido

umbandista, € Renato Ortiz (1978). Sua tese € que:

Como todo sistema simbélico, a umbanda tende a legitimar a objetivacdo dos
elementos de ordem sagrada que se encaixam dentro da légica de seu sistema
religioso. Este esforco de legitimagdo, de explicacdo do mundo, é necessdrio, pois
ndo se deve esquecer que a religido umbandista € um valor novo que emerge no seio
da sociedade brasileira. Isto faz com que a religido se aproprie dos valores
dominantes da sociedade global como elementos legitimadores, [...] (p. 150)

A umbanda se apropria de elementos legitimados na sociedade para incorporar em si
uma legitimidade que lhe é negada, que ela ndo tem genuinamente. Ela realiza isso através de
trés processos principais: o primeiro € a importancia dada para a histéria da religido e a sua
origem; a segunda € a utilizacdo do discurso cientifico; e a terceira é o discurso cultivado,
como a manifestacio de uma erudicdo, ou seja, aquilo que estd ligado ao conhecimento
histérico e teoldgico classico (ORTIZ, 1978, P. 154 - 158). Essa seria a forma de atuagdo da

literatura e os processos que a envolvem essa presenca na religido, culminando em:

A possessdo umbandista deixa de ser a condicdo necessdria para o recrutamento de
novos adeptos, acentuando-se agora a ‘conversdo’ aos dogmas religiosos. A
possessdo ndo &€, porém, renegada, ela continua um dos pilares do culto;
simplesmente passa a ser concebida dentro de uma nova perspectiva; é por isso que
os umbandistas insistem na educacdo moral e intelectual dos fiéis. (p. 164)

Se o campo umbandista é profundamente heterogéneo, a literatura ndo demonstra essa
pluralidade, pois fala da religido no singular, com um discurso que, em geral, retrata uma sé
forma de crenga, frequentemente fruto da vivéncia do autor. Os livros umbandistas raramente
tém uma postura investigativa, de apresentar as diversas possibilidades de culto, o que seria
mais condizente com a prépria configuracdo do campo umbandista, mas tem um carater
prescritivo, o que se busca é a producdo de uma verdade. Isso porque a literatura umbandista
assume uma postura pautada na tentativa de unificar as préticas, estabelecer aquilo que deve

ser praticado, negando a diversidade que constitui de maneira essencial a umbanda.
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Os livros selecionados para compor a andlise aqui apresentada sdo de duas naturezas:
um romance meditnico e livros - atuais ou antigos - que buscam apresentar as bases religiosas
umbandistas, tanto para adeptos quanto para leigos. Esses t€m como objetivo organizar em
torno de dogmas religiosos os ritos e praticas umbandistas. Se o romance meditnico tem uma
grande popularidade entre a maioria dos adeptos, até mesmo porque constitui uma forma de
literatura mais acessivel, os livros doutrinarios ndo t€ém uma atuagdo profunda no campo, dado
que os ensinamentos umbandistas sdo transmitidos oralmente, os mais antigos na religido ndo
veem por que essa literatura teria uma importancia. Ela tem um papel mais significativo
quando se trata de leigos que querem adentrar o universo umbandista e veem nos livros uma
fonte de informacgdo confidvel, ainda que ndao percebam que ela é tao fragmentada e diverge
entre os autores, tanto quanto os terreiros.

E importante pontuar que héa diferencas fundamentais entre esses dois géneros de
textos®! - o romance e o doutrin4rio®. Os objetivos e discursos, apesar de superficialmente
serem 0s mesmos, estruturam-se de maneira diferente, comparado ao espiritismo (que € o
exemplo mais proximo de religido em que a literatura estd mais estruturada no campo) em que
ndo acontece tanto essa distingdo, jA4 que um complementa o outro, ainda que sejam
portadores de legitimidade diferentes, pois os textos de romance medidnicos ndo sdo todos
dotados do mesmo reconhecimento, ja que ha autores que, embora mais populares, sdo menos
legitimos e consagrados entre os eruditos; ja os textos de doutrina t€ém um reconhecimento
mais geral do campo, de modo que estdo mais associados ao ‘estudo’, sendo textos que
embasam as reunides espiritas. Na umbanda, como ndo ha essa valorizagdo da literatura como
algo intrinseco ao campo, o romance acaba sendo mais reconhecido por ser mais popular e
como ndo ha uma elite de eruditos constituida (pelo menos ndo com poder sob os integrantes
do campo) ndo hd uma consagracdo pautada pela essa minoria. Nesse caso, a legitimidade
estard baseada muito mais na figura que o autor representa para a sua comunidade do que algo

que transcende o local e pode afetar o campo como um todo®.

61 Em que pese a limitacio dessa pesquisa aos aspectos sociolégicos, em que ndo seria possivel produzir uma
andlise literaria. Por isso o objetivo é apresentar as diferencas entre eles em linhas gerais, no que tange a relagdo
entre os textos e a realidade em que eles estdo inseridos, o tipo de leitores que eles t€ém e a forma com eles
interagem com os textos. Tratar dessa diferenca é fundamental porque é nisso que reside a compreensido da
penetracdo literdria no campo umbandista e a forma como ela pode ser entendida em relacao aos demais aspectos
apresentados pela pesquisa.

62 Define-se como romance o texto cujo objetivo é apresentar uma histéria, com uma construcdo narrativa. Os
textos de sistematizacdo religiosa, ou doutrindrios sdo aqueles que se dedicam a apresentar fundamentos da
religifio, seja sua pratica ou sua teoria.

B g possivel dizer que uma das figuras que é dotada de legitimidade para além da comunidade local, ligada ao
terreiro, que se estende para o campo como um todo (sobretudo no polo cristdo-espirita) ndo € natural da
umbanda, foi importado do espiritismo, que é Chico Xavier.
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Tabela 1 - Livros Selecionados
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Titulo Autor Ano d ¢ Tipo de literatura
publicacao
o guardido da meia- | Rubens Saraceni
noite: por honra e (Pai Benedito de
gldria do criador de | Aruanda - inspirador 2006 Romance
tudo e de todos por espirito)
Doutrina e teologia
de umbanda sagrada:
areligido dos Rubens Saraceni 2018 Sistematiza¢ao
mistérios um hino de
amor a vida
Umbanda ndo é
r,nacgrr}}) a: umbanda Alexandre Cumino | 2016 Apresentacao
¢ religido e tem
fundamento
Umbanda Gira! Gisela d’Arruda 2010 Apresentacio
Ensinamentos Daisy Mutti e Lizete . o
Baésicos de Umbanda | Chaves 2017 Sistematizagdo
Umbanda religido Apresentacio e
Brasileira: guia para | Flavia Pinto 2014 P ;4609
. e sistematizagcao
leigos e iniciantes
Umbanda de almas e
angola: Ritos, magia | Giovani Martins 2011 Sistematizacao
e africanidade
Cerimonias da
umbanda e do José Ribeiro 2013 Sistematizagao
candomblé
Nos caminhos da Ronaldo Elguequ de . o
~ Souza (psicografia Sistematizagao e
umbanda: revelagdes | . . 2015 ~
o 1 ditada pelo Cacique apresentacao
inéditas
Pena Verde)
%lg?riigﬁ(g)nﬁz:da © | W.W. da Matta e Romance, apresentacao e
d ) Silva (obra 2006 ; o 4P ¢
palavras de ‘preto- . sistematizagdo
velho’ psicografada)
O livro Essencial de | Ademir Barbosa 2014 Apresentagio

Umbanda

Junior

Fonte: producgéo da autora.
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Foram elaboradas trés categorias para classificar os textos trabalhados: romance,
sistematizacdo e apresentacdo. Sendo o primeiro um texto cujo objetivo é apresentar uma
histéria, como ja dito, e o segundo e o terceiro trazem estruturas parecidas apesar de terem
algumas diferengas na linguagem e no puiblico, que sdo os textos de sistematizagdo e
apresentacdo. Os textos de sistematizacdo se voltam mais para o publico praticante, buscam
apresentar uma doutrina a ser seguida, estabelecer regras de conduta; ja os de apresentacdo se
voltam para um publico mais leigo (ainda que possa ser utilizado por nedfitos, mas que ndo
agrega muitas informagdes para uma pessoa que ja tem muitos anos como adepta), e t€ém
como objetivo apresentar a religido e falar sobre o bdsico, muitas vezes, fornecendo
explicacdes sobre os rituais, justificativas e introduzindo a pessoa no discurso umbandista.

Os livros versam sobre a verdade umbandista, sobre a forma correta de culto, ainda
que alguns tomem o cuidado em especificar que a forma apresentada é s6 uma entre as
possiveis, mas ndo estabelecem um consenso. Por serem pautados na vivéncia religiosa
individual de cada autor, refletem uma forma de culto, uma determinada tradi¢do de terreiros.
Ja o romance (ainda que aqui seja apresentado um dos mais conhecido deles), por ndo tratar
de uma forma de culto especifica, e se dedicar a contar a historia de um espirito - ndo por
acaso o mais polémico deles, o exu - pode assumir um carater mais universal, agradando tanto
leigos, quanto convertidos.

Cabe ressaltar que os romances meditinicos sdo tradicionais no espiritismo. A
literatura escrita tem uma importancia fundamental nessa religido, como demonstrado por
Lewgoy (2000), o espiritismo € caracterizado pela cultura escrita, como uma religido letrada,
em que o livro tem um papel doutrindrio essencial, ndo apenas complementar; havendo um
mercado editorial e um publico em expansao, leituras legitimas, reconhecidas, recomendadas
pelas federagbes e os com status ambiguo, que conquistam cada vez mais leitores entre o
publico ndo espirita, repercutindo em uma adaptagdo estilistica dos livros espiritas e uma

linguagem tida editorialmente como mais popular (LEWGOY, 2000, p. 23):

a énfase no livro e na leitura corresponderia a um desejo de respeitabilidade social
dos espiritas brasileiros, mas que também demarcariam, por esta via, as fronteiras de
seu culto perante a umbanda e o candomblé, religides populares de tradi¢do
fundamentalmente oram, com quem geralmente sdo confundidos. (LEWGQOY, 2000,
p. 55)

Segundo Lewgoy (2000), o estudo seria o que distinguiria o espiritismo das outras

religides, em especial a umbanda, pois, como afirmaria Bourdieu acerca do lugar sociol6gico
da leitura, o publico leitor espirita seria composto por uma classe média em processo de
ascensdo social recente, para qual a leitura, a instrucdo e o estudo tomam um lugar de

distin¢do social. Entretanto, a umbanda ndo seria portadora de um habitus letrado oriundo do
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largo capital cultural adquirido, mas de uma encenacdo dessa pretensdo a esse lugar social,
que se cristaliza na relagcdo entre o estudo, a leitura e a religidao (LEWGOY, 2000, p. 55).
Como dito anteriormente, haveria uma relacdo entre a umbanda e o espiritismo em que
a primeira busca incorporar e persegue simbolicamente a segunda, e a segunda, por sua vez,
busca se afastar e se distinguir da primeira. Se o espiritismo tem uma valoriza¢cdo intensa da
leitura e do estudo - sobretudo na forma dos livros - como uma forma de culto, ha nisso um
mecanismo de produc¢do de uma especificidade desse universo religioso, que precisa se
destacar para que possa cativar seu publico, ja que ndo ha uma conversdo explicita e declarada
(mediada por rituais)®*. Logo, a religiio precisa de mecanismos que possam fomentar a
permanéncia de seus adeptos, em um meio competitivo como o mercado religioso brasileiro,

sendo assim, o estudo, a elevacdo moral pregada, a ascese das reunides passam a funcionar

como elementos de distin¢do e legitimidade. Como demonstrado por Silva:

Para o grupo religioso, ter a sua histdria registrada em livro representa sinal de
valorizacdo positiva de suas préticas e, para o pai-de-santo, publicar ou divulgar
textos (muitas vezes em congressos religiosos e encontros cientificos) pode
significar sinal de legitimidade também no nivel do saber escrito, além de uma
inser¢do importante do religioso no mundo dos pardgrafos que influem
consideravelmente na dinamica das tradi¢gdes (SILVA, 1995, p. 260 apud
LEWGOY, 200, p. 105)

Por outro lado, a umbanda que tem uma préitica préxima ao espiritismo, porque nele
busca muitos de seus sentidos para o culto, nascendo e edificando a partir de uma divergéncia
com OS grupos espiritas - que ndo permitiam o culto as entidades com trajetorias sociais
menos nobres, uma vez que O espiritismo tem como mestres, mentores espiritos que se
identificam como médicos, professores, pessoas que em sua ‘“encarnacao” tiveram alguma
proeminéncia social; na umbanda, ao contrdrio, as manifestagdes espirituais sdo de grupos
sociais marginalizados, sem uma identificagdo pessoalizada/individual, mas sim coletiva,
como os caboclos e os pretos-velhos -; mas a umbanda vé no espiritismo uma vertente
religiosa dotada de legitimidade social, isso porque no comeco do século XX, quando tanto a
macumba/umbanda ® quanto o espiritismo sofriam com o preconceito e a persegui¢do do

Estado, da midia e da Igreja Catdlica.

% No espiritismo, o que distingue aqueles frequentadores que ndo t€ém um compromisso com a religido, ou seja,
vao aos centros conforme sua vontade, ndo tendo uma ligacdo efetiva com o lugar e aqueles que sdo participantes
ativos, responsdveis por ministrar as palestras, realizar eventos, aplicar passes e promover as comunicacdes
espirituais (os médiuns), sdo os cursos realizados. O processo de “conversao” ao espiritismo inclui uma série de
cursos que sdo realizados a fim de introduzir a religido para os leigos até que se tornem adeptos, o que € um
processo longo e nao permeado por ritos de passagem. Ndo necessariamente um dom, como a mediunidade é
entendida pela umbanda, mas sim uma producao dos qualificados para o trabalho espiritual.

8 Como ja dito, a macumba € a primeira elaboracdo, ainda desorganizada e andrquica, sem regras definidas, que
surgia como uma forma adaptada aos centros urbanos do candomblé baiano, que posteriormente se organizaria,
dando origem a umbanda.
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O espiritismo conseguiu se desvincular desse preconceito inicial da sociedade, por ter
uma elite social como adepta, possuir uma estruturacdo a partir das federacdes que assumiram
um papel importante na construcdo de legitimidade social através de um discurso especifico,
de suas caracteristicas distintas expressas pela progressiva valoriza¢do do estudo e, por fim,
pelo importante papel desempenhado por Chico Xavier na midia e no campo religioso
espirita. J4 a umbanda por ter tido movimentos diferentes, por estar associada também aos
elementos da cultura religiosa africana, como os orixds, ndo teve o mesmo destino,
continuando a ser alvo de perseguicdo hoje, ainda que os atores sejam outros, em que o lugar
de algoz foi assumido pelas igrejas neopentecostais.

Portanto, a umbanda buscaria na literatura - ainda que isso nao seja efetivo, porque ha
uma participacdo pequena - uma forma de organizacdo de seu campo religioso porque se vé
inferior ao espiritismo, menos legitimada, atribuindo frequentemente a auséncia dessa
importancia do estudo no seu campo como uma grande falta. Ao que parece, a umbanda ainda

se vé como “uma prima menos escolarizada” do espiritismo. Dessa forma, seria:

um erro considerar o livro exclusivamente como forma de comunicacgio do saber, ele
traz consigo a marca do homem cultivado, da intelectualidade, ele é o centro nodal
do discurso erudito. Os significados culturais que nao existiam na tradugdo oral sdao
agora veiculados pelo e no livro, o pai-de-santo nao € um simples sacerdote, ele se
transforma em escritor. O livro implanta assim uma nova forma de dominacdo: a
racional; o saber africano é desta forma assimilado ao ndo saber, e se presta a
interpretacdo pelo conhecimento erudito que se exprime através da escrita.
(ORTIZ, 1978, p. 164 - grifos nossos)

Por isso, muitas vezes, busca incorporar a prépria literatura desse outro campo, ja que
ndo haveria distingdes entre os ensinamentos deles e os umbandistas, que se entendem como
portadores da mesma ‘doutrina’ do kardecismo, apenas com outra forma de pratica, mas que
ndo passaria disso - uma forma ritual diferente - porque o que sustentaria a religido seria a
mesma matriz tedrica. Ortiz (1978) vé nessa incorporacdo da literatura em sua pratica
religiosa uma das consequéncias da prépria formacdo da umbanda, que € fruto de uma
transicdo para uma sociedade urbano-industrial, de forma que haveria uma convergéncia entre
a aspiracdo dos umbandistas a educacdo e o desenvolvimento social da educagdo - expressa
através dos livros e do estudo como um valor a ser alcangado, ainda que ndo praticado -
justamente porque esse € um elemento fundamental para a ordem urbano-industrial (p. 161).

Mas, cabe ressaltar que esse processo estd presente no polo cristdo-espirita, pois no
afro-brasileiro a literatura ndo tem uma importancia grande, primeiro porque nao € popular
entre seus adeptos, segundo porque ndo ha um ressentimento quanto ao fato da umbanda nao
ser uma religido letrada, portanto, aceita-se que nao hé outra fonte de conhecimento que nio a

vivéncia religiosa, ou seja, a oralidade dos ensinamentos. Isso porque:
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A umbanda rompe com este modo de conceber o mundo, transformando-se a
participacdo religiosa em aquisicdo de saber. Se o candomblé se caracteriza pela
auséncia de escritos teoldgicos, forma de conhecimento que se opde a transmissdo
da forca mistica, na umbanda este tipo de literatura passa a ocupar um lugar de
destaque. E claro que o médium possui um saber pritico que Ihe advém diretamente
da experiéncia mistica do dia-a-dia do terreiro; mas a for¢a do axé desaparece.
(ORTIZ, 1978, p. 162)%

Essa referéncia dos textos espiritas aparece na literatura umbandista que tem como
publico alvo os integrantes do campo, ou seja, quando os autores umbandistas falam para os
leitores umbandistas, hd uma dissimulacdo da origem dos elementos religiosos, uma erudi¢dao

que € produzida no discurso e que ndo se reflete na pratica dos terreiros:

“Diferentes estratégias foram definidas por alguns intelectuais umbandistas para
superar estes estigmas e manter a legitimidade social que tinham tido como
espiritistas. As raizes negras da Umbanda sdo dissimuladas como malabarismos que
a tornam herdeira de antiquissimas tradi¢cdes hindus; suas possibilidades feiticeiras
sdo a tal extremo radicadas que se desgarram declaradamente da histdria da religido
(quimbanda, macumba), sobre as quais se refor¢a o estigma, a0 mesmo tempo que se
afirmar até a exaustdo que o poder obtido s6 serd usado para o bem; o primitivismo é
neutralizado por toda uma série de sofisticados procedimentos que tentam dar ao
culto uma cobertura intelectual num tom que lhes permita manter-se no mesmo
plano “erudito” que seus ex-correligiondrios kardecistas.” (BRUMANA, 1991, p.
88)

Diferente dos textos voltados para o publico leigo, em que hd uma visdo muito mais

generalista que busca apresentar uma umbanda diferente da visdo dada pelo senso comum,
que seria prejudicial e permeada por preconceitos produzidos ao longo do tempo, como por
exemplo, a capacidade da umbanda em realizar trabalhos espirituais que prejudicam outrem,
que seria a propria existéncia da religido como servi¢o, ao qual as pessoas procuram para
realizar algum objetivo especifico, hd dentro disso, uma visdo dos dirigentes como pessoas de
carater duvidoso, charlatdes. Muito desse ponto de vista foi produzido pelos anos de
perseguicdo da imprensa, permeada pela visdo catdlica do que eram os terreiros, € que ainda
se perpetua no imagindrio popular.

A literatura umbandista € uma expressao da diferencga entre: o que de fato a umbanda €

e o que ela almeja/gostaria de ser, entre o apresentado e o vivido.’” Quando a umbanda

86 Quando Ortiz fala da distin¢do entre a umbanda e o candomblé, trazendo para a questdo dos polos, com os
quais trabalha esta pesquisa, poder-se-ia colocar a umbanda da qual ele estd falando como polo cristdo-espirita e
0 candomblé como também o polo afro-brasileiro.

67 Se pensado dessa maneira haveria duas relagdes: entre a umbanda e o espiritismo e entre a umbanda e o
candomblé, a medida que ela busca se aproximar do primeiro, com a pretensa valorizacdo do conhecimento
erudito e da cultura letrada, tal qual presente do espiritismo, ela busca se afastar do segundo que é caracterizado
pela oralidade e pela tradi¢do. Isso porque o candomblé € uma religidio que é vivenciada e produzida nos
terreiros, ndo sendo possivel colocd-la em sua totalidade em uma escritura, ou em um texto dogmatico,
justamente porque ndo € uma religido moralizada em que hd dogmas a serem seguidos, ji que o julgamento
moralizante ndo existe, da mesma forma como existe nas religides cristds. Somado a isso hd uma profunda
valorizacdo da hierarquia presente nas rogas de candomblé, assim hd um merecimento e uma vivéncia necessaria
para a obtencdo de um determinado conhecimento, como também alguns conhecimentos que s6 podem ser
obtidos conforme o cargo da pessoa ou o tempo de iniciacdo, ndo fazendo sentido dentro dessa religido ter um
livro em que esse conhecimento tradicional € revelado em sua totalidade para leigos.
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apresenta a si mesma ela produz uma imagem daquilo que considera legitimo, de um discurso
que se pauta em apresentd-la pelas caracteristicas que ela considera desejdveis, mas que nao é
de fato como a totalidade do campo religioso umbandista se comporta, com sua
heterogeneidade, ou seja, se parte da umbanda se apresenta como uma religido que nao realiza
servicos religiosos em troca de pagamento, estd produzindo uma verdade no plano do discurso
sobre si mesma, porque veem isso como ‘bom’ e correto, excluindo dessa visao todos aqueles
terreiros que ndo se enquadram nessa ‘regra de conduta’, mas que existem e se incluem no
campo umbandista, queira essa parte da umbanda ou ndo. Além disso, para Ortiz (1978), é
pela importancia dada pela umbanda a literatura que ela produz sua maior distingdo do

candomblé:

“A umbanda rompe com este modo de conceber o mundo, transformando-se a
participagdo religiosa em aquisicdo de saber. Se o candomblé se caracteriza pela
auséncia de escritos teoldgicos, forma de conhecimento que se opde a transmissao
da for¢a mistica, na umbanda este tipo de literatura passa a ocupar um lugar de
destaque. E claro que o médium possui um saber pritico que lhe advém diretamente
da experiéncia mistica do dia-a-dia do terreiro; mas a forca do axé desaparece.”
(ORTIZ, 1978. p. 161)

Na producdo literaria umbandista ha - como no proprio campo literdrio - os mais
consagrados e aqueles que estdo buscando ascender. Esses produtores podem ser considerados
a elite intelectual tradicional da umbanda, que atualmente sofre com a perda de seu lugar para
os youtubers®, que conseguem ter uma maior e mais efetiva participacdo no campo, mas que,
ainda assim, constituem uma elite. Por serem capazes de produzir contetdo literario, esses
religiosos acabam tendo uma importancia e uma capacidade de expandir a pratica de seus
terreiros, como a producdo de um discurso e da consolida¢dao de suas visdes de mundo. Eles
elaboram teoricamente as praticas umbandista das quais sdo adeptos e buscam explicacdes
importadas de outros contextos e campos, por exemplo: é comum que usem como subterfugio
para a exegese de seus rituais um apelo ‘cientificista’, que funciona como uma justificativa de
suas praticas, dissimulando a origem popular ou africana desses rituais.

O romance caracteriza-se pela narrativa psicografada/inspirada, mas cujo objetivo
final também declara ser o ‘esclarecimento’, tal qual os textos tedricos. O ‘esclarecimento’
ganha um sentido diferente nesses dois géneros, no romance ele estd pautado na
familiarizagdo e revelacdo com/do ‘outro lado’, busca produzir o efeito de motivagdo e
conscientizacdo do leitor, porque através de um dada distin¢@o entre o que deve ou nao ser

feito, segundo a ideologia® do carma, as consequéncias espirituais dos atos, ha a dimenséo da

%8 Youtuber é como é chamado dentro da plataforma YouTube aqueles que produzem videos em seus canais.

89 O conceito de ideologia foi utilizado para se referir a todo o conjunto de crencas que acompanha a questao
carmica presente no espiritismo e na umbanda, que seriam a reencarnacdo e a lei da ac@o e reacdo, sendo essa
ideologia tudo o que os individuos fazem possui uma consequéncia, logo, tantos as boas acdes quanto as mas
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redencdo trazida pela personagem principal, que se redime dos seus ‘erros’ para tornar-se
entidade e ‘trabalhar na luz’; no texto ‘doutrinario’ esse esclarecimento adquire outro sentido,

. oA e 70
menos emocional e epifanico’™.

No texto de sistematizac¢do da religido, que busca apresentar e determinar uma forma

de pratica, o ‘esclarecimento’ assume outro sentido; ¢ aquele que se pode alcangar com o
. , . . . o . L
estudo’, com o exercicio reflexivo e racional, com o intuito de produzir uma explicacio
racionalizada para fendmenos, ritos e acontecimentos que se ddo em um plano do sagrado e
da experiéncia sensivel. Como a umbanda é uma religido que utiliza a vivéncia e a oralidade
em sua prética, a distancia entre a forma como a religido € experienciada e o tom com que é
apresentada nos livros torna essa literatura menos auténtica. Ou seja, apesar da umbanda

) A L . , oA .
pautar-se na importancia dada pelo espiritismo ao ‘estudo’, ela tem uma dindmica diferente,
por isso as falas tomam uma forma pouco auténtica, justamente porque sao importadas, pouco
conexas com a realidade dos adeptos, o que possivelmente também causa a pouca aderéncia
aos textos religiosos de explicacdo e ‘doutrina’”.

Heksk

“Desmistificar a Umbanda ¢ trazé-la a Luz para que todos vejam e a conhecam da
forma como ela é em sua esséncia mais pura. A Umbanda € uma religido linda e

z

encantadora; e, como todas as religides, ¢ sagrada e divina para seus praticantes.
Qualquer coisa diferente disso ndo ¢ Umbanda, e sim um engano. ” (CUMINO,
2016, p. 13)

Dessa forma, Alexandre Cumino comeca seu livro sobre a religido, em que busca apresentar
para os leigos e adeptos uma contextualizac@o historica em sua perspectiva mitica em que a
distancia da macumba. O livro chamado “umbanda ndo é macumba - umbanda € religido e
tem fundamento” faz parte de uma producdo literdria recente da religido, em que os autores
buscam adentrar o mercado literério.

Mas que suas atuagdes ndo se enceram na literatura com o livro fisico, sendo esse

elemento mais um dos que compde a atuagdo dessa pessoa dentro do campo religioso, ou seja,

acOes retornaram para ele através de seu merecimento, seja nessa vida ou em outras, em que o objetivo final € a
evolugdo e progresso da humanidade, que se daria através da progressdo nas ‘expiacdes e provas’ da
reencarnagao.

70 A revelagdo do romance acontece, geralmente, na propria trajetéria do personagem, que passa pelo processo
de redencdo, provocando o leitor a rever seus atos, porque hd um processo de espelhamento, em que o autor
deixa claro aquilo que estava sendo pecaminoso, para expor as consequéncias catastréficas dos atos e terminar
com a redencdo e a remissdo das circunstdncias em que a personagem estava em estado de sofrimento post-
mortem.

"I Doutrina é um conceito importante nos estudos de religido, mas que é preciso esclarecé-lo para que ele seja
compreendido em seu sentido desejado. Isso porque doutrina também € um conceito nativo, utilizado para se
referir aos dogmas religiosos a serem cumpridos, entretanto doutrina aqui ndo tem o sentido daquilo que deve ser
comprido, o desejado e o bom, mas sim apenas do conjunto de ensinamentos e fundamentos de cada religido,
sendo as regras que fazem com que a religido - como uma forma de conduta e uma visdo de mundo - se
expressam na vida do adepto, ou seja, ndo hd um cardter valorativo no conceito utilizado.
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€ comum que assim como Cumino, os livros fagcam parte de uma producdo mais ampla, com
midias como o Instagram e o YouTube, cursos ministrados e o proprio terreiro, em que ou sao
sacerdotes e lideres ou sdo participantes. O livro atuaria nesse contexto como um possivel
fator de legitimacao e de divulgacdo, é como se ele assumisse um papel de panfleto menos da
religido que da vertente que o seu escritor pertence, ele teria menos o papel de divulgar a
religido e mais o de configurar legitimidade e notoriedade ao seu autor.

Nesse caso, o livro de Cumino como um todo agrupa diversas ideias que estdo
dispersas em redes sociais, um exemplo é que ele afirma que aqueles chamados de
macumbeiros sdo na realidade os tocadores do instrumento “macumba”, em que isso reflete a
tese proposta no titulo do livro, a de que “umbanda nao é macumba”, assumindo que a partir
dessa ideia estariam buscando uma forma de afastar de praticas ndo estruturadas e legitimas, a
que se poderia nomear de macumba. Afirmar a umbanda como religido é também produzir a
legitimidade de toda a estrutura constituida por dogmas e que se organiza em torno dessa
afirmacdo como religido. Isso porque, € a identidade e o reconhecimento da umbanda como
uma religido, afastada da imagem atribuida a ela que a aproxima da feiticaria, do profano, do
indigno, das crencas associadas as camadas mais baixas da sociedade, que permitiria que ela e
seus adeptos ocupem um lugar especifico dentro do universo religioso. A umbanda entendida
como religido permite que ela almeje um lugar e possa ocupa-lo dentro da sociedade, lugar
esse que ndo € permitido se ela continuar a ser entendida com os elementos simbdlicos que
acompanham a denominacdo de macumba’?.

Reivindicar a legitimacdo da religido, significa, para esses lideres umbandistas, no
limite, reivindicar sua propria notoriedade dentro do universo religioso brasileiro. Ou seja, € a
umbanda sendo notada e respeitada diante das outras religides, que esses lideres podem
almejar acessar um lugar de destaque dentro do universo religioso brasileiro, o que significa
que eles também poderdo ser ouvidos e poderdo falar como lideres religiosos, independente
da religido que eles representam.

Entretanto, essa nao € uma tendéncia nova na produgdo literdria umbandista, isso
porque essa literatura surge influenciada fortemente pela literatura espirita e pela necessidade
de consolidar a umbanda com religido no inicio de sua institucionaliza¢do, em que ela comega
em 1940 e vem até o presente momento defendo esse ponto de vista, ainda que haja uma

mudancga de linguagem, argumentos e forma de apresentar a religido.

72 Essa ndo é uma tese defendida apenas por Cumino, mas faz parte de outros livros umbandistas, sobretudo, os
mais recentes.
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Se comparada com essa primeira leva de producgdo literdria umbandista, a producao
atual guarda algumas diferencas importantes. Antes os livros ndo tinham uma preocupagdo
evidente em ter uma linguagem acessivel, j4 que eles propunham ser uma explicacdo de
fundamentos e doutrina religiosa, que frequentemente utilizava complexas teorias para
justificar o cotidiano do culto nos terreiros, se tornando inacessivel e incoerente com a
realidade de muitos adeptos, sobretudo considerando que o publico umbandista nessa época
ainda era em sua maioria com baixa escolaridade e baixa renda; dessa forma, desconsiderando
essa grande parcela de adeptos, o foco da producio estava em uma elite umbandista.

Mas, como mostrado pelos dados censitdrios, ndo s6 a forma de comunicag¢do da
literatura umbandista mudou, mas a propria configuracio dos adeptos umbandista, que
cresceram em escolaridade e renda. A literatura por outro lado, modificou sua forma de
conversar com esse publico, deixando de lado a influéncia rebuscada e complexa da literatura
espirita e passando a ter uma linguagem mais acessivel. Deixando de produzir livros tedricos
e dando espago para as psicografias’’. Em certa medida, a literatura umbandista hoje passa a
ser consumida de forma mais adequada ao cotidiano das pessoas, com maior circulagdo, e
deixa de estar circunscrita a formacao religiosa e aos textos formativos. Em outras palavras,
esses livros falariam com todos os interessados, sejam eles adeptos ou ndo, com
conhecimento e vivéncia religiosa prévia ou nao, escolarizados ou ndo, como um objetivo que
é tanto de divulgacdo religiosa quanto de uniformizacdo do discurso’”.

Era comum nesses livros produzidos, principalmente, nas décadas de 60, 70 e 80, ndo
s6 a preocupagcdo com a conceituacdo e explicagdo racionalizada do que acontecia nos
terreiros, mas a ligacdo entre essas explicagdes e os elementos esotéricos e orientalistas
presentes nos livros. Um exemplo disso é a explicacdo dada pela literatura para o proprio

nome da religido, o nome umbanda era explicado de forma que remetia ao sanscrito:

3 E esse nicho de producio que o autor Robson Pinheiro ganha seu puiblico, e passa a ser considerando um autor
best-seller dentro do campo literdrio umbandista, embora ele esteja identificado com o espiritualismo, isso €,
utiliza-se de elementos umbandistas ndo se associa a nenhuma religido especifica. Seus livros, em maioria, sdo
historias que narram a vida no além, sendo colocadas como uma producio inspirada por espiritos, cabe notar que
se diferencia da psicografia que seria a producio integral pelo espirito que € possibilitada pela simples mediagdo
de um médium, que em nada interferiria no texto, entretanto, como se trata de uma inspiragcdo, ha a participagcdo
de Pinheiro na produgéo, que pode ter “liberdade poética” para modificar os elementos contidos no texto.

74 Haveria uma tendéncia dessa elite umbandista, que é quem produz esses livros, de tentarem produzir um
discurso que seria entendido como verdade pelos adeptos, e consequentemente, teria a capacidade de se tornar
homogéneo no campo, o que é contraposto com a heterogeneidade e diversidade que sdo constitutivas da
formacgdo social umbandista. Dessa forma, o que estaria por traz desse discurso € a intencdo de produzir uma
verdade a ser adotada por todos adeptos, bem como as praticas religiosas
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“Etimologicamente, o vocdbulo Umbanda provem do prefixo AUM e do sufixo
BANDHA, ambos do sanscrito, cuja raiz encontra-se nos famosos livros da India,
nos Upanishads e nos Vedas, hd alguns milénios [...]” (MAES, 1967, p. 94)7°.

Mas isso se modifica, em que esses lideres literatos da umbanda parecem ter percebido
que ndo surtia tanto efeito como gostariam dessas teorias orientalistas, possivelmente porque
elas pouco se conectavam com a vivéncia religiosa dos terreiros; mas que foram incorporadas,
possivelmente, pela forte influéncia desses discursos na década de 60 e 70, em que as crengas
espiritualistas e new age comecar a ganhar forca e adesdo social.

Outro ponto que se depreende da andlise realizada desse fragmento da literatura
umbandista, € que mesmo nos livros mais proximos do afro-brasileiro, como “Umbanda de
almas e Angola”’® h4 diversos elementos retéricos que criam um discurso em comum,
presente nesses materiais € que mais aproxima as vertentes umbandistas, do que cria
divergéncia entre elas. Ou seja, mesmo quando a vertente ndo se aproxima do cristianismo,
ela recorre ao discurso cristdo-espirita (quando na forma literéria, discursiva) para produzir
um argumento legitimador. Nesse livro citado, ao descrever os fundamentos da Umbanda das

Almas e de Angola (MARTINS, 2011), lista-se os seguintes:

existéncia de um Deus tnico e onipresente, existéncia de divindades ou Orixds,
crenga de Guias ou Entidades espirituais, existéncia do Espirito sobrevivendo ao
homem no caminho da evolugdo, crenca da reencarnagdo e na lei do Carma,
prdtica da mediunidade sob as mais variadas apresentagdes, prdtica da caridade
material e espiritual, necessidade do ritual como elemento disciplinador dos
trabalhos, crenga de que o homem vive num campo de vibragbes que condicionam
sua vida para o bem ou para o mal, conforme propria ténica vibratoria e o livre-
arbitrio.

Enfim, podemos dizer que a Umbanda é uma religiGo de todos e para todos
indistintamente, respeitando as diferencas e trazendo como esséncia a prdtica da
caridade, do amor universal e da humildade. (MARTINS, 2011, p. 23)

O que pode ser observado a partir disso € que hd (para além dos polos) duas formas de
entendimento e expressdo da religido: a pratica e a discursiva. Isso porque a umbanda tem
uma importante producdo literdria que possui como objetivo a legitimacao das praticas para
fora do campo (sejam eles simpatizantes da religido, interessados ou mesmo aqueles que nao
tem aproximagdo com a religido, em uma tentativa de “mudar a imagem da regido para

aqueles que tem preconceito”). Isso porque esses textos possuem baixa penetracdo efetiva

75 Retirado do livro “A missdo do espiritismo” que tem a autoria registrada do espirito Ramatis, e escrito por
Hercilio Maes.e data de langamento de 1967.

76 0 livro (MARTINS, 2011) refere-se a pratica umbandista em Santa Catarina e 2 essa vertente. Essa vertente é
apresentada como uma forma de culto que incorpora em sua prética diversos elementos candomblecistas como a
raspagem, feitura e camarinhas. Com sete linhas — Oxal4, Xangd, Ogum, Ox6ssi, Povo D’Agua, Beijadas, Almas
—, 0 livro dedica-se a explicar varios elementos e formas de rituais, com diversos fundamentos para a prética dos
rituais. De forma resumida, a umbanda de almas e angola tem em comum com o candomblé: a paramentacio
durante a incorporagdo dos orixds e cargos definidos de ogd, mae e pais de santos com rituais especificos de
iniciacdo e confirmacao.
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dentro dos terreiros e dificilmente sdo capazes de influenciar a forma como os adeptos
praticam a religido.
Mesmo que essa producdo literdria possa estar tomando mais espago nos terreiros,

justamente, pela mudanga do perfil do publico que a umbanda tem vivenciado:

[...] o ponto ainda n3o é a mediacdo da religido pelo complexo -erudito
estudo/leitura/citacdo, mas no uso do carisma do livro como fonte de distingdo e
legitimagdo de pretensdes, o que ainda delimita uma fronteira com religiosidades de
marcante extra¢do letrada, como o espiritismo kardecista. Ou seja, ndo se trata tanto
de uma cultura bibliogrifica, mais de uma apropria¢cdo do carisma atribuido ao
‘livro’, tomado como simbolo de todas as fontes de poder por tanto tempo externas
ao universo religioso afro-brasileiro — incluindo-se ai a forca tradicionalmente
associada a ‘ciéncia’ ou a complexa ressonancia das tradigdes religiosas do livro
nesse segmento religioso. (LEWGOY, 2000, p. 106)

Essa legitimacdo pode ter mais efeitos externos ao campo que dentro dele, para os adeptos.
Isso porque o poder conferido pelo capital social atribuido a publica¢do do livro, ainda é
insipiente entre os adeptos do campo.

E nesse ponto que os canais de YouTube superam as publicacdes literdrias. Pois, de
fato, os adeptos que passam a ser produtores de conteido religioso dentro da plataforma
acabam por conferir legitimidade tanto a eles quanto a seus terreiros. Esses adeptos com seus
canais passam a ter notoriedade dentro do campo, mesmo que eles sejam iniciantes, passam a

ter fas e seguidores, e produzir um discurso capaz de influenciar a dindmica dentro do campo

e fora dele. Ou seja, se convertem de adeptos a autoridades religiosas.

2. Os canais: a producio dos conteddos pelos canais umbandistas no YouTube

A umbanda estd presente nos meios digitais, que assumiram no campo umbandista,
sobretudo entre os mais jovens, uma importancia nada discreta. Essa presenca na internet se
d4, principalmente, pelos videos publicados no YouTube em canais especializados na religido.
Os canais mais conhecidos retinem um publico entre cinquenta e cento e cinquenta mil
inscritos, que sdo aqueles espectadores que passam a se registrar no canal para receberem os
videos produzidos. Compostos de leigos e adeptos, o publico cativo se depara com videos dos
mais variados temas - dentro da religido: hd os especializados em musicas (gravacdo de
pontos cantados), os que esclarecem ddvidas e tentam produzir um discurso sobre os
‘fundamentos’ da umbanda, aqueles que buscam esclarecer o bésico (como o que € a religido,
0 que sdao as linhas de trabalhos), aqueles que produzem entrevistas com entidades
incorporadas em médiuns, ou até mesmo os que buscam esclarecer dividas e dar conselhos as
histérias enviadas pelos espectadores.

O YouTube € uma plataforma que possibilitou que pessoas produzissem conteudo dos

mais variados temas, sem nenhum filtro temético (o0 que ocorre com meios tradicionais como
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a televisdo em que ha uma curadoria e uma selecdo de quem pode ocupar o protagonismo da
fala); o proprio publico assume o lugar de produzir uma selecdo dos seus canais de
preferéncia, e nessa relacdo entre produtores de conteido e publico consumidor acaba-se
criando uma comunidade que interage por meio da plataforma, com uma miutua influéncia, o
que se pode chamar de nicho. Assim, os umbandistas dentro da plataforma criaram um nicho
tematico.

Para a realiza¢do da pesquisa dentro da plataforma foi realizada uma curadoria, com a
selecdao de dez canais, que foram escolhidos com os critérios de: maior nimero de inscritos,
maior importancia/audiéncia (o que pode ser avaliado pela qualidade e quantidade de
engajamento produzidos pelos videos), a capacidade de provocar reacdes nos demais canais
(producao dos videos-respostas, que demonstram o didlogo que esta sendo produzido por esse
nicho umbandista na plataforma), a possibilidade de estabelecer contato com a pesquisa (por
meio de entrevistas) e o formato adotado pelo canal para a produ¢do do conteddo (temética
voltada para a ‘doutrina religiosa’, esclarecimento de dividas de leigos ou adeptos, promogao
de conselhos).

A religido vem passando por uma mudanca de piblico’”’. Se antes a umbanda era
buscada em bairros afastados, ligadas a uma camada social mais baixa, com baixa
escolaridade, atualmente o cendrio niao é mais esse. H4 um publico jovem e mais escolarizado
ingressando na religido, com isso a umbanda vem modificando sua imagem e arejando sua
forma de comunicacdo. Com a internet, que em um ciclo retroalimentado, acaba levando os
jovens e escolarizados para os terreiros, eles vao para internet divulgar a religido e trazendo
novos adeptos. Se antes a umbanda era uma religido transmitida no cotidiano das pessoas, ja
que mesmo as localizacdes dos terreiros eram restritas, hoje € possivel encontrar sites, blogs,
paginas em redes sociais dedicadas aos terreiros, que buscam informar endereco, videos, datas

e horas das ceriménias’®.

77 A velocidade e a intensidade dessa mudanga podem variar entre regides. Entretanto, é possivel detecta-la a
partir dos dados demogréficos do Censo em compara¢do com a imagem da umbanda no senso comum — na
forma como essa religido e seu publico foram percebidos desde a sua consolidacdo e institucionaliza¢do —, assim
se a umbanda antes era vista como uma regido de pobres, constituida por pessoas de origem e vida pobre, que
ndo tinham acesso a educacio, localizadas em bairros periféricos, com poucos recursos, apesar dessa visdo sobre
os adeptos umbandistas, os dados do censo demonstraram que o cendrio € outro: aumento do nimero de adeptos
com curso superior, renda elevada; e através dos dados do trabalho de campo, observa-se que ha terreiros bem
localizados, com recursos, sede propria, com alto nimero de frequentadores. Essa mudanga serd discutida com
maior profundida no Capitulo 4.

78 Cria-se com isso uma nova forma de acesso aos centros religiosos, porque € possivel que se busque nos sites
das redes sociais como o Facebook e o Instagram as piginas dos terreiros, assim € possivel que se acompanhe
mais que as informag¢des de ordem prética como o endereco e os hordrios de funcionamento, mas a avaliacdo
daqueles que ja frequentaram o lugar, a popularidade expressa pelo nimero de curtidas e até mesmo é possivel
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O ingresso de jovens”

e a importancia tomada assumida pelas midias digitais estdo
intimamente ligadas, porque sdo eles que consomem e produzem boa parte do conteddo, mas
também sdo responsdveis por realizar a mediacdo entre a internet e o terreiro, levam para os
grupos religiosos e para os mais velhos a existéncia dessa ferramenta, conseguindo promover
as plataformas, elegendo os canais mais legitimos e aqueles que melhor se adequam a
umbanda prética, os canais também sao responsaveis por levar esse publico para os terreiros,
porque eles se interessam pela religido conhecendo pelos canais e buscam em suas
cidades/bairros os terreiros mais proximos. Nesse sentido, eles acabam se tornando uma
ferramenta de promocdo dos terreiros que possuem dirigentes/membros com canais no
YouTube que tonaram-se famosos e assim sdo procurados por um maior nimero de pessoas,
como hd uma desconfianca com relacdo a idoneidade (criada pela visdo do senso comum
sobre a religido e a propria competitividade/rivalidade entre os terreiros, que torna o universo

80>

dos terreiros um ‘campo minado®’’) dos terreiros, aqueles que possuem canais passam a gozar

de maior confianca.

Tabela 2 - Canais de YouTube umbandistas selecionados®' - comparacio por niimero de

inscritos e tipos de videos produzidos.

Ano de | Numero

Numero . Numero de
Nome do criacdo de C .
e ) visualizacoes escricdo do cana
2 d 1 D d 1
Canal ] do videos
Inscritos do canal

canal | postados

Alan

Barbieri

328.976

2013

457

19.897.527

Sacerdote e fundador do Templo Escola
Casa de Lei, médium atuante na Umbanda
desde 1999; Palestrante; Graduando em
Psicologia pela Universidade Anhembi
Morumbi; Master Practitioner em PNL

acompanhar os rituais realizados, pois € comum que haja desde a postagem de fotos e videos das giras e festas
até mesmo a transmissao dos rituais.

0 publico jovem comeca a incorporar outras referéncias ao discurso religioso, como os conceitos e categorias
presentes nas religides new age, que se popularizaram no século XXI, reatualizando o universo do sagrado para
um novo contexto social - urbano, secularizado, individualizado, conectado -, os jovens trazem consigo essa re
atualizacdo, um exemplo € a associacdo das pombas-giras e as orixds femininas ao sagrado feminino, corrente de
crencas derivadas do feminismo e do culto ao corpo feminino como expressdo feminista de religiosidade.

80 1ss0 significa que os terreiros estdo em uma permanente relacio de desconfianca - aquele do qual ndo se
conhece os praticantes ou a ‘indole’ pode ser terreiro charlatdo, como uma acusacao frequente entre os dirigentes
e os filhos de santo, principalmente se ndo hd nenhum tipo de relag@o ou se hd algum ressentimento de algum ex-
participante, que ao migrar de terreiro passa a ver as antigas priticas como problemdticas ou erradas. As
categorias de certo e errado, bom e mau passam a operar nesse contexto, j4 que sdo capazes de definir a
confianga e a reputacdo de um determinado terreiro.

81 Dados obtidos em: youtube.com. Data: 18/07/2019.

82 Os links dos canais citados se encontram nas referéncias, ao final do trabalho.
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com certificacdo Internacional assinada
pelo Dr. Richard Bandler (criador da
PNL) e pela The Society of NLP™ (a
mais antiga e respeitada entidade de PNL
do Mundo) e mais outras 4 formacdes;
Formacdo internacional em Hipnose
clinica pela A.LH.CE (Asociacién
Internacional de Hipnosis Clinica y
Experimental, Espanha) e mais outras 9
formacOes; Constelador Sistémico e
Familiar, certificado pelo Centro Constela
(México) e Systemic IberoAmerican
University; Diretor Fundador da Radio
Toques de Aruanda; Diretor e Tutor do
Portal Estudar em Casa.

Adérito 228.154 | 2014 796 21.187.690 Videos sobre Umbanda. Um canal

Simoes dedicado ao corpo meditnico do Templo
Sete Montanhas do Brasil e a todos que se
interessem por incorporacao,
mediunidade, Umbanda, religido,
caboclos, pretos velhos, exu, pombagira,
defumacdo, tronqueira, firmezas enfim,
todos os assuntos relacionados a nossa
querida religido de Umbanda!

Umband’d | 90.763 | 2013 833 8.955.177 Umband’Boa é um programa que visa

oa desmistificar a Umbanda através de
videos rdpidos, com linguagem objetiva e
de boa.

Devaneios | 36.248 | 2015 388 1.790.459 Canal sobre Umbanda e espiritualidade.
Informacdes  sobre  uma  religido

de . o : .
genuinamente brasileira, linda, cativante,

Umbanda visceral. ***CUIDADO*** vocé pode se
apaixonar! Axé

Carol Filha | 75.863 [ 2016 254 4.472.222 Eu sou a Carol e esse canal foi criado para

de Oya que eu possa falar da minha religido e das
coisas da minha vida com voceés.

Mae 51.600 |2015 155 3.125.403 Vamos falar um pouco de magia,

Barbara de
Iansa

umbanda e qualquer outra coisa que
interessar? Entdo mantenham a cabeca
hermeticamente aberta :D

Aqui Mae Bdérbara de lansa tira as
davidas sobre magia, umbanda e sobre a
forma com faz umbanda em seu préprio
terreiro.
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Lauren®’ 80.044 [ 2010 128 5.298.990 Espiritualista independente sem vinculo
religioso, médium, pesquisadora.
Norberto 2007 1.048 6.386.567 Canal Oficial de Norberto Peixoto, desde
Peixoto 6 dezembro de 2007 ndo monetizado -
sem propagandas antes ou durante os
videos. O primeiro e mais antigo falando
de Umbanda no Youtube. Estudo gratuito:
1 videoaula semanal - publicada toda
segunda, pontualmente as 09 h.
Axé, Sarava, Namasté!!!
Paulo 31.199 (2013 1.152 2.688.322 Videos com pontos cantados e muitos
Ludogero conceitos e fundamentos explicados de
nossa amada Umbanda... Se inscreva.
Jefferson 192.738 [ 2012 1.463 38.102.184 O Didlogo com os Espiritos ¢ a maior
Viscardi® fonte de pesquisa e aprofundamento

filoséfico espiritualista sobre a
imortalidade da alma, reencarnacdo, fé
raciocinada, pluralidade dos mundos
habitados, a comunicabilidade dos seres
extracorporeos, mediunidade, penas e
gozos futuros na palavra deles préprios:
os habitantes da pdtria espiritual.

No Didlogo com os Espiritos, Jefferson
propde através de diferentes médiuns
questdes aos espiritos desencarnados e as
vezes aos ue jamais encarnaram neste
planeta. Sdo questdes que direta e
indiretamente a todos importa e de
diferentes maneiras concerne. Em cada
didlogo uma conversa descontraida nos
traz as informacOes que vado sendo
apresentadas e absorvidas a moda antiga,
como quando nossos avos nos ensinavam
através de suas estorias. Assim, muito do
que ignoramos € aprendido e preconceitos
mil, muitas vezes até desinformacdes
seculares, sao dissolvidos.

Fonte: produg¢do da autora.

8 Lauren mantém um canal no YouTube que aborda diversos temas desde de autoconhecimento a magia, ela se
define como autdonoma de um grupo religioso, sendo uma praticante independente, no entanto teve uma
formacdo religiosa no candomblé e na umbanda, ela se aproxima de um discurso religioso que dialoga
diretamente com a forma tradicional da umbanda, em que hd crencas que estdo enraizadas como a cobranga por
consultas e trabalhos. Recentemente, se envolveu em uma polémica que fez com que houvesse uma reacdo dos
outros canais de umbanda, porque ao langar um video emitindo sua opinido contrdria ao culto exacerbado e
cristianizag@o de entidades ‘da esquerda’, a saber: exu e pombas-giras, que seriam figuras duais, entre o bem e o
mal, e ndo haveria na realidade a visdo deificada apresentada por essa umbanda presente no YouTube e menos

tradicional.

84 Jefferson Viscardi também tem um site: http://www.dialogocomosespiritos.com/ . Acesso em: 22/01/2020.
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Esses foram os canais selecionados para compor o campo da pesquisa, diante disso,
cabe analisar o discurso mantido por esses canais e realizar as observacdes obtidas pela
andlise deles.

Acerca desses produtores de contetido, os apresentadores dos canais selecionados,
realiza-se uma consideracdo demogréfica: a maioria dos canais selecionados sdo produzidos
por homens, brancos, jovens (no mdximo 40 anos), com formacgdo superior, localizados em
Sdo Paulo, Curitiba ou Rio de Janeiro, no caso das mulheres, sio minoria, mas ainda
apresentam os demais indicadores: brancas, jovens, com formacdo superior (2 das 3
mulheres).

Os canais sio produzidos por pessoas que ocupam diferentes cargos em terreiros, mas
a maioria é dirigente ou tem um cargo elevado. J4 o piiblico®® que assiste é composto tanto
adeptos quanto leigos. O discurso ndo € uniforme, sendo particular de cada canal a visdo
defendida, ainda que haja alguma relacdo e as informacgdes, em geral, ndo sejam muito
contraditdrias, principalmente entre aqueles com maior nimero de inscritos, que seriam 0s
mais importantes dentro do campo (como o de Alan Barbieri e de Adérito Simdes, que sdo as
maiores referéncias legitimadas).

Em geral, os canais esclarecem duividas praticas dos médiuns, quando o contetddo é
voltado para o publico praticante e adepto da religido, abordando temas como a incorporagao,
a consciéncia durante a incorporacao, rituais € normas de conduta. Isso porque a capacidade
meditnica e a incorpora¢io®® sdo elementos fundamentais para um adepto umbandista, porque
todo o ritual e a razdo de existir de um terreiro passam por essa questdo, ou seja, a funcao
dotada de maior prestigio dentro de uma gira sdo os médiuns com a capacidade de incorporar
e dar consultas, ser um bom médium, que tenha um reconhecimento como tal passa por um
aprendizado da técnica de incorporacdo, que diferente do que se imagina, € um dom

aprimorado; se hd uma parte que € nata do individuo, hd outra que € fruto de um

8 g possivel inferir isso na prépria interacdo dos produtores com os seguidores, porque muitas didvidas do
publico sdo esclarecidas em videos, em quadros produzidos com essa finalidade - conselhos e dividas - e nos
comentdrios dos videos, em que as pessoas se apresentam, ou contam relatos pessoais.

8 Nas categorias nativas a incorporacdo pode ser de trés tipos: consciente, semiconsciente e inconsciente, sendo
a consciente em que o médium tem plena nogdo do que esta ocorrendo durante a incorporagdo e pode estar ativo
e se lembrar do transe ap6s sua ocorréncia, ja a semiconsciente é aquela em que apesar dele estar presente no
processo, nao se lembra de tudo que aconteceu e por fim, a inconsciente é aquela em que o médium ndo se
lembra do transe e ndo estd presente durante sua ocorréncia. Segundo os praticantes, a primeira forma € a mais
comum e € aquela que traz mais ddvidas ji que hd uma questio para o médium - principalmente iniciante - sobre
a sua participacdo durante o processo de transe com uma determinada entidade, ou seja, € preciso aprender a
manejar a consciéncia, que é uma questdo que traz conflitos e necessidade de esclarecimento por parte dos
adeptos.
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amadurecimento da vivéncia medidnica (vinda da pratica da ritualiza¢do), por isso, essa € uma
questdo central para os canais, quando voltados para os adeptos, porque eles captam uma
questdo existente no cotidiano dos terreiros e transformam em assuntos capazes de gerar
mobilizacdo e engajamento nas redes sociais.

Dessa forma, os canais abordam, em geral, temas similares: hd videos de explicacdes
sobre as linhas de espiritos, com esclarecimento de ddvidas feitas pelos médiuns/filhos de
santo (abordando o que chamam de ‘desenvolvimento mediunico’ que € a preparacao
realizada pelo adepto para receber e incorporar as entidades, sobre o transe em si), com
explicacOes voltadas para os leigos. Mas, principalmente, sustentam um discurso especifico
sobre a religido, que € a umbanda como uma religido da prética da caridade, ou seja, uma
religido que ¢ ‘boa’, que ‘faz o bem’, para isso esses canais precisam condenar as praticas que
estdo em dissonancia com essa imagem idealizada.

O caso que destoa dessa linha é o canal de Jefferson Viscardi, que produz entrevistas
com as entidades, que se comunicam através da incorporacdo em um médium/adepto. Nos
videos, hd a filmagem desde da incorporacdo até a realizacdo de perguntas feitas pelo
interlocutor, que interroga a entidade sobre a propria realizacio do trabalho, os fundamentos
da umbanda e da linha de trabalho. Esse tipo de video € uma particularidade do canal de
Viscardi e despertam opinides contrarias no meio, iSso porque a incorporagdo € os rituais
umbandistas ainda sao entendidos como parte do “segredo” inerente ao valor e a validade dos
trabalhos realizados dentro dos tempos religiosos, assim, o deixar-se filme ou fotografar
durante os rituais seria contrario ao proprio desenvolvimentos desses trabalhos. Entretanto,
para a discordancia ou nao dentro do campo, os videos com as entidades conseguem trazer
para interessados que nunca frequentaram um terreiro de fato, um conhecimento acerca do
universo religioso umbandista, conectando a curiosidade em torno desses elementos e a
possibilidade de se os acessa-los facilmente.

O processo de idealizacdo é capaz de resumir o discurso umbandista desses agentes. A
idealizacdo ¢é, por definicdo, imaginar ou enxergar uma realidade de forma perfeita,
eliminando os defeitos e os problemas existentes, para criar, em detrimento deles, uma
imagem do ideal. E isso que os canais de umbanda fazem acerca da religido - produzem um
discurso, que é produzido pensando em uma divulgagdo eficiente inserindo a umbanda em
uma posi¢ao mais favordvel/legitima dentro do campo religioso. Por isso é tdo importante a
reafirmacdo produzida por eles do bom e do caridoso, reencontramos aqui as estratégias ja

consideradas nos capitulos anteriores.
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Definindo o que € a umbanda, a partir da idealiza¢do produzida por esse discurso, eles
conseguem se afastar daquilo que foge ao preconceito, justificando que € outra coisa, mas nao
umbanda, retirando do campo umbandista aqueles terreiros que tém outras praticas que nao
essas, legitimadas pelo discurso oficial da umbanda. Mas isso também é acompanhado de uma
pretensa uniformizacio da religido, que busca uniformizar todos os terreiros como praticantes
de uma sé umbanda, apesar das distingdes de culto que haveriam, existe a pratica de uma
religido que é a mesma, ou seja, segue os mesmos principios. Entretanto, ¢ dado que a
umbanda como um todo ndo pode se encaixar nesse discurso, ndo pode ser limitada dentro
desses parametros estabelecidos.

Dentro do universo desses canais, os videos sobre as entidades sdo bastante
requisitados pelos espectadores, sobretudo, daquelas entidades que sdo a pedra de toque do
tabu que envolve esses espiritos presentes na umbanda, que sdo as entidades da chamada
‘esquerda’, os exus e as pombas-giras. Por isso, hd uma grande sequéncia de videos que
abordam detalhes dessas manifestacdes porque sdao as que mais geram curiosidade e
controvérsias. Resumindo o contetido majoritario destes videos pode-se dizer que eles
demonstram uma visdo desses seres deificadas, ou seja, eliminam o carater dualista de sua
natureza®’ e trazem uma atualizaciio de seus mitos, englobando-os no discurso da caridade e
da beneficéncia.

Um exemplo € Exu — que ganha destaque dos videos, por serem entidades que
movimentam em torno de si polémica e curiosidade —, que foi entendido na literatura e por um
tempo na religido como trickster, como uma entidade que transitava entre o bem e o mal, mas
com a moralizacdo da religido umbandista e a incorporagdo dos aspectos cristdos, nas
vertentes mais proximas desses fundamentos. Ele deixa de ser entendido como ser capaz de
praticar o mal, e € apresentado, na maioria dos videos dos canais, como um guardido e passa a
ter uma responsabilidade sob aqueles que ele tem como funcdo e missdo guardar. Isso

demonstra duas questdes principais: o reconhecimento dos canais da demanda de seus

87 Liana Trindade, demonstrou a partir de seu livro ‘exu: simbolo e fun¢do’ (1985) como essa entidade poderia
ser entendida no universo umbandista, em linhas gerais, ela demonstra como ele fazia parte de um todo
simbdlico que produzia um determinado sentido para os adeptos, assim exu era entendido como uma entidade
capaz de realizar o mal e o bem, o que dependeria do seu ‘cavalo’, daquele que esta recebendo a entidade, dado
que ha a capacidade de atuacdo em ambas as formas, j4 o que esses canais buscam retratar é a auséncia da
capacidade de produzir o mal, desconsiderando a relatividade deste conceito, tornando-o uma categoria
definitiva, aqueles que produzem esse mal a partir dessas entidades nao praticam umbanda, na concepcao desses
agentes, sendo excluidos dessa visdo apresentada por eles. Em suas palavras: “Os individuos ao delegarem a exu,
através da demanda, a prética de atos socialmente condenados ou de sentimentos hostis em relagdo a outros,
transferem a culpabilidade, a responsabilidade destes atos e sentimentos a divindades. A presenca desta entidade
que culturalmente configura os caracteres psicologicos censuraveis e como heroi ‘trickster’ representa a
possibilidade de obter as aspiracdes desejadas, através da violagc@o das interdi¢des sociais, traduz os sentimentos
ambivalentes que seus adeptos possuem em relacdo a ele, de temor e cumplicidade, repulsa e atragdo. (Pg 204)
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seguidores pelo tema e a capacidade de moralizacdo, através da qual se busca um argumento
legitimador para a religido. Se Exu € a entidade que movimenta em torno de si tantas pessoas
e sentidos, se € em torno dele que se produziu a cruzada evangélica iurdiana, porque nao
utilizar esse mesmo referencial simbdlico para produzir a legitimidade umbandista. Os canais
reconhecem que ndo podem deixar esse tema de lado, € preciso traze-lo a luz, dar visibilidade
e destaque, porque esse tema tem uma alta capacidade de gerar visualizacdes dos videos,
trazer espectadores, assim como essa linha de trabalho tem capacidade de encher as giras,
trazer pessoas para os terreiros.

O YouTube nido se encerra em si mesmo, havendo uma relagdo entre o youtuber como
pai/mde de santo e o pai/mde de santo youtuber. Sendo essa uma forma de alcancar
visibilidade para o terreiro e a sua forma de prética. A divulgacio da umbanda nas redes
sociais passa a ser central nas dindmicas estabelecidas pelos terreiros, isso porque 0s
espectadores procuram conhecer os terreiros vinculados aos canais mais famosos, que eles
acompanham, sendo que a figura do youtuber passa a ganhar notoriedade, sendo reconhecida
e admirada por esses adeptos. Mesmo aqueles que ndo realizam filmagens de suas
incorporagdes, ou seja, do trabalho realizado nos terreiros, ndo impede que haja conteudos
sendo produzidos com base em suas vivéncias nos terreiros, como os videos que mostram
suas preparagdes para os rituais, os bastidores, filmagens de cantos e do proprio terreiro como
estrutura fisica. Ou seja, a0 mesmo tempo em que eles parecem discursivamente negar essa
relagcdo da internet com o terreiro, ndo haveria como afastar uma da outra, nem ao menos essa
intencao.

O YouTube tem uma forma muito especifica de comunicacdo, caracterizada pela
proximidade entre o locutor e os interlocutores, cria-se uma relacdo de cumplicidade e de
fidelidade. Assim, os interlocutores passam a acompanhar aqueles que mais o agradam, ou
que melhor se adaptam a sua visdo, passam a ser seguidores. Nao é diferente com o nicho
umbandista, em que os adeptos ou curiosos (possivelmente, futuros adeptos ou simpatizantes)
selecionam os canais quem mais tem afinidade e passam acompanhar periodicamente os
videos postados, sejam eles didrios ou semanais. Esses seguidores passam a circular pelos
canais, em que, acabam tendo contato com boa parte desses canais — pelo menos, os com
grande nimero de inscritos.

Em geral, o discurso defendido nao difere muito um do outro, isso porque hd uma
proximidade de visdes entre esses locutores, produzindo duas visdes opostas: a do YouTube,
que tenta ser (tal qual a literatura umbandista contemporanea) homogénea versus a pratica dos

terreiros, em sua plena diversidade e autonomia. Isso porque defender o discurso
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homogeneizante como verdade propagada pelos canais de YouTube mais reconhecidos é

também produzir a imagem de uma umbanda “boa” e “caridosa”®®

, que nem sempre condiz
com a vivéncia dos terreiros, ndo que a questdo do bem e da caridade ndo estejam presentes
neles, mas hé diversos sentidos para esses dois elementos, assim, a caridade pode ser ajudar
sem cobrar nada dos que buscam auxilio, mas também pode ser cobrar o que ¢ “justo” para
um trabalho, ou cobrar segundo as condi¢cdes materiais daquele que recorre.

A partir desse discurso unissono defendido pelos Youtubers umbandistas, hd uma
busca em se estabelecer o certo e o errado, o que acaba excluindo indmeras praticas e terreiros
que ndo se enquadram nessa visdo apresentada da umbanda. O certo e o errado sdo dois
elementos fundamentais na producdo desses conteidos; uma vez que pela grande diversidade
de formas de culto - a caracteristica da umbanda em que o conhecimento das préticas e seus
significados s6 sdo acessados com o tempo de vivéncia religiosa - diversas préticas sao
questionadas pelos adeptos que acessam essas midias digitais, criando um conflito. Esses
terreiros passam a ter suas praticas questionadas pelos adeptos ou frequentadores com base
em um discurso produzido em um outro lugar, com capacidade de propaga¢do pela internet e
com capacidade de ser tomado como verdade unica e que se sobrepde a essas outras praticas.

No entanto, essa é uma relacdo que se dd em dois niveis: de um lado, o desejo de
reconhecimento dos adeptos, por meio desses lideres/personalidades religiosas, se suas
praticas estdo corretas e o porqué de serem realizadas da forma que sdo; do outro, a atuacao
desses lideres como formadores de opinido em detrimento dos dirigentes que, antes, tinham
total poder sobre aquilo que seria praticado em seus terreiros, € agora passam a ser
confrontados com essa esfera.

Os novos adeptos buscam no YouTube o conhecimento que, de alguma forma, nao
obtém de seus terreiros, isso porque eles geralmente ndo estdo acostumados com a légica de
obtencdo desse conhecimento que € vigente nos terreiros. O conhecimento vem diretamente
do tempo de prética, da vivéncia no terreiro e do contato com os deuses e espiritos, entretanto,
essa logica é muito diferente daquela exposta nos canais, que fornecem fécil acesso a esses

saberes, com explicacdes que nem sempre condizem com a visao do terreiro ou do dirigente.

8 A questdo dessa imagem produzida por esse discurso ndo é se ele é real ou ndo, em outras palavras, se a
umbanda é boa ou nio, se ela tem como base a caridade ou ndo. Averiguar isso ndo pode ser o papel de um
trabalho de pesquisa. Assim, a questdo que se colocada é a importincia assumida por essas categorias no
discurso e qual a potencialidade dessa afirmag@o converter-se em legitimidade. E ainda, por que isso se torna tao
importante dentro do campo umbandista. Ou seja, o que se deseja entender € como e por que 0 campo agencia
essas categorias em seu discurso.
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Logo, a questdo do YouTube umbandista provoca mudancas no campo que sao
profundas e de diversas ordens: praticas, empiricas, tedricas, de adeptos, na dindmica, no
poder detido pelo dirigente.

Como dito, o campo umbandista é composto por uma grande heterogeneidade em que
ha uma relacdo de desconfianca e concorréncia entre os terreiros, que nao necessariamente
praticam a mesma forma de culto, por isso, muitas vezes, os canais se dedicam a responder
ddvidas de adeptos ou leigos que frequentam casas umbandistas. O que € um produto direto
de uma nova forma de consumo da religido: ao chegar nos terreiros, com a referéncia do que
foi aprendido na internet, hd um conflito, porque é comum que a umbanda apresentada nos
canais ndo seja a mesma do terreiro visitado, assim muitas didvidas sdo criadas, ou ainda, os
canais passam a disputar indiretamente a legitimidade dos ensinamentos com o dirigente, ou
seja, um neodfito que consome o conteudo no YouTube passa a ter uma demanda de
homogeneidade dos rituais/ensinamentos apresentados pela internet e aqueles adotados pelo
dirigente, nos terreiros que frequentam. Essas situagdes produzem um conflito discreto entre a
esfera concreta e a virtual.

Desse modo, os canais popularizam e tornam de f4cil acesso um conhecimento que
antes estava restrito aos dirigentes, mas principalmente, mudam a dindmica da obtencdo do
saber e a consolidacdo das regras de conduta da religido. Instituem uma visdo legitimada,
como: a proibicao do sacrificio animal, da cobranga de trabalhos, da realizagdo de ‘magias
negras’ como as amarragdes amorosas, passando a excluir da visdo oficial do que ¢ umbanda
0s terreiros e as pessoas que as praticam. Cria-se, entdo, um doxa®, um conjunto de elementos
que devem ser seguidos para que se possa ser incluido no campo, uma visdo de mundo
legitimada. No entanto, apesar de ser um discurso que tem forca e seguidores, ele ndo € capaz
de englobar todo o campo, ou seja, se um determinado terreiro realiza amarragcoes amorosas €
se considera umbandista, ndo hd uma instituicdo e nem uma autoridade capaz de reverter essa
identificacdo, € possivel diminuir sua legitimidade, mas ndo se pode exclui-lo por completo,
criando uma heterodoxia.

Logo, a umbanda passa a ter que lidar com essa dualidade entre o discurso oficializado
veiculado por esses canais, que reverberam nos terreiros e a real complexidade do campo
umbandistas. Como Ortiz (1978) demonstra sobre a busca da legitimidade pela umbanda e a

incorporagdo dos valores dominantes na sociedade, 0 mesmo parece se repetir no discurso dos

89 A doxa pode ser definida como pela visdo de mundo que € legitima, bem como habitus/comportamento que a
acompanha. Estd associada aos valores e a classe dominante na sociedade. Cf. MIRALDI, J. Pierre Bourdieu e a
teoria materialista do simbdlico, 2015.
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canais umbandistas. Hd a incorporacdo para produzir legitimidade dos valores que estdo

presentes na sociedade hoje”.

% Sendo, por exemplo, a prépria presenga na internet um desses valores (e o que acompanha essa presenca,
como a “universalizagdo” do acesso ao conhecimento) que coloca a caridade como um valor central do culto, o
respeito aos animais e a proibicao do sacrificio.
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CAPITULO 4. Uma nova umbanda?

E conhecida a queda do catolicismo na sociedade brasileira (tanto no nimero de
adeptos quanto no protagonismo do universo religioso brasileiro), sendo considerado o doador
universal de adeptos dentro do transito religioso brasileiro (ALMEIDA; MONTERO, 2001).
Sua queda em nimero de adeptos cria uma lacuna, j4 que os antigos catdlicos passam a
migrar, promovendo um fluxo de transito religioso dos adeptos que se convertem a novas
crencas.

Essa lacuna criada pela regressdo do catolicismo (que antes contava com mais de 90%
de adesdo entre os brasileiros, conforme demonstrado pelos censos de 1940 — 1970) foi
massivamente preenchida pela conversdo evangélica, que cresceu consideravelmente no
censo. Desconsiderando esses fluxos majoritarios, € preciso considerar um fluxo que, apesar
de discreto para aparecer em pesquisas em nivel macro, ndo se identifica com as religides
evangélicas ou com o espiritismo e passa a integrar ou o grupo dos sem religides ou ainda se
convertem para religioes afro-brasileiras. O catolicismo se apresenta como a maior origem
religiosa dos umbandistas (NEGRAO, 1996, p. 1975-1980), em que 69,7% dos pais e maes de
santo entrevistados, na pesquisa de Lisias Negrdo, tinham se convertido ao catolicismo para a
umbanda.

Ha em curso um processo de ingresso de um publico jovem e engajado na umbanda, o
qual encontra nessa religido uma alternativa as formas tradicionais de crenga (catolicismo) e
as associadas ao conservadorismo e ao reacionarismo politico (como os evangélicos). Sao as
religides afro-brasileiras que oferecem a esse publico uma opg¢do atrativa dentre as outras
existentes no mercado religioso brasileiro.

Dado que esse processo de conversdo ndao € algo naturalizado naquele individuo,
sobretudo quando se nota que a religido assume na contemporaneidade um caréter individual
e pessoal. Stadtler (2001 apud MALANDRINO, 2006, p. 53) aponta que esse processo atua
de forma intima na personalidade e na identidade social dos convertidos, promovendo uma
mudanca na concepcao particular de si, uma reavaliacdo do estar no mundo. Além disso, uma
nova concepcao e forma de explicar os eventos que ocorrem no mundo, muda-se a forma
como essas pessoas constroem seus discursos € agem nas suas vidas particulares e coletivas.
O convertido passa a estar inserido em um novo processo cognitivo, simbdlico e social, ha
uma nova leitura do mundo; e toda essa mudanga é alimentada por um forte sentido de
pertenga e uma identidade religiosa fortalecida,

Esse processo descrito por Stadtler (2001 apud MALANDRINO, 2006) € algo que se
vé com frequéncia nos jovens recém convertidos a umbanda. Eles passam a incorporar os
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simbolos dessa religido em suas vidas, transformando isso em suas identidades. Nesse
sentido, a conversdo pode ser entendida como um processo multifacetado, composto de
aspectos socioldgicos, psicolégicos, culturais e histéricos. E pode ser resumido em um
encontro do individuo com um novo grupo religioso e que o atinge de maneira global (em
todos os aspectos que o constituem enquanto individuo), sendo uma atitude que abrange
elementos afetivos, cognitivos e sociais (MALANDRINO, 2006, p. 54). Talvez se possa
afirmar que os jovens poderiam ser particularmente mais sensiveis a esse fendmeno, porque a
pertenca social e a constru¢do de uma identidade no mundo € algo que estd mais préximo
deles, devido a época de suas vidas, em que a imagem e a pertenca a um grupo se fazem
questdes mais latentes, em geral.

A juventude e suas novas formas de pertencimento sdo um fendmeno a ser entendido
dentro da umbanda. Nao apenas a presenca de jovens nos terreiros, mas 0 que essa presenca
modifica nessa religido e ainda o que pode revelar sobre esse publico. A presenca nos
terreiros € acompanhada de uma presenga nas midias sociais, que possibilita a elaboracdo da
religido através de formas de discurso e demonstragdes publicas dessa fé, que apesar de
intima, é publicizada, publicada. Essa sensivel transformac¢do nos publicos de adeptos dos
terreiros ndo pode ser captada por instrumentos de pesquisas realizadas no formato do IBGE,
e nem respondem aos dados majoritdrios sobre o universo religioso brasileiro.

Essa minoria em nimeros, que até onde essa pesquisa pode avaliar, circunscrita em
um recorte espacial, aponta para elementos que dizem muito ndo sé sobre a umbanda, mas
sobre a sociedade brasileira: o primeiro, a presenca de jovens dentro dos terreiros,
qualificando essa presenca, majoritariamente sdo aqueles engajados com as causas sociais,
que ndo se veem representados na forma politica tradicional, atrelados as identidades
feministas e LGBT®!, que encontram nos terreiros formas de pertencimento religioso que
atendem as suas expectativas e formas de constru¢do de identidade, que se coloca frente aos
costumes tradicionais.

As perguntas que se seguem sdao: 0 que a umbanda tem que atrai esse publico? A
umbanda, como religido marginalizada, estd mais longe das religides tradicionais, apesar de
incorporar muito desses valores em sua pratica. Ela agrega simbolos que apesar de serem

entendidos com preconceito por essas religides mais conservadoras (entende-se aqui grande

9 Essa relagdo € sintetizada no livro “Umbanda Religido Brasileira” (2014): “Quanto a questdo da

homossexualidade, alguns poucos Terreiros de Umbanda mais conservadores possuem uma postura resistente
sobre este tema, mas a grande maioria das Casas tem uma visdo aberta e respeitosa sobre o assunto. E respeitada
a orientacdo sexual de casa individuo, como exercicio do seu livre-arbitrio dado por Deus. Como certa vez Vové
Joana D’Angola nos ensinou, o que deve ser respeitado nesses casos € o direito a felicidade que todo filho de
Deus tem.” (sic.) (p. 80)
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parte dos pentecostais, os setores mais conservadores do catolicismo e do espiritismo) estao
presentes na cultura popular brasileira e sdo legitimados pela cultura erudita. Ha inimeras
referéncias aos orixas em artistas como Gilberto Gil, Caetano Veloso e Maria Bethénia. Por
isso, para a juventude ‘descolada’, que encontra na umbanda uma fé a professar, esse
universo religioso nao sé ndo € desconhecido, mas € algo valioso como capital cultural. A
umbanda, justamente por ter sido uma religido marginalizada e perseguida, ¢ entendida como
a contracorrente do tradicionalismo e do conservadorismo das religides tradicionais. Além
disso, ela convive bem com as identidades de género e com os valores politicos feministas, ha
uma continuidade percebida por esses novos adeptos; justamente porque tem como valor a
ndo distin¢do entre as pessoas e a ndo discriminagdo, assim, por ndo haver uma prescri¢ao de
comportamento consegue se moldar as expectativas e conceitos de cada adepto. Ainda que
essa aceitagcdo e ‘progressismo’ seja, por vezes, real em alguns terreiros € em outros nao passe
da percepcao superficial desses jovens adeptos, ja que hd sim machismo e discriminacdes que

operam nas entrelinhas da organizagdo do culto.

Na situagdo de anomia, pluralismo e transi¢do criada pelo consumo e pelo
"mercado" de ofertas religiosas, os individuos parecem experimentar processos de
busca que afetam sua emocgao, seus valores e seu comportamento, recentrando-os, de
alguma forma, no religioso e no espiritual. O religioso readquire uma fungdo
reordenadora da percepcdo de si (auto-imagem, senso de identidade) e do mundo
(sentido e opg¢des de vida) que havia sido (parcialmente, ao menos) perdida com o
desencantamento do mundo provocado ali onde a razdo secularizada adquiriu
hegemonia. O religioso exerce, além disto, uma fungdo de inser¢do e/ou reinsercio
do individuo em um grupo, respectivamente em um meio sociocultural motivador e
dotado de sentido.” (VALLE, 2002, p. 5 apud MALANDRINO, 2006, p. 56)

O processo de conversdo contemporanea seria um processo racional e ativo, que busca
a auto realizacdo dentro do grupo e € acompanhada de uma mudanca de comportamento, mais
frequente em jovens adultos; a transformacdo ocorreria de forma consciente e seria um
processo continuo de aprofundamento da fé (MARQUES, 2000, p. 26-27 apud
MALANDRINO, 2006, p. 57). Ainda que isso aponte para elementos importantes da
conversdo contemporanea, sobretudo para a umbanda, nem sempre ha a racionalidade como
fator elementar dessa conversio, mas muito mais sentimentalizado, associado as ideias de:
compromisso, voca¢do, dom e necessidade. Os jovens encontram nessa religido uma
alternativa de se integrar em um grupo e adotar um sistema de crengas, escapando das no¢des
e comportamentos tradicionais que estdo acompanhados de uma escolha de uma religido. Em
suas falas, essa conversdo € um encontro dentro de uma sociedade moderna em que se recorre
a esse universo simbdlico apresentado pela umbanda para lidar com as demandas e

responsabilidades inerentes a essa sociedade.
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O perfil desses jovens destaca-se pela alta escolaridade, pela aproximacdo com a
cultura alternativa, “hipster”, proximidade com causas sociais, € se ¢ possivel dizer, alto
capital social e cultural. Eles ingressam na religido através desse sentimento de “encontro”,
antes de haver racionalidade, hd uma escolha sentimental, isso porque esses jovens tiveram
acesso as formas racionais de explicacdo do mundo, s@o instruidos, mas, no limite, precisam
de outras saidas para a vivéncia, buscam sentido ndo s6 na umbanda, mas nas crencas new
age, no esoterismo, e por vezes, quando convertidos a ela, produzem bricolagens de crencgas e

sentidos. Como demonstrado por Prandi e Pierucci sobre a flexibilidade da pertenca religiosa:
Nem hdo de conformar-se em ter apenas uma Unica religido os que se fartam em
usufruir o que cada uma delas pode oferecer para o seu interesse, compondo eles
mesmos sua propria bricolagem religiosa, com anjos, espiritos, guias € gnomos,
oraculos e pirdmides, oragdes, ervas e formulagdes de alquimia, meridianos
chineses, preceitos orientais, baralhos, passes espirituais e ebds, hordéscopos,
talismas e toda sorte de simbolos e signos, religiosos ou ndo. Porque tudo se vende e
tudo se compra. (PRANDI; PIERUCCI, 1996, p. 273)

1. A moralizacdo da umbanda

Para além das posicOes politicas eleitorais, acerca das questdes de género e
sexualidade, a umbanda também ndo pode ser entendida de forma homogénea e nem colocada
na mesma dire¢cdo do candomblé. Se por um lado a umbanda e o candomblé sdo entendidos
como religides mais acolhedoras para o publico LGBT, e que muitas vezes, o seu sagrado é
uma forma de expressdo dessa identidade sexual e de género, e nisso destaca-se o papel da
imagem e do culto das pombas-giras (BIRMAN, 1995); por outro, a umbanda paulista, em
geral, estaria mais proxima da identidade crista-espirita, tem uma forma muito singular de
lidar com essas questdes. H4 uma aceitacdo da presenca dos homossexuais, entretanto, ha
também um controle do corpo, uma exigéncia de vestimentas e de porte que ndo sio, de fato,
et ot > . L . .

libertarias”, e que recaem com muito mais rigorosidade sobre as mulheres, aceita-se
homossexuais mas condenam-se decotes.

Justificado por uma ascese do local religioso, por sua aura sagrada, hd um controle dos
modos de se portar, com um rigor nas vestes. Mas também uma condenacdo da bebida e do
fumo, ainda que as entidades quando incorporadas utilizem esses elementos dentro da
ritualistica. Em geral, hé a indicacdo para que os médiuns evitem sexo, dlcool e carne antes
dos rituais, por uma questao de purificacdo do corpo, mas muitas vezes o discurso moralizante
sobre dlcool e drogas extrapola essa prescri¢ao ritual.

Além desse ponto, € interessante notar como a umbanda € colocada no discurso de

um publico mais “politizado”, académico e jovem como uma religido mais aceita. Se por um

lado, assumir-se evangélico pode gerar um estranhamento, quando se assume umbandista (ou
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macumbeiro) hd uma aceitacdo totalmente diferente do evangélico, muito porque a umbanda é
vista como uma religido menos conservadora, ainda que ela possa ser em diversas vertentes e
aspectos.

E importante notar que a umbanda sofre uma dupla influéncia que é conflituosa:
recentemente, a umbanda, em sua presenca publica, caracterizada pelos canais umbandistas
no Facebook, tem adotado um discurso cristianizado, que a coloca como uma religido boa,
caridosa e crista, excluindo aquilo que ndo se encaixa no discurso, justificando que “essa nao
¢ a verdadeira umbanda”. Em outra dire¢do, ha uma entrada de jovens considerados
“descolados”, um esteredtipo daqueles que estariam mais alinhados com as pautas
progressistas, o que poderia entrar em conflito com esse cristianismo da umbanda, mas que,
movidos por essa imagem, em que o candomblé e a umbanda seriam parte de um mesmo
discurso, origens e causas (antirracista, que acolhe homossexuais, mulheres, em que ndo hd
um bem e mal como nas religides cristds), tornam-se adeptos da religido, ignorando essa face
moralmente crista da umbanda.

A moralizacdo estd presente, em alguma medida, em todos os terreiros; e se expressa
na ideia de Deus transcendente, na concepc¢do do pecado, na absorcdo dos valores e virtudes
cristdis (NEGRAO, 1996, p. 367). Isso estd diretamente ligado ao controle do corpo e da
moralizacdo do comportamento, que se pauta por valores cristdos oriundos do catolicismo e
do espiritismo. Essa influéncia que introduz a ideia de pecado vai de encontro a cosmologia
das religides de matriz africana que nao pensam o mundo dividido entre o mal e o bem, sendo
concep¢des muito mais perspectivistas, os conceitos de certo e errado passam a ser
estabelecidos com base em uma moral cristd que estd um pouco desconectada com esse
sagrado umbandista.

O culto aos Exus, nesse cenario, passa a receber uma série de atributos para que ele
consiga ser enquadrado dentro da concepcdo cristd do bem. O discurso dos umbandistas
costuma recorrer, inclusive, as filosofias orientalistas para explicar a importincia e a presenca
do fumo e da bebida, cria-se teoria sobre o “exercicio protetor” da esquerda, moraliza-se a
expressdo corporal e o vocabuldrio, todo um conjunto de discursos que buscam amenizar a
imagem dessas figuras e elementos, inspirados pelo cristianismo e pelo espiritismo. Sem, no
entanto, exclui-los dos cultos (ainda que algumas casas de umbanda limitem essa presenca da
esquerda, chegando até a exclui-la), porque hd a necessidade dentro do sistema ritual desse

lugar onde se d4 com maior profusio a defesa’> dos médiuns e dos frequentadores, porque,

92 Entende-se como uma defesa espiritual, necessdria aos trabalhos. Como uma defesa corporal, em seu sentido
literal, j4 que sem ela os adeptos ficariam sujeitos a males fisicos, impossibilitando o transe.
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dentro da l6gica estabelecida na umbanda, existe uma ameaca de demandas®® dada como

certa, contra a qual € preciso se proteger.

Trata-se de moralidade assentada no sentimento de justigca peculiar aqueles que
vivem em meio basicamente competitivo e conflitivo, desprovidos de recursos
materiais eficazes para o enfrentar a luta cotidiana pela vida e superar os problemas
que suscita. [...] A moralidade umbandista se assenta na vida real, no cotidiano de
subalternos e mesmo de ndo-subalternos, mas mesmo assim carentes de alguma
forma. E uma ética pragmitica que ndo opde valores abstratos e idealizados as
restritivas relagdes concretas, mas que as reconhece e aceita tal como sdo.
(NEGRAO, 1996, p. 372)

194

O sacrificio animal™ passa a ser veementemente condenado, o que engloba a

condenacdo ao candomblé, por isso ndo se sentem pessoalmente afetados pelos projetos de lei

% A “verdadeira umbanda”

que visam proibir ao sacrificio de animais para fins religiosos
expressa a retérica dessa moralizagdo, assim, o que ndo se enquadra nos padrdes morais
estabelecidos externamente (ndo cobranca, caridade) passa a ser considerado outra coisa que
ndo umbanda.

Em suma, isso estd ligado a necessidade de legitimacdo que a umbanda tem desde sua

formacdo. E pelo processo de integragdo social que a umbanda absorve os valores culturais e

de classe da sociedade global (N EGRAO, 1996, p. 147), mas ndo basta estar integrada:

Da ideia de integracdo chega-se entdo a nocdo de legitimagdo da religido; Max
Weber tem razdo quando insiste que ndo € suficiente que os grupos e instituicdes
simplesmente funcionem; € necessdrio que eles se legitimem. Para a Umbanda, a
sociedade urbano-industrial e de classe ¢ a fonte dos valores legitimos. Sdo esses
valores que, incorporados ao pensamento religioso, vdo orientar a reinterpretacdo
das préticas de origem afro-brasileiras. (NEGRAO, 1996, p. 148)

Essa busca por legitimidade fez com que os umbandistas, representados pelas
federagdes, incorporassem as criticas que sofriam, motivadas pela perseguicio e o preconceito
que houve no inicio de sua institucionalizacdo. O movimento federativo foi fundamental para
isso, pois foi ele que tomou para si a tarefa de uniformizar a culto e a pratica umbandista, com
0 objetivo de estabelecer um lugar para essa religidao como “digna”.

Segundo Lisias Negrao (1996):

9 A demanda é entendida como uma energia ou um trabalho mandado contra uma pessoa.

% 0O que pode estar relacionado a esses novos adeptos que ingressam na umbanda, como os que escolhem uma
alimentag@o vegetariana ou vegana, assim como passam a exigir de marcas de cosméticos e higiene que ndo
realizem testes em animais, incorporando essa demanda em sua prética religiosa.

% As discussdes sobre o sacrificio animal tém tomado a esfera piiblica por meio de diversos projetos de lei que
visam proibir o uso e o sacrificio de animais em praticas de rituais religiosos (Projeto de lei n° 369 /2015), que
geralmente estdo ligados & atuacdo dos evangélicos, mas ndo sd, os movimentos de direitos animais endossam
esse movimento. E os umbandistas, como ndo se sentem diretamente afetados, j4 que também condenam a
prética, ndo se unem aos candomblecistas para defender as religides de matriz africana, sem perceberem que
esses projetos de lei impactam sua religido, ainda que nio diretamente e ainda que ndo pratiquem o sacrificio,
porque estdo ligadas a interesses de segmentos sociais que s@o contrdrios a essas religides, como o0s
neopentecostais.
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As federacdes de Umbanda viram-se diante da dificil tarefa de legitima-la,
promovendo-a a alterndncia religiosa socialmente aceita e zelando pelo seu bom
nome publico. As federagdes passaram, de certa forma, a incorporar as criticas que
eram dirigidas a umbanda. Procurando fugir aos seus estigmas de origem, tentaram
extirpar de seus rituais tudo aquilo que pudesse ser percebido como primitivo,
barbaro ou evidentemente negro. O modelo ideal foi o préprio catolicismo, cuja
racionalidade institucional e moralidade cristd procuraram absorver; o modelo real
foi o Kardecismo, com suas federagdes de centros e no¢des de caridade filtradas pela
Otica espirita. [...] preocupacdo dos lideres federativos em fugir aos estigmas da
macumba e baixo espiritismo e em afirmar a pureza moral da Umbanda em seus
propdsitos de promog¢do do bem. Na busca de legitimidade, pressionados pelos
ataques orquestrados pela Igreja e pela imprensa, tal discurso era absolutamente
indispensavel, na época. (NEGRAO, 1996, p. 87)

A umbanda foi alvo, até meados do século XX, de diversas formas de persegui¢cdo por
parte do Estado brasileiro, da Igreja Catélica e da imprensa (FRY; HOWE 1975; NEGRAO,
1996). Essa perseguicdao fez com que as criticas desses segmentos impulsionassem a
moralizacdo do campo umbandista. Esse processo atingiu todos os terreiros de alguma forma
(NEGRAO, 1996, p. 367). Atualmente, ela enfrenta uma grande ofensiva de igrejas
evangélicas, com destaque para as neopentecostais. Esses dois momentos teriam
impulsionado a incorporagdo dos valores hegemonicos no cendrio religioso, o cristianismo;
principalmente com o crescimento das denominacdes pentecostais, em especial a IURD,
praticante ostensiva da “guerra religiosa” contra as entidades afro-brasileiras (MARIANO,
2003; ALMEIDA, 2009). E diante dessa relacio conflituosa com a Igreja Catélica, no
primeiro momento, e depois, com o pentecostalismo, que essa parte da umbanda passa a se
colocar como uma religido cristd, moralizada, caridosa, em que Jesus/Oxalad determina sua
pratica®®.

A umbanda teria como caracteristica um equilibrio dos antagonismos, sempre buscando
conciliar o que parece inconcilidvel. O que ndo parece tdo absurdo para uma religido que se
pensa brasileira: em sua origem, formacdo e cosmologia. Ela consegue, de um lado, ser
entendida como uma religido cultural, que merece ser preservada por uma certa camada
académica, escolarizada, dotada de um capital cultural; consegue também ser entendida como
op¢ao religiosa para aqueles mais jovens que procuram uma referéncia religiosa nao

N

convencional, que remeta a cultura africana, e ainda sim, ser conservadora, cristianizada,

96 Entretanto, as concepgdes cristds, sobremaneira a caridade, ndo foram apenas transplantadas do catolicismo e
do espiritismo e incorporadas de forma superficial, pois tal “doutrina caritativa” passou por
adaptacdo/ressignificacdo. A forma como a caridade é praticada pela umbanda estd relacionada ao contexto
social em que ela estd inserida, € pautada na vida real, no cotidiano de subalternos — e mesmo de ndo subalternos,
mas que, ainda sim, carentes de alguma forma (NEGRAO, 1996). Assim, a umbanda “Busca promové-la através
de pontuais préticas assistenciais, mas principalmente por meio de suas entidades espirituais, com receitas de
cura e formulas manipulativas, contrapondo-se a males provocados aos frequentadores dos terreiros, tendas ou
templos. Na interpretacdo dos umbandistas, ao desfazer e reagir a chamada ‘demanda’ dos consulentes, imersos
num mundo conflituoso, esses espiritos estariam promovendo ndo sé a justica, mas também a caridade
(CAMARGO, 1961; ORTIZ, 1978; NEGRAO, 1996)”. (SOUZA, 2011, p.198)
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embranquecida. Porque, apesar dessa umbanda nio representar todas as formas de culto, ela é
maioria, ainda que se observe apenas o estado de Sdo Paulo, que € o recorte adotado por essa
andlise.

Além disso, a umbanda € vista mediada por alguns esteredtipos, que ndo sdo apenas de
um preconceito destinado as religides de afro-brasileiras, mas também no ambito progressista,
ela é vista de uma forma que ndo condiz com a complexidade presente em diversidade,
escondendo as suas vertentes mais conservadoras, que reproduzem muito do que esse ambito
progressista repele.

Dessa forma, € preciso observar como as religides e os religiosos sdo enquadrados em
determinados conjuntos de sentidos a partir das referéncias sociais e politicas daquele que as
enquadra, como € o caso da esquerda olhando para a umbanda, como uma forma de esconder
as divergéncias internas, pela complexificacio das posicdes politicas dos participantes.
Superar esses enquadramentos € alargar as identidades, superar aquilo que € visto como
definitivo e homogéneo e pouco contribui para a compreensao social.

Conciliar € o que a umbanda parece fazer melhor, ja que € capaz de incorporar essas
dissonancias de sentidos dentro da sua prética, até mesmo sem grandes conflitos, como uma
forma de conciliagdo. Assim, dentro do discurso da separacdo definitiva de religido e politica,
ela consegue colocar tanto aqueles mais proximos da direita quanto os mais proximos da
esquerda, dentro do mesmo terreiro, cultuando os mesmos espiritos, deuses, santos e orixas.
Até mesmo o discurso mais radical pode ser colocado dentro dessa logica sem que o adepto
perceba ou sinta alguma incongruéncia entre sua visdo politica e suas crencas. Apesar de isso
ndo ser uma especificidade da umbanda, € nela que essa dualidade ganha contornos especiais,
como cultuar espiritos de negros e apoiar um discurso racista, o que ndo ha (ou nio aparece
com tanta nitidez) em outros cultos, com outros simbolos religiosos e cosmologias.

A exclusdo da dimensdo politica dentro dos templos religiosos umbandistas, que
coloca a temdtica em uma certa marginalidade, que ndo pode ser colocada em discussdo, tema
intocdvel, faz com que ndo haja necessariamente uma relacdo entre a fé que se professa e a
politica em que se acredita. O ceticismo na esfera politica como ambito de transformacgao
social e o antipetismo em curso ndo sao gerados pela umbanda, como sistema religioso, mas
encontram nela um espaco supostamente neutro, onde cada individuo € livre para sustentar
esses posicionamentos que foram produzidos externamente e que, muitas vezes, sao
conflituosos com as crencas religiosas; assim como também encontram espaco para

ressonancia: o feminismo e o progressismo.
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Soma-se a isso, a dimensdo de mercado religioso adquirida pelo contexto religioso
brasileiro, em que cada individuo pode pegar/escolher aquilo que melhor se encaixa em sua
perspectiva, de cada religido, de acordo com suas préprias aspiracdes, em que se faz
necessario um “cédigo de defesa do consumidor” religioso, porque passam a operar ldgicas
religiosas similares, como demonstrado por Pierucci (1996). Assim, dentro do campo
religioso brasileiro, imensamente diverso, esse comportamento estd totalmente em
consondncia com a umbanda, que por ser muito fragmentada permite diversas vertentes, com

diversos dogmas e posicgdes.

2. A relacao entre umbanda, midias sociais e os novos adeptos

A relacdo entre a crescente presenca da umbanda no YouTube, como veiculo de
divulgacao do discurso religiosa, e os novos adeptos (que sdo jovens em idade e na religido) é
marcada por de um lado a visdo positiva como um ‘novo ar para a religido’, mas em geral, sdo
mal vistos, porque a umbanda € uma religido marcada pela ideia de compromisso integral, ao
qual ndo € possivel praticar parcialmente, mas que precisa ser realizado com compromisso e
seriedade, elementos que os jovens ndo conseguem assumir dentro do culto.

A questao se cristaliza em um conflito entre os antigos adeptos (ainda que eles estejam
presentes no YouTube) e os novos. Apareceu pela primeira vez na pesquisa em uma entrevista
realizada como uma mae de santo que mantinha um canal no YouTube, a qual perguntada

sobre o publico de seu canal, respondeu:

“A maioria é composta por adolescentes que se interessam pela ‘magia” da
umbanda. Basicamente essa geracdo cheia de fascinacdo criada na frente do
computador que acha que o que vé na internet os define como especialistas. A

maioria conhece a umbanda, mas so pelo computador, sem nunca ter pisado em um

terreiro” (sic). ¥

Emerge desse aspecto um conflito que é de ordem geracional e préprio da forma como
essas diferentes vivéncias percebe o pertencimento religioso. Os novos adeptos encontram o
centro religioso pela internet, frequentam com curiosidade, ou mesmo ndo precisam ir de fato
aos terreiros pois tem no YouTube tudo o que precisam saber sobre a religido, ou o que eles
supdem precisar. Acessar o conhecimento dessa forma ndo teria problemas ou conflitos em

uma outra estrutura religiosa, mas a umbanda herdou do candomblé o fundamento de que

conhecimento se adquire por tempo e dedicacdo a religido. Ha hierarquia para a obtencdo

7 Entrevista concedida por B.I, 33 Anos, formagdo superior completa, mie de santo em Curitiba — PR.
Entrevista realizada por escrito, em 2019.
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desse conhecimento, o rito ndo pode ser passado para qualquer pessoa, hd segredo e
merecimento da informacdo. Nao sdo religides de livre acesso ao saber.

Entdo, o que se coloca é um choque entre essas duas formas de acessar o
conhecimento dentro da religido: o que se conquista através do tempo dentro do santo”®, no
dia a dia do terreiro, na revelacdo e no merecimento (que requer tempo e dedicacdo do
aprendiz); € o que o YouTube proporciona, ou seja, o conhecimento nio permeado pela
vivéncia e pratica, mais sedutor e palatdvel para esses jovens dentro da religido. Do acesso
facil ao conhecimento, que quando se encontra com a realidade do terreiro, nasce uma
incompreensao de ambos os lados - 0s novos e os velhos adeptos - que resulta ou em uma
adaptacdo do ritual para a expectativas desses inimeros novos adeptos (o que garante os
terreiros com muitos médiuns, em locais grandes) ou fecha-se a essa integragdo dos novos,
colocando restri¢cdes ou provagdes que ndo combinam com a expectativa deles, afastando-os.

Com essas novas demandas, o rigor da hierarquia cai em desuso nas casas que buscam
se conectar com esses jovens € com essa nova forma de consumir a relagdo com o sagrado e
com a religido. Essas casas substituem o conhecimento e o longo desenvolvimento do adepto
por cursos de formacdo meditinicas, deixam de lado o dom” e passam a entender que
qualquer pessoa pode desenvolver-se e tornar-se médium!'%, ndo sendo a comunicacdo com o
mundo dos espiritos uma qualidade dada ao individuo, mas uma capacidade a ser estimulada.
Esses cursos oferecidos podem ser ministrados pelos proprios youtubers, em plataforma de
ensino a distincia, ou nos terreiros, e possuem diversos temas: culto as entidades, uso de
ervas, rituais, sobre os orixds, introdutério sobre a religido, formacdo de sacerdotes e o de

desenvolvimento medidnico.

2.1 Os sacerdotes

O sacerdocio € permeado pela nocdo de missdo da qual ndo se pode escapar, destino,

necessidade, dom e isso implica diretamente em algo que nasce com o individuo, dado que

%8 Esse tempo ¢ aquele adquirido ap6s a conversdo, quando se torna filho de santo. Também ¢ utilizado para
conferir autoridade e conhecimento ao adepto.

% O dom ¢ entendido como uma capacidade inerente ao individuo, que possibilita a ele, e apenas a ele, a
comunica¢do com o mundo dos espiritos, expressa pela incorporacdo. O dom seria a propria mediunidade, que
ainda que precise ser aperfeicoada pelo seu portador, ndo é algo que ele buscou ter, mas que faz parte de sua
constituicdo individual e lhe possibilita feitos exclusivos daqueles que possuem essa ‘habilidade’. Ele se faz ver
nas inumeras trajetérias dos adeptos que revelam que ndo queriam participar de um terreiro, mas que foram
escolhidos pelos guias e orixds e tem que cumprir essa missdo, a qual ndo podem renunciar. Nao hd como se
aprender o dom em cursos, pois ele é natural, inato. E pela prépria natureza do conceito de dom, € reservado a
poucas pessoas, ja que se é uma capacidade de todos, ndo hd nada que o torne especial, sendo a ideia de
universalidade contraria a prépria singularidade que o dom proporciona a seus detentores.

190 Citando novamente ORTIZ (1978): “A possessdo umbandista deixa de ser a condi¢do necessaria para o
recrutamento de novos adeptos, acentuando-se agora a ‘conversdo’ aos dogmas religiosos. ” (p. 164)
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essa nao € uma funcio que pode ser assumida por qualquer pessoa dentro do terreiro. Ou nao
poderia ser assumida. A existéncia de um curso que possibilita certificar aqueles que estdo
aptos para abrirem um terreiro, que transforma o dom em diploma, em certificado e atribui a
isso a fung@o de determinar a transformacdo em sacerdote € algo que s6 pode ser concebido
quando os valores presentes na sociedade moderna passam a operar dentro dos terreiros.

H4 duas légicas diferentes que operam: a primeira € tradicional, caracteristica dos pais
de santo mais antigos na religido, que consiste em aprender a ser sacerdote na pritica e na
vivéncia do terreiro, desse modo, a transformacdo vem acompanhada de uma missao e nao é
justificada em termos do querer individual, ndo hd a vontade de tornar-se lider religioso.

Como demonstrado pela fala da uma mae-de-santo entrevistada:

“A umbanda ndo tem muita explicagdo, eu por exemplo cai na umbanda por causa
de muito doente e muita necessidade, porque eu era catdlica e meus pais também,
mas eu me sinto bem, eu acho que é a missdo que eu tenho que cumprir, porque isso
é uma missdo que a gente tem, que ndo tem jeito de sair dela mesmo que vocé ndo
goste, porque eu ndo gostava, eu ndo gostava, eu ndo queria, eu ndo queria aceitar
mas no fim das contas como foi necessdrio mesmo de muito sofrimento na vida,
entdo eu enfrentei, mas que eu tenha essa missdo, mas acontece o seguinte, também
ndo é tudo que se resolve, ndo é porque vai falar assim que eu sou da umbanda que
eu ndo tenho sofrimento, tenho. Acontece as coisas, é logico, a uinica coisa é que a
que a gente enfrenta melhor, com mais calma, eles ajudam muito a gente, né, os

orixds. Entdo, a gente vai indo, mas ndo é dizer que eu gostava ndo.” (sic) 101
E a segunda ldgica, atualizada e modernizada, € a formacao de sacerdote por cursos,
em que a pessoa busca esse lugar como forma de legitimagdo para que ela possa exercer sua
funcdo religiosa posteriormente, sendo pautada por um forte protagonismo do individuo ja
que ndo é uma fun¢do a ele atribuida pelo além (os espiritos e os deuses), mas certificada e
legitimada em um espaco de formagdo que ele mesmo buscou e pagou por esse servigo e
conhecimento. Como pode ser observado na imagem abaixo, que exemplifica como funciona

um curso de formagao sacerdotal umbandista:

101 Entrevista concedida em fevereiro de 2019. Por LF, mulher idosa, madrinha (outro termo utilizado para
dirigente/lider de um terreiro) hd mais de 30 anos, terreiro localizado na cidade de Sertdozinho-SP.
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Figura 20 - Curso para formagao de sacerdotes da FUCESP

% FUCESP

EELS NOVIDADES CONTATO CURIOSIDADES CURSOS CALENDARIO FILIADDS

CURSO DE SACERDOTE DA UMBANDA

Destinado para aqueles que procuram aprofundar seus conhecimentos na Umbanda, cursos aos sabados.

O curso € ministrado de forma presencial e pessoal, integralmente, pelo Pai Salun

Fonte:

Estudos

Este curso @ tedrico @ pratico, totalmente apostilado,

Tem duracdo de 18 meses, para médiuns desenvolvidos,

Englobando TEOLOGIA, FILOSOFIA e PRATICA,

com direito a carteirinha de Sacerdote,

Certificado de conclusdo,

Com 12 DEITADAS para os ORIXAS.

Rituais @ treinamentos de Batizados, Casamentos @ Funeral,

Assentamento, Trunqueiras, como consagrar imagens, suas facas de corte para ervas,

Como firmar o seu templo, suas quartinhas, seu congs,

Porque usamos a pemba, como manipular os chacras # manipulacio de ervas.

Consagracdo de Atabaques.

Oferecemos diploma, carteirinha de sacerdote, 12 deitadas para os Orixds, apostilas, rituais - duraclo de 18 meses Vock terd
tudo gue um sacerdote precisa saber dentro da umbanda de raiz para montar seu terreiro, terd aulas praticas, como
consagrar atabagues, como consagrar suas imagens, suas facas de corte para ervas, sua tronqueira.Como firmar seu templo,
suos quartinhas, seu congd, para que usamos a pemba, como manipular os chacras, manipula¢do de ervas, treinamento de
batizado, casamento @ funeral,

Como abrir um trabalho e como encerrar os trabalhos, como fazer a homilia para seus filhos & para seus visitantes,

Como consagrar as ponteiras de exu além de aula de filosofia e teologla.

A FUCESP nBo se envolverd com nenhum templo que o aluno frequentar, apenas faremos com vocé tudo, para formar-se um
sacerdote ou sacerdotisa,

Matricula - RS 250,00

Mensalidade - RS 150,00

Reprodugdo do site - https://www.fucesp.com.br/sacerdote-da-umbanda. Acesso em: 19/11/2019.

Figura 21 - Pagina inicial do site “Umbanda Ead”, com o catdlogo dos cursos oferecidos.
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Fonte: Reproducio do site - https://www.umbandaead.com.br/. Acesso em:20 de Agosto de 2020.
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Os cursos de formacio sacerdotal'®? transformam o que estava na esfera mdgica e do
mistério inerente a religido, que era revelado ao aprendiz pelo mérito, necessidade e por uma
capacidade que se relaciona antes com o querer dos espiritos e dos deuses do que da vontade
do individuo. Sendo uma forma de racionalizar e quantificar a preparacdo e transformacao de
um adepto da religido em alguém capaz de ser um lider religioso. Isso € demonstrado pelas
inimeras certificagdes oferecidas dentro do curso ministrado, que passam pela quantificacao
dos rituais, como se fosse possivel medir a capacidade/dom ou o prestigio de um pai e mae de
santo por esses parametros, se pelo menos ndo o era no inicio da religido e para esses antigos
e tradicionais pais e maes de santo, passa a ser para os novos formados dirigentes religiosos.

Os cursos de sacerdote oferecidos e divulgados por canais de YouTube demonstram
que hd uma intima intersec¢do entre as midias sociais € 0s novos sacerdotes — produzidos por
cursos e certificacoes — em que o YouTube passa a ser um legitimador e conferir notoriedade
para determinados lideres religiosos e que, a partir disso, podem formar os novos lideres
religiosos, produzindo uma comunidade que se edifica a partir das redes sociais. Comunidade
que nao so € produzida pelas redes, mas passa a crescer a partir dela.

De tal maneira, que os novos adeptos chegam até esses terreiros a partir dos canais e
midias que eles acompanham e irdo reconhecer na formac¢ao sacerdotal daquele dirigente certa
legitimidade e autoridade. Isso porque os novos adeptos, em geral jovens, reconhecem uma
semelhanca e proximidade entre esses trés elementos fundamentais em sua nova escolha
religiosa: as midias digitais, como primeiro contato, a formacdo do sacerdote dentro desse
codigo digital, que garante que ele tenha um discurso convincente e unissono com as
expectativas do novo adepto e a sua prépria vivéncia social, que o faz acessar a religido por
meio dessa fonte de comunicacgdo.

Portanto, os préprios lideres religiosos do campo o sdo a partir de duas logicas
distintas, com duas diferentes formas de vivenciar a religido e se legitimar. Essa formacao
diversa, pautada em vivéncias que operam a partir de logicas diferentes, somada a

dissemelhanca dos terreiros podem ser sintetizadas na ruptura do campo entre 0s novos

102 Um exemplo é a Faculdade de Teologia Umbandista, a FTU, apesar de estar em processo de
descredenciamento voluntdrio segundo a plataforma do E-MEC (Cf. http://emec.mec.gov.br/emec/consulta-
cadastro/detalhes-ies/d96957f455t6405d14¢6542552b0f6eb/MjgONg==. Acesso em: 10/12/2019.) A faculdade
estava localizada na cidade de S@o Paulo. A Faculdade foi um importante exemplo, porque pode ser entendida
como uma incorporagdo de uma tendéncia que € externa ao campo umbandista, ja que as faculdades de formacao
religiosa s30 comuns no campo protestante € no catolicismo, e suscita questdes relativas a motivacdo de seus
alunos e a formacdo de seu quadro de professores, apesar de ter sido desativada, a FTU ndo deixa de existir em
sua forma, mas parece ter sido substituida por cursos de formacdo e por plataformas em EAD, o que parece
atender de forma mais concreta os interessados nesses cursos. O que parece estar em jogo nessas formacdes € a
busca por alguma legitimidade e prestigio por parte dessas pessoas.
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adeptos e os antigos adeptos. Separa-se, entdo, os que fazem a religido a partir dos
conhecimentos adquiridos em sua extensa vivéncia religiosa e ritual (e que se orgulham disso)
daqueles que incorporam na pratica religiosa valores e uma forma de adquirir legitimidade e
conhecimento que foi produzida em outro lugar que ndo o centro religioso, isso €, na
sociedade moderna — internet, racionalizagc@o, acesso ao conhecimento universalizado. Esses
novos membros utilizam dessa forma de compreender o mundo e vivencia-lo para se produzir
enquanto sujeito religioso, o que significa que esse jovem adepto umbandista ndo ird conhecer
a religido pelo demorado processo de desenvolvimento e formagdo, que ndo atende aos
anseios desse convertido, mas sim buscard cursos e consumird conteddo nas plataformas,
provavelmente, questionando o dirigente do terreiro que frequenta.

E uma relacio conflitiva entre esses dois tipos de adeptos, porque eles falam linguas
diferentes. Entendem a religido de uma forma distinta e a vivenciam também de forma
distinta. Os novos adeptos vém acompanhados dessa nova forma de praticar a religido, com
seus novos saberes aos quais os antigos adeptos'® devem de alguma forma responder lhes em
suas expectativas, pois disso depende a continuidade da religido, que ndo se faz sem
conversdo dentro de um mercado religioso que se abre para a competi¢do entre as vertentes
religiosas. E nesse sentido que a umbanda passa a ser uma opgio atrativa para esse grupo de
jovens — engajados, alto capital cultural e social, com acesso a midias sociais —, pois, por ser
flexivel, ela consegue, na maioria das vezes, incorporar em seus terreiros essas novas

demandas que acompanham os novos adeptos convertidos.

2.2 A umbanda dos jovens e os jovens da umbanda

E notério como os terreiros tém atraido mais pessoas, nas giras ha sempre uma
quantidade grande de pessoas interessada nos atendimentos com os espiritos, e dentre esse
grande publico destaca-se a inusitada presenca dos jovens — ndo raro, que sejam jovens
brancos, escolarizados com diploma de curso superior, com tatuagens e piercings, alinhados
com ideias de esquerda e feministas -, que ndo sO estdo na assisténcia, como participantes,

mas dentro do terreiro como adeptos.

103 Nido se descarta a possibilidade dos antigos adeptos fecharem seus terreiros a essas novas influéncias e
adeptos, entretanto, destaca-se que geralmente sdo terreiros muito pequenos, que acabam nao crescendo em
nimero de adeptos, ficando fechados e mais resguardados em relagdo a essas novas formas religiosas, mas
também sujeitos a continuidade colocada em risco, pois ficam dependentes da prépria figura da mae ou pai de
santo. Outra questdo é que eles t€ém uma capacidade baixa de influenciar o campo e por vezes sdo colocados
como formas menos certas de umbanda, justamente por ndo seguirem aquilo que € colocado como real,
verdadeiro e correto pelos “lideres” religiosos no YouTube. Em outras palavras, esses terreiros que se fecham
para esse novo grupo de adeptos acabam por ficarem mais isolados e irem diminuindo em tamanho e importancia
no campo.
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A presenca desses jovens que encontram na umbanda uma alternativa para o

pertencimento religioso fora das religides reconhecidas como conservadoras e tradicionais €

4

tdo notério que foi manchete das revistas e blogs de grande circulacdo!™, os quais destacam

os sentidos atribuidos por eles para sua denominacdo religiosa. O denominador comum € a
visdo da umbanda como uma alternativa religiosa mais inclusiva, capaz de se adequar aos
seus valores sociopoliticos, com um apelo alternativo. As reportagens citadas reproduzem

bem essa relacdo entre as religides afro-brasileiros e os jovens:

Alto, com barba cheia e sete tatuagens espalhadas pelo corpo, Edi frequenta um
terreiro no bairro do Morumbi, em Sdo Paulo, e diz ter ampliado por ld até mesmo
seus interesses mundanos. Mudou a minha forma de encarar a miisica, o0s
instrumentos. Antes, gostava so de rock e muisica eletronica e agora gosto de
percussdo, de samba”, afirma. Seu envolvimento foi tdo grande que se tornou ogd,
um lider que canta e toca atabaque para que os espiritos possam trabalhar. Parte
de suas tarefas é receber as pessoas que chegam pela primeira vez ao centro, e foi
assim que conheceu a atual namorada, Raji Rajii, de 26 anos. Fora do terreiro, ele
participa de um grupo de maracatu, o ritmo pernambucano que tem raizes na
cultura dos escravos. Também é fa de miisicos nacionais, como os rappers Emicida
e Criolo. (sic) '

Umbandista hd sete anos, Erica Imenes, 29, de Sdo Paulo (SP), é vaidosa e gosta de
montar looks modernos para sair com as amigas e com o namorado. Mas, no centro
que frequenta, na zona sul de Sdo Paulo (SP), ela leva os colares de conta dos
médiuns, acessorios conhecidos como guias, a sério. E fica ofendida se vé alguém
usando os objetos como um ornamento de moda.... — (sic) 1%

O publicitdrio Rafael Mota, 27 anos, se sente completamente levado pelo ritual que,
até trés anos, desconhecia por completo. “E impossivel ndo sentir a energia”, diz
ele. Sua fé ndo vem de berco. Como a maioria dos atuais adeptos das religides afro-
brasileiras, Rafael se encantou por ela depois de adulto. “Nasci numa familia
catdlica e gostava muito do convivio da igreja. Mas, com o passar dos anos, a missa
foi perdendo intensidade para mim. Aquilo ndo prendia mais a minha atengdo. Ele
foi pela primeira vez ao centro de umbanda por curiosidade, a convite de uma
colega de trabalho. Jd havia visitado templos budistas, igrejas messidnicas e
evangélicas, e imaginava incluir na lista a mais caricata de suas experiéncias
religiosas. “Mas, logo que entrei, vi que tinha imaginado tudo errado. Ndo havia
imagens amedrontadoras nas paredes, nem galinhas mortas pelo chdo.” Trés
semanas depois, ndo conseguia esquecer a boa sensagdo de estar naquele pdtio, e
assim voltou uma, duas, dezenas de vezes, até se tornar parte do time da casa.
Segundo a umbanda, qualquer pessoa pode desenvolver a capacidade de
intermediar o mundo dos espiritos com o nosso, e foi o que Rafael fez. “Aqui as
relacdes sdo mais horizontais que na igreja catdlica, onde a hierarquia é mais de
cima para baixo. Ld, o mdximo de contato fisico que vocé tem é beijar a mdo do

1040 ingresso de jovens nas religides africanas e afro-brasileiras toma a atengfio da midia e foi retratado nessas
quatro ocasides em blogs de revistas/veiculos de imprensa, sdo eles: Marie Claire, Isto é, blog Universa e na
Veja Sao Paulo.

Acesso em: 06/09/2020.

105 GONZALEZ, Leticia; CARIATTI, Nathalia. Umbanda e candomblé conquistam jovens descolados no Brasil.
Blog Marie Claire. Sdo Paulo. 28/08/2015. Comportamento. Disponivel em:
https://revistamarieclaire.globo.com/Comportamento/noticia/2015/08/com-festas-e-sem-regras-tradicionais-
umbanda-e-candomble-conquistam-jovens-descolados-no-brasil.html. Acesso em: 06/09/2020.

196 EIRAS, Natélia. Likes ou fé: o que estd levando jovens para o candomblé e umbanda?. Blog Universa. Sdo
Paulo. 05/04/2019. Disponivel em: https://www.uol.com.br/universa/noticias/redacao/2019/04/05/likes-ou-fe-o-
que-esta-levando-jovens-para-o-candomble-e-umbanda.htm?cmpid=copiaecola. Acesso em: 06/09/2020
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padre. Na umbanda, é dificil ndo sair abracando meia diizia. E como se o seu ego se
dissolvesse no meio do grupo. (sic) '

O fendmeno do ingresso de jovens em religides ndo € algo exclusivo da umbanda,
entretanto, onde ela se diferencia € no tipo de publico que atrai. Essa ligacdo entre a religido e
a juventude possivelmente estd ligada a forma de discurso umbandista, que se assemelha a
uma postura universalista, em que ela é capaz de agrupar em seu cerne diversas vertentes
religiosas e também a influéncia cultural, em que essa religido estd presente nas referéncias
desse publico com alta concentracdo de capital cultural.

Esse publico ingressa nos terreiros buscando responder as questdes inerentes a seu
pertencimento a pds-modernidade, em que a identidade passa a ser uma varidvel e ndo mais
algo definido'®®, também a questdes ligadas a autoconhecimento e producio de uma pratica de
autocuidado, muito ligada a busca por saide mental, equilibrio e pertencimento a um grupo.
Eles nao buscam solugdes para problemas materiais como a geracao anterior, que buscava nos
terreiros emprego, dinheiro, cura de alguma doenca, ou por necessidade espiritual'®’, mas sim
um reconhecimento pessoal na religido, que ndo estd distanciado de suas convicg¢des externas
a esfera religiosa. H4 uma clara diferenca entre os motivos que levaram os adeptos a
conversdo religiosa umbandista no século XX e o que leva a conversao de jovens no século
XXI, inclusive das demandas que eles trazem para os terreiros € as quais esses precisam
responder de alguma forma, seja incorporando-as ou ndo.

Como hd uma demanda considerdvel desses novos adeptos, os terreiros que os aceitam
acabam também tendo que modificar elementos de seu ritual e sua dindmica de organizacio,
pois junto com seu ingresso trazem consigo demandas a serem incorporadas, ou nas palavras
de Trindade (1985, p. 120): “A continuidade destas tradi¢des preserva-se na descontinuidade
dos novos significados introduzidos em decorréncia das exigéncias sociais externas da
clientela.”. E essas exigéncias/demandas estdo ligadas, principalmente, a dois temas sensiveis:

0 género e a raga. Sobre género, essas jovens ingressantes buscam modificar a divisdo de

107 GONZALEZ, Leticia; CARIATTI, Nathalia. Umbanda e candomblé conquistam jovens descolados no Brasil.
Blog Marie Claire. Sdo Paulo. 28/08/2015. Comportamento. Disponivel em:
https://revistamarieclaire.globo.com/Comportamento/noticia/2015/08/com-festas-e-sem-regras-tradicionais-
umbanda-e-candomble-conquistam-jovens-descolados-no-brasil.html. Acesso em: 06/09/2020.

108 Conforme demonstram os estudos referentes ao tema da modernidade, como Giddens (1996), em que o
sujeito passa a estar imerso em um contexto disjuntivo, em que a identidade toma um novo sentido. Essa
mudanga de sentido na vivéncia do sujeito impacta em diversas questdes, como por exemplo, o mundo do
trabalho, o que acarreta novas questdes e demandas com que o individuo precisa lidar. Mas também, no tema que
tange esse trabalho, a forma de vivéncia religiosa e como esse sujeito se relaciona com o sagrado.

199 A necessidade espiritual ¢ frequentemente relatada como uma cobranga espiritual sofrida pelo adepto antes de
sua conversdo, ela se manifestaria através de um dom medidnico que surge espontaneamente € que pode
atrapalhar a pessoa em suas atividades didrias. Sdo visdes, vozes e outros sintomas que levam a pessoa a buscar
um centro religioso e se converter a religido, o que se soma a ideia de missao, que fornece sentido e explicacdo
para o adepto acerca de sua escolha religiosa.
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tarefas dentro dos terreiros, como a divisdo igualitdria entre homens e mulheres das atividades

dentro da cozinha''”

e da limpeza. E no que tange as questdes de raca, hd um movimento de
valorizacdo das imagens africanas em substituicdo as imagens de santos catdlicos, o que nao
se restringe necessariamente aos terreiros afro-brasileiros, mas estd ligado a presenca desse
publico jovem que incorpora essa demanda identitaria ao culto.

A presenga dos jovens nos terreiros que os aceitam e acolhem suas demandas — ou
seja, aqueles que tornam seus cultos mais representativos, igualitdrios e engajados — € um
ciclo que se retroalimenta, pois, esses adeptos trazem seu ciclo de amigos para fazer parte
também da corrente. Assim esses terreiros se popularizam, formando uma comunidade que
modifica as proprias bases de culto da religido, transformando-a. Entretanto, nem sempre
realizam isso de forma consciente e organizada.

Diferente da igreja catdlica, por exemplo, em que ha frentes e grupos de atuagcdo que
se mobilizam para mudar a religido e que tem muito claro esse objetivo, a mudanca dos
terreiros de umbanda ndo se d4d forma declarada e militante, sendo fruto de relacdes de
demanda e mudancas sutis. Por isso, é comum que esses jovens ndo percebam que € a
presenca deles que torna o terreiro a sua imagem e semelhanga, € que € por sua presenga nesse
culto que a religido se aproxima da imagem que ele mesmo nutriu e idealizou.

Dessa forma, o ingresso de um novo grupo de pessoas, com caracteristicas especificas,
traz consigo mudangas estruturais dentro dos terreiros que passam a pertencer, o que
possivelmente se espalha pela religido como uma tendéncia e criando novos paradigmas. O
que torna esse processo particular na umbanda € que ela € uma estrutura ritual e simbdlica
capaz de abarcar diversos elementos sem que eles se tornem contraditérios com a doutrina
praticada em cada casa e também porque cada um dos terreiros tem autonomia quase que
ilimitada para escolher o ritual que melhor responde as demandas de sua clientela. Unindo em
uma mesma religido: manifestacdes, pensamentos e vertentes antagdnicas, 0 que a torna
fragmentada. Recria-se os fundamentos religiosos mais elementares ou tradicionais, ndo

sendo nada tao determinado e estruturado que nao possa ser revisto se necessario.

110 Diferente do candomblé, a umbanda, em geral, ndo tem um cargo definido para a pessoa que é qualificada
para a producdo de comidas e bebidas para os rituais. A questdo aqui também estd além das preparagdes rituais,
mas sim nas cotidianas, como o café servido para a assisténcia.
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5. CONCLUSAO
Dois elementos se fazem latentes dentro do campo umbandista: a transformacgdo e a

legitimagdo; € ambos ndo sdo novos elementos nesse campo, ainda que a natureza € oS
significados deles sejam distintos. Como demonstrado por Ortiz (1978), a umbanda nasce em
uma sociedade que estava vivendo um intenso processo de urbanizacdo — e transformagao
social —, nesse contexto, a legitimidade era uma necessidade primordial, € um esforco

recorrente de uma camada de umbandistas mais elitizados. Em suas palavras:

Como todo sistema simboélico, a umbanda tende a legitimar a objetivagdo dos
elementos de ordem sagrada que se encaixam dentro da ldégica de seu sistema
religioso. Este esforco de legitimacdo, de explicacdo do mundo, é necessario, pois
ndo se deve esquecer que a religido umbandista € um valor novo que emerge no seio
da sociedade brasileira. (ORTIZ, 1978, p. 150)

Entretanto, agora, os elementos da transformacdo social aos quais a umbanda precisa
responder sdo outros: o crescimento evangélico nos dados censitdrios € na sua participagdo na
sociedade e o declinio catdlico; dois movimentos que sintetizam a mudanca do universo
religioso brasileiro. Mas isso ndo € tudo, ela também precisa responder aos conflitos internos,
que sdo caracterizados por diversos elementos constitutivos do campo, como a
heterogeneidade, a diferenca de visdes sobre a religido e a forma de praticd-la, além da
recente integracdo da umbanda na internet, através das midias sociais, que impdem também
novas questdes a serem colocadas internamente no campo.

O campo umbandista, ainda que dividido em dois polos, tem em si duas faces: uma é
proselitista, ou seja, volta-se para o exterior (possiveis futuros adeptos, simpatizantes e os
demais) e ser uma forma de legitimar essa religido dentro da sociedade, ndo apenas frente as
demais religides; e a outra face que € interna, do cotidiano dos terreiros, em que os adeptos
compreendem que hd mais elementos, contradicdes e questdes entre essa realidade religiosa
material que eles vivem e a visdo apresentada da umbanda. Essa face é protagonizada por
aqueles mais antigos no campo, em seu profundo conhecimento e vivéncia religiosa, os quais
percebem a umbanda dual, dualidade essa produzida pela imagem que a religido tinha em sua
formacao e consolidacao, no século XX.

Esses adeptos mais antigos percebem a religido constituida por diversos elementos — como
a cobranca, os trabalhos, o comportamento que consideram inadequado de dirigentes — que
fazem com que eles tenham ciéncia da heterogeneidade do campo, e da dualidade de
organizacdes que operaram e operam sob a denominac¢do umbandista. Eles também atribuem
essa dualidade a capacidade de o mal e o bem poderem conviver de forma nao conflituosa e
fazerem parte da propria natureza da religido. Esse ndo é o mesmo discurso que € divulgado

majoritariamente e protagonizado pelos jovens e pelos terreiros cristdos. Dessa forma, a
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disputa apresentada entre esses dois polos do campo umbandista parece estar antes
relacionada ao tipo de discurso religioso, do que a forma de entender a prética e a natureza
religiosa.

Essa forma discursiva de expor a religido umbandista é a assumida pelo YouTube e
pelos livros umbandistas, que recorrem aos argumentos maniqueistas de que a umbanda é:
boa, caridosa e “do bem”; em contraposi¢do a essa outra forma de entender a religido, que é
dual, em que o bem e o mal coexistem e fazem parte do mesmo universo, havendo a
capacidade de ajudar e de prejudicar na mesma intensidade, com momentos bons e ruins em
suas vivéncias religiosas. Sobretudo, eles compreendem que isso € a natureza da religido e
ndo algo a ser combatido e retirado do campo, como dizer que algumas praticas “ndo sao
umbanda”, como ¢ feito pelo discurso do outro polo.

Dessa forma, esses terreiros e adeptos que assumem essa face umbandista com menor
capacidade de produzir legitimidade acabam se afastando da visdo propagada para e por esses
novos adeptos. Em geral, sdo terreiros que t€m menos acesso a presenca na internet, com
membros mais velhos, menos desenvoltura para assumir esse tipo de protagonismo no
processo de legitimacdo social da religido.

Tal comportamento acaba os relegando a um espaco marginal dentro do campo. Isso
porque o discurso legitimado, do qual eles ndo sdo portadores, os exclui e os marginaliza, pois
suas formas de prética religiosas acabam sendo colocadas (e entendidas pelos adeptos e
simpatizantes) como erradas. E, no limite, fragmentando — ainda mais — o campo. Em sintese,
para que a umbanda possa se legitimar, ela tem que assumir o discurso da religido bondosa.
Esse discurso negaria a natureza dual da religido, que € a forma como os adeptos mais antigos
entendem sua prética religiosa, assim, ao buscar a legitimagdo social dentre as outras
religides, ela acaba excluindo e marginalizando dentro de seu proprio campo.

Nesse tensionamento entre dois tipos de entendimento sobre a religido, se produz uma
disputa pelo discurso a se tornar univoco e externalizado para aqueles que estdo fora do
campo. E uma disputa que se d4 orientada ao que estd nas fronteiras, ou seja, a busca por
reconhecimento e um lugar legitimo dentro da sociedade e em meio as demais religioes. Essa
questdo da busca por legitimidade tem uma importancia fundamental para os umbandistas,
isso porque essa religido nasce marginalizada e sua histéria se mescla com a busca por
reconhecimento e respeito dentro da sociedade. A convivéncia intima da umbanda com a
intolerancia religiosa (que € também intolerancia racial e social) marcou a forma como a
propria religido se entende e € praticada; moldou a maneira de se posicionar e de discursar

publicamente.
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Essa busca por reconhecimento e legitimidade é também a busca dos adeptos por algo
além do respeito e da liberdade de culto, mas passa pela necessidade dos sacerdotes de ter
uma comunidade religiosa consolidada, terreiros cheios, com influéncia social e relevancia
dentro de suas cidades ou bairros. Negar essa necessidade, por trds do discurso legitimador da
umbanda, € negar a realidade e o sentido religioso adotado por esses sacerdotes. Importante
notar que esse intento nunca € proferido, mas denegado, no sentido bourdiesiano!'!.

Ademais, outra esfera a qual a umbanda recorre € a legitimacdo e a garantia de um
lugar menos marginalizado dentro do universo religioso e da sociedade € a politica. Isso se da
através de uma militncia organizada que busca fazer frente ao avanco de leis que diminuem a
liberdade de culto umbandista. Esses projetos que demarcam a presenca umbandista dentro da
esfera politica sdo propostos por parlamentares de esquerda e que ndo sao ligados de fato ao
movimento umbandista. Diferente da bancada evangélica, em que os parlamentares sdo eleitos
pela sua pertenca religiosa, 0 mesmo ndo ocorre com esses parlamentares que advogam pela
causa umbandista (em geral, das religides de matriz africana, como o candomblé). Entretanto,
essa forma de buscar pela legitimidade ainda nio estd consolidada e possivelmente pode
avancar.

Entretanto, apesar de sua forte presenca nas midias digitais e desses grandes
produtores de conteido religioso (que, possivelmente, podem ser entendidos como
influenciadores digitais umbandistas) o discurso cristdo-espirita, cristalizado no argumento da
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caridade (proibi¢do da cobranga) e do bem acima de tudo '~ e como tnica possibilidade de

pratica religiosa, ndo necessariamente € o Unico capaz de produzir legitimidade. Ou seja,
apesar de ganhar mais destaque e ter um alcance nas midias sociais maior, ndo garante
exclusividade na disputa pelo monopdlio do discurso legitimador, que seria a capacidade de

consolidar a sua forma de praticar a umbanda como a tnica forma correta.

LA relagdo do discurso legitimador e da denegacéo do interesse social em uma posigio de notoriedade dentro
do campo e na prépria legitimagdo da umbanda por seus lideres religiosos, pode ser entendida através da teoria
de Pierre Bourdieu (2007, 2009). Isso quer dizer que os lideres religiosos se beneficiariam da notoriedade
advinda de uma posicdo de maior legitimidade da umbanda, porque poderiam dialogar com lideres religiosos de
outras religides, seus centros teriam mais reconhecimento social, poderiam pessoalmente ter mais destaque e
uma melhor posicdo na comunidade se praticassem uma religido respeitada — ao contrdrio da marginalizacdo
vivenciada pela umbanda —, assim eles fariam o que fazem como se ndo o fizessem.

2.0 que nega a dualidade moral presente no campo umbandista, que foi demonstrado por NEGRAO (1996):
“Trata-se de moralidade assentada no sentimento de justica peculiar aqueles que vivem em meio basicamente
competitivo e conflitivo, desprovidos de recursos materiais eficazes para o enfrentar a luta cotidiana pela vida e
superar os problemas que suscita. [...] A moralidade umbandista se assenta na vida real, no cotidiano de
subalternos e mesmo de ndo-subalternos, mas mesmo assim carentes de alguma forma. E uma ética pragmatica
que ndo opde valores abstratos e idealizados as restritivas relagcdes concretas, mas que as reconhece e aceita tal
como sdo. [...]A justica, vista pela Otica dos subalternos, despossuidos, marginalizados ou precariamente
dispostos nos lugares sociais aparece assim como fundamento moral da prética mdgica umbandista. Esta
moralidade peculiar, que legitima a cobranga e a punicdo dos maus por suas proprias vitimas, estd bastante
distanciada da moralidade vigente [...]” (p. 372-373).
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Isso porque o discurso da dualidade da prética umbandista, uma vivéncia religiosa que
convive com o bem e o mal na mesma medida, e que ndo renega nenhum desses dois lados,
pela proximidade desse discurso com o candomblé, tem uma possibilidade de também
alcancgar a legitimidade. Se ndo frente aos demais adeptos de outras religides, a0 menos entre
o publico que busca na umbanda uma vivéncia religiosa que esteja de acordo com referéncias
culturais, politicas e sociais, ou seja, o publico que encontra e acessa esse universo sagrado e
simbdlico umbandista pela chave da cultura. Dessa forma, nao € possivel determinar quem
estd a frente dessa disputa — de alguma forma, denegada — por legitimidade.

Uma das hipéteses levantadas é a de que o campo umbandista se orientaria pelo que
estd fora dele, como fator principal, a transformacdo no cendrio religioso brasileiro. Em
termos, ela demonstrou-se apenas parcialmente verdadeira. Se por um lado o campo €
influenciado pelas religides que estdo externas a ele, por outro, ha outras esferas que o
influenciam, como a cultura e a politica. E também o marcam varidveis que sdo internas a ele
e que tensionam de forma tdo ou mais relevante que aquilo que estd externo: a disputa pelo
discurso legitimador, pela determinacdo de uma vertente de umbanda como mais “correta” e
“verdadeira”, o conflito geracional — jovens adeptos e antigos adeptos —, a proximidade ou
ndo das redes e midias sociais e, por fim, também a proximidade com esses dois polos do
campo. Ou seja, ndo é possivel elencar essa transformag¢do como a varidvel que mais
influencia as disputas e questdes presentes dentro do campo.

Esses elementos externos — religides, politica e cultura — influenciam e modificam
alguns elementos no campo, como, por exemplo, a forma como ele busca e quais meios usa
para buscar legitimidade dentro da sociedade. Ademais, a forma como essa disputa por
legitimidade potencialmente modifica a dinamica de forcas internas ao campo. Em suma, ndo
€ possivel determinar o que € o precursor da configuracdo assumida pelo campo, menos ainda
determinar o que tem mais importancia — se o interno ou o externo — na forma como os
adeptos se organizam e entendem sua vivéncia dentro do campo. Soma-se a isso o fato de que
a pertenca ao campo umbandista € uma entre outras pertengas sociais das pessoas que o
compdem. Assim, na prética e na vivéncia dentro dos terreiros, essas pertencas se cruzam,
marcam as “escolhas” do adepto, suas identificacdes e suas afetividades dentro do campo,
assim a umbanda vivenciada por um homem de meia idade sem formacgdo superior ndo € a
mesma de uma mulher jovem moradora de uma metrépole com curso superior. Essas
pertengas sociais podem determinar, sobretudo, a forma como esse adepto ird viver sua

religido, como ele ird se colocar dentro do campo.
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Dessa forma, o campo umbandista é orientado por elementos que estdo fora dele, mas
também por questdes internas a ele, que criam uma dindmica propria de funcionamento.
Conforme o que estd fora dele se movimenta, a dindmica interna também pode sofrer
alteracdes. Um exemplo é como as questdes sociais — avanco do feminismo € do movimento
negro em uma parcela de jovens engajados com alta escolaridade — passam a estar presentes
dentro do campo umbandista, impulsionado pela presenca desses adeptos nos terreiros, que
provocam uma nova forma de comunicacio e de funcionamento desses espacos religiosos, em
contraposicdo com aqueles terreiros que se opdem a essas mudangas. Esses conflitos latentes
— e que ndo sdo propriamente expostos e discursados pelos adeptos, jd que ha uma denegacdo
deles — sdo possibilitados justamente pelas caracteristicas das praticas umbandistas: uma alta
heterogeneidade e possibilidade de autonomia dos terreiros, somado a alta circulagdo dos
adeptos pelos terreiros.

Os terreiros umbandistas de Sao Paulo — e, se € possivel estender algum ponto para a
umbanda do resto do Brasil, seria esse — sdo heterogéneos, havendo pouca cooperagdo e sim
uma relacdo conflituosa entre eles. E raro que os pais de santo de uma mesma regiio ou
cidade ndo tenham acusacdes a serem trocadas. Essas caracteristicas fazem com que esse
campo tenha uma organizagdo singular, em que tanto os adeptos quanto os sacerdotes passam
a entender que a sua forma de prética religiosa € a mais préxima do que consideram como a
forma correta de prética, j4 que ndo ha um centro determinante que pode definir uma tnica
forma de umbanda.

Em suma, a umbanda pode ser entendida como um campo heterogéneo e pouco coeso,
imerso em um cendrio de transformacdo em que os adeptos precisam enfrentar varidveis
internas e externas. E a forma com que esses adeptos fazem isso € pelo discurso, mas esse
discurso ndo € unanime — divide-se em dois: o publicado e o praticado, o apresentado e o
vivenciado. A pesquisa demonstrou o campo umbandista marcado por tensdes e conflitos que
sd0 tanto internos como externos, ou seja, sao produzidos entre os adeptos e pertencentes ao
campo, quanto as questdes que sao colocadas ao campo que foram produzidas externamente,
ainda que tenham uma forte ligacdo com a umbanda.

Ao final dessa exposi¢do — produzida a partir da pesquisa de campo e bibliografica —
espera-se que o leitor tenha compreendido como o campo umbandista se organiza, funciona e
estd tensionado pelos elementos que o compdem. Elementos que sao influenciados e
influenciam aquilo que estd nas fronteiras e no interior desse campo, no universo religioso (e
social) em que ele estd inserido. Por isso, esse campo analisado durante o trabalho coloca-se
dentro de um contexto mais amplo, o que em diversos momentos a pesquisa tangenciou,
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apesar de ndo ser a esséncia de seu objetivo. A relagdo entre os elementos internos e externos
ao campo, demonstram o quao complexo € entendé-lo. Isso porque um campo ndo € um
contexto isolado daquilo que estd fora dele, mas que produz sentidos e dindmicas que sao
produto daquilo que estd em suas fronteiras ou mesmo fora dele, orbitando e sendo orbitado

por ele.
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6. Digressao Final — Umbanda e politica: uma breve analise da relacio entre religiao e
politica.

Historicamente marginalizada, a umbanda recorre a personagens outrora
marginalizados também para significar e estruturar sua pratica. Cultua caboclos, que
reproduzem um arquétipo indigena, pretos velhos, que seriam ex-escravizados, malandros,
baianos!!'?, pombas-giras, que seriam prostitutas, ou seja, uma série de trajetérias que teriam

em comum a marginalizagio''*

. A reinterpretagdo da histdria dos acontecimentos sociais sao
formas de didlogo da religido com a realidade em que ela estd inserida, algo que é expressado
por meio das entidades espirituais que se manifestam no transe meditnico. Mas apesar dessa
proximidade com esses personagens da constru¢do social brasileira e a sua posi¢do social a
margem!!>, ela nfo pode ser colocada como uma religiio progressista de imediato, no sentido
politico do termo.

Na relacio da umbanda com a politica revelam-se elementos que auxiliam a
compreensdo desse novo publico dentro dos terreiros; € os conflitos que enfrenta. Esse
publico traz sentidos politicos associados a sua escolha religiosa, que nao sdo, de fato, um
sentido desse campo, mas sdo valores tomados como pertencentes a umbanda por esse
publico, que, entretanto, sio muito mais uma projecao de seus proprios valores, que acabam
penetrando nos terreiros, do que algo nativo e tradicional ao campo. E possivel dizer que esse
novo publico ndo conseguiria enxergar nitidamente os conflitos inerentes a essa relacio entre
a umbanda politica esperada por eles e a umbanda em sua constitui¢do histérica e social.
Embora a umbanda seja, em partes, flexivel e adaptavel a essas novas configuracdes sociais.

A proximidade com as margens nio a faz necessariamente um credo que valoriza a
transformacdo social (ou algo do género). Diferente do candomblé'!®, associado a muitos

movimentos de luta antirracista e de valorizacdo da identidade africana, umbanda nado ¢

marcada por um sentido de pratica militante. O espaco para a reinvindicacdo de uma maior

113Geriam migrantes nordestinos, chamados de baianos pelos moradores das grandes cidades que receberam esse
fluxo de pessoas, sobretudo, Sdo Paulo e Rio de Janeiro.

114 Essa intersec¢do entre a forma como a umbanda organizou seu simbdlico com a posi¢do que ocupa na
sociedade reflete a necessidade de incorporar em sua pratica elementos que facam sentido para seus praticantes,
nesse sentido, € interessante notar a oposi¢do entre a umbanda que cultua esses espiritos marginalizados e o
espiritismo de tradicdo kardecista, sempre afeito aos espiritos que se apresentam como portadores de titulos e
diplomas, e que estd em sintonia com a presenca de uma elite (alta renda e alta escolaridade) na religido.

115 Considerando-a como religido que enfrentou e enfrenta preconceitos e perseguicdes, como ji dito
anteriormente. A marginalizacdo da umbanda pode ser associada aos preconceitos religiosos e ao racismo, pela
religido utilizar simbolos préprios da cultura africana, posicdo que ela compartilha com o candomblé, no
universo religioso brasileiro.

16 Uma face dessa relacdo entre candomblé e a politica, € a iniciacdo de pessoas consideradas com grande
influéncia politica, mas que ndo exercem propriamente um cargo de participacdo no ritual, mas enraiza uma
relacdo de comprometimento com o terreiro. Muito pautado por esse entendimento da necessidade de aliancas
para o resguardo da casa, mediante o histérico de perseguicdo que sempre estd no horizonte.
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atuacdo politica é relativamente pequeno, em que os poucos movimentos politicos e sociais
estdo circunscritos em pequenos grupos e terreiros, com baixa propagacdo no campo. A
despeito disso, a umbanda ocupa um lugar, em comparagdo com outras religides e, sobretudo,
para um publico jovem, de uma religido “progressista”, “inclusiva”, identificada com a
“cultura brasileira”, portadora de uma “brasilidade”. O que se depreende disso ¢ uma
dualidade na posicao social da umbanda. De certa maneira, os orixds que sdo incluidos em
programas culturais e educacionais!!’ estdo mais ligados 2 importante participagio politica do
candomblé e do movimento negro do que ha um protagonismo umbandista nesse processo.

A categoria das religides afro-brasileiras engloba uma série de manifestagdes como o
catimbd, a jurema, os xango0s, candomblés de diferentes nacdes, umbandas com diferentes
crengas e recortes, isso faz com que seja necessario ter em vista essa diversidade dentro da
categoria, porque ela camufla muitos posicionamentos internos, diferentes publicos, diferentes
crengas e recortes sociais. Esses que nem sempre geram a mesma conta politica, j4 que os
tratamentos destinados ao tema divergem, uma suposi¢do € que sendo a umbanda, a mais
cristianizada e moralizada, seja ela o seio de um publico conservador e de direita, em que
diante da auséncia e negacdo do debate politico, encontram um terreno fértil para prosperar.

Parte da umbanda se v€ mais préxima do espiritismo que do candomblé, o que implica
em uma diferenca fundamental na forma de enxergar interseccao do religioso com o politico.
Na visdo desse tipo de umbanda, muitas vezes, o candomblé é colocado como uma religidao
que tem praticas “atrasadas”, “desnecessérias” e “erradas”, ou seja, como encaixar esse tipo
de visdo em ideais progressistas, de inclusdo e respeito a diversidade religiosa, da luta
antirracista. O que merece ser destacado é que o candomblé e a umbanda teriam formas
diferentes de entender a relacdo entre politica e religido. A umbanda luta por sua legitimacao,
por isso, se integra da melhor maneira possivel, ainda que com ambiguidades, aos valores
dominantes. Os candomblés, hoje, com os movimentos de afirmagdo da diversidade,
encontram no passado africano um elemento que imediatamente os legitima enquanto prética

religiosa e social.

1.1 O pleito eleitoral visto do terreiro: a Eleicdo de 2018
Durante o trabalho de campo, que comecou a ser realizado no calor do processo
eleitoral de 2018, houve inevitavelmente o confronto com o pareo eleitoral, do qual

depreende-se essa pequena descricdo, em que foi possivel contemplar como o campo

17 Um exemplo € a inclusdo dessas divindades em curriculos escolares, abordadas na escola, em materiais
didaticos. Ligado a aplicacdo da Lei 10.639, que obriga o ensino Histdria da Africa e Cultura Afro-brasileira. Cf.
Bakke, 2011.
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umbandista concebe a politica. Nesse recente processo eleitoral, a candidatura e vitéria de Jair
Bolsonaro, candidato pelo PSL, cristalizou muitas posicdes politicas em torno de seu nome,
com caracteristicas de comunicacdo e militincia inéditas na histdria brasileira, mas que nao
poderiam ser caracterizadas por um eleitorado homogéneo, sensibilizado e motivado pelas
mesmas pautas, em vez disso, agrupa muitos grupos sociais que nado compartilham o mesmo
conjunto de crengas, valores e posi¢cdes politicas. Essa candidatura representou um guarda-
chuva para diversos posicionamentos e com diferentes engajamentos, como o antipetismo, a
corrupg¢do, o discurso moralizador em torno da sexualidade, a liberagdo do porte de arma e o
liberalismo econdmico. Olhando diretamente para umbanda € preciso elucidar as razdes
sociais, politicas e culturais que poderiam sustentar o voto umbandista em Jair Bolsonaro ou a
sua oposi¢ao.

Houve diversas manifestagdes do povo de terreiro, movimentos € mensagens nas redes
sociais que buscavam ligar as entidades a0 movimento de oposi¢do a candidatura de Jair
Bolsonaro. Um exemplo emblemdtico € a mensagem abaixo vinculada por diversas paginas
umbandistas no Facebook e no Instagram, que se opunha as opinides expostas pelo entio

candidato a presidéncia:

Se vocé é umbandista e quer votar em quem diz que "quilombola ndo serve mais
nem pra reproduzir” e que "ndo tem risco do filho se casar com uma negra porque
ele foi bem educado": Peca perddo pro seu preto velho. Se vocé é umbandista e quer
votar em quem diz que "indio ndo vai ter direito a mais nenhum centimetro de
terra": peca perddo pros seus caboclos. Se vocé € umbandista e quer votar em quem
diz que "minha quinta filha foi uma fraquejada e nasceu mulher" ou que "mulher
tem que ganhar menos porque engravida': peca perddo pras suas labds/ Caboclas.
Se vocé é umbandista e quer votar num cara que diz a uma mulher "sé ndo te
estupro porque vocé ndo merece": peca perddo pra sua pombagira (...) (sic).
(UMBANDA LIVRE, Pdgina — Facebook) '

Na contramao desse movimento, hd os dados empiricos de um terreiro!'®:

Tabela 3 — Os votos dos adeptos no primeiro turno

Voto para Presidente - 1° turno
Bolsonaro
Bolsonaro
Bolsonaro
18 Fonte: Pagina Umbanda Livre. Disponivel em:
https://www.facebook.com/umbandal /photos/a.1661281660613254/2314772501930830/. Acesso em:

16/11/2018.

119 Registrar e contabilizar os votos foi uma iniciativa do préprio grupo de membros do terreiro, localizado na
cidade de Sertdozinho-SP. Em que pese o dado geogréfico, em que a cidade teve uma majoritdria votacdo em
Jair Bolsonaro, que no segundo turno contou com 70% dos votos, contra 29% dos votos para Fernando Haddad.
No primeiro turno, houve 56% para Jair Bolsonaro, 15% para Haddad e 10% para Ciro Gomes.
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Bolsonaro

Bolsonaro

Bolsonaro

Ciro

Ciro ou nulo

Ciro

Bolsonaro

Ciro

Bolsonaro

Fonte: producio da autora.

Tomando como base os dados da pesquisa do Datafolha'?, divulgada em 18/10/2018
para o segundo turno entre Jair Bolsonaro e Fernando Haddad, em que os dados foram

divididos por segmentos de sexo, idade, escolaridade, renda, regido e religidao, em que para o

3 44

segmento religioso “umbanda, candomblé” em que 56% votariam em Fernando Haddad e
30% para Bolsonaro. A hipdtese € que, se analisados em separado, o candomblé e a umbanda
teriam caminhos diferentes, j4 que o candomblé estaria mais proximo dos movimentos sociais
do que a umbanda, que poderia estar mais proxima dos dados do espiritismo, que
majoritariamente escolheria o candidato do PSL, com 51%, contra 35% para Haddad.

Entretanto, ainda que em menor nimero ha um movimento jovem dentro da religido
que ndo pode ser negado, havendo possivelmente um embate entre uma visao tradicionalista,
conservadora, cristianizada e a visdo trazida pelos jovens que estaria mais no ambito da
consciéncia da liberdade de culto e das pautas progressistas. O conflito expresso pela
intersec¢do entre politica e umbanda consegue revelar mais que isso, que € a presenca desse
novo publico que, imbuido de conceitos externos ao campo e de uma imagem politizada da
religido, acaba pressionando as ideias naturais do campo e das pessoas que pertencem a ele. O
que revela que ha dois sentidos diferentes operando nele, duas visdes antagonicas, que como
esse capitulo busca explorar, ndo se restringem a politica.

A autoimagem crista e espirita de muitos umbandistas faz com que eles ndo se vejam
como alvo de preconceitos, e dessa maneira, a fala do estado cristio ndo os afetaria

diretamente. Soma-se a isso o fato de haver hoje muitos terreiros majoritariamente brancos,

120 Disponivel em: https://g1.globo.com/politica/eleicoes/2018/eleicao-em-

numeros/noticia/2018/10/19/pesquisa-datafolha-de-18-de-outubro-para-presidente-por-sexo-idade-escolaridade-
renda-regiao-e-religiao.ghtml. Acesso em: 05/11/2019.
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frequentados por pessoas da classe média e alta, que estdo pouco ligados a causas sociais. A
caridade e a visdo assistencial e religiosa sao a Unica via para o contato com os estratos sociais
menos favorecidos, por isso, falar em justica social e programas de auxilio ndo estd
diretamente ligado a essa visdo de mundo pautada pela caridade. O que se coloca nesse
cendrio € uma profunda dificuldade em se ver como praticante de uma religidao marginalizada,
e, portanto, excluida de um estado que se coloca como cristdo. Sobretudo, em um contexto em
que esse cristdo significa a aproximagdo com o0s setores neopentecostais que veem na
umbanda e no seu pantedo um inimigo direto.

Entre cultuar indios e ex-escravizados e votar em um candidato que € contra essas
existéncias: a umbanda opera mediante dualidades, posi¢des contraditérias, que o culto tenta
incorporar e dar um sentido proprio, € que permite que cada adepto possa construir suas
proprias moralidades. Existe uma diversidade de sentidos operando nas giras de umbanda e
entre seus participantes; assim como ela é fragmentada como religido, também parece ser com
relacdo as posicoes politicas. Pensar os religiosos praticantes como objeto de pesquisa implica
em ndo deixar de lado os outros marcadores sociais que operam, para nao cair no erro de
entendé-los apenas como religiosos, sobretudo, em um culto ndo determinista e proativo nas
questdes politicas. Considerando que, além disso, a umbanda nem ao menos tem em comum
uma crenga que € unica, porque cada terreiro tem uma forma de organizar seu ritual religioso.

Antes que uma afirma¢do da umbanda como religido conservadora, essa andlise revela
que essa religido consegue comportar diferentes discursos politicos. Dentro disso, hd o
ingresso de jovens na religido, que impdem e modificam as dinamicas estabelecidas nesses
lugares, tal qual realizam esse movimento em outros ambientes. Esses jovens ingressam no
terreiro imbuidos de diversos conceitos como o feminismo e uma visdo progressista, assim
como eles levam essas visOes para os ambientes que estdo integrados, como as escolas e
faculdades e suas familias, questionando os valores pré-estabelecidos, agem da mesma forma
dentro da religido.

O que se coloca € um conflito politico operando dentro da religido, mas que também
estd marcado por um conflito geracional. Ou seja, esses jovens percebem na umbanda uma
religido que seria oposta as religides tradicionais nas quais foram criados - catolicismo,
pentecostalismo e espiritismo -, com valores morais € comportamentais menos rigorosos, com
uma forma de comunicacao e de culto mais flexivel e menos ortodoxa, no sentido de utilizar
elementos como o canto, a expressao corporal, havendo uma forma de relacdo com o sagrado
que difere dos padrdes dessas outras formas religiosas em que o sagrado se encontra afastado
e distante, e que, em geral, tem um discurso de maior aceitacdo da diversidade sexual, e
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assim, passam a frequentar os terreiros, se convertendo a religido; que passam a levar os
amigos também para os terreiros, criando uma corrente jovem de ingressantes na religido.
Entretanto, apesar de existirem os terreiros mais progressistas (geralmente compostos por uma
maioria jovem), a umbanda ndo é uma religido que se afirma como nao-tradicional, pois
estipula dogmas e comportamentos de seus adeptos que sdo tdo conservadores quanto as
demais religides. O conflito existente entre os jovens progressistas e os adeptos tradicionais e
conservadores consiste nessas diferentes visdes de mundo que se encontram na religido, e, no

limite, na propria sociedade brasileira.

1.2 A construcio histérica da relacao entre a umbanda e a politica

Ha uma relagdo mal resolvida entre umbanda e a politica, que se expressa por essa
negacdo da relagdo, um envolvimento que os adeptos veem com maus olhos. Apesar de nao
deixarem de ter suas visdes pessoais, a negacdo € apenas da mistura entre as esferas, o que
atravanca o debate, impede que ele ocorra nos lugares religiosos sendo na informalidade, em
conversas de corredor, em enquetes de Whatsapp'?!, quando se levantava o assunto em grupos
no Facebook para umbandistas logo os posts foram deletados, ndo sem antes receber varios
comentdrios sobre como umbanda e politica sdo coisas que ndo se misturam.'??

Se isso, por um lado, enfraquece essa religidao na representacdo na esfera publica, ja
que ndo ha representantes religiosos nos espacos decisérios, sempre estando restritos a
comissdes especiais, quando elas existem, e que impossibilita que ela possa pautar debates e
fazer frente a bancada evangélica; por outro, faz com que as pessoas que praticam a religiao
ndo relacionem os significados inerentes a sua préatica religiosa com a realidade social e com
as disputas politicas.

A fim de compreender essa representacdo da umbanda (e das religides afro-brasileiras

como um todo) na esfera publica o debate sobre a laicidade realizado por Camurcga (2017)

pode auxiliar. Isso porque a laicidade a brasileira, entendida como um caminho especifico e

12l E comum que os terreiros mantenham grupos no aplicativo em que podem: organizar rituais, compartilharem
informagdes sobre o terreiro, e, por vezes, discutirem assuntos pertinentes a religido. Nesse caso, hd uma
exceg¢do, ja que politica € um assunto evitado nos terreiros, em geral.

122 Durante as elei¢des, os grupos fechados para a comunidade umbandista no Facebook ndo estavam imunes a
discuss@o sobre os candidatos a presidéncia, havia postagens a favor e contra o candidato Jair Bolsonaro, que
repercutiram bastante, antes de serem prontamente deletadas pelos administradores por “fugirem do tema do
grupo”. Do lado daqueles que defendiam o candidato, havia um certo consenso sobre a distingdo entre politica e
religido, como coisas que ndo poderiam ser misturadas, por isso, ndo cabia colocar argumentos religiosos para
modificar os votos, nesses casos, se fazia presente também um sentimento antipetista, que apontava para o PT
como grande causador de todos os males (o que se fez presente em diversos outros setores e nichos da
sociedade), alguns concordavam que a umbanda poderia estar em risco caso um candidato declaradamente
“cristdo” ganhasse, mas esse risco era subestimado, porque a sensac@o desses individuos é que nada pode proibir
o culto, como se ele estivesse a salvo de qualquer represdlia, ainda que venha sofrendo diversos ataques diretos,
como o fechamento das casas de culto nas favelas cariocas.
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singular tracado pelas institui¢des, ilumina o tipo de relacdo — ou auséncia dela — de uma
religido como a umbanda, que outrora foi perseguida e ainda € hoje, pode travar com o Estado
e suas adjacéncias (CAMURCA, 2017)'?*. Apés esse momento de perseguicdo das religides
afro-brasileiras pelo Estado, Igreja Catdlica, midia, houve uma conquista de legitimidade por
essas religides, sendo incluidas na categoria de “cultura nacional”. Mas isso recuou nos anos
80, com a ascensdo neopentecostal, essas religides passam a novamente serem perseguidas,
geralmente, dentro dos cultos (sobretudo, da IURD), com a demonizacdo das entidades, e
posteriormente, isso culmina em ataques fisicos a adeptos e templos (CAMURCA, 2017, p.
877):

a depredacdo de um centro de Umbanda no bairro do Catete no Rio, por 4
evanggélicos; a acdo do pastor Tupirani ¢ de um membro da “Igreja Geragdo Jesus
Cristo” de postar videos na internet insultuosos as religides afro-brasileiras e a
ordem legal protetora da liberdade religiosa [...] Também no Rio de Janeiro o Centro
Umbandista Irmaos Frei da Luz foi apedrejado por freqiientadores de uma igreja da
IURD vizinha no bairro da Aboli¢do; uma adepta da Tenda Espirita Antdnio de
Angola foi mantida em cércere privado numa igreja evangélica de Duque de Caxias;
em Salvador, uma casa de Candomblé no bairro Tancredo Neves foi invadida por
membros da Igreja Internacional da Graga de Deus que atiraram sal grosso e enxofre
nos participantes da celebra¢ao” (SILVA, 2007, p. 12 apud CAMURCA, 2017, p.
877)

Houve algumas tentativas de explicagdo para a “falta de reagdo” das religides afro-
brasileiras aos ataques que sofreram, entre eles: a hipotese de que as religides de matriz
africana seriam focadas no individuo e muitos ndo teriam se sentido atingidos, a
heterogeneidade do campo religioso, baixo grau de representatividade, pouco apoio nacional,
comparado com a estrutura e articulacdo das igrejas neopentecostais, que t€m maior inser¢ao
politica e mididtica, com um aparato juridico capaz de defender sua “liberdade de culto”
(ORO, 2007 apud CAMURCA, 2017, p. 878). Entretanto, esse quadro vem se modificando,
com uma crescente articulagdo organizacional das religides afro-brasileiras, mas que ainda é
muito centrado em comissdes € uma militdncia, que precisa ser investigada, para que se
perceba se a umbanda participa, se sim, quais umbandistas, de que vertentes. O que demonstra
a dificuldade, ndo sé da umbanda (e das religides afro-brasileiras como categoria)
conseguirem se articular, mas também a dificuldade de disputar dentro do Estado e de suas

instancias, em uma laicidade com procedimentos proprios:

[..] as acdes religiosas que inibem politicas de direitos humanos revelam também a
existéncia e visibilidade dessas iniciativas laicas; as a¢des para retirada de simbolos

123 Camurga passa a conceituar o que chamou de “laicidade & brasileira™ “configuracdes ou arenas em
descompasso entre si, mas que também podem ser articuladas num arranjo, ainda que em estado de tensdo.
Interessante notar que em todas estas arenas prevalece de forma recorrente e continua a consigna da laicidade,
que é sempre acionada por todos os contendores, sejam estes do campo religioso ou laico nas disputas que
travam entre si, ndo sendo a laicidade ‘nunca combatida ou negada de forma explicita’” (RANQUETAT JR,
2010, p. 187 apud CAMURCA, 2017, p. 882)
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religiosos no espaco publico ndo logram €xito com a permanéncia destes simbolos; a
ocupagdo do cendrio publico por imagens religiosas implica também competi¢do
entre catdlicos e evangélicos, onde os evangélicos se unem aos laicos para contestar
a ocupagdo catdlica, para, em seguida, estabelecerem com os catdlicos um acordo de
reparticio deste espago publico; a presenca piiblica das religides afro-brasileiras
podem ser apoiadas enquanto direito a liberdade religiosa ou contestada por
argumentos higienistas ou de “proteg¢do dos animais” que provém do campo laico.
Enfim, o que pode ser retracdo do religioso, por outro angulo, pode significar
expansdo e vice-versa. Desta maneira, mobiliza¢des e agdes juridico-politicas de
procedéncias religiosas ou laicas - ou ainda de aliancas de determinadas religides
com determinados laicos - dentro da ordem democritica, todas estas podem invocar
os direitos (humanos, sexuais ou a vida) de acordo com suas concepc¢des de mundo,
buscando sua aprovacdo ou supressdo em termos legais, para moldar, segundo esses
critérios o cendrio da res-publica. ” (CAMURCA, 2017, p. 884, grifos nossos)

Essa negacdo foi um processo histérico, como demonstra Negrdo (1996). A relacdo da
umbanda com a politica no inicio de sua consolidacdo se deu em termos de perseguicdo,
criminalizacdo e ataques do Estado Brasileiro, entretanto, com a redemocratizacdo dos anos
40, houve um apaziguamento dessa relacao truncada, desestimulando a persegui¢do que havia
até entdo. Com isso, a umbanda comeca um processo de organizacao e institucionaliza¢do do
culto, com as Federacdes de umbanda, que nascem nessa época, com o objetivo de unificar
em apenas um conjunto de regras, procedimentos e ritual.

Entre os anos 1960 e 1963, ja havia um intenso movimento federativo, que atuava na
tentativa de tornar a religido aceitavel, legitimada. O golpe Militar de 1964 impactou na vida
religiosa nacional, e isso ndo € diferente com a umbanda, que se aproximou dos governos
militares. O periodo de 1971 a 1973 ¢ caracterizado pela “intensificacdo dos vinculos
politicos da Umbanda com os governos revoluciondrios, conforme, alids, ocorreu com 0s

cultos afro-brasileiros em geral” (NEGRAO, 1996, p. 103), a questio é que:

ao lado da faléncia da elite politica, que demagogicamente aliciaria a Umbanda,
haveria, portanto, a faléncia da elite religiosa que, politizando a pastoral e deixando
de satisfazer as necessidades religiosas das massas, estimulava a Umbanda a crescer

¢ The abria espaco na sociedade brasileira.” NEGRAO, 1996, p. 106).
A ligacdo da umbanda com os governos foi crucial para sua legitimacgdo, pois foi a
partir dessa aproximacao com o governo paulista, por exemplo, que ela inseriu suas demandas

no jogo das trocas eleitorais. Mas € no periodo de 1974 a 1976 que ha uma intensificacdo das

ligacdes do movimento federativo com a politica partiddria.

Durante o periodo que estamos considerando, a Umbanda atingiu seu mais alto grau
de envolvimento com a politica partidéria fisioldgica de sustentagdo dos governos
estaduais e municipais ‘revolucionarios. Aos eventos umbandistas realizados nos
espacos publicos compareceram representantes dos governadores, prefeitos e
vereadores, que discursavam nestas ocasides, enfatizando a ligacdo entre povo,
Umbanda e voto, de um lado, e governo, partido e apoio oficial de outro.

(NEGRAO, 1996, p. 116)
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Na década de 80, essa relagdo da umbanda com a disputa eleitoral ndo arrefeceu, mas
parecia mais consolidada. Como mostra a matéria da Folha de S. Paulo de 27 de abril de
1981, cujo o titulo “uma festa politica para ogum” relatava um evento com mais de 6.000
participantes no Ibirapuera, em que discursaram diversos politicos, governantes € membros do
PDS E PTB, e candidatos que estavam disputando a indicacdo do PMDB a candidatura de
governo do Estado (NEGRAO, 1996, p. 133). Destacando a participacio umbandista nas
eleicdoes de 1982, e uma proeminente relacdo clientelista, que busca retribuir os beneficios
adquiridos pelos terreiros, e principalmente, representados na figura da federagdo SOUCESP,
com votos. A SOUCESP, inclusive, lancou duas candidaturas identificadas como
umbandistas, mas que ndo chegaram a se eleger. Com a derrota do PDS e a ascensdo do
PMDB, a umbanda perde o espaco de destaque que vinha ocupando até entdo, apesar de
tentativas de aproximagio com o novo governo, nio obtiveram sucesso (NEGRAO, 1996). A
década de 80 marca o comeco de uma retracdo na umbanda, que até entdo era marcada por
uma escalada tanto no ndmero de terreiros quanto na participa¢do na midia e na politica.

Essa € uma religido sensivel a formacdo social brasileira e incorporou os valores
legitimados da sociedade brasileira como uma forma de se fortalecer no inicio de seu processo
de institucionalizacdo, na primeira metade do século XX, foi uma forma de resistir aos
ataques que sofria da igreja, da imprensa e do Estado. E ndo podia deixar de ser hoje, ja que
isso € uma caracteristica da formacdo e da institucionalizacdo dessa religido, a umbanda
estaria mais sensivel as mudancas da sociedade, seus adeptos refletem opinides que estao
circulando e como ndo encontram um espago para discutir essas ideias (muitas que vao de
encontro aos valores, aos guias, aos deuses cultuados) no terreiro, porque se vé€ com maus
olhos essa intersec¢do, ndo um embate entre a religiosidade praticada pelo adepto e suas
posicdes politicas.

O que é radicalmente oposto ao que acontece nas religides neopentecostais'?*, em que
as ideias ndo sdo apenas discutidas, mas validadas e legitimadas pela igreja, aquilo que nao
estd sintonizado com os interesses/crencas religiosas € ativamente combatido, nos préprios

locais de culto. Esse espaco politico que se tornou as igrejas evangélicas passou a pautar as

124 Ndo que isso seja uma relagio dada nas igrejas evangélicas, o fato do lider religioso ou a denominagdo apoiar
um determinado candidato ndo quer dizer que toda comunidade religiosa votaria nele. Entretanto, os evangélicos
s@o vistos dessa forma, tanto por politicos, quanto por parte da opinido publica — como um grupo unificado, um
curral eleitoral, um contingente de votos —, jd4 a umbanda ndo tem esse mesmo peso e valor na disputa eleitoral,
ndo € considerada dessa forma, ndo s6 porque diminuiu sua presenca, com a queda nos adeptos, mas também
porque ndo h4, de fato, um engajamento dos umbandistas em torno da elei¢do de determinado candidato. Por
isso, hd uma radical diferenga entre a aproximacgdo politica da umbanda, que seria pontual e inexpressiva, € a
relacdo entre evangélicos e a politica, que consegue eleger uma das maiores bancadas organizadas no congresso
nacional, que € a evangélica.
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disputas eleitorais, havendo uma profunda relacdo entre aqueles que defendem os interesses
da igreja, os que estdo imersos nessa ideologia e que se tornam para além de crentes,
militantes e os pastores que passam a ser figuras duplas: referéncia politica e religiosa,
atuando nesses dois campos simultaneamente.

Na contram@o, em geral, hoje um pai de santo que se candidata é visto com maus
olhos, sendo pela sua comunidade, pelos outros terreiros que passam a vé-lo como
“Interesseiro”, ainda que haja campanha para candidatos, sobretudo, em terreiros localizados
nas periferias ou frequentado por um publico mais popular e sendo mais frequente para
eleicdes municipais, com candidatos a vereadores. Essa prética € vista com receio e ressalvas,
e ndo garante que o voto seja convertido ao candidato apoiado pela lideranca religiosa. Como

expresso por Pai Salun, em entrevista ao site Uol:

Nos procura quem jd veio da umbanda, do candomblé. Porque [quem €] de fora tem
preconceito, acha que se misturar com os macumbeiros ndo vai ganhar eleigdo.
(sic) (SALUN, Pai. Fé no Voto. Entrevista concedida a: BERNARDO BARBOSA.
uOL. Sdo Paulo, 11/2018). /%

Essa relacdo de ceticismo sobre a politica foi explorada por Marcio Goldman (2003),
que em seu trabalho de campo sobre elei¢Oes e participagdo politica dos movimentos negros
em Ilhéus, viu-se confrontado com a incredulidade de seus “nativos” candomblecistas quanto
a politica corporificada na democracia representativa, que ¢ um valor fundamental para o
antrop6logo. No debate sobre crencas e descrencas, o autor revela um ponto fundamental
quando se trata da relacio entre politica e religido, que € a incredulidade dos crentes.

Essa descrenca estd presente também na umbanda e molda as relagdes e posi¢oes
politicas de seus adeptos. Mas é importante considerar que ndo hd uma estabilizacdo das
identidades, ou seja, essas pessoas nao sdo s6 umbandistas, e sim, uma intersecao de posi¢oes
que geram o posicionamento politico e os levam a adotar caminhos diferentes: sdo homens ou
mulheres, brancos ou negros, pobres ou ricos, escolarizados ou ndo, empregados ou ndo'?°,
Esse ceticismo politico ndo é gerado no ambiente religioso mas encontra ali um espaco para
se manifestar, sem nenhuma barreira da vivéncia religiosa.

A umbanda esteve preocupada em existir, em legitimar-se, ocupar um lugar na
sociedade brasileira, que ndo fosse as pdginas policiais dos jornais. Isso a levou aos dois

caminhos apresentados: precisou realizar aliangas, foi procurada e procurou por politicos,

mas, atualmente, adota a postura da negacdo e do afastamento. O primeiro caminho se deu,

125Djisponivel em: https:/www.uol/eleicoes/especiais/politica-e-religiao.htm#frases-1. Acesso em: 16/11/2018
126 Isso ndo é uma especificidade umbandista, mas de todos os grupos religiosos e deve ser considerado em
qualquer andlise que se deseje realizar sobre o tema como demonstrado BRINT e ABRUTYN (2010).
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majoritariamente, na década de 70, como demonstrado por Negrao (1996), quando ela ainda
era uma forca religiosa em ascensao, que despertava interesse, mas € na década de 80 que ela
comega a diminuir, a decadéncia umbandista parece ter refletido na sua participagao politica,
se por um lado ela nega essa relagdo, por outro, ela também deixou de ser interessante para
aliangas politicas com a ascensdo neopentecostal. A alianca com a umbanda é uma conta alta
a pagar quando comparada a for¢ca do voto evangélico, tradicionalmente mais ligado a
partidos de direita e do centro, do outro lado, os partidos de esquerda tém um histérico de
apoio as religides afro-brasileiras, sempre com pautas de “defesa da liberdade religiosa”,
enquadrando essas praticas como parte da “cultura brasileira”.

E na percepcio antes como cultura popular que como religiio, que se percebe a
disparidade de lugar ocupado pela umbanda na sociedade brasileira. Uma marginalidade que
s pode exigir seu lugar se colocando na excentricidade, como expressdo cultural, ndo como
um sistema de crengas organizado, imbuido do que tradicionalmente acompanha as religides
organizadas, que seriam os dogmas e os fundamentos a serem seguidos pelos adeptos. Isso
porque quando percebida antes como cultura que como religido, a umbanda deixa em sua face
aparente de expor seus elementos proprios de religido que é, ou seja, parece aos olhos
daqueles que pouco a conhecem, algo flexivel, em que tudo é permitido, estabelecendo com
ela uma religido quase que clientelista, ou ainda uma religido que nos circulos jovens e
descolados € vista com legitimidade, a qual o catolicismo e os evangélicos ndo sao, ainda que

em seu amago possa comportar elementos tdo conservadores quanto essas outras religioes.
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Canais umbandistas no YouTube

Adérito Simoes: https://www.youtube.com/user/umbandat?7

Alan Barbieri: https://www.youtube.com/user/alancasadelei

Carol filha de oya: https://www.youtube.com/channel/UCSSv- I1S2kPRH-t2hKltvg

Devaneios de umbanda: https://www.youtube.com/channel/UCfok9n9DbDmoYxUEorlJxOQ

Jefferson Viscardi: https://www.youtube.com/user/jeffersonviscardi

Lauren: https://www.youtube.com/channel/UCb_QIR0g14TG8hUYEi8H{Xg

Mae Barbara de Iansa:https://www.youtube.com/channel/UCstNX-Oal RE6zhiQYNfffnQ

Norberto Peixoto: https://www.youtube.com/user/norbertopeixoto?

Paulo Ludogero: https://www.youtube.com/channel/UC1vgsvufkXoMNz[.SdtaV7nA

Umband’boa: https://www.youtube.com/uset/UMBANDBOA

Reportagens
BARBOSA, Bernardo. Fé no Voto.UOL. Sao Paulo, 11/2018. Disponivel em:
https://www.uol/eleicoes/especiais/politica-e-religiao.htm#rases-1. Acesso em:

16/11/2018

EIRAS, Natélia. Likes ou fé: o que estd levando jovens para o candomblé e umbanda?. Blog
Universa. Sao Paulo. 05/04/2019. Disponivel em:

https://www.uol.com.br/universa/noticias/redacao/2019/04/05/likes-ou-fe-o-que-esta-

levando-jovens-para-o-candomble-e-umbanda.htm?cmpid=copiaecola. Acesso em:
06/09/2020
GONZALEZ, Leticia; CARIATTI, Nathédlia. Umbanda e candomblé conquistam jovens

descolados no Brasil. Blog Marie Claire. Sdo Paulo. 28/08/2015. Comportamento.
Disponivel em:

https://revistamarieclaire.globo.com/Comportamento/noticia/2015/08/com-festas-e-

sem-regras-tradicionais-umbanda-e-candomble-conquistam-jovens-descolados-no-

brasil.html. Acesso em: 06/09/2020.

MORETTI, Juliene. Com novos terreiros, umbanda ganha publico diverso em Sdo Paulo.
Blog Veja Sdo Paulo. Sido Paulo. 21/02/2020. Cidades. Disponivel em:

https://vejasp.abril.com.br/cidades/com-novos-terreiros-umbanda-ganha-publico-

diverso-em-sao-paulo/. Acesso em: 06/09/2020.
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ROCHA, Paula. As religides afro conquistam a classe média. Blog Isto é. Sdo Paulo.
25/07/14. Comportamento. Disponivel em:
https://istoe.com.br/374654 AS+RELIGIOES+AFRO+CONQUISTAM+A+CLASSE
+MEDIA. Acesso em: 06/09/2020.

Material Audiovisual
PINGA Fogo Com Chico Xavier: Edicao Historica - Programas 1 & 2 (2 Pcs).
Dire¢do: Chico Xavier, Saulo Gomes, Almir Guimaraes, Herculano Pires, Joao de

Scantimburgo. Sao Paulo: Versatil, 2013. NTSC, Tela inteira, Preto e branco.
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ANEXO 1 - Producoes culturais relacionadas as religioes afro-brasileiras

Disco Esu de Baco Exu do Blues (2017)

SACH EXR X0 BAMAEDN

Fonte: https://www.youtube.com/channel/UC _z2DsFoNDdWx1vRne7PSg. Acesso em: 20 de Junho
de 2020.

Disco de MC Tha — “Rito de Passa” (2019)

01.ABRAM OS CAMINHOS 06.0CEANO
02.RITO DE PASSA ~ 07.DESPEDIDA
03.CORACAO VAGABUNDO R 08.MARIA BONITA
04. CLIMA QUENTE 09.AVISA LA
05.0NDA s 10. COMIGO NINGUEM PODI

VEATJALOO & FELIPE CORDEIO

Fonte: https://www.youtube.com/channel/UCR3g5aulJYUmBazOmTiOwrw. Acesso em: 20 de
Junho de 2020.
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Abdias do Nascimento. Oké Oxdssi, acrilica sobre a tela, 1970.

Fonte: ACERVO MASP. Disponivel em: https://masp.org.br/acervo/obra/oke-oxossi-276. Acesso em: 20 de
junho de 2020.

Disco de Serena Assumpc¢ao. Ascensdo. (2016

) 127

.

_IAKSE

% D0 GILEERTO MAN T4

) D0 Ous Tang,

Fonte: Selo Sesc. Disponivel em: https://issuu.com/selosesc/docs/encarte _ascensao_web/13. Acesso em: 20 de
Junho de 2020.

127 Repertorio composto por uma musica para cada Orixa, abaixo parte do encarte do album, com a
letra da faixa, lansa.
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Encarte dp disco de Mariene de Castro — “Santo de Casa”, 2010.
f wn Y

\

Fonte: ref)rodugﬁo da imagem do encarte do dlbum.

Livro “Conto dos Orixds” de Hugo Canuto, lancado na Comic-Con Experience,
em 2017.

Fonte: Blog Super Interessante. Disponivel em: https://super.abril.com.br/mundo-estranho/ccxp-2017-artista-
lanca-material-em-que-herois-sao-orixas/. Acesso em: 20 de junho de 2020.
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Banner do Show “Tecno Macumba” de Rita Benneditto

TECNOMACUMBA
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Fonte: Facebook oficial de Rita Benneditto. Disponivel em:
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https://www.facebook.com/ritabenneditto.oficial/posts/1011320082341548/. Acesso em: 20 de junho de 2020.
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