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“A tragédia das democracias modernas é que clas

ainda njo conseguiram realizar a democracia™.

“... a democracia ¢ a dinica via por onde passam as
energias progressivas na histéria humana”.

JACQUES MARITAIN
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INTRODUCAO

Este estudo pretende focalizar o pensamento de um fildsofo, outrora famoso o
influente, por uns acerbamente combatido, por outros firmemente defendido, considerado
per alguns amda como um grande pensador ¢ por outros excluido dos livros de Historia da
Filosofia em seu proprio pais. Como a maioria dos filosofos pouco estudados, encontra-se
agora esquecido pelos seus contempordneos e desconhecido pelos posteros. Retoma-o e
estudé~lo nfo ¢ 0 uma oportunidade de fender—ihe alguma justica intelectual. B, antes, a
oportunidade de enriquecer as meditagdes politicas contemporéneas com a profundidade e
a ousadia de suas intuigdes ¢ reflexdes.

No Brasil, Jacques Maritain (1882-1973) foi mal lido ¢ pouco compreendido.
Estudiosos do pensamento luso-brasileiro chamaram atengfo para o fato de sua influéneia
entre nés ter sido predominantemente religiosa e politica, muito mais que filoséfica.
Algumas de suas obras principals foram traduzidas para o portugués. Seus adeptos do Rio
de Janeiro polemizaram longamenie com seus detratores, representantes do
tradicionalismo do Recife. Nos anos sessenta, esgotado o chamado “surto tomista”
brasileiro, Maritain foi substituido por Mounier no papel de guia religioso ¢ politico da
intelectualidade brasileira.

A publicagdo em 1967 do livro O camponés do Garena, erroneamente interpretado

como yma “guinada a direita” que negava a obra anterior de Maritain, deu pretexto a que



fosse esquecido por quase todos os seus antigos seguidores. Fsta interpretagio, que
pretende opor O camponés do Garona a0 Humanismo Integral, é sinal claro de que a obra
de Maritain foi lida muito mais do ponto de vista religioso ¢ politico gue filoséfico. Indica
também que a obra do filésofo ndo foi lida no seu conjunto,

Nosso objetivo, neste estudo, ndo ¢ apresentar todo o conjunto de sua obra
filoséfico-politica e, muito menos, discorrer sobre qual seria a face do “verdadeiro
Maritain”. Pretendemos tdo-somente explorar um tema que, em nossa opinidio, tem sido
tratado com demasiada superficialidade. Escolhemos o tema da democracia por ser
caracteristico €, ao mesmo tempo, ponto nodal na interpretagiio da obra politica de
Maritain.

Com efeito, a democracia aparece sob diferentes acepgdes e valoragdes; recebe um
Juizo fortemente negativo nos anos vinte, nos anos trinta passa & qualidade de meio para a
instauracdo da Nova Cristandade proposta, e finalmente, nos anos quarehta € cinquenta, ¢
apresentado como o regime politico por exceléncia, que, segundo alguns intérpretes,
substitui o projeto anterior da nova Cristandade.

Ao quadro vasto e complexo das obras politicas de Maritain cabe entdo perguntar:

Qual ¢ o conceito de democracia no pensamento de Maritain e em que medida esta
figado a conceitos religiosos ou deles depende?

Quais sdo as possibilidades politicas, morais, civilizatérias ¢ naésmo religiosas
abertas pelo conceifo maritainiano de democracia?

Como se relacionam no pensamento amadurecido de Maritain a democracia ¢ a
cristandade?

Para buscar respostas a estas questdes, consideramos indispensavel o estudo que
privilegie as proprias obras de Maritain, mais que a literatura critica sobre ele, porque
intentamos aqui encontrar as relacdes entre democracia, cristandade, cristignismo,

sociedade, moral e metafisica, dentro da propria doutrina de Maritain e nfo externamente,



nas tentativas historicas de realizar seus projetos. Para tanto parece-nos suficiente a
pesquisa bibliografica.

Este texto pretende expor o pensamento democritico de Maritain, evidenciando
seus fundamentos filosoficos. O leitor havera de nos perdoar tantas citagdes que fornam
pesada a leitura e tfio poucos comentarios e criticas que possam avaliar de um ponto de
vista atualizado as propostas maritainianas, Nossas metas sio mais modestas. Escolher um
tema incomum e bem pouco tratado pelos comentaristas especializados; reunir de uma
determinada maneira o material disperso pelas muitas obras; conectar causas ¢ efeitos,
principios € coroldrios; evidenciar as razdes que justificam uma tese; distinguir o principal
do secundério; afirmar compatibilidade ou incompatibilidade de textos separados por
deécadas; periodizar uma vasta e diversificada produgio através de certos critérios;
acreditamos que tudo isto € j4 analisar ¢ interpretar a obra e 0 pensamento maritainianos.
A exposigiio apresentada contém nossa interpretagéio. Os riscos de um resultado negativo
SOITEm POr nossa conta,

O método utilizado procura reconstruir, com base nas obras politicas principais e
emt algumas secunddrias, o encadeamento de idéias que justifica a concepefio maritainiana
de democracia. As tradugdes sdo quase todas nossas, exceto as citages de tradugdes
portuguesas indicadas. Procuramos apresentar tradugbes as mais possiveis precisas e em
conformidade com o sentido literal das frases, o que pode ter prejudicado, eventualmente,
as qualidades literarias dos textos citados. Seguimos o sentido dado pelo contexto onde
iss0 ndo fo1 possivel.

Este estudo apresenta, no primeiro capitulo, os fundamentos metafisicos do
pensamento de Maritain, o que lhe d& base 4 critica dos humanismos modernos ¢ do
mundo moderno, a cujos impasses o projeto da Nova Cristandade (Capitulo II) pretende
responder. A democracia € tematizada especialmente nos capitulos I ¢ IV, em que

procuramos prescrutar nas obras de Maritain as origens do ideal democrdtico, suas
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relages com a natureza humana, possibilidades e limites de um regime democratico e as
perspectivas abertas pela democracia 4 civilizagio.

Esperamos, com este trabalho, intervir modestamente para que a filosofia politica
maritainiana participe dos debates contempordneos sobre a democracia, com os quais, ©

tertor verd, ela tem muito a colaborar,



I

CAPITULO I
O ACESSO A0 PENSAMENTO POLITICO

MARITAINIANO

1. Maritaio e ¢ tomismo contemporinco:

Jacques Aimé Henri Maritain (1882-1973) ¢ um filésofo francés de grande
notoriedade e influéncia nas décadas de trinta a sessenta do século XX, Coloca-se entre 0s
principais pensadores tomistas deste século, notabilizado pela sua obra teérica nos campos
da metafisica, politica e estética, bem como pela sua atuagiio politico-propagandistica
durante a Segunda Guerra € em anos subsegiientes.

Neto de Jules Favre (1809-1880) - advogado e politico democrata célebre, que fizera
oposicdo a Napoledo 11 € negociara em 1870 os interesses da Franga derrotada - Jacques
Maritain mictou sua formagcdo filosofica no Lycée Henri IV ¢ prosseguiu-a na Sorbonne,
onde pdde assistir aos cursos de Emile Durkheim, Lucien Lévy-Bruhl, Victor Delbos ¢

outros eminentes pensadores nos inicios do século XX, pbde também acompanhar de
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perto a renovagio produzida pelas obras de Henri Bergson num ambiente marcadamente
materialista e cientificista, e assistiu a numerosas conferéncias deste filésofo! .

Por esta época, suas convigdes politicas voltavam-se para a militdncia socialista, de
carater tostoista. Casou-se¢ em 1904 com a russa de orige.m judia Ratssa Qumangoff, com
quem viveu até a morte desta, em 1960, ¢ que foi sua mais importante e constante parceria
mielectual, tendo escrito com ela diversos livros que, se por um lado sfo secundérios no
conjunto de sua obra, por outro se agregam perfeitamente a este conjunto e dele fornecem
bons esclarecimentos,

Convertide ao catolicismo em 1906, juntamente com a esposa, por influéncia de
Léon Bloy, tomam ambos como diretor espiritual o padre déminicano Humbert Ciérissac,
que levaria o filésofo colaborar durante algum tempo com a Action Frangaise de Charles
Maurras, entdio em ascensdo. Foi o mesmo padre Clérissac que indicou, a ambos, em 1910,
a leitura da Suma Teologica de S. Tomas de Aquino, cuja filosofia abracariam até suas
mories.

Com a relativa excegio de um artigo publicado em 19107, quando Maritain ja havia
decidido abandonar o bergsonismo mas ainda nido abragara o tomisme, todas as suas obras
publicadas sfio posteriores a estas conversdes ¢ tem a marca de um tomismo que polemiza
incessantemente com as filosofias modernas e contemporaneas.

O conjunto da obra de Maritain ¢ vastissimo, contando sessenta e seis livros
publicados (deixou alguns incditos), numerosos artigos, manifestos, entrevistas, preficios
¢ colaboragdes em obras coletivas. Escreveu-0s, no periodo de 1910 a 1971 (embora o
filosofo tenha produzido at¢ sua morte em 1973), abrangendo Epistemologia, Metafisica
(Filosofia do Ser, Teologia Natural e Filosofia do Espirito ¢ da Liberdade), Filosofia

Moral, Filosofia Politica, Filosofia da Arte, estudos sobre pensadores medievais, modernos

' Impossibilitados de obter a obra autobiografica de Maritain Carnet de notes, utilizamos como fonte de

informacdes biogrificas Ay grandey amizades de Raissa Maritain, bem como a cronologia apresentada por
Henry Bars em Ovrvres, 1912-1939.
* Le néo-vitaiisme er Alemagne el le darwinisme, aparecido em Révue de Philosophie, outubro de 1919.
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¢ contempordneos, temas de carater propriamente teologicos, manuais diddticos de
Filosofia, manifestos e até mesmo mensagens radiofonicas.

O exame de toda esta envergadura temdtica pode sugerir um filésofo sistematico,
empenhado em demarcar todas as regides do real e do saber com sua doutrina filosofica.
No entanto, a leitura de sua obra mostra-nos que Maritain nfo ¢ um filosofo sistematico.
Em primeiro lugar nfio o ¢ porque ndo considera o tomismo wm sistema, no sentido em
que © 580 o5 sistemas modernos (obras resultantes da criagfio individual, com marcas
pessoais, quase artisticas); em segundo lugar, porque ndo realiza exposigio sistematica
(exaustiva ¢ ordenada por um certo critério doutrinal) da maioria dos temas de que trata.
Seus livros muitas vezes sfio compostos de ensaios reunidos, conferéncias, artigos jd
aparecidos em revistas ou mesmeo cursos ministrados, S8o poucas ¢ pequenas as obras que
poderiam ser consideradas sistematicas, sempre neste segundo sentido. Temos como
exemplo Sefe Ligdes sobre o Ser ¢ os Primeiros Principios da Razdo Especulativa, ou
ainda Curto Tratado sobre a [ixisténeia e o Fxistente. O livro A Filosofia Moral - exame
histérico ¢ critico dos grandes sistemas ¢ exemplo de obra sisteméatica comecada ¢
deixada sem a continuagdio que exporia sistematicamente © pensamento moral
maritaimano, Contudo, Maritain repensa todos os campos do saber filosofico & luz do
tomismo, ¢ sempre retoma em livros mais tardios as teses que estabelecera em obras
anteriores (35 vezes décadas antes), fazendo, quando necessarias, algumas corregdes, o que
confere grande coeréneia e unidade a sua obra.

Maritain € costumeiramente colocado entre o5 principais nomes do tomismo do
século XX, ao lado de Mercier, Maréchal e Gilson. Sua influéneia, contudo, € mais
extensa ¢ diversificada,

Maritain influenciou os metos académicos e filosoficos como divulgador de um
tomismo renovado ¢ atualizado, que nio ignorava nem desconsiderava as contribuicGes da
ciéneia ou de pensadores contemporéneos, comeo por exemplo Bergson, Freud, Blondel,

Bréhier, Alfred Schmitt ou ainda a fenomenologia e o existencialismo seus
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conternpordneos. Intelectual engajado, assistiu e participou dos principais momentos
histéricos ¢ culturais do século XX, procurando neles interferir com sua obra: foi AImigo
pessoal dos escritores Charles Péguy e de Frnest Psichari; foi nome importante do
chamado renascimento tomista dos anos trinta, chegando a manter os chamados Circulos
Tomistas em sua propria casa; conferenciou e lecionou nos Estados Unidos antes e durante
a Segunda Guerra Mundial; publicou numerosos escritos sobre a guerra e sobre g
ocupacdc da Franga (dois destes escritos foram clandestinamente introduzidos e
reproduzidos na Franga ocupada); foi embaixador da Franca junto ao Vaticano no periodo
de 1945 a 1947, presidiu a delegagfio francesa na segunda Conferéncia Geral da Unesco;
representou os intelectuais no encerramento do Concilio Vaticano 1 recebeu os prémios
Grand Prix de Littérature da Académic Frangaise (1961) e Grand Prix National des Lettres
{1963).

E relevante ainda a repercussio de suas obras no campo da Filosofia da Arte, ainda
que tenham sido poucas’. Suas obras principais sobre Epistemologia (Distinguer pour
unir ou les degrés du savoir, 1932) ¢ Filosofia Moral (La Philosophie Morale, 1960)
tornaram-se bastante conhecidas ¢ sfio hoje referéncias, muito além das fronteiras do
temismo ou da filosofia cristi.

Sua mais notavel influéncia exerceu-se, contudo, no campo da Filosofia Politica,
Humanismo Integral (1936) e Homem e Istado (19531) sdo, neste campo, suas obras mais
importantes ¢ talvez, dentre todas as que escreven, as mais conhecidas. Suas demais obras
de Filosofia Politica receberam tradugfio em muitos paises e algumas foram, recentemente,
reeditadas na Franga. Suas obras completas tém sido editadas por Henry Bars na Suica,

Sua influéncia exerceu-se também dentro da Igreja Catdlica. A alternativa politica
oferecida pelo Humanismo Integral foi bem acolhida por amplos setores do clero e do

laicato, igualmente vasta foi a recusa por outros setores catélicos, clérigos & leigos que

* SEo elas: Art et scolastigne {17 edigiio, 1920, edigio definitiva, 1965); Réporse & Jean Coctean, 1926;

Frontigres de la poésie, 1935, Situation de la podsie, em colaboragiio com Raissa Maritain, 1938; Sur le
Jugement qriistique, segundo capitulo de Raison ef raisons, 1948, La responsabilité de 'artiste, 1961;
Lintuition créatrice dans Uart ef dany Ja poésie, 1966.
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viam em sua obra uma espécie de simpatia para com o comunismo. Numa época em que
05 fascismos apargciam como um caminho bastante atracnte para muitos catolicos, que
nele viam a salvaguarda da ordem social e da infludncia da Igreja, Maritain foi alvo de
diversas campanhas difamatorias por parte de integristas e tradicionalistas de diversos
paises,

Para avaliar a influéncia de Maritain na Igreja Catélica, vale lembrar que os papas
Jodo XXHI ¢ Paulo VI deixaram transparecer, em pronunciamenios oficiais, nitidas
influéneias da obra politica de Maritain, como, por exemplo, no discurso que este ultimo
pronunciou no encerramento do Concilio Vaticano Il ou em certas passagens da enciclica
Mater et Magistra, emanada pelo primeiro. Esta influéneia é admitida at¢ mesmo pelos
sefores que véem nisto um fato pernicioso® .

Asginale-se ainda a realizagfio de diversos eventos acad@micos para discussio da
obra ¢ legado de Maritain. Destacamos em Ancona, Italia, o Congresso Internacional
organizado pelo Circolo Culturale "Jacques Maritain”, em 1973; em Veneza, o Congresso
Internacional organizado pelo Istituto Internazionale "Jacques Maritain” ¢ pela Fondazione
Giorgio Cini, em 1976; nos Estados Unidos, o International Maritain Congress realizado
na Niagara University, em 1977, em Mildo, o Congresso Internacional de estudo
promovido pela Universita Catolica, em 1982; no Canada, o Congrés International Jacques
Maritain d'Ottawa, em 1982; em Palermo, congressos organizados pelo Istituto Regionale
di Ricerca ¢ Formazione Culturale "Jacques Maritain®, em 1983 ¢ 1984, Em Séo Paulo,
“Encontro com Jacques Maritain®, organizado pela Pontificia Universidade Catodlica de
Séo Paulo, em 1983, |

Finalmente, € sinal da permanéncia de sua influéneia a existéncia do Institat
International "Jacques Maritain", sediado em Roma, que realiza congressos ¢ publica
regularmente Notes et Documents de I'Institut International Jacques Maritain; do Cercle

d'Etudes Jacques et Raissa Maritain (Toulouse e Kolbsheim}, que publica regularmente os

* Made-Joseph NICOLAS, Jacques Maritain ed it Magistero deffa Chicsa in Roberto PAPINI (cura) Jacgues
Maritain ¢ fa societa contemporanea, p. 36-49,
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Cahiers Jacques Maritain; do Jacques Maritain Center na Universidade de Notre Dame
(Indiana, EUA) que publica escritos de Maritain em inglés; da American Maritain Society;
da Canadian Maritain Society, ou ainda, a publicagiio de suas obras completas na década

de ottenta,

Z. O tomisme de Jacques Maritain:

Maritain concebe o tomismo como uma obra comum, desenvolvida aos poucos
atraves dos séculos; ndo uma filosofia morta, simples objeto de pesquisa histérica, ou uma
doutrina que vale tanto quanto as demais; o tomismo ¢ uma sabedoria tradicional, mas
ainda jovem e inventiva, capaz de debater os temas e problemas do munde contemporineo
sem incorrer em irracionalismos ou preconceitos, capaz de dar o justo valor ¢ o justo papel
a intelipéneia ¢ 4 razdo, capaz de dialogar sem dogmatismos com as filosofias
contemporineas .

Conceber o tomismo como obra comum significa negar seu cardter de sistema, tal
como o sdo os sistenmas modernos e afirmar seu cardter fradicional. O tomismo nfo é o
resultado da meditagfio de S. Tomds anacronicamente proposto ao século XX, mas o
resultado de uma reflexfio iniciada por Aristoteles, retomada, sistematizada e
potencializada (ver mais a frente as consideragdes sobre a filosofia cristd) por 8. Tomas,
confinuada por seus discipulos dos séculos seguintes. Estes aplicaram os principios
tomistas a todos 0s campos do real € do saber e estenderam a armadura conceitual do
tomisme, criando, precisando ou explicitando novos conceitos, Sustentando haver
verdades, valores e aquisighes intelectuais intemporais, afirma existir uma filosofia
tomista em tradiglo continua, mas nfo uma filosofia neo-tomista, que entende equivaler a

dar validade atual a construgdes mortas do século X1 Baseando-se nesta concepgio,

* Sept legons sur Uétre et sur les prentiers principles de la raison spéculative, in BARS, p. 715-716.
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Maritain fica 4 vontade para citar, ao lado de 8. Tomas, Aristdteles, Caetano, Jodo de
Santo Tomds ¢ outros, embora este ponto comporte in‘cermgat,:c"ies6 .

Maritain chega ao tomismo depois de uma completa formagiio filoséfica, ao final
da qual obteve o titulo de “agregé”. Iniciou-se no tomismo lendo diretamente as obras de
S#o Tomds, Seria normal supor que freqiientasse também alguns autores neotomistas
entdo importantes, como o Cardeal Mercier (1851-1926), E. Blanc (1846-1926), ou P,
Rousselot (1878-1915) e outros, No entanto, além de S. Tomas, Maritain cita como fontes
apenas Caetano e Jodo de S, Tomas . Dentre os seus contempordneos, faz diversas
mengbes muito respeitosas, mas nem sempre concordando com os citados, a G.
Sertillanges (1863-1948) ¢ a Garrigou-Lagrange (1877-1964). Ao mesmo tempo, afirma
ndo reconhecer uma filosofia neo-tomista, mas apenas uma filosofia tomista. Sugere que
o0s neo-tomistas de seu tempo véem o tomismo to somente como um sistema entre outros,
ndo como uma tradigio continua dotada de unidade e atualidade, além de privilegiar o
aspecto problematico (conceitual), em detrimento do as_pécto mistagdgico (ontoldgico) da
filosofia de 8. Tomas®. Para enfatizar sua concepgiio de tomismo como tradigio em
busca da verdade, prefere chamar-se tio-somente “tomista”, ou ainda “paleo-tomista”.
Mesmo assim, nido se confunda por isso a obra filoséfica de Maritain, constituida no
didlogo com as filosofias modemnas e contempordneas, com a daqueles tomistas que
propugnavam 3o somente a volta ou restauragiio da obra de S, Tomds pela simples

explicitagdo ¢ aplicagfio de seus principios’ .

¢ “aAnstoteles ¢ S. Tomas ndio tém pard nds uma importancia privilegiada senfio porque, devido a sua

suprema docitidade s ligbes do real, nos encontramos neles os principios ¢ 2 escala de valores gragas aos
quats, sem arriscar ¢ ecletismo ¢ a confusiio, todo o esforgo deste pensaments universal pode ser salvo”, Les
degrés du savolr, in BARS, p. 713

Trata-se respectivamente, do cardeal italiano Thomas de Vio (1469-1534), dito Caetano, que foi geral da
ordem des dominicanos, e do dominicano portuguds Jofo de Santo Tomés (1589-1644), professor em Alcald,
célebre pele seu Cursus philosophicus thomisticus secundum exatom, veram, genuinam Avistotelis et
Baciaris Angelict memem, publicade em Magdnd (1637-1638) ¢ também em Coldnia, Roma, Lion, Paris e
Turim Cf CAMPGS, Fernando Arruda. Tomisme hoje, p. 26,

Jacques MARITAIN, Sepr lecons sur P'étre ef sur les premivrs principles de la raison spéculative, pp.
FIB-721.
Segundo Fernando Arrudz Campos, seriam eles Roger Verneaux e os fildsofos figados ao Instituto
Catdlico de Paris: Paul Bemard Grenet, Jean Marie Aubert, Michel Grison ¢ Simon. Cf. Fernando Arruda
CAMPOS, Fomismo hoje, p. 52,
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Maritain concebe o tomismo como uma filosofia progressiva, que deve crescer
continuamente “por progressiva autogénese do proprio organismo intelectual; por uma
especie de perpétua elevagio e aprofundamento de si mesmo, por uma espécie de
transfiguragdio da qual temos uma imagem bem imperfeita no crescimento dos Organisimos

w1l

corporals Esta, contudo, ndo ¢ a tinica forma de crescimento.

O tomismo possui a capacidade de incorporar os resultados verdadeiros obtidos
pelas demais filosofias ¢ ampliar seu pairiménio conceitual sem risco de ecletismo ou
incoerénefa, como um organismo doutrinal firmado inteiramente em principios
verdadeiros. Nisto reside seu cardter universal e perene. Por seu préprio crescimento ou
por incorporagio, o tomismo estaria destinado a realizar o progresso da Filosofia'! .

A vocagio filoséfica do tomismo ndo para nisto, Consoante o clima intelectual do
repascimento tomista dos anos trinta, Maritain quer contrapor ¢ tomismo ao mundo
moderno, sem incorrer em qualquer tipo de restauragio medicevalista. “O tomismo
pretende usar a razdo para distinguir o verdadeiro do falso, ele nfio quer destruir mas
purificar o pensamento moderno, ¢ infegrar todas as verdades descobertas desde o tempo

ni2

de sio Tomas™ *. Dai denominar antimoderno a este projeto, mas também ullramoderno,

na medida em que pretende ndo apenas negar, mas principalmente superar, através do
tomismo, os erros das .ﬁllosoﬁas modernas’® .

O tomismo ndc se confunde com os dados da fé ou com a teologia, mas ¢
autenticamente filosofia ¢ plenamente racional. Enquanto filosofiz, ¢ essencialmente
natural e racional, seu dominio € constituido de objetos por si mesmo acesstveis as foras
naturais do espirito humano, “Considerada no que a constitui formalmente como filosofia,
a filosofia tomista, cu nfio digo a feologia tomista, a filosofia tomista é toda racional,

nenhum argumento procedendo da {é penetra sua textura, ela ndo deriva intrinsecamente

sendo da razdio ¢ da critica racional, ela ndo tira sua estabilidade de filosofia senfio da

Y Sept legons sur Pétre of sur les premiers principles de la raison spéculative, in BARS, p. 727. Grifos do
autor.

YOCf Ihid, p. 727 € T28.

¥ Jacques MARITAIN, Le docteur angélique, préface, p. xii DDB.

¥ CE Jacques MARITAIN, Antimoderne, préface, p. 14 e 15.
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evidéncia experimental ou intelectual e da demcmstragﬁo”i“‘ Maritain valoriza o cariter
racional do tomismo e a verdade de sua doutrina, mais que seu carater cristlio: “.. se a
filosofia tomista ¢ filosofia, & enquanto racional, nio enquanto cristd; .7 .

Se, por um lado, a filosofia tomista independe dos dados da & ¢ ndo se confunde
com & teologia, por outro lado o tomismo €, por exceléncia, a filosofia cristd: “A filosofia
cristd ndo ¢ uma doutrina determinada, ainda que de nosso ponto de vista a doutrina de
sdo Tomas seja sua expressio mais acabada ¢ a mais pura.”®, Maritain v& no tomismo
uma filosofia compativel com os principtos da fé cristd, e que os exprime numa doutring
sOlida e cogrente. Suas virtudes advém, tanto de sua verdade racional, quanto da
reseptividade ¢ abertura ds verdades reveladas.

0 que torna cristd uma filosofia ¢ a admissdo irrestrita, como verdadeiros, dos
dados revelados, especialmente da Encarnagio, fatos que ndo podem se fundar sobre bases
inteiramente humanas. Este “paradoxo, um escindalo” que se introduz para a razdo nio
pode ser atenuado ou dissolvido, o que aboliria o carater cristio dessa filosofia, iguaiando-
a2 as outras filosofias modemnas que, mesmo sem admitir a ordem sobrenatural, pela
tematica, conceitos e horizonte cultural sfio herdeiras do Cristianismo’” .

O fato de ser cristd sobreleva ¢ potencializa a filosofia em seu nivel préprio, sem
transforma-la em teologia e sem diminuir sua autonomia ou racionalidade. Com efeito, a
filosofia que integra em seu saber conhecimentos advindos da religifo cristd, quer sejam
oriundos da revelagiio divina ou da tradigio mistica dos santos, quer sejam verdades
sobrenaturais ou mesmo naturais, recebe uma caracteristica intrinseca que modifica as
condigBes de seu exercicio, amplia seu alcance e retifica as verdades que adquire, sem
abolir sua natureza original de fillosofia. Por outro lado, a filosofia deixa seu posto
tradicional de sabedoria suprema, para colocar-se abaixo da sabedoria teolégica e da

sabedoria mistica.

=

CE Jacques MARITAIN, De la philosophie chrétienne, p. 643.
Thid., p. 655.

¢ Ihid, p. 654.

CL hid., p. 6350.

3R G
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A filosofia cristd ¢ a filosofia elaborada pela razio natural, voltada para o ser e
por ele modelada, capaz de inteligir verdadeiramente sua realidade e exprimi-la
racionalmente. Em tese a razio humana, sozinha, poderia atingir naturalmente estas
verdades, sem necessidade de socorrer-se pelas contribuigdes traiidas pelo Cristianismo.
Ocorre, contudo, que a situagfo humana estd debilitada pelo pecado, “ferida” como diz
Maritain, o que pode levar ao erro™® .

A Craga e a Revelagfio divinas socorrem o homem porquanto retificam suas
faculdades de conhecimento em sua ordem natural, fortificando-as e purificando-as dos
erros; além disso, revelam realidades sobrenaturais que a razlio natural nfo poderia
alcangar por si mesma. Estas verdades reveladas nflo se contradizem com aquelas obtidas
pela reta razdo natural, mas as completam ¢ as esclarecem.”Ao mesmo tempo em que ela
{a graga divina) eleva a razfio a vidg sobrenatural, a fé, a € viva restabelece a razfio na
santidade de sua natureza: ndo somef;te cla a protege contra os piores erros ¢ lhe garante as
verdades primordiais, mas ainda ela a fortifica no interior, retaurando o equilibrio da
natureza humana e a hierarquia normal das facuidades, infensificando a inclinagfo natural
da inteligneia para a verdade, livrando-a da curiosidade precipitada e febril, da ambicio
de esgotar a realidade apenas com suas forgas naturais e de explicar todas as coisas com o
que ela ja conhece, colocando-a dentro de uma atmosfera de verdade, dando-lhe
‘antecipadamente como que o gosto da verdade. Assim, a razfio cristd é libertada da
servidiio que pesa sobre a razfio atéia, da desordem que a atormenta, e ela se encontra
mesmo situada nas melhores condiges possiveis para escapar as causas de desvio que
ameagam constantemente a razdo abandonada tio somente 4 sua natureza. Assim, 3

filosofia escoldstica € cristd, nfo somente porque ela estid de acordo com as verdades do

¥ “Em Adéio este entendimento era incapaz de errar, por causa da retidio absoluta das faculdades inerentes
ao estado de justica; mas era um privilégio de fato, devido 2 graca, ndo uma qualidade proporcionada de
direito pela natureza.  Apds a queda, o homem se encontrando ap mesmo tempo despojade dos dons
sobrenaturais e ferido em sua natureza, o entendimente humano se tornow, se bem que ele possa sempre
atingir a verdade, tanto mais inclinado a0 erro quanto a verdade the havia sido mais familiar”. Jacques
MARITAIN, Antimoderpe, p. 36.
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Cristianismo, mas também e sobretudo porque ela estd estabilizada e nutrida em nos pela
vida crista”!?

Alguns esclarecimentos s30 necessarios ao tema, no que toca as relagdes entre
filosofia e teologia. A teologia tem por objeto os dados reveladas por Deué; tem a fé como
pressuposto e, como ponto de partida, a Revelagiio pela qual o préprio Deus instrui a
humanidade com verdades (ndo poderiam ser consideradas de outra maneira uma vez que
procedem de Deus), concernentes tanto 4 ordem sobrenatural (inacessiveis a razfio natural
humana), quanto 3 ordem natural (em principio atingiveis pela razio natural, mas
circunstancialmente ignoradas). O objetivo precipuo da teologia é elucidar racionalmente
o5 dados revelados, isto é, tomar os dados revelados o quanto possivel acessiveis e
compreensiveis a razfo natural, bem como deles extrair as conseqiéneias praticas para a
vida humana, Ela ndo pretende eliminar o mistério, o que suporia a suficiéncia da razdo
natural para conhecer por si s0 a ordem sobrenatural, mas tdo somente traduzi-lo em
linguagem racional,

E natural, pois corresponde & natureza racional de ambas disciplinas, que a
teologia se utilize da filosofia para atingir seus objetivos. A filosofia desempenharia aqui o
papel de instrumento de verdade, utilizado segundo suas leis proprias. Ademais este uso
ndo torna filoséfica a teologia porquanto ndo abole seus principios e objetivos préprios.
Nio torng teologica a filosofia porquanto esta continua livre ¢ autdnoma para buscar a
verdade segundo seus. proprios critérios racionats. Seria este, segundo Maritain, o justo e

atual sentido da expressio “philosophia ancilla theologiae™ .

¥ Jacques MARITAIN, Amiimoderne, pp. 97-98, Veja-se também Amtimoderne, pp. 38-39, Veja-se a
mesma tese também em D¢ fo philosophic chrétiene, pp. 632-653. Cf também Antonic PAVAN, Lo
Jormazione del pensiero di J. Maritein, pp. 42-53 ¢ 107-108. O leitor ha de perdoar-nos esta longa citagio.
Trata-se de um ponto de capital Imaportincia para a compreensiio do pensamento politico maritainiano,
necessario para compreender-se a necessidade de um Humanismo Integral e de uma Cristandade. Citamos
agui alternadamente De fa phifosophie chrétienne e Antimoderne, no tempo separados por pelo menos dez
anos. Nio se altera contudo, esta tese da regeneraglio pela praca divina, que reaparecera veladamente em
obras posteriores. Esta apoiada diretamente nos textos de Siio Tomas, especialmente Swma feoldgica, la-
ilae, q. CIX,

* Cf Jacques MARITAIN, De la philosophie chrétienne, p. 658,
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A filosofia, preservando sua autonomia, ndo é, a priori, limitada pela fé. Mas a
tiberdade da filosofia nfo & absoluta, o esforgo de ampliar o conhecimento nfo estd acima
do real ou da verdade. Assim, ¢ legitimo que a Revelagiio possa ensinar & fifosofia,
comunicando verdades sobrenaturais por si inacessiveis a razo natural, que a teologia
formaliza e ensina em linguagem racional. E legitimo que mesmo algumas verdades
filosoficas assim lhe sejam ensinadas. E legitimo que erros filoséficos sejam denunciados
em nome do saber revelado. “Uma vez reconhecida a distingdo de natureza entre filosofia
¢ teologia, nada se opde a que o pensamento, de posse das duas disciplinas, passe de uma &
oufra aum sé movimento concreto™ ' .

As relagdes entre filosofia e teologia, filosofia ¢ revelagfio divina, assim
concebidas, bem como seus fundamentos metafisicos adiante expostos, explicam as
numerosas situagdes em que Maritain cita passagens dos Evangelhos ou das Cartas do
apéstolo Paulo dando a estes textos valor de argumento filoséfico. Isto aparece
praticamente em todas as obras de Maritain,

Importa, finaimente, ndo confundir o tomismo maritainiano com apologética
catolica. Em primeiro lugar, porque esta, muitas vezes, nada tem a ver com a filosofia de
S. Tomas; noutras vezes, nem mesmo tem qualquer base filosofica; finalmente, o proprio
filosofo distingue conceitualmente sua argumentagiio da apologética: “Defesa racional da
revelagdo cristd, a apologética procede segundo a luz natural da raziio sob a direcfo
positiva da fé, (...) Os testemunhos da tradigfo sempre consideraram que a defesa da fé
embuasa-~se na pregacio evangélica como na exposigio dos mistérios.(...) Para defender a
£8, a teologia usa o saber puramente racional e a hist6ria™ .

O tema da filosofia cristd nasceu dos estudos de Gilson, pela constatagio de que o
Cristianismo gerou pensamento, fecundou a cultura ¢ a racionalidade com seu influxo.

Maritain participou da polémica sobre a existéneia ¢ o cardter da filosofia cristd com dois

pequenos livros, um que reproduz com acréscimos uma conferéncia diretamente sobre o

*CE Ihid., pp. 659-660,
B Ibid, pp. 670-671.
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tema, outro aborda a importincia do Cristianismo enquanto forga cultural”.  Assinala
que suas posigdes a respeito da existéncia e da natureza de uma filosofia cristd comngcidem
plenamente com as posigdes de Etienne Gilson, parcialmente com as posigdes de Maurice
Blondel, ¢ em nada com as posigdes de Emile Bréhier. Em A Filosofia Moral: exame
histérico e critico dos grandes sistemas (1960), Maritain abandona o carater formalista
das discussdes anieriores ¢ elabora um interessante estudo sobre a influéncia do
cristianismo e das realidades reveladas na filosofia moral e dos problemas que trazem

para esta gltima.
3. A basc metafisica da filosofia de Jacques Maritain:

Como filosofo, Maritain dé grande importdncia & metafisica. Pode-se com certeza
afirmar que fodo a sua obra estd baseada, ¢ no mais das vezes explicitamente ligada, a
metafisica aristoteélico-tomista, Suas obras de didlogo com o mundo moderno, se por uma
lado tém uma temdatica epistemologica (o valor ¢ o papel da inteligéncia na filosofia
tomista contraposta ao uso degenerado que dela faz a filosofia moderna), por outro lado
nunca deixam de expor seus fundamentos ontoldgicos (a intuigio do ser, seu carater
analogico, sua essencial inteligibilidade). Suas obras morais ¢ politicas utilizam conceitos
hasilares inteiramente dependentes da metafisica, como por exemplo os conceitos de Bem
Comum, Pessoa, Humanismo Integral, Igualdade, Direitos Naturais, etc. Mesmo obras
estéticas como A intuigdo cricdora no arte e na poesic baseiam-se em consideragdes

metafisicas,

*  Trata-se respectivamente de De la philosaphic chrétienne, publicado em 1933 ¢ Religion et culture,

publicado em 1930, continuado mais tarde com Religion et culture {1, publicado no livro Du régime temporel
ef de Ig liberié, de 1933, Suas conclusBes foram de certa forma antecipadas {de maneira ainda pouco
precisa) pelo livro: La philosophie bergsonienne: études critiques, de 1914, Um texto tardio que completa
o tratamento do tema € o capitulo V {Cristianismo e filosofia) do livro 4 fifosefia moral: exame hisidrice ¢
critice dos grandey sistemay.
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Para melhor compreender os conceitos da filosofia politica maritainiana, julgamos
necessirio mostrar aqui as nogbes mais gerais da metafisica que os fundamenta® .

A nogho de ser € transcendental, isto €, aplica-se a todas as coisas, independente de
suas diferencas. Isso conduz ao fato de que a idéia de ser encontra-se em todos os
diferentes seres sob formas diferentes, que fazem do ser um objeto de pensamento anglogo
e implicitamente multiplo, apenas proporcionalmente uno, “... a idéia de ser, abarcando
en seu alcance uma pluralidade indefinida de objetos, ¢ uma idéia multipla, que ndo é una
sendo sob uma certa relagdo (de unidade de proporcionalidade). Assim, toda coisa pode se
resolver no ser sem perder por isto suas diferengas, toda coisa pode ser considerada
segundo o que ela &, e cai por isto mesmo sob as leis do ser™ . Maritain é contrério a
todo tipo de monismo, especialmente das filosofias modernas, que identifique todas as
miitiplas formas do ser numa Gnica substdncia, por exemplo identificando existéncia e
pensamento. Se o ser ¢ analogo, como afirma a tradigdo aristotélico-fomista, a substincia
material ¢ a espiritual fazem parte do mesmo tecido do real®®.

A idéia de ser € o estofo comum do pensamento, cuja agfio propria € fazer existir
dentro do espirito o que existe fora dele. Esta ¢ uma operagdo espiritual, levada a cabo
pelos sentidos e pela iﬁte'iigéncia. Inteligéneia ou Razdo € a faculdade pela qual o espirito
conhece, tornando-se adequado ao real. O ser ¢ o objeto proprio da inteligéneia e toda
coisa ¢ inteligivel na medida mesma em que €, Quanto mais espiritual um ser, tanto mais
simples ¢ inteligivel, ainda que menos acessivel 4 inteligéncia humana, A
iminteligibilidade de algo deriva do ndo-ser que comporta. Sobre estas bases Maritain
professa um rigoroso realismo, que confere um papel destacado a razio, oposto tanto aos

diferentes idealismos quanto aos irracionalismos.

® O resumo que st segue, contendo as- principais teses sobre ser € sobre Deus, bascia-se no antigo

Conngissance de Pétre, capitulo IV de Antimoderne, pp. 160-192, e Sept legons sur I'étre ef sur les premiers
%rmap[es de la raison spéczaiafi ve, licBes IV e V.

Jacques MARITAIN, Antimoderne, p. 163.
% A realidade é uma $6 ¢ viva, e cada parte da realidade, tio delimitada que nossos métodos possam fazé-la
pargcer, estd em relaglio harmoniosa com todo o resto. E por isto que o pringipio essencial, o fundo proprio e
fecundo de cada uma das ciéncias (Como a malor parte de suas grandes descobertas), 16m sua origem na
metafisica, sdo devidos a um esforgo de aprofundamento metafisico, gue, como tal, tem um alcance universal,
¢ s¢ aplica aquilo que, nestas diferentes ciénelas, s¢ encontra em relagio com sua raiz comum”. (Ibid., p. 49).



25

Um outro conceito importamie para compreender o pensamento de Maritain & a
Causalidade. Maritain reprova nos filésofos e cientistas modernos a pretensiio de esgotar
todo o real no estudo dos fendmenos sensiveis, reduzindo todas as explicagdes a um
cientificismo mecanicista, em detrimento da consideragio das causas e realidades
supremas, ao nivel da metafisica, O principio de causalidade afirma ter uma causa toda
coisa que ndo ¢ por si mesma, ou ainda toda coisa que tem uma existéncia confingente. A
extensdo deste conceito ¢ quase universal, restando fora dela apenas a causa Gltima de
todos os seres, o Criador incriado. Portanto, o homem e a natureza humana, as socicdades
e 2 vida social, entre outras realidades que interessam & filosofia politica, sé podem ser
adequadamente considerados se ao saber cientifico (que recusa a discuﬁsa‘io das causas)
Juntar-s¢ o saber metafisico.

Causa, como conceito metafisico, ¢ aquela realidade que da a razfio de ser de
algo, isto ¢, d4 aquilo pelo que uma coisa toma-se o que ¢, o que permite a completa
inteligibilidade da coisa. Causa eficiente ¢ aquela que da a raziio de ser de algo agindo,
isto €, o agente causador de um efeito. A causa eficiente de alguma coisa tem seu ser
distinto do ser do efeito causado e necessariamente tem mais ser ¢ perfeicio que este, a
comegar pela perfeicdo da existéncia® . Portanto, a distingdo dos graus de ser permite
afirmar que aquilo que nfio ¢ apenas por si mesmo supde a existéneia anterior daquilo que
¢ por si mesmo. A impossibilidade de remontar ao infinito pde a idéia de uma Causa
primeira incausada.

Estas nogfes explicam, no mesmo plano do ser, a realidade divina ¢ a realidade
humana. Por isto Maritain pode recorrer continuamente s idéias de Deus, Graga ¢ em
certa medida 4 idéia de Revelaglo, sem transformar sua filosofia em teologia.

Deus € metafisicamente entendido como uma realidade absolutamente necessiria,

que existe por si mesmo e, portanto, nfio ¢ causado por nenhuma outra causa. Ao

¥ A agiio de uma causa sobre seu efeito ¢ uma especie de “comunicagio no ser que se estabelece de uma
coisa # outra”, Esta relagdo entre uma causa ¢ seu eftito determinado estabelece-se ji antes da realizagio do
efeito pela causa, sem o que um efeito qualquer poderia ocorrer. A mencionada relaciio estabeleoe-se no
pensamento do agente ou, no caso dos agentes naturais, na inteligéneia que preside todo o ser. Com base
niste pode-s¢ afirmar que todo agente {causa eficiente) age em vista de um Hm, razio da agdo.
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contrario, ¢ a causa de todo o ser, de tudo o que nfio existe por si mesmo, & portanto a
inteligéneia livie que determina o fim de toda agdio devida ds distintas naturezas das
coisas, Sendlo o grau mais elevado do ser, o proprio Ser, Deus possui em plenitude, por sua
propria esséncia, todas as perfeigdes, o que equivale a dizer que é infinito na ordem desta
perfeiglo. Deus ¢ pois a beleza, a bondade, a inteligéneia, a vida e todas as perfeigdes
transcendentes. Enquanto cume do Ser, ¢ acessivel & razdio natural; enquanto plenitude
infinita do Ser, ndo pode ser por ela definido ou inteiramente conhecido, posto que a
inteligéneia humana ¢ limitada. Pela Revelagiio, ato gratuito que vem retificar ¢ regenerar
a natureza humana decaida pelo pecado, Deus revela ao homem realidades sobrenaturais
que a razio natural ndo poderia alcancar,

O homem ¢ uma realidade mista. “Animal racional, o homem é por definigio o

»%  Colocado no mais alto

mais perfeito dos animais e o mais imperfeito dos espiritos.
grau da natureza animal e no mais baixo grau da natureza espiritual, o homem sofre o peso
da animalidade e carrega as promessas do espirito e da razfio. Como tudo aquilo que é
criado por Deus, que € a bondade absoluta, do qual recebeu uma esséneia imutdvel, o
homem ¢ bom em sua esséncia, ¢ por natureza voltado para o bem, para a virtude ¢ para
Deus”. Nio se confunda esta bondade natural da espécie humana com a natureza
singular de cada individuo, que porta, “..com o fogo da antiga concupiscéncia, a carga
hereditaria, todo tipo de propensdes defeituosas e viciadas™’ . Como realidade causada, o
homem volta-se por sua natureza a seu fim Gltimo: o bem em si, beatitude perfeita, Deus.
“...uma tal escolha de Deus como fim Bitimo ¢ um ato conforme aquilo que €, pois é um
fato de natureza, um fato ontoldgico, que um espirito criade nfo possa ter sua beatitude

M Causa

sendo em Deus, e sua beatitude perfeita senfio em Deus visto face a face
causada, 0 homem ¢ um agente livre, detentor de liberdades (o livre-arbitrio ¢ apenas uma

das formas de hiberdade) e inteligéncia, embora limitados por sua natureza de criatura,

* Jacques MARITAIN, Réffexions sur Uintelligence ef sur sa vie propre, p. 332

# Ibid, p. 307.
* Ihid., p. 308. :
" Jacques MARITAIN, Du régime temporel el de ke liberté, p, 18-19, grifo do autor.
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A natureza humana, considerada em sua integridade, € a suposigiio de que “.a
natureza humana seria completa ¢ acabada em perfeicdo na propria linha de suas
aspiragies, € antes de tudo das aspiragbes de sua parte superior; nem morte, nem doenga,
nem ignordncia, estivel dominagfio da razdo; uma natureza humana confirmada na ordem
que ela requer, ¢ em toda plenitude que lhe pode convir em razio dos principios de seu

Ser»%

Este otimismo metafisico nfio ¢ entretanto ingénuo. O estado de natureza integra é
apenas uma suposigio abstraida dos melhores tragos da condicfo humana. Homens sio
individuos que apenas participam da natureza de sua espéeic, s3o uma pluralidade em que
todos os individuos sfo incompletos e diversificados, gozam dos beneficios de sua
natureza espiritual ¢ racional, mas carregam o fardo pesado da animalidade. A esta
situagdo, esta sim outrora possivel, chama o tomismo “estado de natureza pura”.

Mesmo esta ndo € a condigfio humana atual. A Revelagio divina permitiu conhecer
que o homem vive num estado de natureza decaida e ferida por causa do pecado original.
Por causa deste, 0 homem perdeu os dons sobrenaturais de que gozava no Paraiso. A
queda, apesar  de haver ferido a natureza humana, desdé entdo propensa ao erre e ao
pecado, teve comeo efeito principal apenas devolver o homem ao seu estado natural. As
dificuldades que fem para sobrepujar sua animalidade pela racionalidade, para organizar a
convivéncia humana segundo a ordem racional, bem com outros sofrimentos, sio apenas
caracteristicas de sua natureza complexa de animal racional . A condiglio humana ¢ pois
resultante  das perfeigdes e imperfeigdes naturais da criatura animal-racional,
secundariamente decaida pelo pecado original™ .

A Graga divina foi, entretanto, restituida ao homem por iniciativa gratuita e amorosa
de Deus pelo mistério da redencio operada por Jesus Cristo. Sem restabelecer o estado
anterior a¢ pecado original, a Graga religa 0 homem a seu fim Gltimo sobrenatural (Deus),

fortifica a natureza (inclusive em seus aspectos intelectuais) ¢ permite evitar o pecado™ .

> Jhid., p. 330, grifo do autor.

2 rbid., pp. 331-332.

** Cf De la philosophie chrétienne, p. 653, Antimoderne, p. 97-98; S. Tomés de AQUINO, Suma
teafagica, Ja-Hae, g. CIX, a. VIIL
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Esta antropologia, metafisica ¢ cristd, ¢ a base sobre a qual Maritain edifica sua
critica aos humanismos modernos € sua proposta de um Humanismo Integral. Maritain
reprova nos filésofos modemnos, especialmente Rousseau e Kant, sua concepgdo de
natureza humana que considera divinizada, nfio por Graga divina, mas por pretendida
virtude do proprio homem. Tais doutrinas ndo permitem ver no homem uma natureza
decaida pelo pecado, mas idealizam o estado puro da natureza humana. O Humanisnmo
Integral os ultrapassa porquanto procura considerar o homem em sua integralidade e em
sua condigio real.

Um ponto a esclarecer especialmente importante para a compreensio do
pensamento politico de Maritain ¢ a capacidade humana de fazer o bem em suas relagdes
com & Graga divina. Considerando-se o fato de que o homem néio goza de seu estado puro
de natureza, mas vive um estado de natureza lesado pelo pecado, mesmo apés a
Redengio, pode-se legitimamente perguntar se o homem ¢ capaz, sem o auxilio da Graga
divina, de buscar e realizar o bem, seja individual ou coletivo, restrito ao Gtil ou superior a
este. Da resposta a este problema depende a capacidade humana de construir uma
civilizago ou mesmo uma sociedade politica boa ¢ justa que nfo dependa da Graga
divina, da Revelagiio, ou da inspiraciio cristi.

A .resposfa comega nos proprios textos de 8. Tomas de Aquino, onde se discute se o
homem pode querer ¢ fazer o bem sem & Graga. Tendo ressalvado que nenhuma natureza,
corporea ou espiritual, pode se atualizar s¢ ndo for movida por Deus enquanio primeiro
motor e suprema perfei¢io formal (o que estd em nivel superior ao da questdo focalizada),
afirma: “No estado de natureza corrupta, ... , 0 homem falha, mesmo no que poderia por
natureza alcangar, de modo que nfio The € possivel fazer, 56 pelas suas faculdades naturais,
todo o bem de que a sua natureza ¢ capaz. Contudo, pelo pecado nfo ficou a natureza
humana totalmente corrupta, de modo a ficar privada de todo bemt natural. Por isso, pode o

homem, mesmo no estade da natureza corrupta e por virtude da sua natureza, fazer algum
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bem particular, como edificar casas, plantar vinhas e cousas semelhantes. Mas nio pode
fazer todo o bem que lhe é conatural, sem falhar em caso algum ™

Maritain conhece este texto e o leva em consideragdo, referindo-se veladamente
a ¢le. Entretanto ndo aborda diretamente esta questdio, responde-a no correr de outras
discussdes. Em Reflexdes sobre a inteligéncia e sobre sua vida prépria, apds ter afirmado
que a esséncia humana € boa e portanto tende ao bem, apos ter afirmado que a (raga da
acabamento & natureza, mas nfio a destrdi, afirma: .., no que concerne a civilizacio e a
cultura, sdo Tomas ensina perpetuamente que ¢las se transformam e se corrompem se elas
nfio continuam a obra da nafureza, se elas se isolam dela ou The fazem violéncia: as leis
positivas nflo sdo verdadeiramente leis senfio enquanto sdo justas, ¢ portanto enquanto
derivam da lei natural, que exige ser particularizada por suas determinagBes variadas;
‘”‘-7336 .

Maritain reconhece, portanto, a possibilidade de uma organizagio social justa
{dentre outras realizagdes humanas, como arte, educagiio € cidneia) na medida em que se
pautem pelas tendéncias naturais humanas. Reconhece também que a realizagio das
postulagbes da natureza ¢ necessidade essencial, mesmo em sociedades de inspiragdo
eristd, que se beneficiam das virtudes infusas e da 8%, A dificuldade que se pde € evitar
erros, desvios essencials, pecados, quando se prescinde do auxilio da Graga e da
inspiragdo cristd. “De fato, ¢ nas condigdes da vida presente, nfio ¢ possivel ao homem
desenvolver sua natureza de uma maneira profunda e estavelmente reta se ndio for pelo céu
da graca. Sozinho, ele ndo pode sendo falhar (manquer) nas dificeis harmonias de virtudes,
as dificels regulagbes racionals, as puras consondncias de justica e de amizade sem as

quais a cultura desvia de seus fins mais altos. {...) Uma civilizagéio, mesmo autenticamente

¥ 5, Tomas de AQUING, Suma feclogica, 1a-11ae, 4. CIX, art, 11, solugdo, p. 1952,

* Jacques MARITAIN, Réflexions sur lintelligence et sur sa vie propre, p. 308,

7 “Entretanto, uma civilizagio mesmo crists, e portanto sobrelevada em sua ordem pripria pelas virtudes
que vem do alto, € realizando (melhor que pelas forgas da natureza sozinhas) as postulagbes mesmas da
natureza que ela € assim sobrefevada. E a uma matéria, a atividades ¢ a bens de ordem natural que <la aplica
as regras da razdo cristd, ¢ a esfera onde ela se desenvolve ¢ aquela das atividades naturais®,  Jacques
MARITAIN, Religion et culture, p. 559,
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cristd, ndo escapa a muitos defeitos acidentais. Somente uma civilizagfio cristd pode ser
isenta de desvios essenciais,”®

Se a raziio humana, mesmo correndo grave risco de erro, é capaz de alcangar
algumas verdades e até mesmo alcancar a existéncia de Deus; se certos textos do
filtosofo®  nos sugerem que a Graga divina opéra no mundo por caminhos que
independem da pertenga 3 Igreja (Maritain sempte se refere 4 lgreja Catélica Romana) ou
mesmo da profissio formal da & crist3, resta estabelecer a necessidade desta. A 8, dom
de Deus pelo qual o homem aceita a revelagfio divina e a ela se submete, franqueia 3 razdo
natural um conjunto de verdades naturais e sobrenaturais que retificam os conhecimentos
humanos e portanto dirigem a agfo, evitando os mencionados desvios. Em segundo tugar,
pela € o homem pede a Deus as virtudes sobrenaturais infusas bem como as virtudes
teologais que aperfeicoam os individuos e que, consequentemente, modificam a agio
destes ¢ repercutem no corpo social. “E Deus quem nos cura. A Fé vem completar ¢
aperfeigoar a razéio, como a graga vem aperfeigoar a natureza: a Fé, que ¢ uma plena e
voluntiria adesfo da inteligéneia s verdades reveladas por DEUS, verdades de que a
Igreja ¢ depositdria. (..) Pela Fé, a inteligéneia recebe diretamente e infalivelmente a
divina substincia sem a qual ela morre de inani¢io, pela Fé ela possui a Verdade™ .

Estas teses reaparecerfio quando discutirmos o Humanismo Integral ¢ a Nova Cristandade.
4. Espiritual e Temporal

Um tema central em Maritain, que atravessa toda sua filosofia da cultura, da
vivilizaglio € da politica ¢ o da relagdo entre o espiritual e o temporal. Distingiio derivada
da metafisica acima exposta, necessita de alguns esclarecimentos para permitir a

compreensdo do pensamento democratico de Maritain.

B 1bid., pp. 575-576.

P Of Christianisme ¢t démocratie, p. 44-45 (nova); Sur la philosophie de Phistoire, capitulos 3 ¢ 4;
FEfements de philosophie, p. 8.

* Jacques MARITAIN, Anfimoderne, p. 38.
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A ordem temporal, na conceituagio ma'ritainiana, abrange o mundo natural ¢ o
munde humano, tanto que no que tem de material quanto na sua esféra cultural (as “obras
do espinito”). Coincidindo com a ordem natural e com o terreno da Historia, a ordem
temporal € o campo do perecivel ¢ do transitério.

A ordem do espiritual, por sua vez, abrange as coisas que ndio passam: as coisas
divinas, o Bem supra-temporal, s fins eternos aos quais se ordena a pessoa humana, etc,
Estamos no terreno do supra-histérico e do sobrenatural, “a ordem das coisas naturalmente
sagradas que levam a marca do Pai dos seres ¢ que t&m nele o termo de seu movimento™! .

Essas duas ordens distintas dos seres ndo sio estanques, mas se inter-relacionam ¢
s¢ imbricam mutuamente. Na pessoa humana, por exemplo, convivem e interagem
clementos das duas ordens. Com efeito, segundo Maritain interpreta S, Tomas, o homem
pertence por inteiro 4 sociedade politica, como parte desta, a cujo bem comum se ordena
inteiramente,

“O homem ¢ parte da comunidade politica e inferior a esta segundo as coisas que
nele e dele dependem, quanto 4 sua propria esséncia, da comunidade politica, e podem por
conseguinte ser chamados a servir como meios para o bem temporal desta™?. Ao mesmo
tempo, o homem ultrapassa a sociedade politica e eleva-se acima desta ¢ de seu bem
comum *.. segundo as coisas que nele e dele, originando-se da ordenagio da
personalidade como tal para o absoluto, dependem, quanto & sua prapria esséncia, de algo
mais alto que & comunidade politica, e concernem propriamente 4 complementagiio -
supratemporal - da pessoa enquarnto pessa»a”’ﬂ

Se, por um aspecto as ordens espiritual ¢ temporal se imbricam mutuamente, por
outro, porque colocadas em diferentes graus do ser, a ordem espiritual transcende a ordem

temporal ¢ esta se subordina aquela. NHo se trata, contudo, de uma subordinagiio passiva,

mas de uma rica interagfio. “E se, para o cristdo, esta ordem espinitual deve vivificar ¢

41

Jacques MARITAIN, Les cfrmrs de lhomme et la loi naturelle, p. 10,
 Ibid., p. 30. Ver também D Régime Temporel et de ke Liberté, p. 18-19. Grifo do autor.
S Ibid, p. 31,
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sobrelevar a ordem temporal, nio ¢ como fazendo parte desta, € ao contrario, como a
transcendendo, como sendo por si mesma absolutamente livre e independente dela. Numa
palavra, a ordem espiritual goza perante a ordem temporal da liberdade de Deuns perante o

mundo”™ .

Essa distingfio ¢ uma aquisicdo “essencialmente cristd”, originada da distingdo
evangélica “dai a César o que ¢ de César e a Deus o que € de Deus™ s6 para o cristiio ¢la
pode possuir pleno sentido e adquirir plena eficacia®. Apesar disso, essa relagio de
distingfo, transcendéncia e subordinagiio entre as ordens temporal e espiritual, produz, na
esfera da cultira ¢ das sociedades humanas, uma “sobrelevagiio” da ordem temporal,
porquanto orienta a cultura e a civilizagiio para seus fins sobrenaturais. “.. diante das
coisas que concernem ao absoluto no homem, é & realizagiio perfeita da pessoa e de suas
aspiraces supra-temporais que a propria sociedade e seu bem comum estdo indiretamente
subordinados, como a um fim de outra ordem, ¢ que os transcende. {...) Diante do valor
eferno ¢ da dignidade absoluta da alma, a sociedade existe para cada pessoa e lhe é
subordinada™*®.

A ordem espiritual vivifica, impulsiona e orienta a ordem temporal, sem ser por
esta condicionada,  “Aos olhos do cristdo, a cultura ¢ a civilizagio, estando ordenadas
para um fim terrestre, devem estar referidas e subordinadas & vida eterna que ¢ a
fi.mlidade da religido, e proporcionar o bem terrestre e o desenvolvimento das diversas
attvidades naturais do homem segundo uma atengfio efetiva aos interesses eternos da
pessoa ¢ de maneira a facilitar o acesso desta a seu fim dltimo sobrenatural: o que
sobreleva assim a civilizagiio em sua ordem propria™’ .

Contudo, a ordem temporal ndo esta a servigo da espiritual como simples meio ou

causa instrumental - relagfio que caracterizou, segundo Maritain, a Cristandade medieval.

Expressando com muita énfase sua posi¢do, Maritain entende ser a ordem temporal, em

“ Jacques MARITAIN, Humanisme Intégral, p. 105.
 fhid., p. 105,

Les Dwrolis de 'homme et fa loi naturelle, pp. 26-27.
Humanisme Iniégral, p. 104,

L& &
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relagfo & ordem espiritual, um verdadeiro fim intermedidrio ou infra-valente®™ , 1sto &, “...
o profano € o temporal tenham plenamente seu papel ¢ sua dignidade de fim e de agente
principal - mas nfo de fim altimo nem de agente principal mais elevado™’ .

Esta formulagio, bascada nos ensinamentos de Ledio XIII ¢ nas distingdes
escolasticas, significa a autonomia do temporal na realizagio de suas finalidades proprias -
“... bem terrestre e perecivel de nossa vida neste mundo,...”°, onde se inclui o hem
comum de uma sociedade, ainda que mantenha-se, em relagio ao espiritual, numa
“subordinagfio real e efetiva”.  Essa nogdo permite a Maritain afirmar, entre outras
propostas, a nogiio de um “Estado leigo cristimente constituido”,

E através da meﬁcionada subordinagfo que a ordem temporal é sobrelevada em sua
ordem propria, pelo que se torna mais perfeita ¢ capaz de realizar melhor os seus fins
proprios, Por exemplo: um Estado possui autoridade suprema na ordem politica, Ele no
deve estar a servigo, como meio, de um poder religioso ou de uma obra meramente
religlosa. Um Estado deve perseguir seus fins proprios, a saber, o bem comum temporal
do povo que governa. Contudo, 1550 50 se fard plena e retamente, sem desvios essenciais,
s¢ o Estado orientar-se também para a realizago dos fins superiores e espirituais da
pessoa humana através do respeito @ pessoa humana, da justica social (a miséria tende a
afastar os homens de Deué), da liberdade de desenvolvimento da pessoa humana
(ultrapassa a liberdade politica), da educagio, eic. Um tal Estado preserva a sua laicidade
sem obstar o acesso da pessoa humana a seu fim sobrenatural. E ainda esta subordinagdo
que estabelece como necessaria a relagio religifo-cultura, ou ainda religifo-politica. Da
inspiragdo religiosa que orienta e subordina, preservando sua autonomia de perseguicio de
seus fins proprios, depende a obra temporal para realizar-se de maneira correta, segundo a

natureza humana e seus fins mais elevados.

B CF Ihid, p. 181,
¥ fhid p, 182,
* acques MARITAIN, Religion et Culture, p, 559,
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A relaglo ora descrita entre temporal e espiritual, especificada na relagfio entre
religifio e organizagio social e politica, sofre no campo da agfio coletiva os mesmos efeitos
da relagio razdio natural-revelagio ou graga divina-natureza humana atras descritas, e pelas
mesmas razdes: as sociedades humanas, marcadas pelos efeitos do pecado, ¢ quase
impossivel realizar retamente suas finalidades proprias, no campo do bem comum terreno.

Ja em ReligiGo e culturg (1930), afirma Maritain: “Importa depois disto
compreender bem que a cultura, a civilizagio, pertence por si ao dominio femporal, tem
e outros termos wim objeto especificador - o bem terrestre ¢ perecivel de nossa vida neste
mundo - cuja ordem propria € a ordem natural. Sem divida ela deve ser subordinada 2
vida eterna, como um fim intermediario a um fim Gitimo. E, desta subordinagio a um fim
superior, ela recebe uma sobrelevacdo intrinseca em sua ordem prépria; uma civilizaghio
cristd tem medidas mais altas, um justo ponto terrestre mais perfeito que wma civilizagio
pagd; se se reflete que a caridade ¢ as virtudes morais infusas lhe fortificam as virtudes e
a amizade da qual a vida social-ferrestre tem necessidade, compreende-se que as supremas
regulagdes morais, gragas as quais ela realiza sua obra terrestre, resultam da ordem
mbrmiatural”s b
A mesma idéia permanece em obras posteriores.  Os Direitos do Homem ¢ a Lei

L

Natural expressam a mesma idéia com nova formulacio: . 8 sociedade civil esta

72 Descrevendo os caracteres de uma “sociedade de

organicamente ligada & religido...
homens livres”, Maritain a denomina “teista ou cristd”, entre outras razdes porque “... ¢la
reconhece que as correntes de liberdade e de fraternidade abertas pelo Evangelho, as
virtudes de justiga e de amizade sancionadas por ele, o respeito pratico da pessoa humana
prociamado por ele, o sentimento de responsabilidade perante Deus requerido por ele
tanto daquele que exerce a autoridade quanto daquele que a esta se submete, sdo a energia

interna da qual a civilizagfio tem necessidade para chegar & sua completa reatizagdo™”

o Ibid, p. 559,
3 Jacques MARITAIN, Les Droits de Uhomme et la loi naturelle, p. 36,
% thid, p. 30.
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A compreensdio das relagBes entre espiritual ¢ temporal € a chave que franqueia o
acesso das criticas que Maritain faz aos humanismos modernos, bem como as suas
propostas de um novo humanismo e uma nova cristandade, E mesmo um elemento
fundamental para a compreensio de todo seu pensamento politico. Boa organizagio social
¢ politica serd sempre aquela que visa aos bens temporais sem deixar de visar
indiretamente (ou pelo menos ndo impedir) o acesso aos bens espirituais. O mesmo se

aplica aos regimes democraticos, como adiante se discutira,

3, As obras politicas:

O primeiro momento da reflexfio maritainiana tem seu eixo principal interno ao

mundo catdlico™

, focalizando a crise do mundo cristio peranie o desenvolvimento do
mundo moderno e dos valores burgueses nele encarnados. O conjunto dessa primeira fase
da obra maritainiana pretende adequar & desenvolver o tomismo, para sustenta-lo e
contrapd-lo como alternativa cristd ao pensamento burgués moderno, visando uma tripla
meta - “retorno 2o real ¢ ao absoluto, pelas vias da inteligéneia, para a primazia do
espiritual™ - para o que elabora numerosos trabalhos nos campos da Metafisica ¢
Epistemologia, além de ensaios em que analisa filosoficamente temas do Catolicismo.

As principais obras deste primeiro periodo, aquelas em que esta meta ¢ mais
explicitamente buscada, s8o Antimoderno (1922), Reflexdes sobre inteligéncia e sobre
sug vida propria (1924), Trés reformadores (1925), Primado do espiritual (1927),
Religido e cultura (1930) ¢ Da filosofta cristd (1932). Esta fase conhece uns poucos fextos
politicos, na forma de pequenos ensaios dispersos pelos livros dessa fase, igualmente
preocupados com a crise do mundo cristdo,

O crescimento dos fascismos ¢ o advento da Segunda Guerra Mundial deslocam

progressivamente a obra maritainiana para um novo eixo: a crise da civilizagio ocidental

™ Cf Giorgic CAMPANINL, £ ‘wtopia della nuova cristioniia, p. 141.
* Jacques MARITAIN, Réfléxions sur { intelligence et sur sa vie propre, p. 316.
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nas suas esferas moral, historica, cultural, filosdfica ¢ religiasa%. Maritain volia-se para
um campo mais vasto de reflexdo, ¢ as circunstdncias histéricas exigem um
amadureciménto maior de seu pensamento politico. Obras como Do regime temporal ¢ da
liberdade (1933), Humanismo Integral (1936) ou Os direitos do homem e a lei natural
(1942) atestam grande desenvolvimento do pensamento politico de Maritain ¢ o
surgimento de suas propostas neste campo. Este segundo periodo da producio filosofica
maritainiana dara origem a algumas de suas principais obras politicas.

Pode-se afirmar, porém, que entre o primeiro Maritain, preocupado apenas com 4
crise do mundo cristdio ¢ o ressurgimento do tomismo, ¢ aquele dos anos que precederam ¢
assistiram a Segunda Guerra, ndo hé uma ruptura brusca, nem mesmo completa. As teses
de outrora nfo sfo abandonadas. As obras posteriores a 1933 retomam-nas e repensam-
nas, modificam algumas posigdes e incorporam-nas como fundamentos filoséficos para
discussiio das novas teméticas e preocupagdes.

As obras deste segundo periodo, em sua quase totalidade de cunho filosofico-
politico, possuem, entretanto, um diferenciador nitido: resultam de reflexdes solicitadas
pelos acontecimentos historicos, suas teorizagbes visam responder a questdes por eles
colocadas. Giorgio Campanini, importante analista do pensamento politico maritainiano,
explicita com clareza esse vinculo: “Eis: a diferenca fundamental entre o Maritain politico
¢ o Maritain filoséfico e metafisico reside propriamente nesta sua *databilidade’; todas as
obras politicas maritainianas tém uma data, nfio apenas, evidentemente, em sentido
cronoldgico, mas também em sentido cultural, na medida em que todaé sd30 uma reagfo
a0s acontecimentos € nfio seriam compreensivels sem estes. As grandes vicissitudes da
€poca - da guerra da Espanha ao nazismo, da Segunda Guerra Mundial ao Concilio -

encontram na obra maritainiana uma correspondéncia puntual, ao ponto que sem esta

* Cf Giorgio CAMPANINI, £, ‘utopia dello nuova cristianita, p. 141
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constante atengdo 4 historia (histéria do mundo ¢ histéria especifica da Igreia) ela
resultarta em sua profundidade, de todo incompreensivel™ .

Esta dltima assertiva é um evidente exagero. Sem divida a elaboracdo destas obras
obedece a uma correspondéneia estreita com os acontecimentos histéricos, mas todas estas
obras tiram seus fundamentos da tradiglio tomista, em que pese a grande originalidade
filosofico-politica de Maritain e o fato de serem pouco explicitos estes fundamentos, Esta
mesma razio nos impede de considerar verdadeira a idéia de uma ruptura ou oposigiio
entre um Maritain filos6fico e um Maritain politico. O filésofo que criticava os pensadores
modernos continua sua trajetéria criticando também a politica contempornea. Os diversos
livros metafisicos e epistemoldgicos deste perfodo nos confirmam n3o haver tal
oposicio™ . Clarifica-se ainda mais o Impulse principal de toda a obra maritainiana:
conirapor aos erros do mundo moderno um pensamento cristdo atual e bem fundamentado
que subsidie - até ao nivel de propostas praticas - a atuacgdio do cristio no mundo.

Devido @ mencionada dataglio, ocorrem nas obras deste periodo, dois tipos de
discurso, ambos predominantemente filoséficos.

Q primeiro, encontrado com maior frequéncia, ¢ uma interpretagfo dos principios
filosbficos e espirituais da civilizagio européia em crise. Nesta interpretagio sio
discutidos, por exemplo, os totalitarismos comunista, fascista € nazista; o fracasso das
democracias burguesas modernas, suas causas, suas consequéncias antropolégicas e éticas.
Exemplos claros deste tipo de discurso séo os primeiros capitulos do Humanismo integral,
do Cristionismo ¢ Democracia, ou a conferéncia O crepusculo da civilizagdo.

Voltado para a situaglio presente, este discurso nio pretende ser histérico ou

cientifico-gsocial. Mesmo num fexto circunstancialmente datado ¢ panfletirio como &

7 Giogio CAMPANINI, op. ¢it., p. 15. Este autor, da usiversidade de Parma, & um dos methores estudiosos
italianos do pensamento de Jacques Maritain, tendo publicado sobre o tema L ‘wiopia delle mmova cristianiii:
ntroduzione al pensiera politico df Jacques Maritain (1975) ¢ Maritain politico (1977), em colaboragio
com Nicola Antonetti. Escreveu ainda estudos sobre Mounier e sobre a relaglio Cristianismo-Sociedade.

® Sio cles: Sere figbes sobre o ser ¢ sobre os primeiros principios da razdio especulativa (1934), Ciéncia e
sabedvria (1935), A filosofia da natureza (1935), Quatro ensaios sobre o espirito em sua condi¢do carnal
{1939}, De Bergson a Tomds de Aguine (1944), Curto tratado da exisiéneia ¢ do existente (1947}, A pessou
€ o bem commn (1947) ¢ Raziio ¢ razdes {1948},
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Através do desastre, em que Maritain discute a queda da Franga em 1940, ndo ¢
privilegiado o estudo das causas histéricas ou politicas; o autor busca alcancar os
principios filosoficos e espirituais que deram origem aos acontecimentos, extraindo destes
¢ daqueles as conseqiiéncias filosofico-politicas ¢ filosofico-antropoldgicas. O trecho a
seguir ilustra o exposto: “Nio ¢ exato que o esmagamento da Franca, como o pretendem as
propagandas tofalitarias, seja o sinal de uma impoténcia essencial € de um mal essencial
da democracia como tal, No ¢ tdo pouco exato que seja o sinal de uma decadéncia e de
uma corrupglo que tocaria ao povoe francés em particular e & democracia francesa em
particular. O esmagamento da Franga é o sinal de um priﬁcipio moérbido ¢ de um principio
falso que niio sdo consubstanciais & democracia, mas ameacam a todas as democracias
modernas, porque derivam de uma falsa filosofia da vida, que ha muito nelas vive de uma
vida parasitaria™’ .

Um segundo tipo de discurso, menos freqiiente neste periodo ¢ mais freqiiente no
que the sucede, ¢ aquele em que Maritain analisa do ponto de vista da filosofia tomista
temas permanentes e centrais do pensamento politico. amizade civil, bem comum,
maquiavelismo, liberdade, autoridade ¢ outros. E 0 momento da exposigio doutrindria, em
que o filosofo busca precisar as esséncias ¢ os fundamentos das realidades estudadas.
Exemplos deste discurso sdio os livros Os direitos do homem e a lei natural e Principios
dume politica humanista,

Os livros publicados nos anos do imediato pés-guerra situam-se na mesma esfera
tematica; mais de um deles foi escrifo durante a guerra e publicado mais tarde.

Nos anos cinglienta abre-se um novo periodo no pensamento maritainiano, sem que
se possa mais uma vez caracterizé-lo como alguma ruptura ou oposigdo. Desloca-se a
tonica das obras, que enfatizava obras politicas bem datadas de critica da civilizagfio que a
guerra destruia, para obras que buscavam estabelecer bases filoséficas e espirituais novas

para 8 reconstrugio do mundo ocidental. Este periodo mescla livros de filosofia politica,

¥ Jacques MARITAIN, Noite de agonia em Franga, p. 291. Esie livro, traduzido ¢ prefaciado por Tristdo

de Athayde ¢ publicado no Rio de Janeiro j& em 1941, é a tradugio de 4 fravers le désasire.
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filosofia moral, filosofia da arte, filosofia da historia, teologia € memodrias. As obras
politicas deste periodo sdo Homem e estado (1951), Sobre a Jilosofia da histéria (1957) ¢
{ fildsofo na cidade (1960), Interessam 2 filosofia politica alguns capitulos de A4 filosofia
moral (1960). A morte de Raissa Maritain, em novembro de 1960, fecha este periodo,
Depois disto, Maritain liga-se aos Irmdozinhos de Jesus, em Toulouse, ¢ sua meditagio
volta-s¢ para obras de cunho nitidamente teolégico que ndo sio isentos, entretanto, da
fundamentagiio filosdfica e do debate com o mundo contemporaneo.

As obras de filosofia politica, em que nos baseamos para a realizag8o deste trabalho,
tém origem variada: cursos, conferéncias, coletdnea de artigos ou de ensaios e mesmo
alguns livros escritos como um todo orgénico. Estas obras pertencem a0 segundo ¢
terceiro periodos acima caracterizados, sem que isso signifique abandono das teses do
primeiro periodo. Ao contrdrio, as obras metafisicas e os ensaios criticos sobre o
cristianismo ¢ a filosofia cristd (de que expusemos um pouco neste capitulo) estio
supostas ¢ embasam implicitamente tudo o que afirmam as obras de filosofia politica. Do
regime temporal e da liberdade € o livro que abre o segundo periodo; ¢ a primeira das
obras politicas e contém ensaios que mostram explicitamente como a filosofia tomista de
~que Maritain havia se ocupado até entdo fundamenta os novos temas, retomados,
aprofundados e consolidados a partir de Humanismo Integral.

Relacionamos abaixo as obras centrais da filosofia politica maritainiana;

Do regime temporal e da liberdade {1933)

Humanismo integral: problemas temporais ¢ espirituais de uma Nova
Cristandade(1936)

Os direitos do homem e a lei narural(1942)

Cristianismo e democracia(1943)

Principios de uma politica hunanista(1944)

A pesxw)& e 0 bem comum{1947)

() homem e o estado(1951)
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Sobre a filosofia da histéria(1957)

Algumas obras secunddrias, que se nfio introduzem novas teorias, tém a vantagem
de explicitar ¢ esclarecer numerosos pontos que as obras principais deixam obscuros, sio:

Carta sobre a independéncia (1935);

Q crepusculo da civilizagdo (1939);

Confissdo de fé (1939},

A pessoa humana e a sociedade (1939);

Da justica politica: notas sobre a presente guerra (1940);
Através do desastre (1941);
A educagdo na encruzithada dos caminhos (1943);
Atravéys da vitoria, (1945);
Mensagens (1941-1944), (1945},
Pela justica: artiges ¢ discursos(1940-1945), (1945)
Razdo e razdes: ensaies destacados, (1947);
Reflexdes sobre os Estados Unidos, (1958);
O fildsafo na cidade, (19607,

O camponés do Garona, (1965).
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CAPITULO I
CRITICA DOS HUMANISMOS E DO MUNDO

MODERNO

Tematica basilar no edificio do pensamento maritainiano é a critica do mundo
moderne e a crise de seus humanismos antropocéntricos.  Com efeito, é a andlise do
mundo moderno um dos primeiros temas tratados por Maritain, e também um dos mais
permanentes.  aparece na grande maioria das obras desde os anos dez até o final da
Segunda Guerra Mundial. E ainda essa andlise que solicita a discussiio das relacdes
espiritual-temporal, permite a critica ao ateismo ¢ a afirmagfio do primado do espiritual,
O juizo de Maritain sobre os totalitarismos, sobre as democracias burguesas fracassadas ¢
sobre a guerra apdia-se diretamente nesta andlise, | A propria doutrina do Humanismeo
Integral nfio ¢ mais que uma resposta a cnise do mundo moderno, procurando orientar a

atuacio do cristio nele inserido,

1. A nocéo de mundo moderne.
O mundo moderno recebe, nas primeiras obras de Maritain, um juizo negativo e
severo que, sem modificar-se nos seus pontos essenciais, val-se atenuando 4 medida em

gue £ retomado em obras posteriores,
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Maritain caracteriza o mundo moderno como a civilizagio surgida da dissolugiio da
cristandade medieval ¢ que se estende aproximadamente até as duas guerras mundiais,

Suas marcas caracteristicas s#0 uma cultura profana que se separa
progressivamente de Deus ¢ busca valorizar antropocentriéamcnte o homem que a ldade
Méedia desvalorizara ¢ esquecera.  Desta busca resulta o principio da Independéncia
Absoluta da criatura, tipico do pensamento moderno, Liberdade, interioridade, verdade ¢
vida devem ser procurados na consciéncia humana, ... consistem essencialmente numa
oposi¢io ao ndo-eu, numa reivindicagdo de independéncia do interior em relagio ao
exterior™ . A consciéncia humana - ndo mais a autoridade divina, a autoridade humana
ou o primado do objeto ~ € agora a origem criadora de tudo o que pode regrar a vida
humana ou mesmo o conhecimento, como leis, dogmas, deveres, definigdes, etc.” .

Em Antimoderne, Maritain abstém-se de descrever minuciosamente os principios
espirituais do mundo moderno, remetendo s descrigdes do Syllabus de Pioc IX ¢ do
Pascendi de Pio X . De uma maneira bastante proxima a estes documentos pontificios,
nas suas primeiras exposi¢des sobre o tema, Maritain procura mostrar que o mundo
moderno, aberto pelo humanismo renascentista, foi moldado pelas filosofias de Lutero,
Descartes ¢ Rousseau. A principal expressio desta analise € Trés Reformadores, 1925.

MNas obras posteriores, entre elas o Huwmanismo integral e o Cristianismo e
democracia, este esquema tedrico de génese do mundo moderno amplia-se, passando a
incluir Maquiavel ¢ Marx.  Encontram-se ainda fregiientes mengdes a Kant ¢ Hegel.
Bodin, Locke, Hobbes sdo discutidos no O homem e ¢ Estado, Mas o juizo mais severo ¢
negativo permanece sempre conira Rousseau.

Sobre varios planos rompe-se 0 universo medieval comn Maquiavel, que opera a
cisdo enfre a politica e moral, e Lutero, que instaura a dicotomia enire consciéncia

religivsa ¢ consciéncia civil; com Rousseau, ao afirmar a onipoténcia totalitdria da

Ot Antimoderne, pp. 23-24. Grifos do autor.
& OF Antimoderne, pp. 23-29.
S2CE Ihid, p. 23.
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vontade geral e, através dessa, do Estado e da lei; com Hegel, cuja absolutizagio da
historia gera a identificagdo de “valor” ¢ “sucesso”. Marx supera essa ruptura propondo
uma alternativa radicalmente atéia & Cristandade Medieval, alternativa que dissolve a
pessoa na classe e no Estado® .

Aumenta o conjunto dos “reformadores”, mas atenua-se um pouco o juizo contra o
mundo moderno. As teses da ambivaléncia da historia e da necessidade de um esforgo de
purificacio do pensamento e da agfio, expostas mais adiante neste capitulo, substituem a
atitude primeira de recusa total do mundo mederno. Maritain chega mesmo a apontar
“grandes obras”, resultantes da tomada de consciéncia do homem moderno, que
representam significativos progressos:  “0Q homem nele {mundo moderno] tomou uma
consciéneia mais profunda de si mesmo e de sua dignidade, ¢ da lei que o chama a
progredir no tempo; de um lado a sociedade civil, de outro o conhecimento racional, nele
realizaram sua aufonomia; ainda que tomando para nossa infelicidade o lugar da
sabedoria, a ciéncia e a conquista cientifica da natureza, a indistria € a téenica nele
conheceram sucessos prodigiosos: a maquina nele trouxe, para o dia em que a razio
souber dirigir seu emprego para fins verdadeiramente humanos, possibilidades inauditas
de emancipaciio. Desde a Revolugdo Francesa e a explosio de idealismo cristio laicizado
que ela provocou na Historia, o sentido da liberdade e o sentido da justiga social agitaram
¢ vivificaram nossa civilizagdo, ¢ € preciso ter alma de escravo para desejar o
aniquilamento deste mesmo sentido de liberdade € da justica por causa dos sofrimentos ¢
desordens que ele tenha podido ocasionar™*

Nio mudam, contudo, as razdes da condenagfio do mundo moderno: ao fentar
salvar-se a st mesmo ¢ fazer a histéria humana sem Deus, fechou-se 0 homem a todo
contato com Deus (seu principio vivificador e transcendente), guiado pelo
antropocentrismo do pensamento moderno, do que resultam concepgdes distorcidas da

natureza humana ¢ da raziio - ¢ humanismo moderno.

©CF Giorgio CAMPANINT, L wtopia delfa Nuover Cristianité, pp. 33-86.
& Cristignisme ef démocratie, p. 33.
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Z. Tragédia dos humanismes modernos

Ao tentar definir sua concepeio de humanismo® | Maritain alerta desde logo para a
ambiglidade do termo e recusa de antemio a nogio que define o humanismo pela
“exclusio de toda ordenagio ao sobre-humano e pela abjuragiio de toda transcendéncia™®
Consciente da ambigiudade do conceito, Maritain define humanismo pela sua tendéncia “a
tornar 0 homem mais verdadeiramente humano e a manifestar sua grandeza original
fazendo-o participar de tudo o que pode enriquecé-lo na natureza ¢ na histéria
{‘concentrando 0 mundo no homem’ como dizia ha algum tempo Scheler, e ‘dilatando o
homem a0 mundo’); ele, o humanismo pede ao mesmo tempo que o homem desenvolva
as virtualidades contidas em si, suas forgas criadoras e a vida da razdo, e trabalhe para
fazer das forgas do mundo fisico instrumentos de sua liberdade. Assim entendido, o
humanismo € insepardvel da civilizagfo ou da cultura, estas duas palavras sendo tomadas
como sindnimas™ .

E claro que um tal conceito de humanismo supde uma concepglo metafisica do
homem, onde se destacam, como idéias centrais, as nogdes de pessoa humana e sua
dignidade absoluta, liberdade, imortalidade da alma e abertura ao transcende criador™ .
Nota-se ainda no trecho citado que, mesmo uma civilizagio, ¢ entendida como devendo
centrar-se no homem. O Humanismo € um dos elementos essenciais que caracterizam

yma verdadeira civilizagdo. Um texto posterior deixa essa relacdo mais clara;  “Nos

¥ Sobre este ponto, ver Humanisme intégral, p. 10 e Q crepisculo da civilizag@o, p. 5, que retoma o texio

do Humanisme infégral.

¢ foid, p. 10,

57 Ibid., p. 10.

*  Bsclarecimentos sobre a antropologia maritainiana podem ser encontrados nos livros Les droits de
Phomme ef la lof mamrelle, cap, 1,2, Du régime semporel et de la liberté, cap. X, Réfléxions sur
{intelligence ¢f sur sa vie propre, cap. 1X. Mencione~se ainda Quaire essais sur Desprit dans sa condition
charnelle o La personme ef le bien commum.
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sabemos que um trago essencial de uma civilizagdo que merece este nome é o sentido ¢ o
respeito da dignidade da pessoa humana;..”®

Contrapondo esse conceito aps humanismos produzidos pelo mundo moderno,
Maritain percorre o trajeto evolutivo dos humanismo ocidentais, desde a dissolugio da
cristandade medieval até a Segunda Guerra Mundial, criticando-os ¢ propondo um novo
humanismo, que chamara “Integral”.

Na imterpretagio de Maritain, a cristandade medieval viu no homem, mais que um
animal racional, uma pessoa, isto ¢, “um universo de natureza espiritual dotado da
liberdade de escolha ¢ constituindo portanto um todo independente em face do mundo,
nem a natureza nem o Estado podem tocar este universo sem sua permissio”™" . O
proprio Deus respeita essa liberdade.  Mesmo ferido pelo pecado, o homem ¢ feito para
um fim sobrenatural,

Caracteristico dessa idade ¢ o homem voltar toda sua atengfo para Deus, centro do
universo ¢ senhor da criagdo, desviando-a de si mesmo, considerando todas as coisas em
sua relagdo com Deus. Em seu movimento direto ¢ simples de resposta 3s iniciativas
divinas, 0 homem medieval descuida da reflexfio de si mesmo. Acredita construir uma
obra divina, o reino do Cristo sobre a terra.  “Todo o mundo estava assim sob o signo do
sagrado, ordenado ac sagrado e protegido pelo sagrado, ac menos, enquanto o amor o
fazia vivé-lo™" .

A dissolucio da Idade Média e da Cristandade abre campo a uma “civilizaciio
profana”, em que as formas sacrais da cultura sdo substituidas por formas puramente
humanas, que buscam a “reabilitagiio antropocéntrica da criatura” ¢ se separam
progressivamente da Encarnacio (conceito retirado de S, Tomas: movimento de descida
da plenitude divina na natureza humana, que antecede ¢ suscita o movimento de ascensio

da criatura humana para Deus)>. “E sempre, pode-se dizer, a idade do Filho do homem,

Les droits de Uhonnme et la Ioi raturelle, p. 14.

Humeasisme intégral, p. 17,

T rhid, p. 22

Esse conceito € exposto com clareza na conferéncia Science ¢f Sugesse, in Jacques MARITAIN, Qeuvres
" 1912-31939, pp. 873-875.
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mas onde ¢ homem passa do culto do Homem-Deus, do Verbo feito homem, ao culto da

humanidade, do puro Homem™"”

Engendrou-se assim o que Maritain denomina Humanismo cldssico, que vai desde
a Renascenga até o século XIX.

Neste miervalo, ¢ Iluminismo prometeu & humanidade progresso e felicidade,
quase que um paraiso terrestre, construidos apenas com a mencionada razio auto-
suficiente. Surgiu dai 0 homem do “farisaismo burgués”, mais tarde desmascarado por
Marx, Nietzsche e Freud,

Este humanismo classico, difo “antropocéntrico”, concebe a natureza e a razfio
humanas como encerradas em si mesmas, auto-suficientes e exclusivas de toda a realidade
que ndo coincida com elas proprias, consegiientemente fechadas 4 infusfio divina do
movimento de Encamnacio.

Os processos de que sfo feitos a Histéria ndo resultam, segundo Maritain, apenas
de fatores politicos, militares ou econdmicos, resultam em grande medida do
desenvolvimento dos principios espirituais que informam todas estas realidades. Principios
espirituais maus ou errbneos produzirfo seus correspondentes resultades, nfio
imediatamente, mas ao longo-da duragiio prépria do ritmo histérico™ .

O humanismo antropocéntrico, no seu longo processo, produziu os frutos de scus
erros,  Neste século, manifestaram-se com mais forga, por um lado (como reagdo ao
fechamento da razdo sobre si mesma), a ascensfo do irracionalismo. Por outro lado, em
franca oposigdo ao primeiro, no sentido de prolongamento exasperado do humanismo
antropocéntrico ¢ de suas esperangas racionalistas, o materialismo marxista. Q erro deste

humanismo fatho e “inumano™ (pois desfigurou a razfio e a natureza humana), ndo é ser

. Humanisme intégral, p. 30.

™ Um texto claro ¢ generalizador 2 este respeito é o seguinte: ... é que a justica ¢ a retiddo {eis a lei que
desejo reslear) feadem por si mesmas 3 preservaciio das sociedades humanas e a um 8xito real, a longo termo;
¢ & injustica e o mal fendem por st mesmos (feita abstragio do que se refere as condigdes fisicas) a destruiciio
das sociedades ¢ 4 um insucesso real, a longo termo”. ( Sobre u filosofia da hisiéria, p. 64-65, grifos do
autor. Cf também Principes d'une politique humenisie, p. 199-202),
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humanismo, mas ¢ ser antropocénirico, Maritain jamais propds um retorno a cristandade
medieval ou a alguma forma de teocracia.

A expressdio politica desses fendmenos ganha o nome genérico de “Totalitarismo”,
que abrange o fascismo italiano, o nazismo e o comunismo soviético. Em Os direitos do
homem e a lei natural, Maritain interpreta o totalitarismo como o regime ¢ a filosofia
politica que consideram o homem como tHo-somente uma parte da sociedade politica,
pertencendo a ela “segundo o seu ser infeiro e segundo tudo o que existe nele (“tudo no
Estado, nada contra o Estado, nada fora do Estado™)”"”*. Tal concepeio nega a existéncia
no homenm, de relagdes, bens ¢ valores que dizem respeito & orientagdo da pessoa como tal
para ¢ absoluto e sua completagiio supra-temporal. O totalitarismo (como de resto o
individualismo burgués), ao negar a Encarnaglo, desconhece a dignidade absoluta da
pessoa humana e, na mesma proporgdo, desvirtua a sociedade politica. O totalitarismo
nfio realiza, por isso, obra propriamente politica’®, uma vez que a finalidade precipua da
politica ¢ desenvolver boas condig@es de vida coletiva que, além de satisfazer as
necessidades fundamentais da pessoa, permitam a esta desenvolver sua vida moral e
racional”’ , como mais adiante discutir-se-a.

Distingue Maritain trés tipos de totalitarisrno:  por um lado, o comunismo -
totalitarismo da comunidade social, para o qual “a obra essencial e primordial do todo
social é a dominagio industrial da natureza”™ : declara-se atey, nega a existéncia de Deus,
e portanto das esferas superiores 4 sociedade politica, e “faz dum idolo o seu deus™ .

De um outro lado, o fascismo italiano {totalitarismo do Estado politico) é
assimilado ao nazismo (totalitarismo da comunidade racial)®®, pelo qual se deixou aguele

arrastar.  Em suas doutrinas, “a obra essencial ¢ primordial do todo social € a dominagio

™ Les droits de I'homme et la loi naturelle, p, 28,

"0 tema esta desenvolvido em Les droits de homme et la loi naturelle, pp. 43-50.

"CE Phid., p. 47.

% hid, p. 59.

P Le crépuscude de la civilisation, p. 32.

0 Ibid. p. 14. Lé-se ainda na mesma pagina: “... por diversas razdes sobre as quais nio tenho tempo de
nsistir, permanece bastante fraco o dinamismo religioso ou mistico do fascismo; por causa disso, alias, dificil
¢ nfio padecer, neste dominio, a influéneia doutras formas mais virulentas. Por enquanto, € pelo racismo
alemio que ele & arrastado™

2t
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»il

politica dos outros homens™ . No campo espiritual, seu ateismo afirma a existéneia de

Deus, mas desfigura-o ¢ distorce-o, transformando-o num idolo a servigo de um Estade ou
de uma raga.

Na “dialética da cultura”, o totalitarismo racista é conseqiiéncia da reagfio
irracionalista contra as promessas frustradas do iluminismo ¢ do individualismo burgués.
Por sua vez, o comunismo ¢ “a lltima etapa do racionalismo antropocéntrico”™. Sfo
ambas forgas “anticristds no principio”, resultados do humanismo antropocéntrico
moderno.

A dialética do humanismo antropocéntrico nfo se limita a produzir o totalitarismo.
{3 individualismo burgués € acerbamente crificado como wn outro fruto dessa dialética.

Filosoficamente, o individualismo burgués (ligado ao liberalismo) representa,
segundo a compreensdo marrtainiana dos principios tomistas, a negacfio da pertenga do
individuo humano & sociedade politica. Mais que isso, nega existir uma obra comum a
realizar numa sociedade politica. Bem comum, comunhfo, amizade civil sfo conceitos
menosprezados,  “Cada um somente pede av Estado que proteja sua liberdade individual
de contra os avangos cventuais da Iiberdade dos outros™.

Bem estar e enriquecimento sdo fins individualmente perseguidos; ao Estado cabe
apenas assegurar “comodidades materiais” aos individuos. Desnatura-se também nesta
concepciio o conceito de politica: ¢ que deveria constituir-se em sociedade politica reduz-
s¢ 4 “uma poeira de individuos”.

No hvro Cristianismo e democracia, Maritain expde um outro desdobramento
deste mesmo processo, que ndo havia desenvolvido em Humanismo integral.

As democracias burguesas dos anos trinfa, entre as qua.i.s certamente se inclul a
francesa, opbem-se, enguanto regimes politicos democraticos, os totalitarismos. Contudo,

fanto quanio estes, sdo elas frutos da dialética tragica do humanismo antropocéninico.

¥ Les droits de Phonme et la loi naturelle, p. 59.
B Cf Le crépuscule de la civilisation, p. 40,
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Como tais, sdo frutos “envenenados”, isto ¢, portadores de principios politicos e espirituais
erréneos que viciam gravemente os resultados do principio democratico.

O resultado mais cabal ¢ logo enunciado por Maritain:  “A tragédia das
democracias modernas ¢ que elas no conseguiram ainda realizar a democracia™. A
esséncia da democracia nio foi nem descoberta nem realizada pelos regimes democraticos
modernos. A democracia burguesa ¢ uma falsa democracia, uma perversio do ideal
democratico por ideologias e praticas que lhe sdo estranhas, mas erroneamente tomadas
por democraticas. (Por exemplo, alguns principios do liberalismo). O malogro das
democracias et;ropéias esta precisamente em se terem pervertido e nfio terem realizado a
verdadeira democracia,

As causas desse malogro sdo numerosas. Marifain aponta as principais;

Em primeiro lugar, a oposicdo continuada dos “inimigos do ideal democratico”,
odiadores do povo e da liberdade, oposiciio alimentada pelos fracassos ¢ erros cometidos

44

pelos regimes democréticos e que por fim coligou “... os interesses das classes dirigentes
corrompidas pelo dinheiro, agarradas a seus privilégios e enlouquecidas por um medo
¢ego do comunismeo (cuja propagacdo somente uma politica clarividente de reformas
sociais teria podido prevenir eficazmente), as ambigdes de aventureiros sordidos ¢ a
filosofia escravagista ensinada em todos os paises da Buropa por utopistas avidos de
verem suas idéias chegarem ao poder por nfio importa que meio, sadicos do racismo
embriagados da alegria de empregar o espirito para trair o espirito, e vulgares traficantes
da degradagio humana™®,

Em segundo lugar, a exigéncia, ndo satisfeita, de realizar a democracia tanto na
ordem social quanto na ordem politica, frustragio ocasionada por “antagonismos

irredutiveis inerentes a uma economia fundada sobre a fecundidade do dinheiro”, pelo

egoismo das classes e pela secessdo do proletariado operada pelo marxismo.

8 Christianisme et démoeratie, p. 35,

¥ fhid, p. 33.
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Finalmente, a causa principal desse fracasso ¢ de ordem espiritual: © mal
entendido que provocou a dissociagiio entre o principio democratico e o prineipio
evangélico.

Originada hé varios séculos, com a chamada “politica do trono e do altar”, quando
as posigOes oficiais da [greja eram soliddrias das monarquias absolutistas, essa dissociagio
acentua-se, segundo Maritain, com a revolucdo de 1848 quando, em Franga, a Igreja passa
a apoiar a politica da burguesia dominante e opressora.

A partir desse fato, estabeleceu-se, por mal-entendido, a errénea identificagio da
Igreja e do Evangelho com as for¢as opressoras e conservadoras, ¢ da democracia com
forgas rebeldes ou revoluciondrias, freqiientemente atélas. “Os apdstolos patenteados da
emancipa¢do social ndo mais sabiam recophecer Jesus na Igreja ¢ confundiam a ortodoxia
religiosa com g opressdo politica e social que se apresentava como sustentaculo da ordem.
Os sustentdculos socials da religifio ndo sabiam mais reconhecer Jesus nos pobres ¢ no
clamor confuso de svas reivindicagde, ¢ confundiam todo apelo 4 justica social com a

desordem {(chambardement) ¢ a revoluglo sem Deus que se tomava como sendo ©

pmgressa”gs .

No final do século XIX esta separagio ji ¢sta completada. Resulta da mesma
separacdo, j& no século XX, o “absurdo dilema” que se pregou por toda a Europa:
escolher entre o comunismo que quenia expulsar a Deus ¢ o fascismo, desejoso de
submeté-lo a seus ihteresses e “descristianizar a propria Igreja”.

Essa pretendida contradigfio, bastante difundida, levava ao estancamento a agio,
tanto do principio democratico quanto do principio evangélico, na vida temporal dos
homens. Gerou a tragédia das democracias modernas,

A Segunda Guerra apenas “despertou tragicamente os homens”, tornando mais

claras as falécias das democracias modernas, sua impoténcia diante dos perigos que as

® Ihid p. 37.
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ameagavam e a urgente necessidade de purificaglio, da qual faz parie a reconciliagio dos
mencionados principios - uma das condigGes para a conquista da paz.

Nessa situagdo, “... a questdo ndo ¢ encontrar um nome novo para a democracia,
mas descobrir sua verdadeira esséncia ¢ realizd-la; passar da democracia burguesa,
ressecada por suas hipocrisias ¢ pela falta de seiva evangélica, para uma democracia
integralmente humana; da democracia falha (mangué) i democracia real”™
Esclarecamos alguns conceitos. Em diversas obras, especialmente Humanismo

2287

integral, Maritain fala de uma “dialética do humanismo antropocéntrico™" | a ser encarada

como & “tragédia do humanismo”, Estes conceitos de dialética ¢ tragédia ndo sdo
definidos por Maritain. Provavelmente os utiliza em sentidos entfio correntes,

Dentre os numerosos significados do termo “dialética”, o que mais se aproxima do
uso que Maritain faz do termo ¢ indicado por André Lalande: “Dai 0 uso muito ample de
‘dialética’ segundo Hegel, primeiro em alem3o, depois mais recentemente em francés,
para designar todos os encadeamentos de pensamento nos quals o espirito é arrastado

graduaimente, sem poder deter-se em nada satisfatério antes da Gltima etapa™®

. Nio se
trata aqui de afirmar que Maritain adota um conceito hegeliano (muito menos o conceito
hegeliano de Espirito), mas que utiliza um conceito que o uso difundido distendeu,
desfigurando-o.  Corrobora a escolha deste conceito uma afirmacio com forga de lei
tustorica:  “O efro num principio espiritual inevitavelmente frutifica; devemos pois
denuncia-lo ¢ evidenciar os erros que produz”w .

| J4 o termo “tragédia” parece ser utilizado em sentido proxime ao aristotélico, o
que ¢ relativamente comum no tomista Manitain:  “imitacio de acontecimentos que

provocam piedade e terror e que dio inicio a purificagio destas emogdes™° . Transposto

para os campos de cultura ¢ da politica, o conceilo ¢ bastante utilizado no Humanismo

% Jbid. p. 39.

¥ CF Humanisme intégral, capitulo I, item IV.

¥ André LALANDE, Vocabuldrie técnico y critico de la filosofia, p. 241, verbete “dialéctica”.

¥ Sobre a filosgfia da historia, p. 38.

* Aristoteles, Podtica, 6, 1449 b 23 apud Nicola ABBAGNANO, Diciondrio de Filosofia, p. 929, verbete
“tragice”.
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integral e nas obras que se the seguem: Crepiisculo da civilizagdo (1939), Através do
desastre (1941) e Cristianismo e democracia (1943, A tragédia do humanismo ¢ a sua
corrupgdo ¢ morte, o que pde a necessidade de sua purificagiio. A tragédia das
democracias ocidentais € nfo terem conseguido realizar a democracia. A luta contra os
totalitarismos ¢ os inumeros sofrimentos suportados pelos povos europeus na Segunda
(Guerra Mundial operam a purificagio,

Esse trabalho de punificagdo nio se realiza automaticamente, mas depende de um
esforgo humano herdico, individual e coletivo, que pode ser deliberado e consciente, ou
suscitado por situagles dramdticas.  “.. o gue exige ¢ uma purificagfio radical. E na
ordem dos fatos, na ordem das sangdes da historia, essa purificagiio sob formas atrozes é
que se estd produzindo a nossos othos™! .

Trata-se de uma purificagdo intelectual ¢ moral, capaz de operar no campo do
pensamentto - reelaboraco da filosofia da vida e da politica de uma sociedade - ¢ também
ne campoe da acdo - substituicBo dos meios de acBio corruptores, abandono do
maquiavelismo, realizagio de agdes politicas e mesmo de agdes militares.

Utilizando as expressdes bergsonianas retomadas por Maritain, por tras dessa obra
de purificagio esta uma renovaglo profunda das “energias interiores da consciéneia”,
“energias de ressurreicHo espiritual e social”, isto é, “um despertar da liberdade e de suas
forgas criadoras. Isso $0 s¢ tornard possivel através de uma “razio esclarecida”e de uma
“renovagdo profunda da consciéneia religiosa™ e de suas implicagdes temporais™.

Esse trabalhio de purificagdo, levado a cabo por um esforgo herdico nos campos do
pensamento ¢ da agiio, pode bloguear o desenvolvimento ou mesmo derrotar “correntes ¢
gnergias historicas” a servigo do egoismo de classe ou do odio de ragas. Este trabalho
possui efetivamente uma virtualidade transformadora, Faz parte de sua realizaciio o

projeto - que adiante exporemos - de um novo humanismo, ndo mals antropocéntrico, mas

teocéntrico; 0 humanismo integral.

Y tbid, p. 30.
% e crépuscule de la civilisation, p. 47, ,
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3. O crepasculo da civilizacfio e 0 nove humanismo

Em 1939, toda a Europa, ja coberta de ditaduras e de campos de concentragiio, tem
clara percepgio da :proxim_idade de uma guéfra. Maritain refere-se a essa situagio como
“a noite que nos ameaca”, cujas causas imediatas identifica no surgimento e ascensio dos
totalitarismos. Contudo, as causas mais profundas - Maritain manifesta convicgio sobre
este ponto - estio na mencionada dialética do humanismo antropocéntrico modemo.
“Enquanto nfio tiver advento na histéria 0 novo humanismo, de que acabo de falar e
corresponde de maneira bem significativa & vocagiio de Franca, a dialética do humanismo
fracassado ndio pode deixar de dar em resultado senfio a oposiciio e a confusio mais
terriveis. Dai o creplsculo da civilizagio ocidental”™ .

A crise mundial, entfio no seu auge, & vista como resultado do desenvolvimento
progressivo do humanismo antropocéntrico, de que se imbui 0 mundo modemo. A guerra
ndo € a causa do crepisculo da civilizagio ocidental; € apenas “um momento de
paroxismo na liquidagfo de um mundo”, mundo que ja havia deixado de ser moderno e
entrado no passado com a Primeira Guerra Mundial®™ .

O primeiro capitule de Cristianismo e democracia expbe resumidamente a tese que
vem desde o Antimoderno e ¢é basica em Humanismo integral;  “Nés assistimos 3
liquidagio do mundo moderno, deste mundo ao qual o pessimismo de Maquiavel fez
tomar a for¢a injusta pela esséncia da politica, que a cisio de Lutero desequilibrou,
separando a Alemanha da comunidade européia, em que o absoiutismo do Antigo Regime
pouco a pouco transformou a ordem cristd numa ordem de opressdo cada vez mais
separada das fontes cristfis da vida, que o racionalismo de Descartes e dos Enciclopedistas

jogou num iluminismo ilusorio, que o naturalismo pseudo-cristio de Jean-Jacques

Rousseau levou a confundir as aspiragdes sagradas do coracdo do homem com a espera de

B i, p. 31,
¥ Christianisme et démacratie, p. 29.
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um reino de Deus sobre a Terra proporcionado pelo Estado ou pela Revolugiio, a0 qual o
panteismo de Hegel ensinou a deificar seu proprio movimento histérico, e do gual o
advento da classe burguesa, o regime do lucro capitalista, os conflitos imperialistas e o
absolutismo desenfreado dos Estados nacionais precipitaram o declinio™ .

Assim como ndo foi a primeira, 2 Segunda Guerra Mundial pode nfio ser a
liquidacio total das forgas histéricas que a geraram, Um novo mundo nfo nascerd
espontancamente ~ ndo se trata aqui, j& dissemos, da dialética hegeliana, tio marcada pelo
determinismo,

O fim da mencionada tragédia ¢ o nascimento de um novo mundo dependem de
um f{rabalho de purificagdo intelectual ¢ moral de todo o mundo modemo, nfio apenas
entre os povos que mobilizaram tropas.  Com efeito, Maritain considera a tragédia do
humanismo ¢ das democracias como uma tragédia universal que compromete a todos 0s
povos, Tal trabatho de purificagfio deve ser realizado também por todos os povos: “A
angustia dos homens nfio procura apenas saber se 0s povos livres terfio bastante munices,
bastante soldados. Ela procura também saber s¢ 0s povos livres compreenderdo o sentido
da provagdo a qual estio submetidos se eles colocarfio sua inteligéneia e sua vontade a
altura do acontecimento historico, se eles purificarfo sua agio ¢ seus pensamentos, sua
filosofia da vida ¢ sua filosofia da politica™®

Tal purificagdo destina-se a preservar da corrupgdo algumas boas tradigbes
herdadas pelo mundo moderno (... a heranga dos valores divinos ¢ humanos que vem dos
combates de nossos pais pela liberdade, da tradigio judaico-cristd e da antigmidade

£ " o)
classica..””

}, bem como as suas boas conquistas, por exemplo o sentido de liberdade ¢ da
justica social que transformaram ¢ vivificaram a civilizagio ocidental,
Isto é possivel porque ¢ lei da historia humana™ que o bem e o mal nio se

separem, mas cresgam juntos no mundo.  “Em suma, ao mesmo tempo em que

= Ibid p. 32,
¥ Ibid p. 30.
Y Ibid. p. 33,
% Sobre a filosofia da historia, p. 50.
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frutificavam no mundo moderno os males cujo germe ele portava, o crescimento natural
da civilizagdio ¢ o trabalho interno devido ao fermento evangélico continuavam dentro
dele™,

Esta lei do duplo processo contrastante exige uma concepefo ativa da mencionada
purificagio, na medida em que o crescimento do mal torﬁa imperioso o esforgo de
purificagio que sepultard importantes componentes do munde moderno. “Nio ¢ uma
epidemia de resignagiio senil, ¢ um trabatho de coragem e esperanga, de confianga ¢ fg,
que deve comegar pelo esforgo da inteligéneia, decidida a ver claro a gualquer custo € a
salvar dos erros que as desfiguravam as grandes coisas nas quais criamos, € que sio a
esperanga do munde™! ™.

Trata-se, pols, de uma obra possivel, Imperiosa e urgente, eminentements
espiritual, tedrica ou pratica serd na medida em que o espiritual o exigir. “Para falar a
verdade, ¢ a idéia do primado do espiritual que dirige aqui o debate. Dizer que a
cristandade se refard por meios cristios ou se desfard completamente; dizer que nfio ha
nada que esperar de bom das empresas de violéncia e constrangimento animadas do
mesmo espirito que estd na fonte primeira dos males de que padece atualmente a
civilizagdo; .7

A idéia de uma tragédia dos humanismos modernos, da qual faz parte a Segunda
Guerra, pode sugerir alguns mal-entendidos. O primeiro & supor que Maritain veja alguma
virtude na prépria guerra, tal como educar a humanidade ou forjar personalidades tenazes,
argumentos freqientemente invocados no passado para justifica-la. Na verdade Maritain
vé na guerra uma situaqﬁo completamente indesejavel, absolutamente oposta & mensagem
cristd, ainda que o cristdio possa se ver obrigado a combater um inimigo em legitima

defesa. “Em realidade, o recurso a resisténcia violenta pode tornar-se necessaria e ser

Jjusta, ¢la permanece horrivel em si mesma. A Igrefa catdlica compara a guerra d peste € &

W Christianisme el démocratie, p. 33.
W ihid. p. 32,

Le crépuscale de la civilisation, p. 48. A mesma tese aparece também em Confession de Foi (1939) in
Cewvrgs, 1, 1274,
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fome. Para os cristdos, obrigados a matar irméos desconhecidos, irmios que ele deve
amar sempre, mesmo quando os combate até o derramamento de sangue, a guerra é um
estado monstruoso do mundo, um estado de agonia e de trevas do mundo™ % .

Maritain considera ingénuas as obje¢Bes de consciéncia que entdio se alegavam
para ndo combater, ou a wdéia de conciliagio com o regime nazista ou ainda a tentativa de
atenuar pela pregagfio cristd a viruléncia ¢ o maquiavelismo do inimigo. Os proprios
métodos ndo-violentos de Gandhi, pelos quais havia mostrado grande simpatia, considera-
os ineficazes para as circunstdncias. A guerra lhe parece de todo indesejavel e inevitavel.
“E quando se contempla o rumo em que vai a presente guerra, pode-se perguntar até que
ponto agressores que nada respeitam obrigardo o5 outros a recorrer @ terrivel lei das justas
represalias ou a renunciar momentaneamente, se a justiga o exigir, a regras juridicas que a

barbarie do adversario torna sem objeto™"

Um segundo mal-entendido que pode surgir diz respeito 3 purificaciio dos males da
civilizagdo., A puerra nfio contém em si nenhuma virtude purificadora; em si mesma ela
ndo ¢ nenhum tipo de catarse da tragédia dos humanismos; ¢ apenas sua manifestagio
extrema: “Mesmo a guerra mais justa ¢ uma crise de desintoxicagiio que arrisca acabar
mal; ela faz romper todos os abcessos.  Serd preciso acabar de queimar os venenos
anteriores & guerra e eliminar os que a propria guerra tera produzido™ ™ |

Um trabatho de purificagdio espiritual, que renove o0s principios morais ¢
intelectuais da sociedade, € o que proporcionara uma vitéria real sobre forgas ¢ principios
malsdos que buscam modelar a hisféria humana e permitirg a reconstrugio das sociedades
segundo a justica ¢ a fraternidade. Dependera do sucesso ou malogro desta purificagfio o
futuro das sociedades. “Se ¢les {cristdos] compreenderem sua missdo, poderfo vivificar

de dentro a obra de reconstrugiio que se fard sobre as ruinas e dar aos homens aquile de

que os homens de nosso tempo desesperadamente necessitam, a esperanga temporal no

" Tacques MARITAIN, Pour la justice, p, 10.
W rbid, pp. 17-18.
9% Jacques MARITAIN, Messages 1941-1944, p. 93.



57

FEvangelho. De resto, o que a reconstrugfio deverd utilizar, nfio s30 somente 05 recursos
materiais que se encontrardo de fato d disposicdo dos homens num universo arruinado,
sio também os recursos espinituais e as energiar espirituais que jd terfo sido preparadas,
que estarfo prontas.  Se estas energias espirituais ndo estiverem prontas, serd demasiado
tarde para preparé-las™'® |

O esforgo de purificagfio € uma das teses basilares das obras maritainianas dos anos
Trinta até os anos Cingiienta, equivocadamente desprezada pelos comentaristas. A tese
ganha importdncia na medida em que ajuda a explicar a propria trajetdéria tematico-
filosofica do filosofo. Maritain comega nos anos Dez e Vinte criticando acerbamente ¢
recusando o mundo moderno, seu racionalismo ¢ seu humanismo antropocéntrico; nos
anos Trinta e seguintes, sua meditag:ﬁo o levard a propor um humanismo personalista de
inspiragio teocéntrica (o chamado Humanismo Integral) que permita a reorganizagio da
sociedade segundo valores cristdos; a Segunda Guerra lhe aparece como o creplisculo da
civilizagiio doente e a liquidagio do mundo moderno por forgas que ele mesmo pis em
marcha € que continuardo a moldar a histdria, construindo das ruinas da civilizagio um
novo mundo segundo seus principios perversos; a necessidade do trabalho de purificagio
que detenha estas forgas histéricas e gere novas forcas de justica e fraternidade motiva
Marilain a escrever seus livros dos anos de guerra ¢ pos-guerra, que tematizam
insistentemente a relagdo guerra-purificagdo-nova democracla-principios cristdos. Seus
artigos ¢ ensaios, numerosas conferéncias ¢ discursos, suas muitas mensagens radiofénicas
transmitidas para a Franga ocupada, sua atuacdo como embaixador da Franga junto ao
Vaticano, seus livros sobre o humanismo integral e a proposta de uma nova cristandade,
sobre os direitos naturais do homem, sobre a democracia, sobre liberdade e
 maquiavelismo, seu livio mais abrangente e doutrindrio sobre politica (O homem e o

Estado), e mesimo suas Gltimas obras sobre filosofia moral, podem ser interpretados como

¥ Ihid., pp. T3-74. Grifos do autor,
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um esforgo pessoal, intelectual e politico, pela realizagiio do trabalho de purificagio que
propusera em seqiiéncia a sua critica do mundo moderno.

O proprio livro Cristianismo e democracia, que propde com muita énfase a tese da
punificaciio, exemplifica o empenho pessoal de Maritain que mencionamos. Este pequeno
livro fo1 escrito em .1942, nos Estados Unidos, em resposta ao apelo de um editor andnimo
da Resisténcia Francesa, que ja havia publicado clandestinamente Afravés do desastre e
que The pedia um texto que o continuasse. Impresso em formato pequeno e sobre papel-
biblia, Cristianisma e democracia foi preparado para ser langado de para~quedas sobre a
Franga ocupada. Apesar de terem sido encontrados exemplares na Italia ¢ no Marrocos,
ignora-se se foi langado sobre a Franga,

Resta-nos agora perguntar. o que seria construido através deste trabatho de
purificagdo? A resposta estd contida nas mesmas obras mencionadas, mas trazem
algumas dificuldades de compreens3io. A principal destas dificuldades ¢é a relagfio entre

democracia e cristandade que sera discutida no Gitimo capitulo.
4, O Humanismo Integral e ¢ projeto da Nova Cristandade

No pensamento de Maritain, ¢ mencionado trabalho de purificagdo deve abrir
caminho a um novo humanismo, também chamado Humanismo Integral ou Humanisto
da Encarnacdo.

Este novo humanismo, que procede de inspi.rac;:a‘io teocéntrica, deve “refazer a
antropologia” de maneira a2 considerar 0 homem na “integralidade de seu ser natural e
sobrenatural”, nfo fechado sobre si mesmo, mas aberto ao mundo do divinoe ¢ do supra-
racional, especialmente aberto 4 descida do divino no homem'®.

Desta forma, o novo humanismo resgata ¢ permite a realizagfo do duplo

movimento de expansdo da pessoa:  um movimento horizontal, voltado para o temporal, a

W5 CF. Le crdpuscule de la civilisation, p, 27,
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tustéria, o material e os outros homens; um movimento vertical, voltado para o espiritual
e para Deus. Ambos movimentos s3o constitutivos do homem, que fica mutilado sem um
deles’™

Com isso, busca o novo humanismo a valorizag8o efetiva da pessoa humana, a
consciéncia de sua absoluta dignidade de imagem de Deus, o repeito de suas aspiracdes
supra-temporais (oriundas de sua natureza e da Graga divina) - Deus ¢ a vida eterna, a
liberdade e a vida espiritual.

Em atencdo a coeréneia com estas aspiragdes supra-temporais, 0 novo humanismo
postula para o homem uma consciéncia evangelica de si mesmo, isto €, uma consciéncia
teocénirica de s, capaz de perscrutar o mistério da natureza humana e seu fundo
irracional, mas também capaz de captd-la em seu valor de pessoa, em sua realidade
espiritual como imagem de Deus que aspira a uma plenitude que transcende a natureza e a
civilizaglio, em sua liberdade pervadida pela Graga divina.

Tal consciéneia de s1 implica ainda um respeito evangélico da natureza e da razio.
Tudoe isso representa um progresso da consciéneia, perante a concepgdo antropocéntrica
do homem'®,

I ainda caracteristica do novo humanismo a tomada de consciéncia das ekigéncias
evangelicas de transformagio sempre mais aperfeicoada da ordem temporal, af incluida a
ordem social.

Também nesse aspecto o novo humanismo representa um  progresso da
consci€ncia. O objetivo dessa transformagfio € permitir uma. vida terrestre que nfo
impega - pela miséria, falta de liberdade ou por empecithos de ordem cultural - a pessoa
de satisfazer suas aspiragdes de vida espiritual com Deus.  “.. E em vio que se afirma a
dignidade ¢ a vocagio da pesseoa humana se ndo s¢ trabalha para transformar as condigGes

que a oprimem, e para fazé-lo de maneira que ela possa dignamente comer seu pio™ " |

YT OF Les droils de honmme et la loi naturelly, p. 31 ¢ 55.
M8 OF Humanisme intégead, capitulo 11, item V.
% Ihid, p. 101
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No livro Humanismo infegral, Maritain expde sua proposta que, nos campos social
¢ politico, corresponderia ao novo humanismo - o ideal histérico por uma nova
Cristandade.

Por “ideal histérico” devemos entender uma “esséncia ideal realizavel” que, na
especificidade de cada ﬁi.rcunstﬁncia histérica, ¢ capaz de animar um projeto social ¢
politico,

Distingue-se da utopia, segundo Maritain, na medida em que esta designa um
“maximo absoluto de perfeigio social e politica” (*Uma utopia € justamente um modelo a
realizar como termo e como ponto de repouso - e ¢ realizdavel™.), enquanto o ideal
historico visa a um grau possivel, um “maximo relativo” de perfeigio social ¢ politica
9”,..uma imagem dindmica a realizar como movimento e como linha de forga, e é a este

mesmo titulo que & realizavel”)!'?,

0 correto uso da noglo de ideal histérico concreto
permitiria 8 uma filosofia cristd da cultura preparar gradualmente futuras realizagBes
socials e politicas e realizd-las progressivamente através de agdes politicas de longo
alcance, além de evitar confusfio com alguma utopia.

Vale nofar que a nogfio de utopia utilizada por Marifain € a nogdo de ideal cuja
realizaglo ¢ praticamente impossivel, Sendo um méximo de perfeigfio, aplica-se methor &
idéia de consumacdo do Reino de Deus ao fim dos tempos que aos projetos humanos''!
Em realidade a noglio de ideal histérico concreto pouce difere de concepgdes
contemporineas de utopia''? |

Com efeito, conforma-se o ideal histérico 3 moderna nogfo de utopia na medida
em que nega e recusa uma situagio do presenie ao afirmar um projeto realizavel, ndo no

presente, mas num futuro cuja data € incerta, A prépria existéncia deste projeto, voltado

para o fufuro, no imaginaric de uma sociedade, engendra, ja no presente, algumas

Y9 Ihid, p. 135 ¢ 263, Sobre o tema da perfeiclio social, ver mais adiante as caracteristicas da cidade
temporal abstratamente considerada.

WCF Sobre a fifosofia da historia, p. 49-53.

™ Cf. A respeito da noglio atual de utopia, vejam-se os interessantes artigos da Revista de Cultura Vozes,
volume LXVIL n° 1, 1973, fasciculo intitulade “Tempe ¢ uopia”.
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transformacdes. A utopia ¢ um horizonte de esperangas, fipico de uma era ¢ de uma
sociedade, ¢ nelas atuante.

O ideal histdrico parece-nos ser um dos ramos do pensamento wtépico. Se ele é
composto de elementos ¢ aspiragdes tipicas de uma certa época, tal como as utopias, entio
reflete sua origem social ¢ histérica e arquiteta como realidade futura as aspiragdes do
presente. O ideal historico concreto € a tentativa de determinar analogicamente para uma
certa época o conteGdo de uma utopia buscando concretiza-la a partir de um futuro
proximo,

A nogio de cristandade € descrita por Maritain come *,.. um certo regime comum
temporal cujas estrufuras trazem, em graus e segundo modos muito variaveis de resto, a
marca da concepgio cristd da vida”. Descreve ainda a nova cristandade como “uma era
de civilizagdio, cwa forma animadora seria cristd ¢ responderia ao c¢lima historico dos
tempos em que entramos”,  Necessartamente datada, a nova cristandade proposta por
Maritain nfio € a Unica possivel - “pode haver varias civilizagdes cristds, cristandades
diversas™ "

Esclarece o autor que a nogdo de Cristandade € analdgica. Nio implica afirmar o
modelo da cristandade medieval {em verdade Maritain recusa completamente o
medievalismo); cristandades podem realizar-se simile e proporcionalmente em épocas ¢

21 14

sifuagles bastante diversas, Em cada “clima histérico a nogdo de cristandade se

esboga através de diferentes ideais historicos,

Y Humanisme intégral, p. 139, Grifos do autor.

B Clima histérico ¢ uma nogo que aparece em toda a obra maritainiana, pele menos desde Do regime
femporgl ¢ da liberdade até Homem e Esiado. Designa uma fase historica que possui uma estrutura
intefigivel particular, com caracteristicas proprias, que a distingue de fases anteriores cu posteriores. Em
Homem ¢ Estado aparece uma das raras definigbes;  “Hi com efeito na historia humana climas ou
constelacbes tipicas de condigSes de existéncia, gue exprimem estruturas inteligiveis determinadas, naguilo
qué concerne a0 mesmg lempo a0s caracteres socials, politicos e juridicos, e s caracteres morals e
ideolbgivos dominantes na vida temporal da comunidade humana, ¢ que constituem quadros de referéncia
para as maneiras de aplicar na existéneia humana os principios imutdvels que mantém z esta sob sua lei”.
{L honune et la F'Etat, p. 146).  Esta nogiio de clima, céu ou constelaglo histdrica (as expressiies parecem se
equivaler} ganha importdneia na medida em que a sucessfio de climas historicos correspondem diferentes
ideais historicos concretos, isto &, imagens prospectivas daquilo que se pode esperar ¢ realizar em cada época
historice. Desvinculado de seu clima histdrico, um ideal historico concreto torna-se uma utopia irrealizévet,
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Em Humanismo integral, apbs analisar e recusar as perspectivas oferecidas pelo
liberalismo individualista, pelo humanismo mﬁrxista ¢ mesmo pelo “mito” medieval do
Santo Império (deserito na mesma obra como o “ideal histérico concreto da Idade Média),
Maritain propGe, para a época que se iniciara com o final da Primeira Guerra Mundial, o
ideal histdrico concreto da construgio de uma nova cristandade, “um novo regime
temporal cristio”, referido “a um futuro concreto e individuado, ao futuro de nosso

temenHS

. animado por um humanismo integral ou teocéntrico.

Esta nova cristandade fundar-se-ia, n&o mais numa concepgfio sacral cristd, voltada
para a construgdo de um Santo Império, como na Cristandade Medieval, ou de uma
civilizaglio que € funglio de um mito sagrado e da qual uma manifestacio tipica € o
cesaropapisme,

Aplicando analogicamente os niesmos pnncipios da Cristandade Medieval, a nova
cristandade fundar-se-ia numa concepelo profana cristd da ordem temporal, tendo em
vista & construglio de wma cidade vitalmente cristd, isto ¢, “uma cidade temporal

infrinsecamente vivificada e impregnada pelo cristianismo™''®

Que entretanto, nido possul
nenhum projeto ou estrutura teocratica. Numa tal cidade, no sentido que expusemos atras,
o profano ¢ o temporal s3o reconhecidos em sua anatomia ¢ dignidade préprias de fim
infravalente,

Dessa maneira, a idéia motriz da Cristandade Medieval, “império sagrado que
Deus possui sobre todas as coisas”, seria substituida pela idéia da “santa liberdade da
criatura que a graga une a Deus™' 7.
Cabem aqui alguns esclarecimentos sobre a nogdio de cidade utilizada por Jacques

Maritain.  Este em geral designa pelo termo “cité” a sociedade politica ou corpo politico,

composto née apenas de individuos mas de pessoas humanas (dotadas de uma dignidade

”5. Humanisme intégral, p. 168 ¢ p. 148 respectivamente.
W rhid., p. 173, nota 2.
W Ibidd, p. 169,
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propria & sua condig@o de pessoas - o que impde conseqiéneias & ordem temporal )}
reunidas também em sociedades intermediarias, como por exemplo as familias,

Em Religido e cultura, Maritain fixa a nocdo de cidade: “A nogio de cidade ou de
comunidade politica refere-se & estrutura mais acabada e mais ‘perfeita’ na ordem social,
a0 que constitui nesta ordem um todo orgdnico a0 mesmo tempo 0 ais complexo e -
relativamente, pois ¢ preciso evitar atribuir a estas palavras um valor absoluto - ¢ mais

‘fechado’ ou autdnomo;,.. "'

. Trata-se de uma das pouquissimas vezes em que Maritain
define “cidade”.  Este termo ¢ utilizado até o final dos anos da Segunda Guerra, mas
substituido, em Homem e Estado, por “corpo politico”,

Em Humanismo integral, Maritain expde as caracteristicas tipicas da cidade
temporal tomada em abstrato ¢ independentemente de climas histéricos. Um primeiro
trago € seu carater comunitario, isto &, seu regime temporal orienta-se para o bem comum
malerial e moral do todo social - “a integra {droite) vida terrestre da multiddo reunida™?’ .

Um segundo cariter complementa e contra-balanga o primeiro; a cidade &
personalista, isto €, 0 bem comum temporal, fim intermedidrio ou infravalente, respeita ¢
serve os fins supra-temporais da pessod, a estes subordinando-se.

O terceiro cardter essencial é o peregrinal: a cidade nfio ¢ uma sociedade de
pessoas estaticas, gozando de uma beatitude terrena em repouse. A cidade pede ao
homem heroismo na construglo de um estado de justiga, amizade e prosperidade, que
permita a cada um realizar seus designios ¢ proporcione uma felicidade terrena real, ainda
que relativa’™ .

Tal concepgio da cidade temporal € apresentada por Maritain como “A concepgio
do regime de civilizagio ou da ordem temporal que nos parece fundada na razfo.. ! .

Essa concepedo pode realizar-se de maneira analdgica em diversas épocas e situagSes.

Uma de suas realizagBes foi a Cristandade Medieval. Qutras podem existir, inclusive

iy
119

Refigion et culture in Jacques MARITAIN, Oeuvres, p. 600.
Humanisme intégral, p. 140,

0 Ihid, p. 134-144.

B fbidd, p. 140.
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novas cristandades. Isto porque coincidem as concepedes da ordem temporal fundada na
razio e da ordem temporal “cuja forma animadora ¢ cristd”. Uma cristandade ndio deve

contradizer a reta raziio' 2.

Ainda a respeito desse vinculo, ressalte-se que o 1deal histdrico concreto de uma
nova cristandade ¢ uma tentativa de realizar o bem comum - que nem os totalitarismos
nem as democracias burguesas foram capazes de realizar - tanto nas suas dimensdes
materiais quanto nas epirituais, através da refragio do Evangelho no trabatho humano e

nos meios humanos de agfio. Tal bem comum'™

, o ideal historico de uma nova
cristandade, corresponde & constituigio de uma ordem temporal que respeita “a dignidade
da pessoa humana, a sua vocagdo espiritual e o amor fraternal que lhe é devido”,
redistribuido tanto para cristios quanto para ndo cristios, como mais adiante
pormenorizaremos,

Como pode-se facilmente notar, o pensamento politico maritainiano baseia-se
constantemente na tese de que uma ordem social e politica nio pode ser efetivamente boa

se prescindir da inspiragio cristd. Isto ndo se aplica apenas a cristandades, mas a toda

formacdo politica.

5. 0 Ideal Histérico de uma Nova Cristandade

O primeiro trago caracteristico do ideal historico de uma Nova Cristandade
proposto por Maritain € o pluralismo. A cidade deve possuir uma estrutura pluralista,
oposta &s concepeles totalitdrias (ascendentes, & época em que foi escrito o livio) e d
unidade medieval, capaz de conferir a maior autonomia possivel 3s sociedades

particulares ¢ grupos diversos que compdem a sociedade civil,

22 of [bid., p. 139 € ss.

B Maritai 5 j& amadurectda, de b bra La personne et le bi e
Aaritain expe sua concepelio, 4 amadurecida, de bem comum, na obra La personne ef le bien co :

de 1947,
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No plano econdmico, o pluralismo exige a substituigiio do regime capitalista de
trabalho e organizagdo industrial por um “.. regime futuro cujo espirito e estrutura
econdmica seriam conformes 4 concepgio comunitirio-personalista da vida social®'** |
cujos beneficios se voltassem para a pessoa humana.

No plano juridico, ou da estrutura institucional, uma cidade pluralista conferiria
estatuto juridico diferenciado para as diversas “familias espirituais” que a compdem, o que
ndo significaria, frisa Maritain (preparando em 1936 a idéia que no Homem e Estado
chamard “acordo pratico na obra comum”™), abandonar a idéia de uma justa e reta moral

4 .
25 e uma verdadeira

("...para uma sd filosofia uma sé moral € a verdadeira moral™)
rehigido,

Esta tolerdncia em relagfio a “diversas maneiras de adorar, e portanto também
diversas maneiras de conceber o sentido da vida e diversas maneiras de se comportar™'®®
ndo impede que a estrutura juridica da cidade pluralista seja orientada para a realizagiio
mats perfeita do direito natural e do direito cristdo,

No plano politico, a cidade pluralista seria animada por “fraternidades civicas”,
isto €, organizagles politicas mitiplas, gozando de liberdade e de autonomia em relacdo
a0 Estado, submetidas apenas as regulamenta¢Bes do direito de livre-associagio, que
-substituiriam os partidos convencionais.

A unidade desta cidade pluralista inirinseca e vitalmente cristi ndo seria
assegurada, como na Cristandade Medieval, por um objeto da & supratemporal dos
mdividuos. Nem mesmo ao nivel de vm mininuon filosdfico, idéia que Maritain considera
vd. Se a sociedade ¢ cristimente inspirada e estruturada, ¢ porque terd prevalecido a
concepedo cristd ~ de modo profano e pluralista - por forga da capacidade dos lideres
cristios de mostrar praticamente ao corpo social que tal concepgio € “conforme A si razio

& a0 bem comum”'?’ | bem como de sua capacidade de liderar ¢ de governar,

2 Hrumanisme intégral, p. 171.

B rhid . 172,
B rhid, p. 173
27 Ibid, p. 180,

R



66

A unidade do corpo social se realizaria no proprio nivel temporal e pratico da vida
das pessoas; uwma unidade minima, mas verdadeira e orgénica, reduzida ao que ¢la é
“essencialmente € por natureza” unidade de amizade, que pressupde a inspiragio cristd
da sociedade e uma estrutura politica organicamente constituida.  Sem esta amizade
civica, ndo existe o bem comum' .

O segundo trago caracteristico da nova cristandade & a autonomia relativa da
ordem temporal'>”, tal como J& precisamos anteriormente. A ordem temporal é real e
efetivamente subordinada & ordem espiritual, mas goza do starus de fim intermediario ou
infravalente. Dessa forma, ¢ possivel falar-se em “cidade leiga vitalmente cristd”, em
que o profano ¢ o temporal niio estejam meramente a servigo do sagrado, mas possuem
objetivos e dignidades proprias, permanecem, contudo, orientados para a realizagio dos
fins supra-temporais da pessoa humana.

O terceiro trago caracteristico do novo regime de cultura proposto por Maritain & o
personalismo cristdo'™’ - a realizagdo da liberdade das pessoas, entendida como /iberdade
de autonomia, isto ¢, a “santa liberdade da criatura que a graga una a Deus”, que Maritain
também denomina a “liberdade do cristdo”, e que se confunde com a perfeigio espiritual.

Nesta concepglio, a dignidade espiritual da pessoa humana gozariam de
“extraterritorialidade” em relac@o aos meios temporais e politicos - o reconhecimento e o
respeito & dignidade eminente da pessoa ¢ 4 sua liberdade de buscar seu fim transcendente
¢ realizar sua perfeiclio espiritual marcariam as instituifies sociais ¢ econdmicas, como a
colaboragiio igreja e Estado, a convivéncia de diversos credos religiosos, a liberdade de

expressdo, a lei (que Maritain entende ser a “pedagoga da liberdade™), a propriedade dos

bens, a relaglo capital-trabatho, a relagdo homem-maquina, o casamento ¢ a condi¢fio da

Bof Ibid., p, 178 ¢ 58

% CF Ihid, p. 181-183.

° Cf Ibid., p. 183 e ss. Personalismo ¢ comunitarismo constitutem respostas que Maritain opde
respectivamente os totalitarismos que ganharam forga e prestigio nos anos Trinta e ao Hberalismo
individualista, caracteristico das democracias da mesima época. Antonio Pavan vé nesta proposta uma
tentativa de buscar uma terceira via, tipica do pensamento cristio dos anos Trinta. C£ Antonio PAVAN, 11
personalismo comunitario di J. Maritain In; Giancarlo GALEAZZI (org.) H pensiero politico di Jacques
Maritain, p. 44,
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mulher, ¢ o préprio regime politico democratico. “Num estado de cultura
verdadeiramente humanista, ¢ ao homem ¢ & sua medida que as coisas do mundo seriam
conformadas™®! |

Uma quarta caracteristica da nova cristandade ¢ a “unidade de raca social”,
entendida como a superagdio, tanto da divisio de classes tipicas da era do liberalismo
burgués, quanto da solugdo medieval, em que uma “raca social superior” governava
hereditariamente a sociedade,

Segundo a proposta de Maritain, na base das relagBes de autoridade ¢ hierarquia
social € politica, estaria uma ... certa paridade de esséncia (entre o diri gente e o dirigido),
quero dizer, uma paridade essencial na condigio comum de homens dedicados ao
trabatho... "™

Se um regime temporal vitalmente cristiio implica aboligio das classes sociais e
afirmagio da igualdade, nfio ¢ entretanto isento de estrutura interna hierarquizada nem de
“diferenciagles ou desigualdades orgnicas™. A hierarquizagio das funcBes sociais e
politicas estaria ligada a uma “aristocracia do trabatho”, em toda a amplitude de
significagdo desse termo.

Contudo, estas radicais transformagBes de ordem econdmica propostas por
Maritain - em que o capital privado passa para o servigo do trabalho, o regime da co-
propriedade substitui o trabatho assalariado através de um titulo, € a divisio de classes d4
lugar 3 uma “..associagio natural entre colaboradores de uma mesma obra” - somente
seriam possiveis ¢ ganhariam pleno sentido apds a liquidagfo do capitalismo e do espirito
que o informa'” .

Um quinto cardter da nova cristandade diz respeito & obra comum a ser realizada

pela cidade: uma vida comum terrena, através de um regime temporal que encarne a idéia

Y Humanisme intégral, p. 196,
B oof Ibid, p. 204,
W Ibid, pp. 192,194 e 208,

UNiCame
HRLIOTROA TENTRAL
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evangelica da “dignidade da pessoa humana e de sua vocagdo espiritual, e do amor

fraternal que lhe ¢ devido™*

Nio seria esta concebida como uma obra divina realizada pelo homem, como foi o
“império de Deus” na cristandade medieval; seria antes concebido como “.. uma obra
humana a realizar sobre a terra pela passagem de algo divino, que é o amor, nos meios
humanos e no proprio trabalho humano™™” .

O principio dindmico essencial dessa nova cristandade seria a amizade fraternal,
“idéia herdica a realizar”, de dificil efetivagiio, apesar de ser fundada na natureza. Nela
devem-se inspirar as estruturas sociais, instituigdes e leis; para sua realizagio devem—se'
voltar as “energias da vida socfa!”, De inspiragio aristotélica, a nogfio de amizade
fraternal volta aos textos maritainianos posteriores como “amizade cfvica”, principaimente
em Cristianismo ¢ democracia,

Um outro aspecto desta obra comum € o seu pluralismo, fundado na idéia de uma
obra pratica comum a ser realizada por cristdos ¢ nfo-cristdos que convivem na cidade
temporal, sem que os cidaddos tenham de professar o cristianismo ou qualquer “minimum
doutrinal comum”. Dispensando um fundamento tedrico comum a todos os membros da
sociedade, a obra a ser realizada pela nova cristandade & pratica e exige de cada um dos
participantes apenas o compromisso integral com a obra ¢ a sua dedicagdo. Esta tese
ganhara enorme importéncia na proposta de democracia do Homem e Estado.

Contudo, apesar de caracterizar-se como profana pelo pluralismo e pela tolerincia
religiosa, essa obra pratica comum permanece emincntemente Cristi. “Compreendida na
plenitude e na perfeigdo das verdades que implica, ela compromete todo o cristianismo,

sim, certamente toda a dogmatica e toda a ética cristis. ¢ somente no mistério da

Encarnagio redentora que o cristio percebe o que ¢ a dignidade da pessoa humana, e o

Bt Thid,, p. 208,
B2 hid, p. 208.
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quanto ela custa. A idéia que dela tem se prolonga ao infinito ¢ ndo atinge sua
significacio absolutamente pleno sendo no Cristo™"¢ .

Cabe indicar que a construgio de uma nova cristandade nio se confunde com
alguma forma de revolugdo, seja porque a cristandade exige uma construgiio gradual e
relativamente lenta, seja ainda porque “.. a passagem para uma nova cristandade mmplica
mudangas bem mais profundas que o que conota de ordinario a palavra revolugio™ 7.

O ideal histérico concreto da Nova Cristandade, como vimos péginas atras, tem
fortes ligagBes com o pensamento utdpico,

Um projeto que almeja uma reforma global da sociedade, que almeja extinguir a
exploragdo do homem pelo homem e a luta de classes, instaurar a amizade civil e a
tolerdncia e, principalmente, favorecer a ascensfio do homem até Deus, além de outros
tragos, propde metas que ndo se esgotam num futuro mais ou menos proximo, nem se
reglizam completamente num ou noutro regime polftico. Ao contririo, sio aspiragdes
tipicas e permanentes do mundo moderno, especialmente da era capitalista. Maritain tem
alguma consciéncia disto, porquanto endereca partes de seu projeto para depois da
hiquidagiio do capitalismo, a0 mesmo tempo em que procura determinar ao maximo as
caracieristicas do ideal histérico, visando torna-lo concreto,

O desaparecimento da tematica do ideal histérico da Nova Cristandade nas obras
dos anes da Segunda Guerra e do Pés-Guerra, a0 mesmo tempo em que aparece enorme
énfase na proposta de um certo regime democratico, pode assinalar a tomada de
consciéncia deste cardter utépico da Nova Cristandade.  Mengdes a esta Gltima 56
reaparecerdo em Sobre a filosofia da histéria (1957). Sugerem nfo a idéia de substituicdo
da Cristandade pela Democracia, ou ainda alguma ruptura definitiva, mas a idéia de

alguma continuidade entre ambas. Trataremos deste tema no (itimo capitulo.

M Ibid, p. 211.
Y7 thid, p. 217
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6. A Democracia na Nova Cristandade

Para bem compreendermos o tratamento que Jacques Maritain d4 4 democracia no
Humanismo integral ¢ preciso tomar conhecimento da enorme reelaboragio de suas
posi¢des sobre a democracia,

Em seus primeiro livros™, Maritain distingue trés sentidos do termo
“democracia”.  Um primeiro sentido, ligado ao magistério da Igreja € expressamente &
enciclica Graves de Communi do papa Lefio X1, expressa “o zelo de dar as classes
laboriosas, mais que nunca oprimidas no mundo moderno, condighes de vida humana,
requeridas ndio somente por caridade, mas primeiramente por justica”®®. Nio significa,
nesia acepedo, uma forma de governo politico.

O segundo sentido € a democracia politica, tomada no sentido de Aristdteles
(politeia) de 8. Tomds (republica, politia), indicando um dos possiveis governos politicos
fegitimos. Frisa contudo Maritain, que no pensamento de S. Tomds a “democracia”
representa a vigéneia do  puro principio democrdtico (dominacio ds  maioria,
“dommination du nombre™) ¢ a corrupgiio da politia.

Este ¢ um regime misto, em que o principio democratico é atenuado pelo principio
aristooratico (“poder daqueles que se sobressaem pelo valor ou virtude”) e pelo principio
oligarquico (“poder daqueles que se sobressaem pela riqueza ou poderio™), Tal regime
representaria propriamente uma “democracia melhorada”.

O terceiro sentido do termo democracia € o democratismo rousseauniano, “mito
religioso da Democracia”, que ndo se confunde com regime democritico legitimo

(politeia). “A democracia assim entendida se confunde com o dogma do Povo Soberano,

8O texto que comentamos ¢ “Les frois sens du mot démocratie”, ¢ um trecho de “Une opinion sur

Charles Maurras et le devoir des catholigues” (1926), reproduzido no lvro Primanté du spiriteel {1927) a
titulo de esclarecimento.  E representativo do ponto de vista de Maritain sobre a democracia 1o periedo
anterior aos anos Frinta,

Y9 Primauté du spirituel, p. 206.
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que unido ao dogma da Vontade geral e da Lei expressio da Quantidade {Nombre),
constitui, no limite, o erro do panteismo politico (a multidio-Deus)”'*°.

Aduz Maritain que este mito religioso da Democracia “invadiu ¢ contaminou por
toda parte a democracia politica, ¢ mesmo todas as formas atuais de governa™*! .

Seja pela oposicdo as teses de Rousseau (j& desenvolvida em 7rés reformadores,
1923), seja ainda pela influéncia de alguns pontos de vista politicos de Charles Maurras, o
juizo de Maritain sobre a democracia como regime politico (segundo sentido do termo) é
negativo.  Entretanto reconhece como legitima e necessdria a justica social contida no
primeiro sentido do termo.

Esse juizo evolui lentamente. Em 1930, no livro Religido ¢ cultura, Maritain
amnda expressa desconfianga com respeito 4 democracia: *Pode-se observar que a
tendéncia natural & maior freqiiéncia do mal na espécie humana tem muitas consegiiéncias
notavers na politica de Tomas de Aquino.  Por causa dela nés compreendemos que ¢
quimérico sonhar com uma sociedade isenta de todas as relagles de autoridade ou de
sujeiglio, como também sonhar com uma sociedade cujo funcionamento supde uma
perpétua intervencdio espontdnea da bos vontade, da inteligéneia ou da virtude dos

individuos que a compdem”'*

(Esta tese que ora exprime a inviabilidade natural da
democracia, porque esta ¢ confundida com a doutrina de Rousseau, serd posteriormente
redimensionada para estruturar a proposta maritainiana de democracia).

I somente em 1933, com o livro Do regz'mé temporal e da liberdade, que Maritain
manifesta uma opinifio favoravel a democracia'¥:  “O ‘regime misto’ em questdo se
caracterizaria como uma democracia aristocratica € mondrquica, estes vocabulos sendo
tomados {...) no sentido filosofico e aristotélico em que os entendia a escoldstica, ndo no
sentido mitico e afetivo que eles receberam na linguagem das ‘democracias’

modernas™' ™

1 Ihid,, pp. 207-208.

M hid, p. 208.

2 Religion et culture in Jacques MARITAIN, Oewvres, p. 594.
Y5 Cf. Henry BARS, Maritain en nolre temps: ¢ssai, p. 124,
Y4 Dy régime temporel ¢t da la liberié, p. 85.
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O sentido em que ¢ utilizado o termo “democracia”em Humanismo integral
representa uma real e significativa evolugdo do pensamento politico maritainiano a
respetto do tema da democracia, que se torpara, principalmente a partir dos anos de
Guerra, sua principal proposta politica. Henry Bars registra essa evolugdo e a interpreta
como resultado ¢ exemplo do rigor maritainiano: “Mas nfio ele [Maritain], antes de nada,
que € 0 homem da razfo? De uma razdo, nfio limitada ao fato ou limitada ao discurso,
mas aberta @ intuigio das coisas que passam e das coisas que permanecem, apaixonada
mas l0cida, ¢ humilde, ¢ paciente, e fértil em razdes, e por todos estes motivos temivel.
Gostaria agora de estudar, sobre um exemplo preciso, o trabalho desta razfio que avanga,
que se retifica, que aceita mudar quando estd segura, que nfio teme a inovaglio desde que
possa viver, que sabe criticar seus proprios preconceitos ¢ finalmente os dissolver. E o
itinerario seguido por Maritain, num curso de trinta anos, a propésito da democracia™® .
No Humanismo integral, a democracia aparece jd como regime politico {“ ‘regime

46

misto’, principalmente democratico™)'™, para o qual o autor propde novas instituicdes de

governo, em substifuigio ao “regime parlamentar caduco, que convinha a era do
individualismo Hberal,...”*"" |

Tal regime misto, baseado na representagio, proposto para animar politicamente
manter 3 unidade da cidade pluralista ¢ personalista aimejada pelo ideal historico da Nova
Cristandade implica, segundo Maritain, uma “democracia personalista {com sufrigio
universal na base, ¢ eleitorado ¢ clegibilidade tanto para as mulheres quanto para os
homens) em que os cidadios ndo tenham apenas direito de sufragio, mas se achem
comprometidos de uma maneira ativa na vida politica do pats; ... %%,

Procurando caracterizar tal democracia personalista, Maritain reporta-se & sua

teoria da liberdade para recusar a democracia rousseauniana, que o autor caracteriza como

Henry BARS, Maritain en notre temps. essai, p. 123,
Hummisme intégral, p. 177.

Y7 ghid | p. 180, nota 1.

M Ibid, p. 180,
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antidemocratica ¢ portadora de uma iberdade abstrata e impessoal. A recusa de Rousseau
¢ constante na obra de Maritain.

Uma democracia personalista, ao contrério, permitiria a realizacio mais adequada
¢ completa da liberdade interior, aspiracio conatural da pessoa humana: “.. ¢ por
liberdades concretas ¢ positivas, encarnadas em instituigdes € em corpos sociais, que a
liberdade inferior da pessoa reclama para se traduzir no plano externo ¢ social”™*’.

Um outro aspecto desta democracia personalista € a possibilidade de resgate do
valor ético e afetivo da palavra democracia - a dignidade da pessoa - descobeito pelos
povos (multitude) nos séculos modernos “ndo sem diavida como a possuindo ou a
merecendo verdadeiramente, mas ao menos como por ela sendo chamados™"

Tal consciéncia popular de dignidade de pessoa recusa, por conseqiiéncia, a
dominagdo de uma classe ou categoria social sobre 2 massa do povo, por aquela
considerado em estado de minoridade. Implica, por outro lado, ainda no plano da vida
social, o respeito da pessoa humana em cada um dos individuos que compem esta
massa’ .

Este respeito da pessoa nos individuos - que nfio ¢ incompativel nem dispensa o
pluralismo dos credos filoséficos ¢ religiosos™ ¢ hierarquias dentro do corpo social - nfio
ecorre realmente nas j4 mencionadas “democracias modemnas” que convivern com a
divisio de classes sociais, nem na revolugiic comunista; someme o cristianismo

(1]

socialmente vivido pode proporciond-lo, “.. é somente numa nova cristandade, futura,

que este valor ético e afetivo da palavra democracia, que corresponde ao que se poderia

: . . 1
chamar o sentimento civico popular, poderia realmente ser salve”™

Surgem, portanto, nesta obra algumas idéias novas além de um uso positivo do

termo “democracia’;

" Ibid., p. 206. Sobre esta concepglio de liberdade, ver também Principes d'une politique humaiiste, pp.
2223

P Bumanisoe intégrall, p. 206,

B Ibid., p. 206.

B2 0f, Thid., p. 180,

B3 fbid., p. 207,
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A primeira; embora pouco tratada neste livro, pois evidentemente niio ¢ tema
central do Humanismo integral, a democracia considerada como regime politico de
liberdades concretas aparece como possibilidade de realizacio das aspiragles conaturais
da pessoa humana e portadora do sentido de dignidade de pessoa. Dai a necessidade de a
nova cristandade possuir wna estrutura politica democratica.

A segunda; a derﬁocracia 0 serd verdadeiramente realizada, ai incluida seu valor
¢tico ¢ afetivo de respeito a dignidade de pessoa nos individuos, no contexto de uma
sociedade cristimente inspirada, em que o Evangelho seja socialmente vivido,
Democracia ¢ Cristianismo, democracia ¢ Evangeltho nfio s6 ndo sdo incompativeis como
se implicam mutuamente, Qual € o vinculo que os une? A naturalidade € a origem

evangelica da democracia serdo explicitadas a partir de Cristianismo e democracia (1943),
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CAPITULO I

UMA FILOSOFIA DA DEMOCRACIA

Esbogamos nos capitulos anteriores as teses metafisicas e a critica dos humanismos
modernos, teses fundantes do pensamente politico de Maritain, cujo progredir
acompanhamos até sua obra mais importante ¢ mais conhecida - Humanismo integral, de
1936, Esbogamos também a evoluglio, neste periodo, do papel da democracia dentro da
obra maritainiana, desde os textos em que € vista como o regime mais adequado a Nova
Cristandade.

No presente capitulo, queremos expor ¢ pensamento de Maritain sobre a democracia
abrangendo o perfodo que vai dos anos da Segunda Guerra até a publicacio de Homem e
estado, em 1951, mas atingindo também Sobre a filosofia da histdria, em 1957.

Neste periodo podemos identificar a fase em que seu pensamento sobre a
democracia se estabiliza, amadurece e se enriquece - delineia-se uma teoria ousada da
democracia - a0 mesmo tempo em que amadurecem temas correlatos, como a soberania, a
autoridade, os direitos naturais ¢ a dignidade da pessoa, o bem comum, e outros. Sobre
todos estes temas, encontramos as meihores exposigdes, apesar de wm pouco espathadas

em diversos ensaios ¢ livros, nas principals obras deste periodo.
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Se os anos de ascensio dos totalitarismos e de prentneio do conflite mundial
trouxeram situagles que punham questdes novas 4 filosofia de Maritain - ds quais
Humanismo integral é a resposta principal - 2 queda da Franga em 1940, o exilio e os anos
de guerra trazem a Maritain ainda outras questOes tedricas ¢ ocasides para colaborar
pessoal ¢ praticamente no esforgo de guerra. Maritain responde com um dnimo renovado,
COmo se, ja sexagenario, estivesse recomegando sua trajetéria filoséfica.

Ao mesmo tempo em que ensina em diversas universidades dos Estados Umidos, onde
0 desastre francés forgou-the o exilio, Maritain pronuncia conferéncias, escreve artigos
para diversas revistas norte-americanas ¢ européias, escreve os principais livros e ensaios
desta fase de sua trajetoria e pronuncia mensagens radiofdnicas para a Franga, mais tarde
reunidas em livros. Em dezembro de 1944 ¢ nomeado embaixador da Franga junfo ao
Vaticano, cargo que exerce até 1948,

Algumas de suas obras, como Airavés do desasire e Cristianismo e democracia estio
diretamente ligadas & luta contra a ocupacdo nazista da Franga, Awravés do desastre,
dirigido inicialmente aos americanos, foi introduzido na Franga ¢ 14 recebeu diversas
edigbes clandestinas. Em resposta @ uma solicitagiio de resistentes, Cristianismo e
democracia foi escrito para ser langado de péra-quedas sobre a Franca'™

Contudo, esta fase ndio produziu apenas obras politicas. O trabalho intenso de
Maritain produziu ensaios de metafisica, moral, pedagogia ¢ estética. Por exemplo temos
0s importantes textos 4 educacio na encruzilhada dos caminhos, 1943, Arte ¢ poesia,
1943; De Bergson a Tomds de Aguino, 1944; Breve tratado sobre a existéncia e o
exwsiente, 1947, além de outros escritos,

Percorrendo os escritos politicos deste periodo, nota-se que as analises sobre tantos
temas, contidas no Humanismo integral, ndo sio abandonadas, mas constantemente

retomadas ¢ renovadas. Ha continuidade nos temas e nas posigdes filosofico-politicas.

P CF René MOUGHEL, Avertissement in: Jacques MARITAIN, Christianisme ef démocratie. Paris:
Desclée de Brouwer, 1989, pp. 7-13,
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Aparecen, contudo, nestas novas obras algumas mudancas, principalmente relativas aos
temas da cristandade ¢ da democracia.

Se a ténica dos textos do perfodo anterior era o projeto da Nova Cristandade, agora
a énfase desloca-se para a proposta de um regime democrético, personalista e pluralista,
nitidamente distinto das democracias burguesas do periodo entre-guerras, Tal regime ndo
exclul o projeto anterior da Nova Cristandade, mas se articula com ele, numa relagio
pouco explicitada, mais 4 frente abordada,

A democracia nfio mais aparece como um regime politico entre outros, temperado
por principios aristocraticos que a desfiguram, como fora preconizado em Do regime

temporal ¢ da liberdade'™

. O desenvolvimento de algumas idéias indicadas, j4 em
Humanismo integral , leva Maritain & formulagio de uma fecunda doutrina da democracia,
considerada agora como filosofia de vida, estado de espirito e regime politico possuidor de
caracteristicas espeeials, que o fazem superior aos demais. A democracia passa a ser o
centro do projeto politico de Maritain e possivel chave para a realizagdo do projeto da
Nova Cristandade.

Na interpretagio de Henry Bars, Maritain completa neste periodo a fundamentagiio
filosofica da democracia ¢ a purificacio dos erros que a parasitam nos regimes liberais
modernos e mesmo nas doutrinas socialistas' ™, erros que motivaram Suas suspeitas e
reservas anteriores,

O que pretendemos estudar neste capitulo ¢ tanto a proposta de um regime

democratico formulada por Maritain, quanto sua fundamentacfo filosdfica,

1. Origens evangélicas do ideal democratico

O Cristianismo pode ser considerado sob dois pontos de vista distintos e

complementares. De um lado, o Cristianismo ¢ a religifio depositaria de idéias aceitas

% D régime temporel et de la fiberié, p. 124.

" CE Henry BARS, Jucques Maritain en notre femps; essai, p. 131.
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como reveladas por Deus € que se volta, em primeiro lugar, para a salvacio das almas e

para a vida eterna. E o campo préprio da Igreja, que “esti no tempo, mas nio ¢ do

tempo”m 7

Por outre lado, pode-se tomar o Cristianismo como “energia historica em trabalho
no mundo”, ou ainda “fermento da vida social ¢ politica dos povos™'*® | que age através de
obscuros caminhos, no subsolo da consciéneia e da existéncia dos povos. Desvinculado da
teologia, o Cristianismo na “consciéncia profana”, toma formas muitas vezes heréticas,
outras vezes desfigura-se, parasitado por erros que se misturam com a mensagem
evangelica. Muitas vezes permanece desconhecido, mas a mensagem evangélica que porta
ndo deixa de penetrar a existéncia temporal dos homens ¢ transformar a vida das
sociedades terrestres. “..; é que hd na mensagem evangélica implicagdes politicas e
sociais que devem a qualquer prego se desenvolver na histéria”">” . A pregagiio da Igreja e
a propria forga das verdades reveladas fez com que “as energias do Evangelho” passassem
para a vida temporal dos homens ¢ para a consciéncia profana.

Iista tese € basilar em Cristianismo e democracia (1943), obra em que estd expressa
com toda clareza, mas tem antecedentes. Em Humanismo integral (1936) afirmava ji
Maritain: *...pois a justi¢a evangélica exige por si mesma tudo penetrar, acambarcar tudo,
descer a0 mais profundo do mundo. Pois bem! Pode-se observar que este principio
evangélico ndo se traduziu ¢ se manifestou sendo progressivamente nos fatos, e qQue seu
processo de realizagfo nfio estd ainda terminado™® . Pouco mais tarde, em 1938, diz
Maritain, numa breve alocucio: “Pois pouco a pouco o que se poderia chamar a
inteligéneia evangélica do profano ganha e ganhard assim homens que ignoram o

Evangelho ou mesmo que se créem os adversarios de Deus™% .

YT Humanisme intégral, p. 109, Esta forma de entender o Cristianismo, que pode parecer no minimo
desatualizada ao leitor contemporineo, ¢ o entanto, por considerd-la a mais verdadeira, a base das
consideragtes de Maritain.

8 Christianisme et démocratie, p. 44,
B9 Ibid., p. 50,
8 Humanisme inmtdgred, p. 131,
B MEvangile et Pespérance temporelte, in Jacques MARITAIN, Ouestions de conscience: ¢ssals et
aflocutions, p. 227, grifos do autor.



79

A mensagem evangélica desempenhou e desempenha, portanto, importantissimo
papel na evoluglio histérica da consciéncia humana, a0 menos no Ocidente. A mensagem
evangelica, envolvida por um cristianismo laicizado, tem movido a historia humana,
Marttain nfio oferece, contudo, maior fundamentagdo para esta tese, nem filosofica, nem
teologica, apesar de existirem passagens biblicas que poderiam ser mterpretadas neste

sentido’®

- Apenas em Sobre a filosofia da histéria Mazitain oferece outras teses que tém
ressondncias com a idéia do avango do fermento evangélico no mundo'® |

Maritain indica, entretanto, alguns momentos de irupgdo deste trabalho secreto da
mensagem evangélica na consciéneia dos povos; “Nio foi dado a crentes infegralmente
fiéis ao dogma catdlico, foi dado a racionalistas proclamar em Franga os direitos do
homem ¢ do cidaddo, a puritanos dar na América o altimo golpe & escraviddo, a
comunistas ateus abolir na Rissia o absolutismo do lucro privado. Esta Gltima operacio
teria sido menos viciada pelo poder do erco ¢ teria custado menos catistrofes se ela tivesse
sido feita por cristdos, O esforgo para libertar o trabalho e o homem da dominagfo do
dinheiro procede contudo de correntes abertas no mundo pela pregacio do Evangelho,
como o esforgo para abolir a servidio e o esforgo para fazer reconhecer os direitos da
pessoa humana™'®*

Os principios que o Cristianismo transmitin, Maritain elenca-os em Cristianismo ¢
demc)crc_zcia, um pouco mais amplamente que na conferéncia Crepisculo da civilizagdo.
Dentre os numeroso principios - no cabe citd-los todos aqui - cremos serem mais
importantes para consideragdes politicas “...a igualdade de natureza de todos os homens,
filhos do mesmo Deus ¢ resgatados pelo mesmo Cristo, a dignidade inaliendvel de cada
alma criada a imagem de Deus, (...) a inviolabilidade das consciéncias, (...) a obrigagdo

imposta aos que comandam ¢ aos que possuem o poder de comandar segundo a justica

como ministros de Deus, e de gerir os bens que Ihe sdo confiados para a vantagem comunm,

%2 Por exemplo, Is 55,10-11 & Mec 13,31,
? Veja-se especialmente no capitulo I, a lef do duplo progresso contrastante.

8 Christiamisme el démocratie, p. 45.
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como intendentes de Deus, (...) o apelo a todos para partitharem da liberdade dos filkos de
Deus, (...) a lei do amor fraternal que se estende a todos, mesmo aqueles que sdo nossos
inimigos, porque todos os homens, qualquer que seja o grupo social, a raga, a nagdo, a
classe a que pertengam, sdo membros da familia de Deus e irmios adotivos de Deus™ '’ .

Caminhando obscura ¢ laicizadamente nos subterrdneos da consciéneia profana, o
“fermento evangélico em trabalho no mundo” suscitou a formagdio de algumas idéias de
enorme importancia social e politica, a ponto de se identificarem com a propria idéia de
civilizagio'™ .

Estas 1déias, no entender de Maritain, s3o o progresso da histéria humana em
diregiio a um termo; a dignidade da pessoa humana enguanto tal e a justica como
fundamento necessdrio da vida comum e caracteristica essencial da lei; a dignidade do
povo ¢ do “homem da humanidade comum” ¢ a igualdade natural entre os homens; o
consentimento dos governados, considerados homens livres ¢ maiores, como fundamento
da autoridade dos governantes, a qual, em Gltima instdncia tem sua fonte em Deus; a
condenagiio do maquiavelismo e da politica de dominagio, que fatalmente geram a
desgraca dos povos, bem como “... o sentimenfo profundo de que a justica é a nutriz da
ordem e a injustica a pior desordem, ¢ a convicglo de que a causa do bem e da liberdade
do povo e a causa da justica politica estdio substancialmente ligadas”™'®"; o sentido da
liberdade ¢ a convicglio de que as sociedades humanas progridem para a conquista da
liberdade, conforme a vocaclio da natureza humana; finalmente, a idéia da fraternidade

5

humana, juntamente com “..0 sentido do dever social de compaixiio pelo homem na

pessoa dos fracos ¢ dos sofredores, a convigdo de que a obra politica por exceléncia é
tornar a vida comurm methor ¢ mais fraternal, e de trabathar para fazer da arquitetura das

leis, das instituicdes e dos costumes desta vida comum uma casa para os irmaos™

5 Ibid,, pp. 50-52.

S Of ihid, p. 52. Sobre o contetido destas idéias, a seguir resursidas, ver pp.52-60.
Y fhid, p. 57,

% Ibid,, p. 59-60.
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Estas ideias, que apresentamos tio resumidamente, sdo pontos adquiridos, mas ndio
como ideais realizados, s#io muito mais aspiragdes ¢ principios que se tornaram mais ou
MeNOS Universais para os povos ocidentais e especialmente para as pessoas comuns, sem
maiores vinculos com a feologia ou com a doutrina social da Igreja.

Contudo, sua realizagdo ndio ¢ nem automdtica nem certa. Quando Maritain
escreveu eslas reflexdes, em 1942, ainda era incerto o destino da Segunda Guerra ¢ uma
vitoria nazi-fascista lhe aparecia como uma ameaga de instauragio da barbarie, * O
espirito cristio estd ameagado hoje em sua propria existéncia por inimigos implacéveis,
fandticos da raga e do sangue, do orgulho, da dominagio ¢ do 6dio”™'® . “Assim, ma
formidavel peripécia historica em que o Império pagdo joga seu vale-tudo para liquidar
juntos o cristianismo e a democracia, as chances da religifio, da consciéneia ¢ da
crvilizagBo coincidem com as da liberdade, as chances da liberdade coincidem com as da
mensagem evangélica™ ",

O raciecinio ousado de Maritain vai ainda mais longe. Constata que as idéias e
aspiragbes que mencionamos “caracterizam o estado de espirito democratico ¢ a filosofia

al?]

democratica do homem ¢ da sociedade™ " . Esta filosofia democritica, descrita também

2172

como “uma filosofia geral da vida humana e da vida politica™ *“, nfo é obra de um ou

alguns filésofos, mas de toda uma tradigfo, vasta e andnima, de pensamento filoséfico,
cujas fontes estiio muitos séculos antes de Kant ¢ de Rousseau™'

A filosofia democratica ¢ o estado de espirito democratico - Maritain ndo os define
concettualmente - nio se confundem com a forma de governo (em geral republicana) que
feva o qualificativo “democratica”, nem com os regimes europeus que ele designa como
“democracias liberais modemas”, {Observe-se que Maritain utiliza os termos “forma de

174

governo” ¢ “regime politico” como mals ou menos sindnimos' ). Filosofia e estado de

5 hid., p. 45-46,

0 Ihid., p. 47.

T rhid, p. 61,

2 Ibid, p. 41.

' gbid., p. 63,

YR L ibid., p. 41 e 71, Em (s direitos do homem e a lei naturdl, pp. 67-69, ¢ autor remete a Aristdteles
sua noclio de regime,
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espirito democraticos sio compativeis com regimes ou formas de governo “que a tradicdo
classica reconheceu como legitimos, isto ¢, como compativels com a dignidade

w17}

humana Monarquias e oligarquias constitucionais podem ser considerados

democraticos na medida em que se ponham de acordo com a filosofia ¢ o estado de
espirito democraticos. Contudo, os principios desta filosofia e deste estado de espirito
tendem por st mesmos a se realizar na forma de govemo republicana, como “sua forma de

realizagfio mais natural” ou “sua expressio mais normal™'’

. Estudaremos a democracia,
como forma de governo proposta por Maritain, nas partes seguintes deste capitulo.

Se a difusfio da mensagem evangélica através dos povos ¢ dos séculos gerou ym
corpo de idéias sociais ¢ politicas que aos poucos constituiram-se como os principios de
uma filosofia democritica ¢ de um estado de espirito democritico, podemos sem
dificuldade afirmar que o ideal democrético (chamémo-los simplificadamente assim) esté
ligado ao Cristianismo ¢ surgiu na histéria dos povos modemos como uma manifestacio
temporal da inspiragdo evangélica. Esta € a tese central de Cristianismo e democracia,

Importa ainda destacar que este ideal democratico, isto é, as aspirages surgidas na
consciéncia profana por agdo do “fermento evangélico” no podem subsistir sem esta
inspiracdo, nem realizar sua obra politica sem ela. Nas palavras de Maritain: “.., a
democracia tem necessidade do fermento evangélico para se realizar e para subsistir. o
advento durdvel do estado de espirito democratico e da filosofia democratica da vida
requer que as energlas evangélicas penetrem a existéncia profana, domem o irracional pela
razdo, ¢ se incorporem ao dinamismo vital das tendéncias ¢ dos instintos da natureza para
formar e fixar nas profundezas do inconsciente os reflexos, 0s costumes e as virtudes sem
as quais a inteligéneia que dirige a aglio oscila sob qualquer vento e 0 egofsmo devastador

prevalece no homem™'””

T Ihid, p. 41,
' Ihid,, vespectivamente, pp. 41 e 71.
T Ihid, pp. 64-65.
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O proprie autor se esclarece: “Mas o que dizemos aqui..; € que uma reta
experiencia politica ndo pode se desenvolver nos povos sem que as paixdes ¢ a razio neles
estejam orientadas por um sélido fundamento de virtudes coletivas, pela £8, pela hom‘a. e
pela sede de justiga; ¢ que sem o instinto evangélico o potencial espiritual de um
cristianismo vivo, o julgamento politico e a experiéncia politica se defendem mal contra
as ilusbes do egoismo ¢ do medo; € que sem a coragem, a compaixio pelo homem ¢ o
espirito de sacrificio, a marcha a cada instante contrariada em diregfio a um ideal histérico
de generosidade ¢ de frateridade ndo & concebivel™'*.

Isto quer dizer que a democracia ndo pode ser realizada verdadeiramente se o corpo
politico dispuser apenas de leis e instituigdes democréticas, se a democracia for apenas
formal; nfio realizard a democracia verdadeiramente o corpo politico que nio dispuser de
virtudes sélidas inspiradas num cristianismo vivo e atuante, se a democracia € a vontade
politica nfio refletirem a inspiragfo evangélica. As democracias liberais modemas dos
anos Trinta sfo exemplo claro da insuficiéncia de instituicdes democraticas ¢ de um
estado de espirito separados do fermento evangélico. “A tragédia das democracias
modernas ¢ que elas nfio conseguiram ainda realizar a democracia™” .

De origem evangglica, o ideal democratico tem como seu principio mais profundo o
amor, entendido como reflexo do amor de Deus nos homens™™ , capaz de transformar a
vida dos grupos sociais e formar uma comunidade, mesmo ao nivel de toda 2 humanidade.
Apoiando-se na Gltima fase da obra de Henri Bergson, cita Maritain: “... ‘a democracia é
de esséneia evangélica, ¢ ela tem por motor o amor™'*

Finalmente, 0 ideal democratico significa em si mesmo um esforgo € um desafio no
sentido de redimensionar a natureza humana para o amor, para suas aspiragfes originais ¢
suas reservas de grandeza: “um esforgo ligado aos desenvolvimentos da razfio e da justica

e que deve se cumprir ma historia sob a influéneia do fermento cristdo; um esforgo

5 rhid, p. 66,

7% Ibid., p. 35.

0 w1 a charité de Dien répandue dans les coeurs...”. Ibid., p.35.

# Heori BERGSON, Les deux sources de la Morale et de la Réligion, p. 304, apud Jacques MARITAIN,
Christianisme el démocratie, p. 67.
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exigindo que a natureza ¢ a ordem temporal sejam sobrelevadas em sua ordem prépria, na
ordem do movimento da civilizagio, pela agfio deste fermento™®2. A realizacdo do ideal
democratico, diziamos ha pouco, ndo ¢ certa nem automatica; depende deste mencionado
esforgo, através de um “suplemento de alma”, no sentido de realizar o trabalho de
purificagiio dos espiritos e das vontades que mencionamos no segundo capitulo, O
progresso do ideal democratico estd figado 4 “espiritualizagdo da existéncia profana™®

Fica clara, portanto, a ligagdio fundamental entre o Cristianismo como “gnergia
historica em trabalho no mundo”, fator cultural e espiritual que porta a mensagem
evangelica, e o ideal democratico, dele originado ¢ dependente. Esta relagio cxempiiﬁca
¢ reafirma a relagiio entre espiritual e temporal, entre natureza ¢ graca divina, tal como
exposta no primeiro capitulo. A ordem espiritual vivifica, impulsiona e orienta a ordem
temporal que, mesmo gozando de autonomia na realizagio de seus objetivos préprios,
depende da inspiragdo religiosa para realizar-se de maneira inteiramente correta,
conformada 4 natureza humana e aberta a seus fins sobrenaturais, As teorias democraticas
de um Rousseay, por exemplo, ou de alguns pensadores liberais, bem como os Tegimes
democraticos liberais, ou ainda pensadores como Carl Schmitt (fortemente criticado no
Creptisculo du civilizagdo), seriam exemplo, no pensamento maritainiano, de como obras
politicas fechadas as consideragbes ¢ orientagdes relativas aos fins superiores & espirituais
da pessoa humana, podem incorrer em erros graves ¢ essenciais. Uma si filosofia politica
nfio pode deixar de levar em conta esta dimensfo espiritual e sobrenatural da pessoa.

O progresse do ideal democritico entre os povos, o advento das perspectivas
sociais, politicas, morais ¢ espirituais que somente a democracia pode proporcionar
{objeto do proximo capitulo) e mesmo a subsisténcia da civilizacio e o refluxo da barbarie
dependem do avango do “fermento evangélico” na consciéncia dos povos.

O que se pode objetar a estas teses de Maritain é a completa falta de indicadores

historicos que sirvam em algum grau como prova de que haja real e direta ligagio entre a

2 rhid., p, 57-68.
" Ibid., p. 68.



85

mensagem evangélica e o ideal democritico moderno. Mais dificil ainda de sustentar & a
tese de que a democracia nfo pode subsistir sem o permanente influxo do Evangelho,
Maritain utiliza diversas vezes esta fese, que é um dos pilares de sua teoria da democracia,
raas em nenhuma ocasido oferece razdes solidas para fundd-la.

Note-s¢ ainda a imprecisdio vocabular, marcadamente quando fala de “estado de
espirito demoecratico” ou de “filosofia democratica do homem e da sociedade”, ou ainda
de “instinto evangélico”. Alguma licenga, entretanto, deve ser dada ao autor, pols todas
estas expressOes estdo contidas num texto escrito em estilo de manifesto ¢ dirigido ao
povo francés em geral. Embora seja uma de nossas mais importantes fontes de estudo,

Cristianismo ¢ democracia ndo utiliza linguagem filosofica, limitando nossa compreensio.

2. O carater natural da democracia

A fundamentaglio filosofica da democracia em Maritain ndo se limita & sua origem -
evangelica. Uma outra linha de fundamentagfio, que conflui com a que ja percorremos é
esbogada pelo autor em seu ensaio Sobre a filosofia da histéria - a tese do carater natural
da democracia.

Apesar de prenunciada em textos do Humanismo integral ¢ do Principios de uma
politica humanista, € apenas em Sobre a filosofia da histéria que a tese ganha formulagio
clara, Longe de operar alguma reformulago radical, o ja velho Maritain, nesta obra de
1857, parece expressar com crescente clareza as teses Que reafirma.

Apenas esbogada por Maritain, que nio a desenvolve exaustivamente, devido aos
limites ¢ 4 modesta pretensio daquele ensaio, a tese do carster natural da democracia
aparece como coroldrio de uma lei histdrica, a “lei do acesso do pove & maicridade
politica e social”, entendida como “a progressiva passagem do povo, no curso da Histéria

Moderna, de um estado de sujeigiio a um regime de astogoverno em matéria politica ¢
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social, Ou, em outros termos, 2 um regime de civilizagio caracterizado por uma
disposigio de espirito democratica e pela filosofia democratica™ %
Em Cristianismo ¢ democracia, Maritain j4 descrevera a democracia como “...0
regime em que o povo goza de sua maioridade social e politica ¢ o exerce para se dirigir a
st mesmo, ou ainda ela [a democracia] ¢ ‘o governo do povo, pelo povo € para o
paw’”ms‘ Trata-se pois da reafirmaglo de uma tese, sem duvida, mas também de sua
cxtensdo numa dirego politico-ideologica, onde o autor busca fundamenta-la na idéia de
natureza humana, amplamente (e metafisicamente) considerada; “O que pretendo acentuar
¢ que, considerado em seus tragos normais ¢ essenciais, o acesso do povo a maioridade
politica e social, ¢ em si mesmo um desenvolvimento natural - quero dizer algo que
corresponde &s exigénelas mais profundas da ordem da natureza, ¢ em que certos
requisiios da lei natural se evidenciam; .5
Retomando a tese central de Cristianismo e democracia e o tema da Cristandade,
poste em segundo plano nos anos de guerra mas retomado em Sobre a JHlosofia da
histdria, Maritain continua o trecho citado unindo a fundamentacio pela natureza humana
com um determinado processo historico: “... mas, na realidade, foi sob a agdo do fermento
evangélico ¢ em virtude do aprofundamento da inspiragdo cristi na consciéneia profana
que tal desenvolvimento natural se verificou (..). Ocorreu entdo que o Processo
democratico, com suas genuinas e essenciais propriedades, ¢ seu joio adventicio, aparecen,
primeiro, naquela drea da civilizagio que ¢ a herdeira historica da cristandade medieval
ocidental - ¢ foi mais auténtico, e é agora mais vivo, naqueles lugares em que a vida
temporal da comunidade continua, em medida mais ampla, cristimente inspirada™?’ |
Didaticamente, ¢ sem temer criticas, Maritain expGe seu coroldrio, com a clareza e a
franqueza tipicas do dltimo Maritain: “Mas desde que o processo democritico surgiu e

prevaleceu na drea em questdo, expandiu-se espontaneamente ¢ continua a expandir-se por

1)
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Sobre a filosofia da historia, p. 112.
Christianisme et démocratie, p. 71.

Sobre a filosofta da historia, pp. 112-113.
bid., p. 113.
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todas as demais dreas da civilizaglio (com excegiio daquelas em que se vé obstruido pelo
totalitarismo). Uma expansiio tio espontinea e t3o universal do processo democratico &
um sinal 6bvio de seu cardter fundamentalmente natural, no sentido que ainda hd pouco
indiguei™™ .

Importantes comentadores da obra maritainiana parecem ndo dar importancia a
estas passagens. Ao tratar o tema da democracia atentam mais ao regime democratico
proposto em Homem e estado que a sua fundamentagio filoséfica. Com efeito, uma
discussiio da tese da naturalidade da democracia estd ausente dos ensaios principais de G,
Campanini, V. Possenti, A. Pavan ou mesme de H. Bars'® . Entretanto consideramos o
texto claro ¢ enfatico o bastante para ser levado em conta. Seria émpobrecedor himitarmo-
nos a0 estudo do regime democratico proposto em Homem e estado, sem querer em
nenhum momento negar-lhe a importincia. Mas interessa-nos, além deste estudo,
percorrer os indicios ¢ fundamentos - presentes desde o Humanismo integral, passando por
Cristianismo ¢ democracia, Os dircitos do homem ¢ a lei natural, Principios de uma
politica lnumanista, Homem e estado ¢ Sobre a filosofia da histéria e outras obras menos
relevantes - de que a democracia possui um cardter Gnico, insubstituivel, pelo qual torna-
s¢ superior aos demais regimes politicos e portadora de esperancas temporais
importantissimas para a humanidade.

Dentre os mais importantes indicios (entre os quais a origem evangélica ¢ a
necessidade de permanente inspiragdo evangélica do ideal democrético), destaca-se pela
sua caracteristica fundante o cardter natural da democracia, nos termos mencionados.
Acreditamos poder indicar, resumidamente, uma sua possivel fundamentagio com base
em elementos contidos nas obras ha pouco mencionadas. Sfo elementos dispersos, sem
duvida, mas que podem ser coerentemente reunidos sem contradizer as linhas fixadas por

Marttain.

W 1bid, p. 113
¥ Vejam-se as obras destes autores mencionadas na bibliografia final.
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Nos diversos estudos em que Maritain trata especificamente do homem, o filésofo,

em geral, opera a distingHo entre individuo e pessoa.
Individue € o ser humano considerado enquanto porgo de matéria, que existe de
maneira fisica ¢ animal. Como individuo, o ser humano ¢ parte: parte da espécie humana,
parte de uma sociedade e, visto que tem “necessidade da ajuda de seus semelhantes para

realizar sua atividade especifica™

{(a sociabilidade é natural, seja em razdo das
caracteristicas especificas do homem, seja devido a suas necessidades materiais), é parte
também do corpo pciiticb, membro da cidade,

Mas o homem nfio € s0 individuo. Existe dentro do ser humano um “grande
mistério” que € a sua persenalidade. O homem ¢ principalmente pessoa. “Personalité” ndo
designa, em Maritain, o conteldo psicoldgico de que, em geral, se reveste o termo. Isto
costuma causar alguma confusio na leitura de suas obras de cunho mais divulgatério,
como (s direitos do homem e a lei natural. No vocabulério maritainiano, “personalidade”
designa o carater de fodo independente (oposto portanto ao caréter de parte) que possuem
os seres dotados de um espirito subsistente. Esta nogdo aplica-se analogicamente ¢ em
graus diversos E‘l'pessoa humana, as pessoas angélicas e, “na plenitude do ato puro™, as

51

pessoas divinas da Trindade™” .

No homem se combinam o0s principios da iﬂdividualidade e da personalidade, razdo
pela qual “a personalidade no homem ¢ preciria e ameagada ¢ deve ser, progressivamente,
conquistada™ .

Possibilitado pela existéncia de sua alma imortal “E o espirito que & a raiz da

personalidade™™

), & pessoa humana ¢é mais que um animal ¢ um individuo; ela possui
uma existéncia superior, manifestada pelo conhecimento e pelo amor, o que a faz um
micrecosmo, um todo (muito mais todo que parte) dotado de subsisténcia independente,

capaz de conter pelo conhecimento o cosmos que a contém; sendo um “tode aberto”, ¢

B I régime temporel ef de Ja liberté, p. 59.

PU fhid., p. 55-57.
% Ibid,, p. 56.
B Principes d’une politique humaniste, p- 20.
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capaz de doar-se pelo amor a outras pessoas e de comunicar-se com 0 ser absoluto.

Segundo Maritain, € este “mistério metafisico”™ que o pensamento religioso exprime

quando afirma que “a pessoa humana é a imagem de Deus”™

Sey valor € também considerado numa esfera particular, acima ¢ separada do valor
dos demais bens e seres terrenos: “O valor da pessoa, sua liberdade, seus direitos,
pertencem & ordem das coisas naturalmente sagradas, marcadas pelo sinete do Pai dos
seres, € que tem nele o termo de seu movimento, A pessoa tem uma dignidade absoluta
porquanto estd em uma relagdo direta com o absoluto, no qual somente ela pode encontrar
sua plena realizagfio; sua pétria espiritual é todo o universo de bens que tém um valor
absoluto, que refletem de algum modo um Absoluto superior ao mundo e que sdo atraidos
por ele™!? .

Caracteristica propria da pessoa humana, enquanto natureza espiritual e enquanto
todo independente, € a sua liberdade. A filosofia tomista da liberdade pretende mostrar
como a liberdade € uma propriedade inaliendvel da natureza espiritual, que pressupde ao
mesmo tempo o espirifo e suas propriedades naturais, a inteligéneia e suas propriedades
naturais e a vontade'®®

Umia primeira modalidade de liberdade humana é o livre-arbitrio, ou liberdade de
escolha, ato em que a vontade deixa-se determinar por um juizo da inteligéneia e ao

mesmo tempo, desejando o bem judicado, di eficiéncia existencial ao juizo que a
determina'”’ .

Dai entende-se que, ndo excluindo, mas, ao contrario, supondo a natureza ao mesmo
tempo animal e espiritual do homem, através do ato livre & que a pessoa escolhe dar oy
nio eficicia decisiva a0 imenso conjunto de instintos, tendéncias, habitos adquiridos,

cargas hereditdrias, ¢ outros clementos de comportamento, que o individuo porta.

P4 Les droits de Phomme ef Ia loi naturelle, p. 16.

5 Ibid,, pp. 16-17.
5 OF D régime temporel ot de la liberté, p. 11
¥ Cf. Principes d une politique humarnisie, p. 18 ¢ também Du régime temporel et de lu liberts, pp. 8-11.
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Aparentemente toda necessidade e todo determinismo podem ser transcendidos pelo livre-
arbitrio,

Esta forma ndo esgota toda a liberdade humana; antes, € suposta ¢ indispensavel
aquela forma que Maritain chama de liberdade de independéncia® e que € caracteristica
eminente da pessoa humana,

A liberdade humana nfo é algo dado de uma vez por todas ao individuo, nem algo
estitico ou independente da agfo. Do regime temporal ¢ du liberdade'® assinala o livre-
arbitrio como “liberdade inicial”, “raiz metafisica” que deve frutificar na ordem
psicoldgica e moral, o que significa que devem os homens tornar-se no campo da agfo
aquilo que ja 580 no campo da metafisica: uma pessoa. Tomar-se pessoa significa pelo
proprio esforgo tornar-se um todo senhor de si mesmo ¢ conquistar arduamente a liberdade
final, isto ¢, a liberdade de autonomia ou independéncia.

Liberdade de independéncia ¢ a liberdade do homem que € senhor de si mesmo,
principio suficiente de sua aglio, isto ¢, capaz de: “...s¢ possuir, se perfazer e se exprimir a
si mesmo como um todo indivisivel no ato que produz™® . Espontaneidade propria de
uma natureza espiritual, a liberdade de independéncia supde nio $6 a existéncia mas o
exercicio do livre-arbitrio para se efetivar.

O dinamismo préprio da liberdade humana consiste, pois, na passagem da liberdade
inicial, restita ao livre-arbitrio, 2 liberdade final, ou de independéncia. ?orque timna pessoa
¢, como tal, um ser independente € um todo para si mesmo, no homem {sem duvida de
maneira imperfeita) personalidade e liberdade de independéncia estio ki gados e s3o

conquistados conjuntamente.  Conclui Maritain que o mencionado dinamismo da

¥ £ este género superior de Hberdade que em ouiras obras Maritain designa pelos nomes de “liberdade do
cristiio” ¢ “liberdade do sabio™.

" Do regime temporal ¢ da liberdade & um livro esclarecedor, pois discorre longa e minuciosamente sobre
teses que nas obras posteriores s30 apresentadas sucintamente. Sus importdncia maior reside em apresentar os
contetdos que mais tarde seriam desenvolvidos pelo Humanismo integral, Principios de uma politica
framanistr ¢ outras das obras politicas mais importantes,

* Principes d'une politique lumaniste, p. 21.
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liberdade ¢ exigido pelas postulagles essenciais da pessoa humana® . A natureza da
pessoa humana permite a liberdade, funda suas condigdes e ao mesmo tempo a exige.

Esta exigéncia de liberdade pela pessoa humana ¢ entendida por Maritain como uma
aspiragiio conatural da pessoa enquanto humana, isto €, aspiracio de uma liberdade
refativa, proporcional & condigio humana de animal preso a necessidades e a limitagdes
materiais. Manifestam esta aspiragiio os esforgos, individuais ¢ coletivos, pela liberdade de
independéncia (o contrario das muitas formas de alienagdio) e pela liberdade na ordem da
vida social,

A exigéneia da liberdade nfio ¢ a Unica aspiracdo conatural da pessoa humana.
Apesar de afirmar uma natureza ¢ uma esséncia humanas, Maritain ¢ cauteloso em nio
pretender enumerar todas as aspiragles conaturais nem esgotar nym  esquema qualquer
toda a realidade humana, Suas obras descrevem algumas destas aspiragdes 4 medida em
que o desenvolvimento daé teorias o exige.

Uma segunda aspiragfo conatural da pessoa humana, bastante valorizada na obra
maritainiana e constantemente referida®” ¢ a aspiragiio 3 vida em sociedade e 4 comunhio
humana,

A pessoa € um todo independente que pela sua propria natureza tende para a vida
social e para a comunhio. Isto se dd primeiramente em fungdo das necessidades materiais,
mtelectuals ¢ morais que os individuos procuram satisfazer com o concurso de seus
semelhantes, mas também “...por causa da generosidade radical inscrita no proprio ser da
pessoa, por causa desta abertura as comunicagfes da inteligéneia ¢ do amor que é o

2203

proprio do espirito, e que exige entrada em relagdo com outras pessoas™ " | noutros termos

também maritainianos, devido ao “amor natural do ser humano por seus semelhantes™* .

20 Cf Prmc;pm d’une politique humaniste, p- 22 ¢ Du régine tempore et de la liberté, pp.15 e 36.

? Referéncias A tendéncia natural da pessoa 4 vida social podem ser encontradas nas pracipais obras de
diferentes fases da evolugio de Maritain, Ver especialmente Du régime temporel ef de la liberté, pp. 56-59,
Lm draits de Ulomme et e fol naturelle, pp 18-20, L homme et Péwyi, pp. 2-4.

S Les droits de Phomme et fa loi naturelle, p. 18,

0% Principes d'une politique humaniste, p. 115.
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Por forga destas caracteristicas da pessoa, algumas sociedades se formam como
coisas “necessariamente requeridas e espontaneamente esbocadas pela natureza” e ao
mesmo tempo realizadas por um trabatho da razio ¢ da vontade Livie®™> . Tais sociedades
naturais sfo a familia, a sociedade civil®® e a sociedade poiiticam , sem contudo obstar a
possibilidade de outras sociedades naturais,

Trataremos apenas da sociedade politica. Embora postulada pela natureza e por ela
esbogada, tal sociedade € sempre obra da razio e¢ da vontade livre, Dai decore a
diversidade de projetos politicos que as sociedades politicas histéricas podem encarnar, A
natureza ndo determina o conteldo politico efetivo destas sociedades, o que abre campo e
ac mesmo tempo solicita a criagiio humana ¢ a reflexdo filos6fica sobre estes temas.

O filosofo que enfrenta estes temas tem de responder a um problema fundante: que
instituigQes, que tipo de sociedade politica ¢ exigida pela realidade da pessoa humana?
Que principios ou instituigdes responderfo as aspiragdes pela liberdade, pela vida social,
pela comunhio, sem mencionar 8 aspiragio pelo movimento em direcdo a Deus, atrds
eEposto?

A resposta que Maritain dd a esta questdo tem dois niveis, cujas sucessivas
reformulages podem ser observadas ao longo de suas principais obras politicas.

Num nivel tedrico, as instituigBes capazes de responder efetivamente is aspiragdes
da personalidade humana se fundam numa filosofia politica personalista ¢ comunitaria; ao
nivel da aglo prética social e politica, estas instituigles se originam num ideal histérico

(3

concreto ¢ num . .paciente frabalho de formagio ¢ de educaciio da substincia

humana™®
O personalismo da filosofia politica de Maritain (que nSo mantinha ligagdo

intencional com os demais personalismos surgidos na década de trinta, dos quais Maritain

frequentemente discorda) afirma o primado da pessoa humana e de sua dignidade

pain]
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Ct. Les droits de 'homme et la lof natureile, p. 19 ¢ L homme ef 'état, p. 4,
CE. Les draits de Phomme ef la loi naturelle, p. 19

Cf Lbonune ef D'éiat, g4

Les droits de Phomme ef la loi maturelle, p. 27,
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{entendidas como hd pouco expusemos) sobre a sociedade de que a pessoa & parte como
individuo. Afirma também que a realidade da pessoa ultrapassa os limites da sociedade
politica, orientando-se para o absoluto supratemporal.

O comunitarismo desta filosofia afirma a j& mencionada tendéncia natural do
homem para a vida em sociedade e para a comunhfo. Afirma além disso a superioridade
de bem comum (material ¢ moral) sobre os bens ¢ interesses individuais, ao mesmo tempo
em que subordina o bem comum ¢ a propria sociedade 4 realizacio das aspirages
supratemporais da pessoa (sua orientagio para o absoluto).

Segundo esta filosofia politica, uma abordagem adequada da pessoa & conforme a
“natureza das coisas” (€ por isto teocéntrica); uma reta consideragio da pessoa permite poi
sua vez uma reta consideragdo da sociedade politica, de seus limites, finalidades e de suas

(4

relagfes com a pessoa humana: “.a verdadeira cidade dos direitos humanos ndo
reconhece por deus senfio Deus: o proprio Deus, ¢ nenhuma coisa criada; e ela
compreende que a sociedade humana, por mais diversas que sejam as familias religiosas
que ai vivem em comum, implica por si mesma um principio religioso, ¢ supde que Deus &
acessivel 4 nossa razéio e que Ele € o fim Gltimo de nossa existéneia; ela se funda sobre a
nogio auténtica do bem comum - {que & outra coisa que a colegfio dos bens privados, mas
que exige recair sobre as pessoas individuais), implica o respeito efetivo de seus direitos e
tem mesmo por elemento essencial 0 seu acesso a0 maximo de desenvolvimento e de
liberdade compativel com as condigdes histéricas dadas;... "™
A mesma filosofia politica implica ainda uma “nogfo auténtica” da autoridade, isto
¢, um direito real de comandar, com justica, pessoas livres, direito originado em Deus ¢
recebido pelo detentor da autoridade por intermédio do povo.*™?
Na esfera do trabalho e das relagOes econdmicas, tal filosofla exige constante
desenvolvimento da justiga social, progressiva desservilizac@o do trabalho ¢ tendéncia a

“utn estado de Iibertagdo real da pessoa humana™!!,

M Principes dune politique humaniste, p. 30,
9 Cf, ibid., p. 66.
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Nio bastam, enfretanto, justiga e direito para formar estruturas socio-econdmicas
novas ¢ verdadeiramente humanas; é preciso conquistar ainda a amizade ctvica, o que &

possivel pela aciio do fermento evangélico no mundo.

Estas passagens podem parecer repetitivas ao leitor, Com efeito, estas teses - que
580 o centro da filosofia politica maritainina - sfio apresentadas primeiramente em Do
regime temporal ¢ da liberdade, parcialmente reformuladas ¢ largamente desenvolvidas
em Humanismo integral e, em obras posteriores (como Qs direitos do homem e a lei
natural € Principios de wma politica humanista), so rtetpmadas sinteticamente e
desenvolvidas em alguns aspectos. Em Cristianismo e democracia, recebem o nome de
“filosofia democrética”, em Os direitos do homem ¢ a lei natural recebem 0s nomes de

“filosofia politica humanista” ou ainda “humanismo politico”.

Sobre esta filosofia politica, aqui apenas sumariada, funda-se o aspecto préatico da
dupla resposta as aspiragdes humanas que hd pouco mencionamos. Neste nivel pratico, a
resposta de Maritain ¢ a formulagiio de um ideal histérico concreto, isto é, um projeto de
civilizagic de longo prazo, para o qual tende uma certa era histérica, e que serve como

mediagdo entre a feoria ¢ a agio concreta,

Vimos, no capitulo anterior, que ¢ ideal historico proposto por Maritain aié a
publicagiio do Humanismo integral ¢ o projeto de uma Nova Cristandade profana cristd,
caracterizada pelo pluralismo, pela autonomia do temporal, liberdade das pessoas, unidade
de raga social ¢ pela cidade fraternal como obra comum a realizar. Entretanto, a partir dos
ensaios de Principios de uma politica humanista, de Os direitos do homem e « lei natural,
de Cristianismo ¢ democracia € até mesmo de Homem ¢ estado, Maritain nfio mais fala
em Nova Cristandade. Nestas obras (com exceclio de Os direitos do homem ¢ a lei natural,
onde ndo hd ideal histdrico concreto apresentado), o filosofo propde a construgio de uma

democracia organica, ideal histérico concreto que realizaria nas instituicdes politicas de

A Ihid | pg. 32.
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nossa era os principios filoséficos expostos que, note-se, sdo os mesmos que fundamentam

o 1deal histdrico concreto da Nova Cristandade.

Uma democracia orgénica, entendida como regime em que o povo goza de sua
matoridade politica, voltado para o bem comum e alicercado na amizade civil,
corresponde 4 filosofia politica mencionada, Realizando os principios expostos, a
democracia orgdnica satisfaz as aspiragdes conaturais do homem sem bloquear suas
aspiragbes fransnaturais, de ascensfo até Deus. J& no Humanismo integral, Maritain
justificava, ao propor uma democracia personalista como regime politico para a Nova
Cristandade: “...é por liberdades concretas e positivas, encarnadas em instituigdes ¢ em
£oIpos socials, que a liberdade interior da pessoa clama para se traduzir no plano externo e
social™'?. Tal nfo acontece nas democracias liberais dos anos trinta, que Maritain
chamava “ressequidas”. Tal ndo acontecerd apos a guerra, se ndo se fizer o trabalho de
purtficacdo dos principios espirituais da civilizagfo, se ndo se puser em pratica o ideal
historico concreto, se ndo s¢ estabelecer uma democracia orgéinica,

Vale notar que, se os principios filosoficos expostos fundamentam tanto o ideal
histérico concreto da Nova Cristandade quanto o ideal concreto da democracia organica,
ado ¢ apenas a democracia que permiie a satisfagfio das aspiragOes da natureza humana - 2
Nova Cristandade também o permitiia mesmo que nio estabelecesse o regime
democratico. Nfo ¢ virtude exclusiva da democracia permitir a satisfaclo de tais
aspiragdes. E virtude da democracia, enquanto capaz de realizar os principios da filosofia
politica personalista-comunitiria, Mas a democracia aparece a Maritain como o regime
que pode permitir a completa satisfacio das aspiragGes conaturais humanas:
“naturalmente, a democracia assim entendida € um ideal histérico concreto que requer,

para tomar todas as suas dimensGes na histéria, muitos séculos ainda de educagfio da

T Humeanisme intégrod, p. 206,
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humanidade. Mas ¢ justamente ela que estd na linha das aspiragdes da natureza racional
em retagdo ao seu completo cumprimento™ " .

A democracia €, portanto, natural, no sentido em que tende a satisfazer as aspirages
conafurais da natureza humana, deixande campo aberto para a manifestagdo das
aspiracfics transnaturais da pessoa, Nio €, apesaf disso, 0 Unico regime a possibilitar tal

satisfagdo. Mas ¢ o Unico regime que pode proporcionar, ao longo da histéria, o completo

cumprimento destas aspiracdes.
3. O conceito de democracia:

Retomemeos um pouco do caminho percorrido. A inspiraciio evangélica, através de
sua dindmica propria ¢ por caminhos obscuros, fez aparecer na consciéncia comum dos
povos um conjunto de idéias prenhes de consequéncias politicas. A presenga destas idéias
gerou nos povos wm conjunto de aspiragles por justiga, igualdade ¢ liberdade que tornou-
s¢ conhecido como ideal democratico, ¢ que foi mais tarde confundido com outras
manifestagdes politicas como por exemplo 0s socialismos. As respostas historicas dadas as
aspiragbes manifestas no ideal democratico foram as democracias liberais burguesas dos
séculos XIX e XX, cujas deficiéncias denegriram o ideal democratico até o descrédito ¢
abriram caminho & sua destrucio.

Maritain procura distinguir o ideal democratico das idéias que se lhe associaram e
o corromperam, Neste intento, polemiza contra as teses rousseaunianas ¢ proudhonianas,
procurando delas separar o conceito de democracia, a0 mesmo tempo em que procura
evidenciar suas origens evangélicas ¢ mostrar ap mundo cristdo seduzido pelos fascismos a
compatibilidade entre Evangelho ¢ democracia. O advento de uma nova democracia
depende de um esforgo de purificago espiritual da sociedade, mas também de uma critica

tedrica do ideal democratico. “Estes erros, que correspondiam ao advento da classe ¢ da

23 Principes d'une politique humaniste, p. 60,
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ideologia burguesas, longe de fazer corpo com a democracia, sio destruidores da
democracia. ... estes erros prepararam o totalitarismo. Libertando-se deles, uma nova
democracia retornard aos principios auténticos da filosofia democratica™™ .

A teoria da democracia oferecida por Maritain articula seu conceito de democracia
a uma filosofia politica eticamente inspirada no cristianismo ¢ filosoficamente baseada no
sisterna aristotélico-tomista, o ja descrito “humanismeo politico”.

Esta filosofia politica ¢ considerada a Gnica integralmente fundada na razio e na
realidade da natureza humana e da pessoa humana?®’; por isto nfo pode ser diminuida ou
recusada sob qualquer prefexto. A importincia desta filosofia estd associada ao fato de
manter uma grande abertura ao influxo divino e as influéneias religiosas do cristianismo,
Reside ainda no fato de methor responder ds aspiracBes dos povos, historicamente
corporificadas no ideal democrdtico, ¢ de estar isenta dos erros tedricos e principios
espirituais errdneos que se associaram ao ideal democrético e produziram os males que o
desacreditaram e corromperam as democracias concretas, A importincia desta filosofia
politica reside sobretudo na possibilidade de realizar uma racionalizaciio moral da vida
politica, isto ¢, a organizagdo da vida social ¢ politica segundo critérios morais ¢ racionais,
o que permitiria realizar o ideal politico de cidade fraterna ja mencionado. Cabe ainda
ressaltar que esta filosofia politica aplica-se ndo somente a regimes democraticos,
padendo ter seus principios razoavelmente concretizados em outro regime politico, mas
encontra sua realizagdo mais completa e normal na democracia®'®

A conceituagdo maritainiana  de  democracia, apresentada  sem mwita
sistematizagdo, merece consideragdes especiais, Na verdade podemos encontrar integrados
nas diversaé obras de Maritain trés conceitos que podem ser distinguidos para melhor

serem compreendidos.

M Christianisme el démocratie, p 72
M2 CF L homme et Pétat, p. 119. CF. também Les droits de I'homme ¢t la loi naturelle, p. 67
M5 CF Christianisme et démocratie, p. T3,
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Um primeiro conceito ¢ histérico. A democracia ¢ o ideal democratico surgido na
Historia pela influéneia remota e obscura do Cristianismo. Ja expusemos seu contetido nas
paginas precedentes.

Um segundo conceito, intrinsecamente ligado ao primeiro ¢ aquilo que Maritain
chama de “a verdadeira esséncia da democracia” ou “ o principio mais profundo do ideal
democritico”, que € o amor divino presente nos seres humanos, o qual torna todos os
homens “proximos” uns para os outros ¢ tende a ultrapassar os limites dos grupos sociais
particulares em diregdo a uma comunhfo universal. “Como Bergson mostrou em suas
profundas analises, € o Impulso (élan) de um amor infinitamente mais forte que a
filantropia que os filésofos pregaram, porque ele é a vida em nds do amor criador dos
seres ¢ torna verdadeiramente cada ser humano nosso proximo, que fez franquear ao
devotamento humano as fronteiras fechadas dos grupos sociais naturais, grupo familiar e
grupo nacional, e o dilatou até o género humano inteiro, Sem quebrar os lagos de camne ¢
de sangue, de interesse, de tradi¢do ¢ de orgulho de que tem necessidade o corpo politico,
e sem destruir as leis severas de sua existéneia ¢ de sua conservacdo, um fal amor
estendido a todos os homens transcende ¢ a0 mesmo tempo tfransforma por dentro a vida
propria do grupo, ¢ tende a integrar toda a humanidade numa comunidade de nagdes e de
povos onde os homens sejam reconciliados. Pois o reino de Deus nfo € avaro, a comunhio
que € seu priviiégio sobrenatural ndo ¢ guardada ciosamente por ele, ele quer que ela se
espaihe e se refrate para fora de seu &mbito, sob as formas imperfeitas e no universo dos
conflitos, de malicia e de amargo labor que ¢ o dominio temporal. Ai reside o principio

.mais profundo do ideal democratico, que ¢ o nome profano do ideal de cristandade. E
porgue, escreve Bergsoﬁ, ‘a democracia € de essé€ncia evangélica, ¢ ela tem por motor ¢

amor’.”'" . De acordo com este principio, a democracia necessita, para se realizar, de um

B Ibid., . 56-67. Citaglio de Bergson ¢ remetida por Maritain a Henrd BERGSON, Les dewx sources de fa
Meorale et e la Religion, p. 304,
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impulso espiritual de origem evangélica, agindo na existéncia profana; “Seu progresso esta
ligado & espiritualizagiio da existéncia profana™'®.

O terceiro conceito, aplicacio concretal dos dois precedentes, ¢ o de democracia
gomo regime politico. Uma auténtica democracia € concebida por Maritain como o regime
politico em que o povo ¢ governado por cidaddos escolhidos pelo praprio corpo politico,
detentores de real autoridade concedida por este segundo fungGes e duragiio determinadas
& constantemente controladas, em vista do bem comum do mesmo corpo politico.
Citamos uma das passagens em que este conceito se exprime: “Tudo isto estd em pleno
acordo com nossa conclusio de gque a expressio mais exata concernente ao regime
democratico niio ¢ “soberania do pove’. E a palavra de Lincoln: ‘O governo do povo, pelo
povo, para 0 povo’, O que quer dizer que 0 povo € governado por homens que ele mesmo
escolheu e aos quais ele conflou o direito de comandar, para fungdes de natureza ¢
duracfio detenminados, ¢ sobre a gestfio das quais ¢le guarda um controle regular,
principalmente por meto de seus representantes e das assembléias assim constituidas™"? .

Qutra maneira de definir o regime democratico apresentada como equivalente a
primeira € © “..a democracia ¢ 0 regime em que 0 povo goza de sua maioridade social ¢
politica e a exerce para dirigir- se a st mesmo s

Importa notar que este conceito mantem-se inalterado, apesar de exposto de formas
muito variadas, nas principais obras politicas maritainianas que {ratam da democracia, a
saber Cristianismo ¢ democraciu, Principios de uma politica humanista e Homem e
Estado,

Observe-se também que a foérmula criada por Abrahan Lincoln permite distintas
interpretagdes, inclusive consoante as teses rousseaunianas ¢ proudhonianas criticadas por
Maritain. Consciente disto, Maritain nfio utiliza de Lincoln sendo a formula, e fixa o

sentido em que deve ser entendida®™’ .

28 gy
ibid,, p. 68. .
M| thomme et Uétod, p. 24, Mesmas idéias expressas em Christianisme et démocratie, p. 71 ¢ em Principes
o ‘une palitique fnemaniste, p. 31,
) N i .
Christianisme et démocratie, p. 71,
BiCF Principes o 'wne politigue lonaniste, p. 70,
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Maritain designa o conceito de democracia acima exposto como “democracia
organica”, ou “real”, ou “auténtica” ou “comunitrio-personalista”. Apesar de frisar nesta
denominagiio as caracteristicas comunitaria e personalista, Maritain aponta em suas
principais obras algumas outras caracteristicas como inerentes ao conceito auténtico de
democracia. Explicitaremos todas elas.

Em primeiro lugar, esta democracia € autoritativa, isto ¢, a autoridade e o poder
derivam do povo, sdo exercidos em seu nome por representantes periodicamente
designados pelo povo, representantes que possuem o real direito de comandar e devem
fazé-lo em comunhio constante com o povo. Estes representantes escolthidos uns para
legislar ¢ outros para governar ndo sdo considerados superiores ao povo, mas pertencem
com ele a uma mesma raga social***. Esta concepeldo de autoridade ¢ a principal
divergéneta de Maritain com as teses de Rousseau e Proudhon.

Uma ségunda caracteristica essencial da democracia auténtica ¢ ser personalista,
isto €, ser composta por “... pessoas livres, todas chamadas a participar concretamente da
vida politica na mais larga medida possivel...” ¢ governadas *... como pessoas, nfio como
©oisas, para um bem comum verdadeiramente humano, que recai sobre as pessoas, e cujo
valor principal ¢ a liberdade de expansio destas”, isto &, a situagio de homens
“...suficientemente providos dos bens do corpo e do espirito para atingirem uma real
independéneia em relagio & natureza™ | Dai decorre 0 principio do sufragio universal.

Uma terceira caracteristica essencial da democracia € seu cardter comunitario, isto
&, composta de pessoas ... que ndo sdo deixadas no estado de atomos, mas agrupadas em
comunidades orgnicas, a partir da familia, comunidade natural de base”**. Trata-se da

antitese da sociedade de massas andnimas e homogeneizadas pelo mercado capitalista.

CF Ibid,) p. 59-60, 6G8-69 ¢ 72-73.
2 Principes d'une politique omaniste, respectivamente p. 31, 60 e 72.
B4 thid, . 31.
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Uma quarta caracteristica essencial ¢ o pluralismo, pelo qual estas comunidades
orgnicas e outras sociedades ¢ comunidades gozariam de autonomia, dentro do corpo
politico, com dircitos, liberdades e autoridades préprias™

Uma ultima caracteristica essencial de uma democracia auténtica & o seu teismo,
isto €, o reconhecimento de que Deus ¢ o fundamento altimo da soctedade, da autoridade
do direito natural, principio e fim da pessoa humana, cujos direitos inalienaveis gxprimem
a autoridade de Deus. “Mais profundamente, a contradico interna das falsas concepgdes
[de democracia] de que falamos, é quererem edificar uma obra de Justica ¢ de direito, de
respeito da dignidade humana e de amizade civica, recusando tudo o que nela é um trago
da transcendéneia do supremo fundamento do direito e da personalidade; em resumo, ¢
quererem ser excelentemente humanas sendo praticamente atéias™>

As caragteristicas personalismo, comunitarismo, pluralismo € tefsmo, essenciais a
uma auténtica democracia, aparecem também em Os direitos do homem ¢ a lei natural,
obra da mesma época de Principios de uma politica humanista, como “quatro caracteres
de uma sociedade de homens livres”, mas nfio aparecem caracterizando exclusivamente o
regime democritico. Estas caracteristicas pertencem propriamente & filosofia politica
humanista, que ¢ considerada por Maritain como a (nica a fundamentar plena ¢
corretamente o regime democratico, mas sdo também compativeis com outros regines
politicos ndo democraticos.

Podemos concluir, por ai, que o conceito de democracia proposto, se se expressa
pela formula “governo do povo, pelo pove ¢ para o povo”, nfio deve ser compreendido
como uma nogdo meramente formal, vazia, ou neutra. As demajs caracteristicas conferem
a democracia um conteido filosofico-politico que denota sua identidade, afasta qualquer
pretensa neutralidade ¢ demarca o campo das compatibilidades ¢ incompatibilidades da

democracia. A democracia auténtica pretende-se universal, mas niio é neutra,

BOF IEid., p. 14,
B¢ Ihid., p. 59, CE também p. 30,
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Outras caracteristicas da democracia sfo derivadas do conceito proposto e, se nido
definem a esséacia da democracia, sdo-lhe indispensavels, sua auséncia tiraria a plena
inteligibilidade do conceito de democracia. Apesar de ndo terem sido devidamente
explicitadas, estdo clara e seguramente presentes nas obras politicas de Maritain.

Uma primeira caracteristica a considerar ¢ o carater misto da proposta democratica
maritainiana. Percorrendo a classificagio aristotélica dos regimes politicos - e
acompanhando S. Tomds - Maritain identifica no regime mondrquico uma concepgiio de
bem comum tendente antes de mais nada ao vigor e & unidade; no regime aristocratico
uma tendéncia 4 diferenciagio dos valores e a produgfo de valores mais raros ¢ elevados;
no regime democratico uma tendéncia antes de tudo para a liberdade. Fazendo abstrago
de necessidades e circunstincias historicas, o melhor regime, do ponto de vista do
humanismo politico € um regime misto, no qual estejam organicamente unidas as
mencionadas tendéncias dos trés regimes distinguidos por Aristételes. Contudo, porque as
mengcionadas formas cléssicas de governo realizam segundo graus diferentes os principios
e exigéneias do humanismo politico, um tal regime misio deve ser fundamentalmente
democratico, caracterizado pela tendéncia & liberdade e 4 libertag@o progressiva do ser
humano, mas conservando em seu interior as. caracteristicas de vigor, unidade ¢
diferenciagio de valores tipicas dos demais regimes. “As trés formas classicas de governo
niio realizam igual e univocamente as exigéneias da filosofia politica humanista. Elas as
realizam analogicamente, ¢ de yma maneira mais ou menos perfeita, A importancia
central reconhecida por esta filosofia 4 pessoa humana e 4 conquista progressiva da
liberdade conduz a pensar que o regime mondrquico & o regime aristocratico sio
normalmente etapas para um regime misto fundamentaimente republicane, mantendo na
sua forma republicana e assimilando as suas dominantes proprias - que s3o a liberdade de

expansdo dus pessoas ¢ a libertagdio progressiva do ser humano - as qualidades de vigor e
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de unidade, e de diferenciagio de valores, que eram as dominantes proprias do regime
mondrquico ¢ do regime aristocratico ja ultrapassados™’ .
Maritain ndo segue inteiramente S. Tomds quando propde um regime misto porgue

este coloca énfase na monarquia®

¥ enquanto Maritain a desloca para a democracia. Dar
ap termo “democracia” um contetdo positivo e para este deslocar a énfase do regime
misto proposto ¢ uma significativa inovago introduzida na filosofia politica derivada da
tracicdo tomista. Representa uma maneira inferessante de dar uma justificativa e
fundamentos tomistas para um regime democritico. Observe-se que a caracteristica
dominante da democracia guarda correspondéncia com o cardter natural da mesma,
exposto no capitulo anterior. Observe-se também que o cardter misto do regime ndo
reaparece em O homem ¢ o estado, quando Maritain discute as bases da vida comum em
regime democratico, embora sejam valorizados neste Jivro a unidade social, o vigor ¢ os
valores raros e elevados. Néo parece haver qualquer incompatibilidade entre a carta
democratica proposta neste livro e a idéia de um regime misto. Entretanto, também ndo
parece haver qualquer necessidade de enfatiza-la.

Uma segunda caracteristica, implicita nos textos, ¢ a universalidade da democracia,
isto ¢, a sua compatibilidade potencial com todos os povos ¢ com todas as formas de vida
propriamente humanas, Deriva esta caracteristica do fato de uma democracia auténtica
ndo obstar, mas facilitar e potencializar (na medida em que permite ¢ acesso comum aos

bens culturais ¢ espirituais de uma comunidade politica) a realizagiio das aspiragdes

B Les droits de Uhomme et lu Joi nadurelle, p. 69. CF. também Christianisme et démocratic, p. 71. Importa
notar que o termo ‘republicane’ ¢ aqui utilizado como sindnimo de “democritico’: *...o regime democratico,
{digamos, para sermos fiis 4 terminologia de Aristdteles, o regime ‘republicano’), que tende antes de tudo 3
fiberdade”. {Les droits de homme ef la loi saturelie, p, 68).

*® “Ora, o governo melhor constituido, de qualquer cidade ou reino, 6 aquele pnde hé um s6 chefe, que
governa segunda a exigéncia da virtude ¢ ¢ o superior de todos. E, dependentes dele, hd outros que
governaim, também conforme a mesma exigéneia. Contudo, esse governo pertende a todos, que por poderem
os chefes ser escothidos dentre todos, que também por serem eleitos por todos. Por onde, essa forma de
governo ¢ a methor, quando combinada: monarquia, por ser s& um o chefe; aristocracia, por muitos
governarem conforme o exige a virtude; democracia i.€, governo de povo, por, deste, porderem ser eleitos os
chefes e a0 mesmo pertencer a eleigio deles, E isto foi 0 que instituiu a lei divina. (..)” (S. TOMAS DE
AQUING, Suma teoldgica, Iallae., 103, 1, ad Resp, p.1902-1903, E interessante consultar também Etienne
GILSON, Le thomisme: introduction 2 {a philosophie de Safnt Thomas d’ Aquin, p. 454ss.
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conaturais humanas, segundo o que ha pouco expusemos. A universalidade da democracia
€ coroldrio de sua naturalidade e de sua inspiragio evangélica. Em suas obras, Maritain
propbe o humanismo politico ¢ o regime democratico a todos os povos, ao menos num

primeiro momento aos povos ocidentais™

. O j& mencionado pluralismo ¢ a possibilidade
adiante tratada de instauragfo de uma sociedade politica mundial através dos meios da
liberdade serviriam como formas garantidoras da universalizagiio da democracia.

Um outro ponto indispensavel a considerar na conceituagio da democracia ¢ a
possibilidade de realizagdo de uma obra moral superior por meio da democracia. Esta tese,
Ja clara em Principios de uma politica humanista, ganha muita forca em Homem e estadp
¢ mesmo em Sobre a filosofia da histéria. Vai-se delineanando a idéia de que “.. é
somente através da democracia que pode ser realizada uma racionalizagio moral da
politica. Porque a democracia é uma organizagdo racional de liberdades fundada sobre a
™ Trata-se de uma organizagdo da vida social ¢ politica baseada em critérios morais
ou, em perspectivas mais amplas, trata-se da “cidade fraterna™ almejada. Dai nasce a
convicgdo de que *...a democracia ¢ a {inica via por onde passam as energias progressivas
da histéria humana™®’

Finalmente, a democracia auténtica ¢ concebida como realidade que depende
consiantemente, ¢ ndo apenas em suas origens, da tnspiragiio trazida pela mensagem
evangelica. Esta inspiragfio ¢ essencial 4 democracia. Nfio hd auténtica democracia sem
ela, haja vista as democracias burguesas que se corromperam, “Para dizer a verdade, eu a
tenho por inconcebivel sem as sobrelevagSes que a natureza e as civilizages temporais

recebem, em sua ordem propria, do fermento cristio”™™ .

Qutra passagem € ainda mais
enfitica: “Tentar reduzir a democracia & tecnocracia, € expulsar dela a inspiraco
evangélica bem como a fé nas realidades supra-materiais, supra-matematicas ¢ supra-

sensivels, seria tentar priva-la de seu sangue. A democracia nio pode viver senfo da

B8 OF L'hamme ot éat, p. 105,
PP rbid, p. 53,
BU fhid., p. 54.
B thid., p. 60.
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inspiragio evangélica. E na virtude da inspiragdo evangélica que a democracia pode
sobrepujar suas provas e suas tentagdes mais duras. E na virtude da inspiragdo evangélica
que ela pode gradualmente realizar sua tarefa capital que é a racionalizagdo moral da vida
politica™ .

Encontramos aqui aplicada a tese, j4 exposta no primeiro capitulo, de que as
sociedades humanas, marcadas pelos efeitos do pecado, ¢ quase impossivel realizar
retamente suas finalidades proprias no campo do bem comum temporal. A obra humana
temporal, para realizar-se retamente segundo a naturcza humana e seus fins mais elevados,
depende da inspiracdo religiosa que orienta e subordina o temporal ao espiritual. A
democracia ndo € excegdo a esta regra. Nas origens ¢ no influxo constante, a democracia
esta ligada & realidade espiritual em refagiio de dependéncia, A inovacgio de Maritain é ndo
mediatizar esta relagio por meio da agfio direta da Igreja, como muitos j4 propuseram, mas
propor um Estado leigo, dinigido por leigos, e cristimente inspirado.

Quanto a existéneia histdrica desta auténtica democracia, Maritain considera-a
uma realidade prospectiva, a ser implantada progressivamente numa época futura, Apesar
de reconhecer regimes democriticos concretos bastante aperfeicoados, como as
democracias suiga ¢ norle-americana, ndo hd equivalentes atuais deste conceito.
“Naturalmente, a democracia assim entendida ¢ um ideal histdrico concrato que demanda,
para tomar todas as suas dimensdes na historia, muitos séculos ainda de educagfio da
humanidade. Mas ¢ justamente a que estd na linha das aspiragdes da natureza racional em
refaglio a seu perfeito cumprimento™ " .

Concluindo, podemos sintetizar afirmando que o conceito maritainiane de
democracia ¢ uma expressdo politica da nogio de pessoa adequada & contemporaneidade,
de cuja falta ressente-se o cristianismo ¢ o humanismo; suas caracteristicas essenciais de

governo do povo, pelo povo e para o povoe tomam por base a noglo metafisica de pessoa e

sua dignidade natyral; a propria finalidade da democracia estd relacionada & conquista da

5 Ibid, p. 55.
B Ibid., p. 60.
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liberdade de expansio da pessoa. Ao mesmo tempo, porquanto depende da inspiragio
evangélica para sobreviver, mantém relagio de dependéncia para com realidades
transcendentes mediatizadas culturalmente pela religifio. Finalmente, a democracia € uma
realidade triplamente utdpica: sua existéncia historica plena & algo a ser progressivamerite
realizado num futuro a ser desde j& preparado; sua realizagiio historica permitira 4
organizacio moral ¢ harménica da vida coletiva, concretizando o ideal cristio de cidade
fraterna; finalmente a conquista da democracia abrird caminho para o completo
cumprimento das aspiragdes da natureza humana.

As Tacetas da democracia aqui apenas delineadas passam agora a ser estudadas
com mator profundidade nos itens que se seguem. Cada uma destas facetas mostra-se
compativel e coerente com a filosofia politica maritainiana. Com efeito, o papel destacado
da democracia no quadro deste pensamento ndo deriva apenas de uma conjuntura
historica marcada pela Segunda Guerra, mas do fato de a democracia proporcionar o

cumprimento em mals alto grau dos principios desta filosofia, como acima apontado.

4. Igualdade ¢ democracia:

Um dos pontos que importa assinalar para a correta compreensdo do pensamento
democratico. de Maritain ¢ sua visio sobre a igualdade humana, considerada como
ontologica e concreta, derivada das especificidades naturais do espirito humano, niic se
limitando a uma simples palavra ou a uma entidade meramente 16gica. Maritain
confrapde-se neste ponto aos igualitarismos diversos, especialmente a Proudhon e aos
socialismos.

A igualdade humana ¢ a igualdade de natureza entre os homens, “...sua comunhio
congrets no mistério da espécie humana, ... escondida no coragio do individual e do

conereto, nas rafzes da substincia de cada um”.* Derivada da natureza do espirito

B Principes dune politique humaniste, p, 115,
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humano, a igualdade ou unidade de natureza entre os homens desdobra-se em unidade de
sua origem em Deus, unidade de natureza composta de corpo material e alma espiritual €
imortal, unidade de caracteristicas essenciais de Pessoa, unidade de fim sobrenatural
{Deus, a quem todo homem tende), unidade de dignidade humana, unidade de direitos
fundamentais,*¢

A comumdade pluridimensional de natureza entre os homens ndo impede mas, ao
contririo, exige a existéncia ¢ a manifestagiio de desigualdades naturais. Todo homem ¢
homem por sua esséneia, mas nenhum homem ¢ homem por esséneia, isto ¢, niio esgota
em si toda a esséneia humana com sua diversidade de perfeicdes, virtudes e recursos. Cada
individuo participa de maneira variada as comuns e inesgotéveis virtualidades da esséncia
humang.

A diversidade das comunidades humanas espalhadas no tempo e no espago gera
diferenciagdes ¢ desigualdades que devem ser consideradas normais e enriquecedoras da

%

experiéncia humana, *..as desigualdades que diversificam a vida humana ¢ intensificam
nela a abunddncia das trocas ndo lesam em nenhuma das dignidades e dos direitos que ela
funda a unidade do género humano; bem ao contrario, elas manifestam mais ainda esta
unidade™” .

Exigida pela igualdade essencial ¢ dela derivada, as desigualdades naturais
individuais sfio fecundas e desejaveis e ndo devem ser coibidas, antes estimuladas, pela
vida social. Através delas os homens podem realizar progressivamente as virtualidades da
esséncia humana; através delas, a multiddos dos individuos participa do tesouro comum da
humanidade. ™"

Por sua vez, a vida social comporta igualdades ¢ desigualdades, umas exigidas

pelas desigualdades naturais, oufras originadas do dinamismo social, mas sempre

secundarias em relacdo & igualdade de natureza, Examinemos primeiro as desigualdades.

% Ibid, p. 118.
BT bid., p. 119
=¥ Joid., p. 120,
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Algumas desigualdades sociais resultam ou sio exigidas pelas desigualdades

naturais e devem ser tratadas como tais pela sociedade, sem que se deva ver nisto alguma
perversdo social ou injustica. “E justo que a parte que, por uma superioridade Inata ou
adquirida, presta mais servigos ao todo receba mais em retomno. E ¢ justo também, ou
eqitativo, que os individuos recebam na proporgio, niio de suas exigéneias ou desgjos que
vao aié o mfinito, mas das necessidades de sua vida e de seu desenvolvimento, os meios
de utilizarem seus dons naturais; neste sentido, quanto mais um homem tem, mais ele deve
receber™” .
Ha desigualdades que tém origem social ¢ sio resuitantes de exigéncias proprias da
diferenciagio interna de fungdes ¢ hierarquias do corpo social. Mesmo estas desigualdades
sdo fecundas e niio sdo em si mesmas mas: ... desigualdades de origem intrinsecamente
social sempre atestarSio a originalidade irredutivel e da vida propria do social”®*

Por outro lado, perverte-se a vida social ¢ politica, quando as desigualdades sociais
ou naturais (sempre secundérias em relagfo & unidade essencial de natureza humana) sio
tomadas como pretexto para reduzir 4 servidio grupos supostos inferiores,

A igualdade social € postulada pela natureza, muito mais que pela sociedade, mas
deve ser realizada efetivamente pela sociedade, segundo modos ¢ graus diversos
correspondentes ao direito natural, ao direito das gentes e ao direito positivo. Maritain
delineia a abrangéncia dessa igualdade: igualdade dos direitos fundamentais da pessoa
humana (direito 3 existéncia, a integridade corporal, & fundaciio de uma familia, 2
possessdio privada de bens materiais, direito de voltar-se para os bens pelos quais se
aperfeigoa a criatura racional, direito de caminhar para a vida eterna pelo caminho que a
consciéncia reconhece como tragado por Deus ¢ outros), igualdade de respeito 4 dignidade
humana (pelo qual todo homem deve ser tratado como homem, niio como coisa, em
qualquer sociedade), igualdade politica, igualdade de todos perante a lei (quer na protegfio,

quer na repressiie), admissibilidade de todos os cidaddos aos empregos piblicos, igual

D% 1bid., p. 124,
0 Ibid., p. 124,
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condiglio de co-herdeiros dos esforgos de .todos (pela qual deve ser o quanto possivel
gratuito o acesso aos bens elementares, materiais ¢ espirituais, da existéncia humana)™* .

A igualdade social acima descrita, na medida em que abre a todos ¢ a cada um
maiores possibilidades de desenvolvimento, termina por favorecer o aparecimento de
novas desigualdades naturais ¢ sociais. Para que os fracos e os menos bem dotados
participem dos bens gerados pelo todo social, deriva da propria 1gualdade social a
necessidade de compensacio das desigualdades naturais por um processo de redistribuicio
organica destes bens,

As desigualdades devem ser compensadas, em primeiro lugar, pela abertura das
diferentes condigbes sociais & circulagio de individuos, gque acederiam a diferentes
condiges segundo seus dons. Em segundo lugar, em qualquer das condigBes sociais os
individuos devem ter um estado de vida plenamente humano e devem poder ascender,
segundo os dons € os esforgos de cada um, & plenitude de desenvolvimento humano, “.. a
estes frutos de sabedoria ¢ de humana virtude cujo sabor ndo & idéntico, mas
semelhantemente bom para quem passa sua vida a trabalhar a terra, ou a filosofar, ou a
governar o Estado™*,

A igualdade social, ndo €, portante, ponto de partida como querem os diversos
igualitarismos, mas tal qual a liberdade, ¢ uma finalidade a conquistar dificil e
progressivamente, | conquista que requer o desenvolvimento também progressivo das
virfualidades da natureza humana.

A igualdade social a ser conquistada é, pois, uma igualdade de proporgdo, obtida
pelo exercicio da justica distributiva que, percorrendo e ajustando as desigualdades
segundo os meritos de cada um, conduz os desiguais 3 igualdade relativa e harménica,

condi¢do indispensavel para a existéncia de amizade civica.

S hid, p. 125-126.
R fhid p. 129,
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Embora Maritain néio haja explicitado as relacdes entre igualdade e democracia,
podemos afirmar que em sua filosofia politica a democracia relaciona-se com a igualdade
humana por dupla mio.

Por um lado, ndio podemos reconhecer a existéncia de uma real democracia sem
que haja a justa e relativa igualdade, como acima entendida, constituindo e unindo o povo.
Um povo ndo pode governar-se a si mesmo se¢ ndo houver em alguma medida o que
Maritain chama “unidade de raga social”, O préprio conceito de Povo oferecido por
Maritain, a0 implicar amizade civil, descarta separages de classe, servidio ou domi nagio:
“... 0 povo ¢ a multiddo de pessoas humanas que, ynidas sob Justas leis, por uma amizade
reciproca, ¢ para 0 bem comum de sua existéneia humana, constituem uma sociedade

politica ou um corpo politico™ "

. Justiga ¢ amizade constituem o corpo politico, mas
dependem da igualdade: “a amizade, isto é, a unifio ou a sociedade de amigos, nfo pode
existir entre seres demasiado distantes uns dos outros. A amizade suple que 0s seres sdo
aproximados uns dos outros, ¢ chegaram 4 igualdade entre si™*. Por isto a carta
democritica proposta por Maritain para constituir a “fé demoecratica secular comum”
inchul entre seus pontos minimos a igualdade humana®® .

Noutras palavras, nfio pode haver govemno do povo pelo pove e para o povo, se 08
governantes forem oriundos exclusivamente de uma classe dominante ou casta separada
do povo. Nifo pode haver um bem comum amplo e duradouro (governo para o pove) se o
corpo social estiver dividido em classes que lutam entre si. Maritain nio ignora a divisio e
a luta de classes sociais na sociedade capitalista e ndo pode concordar com ela. Por isto vé
na igualdade de proporgSo um ideal a ser conquistado para que a democracia seja
progressiva e plenamente o governo do povo.

Considere-se ainda que uma democracia que pretende ser personalista, comunitaria

e pluralista precisa afirmar a igualdade ontologica das pessoas humanas, base de sua

L homme ot § o, p. 24,

* Saint Thomas d” Aquin, Comment. sur I"Etigue, fivee VIIL tegon 7. apud Jacques MARITAIN, Les droits
de Uhomne ef la foi natwrelle, p. 54,
HOOF hid, p. 104, Esta “carta democratica” serd mais adiante discutida,
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dignidade eminente ¢ de seus direitos naturais. Do contrario, afirmando-se a desigualdade
essencial entre os seres humanos, desapareceriam os problemas sociais e alguma politica
de tipo nazista impor-se-ia por si.

Por outro lado, a Democracia ¢ o instrumento privilegiado para a realizagio
da igualdade relativa, na medida em que o povo, governando-se a si mesmo através de
seus representantes politicos, possui os instrumentos politicos que the permitem construir
uma ordem minimamente igualitdria, capaz de redistribuir entre seus membros os
beneficios criados pela sociedade. A participagio dos maiores interessados é fundamental
para 0 aumento da igualdade (descartada, evidentemente, a igualdade totalitaria da massa)

¢ somente numa democracia isto pode ser possivel.
3. Amizade civil ¢ democracia:

Indispensdvel & proposta politica de Maritain, a amizade civica estd
indissoluvelmente ligada & igualdade e A justica.

Corpo Politico ou Sociedade Politica ¢ a sociedade temporal de pessoas humanas
voltada para um bem comum concreta e in.teirﬁmente humano, Requerido pela natureza, o
corpo politico € uma obra de razdo e implica uma ordem racional, Engloba todos os
grupos familiares ¢ sociedades particulares surgidas da iniciativa dos seus membros. O
Estado ¢ apenas uma parte especializada do corpo politico, encarregada de manter a lel,
promover a prosperidade comum e a ordem pablica e administrar os negdcios pablicos™ |

A Justica ¢, na ordem das estruturas politicas, “a condigio primeira da existéncia

do corpo politice,...”*"

. A justiga regula as relages entre pessoa ¢ sociedade, entre o fodo
social ¢ o todo pessoal. A justica regula ainda as relagbes entre os membios do COTpo
politico, procurando assegurar o respeito 4 dignidade humana, a participacio dos

individuos desiguais no bem comum, o acesso de todos &s possibilidades de pleno

MO8 1 homme ef 1 ‘Het, p. 9-12,
B i, n.9
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desenvolvimento humano. Do exercicio da justi¢a resulta a igualdade social proporcional,
base indispensavel para o desenvolvimento da amizade civica.

A amizade civica, conceito herdado de Aristételes ¢ de Toméas de Aquino, é
descrito por Maritain como “ ... uma relagfo de respeito ¢ de amor de pessoa a pessoa ¢

AR %

entre a pessoa e a comunidade...™, ou mesmo como “.. a fonte de generosidade,

escondida nas profundezas da vida ¢ da liberdade das pessoas, ¢ que o amor faz jorrar” ou

22249

ainda como “a unifio ou a sociedade dos amigos™*’ , ou finalmente como “dom de §17,

w250

“devotamento ¢ amor mfuo Note-se que na obra maritainiana este conceito nio é

suficientemente distinto da fraternidade ou amor cristio. Chega a definir a amizade civica

como “a imagem profana da caridade fraterna™!

. Este tipo de confusfio, relativamente
frequente em Maritain gera impasses: fraternidade ou caridade fraterna poderiam
independer da Revelaglio cristd? Que especificidade possui o amor cristio perante a
amizade civica?

A amizade civica, operando o consentimento das vontades, é a forma animadora do
corpo politico, da qual decorrem seu dinamismo vital e sua forca criadora interna, e ¢ a
causa da paz civil, Como sociedade de amigos, supde a igualdade entre estes, produto da
justiga®™?

A amizade civica pode sem prejuizo desenvolver-se em outros regimes politicos,
com excegdo das tiranias. Contudo, encontra na Democracia um regime que ao mesmo
fempo a requer ¢ a favorece. Favorece porque uma democracia orginica e personalista
prepcupa-se em buscar leis e instituigdes justas, condicio indispensavel a subsisténeia do
corpe politico. Favorece porque procura desenvolver no corpo social a “unidade de raga
social” ou “paridade essencial na condig@io comum de homens votados ao trabalho”, isto &,

a igualdade social sem igualitarismo. Justiga ¢ igualdade sdo solo indispensavel ao

florescimento da amizade civica. Favorece, finalmente, por busca-la como finalidade a

P23
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Principes d ‘une politique humaniste, p. 33.

Les droits de Uhomme et la loi naturelle, p. 52 ¢ 53.

L homme et Iétat, . 10.

Principes d'une politique hamaniste, p, 72,

CL Les droits de Uhanume et la loi naturelle, p. 50-55.
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conquistar através da virtude e do sacrificio, como “.. o ideal herdico de uma tal

democracia”™ "

Por outro lado, a Democracia requer a amizade civica como animadora da vida e
da criagfio politicas, nutriz da paz civil, fator de unidade do corpo politico ¢ de cada um de
seus organisinos constituintes, caracteristicas indispensaveis a uma democracia que quer
ser pluralista, personalista e orginica. Por isto ¢ buscada como ideal heroico, de cuja

realizagdo progressiva depende mesmo o grau de efetividade da democracia proposta.

6. Autoridade ¢ democracia

A relagiio de autoridade, relagio entre aquele que comanda e aquele que obedece, é
postulada pelo direito natural, Com efeito, no cosmos, a natureza humana nio poderia
conservar-se ¢ desenvolver-se fora do estado de cultura. Este, por sua vez, traz a
necessidade de que no grupo social haja uma fungdo de comando e de governo ordenada
a0 bem comum. “A necessidade da autoridade na comunidade politica, como a
necessidade do Estado, € uma necessidade inscrita na natureza das coisas: a comunidade
politica, fendo a sua realidade, a sua unidade e a suas vida enquanto todo, é a esse titulo
SUperior as suas partes como tais e exige uma distribuigo hierarquica de seus érgdos: por
isto mesmo exige que alguns tenham nela por trabatho préprio as funges que concernem
2 unidade do todo ¢ a diregio da obra comum ¢ da vida comum, e que eles tenham, para

tanto, autoridade sobre os demais™™

. © homem sdé pode realizar-se na comunidade
politica ¢ esta nfio pode existir sem hierarquia e autoridade. Maritain descarta qualquer
possibilidade de comunidade politica anarquica.

Maritain define a autoridade como o “direito de dirigir e comandar, de ser escutado

ou obedecido por outro”. Ja o poder ¢ a “forga por meio da qual pode-se obrigar outrem a

2 Principes d une politique humariste, p. 72,
B4 Ibid,, p. 56-57.
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obedecer”.” Toda autoridade inserida na vida social tem necessidade de completar-se
por uin poder, sem o qual arrisca-se a tornar-se vi ¢ ineficaz. Por outro lado, todo poder
que ndo ¢ expressdo de uma autoridade ¢ iniquo™®: “O Poder sem autoridade é tirania™’ |

A autoridade que justifica o poder e o poder que da meios de agdo a autoridade nio
podem se separar sob o risco de corrupgiio e subversfio das instituigdes sociais e politicas.
“Enquanto peder, a autoridade desce até a ordem fisica; enquanto autoridade, o poder ¢
elevado a ordem moral e juridica. Separar o poder e a autoridade ¢ separar a forca da
justica™®¥

A autoridade necessita do poder como de um instrumento que utiliza para tornar
eficaz sua agdio no corpo social, dadas as singularidades e contingéncias de cada
circunstdncia historica, dadas as dificuldades naturais para obter consenso entre os
subordinados, dada a presenga numerosa de pessoas nio-adultas e de elementos anti-
sociais, que tornamn necessarias as sangdes vigorosas da lel. Mas o poder de coagir nio faz
parte da substincia da autoridade®” .

Ainda de uma outra maneira pode-se justificar a necessidade da autoridade: todo
homem nasce vocacienado a liberdade de independéncia, mas ndo nasce de posse dela. A
liberdade de independénceia ¢ o termo de uma conquista obtida pelo esforgo do espirito ¢
da virtude. Tal liberdade nfo ¢ absolutn, dadas as limitagdes proprias da natureza humana.
Estas limitagfes ndo tornam impossivel a liberdade; pela agdo de seu proprio espirito, o
homem pode interiorizar pelo conhecimento as limitagSes que o afetam e buscar superi-
las ou a elas se conformar, A autonomia prépria do homem ndio descarta limitages

naturais ou sociais, mas existe conformando-se voluntariamente a estas limitagdes. Com

base nisto, a lei € entendida como “pedagogia da liberdade™: sua autoridade € derivada da

B homme et Pétaf, p.117. Este livio € de 1951, A mesma definigio encontra-se anteriormente {(1944) em

Principes d'nne politique hmaniste, p. 49 e postesiormente, em 1970, no fiveo 4 igreja de Cristo, p. 85.
Podemos utilizar simultaneamente as duas primeiras obras porque, no que toca 20 tema da autoridade,
L'homme et P'dtat ¢ uma retomada mais desenvolvida e precisa, apesar de mais concisa, do que fol escrito em
Frincipes. A igreja de Cristo apenas resvala no tema.

a6 Principes d'une politique humaniste, p. 50,

1 honnme et Détat, p. 117,

238 Principes o e politique hnmaniste, p. 50,

B2 fbid, p6&2.
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justiga e ndo simplesmente da maioria, seu papel é tornar supérfluas as préprias coagdes
por meio do exercicio da autoridade que dirige quotidianamente o povo na construgio da
sua obra comum politica®

A fungiio da autoridade ¢ dirigir a obra comum da comunidade politica em vista da
consecussdio do bem comum. Uma vez investidos da autoridade pela escolha do povo, os
governantes 1€m o dirgito de serem obedecidos no interesse do bem comum. “Eafim, posto
que auteridade significa direito, a autoridade deve ser obedecida em consciéneia, isto é, da
maneira pela qual homens livres obedecem, e no inferesse do bem comum™** |

Cabe lembrar que a obediéncia ndo implica em ren(ncia & propria liberdade. No é
servo de outro homem aquele que obedece 4 justa autoridade. Nio € incompativel com a
democracia obedecer a uma autoridade que detenha direito ¢ poder de governar.
Contestando o principio rousseauniano de que s6 € livie 0 homem que obedece tio-
somente a st mesmo, Maritain compatibiliza obediéneia ¢ liberdade: “...obedecer, segundo
a justa medida, onde em tal caso se exerce tal direito, a quem realmente tem o direito de
dirigir a agfo ¢ em si um ato de razdo ¢ de liberdade; ... obedecer assim a quem ocupa
verdadeiramente o cargo de dingir a obra comum em vista do bem comum (come numa
partida de futebol ou hockey um membro da equipe obedece a seu chefe) é agir como

homem livre, isto ¢, que niio estd a servigo de um outro homem...”>%,

¥ Um texto particularmente esclarccedor sobre ¢ papel educativo da autoridade: “Naquilo que se pode
chamar a psigue comum do povo, ha uma imensa variedade de nivels e de graus. Mo nivel mals superficial, ha
correntes de opinides momentineas, cambiantes como as ondas do mar ¢ sujeitas a todos os ventos da
ansiedade, do medo, das paixBes particulares ou dos interesses privados. Em niveis mais profundos h as
necessidades reais da multiddo. No nivel mais profundo, ha a vontade de viver juntos, e a obscura consciéncia
de um destine ¢ de uma vocaglo comuns, e finalmente a tendéncia natural da vontade humana, considerada
e sua esséneia, para o bem. Por outro lado (...} 0s homens 380 ordinariamente desviados das aspiragtes e
dos interesses que thes importam mais, enquanto homens € enquanto formam um povo, pelos trabalhos e
sofrimentos quotidianos de cada um. Nestas condigdes, governar em comunhdo com o povo significa, por um
tado, educar o povo e despertd-lo no proprie modo em que se procede a seu governo, de maneira a perdir-lhe,
a cada etapa progressiva, aquife de gue ele se tormou coasciente e que ele deseja realizar; penso em uma real
obra de educagho, fundado sobre o respeito pelo pove e sobre a confianga nele, ¢ na qual cle desempenha o
pupel de “agente principal’ - o contrario dos procedimentos degradantes que the inculcam idéias através de
puros artificios de propaganda ¢ de téenicas de publicidade™ ( L homme et état, p.127), _ )

L homme ¢f Pént, p. 117 E importante lembrar que .. nenhum agente humano, nem instiuiciio humana,
possui em virtude de sua propria natureza o direito de governar os homens. Todo direito a0 poder, numa
suciedade politica, ndo ¢ possuido por um homenm ou por uma instituicho humana senfo na medida em que
este homens ou esta instituigho sfio no corpo politico uma parte a servigo do bem comum, uma parte que
recebeu este diretto, em certos fimites determinados, do povo no exercicio de seu direito tundamental de se

savernar a si mesmo™ (4 ‘homme ¢t éiad, p. 39).
% Principes d 'une politique humaniste, p. 61,
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O fundamento essencial da existéneta da autoridade ¢ qualidade indispensavel ao

’ .

seu exercicio ¢ a justiga. NHo ha auténtica autoridade sem justica. A lei nfio tem
fundamentos de autoridade e nfio obriga em consciéneia se nfo for justa™ . ”..nfo ha
autoridade onde ndo ha justica, Uma autoridade injusta nfio € uma autoridade, uma lei
injusta ndo ¢ uma Iei™*®*. Por isto a obediéncia devida & autoridade funda-se na Justica e
s por ela justifica-se,

Qutro ponto a esclarecer ¢ a origem da autoridade, que importa bastante & teoria
maritainiana da democracia. Apoiado no Apdstolo Paulo, em Cactano, Belarmino e
Sudrez, afirma Maritain que toda autoridade tem sua fonte primeira, Gnica ¢ imediata em
Deus, Causa primeira ¢ Autor da Natureza, “... Razfio incriada que da forca de lei, ou
ordenacdo justa, aquilo que € necessdrio & propria existéncia ¢ ao bem comum da natureza
e da sociedade,..”™ .

Com eferto, 0 povo recebe de Deus o direito de governar a si mesmo de modo
ingrente ¢ permanente; deste direito, bem como do consenso ou vontade do povo deriva-se
a autoridade. Devido a necessidade acima indicada de que haja uma ou mais pessoas
investidas da autoridade em vista da consecussiio do bem comum, o povo escolhe algumas
pessoas para exerger a autoridade como seus representantes (ou vigarios), que nfo defém
soberania, mas detém real autoridade (direito de comandar), sfio imagens do povo e
deputados seus. Ao Investir seus representantes de autoridade, o povo ndo perde o direito
de governar-se a si mesmo, mas fa-los participantes (dai tmagens do povo, mas nunca de
Deus), nos limites dos poderes de que sfo investidos, de um direito que € seu por esséncia.
“0 poder civil traz o selo da majestade: ndo porque ele represente a Deus. B porque ele

representa 0 povo, a multiddo inteira e sua vontade comum de viver unida. E deste fato,

posto que representa o povo, o poder civil tira sua autoridade, através do pove, da Causa

3 principes d une politique kumaniste, p. 63.
b1 homme ot Fétat, p. 118.
5 Ibid., p. 123,
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primeira da Natureza ¢ da sociedade humana™®

. Estes principios valem igualmente para
todos os regimes politicos - mondrquico, aristocratico ou democratico.

Devemos agora examinar como as nogdes aqui expostas se aplicam a um regime
democratico, mais precisamente, 4 democracia orginica e renovada proposta por Maritain,

Um primeiro aspecto liga-se ao principio supra-exposto da origem da autoridade,
O regime democratico aparece a Maritain como a expressdo mais adequada do principio
de que a autoridade dos governantes deriva do direito inerente ¢ permanente de o povo
govemar-se a si mesmo, posto que no regime democritico a autoridade derivada do povo
sobe da base at€ o topo da estrutura do corpo politico, ¢ confiada a representantes segundo
timites pré-fixados ¢ controlada pelo povo, seu permanente possuidor.”® Um regime
monarquico, por exemplo, ndo encarna de maneira explicita o mesmo principio. No que
tange a ele, a filosofia democratica aparece como a Ginica fundada em verdade™® .

Um segundo aspecto esta ligado ao conceito de representante do povo.
Contestando novamente Rousseau, Maritain entende que o representante participa do
direito do povo 20 auto-governo e da autoridade propria do povo. Dai deriva seu real
direito de comandar o povo (sua autoridade), embora limitado pela duragiio ¢ alcada do
mandato que recebe, ¢ o dever de ser obedecido em consciéncia por cada membro do
povo. O representante € um deputado do povo (seu delegado) dotado de autonomia ¢ ndo
apenas uma marionete ou puro instrumento. Ele € responsavel perante o povo e sua gestio
deve ser por este controlada. Maritain considera o conceito de representante ou vigario do
povo “absolutamente essencial d filosofia democrética auténtica”, pois sobre ele repﬁusa
toda a teoria do poder na sociedade democratica®™ . Nao ¢ descartada a gestdo politica
exercida diretamente pelo povo, mas limitada a pequenas comunidades politicas ou, nas

sociedades maiores, a referendos populares. Maritain considera naturais ¢ indispensaveis a

hierarquia ¢ a representagfio politicas,

6 Ihid.. p. 121.
7 thid, p, 123.
3 Ihid, p. 119,
* Ihid,, p. 120.
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Finalmente, esta doutrina da autoridade aplica-se mais adequadamenie na
democracia porque exclui a dominac3o de uma classe social ou de uma “raca social” sobre
a maioria do povo, mantida em estado de minoridade. A autoridade e o poder ndo
pertengem por direito exclusivo a nenhum grupo. Ao contririo, supde “uma paridade
essencial na condigio comum de homens votados ao trabalho”, onde “o chefe ¢ um
comtpanheire que tem o direito de comandar os outros™" . Noutras palavras, a autoridade
supde a igualdade essencial dos seres humanos que, encarnada em instituigdes sociais e
politicas, postula o respeito real da pessoa humana e permite o desenvolvimento de elites

populares.

7. Soberania e democeracia:

Para bem demarcar as caracteristicas distintivas da filosofia politica e da teoria
democratica de Maritain perante outras teorias correntes, é preciso que discutamos aqui o
coneeito de Soberania,

Percorrendo textos de Jean Beodin, Thomas Hobbes ¢ Jean-Jacques Rousseau, bem
como diversos autores da tradigdo juridica, Maritain chega ao conceito de Soberania que
considera auténtico:

- um direito natural ¢ inalienavel & suprema independéncia ¢ ao supremo poder;

- um diretto a uma independéncia e a um poder absolutamente supremos em sua

esfera propria, transcendentes ¢ separados do todo politico considerado;

- a soberania € uma propriedade absoluta e indivisivel, que nfo pode ser participa-

nem admite gradagdes, que pertence ao soberano como direito pessoal, inde-

pendente do todo politico” ' . Coloca-se, pois, acima da ordem moral >

0 Principes d ‘une politique nmaniste, p.69.
FUCf Lthomme et Détat, p. 34
ROLF Ibid,, p. 43,
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Assim considerado, o conceito de soberania convém apenas ds monarquias
absolutas que o aplicaram ¢ o divulgaram. Na verdade, segundo Maritain, nem o corpo
politico, nem o povo, nem o Estado devem ser considerados, neste sentido fixado,
soberanos.

O corpo politico tem direito natural a plena autonomia na medida em gue ¢ yma
“sociedade perfeita”, isto €, auto-suficiente. Sua plena autonomia exerce-se internamente
como mdependéncia relativamente suprema perante as partes que o compdem, pelo que a
hierarquia entre o todo e as partes deve ser respeitada. A plena autonomia do corpo
politico exerce-se externamente perante a comunidade internacional como independéncia
politica propria, isto ¢, independéncia relativamente suprema, auténomo entre pares.
Ninguém iem o direito de alienar pela forga a autonomia do corpo politico, mas este
resguarda o direito de tornar-se membro de uma sociedade politica maior e mais perfeita,
por consequéneia alienando voluntariamente a maior parte de sua autonomia.*’

Dai decorre que o corpo politico detém um direito natural ¢ parcialmente
inaliendvel 4 independéncia e ao poder supremos. Posto que sua independénecia ¢ poder
niio sd30 absolutos nem separados do todo politico, o conceito de soberania ndo descreve
apropriadamente a realidade do corpo politico.

O Estado, por sua vez, ¢ uma parte do corpo politico, um 6rgdo instrumental deste.
O Estado tem como finalidade precipua servir ao corpo politico” ™ como tal, ndo
personifica o pove®”. Decorre disto que ndo cabe ao Estado nenhum direito natural,
mahiendvel, absoluto ¢ transcendente & independéﬁcia ¢ a0 poder supremos. O Estado nio

pode ser considerado soberano®™® .

TCf mbid, p. 36-37.

TCF Ibid, p. 12,

TECF Ihid. p. 46,

6 CE Lhomme ef Pétat, p. 38-39. Cristianismo ¢ democracia exprime a mesma idéia de maneira menos
desenvolvida (cf. Christianisme et démocratie, p.70). Sobre este livro, Henry Bars adverte gue “Nesta data, a
filosofia politica de Maritain nfio tinha ainda recebido seus Gitimos desenvolvimentos, em particular sobre a
nogdo de soberania, mas sobre a questiio da democracia, ele estava perfeitamente esclarecide”™. (Henry BARS,
Maritein en notre femps: essal, p. 125).
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Semelharnte ao corpo politico, o Povo - “multiddo de pessoas humanas que, unidas
sob justas leis, por uma amizade reciproca, e para o bem comum de sua existdncia
humana, constituem uma sociedade politica ou um corpo politico™’” - tem direito natural
¢ inaliendvel & plena autonomia, entendida como ;ndependéncia e poder
comparativamente supremos, com relagio as partes do todo (corpos intermediarios,
sociedades particulares), a fim de permitir a existéncia e o bem comum deste todo,

O conceito de Soberania nfio convém ao povo, seja porque ¢ absurdo afirmar que o
povo pode governar-se a si mesmo separado de si mesmo e transcendendo a si mesmo,
seja porque a soberania de uma Vontade Geral, tal qual proposta por Rousseau, tira
qualquer autonomia das vontades Individuais, dos corpos intermedidrios, sociedades
particulares ou grupos de cidadfios que existem no interior do corpo politico e lhe diio
vitalidade™ .

Maritain, critico feroz de Rousseau, elimina o conceito de Soberania de toda a
ordem politica; niilo pode haver entidade politica soberana sob pena de gerar-se uma ordem
absolutista ou mesmo totalitdria. “Se queremos pensar de maneira consistente em matéria
de filosofia politica, € preciso rejeitarmos conceito de Soberania, que coincide totalmente
com o conceito de Absolutismo™ ",

O conceito de Soberania, que tanto vicia a ordem politica, aplica-se propriamente
apenas na ordem metafisica. Apenas em Deus encontra-se uma independéncia ¢ um poder
supremos, cfetivamente transcendentais ¢ separados do corpo politice. Fonte tltima de
toda autoridade, s6 Deus ¢ propriamente soberano; os governantes terrenos ndo participam
desta soberania (ainda que sejam detentores de real autoridade cuja fonte é Deus), ndo sdo
Seys vigérios, mas apenas vigarios do povo.

Consoante Maritain, a idéia de Soberania, tal como descrita, destrdi a democracia

¢ a hiberdade civil. Efetivamente, se o Estado ¢ ndo apenas o poder relativamente mais

T thid. p. 24
B OF Thid,, p.39-42.
™ Ibid p. 43.
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alto, mas o poder absoluto, o Estado tende a personificar o corpo politico ¢ a centralizar
cada vez mais as decisbes. Desaparece a possibilidade de pluralismo, de tolerdncia ou
simplesmente oposigio. Numa tal situagfio o povo niio governa a si préprio, mas ¢
governado por um ente separado e acima dele, como se estivesse na posigio de servidio
ou de minoridade e nfo pudesse governar-se a si mesmo. Nio existe a possibilidade de
real Democracia.

Outro corolario que podemos extrair dos principios da Soberania & que, para
possuir independéncia e poder supremos, o Estado ndo tem responsabilidades perante
ninguém. Isto fere o principio democratico de que o povo é o fiscalizador e o juiz final da
gestdo do governo. Introduz uma nogfio autoritdria de bem comum, que faciimente se
confunde com o bem do Estado. Havendo compreendido duramente este corolario, em
1989, o povo alemio-oriental pedia reformas politicas liberalizantes ostentanto faixas com
o0s dizeres “Nos, o povo”.

Finalmente, ¢ carater inaliendvel da Soberania, pelo qual um Estado cessa de ser
Estado se nfo dispuser de poder ¢ independéncia absolutos, impede a real existéneia de
leis internacionais ou de sociedades supra-nacionais, como uma federagiio democratica
mundial, velha aspiragio surgida da Primeira Guerra Mundial visando impedir novas
guerras.

Pode-se colocar facilmente wma objecfio conceitual a estas conclusdes: a teoria
politica no utiliza atualmente o supra-descrito conceito de soberania. Quando um Estado
contempordneo afirma sua soberania, nfio esta se referindo a independéncia e poder
absolutos e separados do povo mas, por exemplo, “a poder de mando de Gltima instincia
numa sociedade politica” ou mesmo “quem decide acerca do Estado de excecfo™.
Neste caso, diria Maritain, estamos apenas usando o nome de autonomia absoluta para

designar na verdade autonomia mais elevada, mas relativa,

# Nicola MATTEUCCI, Soberania. in: N. BOBBIO, N. MATTEUCCY, G. PASQUINO, Diciondrio de
pofftics, respectivamente p. 1179 ¢ 1184,
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De fato, nenhum Estado pode arrogar-se uma soberania tal qual aspiraram os
Estados desde o século XVI. No séeule XX, o desenvolvimento de poderosas sociedades
democrdticas, empresas multinacionais e mercados comuns, aliancas militares ¢
crganismo;s supranacionais como ONU, GATT, FMI e muitos outros t8m limitado e
buscado limitar as pretensdes de soberania dos Estados contempordneos, especialmente
dos menos poderosos. “No nosso séeulo, 0 conceito politico-juridico de Soberania entrou
em crise, quer ledrica quer praticamente. Teoricamente, com o prevalecer das teorias
constitucionalistas; praticamente, com a crise do Estado modemo, nfio mais capaz de se
apresenfar como ceniro tnico ¢ autbnomo de poder, sujeito exclusive da politica, (nico

1::28!

protagonista na arena internacional™' . Confirma-se o juizo de Maritain: o conceito nio

conveém propriamente i ordem politica,
8. Estado ¢ democracia

Tendo dado toda énfase ao corpo politico como sujeito ¢ finalidade das agdes
politicas, Maritaln entende o Estado como simples instrumento, parte especializada do
corpo politico, inferior a este ¢ a servigo exclusivo deste, encarregada de “manter a lei,
promover & prosperidade comum ¢ a ordem poblica ¢ administrar os negdcios
pliblicos™ | Trata-se de um conjunto de instituigdes autorizadas a empregar o poder e a
coergdo em vista da ordem ¢ do bem-estar pdblicos como fins imediatos ¢ em vista do
bem comum como fim supremo,**

Parte especializada ¢ instrumento, o Estado nfio ¢ um todo em si mesmo, ndio é
uma personalidade moral ou coletiva, ndio ¢ sujeito de direitos nem personifica o povo ou

a nagdo. K o corpo politico, ou o povo que o forma, que podem ser considerados pessoas

morais ou coletivas (pessoas por analogia), sujeitos de direitos que nde podem ser

1 rhid p. 1187.

B 1 honme et Pélot, p 1i-12,

B Of Ihid | p. 12-13. Ja em Cristiawismio ¢ democracia aparece & mesma idéia, bem menos desenvolvida.
Cf. Christianisme ef démeocratie, p. 70,
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abandonados ou transferidos ao Estado. Por conseqiiéncia, o Estado ndo pode ser ele
proprio soberano, sua autoridade é-lhe conferida pelo corpo politico; deve agir em busca
do bem comum do corpo politico ¢ nfio em vista do proprio bem do Estado.

Malritain afirma com estas feses uma teoria instrumentalista do Estado, por
oposi¢do a uma teoria substaﬁcialista ou absolutista do Estade que, surgida das
monarquias absolutistas ¢ desenvolvida durante os séculos XVII e XIX, postula ser o
Estado nilo uma parte mas um todo em si mesmo, uma pessoa moral coletiva, sujeito de
direttos, que goza de soberania como de uma propriedade essencial, fonte do direito ¢ das
leis, que sob pretexto de representar o corpo politico absorve-0 em si, promotor ¢ diretor |
do desenvolvimento da nagdo, que tende a substituir o bem comum desta por seu proprio
ben par“ticuiar de Estado, objetivando sua prépria conservagdo ¢ expansdo. Por algum
tempo abafadas pelos movimentos democraticos, as virtualidades mais dramaticas desta
concepelio de Estado manifestaram-se no totalitarismo de Estado, de que sfio exemplos o
Nazismo, o Fascismo e o Comunismo™* .

A teoria substancialista, apesar de historicamente haver-se misturado aos principios
democréiticos, ndo pertence & filosofia democratica e ¢, na verdade, incompativel com um
regime democratico, porquante o Estado chama a si toda agio e decisdo politicas e tende a
substituir o povo na vida politica ¢ aos poucos reduzi-lo a instrumento do Estado. Segundo
Maritain, as numerosas guerras entre nagdes no século XIX atestam estes fatos,*5*

J& a teoria instrumentalista do Estado é compativel com um regime democritico e
mesmo necessaria a ele. O corpo politico precisa do Estado para administrar os negdcios
piblicos ¢ manter a lei. Porédm necessita de uma forma de Estado que permita a
participagfio politica crescente do povo; € indispensdvel a uma democracia duradoura que
0 povo seja sujeito das agdes e decisdes politicas, que o povo queira € possa governar-se a
si mesmo. [ caracteristico da democracia pluralista que as sociedades particulares e os

corpos intermediarios existentes dentro do corpo politico e a ele subordinados sejam

BOCE thid,, p. 13417,
S CF thid., p. 17.
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respeitados; o Estado ndo tem o direito de destrui-los. Com efeito, o Estado assim
concebido, seja maior ou menor a necessidade que dele se tenha ou o papel que se lhe
confie, permanece sempre um Orgdo inferior e subordinado ac corpo politico, orgio
destinado exclusivamente a servi-lo sem substitui-lo, instrumento de auto-governo do povo
¢ de seu bem comum,

Maritain vé como problematico o crescimento desmesurado do Estado. Sua
concepeiio comunitaria de corpo politico, baseada na existéncla e muitos e variados corpos
infermedidrios, choca-se com a enormidade da méaquina administrativa ¢ politica dos
Estados contemporiineos; “Nés podemos ter aversfo pela mdquina do Estado. Eu por
minha parte ndio gosto defa. Entretanto muitas coisas de que nz‘id gostamos s30 necessarias
ndo somente de fato, mas de direito™

Maritain reconhece como normal a necessidade de existéncia do Estado:™... a raziio
primordial pela qual os homens, unidos em uma sociedade politica, tem necessidade do

Estado, ¢ a ordem e a justica, ™"

. Considera até mesmo aceitdvel uma expansio
excepeional do Estado em vista da satisfaciio da  “necessidade crucial” das sociedades
contempordneas: a justica social, Contudo, manifesta um concepgiio de Estado
minimalista, que o aproxima do liberalismo, sem com ele se identificar; “Assinalemos a
este respeito que aquilo que se chama ‘nacionalizagio’, e que é em realidade uma
‘estatizacdo’, pode ser oportuno ou necessirio em certos casos, mas deveria, por natureza,
permanecer excepeional, limitado aos serviges de ordem publica que estiio em relacio
tio imediata com a existénera, a ordem ou a paz interior do corpo politico, que wm risco de
ma gestdo ¢ entfio wm mal menor que o risco de deixar os interesses privados se
sobreporem, O fato € que o Estado tem competéncia e habilidade em matéria
administrativa, politica ¢ legal, mas que, em todos os outros dominios, ele é naturalmente

limitado ¢ inepto e, por conseqiiéncia, facilmente opressor ¢ imprudente. (...) Tornar-se

um chefe de empresa, um boss nos negocios da inddstria, um protetor das artes, ou um

e Ibid., p. 19.
T thid, p. 19,
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guia ¢ wm inspirador nas coisas da cultura, da ciéncia e da filosofia, ¢ contrario 3 natureza
de um tal orgo, destinado a regulagBes superiores e gerais, impessoal, abstrato por assim
dizer, ¢ separado das particularidades moveis, das tensbes mittuas, dos riscos ¢ do
dinamismo da existéneia social concreta. ™™

Deixando a iniciativa ¢ a gestdo das atividades da vida social, econdmica, cultural
¢ espiritual aos maltiplos Orgdos autdnomos do cﬁrpo social, cabe permanentemente ao
Estado as fungOes de arbitro e controlador supremos, encarregado de regulamentar as
atividades “nascidas da litberdade™ segundo critérios politicos superiores do bem comum
Isto seria especialmente necessario ¢ adequado a uma democracia personalista €
comunitaria, mas supde uma sociedade “verdadeiramenie justa nas suas estruturas

»18Y

fundamentais

O ponto que distingue o Estado minimo proposto por Maritain do Estado minimo
das sociedades liberais € que, contrariamente & pretensa neutralidade politica deste
uftime, contrariamente d recusa liberal da idéia de bem comum, o Estado proposto tem por
finalidade ditima e suprema a realizagfo, naquilo que lhe cabe, do bem comum concreto
do corpo politico - composto ndo por individuos abstratos supostos iguais, mas por pessoas
humanas concretas, concretamente diferenciadas por multiplos fatores -~ o que pode
significar a necessidade de recolocar a pessoa humana acima do direito 4 propriedade
privada ¢ promover a justiga distributiva.

O minimalismo do Estado proposto por Maritain pode ser interpretado também
como uma reacBo horrorizada ao direlivismo e ao controle exercidos pelos Estados
totalitarios sobre a vida social e politica; mas ¢ inegavel que deriva principalmente de seu
carater de instramento submetido ao corpo politico, Com efeito, um Estado que tende a
expansdo ¢ 4 burocratizagfio tende também a exorbitar de suas fungles e a fugir do

controle do corpo politico.

W tbid., . 20.
®Ct Ibid, p. 22



126

9. 0 regime democritico proposte por Maritain:

Maritain dedicou boa parte de sua obra politica ao delineamento do ideal histérico
cancrefo que propds como diretriz  geral para reconstrugiio da  civilizagdo
ocidental segundo a perspectiva do humanismo teocéntrico,

Como deve ser, ao nivel de suas instituigBes concretas, um regime democratico
construido segundo este ideal historico, Maritain ndo no-lo descreve suficientemente,
Entretanto, deixa espalhadas pelos seus textos numerosas indicages que esbogam ¢
caracterizam mais detalhadamente um regime politico democratico concreto. E importante
notar que suas diferentes obras politicas, de diferentes datas, contém indicagBes muito
semelhantes, diferindo em geral no grau de explicitagdo. Procuraremos aqui resumir as
wdicagbes rastreadas nestas obras, inevitavelmente incorrendo no risco de algumas

repeticles.

9.1, A fé democratica comum ¢ a carta democeritica

Um primeiro ponto, de capital importdncia, diz respeito ao pluralismo da sociedade
politica. Com efeito, a presenca de divisdes religiosas, ideolégicas e culturais gera
diversidade de pontos de vista que podem comprometer a colaboragfio entre os cidaddos e
a consecussio dos objetivos comuns num regime democratico, Neste sentido, a sociedade
democratica Inspirada pelo liberalismo burgués, ao aceitar com indiferenca a convivéncia
n corpo politico de idéias as mais contraditdrias sobre as bases da vida comum, era
despojada de qualquer pensamento comum ou conjunto de valores que pudesse opor &
pregacio anti-democratica desenvolvida pelos seus inimigos. “A democracia burguesa do
séeulo XIX era neutra mesmo no que toca & liberdade. Assim como nfo possuia bem
comm real, ela nilo tinka pensamento comum real - ((..) . Nada de espantoso que antes da

segunda guerra mundial, nos paises em que a propaganda fascista, racista ou comunista
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trabalhava para perturbar ¢ corromper, ¢la tenha se tornado uma sociedade sem nenhuma
iéia de 5i mesma ¢ sem £ em si mesma, sem nenhuma f& comwn que pudesse the

permitir resistir & desintegraggo™"

A referéncia utilizada por Maritain sio as sociedades que ele chama “pseudo-
democriticas”, democracias burguesas européias, construidas no século XIX. Entretanto,
cinqiienta anos apos o final da Segunda Guerra, a maior parte das democracias ocidentais,
habituada a paz produzida pelo crescimento econdimico, continua sem um projeto politico
de longo alcance, sem uma identidade politica comungada por seus cidadiios, sem ter
como impedir os conflitos etnicos e crescimento de ideologias neo-fascistas ¢ neo-
nazistas, Esta preocupagio de Maritain permanece bastante atual, pelos mesmos motivos.

Em Principios de uma politica humanista Maritain j& havia discutido como, na
presenca de divisOes religiosas, os cidaddos de um mesmo pais podem e necessitam
colaborar entre si em vista do bem comum e poderiam fazé-lo com base em algumas
convicgdes andlogas entre si que ndio envolvessem nenhuma doutrina religiosa ou

mininum doutrinal comum.®!

Estas iddias, mais amadurecidas, sfo aplicadas &
vighilizagdo de um regime democratico personalista ¢ pluralista em O homem ¢ o esiado,
alguns anos depois.

Bem ao conirario das democracias burguesas acima mencionadas, Maritain
considera indispensavel a um regime democratico a posse ¢ o cultivo de convicgdes
praticas comuns gue fundamentem a vida social e politica, permitam a defesa das
instituicdes democraticas ¢ a colaboragdo em vista do bem comum. “Uma democracia
auténtica implica um acordo fundamental dos espiritos e das vontades sobre as bases da
vida comum; ela € consciente de si mesma e de seus principios e ela deve ser capaz de
defender ¢ de promover sua propria concepgdo da vida social ¢ politica; ela deve trazer em

. . L]
st um credo Bumano comum, o credo da liberdade.”*™

22 Ibid., p. 102. Grifos do-autor.
P of. Jacques MARITAIN, Qui est mon prochain? in: Principes d ‘wne politique humaniste, p. 135-169.
2L thomme of Iétar, p. 101-102. Grifos do autor,
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Este credo comum consistiria num conjunto de “convicgdes do espirito ¢ do
coragdo” atinentes aos pontos essenciais da convivéncia ou “viver jumtos” no corpo
politico. Iste credo comum nfio possui cardter religioso, posto que uma auténtica
democracia, consciente da realidade espiritual da pessoa humana, nfio pode impor ou
exigir de seus cidaddios a profissfio de um credo religioso ou filosdfico, O credo
democratico seria temporal ou secular, composto por “conclusfes praticas™ ou “pontos de
convergéneia praticos”, oriundos de “...apercepgBes simples ¢ “naturais’ de que o coragiio
humano torpa-se capaz com o progresso da consciéneia moral e gue, de fato, foram
despertadas pelo fermento evangélico atuando nas obscuras profundezas da historia™™ |

Os diferentes grupos sociais que compdem ¢ corpo politico constituiriam uma
especie de “pacto fundamental de uma sociedade de homens livres” ao aderir a este credo
democratico comum ¢ partithar de crencas praticas comuns. Sua aceitagio generalizada
constituiria a base da comunhiio nacional e da paz civil.

Grupos de diferentes crengas religiosas ou de diferentes visGes de mundo ou ainda
diferentes concepgdes filosdficas poderiam buscar justificar cada um a sus maneira e com
seus principios os pontos de convergéncia praticos que formam o credo democratico. O
Estado democrdtico ndo poderia, contudo, julgar a verdade destas justificacOes, nem impor
a0 corpo politico nenhuma destas diferentes justificagBes como a inica verdadeira, nem
ainda exigir dos cidaddos que a aceitem pela f& ou pela razio, Contudo, ¢ Estade deveria
promover 0 ensing da Carta democratica nas escolas, que a justificariam segundo as
crengas de seus mestres e das familias atendidas.

O mencionade credo ¢ umiversal, no sentido de que poderia ser adotado
provavelmente em todos os paises, mas no € neutro. Implica que as pessoas € grupos que
o aceitem “venerem semelhantemente, talvez por razdes totalmente diferentes, a verdade
da inteligéneia, a dignidade humana, 3 hiberdade, 0 amor fraternal ¢ o valor gbsoluto do

bem moral™ . A adesiio livre ¢ consciente a este credo exclui doutrinas, agles e projetos

P bid. | p. 103,
P Ibid. p. 103,
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politicos incompativeis com o respeito da pessoa humana e com o pluralismo que estio na
base das convergéncias praticas.

A expressiio material deste credo seria aguilo que Maritain chama “carta moral”,
que conteria, sem excluir eventuais acréscimos: “direitos e liberdades da pessoa humana,
cdireitos ¢ liberdades poiitic#s, direz'tos. sociais e liberdades socials, ¢ responsabilidades
correspondentes; direitos e deveres das pessoas na sociedade familiar, liberdades e
obrigagles desta perante o corpo politico; direitos e deveres mutuos de grupoes e do
Bstado; governo do povo, pelo povo e para o povo; fungdes da autoridade numa
democracia politica ¢ social; obrigagdo moral, ligando em consciéncia, no que diz respeito
a justas leis, ¢ da Constituiglio que garante as hiberdades do povo; exclusiio do recurso &
violéncia ou aos golpes de Estado numa sociedade que é verdadeiramente livre e regida
por leis cuja mudanga € evelugfio dependem da maionia popular; igualdade humana,
Justica entre as pessoas € o corpo politico, justica entre o corpo politico e as pessoas,
amizade civil ¢ ideal de fraternidade, liberdade religiosa, tolerncia mitua e respeito
mifuo entre as diversz_xs comunidades espirituais e escolas de pensamento, devogdo civica
e amor pela patria, respeito por sua historia © por sua heranga, ¢ compreensdo das
tradighes variadas que contribuiram para criar sua unidade; obrigacGes de cada pessoa
para com o bem comum do corpe politico ¢ obrigagles de cada nagdo para com o bem
comum da sociedade civilizada, ¢ necessidade de tomar consciéncia da unidade do mundo
e da existéncia de uma comunidade dos povos™.

Esta carta € secular, diz respeito apenas a assuntos temporais € € proposta a corpos
politicos compostos por cristios e ndo cristdos. Mas seu contetdo provém da inspiragio
gvangélica, como ja discutido anteriormente. Em fungfio disto, Maritain ndo abre méo da
convicedo de que a justificagfo mais verdadeira da carta democratica é a oferecida pela
filosofia cristd, mais proxima da verdade por suas virtudes racionails € por levar em

consideragio as verdades reveladas transmatidas pelo Cristianismo.

¥ Ibid., p. 104-108.
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Uma importante caracteristica da carta democratica derivada de sua inspiragio
evangelica ¢ o fato de nfio obstar o acesso da pessoa humana até Deus, porquanto deixa os
cidaddos livres para seguir a confissdo religiosa ou a linha filoséfica que sua consciéneia
aponte como a mais verdadeira, isto ¢, o regime politico ndo pretende usurpar a autonomia

¢ a dignidade da alma humana™® .

9.2. Os corpos intermedidrios e a animagio espiritual e politica

Como Ja foi assinalado diversas vezes, Maritain possul uma concepefio orginica do
corpo politico, isto €, v& neste uma sociedade requerida pela natureza e constituida pela
razdo, que compreende em seu interior e sob sua unidade os grupos familiares e muitas
outras sociedades particulares originadas das iniciativas livres e espontineas dos cidaddos.
Rejeita, portanto, a idéia, tanto burguesa quanto totalitiria, de uma massa informe de
individuos constituir o corpo politico. *’

As familias, sociedades naturais cujos direitos ¢ liberdades essenciais sdo
anteriores a0 proprio corpo politico, ¢ as sociedades particulares sio de capital
importincia para a constituigdo ¢ a subsisténeia do Cf;)rp() politico. Como tais, devem ser
respeitadas e incentivadas pelo Estado, bem comeo gozar da maior autonomia possivel.
Vale lembrar que quando Marifain fala em corpos intermedidrios, abrange também
sindicatos ¢ corporagdes sindicais, partidos e fraternidades politicas ¢ mesmo organizacdes
religiosas.“A vida familiar, econémica, cultural, educativa, importa tanto quanto a vida
politica para a propria existéncia ¢ prosperidade do corpo politico. Todos os tipos de leis,
desde as regras grupais, espontaneas ¢ ndo formuladas, até o direito costumeiro e a lei no

sentido pleno do termo, contribuem para a ordem vital da sociedade politica. ™,

0 homem inteiro - mas ndie et razio de sua pessoa inteira e de tudo o que ole é e possui - faz parte da
sociedade politica™. [bid,, p. 10, Cf também Ley droiis de Phomme et ta loi naturelle, p, 24-31,

¥ Humanismo integral ja. insiste nesta pluralidade de organismos compondo a sociedade. *A sociedade civil
ndo € composta somente de individuos, mas de sociedades particulares formadas por estes; ¢ uma cidade
pluralista reconhece a estas sociedades particulares uma autonomia o alta quanto possivel, ¢ diversifica sua
propria estrutura ingerna segundo as conveniéneias tipicas de sua natureza. "(Humanisme intégral, p. 170),
Uma cidade pluralista chegaria 2 reconhecer, em seu interior, diferentes estatutos juridicos para suas diversas
famihias espirituais. (CE Humanisme intégrad, p. 172).

%L homme et létat, p. 10.
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No regime democrético proposto por Maritain, a principal animagfio espiritual e
politica deve vir destes corpos intermedidrios, £ justificada com énfase sua necessidade:
“.. ndo ¢ suficiente definir uma sociedade democratica por suas estruturas legais. Um
outro elemento desempenha tfambém um papel fundamental, quero dizer o fermento ou a
encrgla dindmica que sustenta o movimento politico - impulso vital que néio pode estar
inscrifo em nenhuma constituigdo, nem Incorporado a nenhuma instituigdo, ja que ele §,
por natureza, a0 mesmo tempo natural e contingente, € emana da livre iniciativa™> .

Com efeito, considerando 3 idéia de um Estado minimo, cabe aos corpos
intermediérios iniciativas econdmicas, culturais, religiosas, educacionais e politicas, E
destes corpos que espera-se surjam as miltiplas justificagdes da carta democratica. Destes
corpos espera-se também que difundam por todo o corpo politico os debates culturais e
peliticos, incluindo aqueles que denunciam ¢ impedem iniciativas anti-democréticas.

Entre os grupos que devem realizar a animagfio politica, Maritain destaca o que

chama de “minorias de choque proféticas®, ou “profetas do pove™®.

Estes sdo
necessarios porque o povo “prefere dormir”, isto ¢, aceitar as misérias ¢ humilhacBes
quotidianas\ao inves de lutar coletiva e arduamente por sua liberdade. “As pessoas de que
um pove ¢ feito gostariam de ignorar que sfo o pove™ !

Numa democracia, uma tal lideranga deveria ser exercida por pequenos grupos
dimémicos, multiplos e livremente organizados, devotados a seus ideals sociais e politicos,
agindo dentro ou fora de partidos politicos. Estes lideres deveriam emanar normal e
regularmente do povo, com a tarefa de despertd-lo e inspird-lo a agir, Trata-se de um
servico 2o povo e a dignidade humana.

Convém niio confundir grupos de profetas do povo com grupos de pressdo. Estes

sdo fragdes particulares do corpo politico que procuram através da presséo politica ndo

institucional modificar as decisOes governamentais. Maritain considera esta atividade

' Ibid., p, 129,
0 CE Lhomme e I'étal, p. 129-136. Este assunto é tratado também em Christianisme ef démocratie, p. 78.
B Ibid, p. 131-132.
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normal numa democracia® 2 . Contudo, sua a¢fo tanto pode voltar-se para o bem comum
quanto para o bem pa.r"ci'i cular; seu objetivo nfio é levar o povo a agir, mas apenas obter uma
decisdo governamental favordvel a seus interesses. Dificilmente tais grupos poderiam
desempenhar a fungio profética de despertar o povo.

Maritain ndo desconhece os riscos freqientes de utilizagHo demagdgica do povo,
ou os riscos de uma minoria profética colocar-se como “iluminada™ a decidir em lugar do
povo ¢ tratd-lo como incapaz, ou ainda os riscos de violagio constante da lei. Estes riscos
ndo podem ser totalmente evitados. Uma imprensa livre do Estado e do poder econdmico,
ampla liberdade de expressio e de critica, a forga das convicgles democriticas ¢ da
moralidade civica, o gozo de uma liberdade real (assegurandoe quotidianamente a
dignidade do povo e um padrio de vida verdadeiramente humano), bem como participagio
politica ativa, sfio condigbes indispensavels para evitar mentiras ¢ tiranias. De qualquer
forma, sdo necessdrios os profetas e uma democracia auténtica depende também deles,

Cabe notar que, ao pensar em profetas do povo, Maritain parece inspirar-se na
imagem dos profetas biblicos, homens do povo vocacionados para despertar o povo de seu
quotidiano pecaminoso e fazé-lo voltar-se para Deus sem que isto the traga poder politico
pessoal. No ha semelhancas com os “profetas armados” de Maquiavel, lideres politicos
cuja pregaclo ndio visa levar o povo 4 maioridade civil, mas & conquista do poder e
instauragdo de um regime politico.

Um outro ponto a examinf_xr, no que toca 4 animacdo politica ¢ espiritual de uma
auténtica democracia, sdo o que Maritain chama “meios de edificagfio orginica”. Estes
constituem-se de atividades espontaneamente criadas pelo povo, surgidas de sua livre
iniciativa, através das quals cresce material ¢ espiritualmente o corpo politico. Tais
atividades tm a virtude de criar ¢ manter no corpo politice “correntes de alta tensdo €
polentes propensdes”, isto €, elas mantém a iniciativa, a criatividade e a participagio

populdares constantemente ativas e crescenfes. Inspirado num  trecho em que

2 Cf 1bid, p. 59.
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afirma ser a liberdade mais necessria aos pequenos negdcios quotidianos
(nos quais o povo habitua-se ¢ habilita-se a dirigir-se a si mesmo) que nas altas
prerrogativas politicas dos cidaddos, Maritain sintetiza os principios de animagio politica
atraves dos meios de edificagio orgdnica: “... tudo o que, no corpo politico, pode ser
realizado por associagBes ou organismos particulares de categoria inferior ao Estado e
nascido da livre iniciativa do Estado, deve ser realizado por estas associagdes ou estes
organismos particulares; em segundo lugar, que a energia vital dentro do corpo politico
devera serm cessar elevar-se do povo, Em outros termos, o programa do povo nio devera
ser oferecido ao povo de cima para baixo, depois aceito por ele; ele devera ser obra do
povo. Quero dizer que, na propria base, num nivel bem mais profundo que o dos partidos
politicos, o interesse do povo aos negdcios pablicos, e sua iniciativa nestas matérias,
deveriam comegar por um despertar da consciéneia comum nas menores comunidades
locais, e permanecerem ai constantemente ativas™ " |

Por ai, vé-se que o problema da animagdio politica estd inteiramente ligado ao ideal
democratico de o povo aleancar e desfrutar de sua matoridade politica. A animacio

politica suple ¢ ao mesmo fempo favorece numa relaclio de interdependéncia o exercicio

da maioridade do povo.

8.3. Os inimigos da democracia

Um regime democratico e sua obra civilizatoria nfio tém sé aliados ¢ ndo estio
isentados de defrontar-se com os inimigos da democracia. Maritain dedica algumas
péaginas a este tema em Huwnanismo integrel (indiretamente), Os direitos do homent ¢ a lei
aatural ¢ Homem ¢ Iistado. Maritain chama a estes “inimigos da liberdade” ou ainda

“hereticos politicos”. Nio devem estes ser confundidos com os “perversos ¢ endurecidos”

M Cf DE TOCQUEVILLE, Alexis. De fa démocratie on Amérique. Paris: Michel Lévy, 1865, v. II1, p. 523-
525, apud MARITAIN, Jacques, L homme ¢f {'état, p. 60-61.

5 bid,, p. 61. A julgar por uma discussBio bem menos elaborada sobre este tema presente em Prinvipios de

wner polifica hunenista, Maritain inspirou-se num artigo de Yves Simon intitulado “Notes sur i fédéralisme

proudhonien”, publicado Faprit em 1937, (CE Principes d'une politique humaniste, p, 74-75),
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ou ainda “ndo-adultos” ¢ “elementos anti-sociais”, aqueles que t&m de ser constrangidos

pela lei a um comportamento de que ndo sfo capazes por si mesmos até que o fagam

voluntéria ¢ liviemente™® .

Inimigo da dembcracia ou herege politico € “...aquele que quebra ‘as crengas ¢ as
praticas democraticas comuns’, aquele que toma posigio contra a liberdade, ou contra a
igualdade fundamental dos homens, ou contra a dignidade e os direitos da pessoa humana,
ou contra o poder moral da lei”™™ . Sfo individuos que recusam-se a aceitar e mesmo
trabatham para destruir os fundamentos da vida comum (que ademais sio claros, pois
devem estar expressos na carta democratica) ou o proprio bem comum de um corpo

politico. Em nome da liberdade ¢ do pluralismo, ¢ sob a protecio das liberdades

democriticas, “podem tranquilamente conduzir ao cadafalso” a prépria democracia.

Nio ¢ contraditorio com as liberdades democraticas, antes tanto mais indispensavel
quanto maiores sdo elas, que um regime democritico nfio esteja inerme, antes possa
defender-se com “particular energia” contra seus inimigos internos. Foi este um dos
pontos em que fatharam as democracia fiberais burguesas anteriores 4 Segunda Guerra: “A
democracia burguesa do século XIX era newlra mesmo naquilo que toca a liberdade™™ . A
propaganda ¢ a atividade fascista nfo encontravam um pensamente democratico que as

pudesse obstar.

A atividade politica dos mimigos da democracia deve enconfrar obsticulo na
atividade politica das forgas democraticas de wma sociedade politicamente ativa. A
afividade de propagaciio das idéias dos inimigos da democracia, que se baseia na liberdade
de expressio, devem ser cerceadas pelo Estado a partir de critérios praticos, isto €, na
medida em que ateniem contra a carta democratica, pois ndo compete ao Estado julgar

R

questdes ideoldgicas ou tedricas . A atividade ilegal dos inimigos da democracia deve

- Cf respectivamente Humanisme intégral, p. 188 ¢ Principes d ‘une politique lumaniste, p. 62,
L Bowme et Péict, p, 106,

7 Jbick, p. 102. Grifo do autor.

CE sbid,, p. 108-169,
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ser impedida pela autoridade do Estado ¢ pelos meios fornecidos pela lei, ou seja, a

restrigio a liberdade deve ser feita dentro das garantias da justica e do direito.

Com efelto, justifica-se a existéncia de limites 4 liberdade de expressio pelo fato
de esta ndio constituir um direito absolutamente inaliendvel. As exigéncias do bem comum
e da preservag"ﬁo da propria liberdade de expressdo sfo-lhe superiores. “Pois ndo &
verdadeiro que todo pensamento como tal, ¢ somente pelo fato de que nasceu numa
inteligénela humana,: tem o direito de ser propagado na comunidade politica. Esta tem o
direito de se opor 4 propagacdo da mentira ¢ da calunia, s atividades que tém por fim a
depravagio dos costumes, aquelas que t8m por fim a destruicio do Estado e dos

fundamentos da vida comum™" |

Entretanto, os melhores meios de limitagio da liberdade de expressio nunca sfio a
censura ou 0s m_étodos policiais de restrigio. Uma sociedade democritica necessita da
liberdade de pesquisa e de discussfio para procurar ¢ aumentar a verdade e o bem na
comunidade politica; a existéncia e o uso destas hiberdades indicam a vivacidade e a
riqueza cultural ¢ espiritual de uma sociedade, sio fonte de animagfo politica. Neste
campo, € mats eficaz a auto-regulamentagiio pelos proprios organismos da sociedade civil

ou a simples pressio da consciéneia comum e da opiniZo pablica®™® .

Importa, portanto, notar que ndo € uma liberdade de tudo tolerar que deve
caracterizar a democracia. Ndo basta, para caracterizar a liberdade numa democracia, que
s¢is definida negativamente, como auséncig de coacio. A democracia tem um contetido
positivo proprio, expresso na carfa democratica, Afirmar a carta democratica ¢ também
negar a uma vasta gama de doutrinas politicas ¢ sociais o direito de serem propostas,
defendidas ¢ divulgadas no interior do corpo politico. Para ser livre, a democracia nio

pode ser neutra,

2 Les droits de 'homme et la loi naturelle, p. 112,
WO ibid., p. 112,



136

9.4. InstituicSes propostas para um regime democritico

As instituigdes aqui apresentadas podem ser encontradas espalhadas entre as varias
obras politicas de Maritain, por este sugeridas como correspondentes ao ideal historico de
um regime democritico personalista ¢ pluralista. Algumas instituigBes estdo mais bem
descritas em uma obra que em outra, algumas outras estdio discutidas com maiores
detalhes em certas obras ¢ apenas mencionadas em outras, Em linhas gerais, as
instituicdes propostas em Humanismo integral permanecem as mesmas, até as (ltimas

obras politicas.

9.4.1. O regime proposto

Em Os direitos do homem e a lei natural Maritain retoma a tipologia aristotélica
dos regimes politicos e ressalta alguns caracteres peculiares a cada um: *.. o regime
mOnArquico, que em sua concepedo do bem comum tende antes de tudo para o vigor ¢ a
unidade - o regime aristocratico, que tende antes de tudo & diferenciagio dos valores € &
produgo de valores os mais elevados e mais raros, - 0 regime democratico, (digamos para
ser fiéis 4 terminologia de Aristételes, o regime “republicano’), que tende antes de tudo
para a liberdade™!! |

Tendo estabelecido os principios gerais {expostos no capitulo anterior) daquela que
chama “fiosofia politica humanista” ou “humanismo politico” e considera a Unica
fundada na razio ¢ no ser, Maritain adota a solugdo tomista quanto ac melthor regime:
“Esta claro, com isto, que se se faz abstragio de circunstdncias e necessidades historicas
particulares nas quais tal ou tal povo estd envolvido em tal momento, o regime que o
humanismo politico considera como o melhor em si mesmo ¢ um regime misto, em que os
caracteres tipicos dos trés regimes classicos, ou antes das 1rés representagdes abstratas, das

trés formas puras distinguidas por Aristételes, sio organicamente unidos™?. Vale

M Les droits de 'homme et I loi naturelle, p. 68.
3 Ihid, p. 68.
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recordar que Maritain ndo v& como maus em si 0s regimes mMONArquico ¢ aristocratico,
nem como incompativeis com seu humanismo politico,

isto ndo contradiz, pordm, a opgiio democratica de Maritain. De um lado,
invertendo a hierarciuizagﬁo valorativa da tipologia aristotélica®'® | Maritain coloca a
democracia como cardter preponderante do regime misto proposto, termo de uma
evoluglio também ela valorativa. Continua o texto: “Mas isto ndo ¢ dizer o bastante. As
trés formas classicas de governo nfio realizam igual e univocamente as exigéneias da
filosofia politica humanista. Elas as realizam analogicamente, ¢ de uma maneira mais ou
menos perfeita. A importincia central reconhecida por esta filosofia 4 pessoa humana e &
conguista progressiva da liberdade conduz a pensar que o regime monérquico € o regime
aristocrdtico  sdo normalmente etapas para um Tegime misto fundamentalmente
republicano, conservando em sua forma republicana e assimilando a suas dominantes
proprias - que sdo a liberdade de expansfo das pessoas ¢ a Iibeftagﬁo progressiva do ser
humano - as qualidades de vigor e de unidade, ¢ de diferenciago de valores, que eram as
dominantes proprias do regime mondrquico ¢ do regime aristocratico, agora ja
ultrapassados™ ' |

Por outro lado, Maritain leva em conta o uso histérico da palavra democracia e a
realidade politica ¢ cultural a ela ligada, de todo diferente do sentido aristotélico, apesar
de haver sido contaminado por doutrinas democrdticas erréneas, como as de Rousseau e
Proudhon. Chega a afirmar que “...pareceria s vezes desejavel encontrar uma palavra
nova para designar o ideal de uma comunidade de homens livres’'? | Porém reconhece
que o sentido histérico do termo “democracia” exprime muito mais que doutrinas e
tipologias. A ele estdio associadas as esperangas do mundo contemporineo. “Mas nio sido
os filosofos, € o uso dos homens ¢ a consciéneia comum que fixam o emprego das

palavras na ordem pratica. E o que importa, antes de tudo, ¢ reencontrar o valor inteligivel

ML Notberto BOBBIO, 4 teoria das Jormus de governo, p. 29,
M Les droits de Uhomme et la loi naturelle, p. 68-69.
5 Ibid., p. 71
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auténtico de palavras carregadas de grandes esperancas humanas, e o tom com o qual uma
convicgdo fundada sobre a verdade os pronuncia™'®. A mesma idéia J4 vinha expressa
anos antes em O crepisculo da civilizacao®™ . Em Cristianismo ¢ democracia reconhece
Maritain: “Nio s¢ pode mudar & vontade os nomes pelos quais geragbes de homens
sofreram e esperaram™'®

Finalmente, Maritain considera as peculiaridades do momento histérico vivido.
Interessa-the propor uma democracia que responda as necessidades ¢ esperancas da
civilizagBo ocidental ameagada. “A questdo nfio & encontrar um novo nome para a
democracia, mas descobrir sua verdadeira esséncia e realiza-la; passar da democracia
burguesa, ressecada por sua hipocrisias ¢ pela falta de seiva evangélica, para uma
democracia integralmente humana; da democracia falha (manquée) & democracia

333
real ™™

O que designa Maritain por “regime democratico” fica claro apds estas
consideragbes: um regime republicano com caracteristicas predominantemente
democraticas, personalista comunitario, adaptado &s esperangas ¢ exigéncias do momento
historico, mas ainda utdpico, por realizar, destinado a substituir as democracias burguesas
“falhas” por um democracia auténtica, “real”. “Digamos que a filosofia politica cujos
tragos tentel esbogar, a filosofia politica humanista, e o regime de que acabo de falar, um
regime republicano conforme ao espirito desta filosofia, e realizando suas exigéneias de
uma maneira proporcionada ds condigdes e as possibilidades de nossa época, definem a
nosso ver a ‘nova democracia’ que se prepara no seio da presente agonia™ % |
A opgio de Maritain pela democracia €, pois, clara e inamovivel, ndo desviada mas

apoiada pela teoria tomista do regime misto, ¢ foi largamente desenvolvida pela sua

propria reflexdo.

S rhid, p. 71

M7 oer acques MARITAIN, O crepisculo da civilizacdo, p, 35.
3 Christianisme et démocratie, p. 39
2 1hid,, p. 30,

B Le droits de Chomnme of la loi naturellle., p. 7L
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9.4.2. Representaciio ¢ governo

Maritain contesta a doutrina rousseauniana da democracia direta, seja por ndo
concordar com o conceito de soberania néla embutido, seja por considerar inexegitivel - a
ndio ser em  comunidades muito pequenas - um regime sem representagio politica e
hierarquizagdo de fungdes. A representagfio politica parece-the normalmente necessaria,
Por outro lado, Maritain manifesta seu descontentamento para com os partidos politicos
das democracias parlamentares do entre-guerras. Objeta que estes tém demasiada
influéncia sobre o governo do Estado, o que gera freqiientemente o uso do poder para os
interesses do partido ou de seus membros, corrompendo a representagio politica e
limitando perniciosamente ¢ exercicio legal da autoridade do governante. O governo
torna-se prisioneiro dos partidos e incapaz de buscar o bem comum. Em fungfo deste
quadro, Maritain propde um modelo novo.

Desde Humanismo integral™ , passando por Os direitos do homem ¢ a lei

Y & com reflexos

natural® | especialmente em Principios de uma politicu humanista™
vagos em £ homem ¢ o estado’’ , Maritain propSe uma singular estruturagiio dos poderes
legislativo e executivo, baseado na psicologia tomista dos atos humanos. Segundo esta
{eoria, os atos humanos comportam trés momentos diferentes, cada um deles envolvendo a
inteligéneia e a vontade:

1° - consilium {ato de inteligéneia) e consensus (ato de vontade);

2° - judicium (ato de inteligéneia) e electio (ato de vontade);

3° - imperium (ato de inteligéneia) e wsus (ato de vontade).
Dai decorre que, numa constituigiio politica normal, deve haver érgdos consultivos

{correspondentes ao consilium), Orghos legislativos (correspondentes ao judicium) e 6rglos

de comando e administragio (correspondentes ao imperium).

2o Humanisme inségral, p. 180,

Cf. Les droits die Phomme et la foi naturelle, p. 108.
Cf. Principes d ‘une politigue humariste, p. B1-92,
¥ OF Lhomme et Détat, p. 59
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Os orglos consulfivos ndo representam a naclo, mas grupos profissionais,
sindicatos operarios ¢ patronais, familias espirituais, etc. Sua fungio ¢ preparatoria na
elaboragiio das leis, por isto nfio constituent um poder.

As assembléias legislativas representam a nagfio ¢ sdo eleitas por sufrdgio universal
g uninominal, Governam em primeira instincia, formulando as leis, isto €, as regras
gstruturais que organizam o corpo politico € a vida comum.

O poder executivo governa em Ultima instincia, velando pela execuglio das leis,
mas também decidindo ¢ executando os atos particulares de comando através de decretos,
em conformidade com a lel ¢ sob o controle do po?o (vigiando a conformidade dos
decretos com a lei), exercido especialmente através das assembléias legisiativas.

Maritain distingue lei e decreto, segundo a tradicdio juridica que remonta a
Rousseau: uma lei ¢ uma regra geral (fixa no corpo social uma certa relagfio funcional) e
durdvel (ultrapassa 0 momento presente € € concebida para nfio mudar), um decreto € uma
ordem particular que fixa um ponto de fato nos quadros da lei, tendo em vista
circunstincias ¢ duracdo determinados. Entretanto distancia-se de Rousseau no que
concerne 4 autoridade real de governo do executivo, nfio a limitando como o faz o
genebrino & execugiio dos atos decididos pelo legislative™ .

A preocupagio de Maritain é subtrair o governo da influéneta dos partidos,
preservando sua autoridade e seus meios de proporcionar 0 bem comum, e procura fazé-lo
distinguindo melhor os poderes legislativo ¢ executivo.

. Maritain entende que o ideal seria que os partidos fossem constituidos como
fraternidades politicas, livres e miltiplas, independentes do Estado, expressdo de correntes
de pensamento politico e catalisadoras do esforgo pessoal moral ¢ espiritual de seus
membros.’*® Com isto, Maritain contrapde-se aos modelos de partidos centralizados e
militarizados, como o comunista (na época caracterizade pelo stalinismo) € o nazista. Os

partidos politicos (em nimero ilimitado) atuariam apenas no trabalho das assembleias

BCE Ibid., p. 85-87.
R OF Humenisme Intégral, p. 176-177.
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legislativas e na sua eleigiio. A fungo propria dos partidos seria animar o corpo politico
atraveés cib debate de idéias e candidaturas.

A existéncia ¢ as iniciativas do governo nfo dependeriam destas assembldias
legislativas. A funcio de comande caberia a homens eleitos diretamente pelo povo. O
cargo de comando supremo caberia a um Presidente da Repiiblica eleito pelo povo dentre
dois candidatos, um indicado pelas assembléias legislativas € outro pelos corpos
consultivos mencionados acima. O Presidente da Republica indicaria o primeiro ministro
g 0 gabinete de ministros que comporia o governo. Estes seriam responsaveis perante o
Presidente, niio perante as assembiéias legislativas, que exerceriam seu controle sobre 0s
atos de governo de diversas maneiras, mas niio disporiam da possibilidade de derrubar o
LOVEINO.

Maritain sugere ainda a formago de uma comissio diretamente eleita pelo povo
para examinar os méritos dos candidatos propostos ¢ reportar os resultados ao corpo
eleitoral {os cidadfios). Nio haveria liberdade de apresentagio de candidatos (visando
manter longe do governo a influéneia dos partidos), mas o voto popular poderia aceitar ou
recusar os candidatos propostos.

Esta mesma estrutura se reproduziria por todo o corpo politico, desde as menores
organizacdes comunais alé os niveis mats altos do Estado’? .

Este sistema acima descrito de representacdo e governo supde o sufragio universal,
incluindo enfaticamente as mutheres, O sufrdgio que clege os poderes legislativo e
executivo seria completado pelo sufrdgio que elege os corpos consultivos segundo
categorias sociais e profissionais. Assim se teria uma representagdo mais organica e
verdadeira da nagio. |

O sufragio universal deve representar ndio apenas vontades atdmicas, mas a vontade
do pove em suas diferentes correntes de opiniio ¢ vontade politica segundo sua

importincia e extensdo. Dai a importdncia de que a linka politica de uma democracia deva

T Of Principes d'une politique humaniste, p. 88-92.
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ser claramente determinada pela maioria dos cidadfos; as minorias devem cumprir o papel
de elemento critico, numa oposi¢lo o mais possivel construtiva®®. “Assim a matoria € a
minoria exprimem a vontade do povo de duas maneiras opostas, mas complementares ¢

. '
igualmente reais™> |

9.4.3. A condicfio operaria

| Como ja foi visto, uma das caracteristicas de uma democracia 0Tganica,
caracteristica também do ideal histérico da nova cristandade, e conforme aos principios do
humanismo politico, ¢ a unidade de raga social, ou paridade essencial na condigdo de
homens votados ao trabalho, Maritain imagina uma “sociedade do trabalho” - bastante
distinta da atual divisio de classes em luta, e pressupondo a sua liquidacio, bem como a
do capita}ismo - marcada pelo respeito & pessoa humana encarnado em algumas
instituigdes.

Seguindo S. Tomas, afirma Maritain que a personalidade humana, considerada
como forga que elabora e trabalha a matéria, submetendo-a as formas da razio, exige que
a propriedade dos bens materiais seja privada. Por outro lado, a propriedade privada n3o é
absoluta. Primitivamente, os bens materiais sfo destinados a toda a espécie humana e cada
pessoa tem necessidade deles como meios para poder dirigir-se a seu fim Gltimo. Dai
decorre que o uso dos bens individualmente apropriados deve servir 40 bem comum de
todos™ .

Posto isto, a viabilizaglo conereta da socicdade do trabalho composta por uma
anica raga social reside ndo na aboligio da propriedade, mas na sua generalizagio, que
generalizaria as protegdes que ela oferece 4 pessoa. Para tanto, Maritain propde a
substitui¢do do regime do salariado pela copropriedade dos meios de produgiio e pela

participacdo da inteligéneia operiria na gestio da empresa. Uma maneira de tornar mais

Of thid,, p. 76-78 & 91.
B b, p. 91,
B CE Humanisme intégral, p. 189-190.
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concreta e pessoal tal posse € exprimi-ia através da posse pessoal de um titulo de trabalho,
que asseguraria por meios juridicos ao trabathador que o emprego é seu e que nele podera
progredir. Este titulo valorizaria concreta ¢ socialmente o trabalhador e aquilo que €
“profunda ¢ Inalienavelmente a propriedade do trabalhador: suas forgas pessoais, sua

inteligéneia ¢ seus bragos™

. Geraria motivagio e garantias de nfo estar totalmente a
mercé das oscilagfes do mercado.

A operacionalizaqﬁo destas propostas implicaria na organizagio de corporacGes de
operarios, com base na democracia personalista, sufrigio e participagiio ativa de todos os
interessados.

Maritain propde ainda a substituigdo seja da economia planificads, seja da
economia capitalista bascada na oferta ¢ procura, por uma economia fundada sobre “o
ajustamento progressivo devido 4 atividade ¢ 4 tensdo reciproca dos drgfios autdnomos,

: - 3
agrupando a partir da base os produtores ¢ os consumidores™

, em vista de uma
regulagio endogena da vida econdmica. Isto suporia orgfios superiores representativos do
“Corpo total da Produgdo™ coordenados com os drgdos superiores do “Corpo total do
Consumo”, operando em vista do bem comum dos cidadios, sob a supervisdo do “Corpo
total da vida politica”. Evidentemente, Maritain inspira-se nas corporagfes medievais, mas
ndo pretende repeti-las®®” .

indo um pouco mais além, Maritain pretende uma sociedade em que todas as
coisas (instituigles, iniciativas) estariam voltadas para a pessoa, Assim, a economia
humanista procuraria servir a pessoa humana em todas as suas necessidades primordiais,
ndo atraveés do Estado, mas através das diferentes comunidades organicas que, desde da

comunidade familiar, formam a estrutura econdmica da sociedade. A idéia de heranga

deveria ser humanizada de forma a permitir que “todo homem, entrando no mundo, possa

¥ Ibid, p. 194. O uso comum dos bens terrestres, a copropriedade ¢ a co-diregio nas empresas sio

reafirmadas em Les droits de Uhomme et la loi naturelle | p. 121-122 ¢ L homme ef état, p, 20-21.

2 Les droits de Phonme ef la loi naturelle, p. 121. A mesma idéia aparece também em Humanisme intégrai,
p 395 ¢ Lhomme et Uétat, p. 22 (“grupos federados de produtores e consumidores, superpostos uns aos
cutros e institucionalmente reconhecidos™,

WL Humanisme imégral, p. 194-195.
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efetivamente  fruir em alguma forma da condicio de herdeiro das geragles
precedentes™ ! . Por outro lado, assegurado aos filhos o produto do trabalho de seus pais,
o modo de transmissdo da heranca impediria a formagio de uma classe de privilegiados do
dinheiro. A vida humana ndo deveria ser regulada pela ciéncia ou pela téenica, mas pela
sabedoria. Ciéncia, técnica, indfstria e maguinas precisariam estar colocadas a servigo de
wma ética da pessoa, do amor ¢ da liberdade™ . Igualmente a condi¢io da niulher, que
deixaria de ser objeto ou individuo para ser reconhecida como pessoa, bem como a
instituiglio do casamento modifi car-se-iam> 7 .

I notavel como Maritain, conhecendo as correntes de pensamento que formaram o
mundo moderno, conhecendo bem as diferentes correntes de pensamento atuantes no
século XX, leva tudo isto em conta para formular solugles tomistas e cristds aos
problemas contemporaneos, Este € seu maior objetivo ¢ os resultados, apesar de utdpicos,
nfio sdo insignificantes. Entretanto deixa de oferecer indicages sobre como ou por quem
seria superado o capitalismo, indicagdes sem dtvida necessdrias para se avaliar a

vigbilidade do seu humanismo econdmico e politico.

9.4.4. O carater utdpico e a instauracio do regime proposto

Em seu liveo Humanismo integral, Maritain dedicou-se principalmente a delinear
a0 que chamou de ideal histérico concreto de uma sociedade vitalmente cristd, que
caracterizou como um projeto politico de longo prazo (a Nova Cristandade). Buscando
contrapor-se tanto aos totalitarismos quanto ao liberalismo burgués, procura tragar uma
terceira via, cristd, entre ambas, que retomaria muitas vezes em livros posteriores, sempre

como projeto de longo prazo. Deixou, entretanto, muito poucas indicagdes concretas sobre

como ¢ quando se faria a sua implantaggo.

M Ibid 1 p. 197,
N5 Oof thid., p. 199,
36 o Ibid, p. 201-204.
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- Maritain cré estar vivendo no himiar de uma nova era da civilizagio ocidental; as
crises do capitalismo e as guerras que provoca indicam que mais cedo ou mais tarde serd
higiiidado o capitalismo e aberto o caminho para a instauragfo de uma sociedade pluralista
¢ personalista, sem que isto sgja, entretanto, automatico. O ideal historico que propde sé
pod_era ser realizado apds a ligiidagdo do capitalismo,

Antes desta hiqliidaglio, sé serfio possivets esbogos parciais ensatados dentro da
sociedade capitalista. O que obsta o desenvolvimento destas experiéneias ¢ torna
*_.atualmente dificil e relativamente pouco provavel a instauragfio geral e duravel de uma
nova vida cristd do mundo...” €, por um lado, o “desenvolvimento possante de energias
diferentemente inspiradas”, por outro lado uma economia baseada na “fecundidade do
dinheiro”. **

Para que se quebrassem as estruturas desta sociedade, seria necessaria uma
transformagio radical nas estruturas materiais da economia, mas fambém uma
transformaciio moral nos principios espirituais que informam esta mesma econotmia.
Nao apenas transformag@es materiais e institucionais que se podem operar por meios
peliticos ¢ econdmicos, mas também transformagles espirituais que reorientem ¢
desenvolvimento das atividades humanas, voltando-as para o homem ¢ para Deus. Hstas
yransformacdes devem ocorrer tanto dentro das elites quanto dentro das massas. “O que €
certo, em todo caso, € que a passagem para uma cristandade nova implica mudangas bem
mais profundas que aquilo que conota de ordinario a palavra revolugdo. {...) Em resumo,
elas consistern em fazer passar uma refragdo teal do Evangelho na ordem cultural €
temporai”339 .

Para tanto, seria necessdrio que o mundo cristiio em seu conjunto rompesse com a

civilizacfo fundada no humanismo burgués ¢ na fecundidade do dinheiro ¢ ao mesmo

tempo se mantivesse longe dos erros do totalitarismo e do comunismo. Considerando que

3Tt Ihid,, p. 249.
38 CF Thid,, p. 196.
W bid., p. 217,



146

o mundo cristio estd também bastante penetrado dos preconceitos de classe ¢ de raga
oriundos do capitalismo, alcangar esta condigdo parece-lhe coisa remota. Uma outra

condigiio exigida € que um nimero suficiente de cristdos compreendesse que a instauragiio

340

de uma nova cristandade exige meios moralmente proporcionados a esse fim

Apbs a higilidaclio do capitalismo, haveria condigbes de ocorrer uma realizagio
piena do ideal historico, entendida nfo como realizagio perfeita, definitiva e acabada, mas
como realidade instaurada que se perfaz ag mover ¢ informar a vida social. “Um ideal
histérico concreto € uma imagem dindmica a realizar como movimento ¢ como linha de
forga, e ¢ a este mesmo titulo que & realizavet™*!

Como s¢ trala de uma perspectiva remota, possibilidade distanciada no tempo,
nio esta descartada a possibilidade de substituicfio deste ideal histdrico por algum outro,
tmais ajustado a céus histéricos futuros™ . De qualquer forma, sua importancia maior &
para o momento historico presente a que € proposto como modelo ¢ do qual tira sua
probiematica, ¢ consiste em fazer a critica da presente sociedade ¢ construir um projeto de
sociedade humana - fundado na razfo, na natureza humana ¢ na inspiracdo cristd - que
possa superar as dificuldades da atual. O presente projeto € portanto histdrico, voltado
para o momento em gue ¢ concebido, mas os principios em que s¢ fundamenta ndo sofrem
esta mesma himitaglio. Um proxime ideal histdrico terta de se basear nos mesmos
principios e por 1sto guardaria alguma semelhanga com o atual.

A revolugio material ¢ espirifual assim descrita ¢ um plano ambicioso que
pretende ao mesmo tempo neutralizar ¢ ultrapassar as perspectivas de uma revolugo
socialista de inspiragfo marxista, num momento em que 05 movimenios Operarios se
enfrentavam com os fascismos e a Unifio Soviética fransformava-se numa poténcia
induystrial. A proposta de uma “terceira via” néio pode ser neutra nem conciliatoria, se

pretende afirmar-se como fal e como alternativa aos cristfos.

30 OF Fhid,, p. 249.
M rbid, p. 263,
Mof Ihid, p. 216,
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Cristianismo e democracia coloca o problema da realizagfo do ideal democratico
dentro de um contexto preciso: a Segunda Guerra Mundial. A ligiidagio do mundo
capitalista da primeira metade do século XX ¢é realizada catastroficamente pela guerra. Do
confronto armado nfo saird espontancamente uma civilizagfo personalista e comunitiria;
seu surgimento depende ndo so da vitéria militar sobre 0s Estados totalitarios mas também
da prevaléncia de um esforge de purificagfio espinitual levado a cabo ainda durante a
guerra. Este esforgo de purtficagfio retoma a idéia de uma revolugdo apresentada em
Humanispm infegral. “Fol dito e repetido com razfio que a presente guerra é uma guerra
civil imternacional, e que cla ¢ uma revolugfio. Pode ser que ela seja militarmente ganha
antes de ser realmente ganha; pode ser, ¢ isto a bem dizer seria mais normal, que ela nio
sgja militarmente ganha senfo quando e¢la for realmente ganha, revolucionariamente
ganha™" Esta tarefa exige clites herdicas ¢ devotadas, de origem operaria, camponesa ¢
mesmo saidas das classes outrora dirigentes, que inspirem o povo na tarefa da construgéio
de uma nova sociedade entre as ruinas da anterior, “O problema essencial da reconstrucio
ndo € um problema de planos, ¢ um problema de homens, o problema das novas elites

Tt . ‘3?:‘
dirigentes vindouras™ "

. Maritain acompanha com aten¢fio e analisa com muito realismo
o desenrolar da guerra, mas ndo abre mio da esperanca e do esforgo por realizar o ideal
histdrico. “Nilo tenho a ingenuidade de crer que estas coisas se fardo facilmente, nem que
elas se farfio em qualquer hipbtese, nem que os conflitos internos serfio superados sem
esforgo. Entretanto, as razdes de esperar sfio reais’™ .

A Guerra Fria parece ter invalidado os horizontes anteriores. As poténcias
vencedoras da Segunda Guerra Mundial, ao invés de priorizarem o combate & pobreza,
envolvem-se num confronto surdo, que duraria até os anos oitenta, ¢ absorveria a maior

parte dos investimentos econdmicos ¢ dos esforgos politicos. Mesmo a enorme ajuda

econdmica prestada pelos EUA aos paises europeus ¢ ao Japlo, destruidos pela Segunda

M Christianisme et démocratie, p. 87. Outra passagem explicita ainda melhor a mesma idéia; “Convocar
todos os homens 4 busca de uma tai felicidade, contanto que se a coloque bastante alto ¢ se saiba o prego que
ala custa, é empreender a maior das revolucdes temporais”, (Christianisme et démocratie, p, 91.)

P Ihid, . T8,

M rhid, p. 88.
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Guerra, pautou-se por critérios geopoliticos e fol retribuida com sua transformacgio em
bastifes nucleares contra possiveis avangos soviéticos. A nova ordem internacional &
bipolar e militarizada.

Em O homem e o estado {1951), as perspectivas de reforma da sociedade siic mais
modestas, Maritain apresenta a idéia de uma transformagiio progressiva da estrutura social,
- possibilitada pelo regime democrético que propde.

No campo politico, buscar-se-ia ¢ desenvolvimento da jé estudada fé democrdtica
comum, materializada na carta democratica, que serviria de base ao regime democratico
pluralista, personalista, comunitario e autoritativo que se pretende construir, Parte do
trabalho consistiria em buscar-se a adesfio 4 carta democratica de todos os segmentos da
sociedade. Porém, parte significativa do trabatho consistiria em estabelecer ou manter ¢
controle do povo sobre o Estado (necessidade continua numa sociedade que pretende ser
pluralisia ¢ comunitaria) em vista do bem comum,

Nos campos social e econdmico™, propde que o Estado inicie um movimento de
progressiva descentralizagfio ¢ desestatizagfio da vida social, eliminando o “Estado
providéncia” e preparando o advento de alguma forma de regime personalista ¢ pluralista.
Para tanio, tomaria a iniciativa de langar ¢ susientar vastas empresas, concebidas ¢
dirigidas no proprio local por empresas privadas coordenadas umas as outras e pelas
diversas comunidades de populaces intercssadas, supervisionadas por autoridades
responsdveis independentes. O Estado ¢ o governo central ndo participariam da gestiio
destas empresas. Maritain teria se inspirado na expeniéncia “da organizagio dos trabalhos
que transformaram ¢ vale do Tenesse”,

Quando todas as formas de atividade social € econdmica ja procedessem “da livre
iniciativa ¢ da tensdo mutua™ dos orglos da sociedade civil, ndo mais sendo necessdria a
estimulagdo do Estado, passaria a vigorar uma forma personalista ¢ pluralista da vida

social, na qual novas formas de propriedade e de empresa privada poderiam surgir,

M oF Lhomme e Détat, p.21-22.
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Caberia ao FHstado apenas seu papel auténtico de arbitro ¢ controlador supremos em vista
do bem comum,

Para proceder a tais transformagfes, Maritain enfatiza a necessidade de utilizar
meios de aclo politica, guiados pelos valores e pelas normas morais. Maritain destaca a
importancia dos meios legais & disposigio do pove num Estado democridtico; meios
juridicos previstos nas constituiges {sufrdgio universal, rotatividade dos ocupantes dos
cargos de poverno, possibihidade de destituiclio do governo), metos de expressio da
opinio pdblica, grupos de pressdo ¢ outros. Maritain recomenda ainda os “metos de
edificagio orglinica” (atividades desenvolvidas por associagdes ou organismos particulares
de iniciativa popular) para tornar mais real e significativa a participagfo do povo na vida
politica. Frisa especialmente a importdncia dos “meios de guerra espiritual”, isto €, meios
de combater o mal pelo sofrimento e pela resisténcia, pela forga e coragem de suportar o
mal. Toma como exemplo os métodos nio-vivlentos de Gandhi, S3o0 estes os meios mais
dificeis, mas também os mais poderosos, Sdo particularmente adequados para manter ou
estabelecer o controle do povo sobre o Estado e para conduzir a agfio dos cristios no
sentido de tornar a sociedade realmente cristd ¢ inspirada no Evangelho™

Se fica clara a intengdio de Maritain de contrapor-se aos Estados totalitarios, por
outro lado fica vago, na ordem econdmica proposta, como a atividade social e econdmica
procedente da “lvre Iniciativa ¢ da tensfio mtua” dos drglos da sociedade civil
diferenciar-se-ia da livre concorréneia tipica dos regimes liberais. Também néio € clara a
diferenca entre a “economia ajustada” e as economias planejadas dos socialismos reais, a
niio ser o fato de que as federagBes de produtores ¢ consumidores nfo seriam criagdes do
Estado, nem dirigidas por ele. Sobretudo, Maritain cala-se sobre a maneira de fazer com
que uma sociedade que movimenta-se em torno do capital e do lucro deixe de funcionar
assim e passe a operar em fungfo das pessoas. Em outras palavras, a proposta de uma

terceira via no campo econdmico ndo vai além da intengdio de uma economia a servigo,

ST CF Ibid., p. 58-64.
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ndio do capital, mas do homem. Pouco se tem a mais que o principio de que o Estado ndo
deve substituir a atividade que cabe naturalmente aos cidadfios em seu meio social,

No campo politico, nota-se a auséneia de estratégias tragadas para dirigir as acdes
transformadoras, Maritain aponta apenas a necessidade de haver permanente controle
popular sobre o Estade ¢ as possibilidades oferecidas pelos regimes democraticos para
desenvolver ¢ lento trabatho de transformagio crist da sociedade. A instauracio de um
regime democratico em que 0 povo possa controlar o Estado ¢ onde os cristios militem
pela cristianizagfo dos principios espirituais e das instituicdes da sociedade aparece como
a via apenas delineada para a realizago do ideal democratico.

Ao final da vida, Mantain ndo mais cria possivel a realizago do ideal historico

proposto, com excecdo de experiéncias isoladas, como the parecia o projeto politico de

349

3

Eduardo Frei no Chile**®. Vivendo noventa e um anos, lembra-nos Roberto Romano
Maritain “sobreviveu a si mesmo” e 3 influéncia de sua obra, sem contudo jamais
abandonar sua coeréneia intelectual,

Fica claro, portanto, que a transformagfio da sociedade no sentido de cristianiza-la,
moldando-a por principios e instituigdes evangelicamente inspiradas, tem inequivoco
gardfer utdpico. trata-se de obra cuja realizagio € possivel num futuro relativamente
remoto, O ideal historico concreto tragado nos anos trinta, a esperanga de sua realizagfio
através da vitdria sobre o Fixo na Segunda Guerra ¢ a &nfase dada aos regimes
democriticos no pos-guerra sio adaptagdes do mesmo ideal de cristianizaciio da sociedade
a momentos historicos distintos. Na continuagdo deste raciocinio de maneira maritainiana,
o future colocaria novas situagdes historicas para as quais deveriam ser criados novos

ideais historicos concretos a partir da filosofia politica humanista.

M8 OF Tacques MARITAIN, O camponés do Garona, p. 36.
M Cf Raberto ROMANO, “Deus non eget meo mendacio” ou Maritain, fildsofo dos matizes. in:
ROMANO, Roberto, Corpo ¢ eristal; Marx romdntico,, p. 141ss,
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CAPITULO IV

PERSPECTIVAS ABERTAS PELA DEMOCRACIA

1. © bem comum pode ser realizado pela democracia

Uma das teses basilares do pensamento politico maritainiano e mais
insistentemente repetidas ¢ a idéia de que a finalidade da politica ¢ o bem comum do
povo. Marntain integra de maneira inteligente e aplicada a nocgéio de bem comum a sua
fitosofia politica e dai a necessidade de muitas repetigbes, Esta doutrina do bem comum,
baseada em Aristoteles ¢ Sdo Tomas, pressupbe as nogdes de pessoa e de finalidade
altima, anteriormente apresentadas.

O bem comum ¢ a boa vida da multidio reunida, de todo o corpo social. Isto
significa, em primeiro lugar, uma boa vida humana, isto €, uma vida conforme as
exigéneias e a dignidade essenciais da natureza humana. Em segundo lugar, trata-se da boa
vida do corpo social, isto €, de sua comunhfo no bem viver, comunhfio num bem que ¢
comum do todo social e as suas partes, as pessoas humanas. O bem comum ¢ a boa vida
da multidio reunida, do todo social como {al, isto €, uma vida conforme ds exigéncias ¢ a

350

dignidade essenciais da natureza humana™ . Esta doutrina do bem comum pressupde a

MO Of Principes d'wne politique umaniste, p. 188-189,
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nogdio de pessoa. Suple ainda que haja um sO bem comum temporal na comunidade
politica, o contrario opde-se & propria idéia de bem comum ¢ 4 unidade da comunidade
politica™' .

Sende bem comum de pessoas humanas individuais (sem reduzir-se & mera soma
de bens individuais) e nflo apenas bem piiblico coletivo, o bem comum, comum o todo ¢
as partes, exige redistribuir-se sobre cada membro da sociedade, A boa vida de pessoas
humanas implica no reconhecimento dos direitos fundamentais das pessoas ¢ das
sociedades familiares (anteriores & sociedade politica) e implica também, como valor
principal, o acesso na mailor e mats alta medida possivel (isto ¢, compativel com o bem do
tode) dos Individuos a uma condigio digna de sua pessoa ¢ & hberdade de expansiio ¢ as
comunicacdes de bondade que desta decorrem, iste é, a maior independéneia possivel
peranie as servidOes da natureza que pode ser proporcionada pelas garantias econdmicas
do trabalho e da propriedade, pelos direitos humanos ¢ politicos, pelas virtudes morais ¢
pela cultura do espirito.3 2

O bem comum ¢, portanto, material, intelectual e principalmente moral. Envolve,
sem reduzir-se a eles, bens {teis e servigos de utilidade pablica, como por exemplo a boa
organizagdo da vida comum, estradas, portos, escolas, boas finangas do Estado, poderio
militar, leis justas, instituicOes eficazes. Envolve também bens intelectuais como bons
costumes, memoria comum da nagdo, tradigles, simbolos, tesouros artisticos e culturais
em geral,

Mas caracieriza-sg, principalmente, por retiddo de vida, pela existéncia justa ¢
moralmente boa da comunidade, 0 que € um fim bom em si. Sem este carater moral ndo ha
bem comum, ndo ha bem efetivo de um povo ou de uma comunidade politica, mas apenas
vantagens corruptas oferecidas a grupos ou coletividades como resultado de injustigas que,

como mais tarde esclarecer-se-&, trabatham para a destruigdo do bem comum. Assim, no

U res droits de Phomme et Ia loi naturelle, p. 42.

B Cf fa persoting ef fe bien cormmun, p. 45 e 48. CF. também Les droits de Uhomme et la foi natarelle, p.
2%
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seu aspecto moral, o bem comum abrange tudo o que hd de comunicivel na consciéneia
civica comum; virtudes politicas, sentido do direito ¢ da liberdade, riquezas do espirito,
sabedoria hereditaria insconscientemente posta em agiio, retidio moral, justiga, amizade,
felicidade, heroismo, virtudes individuais®™

Maritain ressalta, ainda, que a nogio de bem comum implica que o homem esteja
inteiramente comprometido na sociedade civil de que ¢ membro, ao contrario do bem
comum de sociedades particulares, em que cada individuo compromete apenas uma parte
de seus .interesses de pessoa. “... o5 cidaddos, como tais, comprometem em conjunto as

suas vidas, 0s seus bens e a sua honra; ...”*

. Por outro lado, a pessoa ultrapassa por sua
esséncia a sociedade politica ¢, por conseguinte, o seu bem comum, Isto significa que uma
sociedade pode exigir de seus membros que se dedigquem inteiramente ao bem comum
ternporal, mas nfo pode exigir suas consciéncias e suas almas”™ .

O bem comum temporal € a finalidade tltima da sociedade civil, do corpo politico
e do Estado em suas ordens proprias, isto €, fim uitimo secundério, que ndo deve ser
confundido com fim dltimo absoluto da pessoa, que € Deus, ao qual o bem comum
terrestre estd indiretamente subordinado.

Maritain, finaimente, questiona a idéia de que o Estado nacional realize a nogio de
societas perfecia e, portanto, que seu bem comum seja 0 bem comum de uma sociedade.
Aventa a hipdtese de que o bem comum deva ser pensado atualmente em termos de
comunidade civilizada e nfio apenas em termos de Estados nacionais, apesar de nfio estar
ainda constituida uma comunidade de nagdes.’*®

Cumpre observar que a nogdio de bem comum desenvolvida por Maritain guarda
um carater irredutivelmente formal quanto a seu conteido, Apesar de o bem comum ser

composto de coisas boas por si mesmas e moralmente retas, resta que cada comunidade

politica terd como seu bem comum um cerfo conjunto de bens materiais, culturais e

B CE La personne et le bien commun, p, 45-47. Cf. também Les droits de Ihomme et la loi naturelle, p.

23
:m La persopne et le bien connnun, p. 48,
,assl CE Lex droits de Uhonune et la lof naturelle, p. 28-31,
6 Ihid, p. 438,
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morais, provavelmente diferente do conjunto de bens comuns de outra comunidade
politica. A realizagfio concreta do bem comum ¢é portanto situada em condi¢des historicas,
culturats e sécio-econdmicas varidveis. Varidveis serfio seus contelidos em diferentes
situagBes historicas e em difcrentes sociedades, varidveis os modos de sua realizagio.
Torna-se, pois, necessério o discernimento esclarecido de qual seja, em cada caso
especifico, o contetdo historico atual de seu bem comum e os meios de a ele chegar, O
proprio ideal histérico concreto proposto por Maritain pode ser interpretado como uma
tentativa de discernimento do bem comum adequado as perspectivas histéricas dos anos
Trinta ¢ proposto aos povos ocidentais.

Um segundo problema a discutir, capital para nossos interesses, sio as relagBes
enire bem comum ¢ democracia. Um primeiro aspecto, explicito em Maritain, é que a
democracia, como qualquer outro regime politico, estd por sua natureza voltada para a
realizagdo do bem comum temporal da comunidade politica. Do ponto de vista das
Justificativas racionéis, ¢ visando o bem comum que um povo estabelece um regime em
que o governo € exercido pelo povo ¢ para o povo. A busca do bem comum ¢ a {nica
justificativa para o estabelecimento de uma autoridade humana sobre os homens ¢ ¢ a
inica razio pela qual pode ser legitimamente aceita por estes™ " . “A democracia nio ¢ real
s¢ nio for imanente ao povo, e ordenada ao bem comum imanente do povo™ " . De um
ponto de vista historico, o ideal democratico se formou na conscineia comum dos povos
como aspiragdo por um regime politico que trouxesse beneficios nfio somente ao Estado e
as classes dirigentes, mas a todo o corpo social, incluindo finalmente os homens
comuns Portanto, fica claro que uma democracia auténtica deve buscar
incessantemente o bem comum,

Um segundo aspecto toca 4 capacidade de a democracia proporcionar o bem

comum. E certo que o bem comum de uma comunidade politica pode realizar-se fora de

7 Cf mais acima, nota 260,
Jm Principes o ‘une politigue huananiste, p. 71.
L Christiauisme et démocratie, p. 57 e 69,
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uma democracia; um regime mondrquico, aristocratico, ou misto pede realiza-lo em
proporgdes bastante desejdveis, Mas a democracia oferece as melhores condigdes para sua
realizag@o plena. Com efeito, a democracia pode responder melhor 4s aspiragdes
conaturais da pessoa humana, como anteriormente exposto, ¢ consequentemente € o
regime que methor se adequa 3 filosofia politica humanista de Maritain. Outra razfo é a
tentativa de a democracia levar o povo 3 maioridade politica, isto €, & participagio livre ¢
responsavel na discussdo dos negbcios pliblicos e na busca do bem comum. Isto
corresponde & ampliagio da independéncia e liberdade das pessoas que compdem o povo -
© que por st $6 ¢ ji bem comum - ¢ amplia através do mesmo desenvolvimento das
pessoas, a capacidade racional e pratica de a sociedade buscar e realizar seu bem comum,
seja através do mencionado desenvolvimento das pessoas, seja mesmo através do aumento
quantitativo das pessoas que se envolvem em politica numa democracia.

Um terceiro problema capital para o entendimento e aplicagdo concreta da nogio
de bem comum, de que Maritain ndio trata, € o de saber-se guem pode definir, num dado
momento histérico ¢ numa dada situagfio social e politica, o que é o bem comum, qual seu
conteido concreto, Novamente devemos recorrer a indicagBes vagas esparsas pelas
diversas obras do filésofo. |

Decerto nfio hd grupo social, pessoa ou fungiio piblica que possa apontar sempre
com precisio ¢ certeza qual das muitas altemativas econdmicas, politicas, juridicas e
técnicas com que se defronta uma sociedade complexa podera proporcionar 0 bem comum
desta mesma sociedade. Sendo coisa em si boa, mas que se realiza sempre dentro de uma
situagio histdrica, o bem comum pode sofrer modificacdes significativas de conteudo e de
metodo de consecugdo. Assim sendo, ndo faz sentido confiar a uma s6 pessoa ou Orgio
social ou funglio piblica a definigio do conteddo historico atual do bem comum. Cremos
que num regime democritico esta fungfo deva ser atribuida simultaneamente a todo o

corpo politico e a algumas de suas partes, em niveis e formas diferentes.
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Ao pove, ou corpo politico como um todo, compete discernir o contetido histérico
atual do bem comum quando exerce através do sufragio universal o direito de governar-se
2 st mesmo e escolhe seus representantes politicos. Maritain confia no cidadio comum
talvez mais que em grupos educados e preparados; “Nio partitho do otimismo roméntico
que atribuia a0 pove um julgamento sempre justo e instintos sempre retos; sei também que
£ preciso que esteja organizado para poder exprintir-se e agir, (...) Digo que o homem da
humanidade comum ndo tem o julgamento menos sdo e instintos menos retos que as
categorias socials que se créem superiores, ¢ que, em geral - ndo porque seja mais
inteligente mas por ser menos tentado - ¢le tem possibilidade de errar um POUCO MENOs
nas grandes questdes que interessam a ele, o povo, do que as assim chamadas elites de
gente informada ¢ competente, ricas, bem-nascidas, altamente cultivas ou altamente
espertas, que se dissociaram do povo ¢ cuja imbecilidade politica, cuja baixeza de alma e

cuja corrupgio hoje assombram ¢ universo™®

. Maritain também nfo pensa que esta seja
uma situagio ideal, ou situagio a ser indefinidamente mantida: “ Em semelhante matéria,
s¢ a virtude central dos chefes € a prudéncia politica, que é rara e dificil, nos outros o que
imporia mais € a retiddo dos instintos. O que confirma entre parénteses a idéia de gue a
educaclo geral da naclo, o desenvolvimento geral de habitos de espirito cristiio ¢ de
instintos cristdos é de fato uma condigio do sucesso politico da democracia”™®!

Uma outra situagiio em que compete ao povo ndo s6 .a, busca, mas também o
discermmento do bem comum, € a concepgio € a criagiio de sociedades particulares que
dentro do corpo politico tém fungdes relevantes na realizaciio do bem comum, Sobretudo,
a0 povo cabe o julgamento final sobre a gestio dos negocios piblicos pelo governo
cleita™.

As sociedades particulares internas ao corpo politico, por exemplo, sociedades de

cientistas, sindicatos, igrejas, ete, compete também, segundo suas funcdes e suas visdes

¢ Ihid, p. 77,
1 Principes d'une politigue humaniste, p. 76,
2 Cf Lthomme et Pétat, p. 126,



157

proprias, discernir o contetido histérico atual do bem comum e propd-lo ao corpo politico.
Neste mesmo caso enquadram-se os mencionados “profetas do pove”,

Cabe, sobretudo, aos governantes eleitos a funglio tempordria de discernir o bem
comum e utilizar 0s instrumentos e recursos do Estado para alcanca-lo. Passiveis de
falhas, ¢ perante o povo que devem se responsabilizar e € ao povo que devem prestar
contas de sua gestio dos negdcios piblicos. Neste sentido cabe a preocupacio de Maritain,
de que num regime democritico deva haver perpétua comunicagio entre governantes ¢

governados ™

. Concretamente, deve haver debate politico constante entre governo e
opinido publica,

Podemos concluir, portanto, que, em regime democratico, cabe a todo o corpo
politico de maneira geral, ¢ a suas partes de modos especificos, o discernimento do

conteldo histérico atual do bem comum, bem como o dever de propé-lo ao corpo pelitico

¢ buscar sua realizacfo segundo seus meios préprios.

1. A racienalizagfio moral da vida politica ¢ ¢ fim do maquiavelismo

Uma das perspectivas que a democracia abre aos povos é a racionalizacio moral - e
ndo apenas téenica ou maquiavélica - da vida politica. Para bem considerarmos isto é
necessario examinar as relages entre Politica e Moral, bem como o dilema maguiavélico,

Seguindo Aristételes ¢ a tradig3o tomista, Maritain concebe a Politica como saber
pratico, Isto €, conhecimento cujo objeto nfio ¢ apenas algo a conhecer, mas também e
sebretudo um ato a realizar. A finalidade a que visa a Politica ¢ algo essencialmente
humano: o bem comum, ¢ bem viver dos homens reunidos em sociedade. Por isto, a
Politica subordina-se & ciéncia reguladora dos atos humanos, a Btica ou Moral, termos
considerados sindnimos. Por outra razdo, ainda, subordina-se a Politica 4 Etica: o bem

comum femporal, finalidade da Politica, ¢ infinitamente inferior & finalidade da Moral,

¥ O Principes d'une politigue lmaniste, p. 71-72.
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que ¢ o proprio Deus, bem absoluto, supremo bem e suprema felicidade da vida

humana >

A Politica é entendida, portanto, como um dos ramos da EBtica, especificamente o
ramo que tem como objeto o bem dos homens reunidos em sociedade, bem comum
temporal. Por conta desta especificidade, as normas morais que regem as ages politicas
ndo sfo as mesmas que regem as agdes individuais ¢ nfo desconsideram as caracterfsticas
peculiares ao exercicio das agdes politicas™ .

Ao contrério, e porque a vida social e politica se efetua nfio no mundo das
esséncias mas no mundo da existéncia ¢ da contingéneia, “Diante das forgas em acglio na
cena histdrica, ele [o politico, o homem que se ocupa da agfio politica] ndo deve apreciar
somente a verdade e a falsidade, fomadas em si ¢ em estado abstrato, em sua significagdo
intemporal, dos valores que elas representam. E necessrio estimar ainda a energia de
realizaciio histérica ¢ o coeficiente de fururo do bem e do mal assim veiculados. E esta
consideragio pode conduzi-lo a conclusdes praticas muito diferentes daquelas a que o teria
conduzido um consideracdio puramente abstrata™®®.

A subordinagio da Politica 4 Etica gera algumas decorréncias que cumpre destacar.
A primeira ¢ que a condigio fundante da boa politica ¢ ser justa. Uma politica nédo podera
proporcionar ou promover o bem comum se¢ ndo for justa. Além de proficiente nas
técnicas politicas, o governante deve ser homem virtuoso em fodas as suas agOes. Uma
segunda decorréncia toca a pureza dos meios; o bem comum e a boa politica sdo

incompativeis com meios maus por si mesmos. Devem ser recusados de antemdo

assassinios, massacres, perfidias ¢ outros crimes como meios politicos. Uma terceira

¥ CF Henry BARS, Lo politique selon Jacques Mariiain, p. 59-60. O trecho seguinte & claro a respeito da
subordinagiio mencionada: “Em si, ¢ segundo a ordem essencial das coisas, o politico € subordinado ao moral,
Subordinacio completa ¢ mesmo infinita, fundada sobre a subordinagio dos fins: pois o fim da politica nlio €
o proprio Deus, ¢ portanto, por mais elevada que possa ser, ela catd infinitamente abaixo do fim da moral, que
¢ o proprio Deus, soberana beatitude do homem™, Jacques MARITAIN, Une opinion sur Charles Maurras et
le devoir des catholiques. Paris: Plon, 1926, p. 30 apud Henry BARS, La politique selon Jacques Maritain, p.
6.

W5 CF Principes o 'une politique lmaniste, p. 183-184,

¥ Humanisme égral, p. 222-223. Grifos do autor.
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decorréncia consiste em que a subordinagiio da politica & Etica deve ser “humana, pratica
£ praticavel”, isto &, nfo deve ser geométrica, inumana, ideolégica, invivivel®®

Afirmando o carater moral da Politica, Maritain manifesta, reiteradamente, sua
oposicdo a duas atitudes opostas {que crram, no mesmo ponto, por buscarem separar a
Politica da Etica. S3o elas o supermoralismo politico e 0 maquiavelismo amoralista,

O “supermoralismo” ou “farisaismo moral” pretende tratar a politica com valores ¢
normas morais proprios das agdes individuais, ignorando ou procurando esvaziar a
especificidade das agdes politicas. E claro que tal comportamento inevitavelmente termina
em hipocrisia, pois ignorar as caracteristicas proprias do funcionamento da politica, sua
manobras, negociages e conflitos de interesses, inviabiliza qualquer ago que nela almeje
sucesso. A atitude supermoralista leva facilmente & separagdio hipdcrita entre Ftica e
Politica™®

Esta Gltima observagio ¢ de extrema importancia e atualidade. O Brasi! atual dela
oferece, por exemplo, vasto campo de comprovagdo. Os “escandalos” de corrupgio
politica e administrativa, as vezes reais ¢ as vezes ficticios, sio Julgados pelos meios de
informagdo de massa e propostos 4o cidadiio comum segundo critérios morais proprios das
agdes individuais ¢ em nome de um bem comum abstrato e indefinido, omitindo os
aspectos conflituais, os interesses politicos em jogo (ndo apenas particulares, mas também
coletivos), o valor das garantias legais ou a simples necessidade de megociar com

adversarios politicos. Assim, greves de operarios sfio apresentadas pela midia como atos

7 Cf. Humanisme intégral, p. 221-223; Principes o ‘une politique bumaniste, p. 190 ¢ 222.225; L homme
of Fétat, p, 55-56, .

*% Maritain oferece a este respeito exemplos bastante claros, que o leitor perdoar-nos-4 transcrever. “Assim
se explica que muitas coisas, no comportamento tipico do corpo politico, que o5 pessimistas do
maquiavelismo pdem a servigo do amoralismo politico, sdo na realidade moralntente Rundadas, Por exemplo o
smprego pelo Estado da forga coercitiva (e mesmo no caso de absoluta necessidade, da guerta contra um
agressor injusto), o emprego de servigos de informagiio e de seus métodos {que jamais deveriam corromper as
pessoas, mas ndo podenm dispensar a utifizagio de pessoas corruptas), o emprego da policia ¢ de seus métodos
{que ndo deveriam jamais violar os direitos humanos, mas ndo podem dispensar uma certa brutalidade), uma
preccupacdo em fazer boa figura e assegurar seus proprios interesses gue seria censurdvel nos individuos, uma
desconfianga e suspeita permanentes, uma habilidade ndo necessariamente mal-intencionada, mas contudo

bem distanciada de toda candura perante outros Estados, ou zinda a tolerincia pela Iei de certos atos maus, o
o reconhecimento do fito consnmede que autoriza 2 retenglio de bens outrora mal adquiridos, porque novos
lagos humanos ¢ novas relages vitais Ihes infundiram direitos sobrevindos apds o acontecimento”. L Homnie
et état, p 56,
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criminosos, oposigio ao governo como recusa de buscar o bem comum, funcionarios
publicos bem remunerados como “ladrdes” ou “marajas”, garantias legais dadas a
suspeitos ou a criminosos como incompeténcia das autoridades. Caso exemplar é a
entrevista do entdo ministro Rubens Rictpero divulgada acidentalmente pela televisio,

Tornada senso comum no Brasil, esta atitude vem gerando resultados nefastos: a
politica aparece a0 povo como “jogo sujo” e instituigio desnecessdria; a0 mesmo tempo
aparece aqueles que se ocupam da-representacio politica como realidade amoral; muitas
pessoas que poderiam contribuir grandemente para o bem publico afastam-se receosas de
mancharer suas reputagdes; a democracia aparece como incompetente para proporcionar
¢ bem comum, No Brasil, a construgiio de uma democracia auténtica passa pela reforma
da moral a nivel de senso comum.

Em diversos textos, Maritain faz a critica a0 maquiavelismo™ e seu juizo ¢ sempre
severamente critico. Maritain vé em Maquiavel um pensamento construido sobre uma
vislo radicalmente pessimista da natureza humana, Maquiave! concebe os homens como
maus, animais guiados pela cobiga ¢ pelo temor; consente neste mal, a;ﬁrmamdo que se
deve abandonar o dever-ser ético pelos meios e atitudes utilizados pelos maus nas agdes
politicas. O objetive e o critéric valorativo : da aglo politica residem unicamente no
sucesso presente, isto €, na conquista ¢ conservagio do poder. Maritain vé ainda em
Maquiavel um conhecimento bastante sumirio da ciéncia ética, além de sua identificacio
com um moral ingénua impraticavel, E v& no florentine “... um cinico operando sobre o
fundo moral da tradigo civilizada...”, beneficidrio ¢ destruidor da cultura humanista, que
nega 2 moral na aglo politica do principe, mas espera que o povo a conserve e a pratique.
Vé, sobretudo, a politica concebida tﬁo«sorﬁent&: como arte e técnica, separando-a

fotalmente dos valores morais. Finalmente, Maritain nfio vé diferengas significativas entre

" Cf. Humanisme intégral. 229-232; Christianisme et démocratie, p, 32 ¢ 57; L homme of Vétat, p. 50-
32;ver especialmente Frincipes dune politique humaniste, cap. V “La fin du Machiavélisme”, p. 173-232.
Outros textos importantes, como Les droils de Ihomme et la lof naturelle ou ainda La philosephie morale,
excimen fistorique el crifique des grands sytémes contém nio mais que mengdes simples e répidas a
Magquiavel.
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as teses contidas em O principe e aquelas contidas no Discurso sobre a primeira década
de Tito Livio®™" .

O resultado pritico dos ensinamentos de Maquiavel foi operar na counsciéneia do
mundo moderno uma cis3o irremediavel entre ética ¢ politica, aquela confundida com
idealismo ¢ ingenuidade, esta confundida com realismo. Injustigas, crimes e meios maus,
que sempre foram utilizados na historia humana e sempre foram considerados Iniquos,
passaram a ser vistos como necessdrios ¢ justificaveis, deixaram de ser apenas fato ¢

passaram a direito’’!

. Tornaram-se aparentemente irreconcilidveis a justica ¢ o sucesso
politico,

Maritain critica este dilema como constituido por premissas falsas. Em primeiro
tugar, lembra ndio ser impossivel manter-se na justica e tornar-se politica & militarmente
forte, capaz de enfrentar adversarios que nfo respeitam sendo a forca,

Em segundo lugar, pode-se observar que o maquiavelismo nio triunfa de fato, se se
considerar adequadamente a realidade. A grande forca do maquiavelismo origina-se de
vitbrias obtidas por meios maus nos empreendimentos politicos, mas seu poder, o poder
do mal ¢ um poder de dissipagiio ¢ corrupgfio da substincia e das energias do Ser ¢ do
Bem. Este poder destréi a si mesmo ao destruir progressivamente o bem no qual ele
reside. A dialética interna dos éxitos do mal condena-as a serem efémeras. Ao contrario do

&%

maguiavelismo, a justica trabalha, por sua causalidade propria, no sentido da

prosperidade e do éxito para o futuro, como uma boa seiva trabalha ém vista do fruto
perfeito; .™"*. Ademais, a pratica da justica ndo p&e em risco de destruicdo as riquezas
materiais ou espirituais. A auténtica justica nio produz o mal.*”

Em terceiro lugar, estes processos devem ser considerados nfio na duragio da vida

de um homem, mas na duragdo dos Estados, nag@es e das mudangas histéricas, A ilusio do

maquiavelismo ¢ tomar como critério de sucesso o éxito imediato. “Quanto mais o poder

8 Principes d une politique humaniste, p. 177-187,

SO Thid, p, 174-176.
M fbid,, p. 200, CE L homame et 'état, p. 51.
B CE Principes d'une politique Fumaniste, p. 202
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do mal se afinma terrivel em intensidade, tanto mais sio débeis em duragfio ﬁistérica 05
progressos internos e o vigor de vida adquirido pelo Estado que faz uso deste poder™* ™

Estas razdes ndo nos autorizam a supor que um Estade onde reine a justica serd
sempre duradouro e capaz de vencer todos os seus inimigos, Nem que Estados que
utilizem o maquiavelismo sempre fracassem e rapidamente perecam. Além da adequada
escala de tempo, devem ser considerados outros fatores além dos morais, tais como crises
econdmicas, inadequacio estrutural, inadequacio juridica, etc.

Algumas oufras consideragdes decorrem desta discussio. O primeiro ponto € que,
separando Etica e Politica, os diversos tipos € graus de maquiavelismo que a Histéria
conheceu desnaturam a Politica e, por conseguinte, impedem-na de realizar o bem
comum, sua tarefa cultural e civilizatéria. Assim, se o maquiavelismo triunfasse
completamente, desapareceria a vida politica e sua falta reduziria a vida humana 3
condicdo de animalidade e escravidio.

QOutro ponto a observar, da méaxima importincia, € que o sucesso pelitico nido se
identifica com o poder material, nem com a riqueza material nem com a dominagiio do
mundo. A politica € uma realidade moral e o sucesso politico nfio pode fugir a este cardter;
o sucesso politico ¢ a realizagfio do bem comum. Este é durivel, mas seus resultados
podem ndo aparecer durante a vida do homem que trabatha para realizd-lo e menos ainda
na duraclio de um mandato eletivo, dadas as dimensdes temporais mencionadas. O sucesso
politico pode custar a manifestar-se, a memoria popular pode nfo fazer justica seus
autores, mas seria perverter a politica tudo sacrificar para obter resultados imediatos® .

Resta notar que sendo a democracia um regime politico fundado inteiramente na
lel ¢ no direito, visando ao bem comum e 2 liberdade, ela é essencialmente oposta ao

maquiavelismo ¢ incompativel com ¢le. Uma democracia pode praticar durante algum

L homme f Uétat, p. 51.

Y5, Principes d'une politique humaniste, p. 202 € 205,
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tempo um magquiavelismo atenuado ou fraco, mas no deixara de ser enfraquecida por ele.
“0 totalitarismo vive.do maquiavelismo, a liberdade morre nele™’¢,

Reconduzindo nossa discussio 4s relagbes entre Politica e Etica, ¢ por fim
necessario disculir os meios e a viabilidade de uma politica nio maquiavélica, bem como
suas relagfes com a democracia.

Um concetto central que Maritain introduz no tratamento destas questdes ¢ o de
racionalizago. Trata-se de submeter 4s medidas da razio e organizar segundo seus
critérios a vida humana, individual e coletiva. Esta é uma exigéneia conatural 4 existéncia
da sociedade, que ¢ obra tanto da razfo e da vontade quanto da natureza. F também uma
exigéncia da propria natureza humana, no que toca & esséncia racional do espirito humano,
As dificuldades porém sfo inimeras, ¢ sdio muito mais pronunciadas na racionalizacio da
vida coletiva que na individual,

O maquiavelismo ¢ uma tentativa de racionalizar a vida politica, utilizando para
isto critérios técnicos ou artisticos, meios bons € maus indistintamente e visando fins
esiritamente  praticos e materiais. Conduzem esta forma de racionalizagio 2
instrumentalizacio da razo ¢ & propria dissolugdio da vida politica.

Mais dificit que a racionalizagiio téenica € a racionalizagio moral da vida politica,
isto ¢, a organizago racional da vida coletiva segundo critérios morais, fins
intrinsecamente bons e meios a eles adequados. A racionalizagio moral da vida politica ¢
a dnica auténtica, a dnica inteiramente valida, pois fundada na realidade humana
integralmente considerada. Constitui “...a mais alta realizaco terrestre de que o animal
ragional é capaz neste mundo™ .

Na presente era, esta € a tentativa levada a cabo pela filosofia politica humanista
que, guiada por um ideal histérico concrelo, visa & instauragiio de uma cidade justa e
fraterna. Sua mais importante estratégia de realizaciio ¢ a democracia; “Convém acentuar

aqut uma verdade pratica essencial: ¢ somente pela democracia que pode ser realizada

36 Ihid, p, 232.
L homme et état, p. 53,
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uma racionalizagda moral da politica, Porgue a democracia é uma organizagdo racional
de liberdades fundada sobre a lei”. Maritain acrescenta mais adiante: “... a democracia ¢ a
unica via por onde passam as energias progressivas na histéria humana™’™®

Estes textos enfaticos que, porém, Maritain ndio desenvolve, podem ser entendidos
dentro de uma perspectiva antropolégica. O homem ¢ um animal dotado de razfio. Seu
progresso material ¢ espiritual, ai compreendido o progresso das relagdes socials que
estabelece, depende de um desenvolvimento crescente da razdo, 4 qual deve ser
progressivamente submetida sua animalidade, suas forcas fisicas e psicologicas, suas
paixfies ¢ instintos. A boa organizagiio racional da vida social e politica proporcionari
uma construtiva comunhfo entre as pessoas que compdem o corpo social. Para alcanga-la

g

¢ necessaria uma organizagio harmonica das vontades que interagem na comunidade
social e que so por natureza livres. A dermocracia, construida sobre a justica, a lei ¢ a
amizade civil, conduz as pessoas & maioridade politica, que permite o pleno exercicio
desta liberdade ¢ a busca de liberdades ainda maiores, Realizando o bem comum nos seus
aspectos materiais e culturais, a democracia permite o acesso de todos os cidadios as
bases iniciais da liberdade de expansio, com isso franqueando os caminhos do homem
para Deus, sumo bem e suma liberdade.

Por al vé-se, de um lade, a responsabilidade da democracia com o futuro da
bumanidade, nfio 56 politico, mas também espiritual e mesmo bioldgico (relativamente 3
constituigdo futura do corpo social e do grau de desenvolvimento racional das pessoas).
Por outro lado, destaca-se o cardter tnico da democracia, no sentido de que € a Gnica a
permitir um desenvolvimento superior da vida racional e espiritual da humanidade. Dai
decorre ndo apenas seu cardter natural, ja destacado', mas também sua superioridade como
regime politico. Da racionalizago moral da vida humana depende a realizagdo em graus

superiores do bem comum.

% Ibid., respectivamente p. 53 ¢ 54. Grifos do autor.
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Cabe ainda esclarecer a questdo dos meios. A forga de uma democracia depende da
justicae da amizade civica que a anima interiormente. Niio sera possivel a racionalizagiio
moral da vida politica nem suas ulteriores consequéncias se a democracia utilizar meios
imorals, isto €, incompativeis com a justica e a liberdade que sio a finalidade da
democracia,

O uso dos meios ordena-se a um fim ¢ ¢ por ele justificado. Nilo significa, porérm,
que qualquer fim justifica qualquer meio. “A ordem dos meios corresponde & ordem dos
fins”, ensina Maritain® _ Isto si guifica que fins bons devem ser buscados através de meios
bons ¢ proporcionados a e#tes fins, sem exorbitdncia ou deficiéncia, Numa democracia o
pevo deve dispor dos meios juridicos regulares, dos meios de livre expressiio da opinido
pablica, dos grupos de pressio ¢ sobretudo do sufragio universal. Estio ainda
compreendidos os “meios de edificacio orginica” j& mencionados, bem como meios

espirituais como 08 propostos por Gandhi.
3. A instaurag@o de uma sociedade mundial

Profundamente marcado pela Segunda Guerra Mundial e preocupado com as
possibilidades que se delineavam de uma guerra atbmica capaz de destruir a humanidade,
Maritain propde-se segundo uma perspectiva filosofico-politica o problema da unificagio
politica do mundo, entfo bastante debatido.

A interdependéncia das nacgdes, ao contrario do que sempre se esperou, parece a
Maritain garéntia de novas guerras, uma vez que esta interdependéncia fez-se apenas sob o
aspecto econdmico, puramente técnico ¢ material, e ndo sob um aspecto politico,
racionalmente estabelecido ¢ baseado na vontade e no consentimento dos homens. O
mundo estd diante de uma alternativa; paz permanente ou risco sério de destruicio

total”®

*® thid., p. 57, CF bid., p. 57-64. Cf. tambbm Humanisme intégral, p. 230-256,
D CE Ihid, p. 177 ¢ 179,
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Uma das principais causas desta situagiio ameagadora ¢ a pretensa soberania dos
Estados nacionais, concebida como absoluta, a0 mesmo tempo em que é incontestivel a
interdependéncia das na¢des. Como vimos anteriormente, Maritain condena esta tese e
entende possuir o corpe politico direito 4 plena autonomia, ressalvado que de fato ja nio ¢
autdnomo sob o aspecto econdmico,

Assim, incapazes de assegurar a paz e a auto-suficiéncia, 0s reinos, nagdes e
Estados particulares deixaram de ser sociedades perfeitas, isto €, sociedades completas ¢
inteiramente formadas. Na presente época, uma sociedade completa, auto-suficiente ¢
pacifica ¢ uma necessidade real da qual dependerd a paz e a ordem. Ela 6 poderd ser
formada abrangendo toda a comunidade internacional. Trata-se nfio de uma entidade
abstrata, mas de uma sociedade politica real, a ser organizada em vista da consecussio do
bem comum de um corpo politico composto pelas nagdes que renunciaram 4 sua plena
independéncia para constitui-la** .

Importa compreender que a necessidade, aqui discutida, é a de elevar a atual
comunidade internacional 3 condigfio de uma sociedade perfeita, unida pela amizade
civica, ¢ ndo a de constituir alguma espécie de império mundial unificado pela forga.

Sua instauragdo deve se fundar sobre a tomada de consciéncia, por homens livres,
das razfes pelas quais eles querem viver juntos. “E pelos meios da liberdade que 0s povos
da terra terdo side conduzidos a uma vontade comum de viver juntos”. Viver juntos
significa participar como homens; livres em certos sofrimentos comuns por amor a uma
tarefa comum a empreender, a saber, a conquista da liberdade®™ . «.. a vontade liviemente
desenvolvida de viver juntos ... € na verdade a condigio fundamental pré-requerida para a

funda¢io de uma sociedade polftica mundial que venha a existir pelos meios da

liberdade™™ .

MOCF Ibid,, p. 181-186.
W2 OF Ihid, p. 193-194,
W Ibid., p. 196.
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A democracia relaciona-se com este projeto como meio para sua instauragdo, os
meios da liberdade citados. Mas as instituicbes requeridas por uma filosofia politica
fundada na razdo e na natureza das coisas guardariam feigdes nitidamente democraticas-
uma certa equalizagio dos niveis de vida de todos os individuos, unidade pluralista
respeitande ¢ favorecendo a  diversidade de corpos  politicos  particulares (as
nacionalidades que hoje reivindicam Estados particulares), Estado mundial destinado 2
Assegurar a justig:a atraves da lei, senso de bem comum e de amizade civica, pelos quais os
corpos politicos particulares formariam aos poucos wm unico pove mundial®® Aparece
assim a instauragio de uma sociedade mundial como mais uma virtualidade aberta pela
democracia.

Estando claro que a instauragiio de uma sociedade politica mundial pressupde uma
vontade de viver junto desenvolvida em todos os povos, € normal que isso 56 se produza
apos largo espago de tempo e mediante nuitos anos de luta e de esforgo. Esta passagem
poderia ser aos poucos preparada pela existéncia e atividade de um conselho consultivo
mundial, desprovido de todo poder mas dotado de uma autoridade moral incontestavel,
cujas fungbes de natureza ligada & sabedoria ética e politica seriam manifestar aos
governos ¢ nagGes sua visdo de justica a respeito dos acontecimentos mundiais. Sua
atividade formaria a0s poucos uma opinidio internacional organizada., Assim, por meio de

1y " . . . ;. k!
um senado de sabios, a fazao seria acetta como autoridade nos negécios humanos. >

4. A cidade fraterna - democracia ou cristandade?

Percorrendo as obras politicas de Maritain, percebe-se que desde Os direitos do
koment ¢ a lei natural e  Cristianismo e democracia, ndo mais aparece o termo
“cristandade” para designar a sociedade cristimente inspirada; em seu lugar, h4 enorme

énfase na democracia. A tomar pelas aparéncias a proposta de instauracio de uma

W CF Ibid,, p. 195-198.
WCE Ihid, p. 198-202.
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Cristandade dd lugar & proposta de instauragio de uma democracia renovada nos anos
quarenta. Cabe perguntarmos quais s3o as reais dimensdes desta mudanga, e guais sio
suas consequéncias tedricas,

Se observarmos as caracteristicas com que Maritain descreve a Nova Cristandade e
as caracteristicas com que descreve a nova democracia proposta, encontraremos notavel
paralelismo. Com efeito, a cristandade proposta ¢ apresentada como “um certo regime
comum temporal cujas estruturas trazem, em graus e segundo modos muito variaveis de
Testo, & marca da concepgdo cristd de vida”, ou ainda como “uma era de civilizagio, cuja
forma animadora seria cristd e responderia ao clima historico dos tempos em gue
entramas”.”* As caracteristicas dessa cristandade, independente da variagiio de climas
histéricos, serlam seu comunitarismo, seu personalismo ¢ seu cardter peregrinal terreno.
Contude, nfdio sendo nogio univoca mas analdgica, pode haver diversas formas de
cristandade. Proposta as circunstincias histdricas dos anos trinta, 2 cristandade seria
caracterizada pelo pluralismo, pela autonomia relativa da ordem temporal, peio
personalismo cristio, pela unidade de raga social e pela obra comum a ser realizada na
sociedade sob as marcas da dignidade da pessoa humana ¢ do amor fraternal. Sua
realizagdo ultrapassaria em profundidade as transformagdes habitualmente conotadas pelo
termo revolugio. O cardter utdpico da cristandade € patente: trata-se de “..um estado
consecutivo & liquidaciio do capitalismo e 56 tém sentido [as propostas apresentadas] em

" 387
refacfio a tal estado

. Neste contexto, a democracia aparece como regime politico
misto, principalmente democrdtico, destinado a animar politicamente ¢ a manter a unidade
da cidade pluralista e personalista a ser construida numa nova cristandade.

A democracia orgénica que ¢ proposta nos anos de guerra & conceituada como
“governo do povo, pelo pove ¢ para o povo”, mas também caracterizada com6 regime

misto, isto €, um regime democratico em que estejam preservadas as virtudes centrais dos

regimes mondrquico e aristocratico. Suas caracteristicas principais sio também o

o Humanisme intégral, p. 135,
W Jbid, p. 195,
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comunitarismo, o personalismo, o pluralismo ¢ o teismo, acrescidas da representacio
autoritativa. Seu motor mais profundo ¢ o amor, mas sua origem ¢ a inspiragio da
mensagem evangélica atuante na Historia ¢ que se manifestou na constituicio do ideal
democratico, entre outras manifestagfes. Uma auténtica democracia é inconcebivel sem a
constante inspiragdo evangélica: “A democracia nio pode viver senio da iﬁspiraga’io
evangdlica. B na virtude da inspiragio evangélica que a democracia pode sobrepujar suas
provas ¢ tentagles mais duras. E na virtude da inspiragdo evangélica que cla pode
gradualmente realizar sua tarefa capital que € a racionalizagio moral da vida politica™™
Repete-se ainda, no contexto da proposta democratica, a idéia de ultrapassagem das
revolugles politicas: “Convocar todos os homens 4 procura de uma tal felicidade,
contanto que a coloquemos bastante alto e que saibamos o prego que ela custa, é
empreender a maior das revolugdes temporais™® . Néo se identificando com os regimes
democraticos entdo existentes, a democracia orgnica, para implantar-se plenamente ¢
realizar as virtualidades bhd pouco estudadas, exige a transformagio dos principios
espirituais ¢ das instituigbes capitalistas da sociedade, o que coloca sua efetivagfo num

futuro relativamente remoto e the da um cardter utépico.

Outro paralelismo nitido poderia ser comprovado na comparagio entre as
instituiglies concretas propostas para a nova Cristandade ¢ para a democracia organica,
descritas mais minuciosamente no Humanismo integral ¢ inimeras vezes tetomadas nas
obras posteriores. O que estas comparagles nos sugerem ¢ a existéneia de uma notédvel
continuidade entre a proposta da Nova Cristandade e a proposta da Democracia Organica.
Esta continuidade pode ser interpretada como equivaléncia das duas propostas, Em um
certo momento de sua militAncia tedrica, provavelmente no inicio da Segunda Guerra,
Maritain deixa de falar apenas para o mundo cristio e passa a dirigir-se a toda a

civilizagio ocidental, levando as mesmas propostas fundadas na filosofia politica

P 1 homme et U'état, p.55.

W Christiapisme et démocratie, p. 91.
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humanista, mas enfatizando muito mais um cristianismo difuso e pluralista, o que tornaria
sua proposta mais claramente compreensivel ao homem comum que resistia
quotidisnamente as violéncias dos regimes totalitarios ¢ da guerra, Evitando mal-
entendidos que poderiam ser provocados pelo termo “cristandade”, sua proposta tomar-se-
ia mais penetrante e atrairia menores oposices. B sugestivo, nesta direglio, lembrar que
em sua Oltima formulaclo (O homem ¢ o estadp), a democracia, embora seja
perfeitamente fundada na filosofia politica humanista, na pratica serd justificada de
maneiras diversas pelos diferentes grupos sociais e culturais, tendo por base um credo
pratico comum, Um credo pratico comum que ressalva o pluralismo tedrico torna possivel
a realizagio do ideal democratico; uma Nova Cristandade, enfatizando seu cardter cristdo,
ndo permitiria um amplo acordo necessario & fundagiio de um regime.

A prova explicita desta equivaléncia, qué ndo deve ser entendida como absoluta, ¢
fornecida pelo proprio Maritain: “Af reside o principio mais profundo [o amor] do ideal
democritico, que ¢ o nome profano do ideal de cristandade™® . Democracia ¢ Cristandade
ndo sdo, no pensamento maritainiano, essencialmente distintos.

Nova Cristandade e Democracia Orginica sio formas distintas do mesmo ideal
utopico de cristianizagdio da sociedade pela implantagfio de instituicdes moldadas pela
filosofia politica humanista adaptadas a diferentes momentos historicos. Diferem entre
si,;ndo pelas caracteristicas principais, que s30 comuns, mas apenas pela énfase que o ideal
histérico concreto da Nova Cristandade dé ao teismo (abertura ao transcendente) ¢ pela
énfase dada aos principios e instituigdes democraticas pelo ideal histérico da Democracia

Orgénica.

P Ibid, p. 67,
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CONCLUSAO

O pensamento filoséfico-politico de Jacques Maritain toma suas bases na tradicdo
metafisica da filosofia tomista, que nos oferece uma nog¢do de homem como pessoa, isto &,
um individuo que por forga de sua a]ma. espiritual é um todo independente, um
microcosmo que se conduz a si mesmo pela inteligéneia e pela vontade, que existe
espiritualmente pelo conhecimento e pelo amor. Como criatura de Deus, encontra neste o
seu fim dltimo e sua suprema realizagdo. Conceber o homem como ente puramente
imanente, fechado as comunicagdes com Deus ¢ deformé-lo e desumanizi-lo. As
doutrinas humanistas modernas, de Maquiavel a Marx, ai incluida g ideologia burguesa,
sdo na verdade anti-humanismos que concebem de maneira distorcida a realidade humana
ignorando ou negando a necessidade humana de abrir-se &s infusGes divinas, Na evolugio
dialética do mundo moderno organizado sobre esta visio de homem, os seus produtos
mais caracteristicos sdo o5 totalitarismos nazista e comuynisia.

O humanismo integral, baseado na filosofia cristd ¢ na metafisica tomista, procura
conceber o homem na integralidade de seu ser, portanto incluindo sua dimensdo de
criatura essencialmente voltada para Deus ¢ aberta ds suas comunicagdes. O ideal
histérico de uma nova cristandade é g proposta de construgio de uma sociedade
vitalmente cristd, que permita & pessoa humana desenvolver-se integralmente. Este ¢ o

objeto de Humanismo integral,
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O pensamento de Maritain sobre a democracia inicia-se nos anos vinte com um
julzo negativo: a democracia concebida a maneira de Rousseau deveria ser recusada e em
seu lugar proposto um regime misto, & maneira de S. Tomas, Nos anos frinta Maritain
comega a ver positivamente a democracia, ¢ a inchui no seu projeto de Nova Cristandade.
Fala agora num regime misto principalmente democratico como forma politica da nova
cristandade. As maiores mudangas vém nos anos da Segunda Guerra Mundial. Maritain
passa a prepor a construgdo de uma Democracia Organica, de inspiragio evangdlica, com
caracteristicas bastantes semelhantes as da nova cristandade, capaz de proporcionar
grandes transformagdes no sentido da construgdo de uma sociedade vitalmente cristi. Ao
mesmo tempo, clarifica-se a {ilosofia politica maritainiana, chamada humanismo politico,
que inova significativamente a tradiciio politica do tomismo. Nos anos do pos-guerra
consolida-se esta opelo por uma Democracia Orginica ¢ Maritain expde longamente seu
humanismo politico em O homem e o estado.

As principais conclusdes a que chegamos neste trabalho podem ser sintetizadas
gomo abaixo;

L O tema da democracia nfio ¢ de imporidncia secundéria no conjunto da obra
politica de Jacques Maritain, como aparentemente sugerem alguns intérpretes; ao
contrario, representa a elaboragio final de sua proposta politica.

2. A proposta de construgio de uma Democracia Orginica tem principios basicos
correspondentes aos da Nova Cristandade proposta em Humanismo Integral, dela
diferindo pela énfase maior dada as institnigdes democrdticas e pela maior clareza com
que ¢ proposta 4 filosofia politica humanista. Nova Cristandade ¢ Democracia Orgénica
s@o adaptagOes distintas, feitas a momentos diferentes da historia recente, do mesmo ideal
de cristianizacio da sociedade pela implantagiio de instituigSes moldadas pela filosofia
politica humanista.

3. A Democracia Organica, concebida segundo a filosofia politica humanista de

Maritain, estd ligada a realidade divina ¢ dela depende de duas maneiras: primeira, na
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medida em que a Democracia Organica pretende tomar o homem na sua integralidade,
deve reconhecer a legitimidade das manifestagdes religiosas e oferecer aberfura is
comunicagdes da pessoa humana com Deus, isto €, deve possuir um carater teista;
segunda, na medida em que o ideal democratico provém remotamente da inspiragio
evangélica, ou seja, da influéneia da mensagem revelada cristi sobre os povos. Néo
obstante, a Democracia Orgnica é um regime politico pluralista e laico, isto ¢,
desvinculado de organizagdes eclesiais.

4. Finalmente, no pensamento maritainiano, a Democracia Orgénica aparece como
via privilegiada para alcangar os mafs altos objetivos da filosofia politica humanista: a
realizagiio do bem comum, a racionalizagdo moral da vida politica ¢ a mstauracio de uma
sociedade mundial capaz de solucionar seus conflitos sem guerras, A democracia nio ¢,
certamente a Unica forma de organizaglio politica que oferece a possibilidade de atingir
estes objetivos. O outras podem vir a ser concebidas, mas ¢, certamente, a melhor forma
disponivel na era presente - ¢ a que melhor The corresponde - para buscar estes objetivos,

Seria impossivel exprinir aqui toda a riqueza das obras de Maritain, ou esgotar
todos 0s aspectos de sua proposta democratica, Esperamos ter podido mostrar as principais
contribuicbes para o debate filoséfico sobre a democracia que fazem de Maritain, embora

um tanto esquecido, um fildosofo atual e relevante,
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