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EPIGRAFE

A meditacdo dos “Guardides da Cultura Inca” tem por objetivo
transcender o mundo circundante para compreender melhor em benefi-
cio de seu povo. Dito ato ndo sé € apenas uma contem-
placdo kafkiana, isto €, “Quem contempla mer-
gulha numa espécie de presente continuo.

Ignora o passado das coisas, a historia
que as tornou o que sdo agora,
neste instante. Ignora
também o futuro; nao pro-
jeta, ndo cria expectativas, nao
concebe planos para influir sobre o
que elas sdo neste momento”(Kafka 2002).

Melhor ainda, tal ato ndo pretende a expressao
da dialética de Hegel — ou seja, “o movimento do pen-
samento que ele personifica no nome da idéia, € o demiurgo
da realidade”, a qual € apenas a forma fenomenal da idéia. Pelo
contrdrio pretende a manifestacdo da dialética de Marx — vale dizer,
o movimento do pensamento € apenas a reflexdo do movimento real,
transportado e transposto no cérebro do homem” (Marx, 1976:77).

ABJASA



Jara Salas, Abdias Alfonso; Valeriano Mendes Ferreira Costa. Dadivas na Cultura
Andina e a morte do Campesinato. Campinas, 2010. 218 pp. Dissertacdo de
Doutorado - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de
Campinas.

RESUMO

A presente pesquisa etnogréafica, etnolégica, bibliografica e heuristica,
intitulada Dadivas na Cultura Andina e a morte do Campesinato, visa interpretar os sistemas de
trocas nas sociedades alto andinas do Peru e outros povos do mundo — cuja localizagao geografica
abarca a Africa, Austrdlia e toda a Asia Oriental, da india ao Artico, assim como também
compreende a América do Sul até a América do Norte —, suas estruturas conscientes e
inconscientes, sua vigéncia temporal e espacial, e seus mecanismos de funcionamento e
desenvolvimento. Mas também, tenta explicar suas caracteristicas como um conjunto econémico
social, seus vinculos com a economia de mercado, a forma de relagdo mutua e sua extingdo como
unidade da exploracao familiar natural.

Tudo isto é interpretado tanto no interior da atividade econ6mica da familia
camponesa individual — salientando seu mecanismo de equilibrio interno dos fatores da exploragao
que da um carater teleol6égico a sua atividade, e das formas de articulagdo entre a economia
doméstica camponesa e a economia capitalista globalizada, que domina em ambito nacional e
mundial —, quanto numa abordagem dos planos da organizacao da vida comunitaria e individual, da
dispersao das formas de comunicagdo e da disparidade dos modos de producdo em sociedades
simples ou pré-capitalistas, modernas ou capitalistas e pés-modernas do século XXI. Além disso,
explica como através das trocas de dadivas integra-se na realidade objetiva o ser social com a
consciéncia social, o ser individual com o ser coletivo, o abstrato com o concreto, as partes com o
todo, o passado com o presente e este com o futuro numa seqiiéncia harmoniosa e ininterrupta
Onde também, se produz uma desintegragdo da estrutura desestruturante e uma integracao da
estrutura estruturada, com a estrutura estruturante em uma organizagao social que percorre desde
0 simples ao mais complexo, através do tempo e espaco. Enfim, a integracdo também é feita nas
fases de formagdo, expansao, dispersdo e substituicao do ciclo vital ascendente e continuo da
familia camponesa, sujeito a dinamica de desenvolvimento interno e condicionamentos externos.
Palavras chaves

1. Doagoes. 2. Camponeses - Peru. 3. Economia doméstica rural. 4. Capitalismo. 5.
Economia agrl’cola. 6. Postmodernismo, 7. Symbolismo, 8. Cosmologia.Ciclo vital da familia



Abstract

Jara Salas, Abdias Alfonso; Valeriano Mendes Ferreira Costa. Donations in the
Andean Culture and the death of the Peasants . Campinas, 2010. 218 pp.
Dissertation of Doctorate — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade
Estadual de Campinas.

The present research ethnographic, ethnological, bibliographic, and heuristic,
named Donations in the Andean Culture and the death of the Peasants, interprets the systems of
exchanges in the societies loudly Andean of Peru and other people of the world — which
geographical location include Africa, Australia and the whole Oriental Asia, of India to an Arctic one,
which geographical location also understands the South America up to the North America—, his
conscious and unconscious structures, his temporal and spatial term, his mechanisms of
functioning and development. But also, it tries to explain his characteristics like an economical social
set, his bonds with the economy of market, the form of mutual relation and his extinction like unity of
the familiar natural exploration.

All this is interpreted both within the economic activity of the individual peasant
family— emphasizing its internal balance mechanism of the factors in operation which gives a
teleological character to its activity, and in the forms of articulation between the domestic economy
peasant and the globalized capitalist economy, which dominates in national and world-wide extent—,
In an approach of the plans of the organization of the communitarian and individual life, of the
dispersal of the forms of communication and of the disparity of the ways of production in simple
societies or precapitalist , modern or capitalists and modern-powders of the century XXI. Besides, it
explains how through the exchanges of donations the social being becomes complete in objective
fact with the social conscience, the individual being with the collective being, the abstract with the
concrete, the parts with all, the past with the present and this one with the future in a harmonious
and continuous sequence. Where also, a disintegration of the structure is produced deconstructive
and an integration of the deconstructure structure, with the structure structuring in a social
organization through that it goes from the simple one to the most complex thing, through the time
and | space out. Finally, the integration also is done in the phases of formation, expansion, dispersal
and substitution of the vital rising cycle and | continue of the family peasant, subject to the dynamic
one of internal development and extern conditionings.

Keywords
1. Donations. 2. Peasants - Peru. 3. Domestic rural economy. 4. Capitalism. 5.
Agricultural economy. 6. Postmodernism, 7.Symbolism, 8.Cosmology. Vital cycle of the

family
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1. INTRODUCAO

A presente pesquisa antropoldgica, intitulada Dddivas na Cultura Andina
e a morte do Campesinato, visa interpretar os sistemas de trocas nas sociedades alto
andinas do Peru e outros povos do mundo — cuja localizacdo geografica abarca a Africa,
Australia e toda a Asia Oriental, da India ao Artico, assim como também compreende a
América do Sul até a América do Norte —, suas estruturas conscientes € inconscientes, sua
vigéncia temporal e espacial, e seus mecanismos de funcionamento e desenvolvimento.
Mas também, tenta explicar suas caracteristicas como um conjunto econdmico social, seus
vinculos com a economia de mercado, a forma de relacdo mitua e sua extincio como
unidade da explora¢do familiar natural. Tudo isto € interpretado tanto no interior da
atividade econdmica da familia camponesa individual — salientando seu mecanismo de
equilibrio interno dos fatores da exploragdo que dd um cardter teleoldgico a sua atividade,
e das formas de articulacdo entre a economia doméstica camponesa € a economia
capitalista globalizada, que domina em ambito nacional e mundial —, quanto numa
abordagem dos planos da organizacdo da vida comunitdria e individual, da dispersdo das
formas de comunicacdo e da disparidade dos modos de producdo em sociedades simples
ou pré-capitalistas, modernas ou capitalistas e pds-modernas.

As trocas pesquisadas fazem conhecer um complexo sistema de
intercambios e func¢des das formas pré-capitalistas e ndo capitalistas da exploracdao
agricola familiar no interior da sociedade capitalista. Também as trocas de dddivas
expressam condutas faticas e simbdlicas dos parceiros andinos, em suas relacdes objetivas
e subjetivas da vida cotidiana, publica e privada. Em tais comportamentos ocorre tanto
uma acdo imanente e transcendental entre 0 homem e o mundo fisico, em uma simbiose
entre natureza e cultura, quanto uma negacdo da acumulagdo de riqueza através de uma
complementagdo objetiva e da oposi¢do subjetiva do homem ao homem e deste a
natureza. Sintetizando a visdo das trocas nas sociedades arcaicas, simples e tradicionais se
pode dizer: elas s@o “uma forma de comunicag¢do social que sintetiza um todo” (Lefort,
1979), além de serem “um imbricamento entre homens, coisas e almas” (Mauss, 1974).

Nesta abordagem etnoldgica comparativa dos fatos sociais totais, nas
comunidades estudadas, tentamos também explicar o condicionamento geral e particular
da natureza socializada e da cultura fisicalizada. Este processo fisico-estrutural manifesta-
se mediante um conjunto de relacdes de forcas, finitas e infinitas, que se dobram,
redobram e superdobram em grandeza e pequeneza; onde as trocas de dddivas expressam-
se através das relacdes que se estabelecem entre as forcas objetivas e subjetivas, que
caracterizam a estrutura social das comunidades, com as forgas finitas e infinitas de fora,
que para o presente caso tipificam a cultura ocidental, e as objetivacdes de tais forcas em
novas expressoes de temporalidade e espaco que se inserem as forcas da modernidade e
da pés-modernidade. Tudo isso se manifesta nas caracteristicas da economia doméstica
camponesa, em suas formas de comunicagdo imanente e transcendente, e na utilidade que
o camponés da ao dinheiro.

Tais s@o as mudangas da vida comunal, em planos de organizagcdo tempo-
espacial irredutivel entre si. Segundo os quais, em sua etapa terminal se produz uma
diferenciacdo social do campesinato; os cambios das forcas de reflexdo da lingua nativa
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em planos de suficiéncia das palavras e das letras ocidentais que dao lugar as inter-
relacdes sonoras mistas, mas remetendo ao querer coletivo, segundo os quais aparece o
pensamento ibero-americano; a diferenciacdo da forca do trabalho produtor em condi¢des
antagOnicas de producdo, segundo os quais “o proprio trabalho se rebate no capital —
Ricardo —, antes que aparega o inverso, o rebater-se do capital no trabalho extorquido”
(Marx 1964; ver também, Deleuze, 1995:137).

Mas, com efeito, gostariamos de chamar a atenc@o para uma questdo do
método da Antropologia Social, para isso € preciso enfatizar a importancia das pesquisas
de campo, com fundamento dinamico da Etnografia Comparada, que faz o antropélogo da
p6s-modernidade. Ele como investigador social e observador constante das mudancas dos
fendmenos sociais, para acrescentar a credibilidade de seu diagndstico situacional, deve
estabelecer as diferencas e complementaridades entre as tendéncias gerais da evolugdo
social e os estados particulares de sua pesquisa de campo, separando ali o que caduca do
que deve ser conservado. Considerando para tudo isso que os efeitos da evolugdo social
em geral e da agricultura em particular estdo determinados pela economia, mas também,
sdo essencialmente os mesmos em todos os recantos civilizados do mundo — claro esta,
com as diferencas do tempo e espaco respectivas.

Além disso, aqui ressaltamos apenas algumas inovacdes metodoldgicas
aplicadas no presente trabalho etnografico-comparativo, tais como: estudar em diferentes
épocas, sem limitar nenhuma disciplina e sem privilegiar a distin¢do epistemoldgica entre
pré-ciéncia e ciéncia, porém, estabelecendo relagdes entre os saberes para que delas
surjam compatibilidades e incompatibilidades, a fim de alcancar regularidades que nos
permitam fazer generalizacdes transcendentais. Assim, neste trabalho ndo se omitem
projecoes filogenéticas, ontogenéticas e comparativas, para encontrar a fonte do
pensamento camponés e das razOes porque pensam de uma maneira e ndo de outra. Pois,
0 que realmente pensa ele ndo € sua pessoa, € sua comunidade social. A fonte de seu
raciocinio ndo estd nele, estd no corpo social que o subsume totalmente. A pessoa nio
pode pensar de outra forma, sua mente estd estruturada por sua sociedade coletivista.

Sobre isto, Fleck diz:

“a importancia dos métodos socioldgicos nas andlises das atividades intelectuais é
sustentada por Augusto Comte, sublinhada por Durkheim e aceitada pelo fil6sofo
Jerusalen. Eles expressam a coercdo que exercem sobre o individuo, as estruturas
sociais como fatos objetivos e especificos e como reguladores da conduta desde
sua situacdo embriondria” (1986: 92; Fleck 1986; Sartre 1978; Radcliffe-Brown
1950; Evans-Pritchard 1978; Leach 1977; Jara Salas 2000).

Segundo a projecdo assinalada, os integrantes das comunidades
pesquisadas, no transcurso de suas vidas cotidianas, publicas e privadas, sempre atuam em
base a padrdes estabelecidos pelo grau de desenvolvimento de sua estrutura social. Assim,
o coletivo de pensamento € inserido em seus gestos, suas atitudes, seus discursos e sua
aprendizagem. Em sintese, para eles o bem estar coletivo € a base do bem estar individual.

Além do mais, a pesquisa de campo, etnografica e comparativa, foi
realizada como parte pratica de ensino do autor, na Graduacdo e na Pos-Graduacdo; das
matérias de Antropologia Geral, Sociedade e Cultura, Antropologia Social, Etnologia
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Rural, Metodologia da Investigacdo e Semindrio de Tese; nas faculdades de Ciéncias
Sociais, Trabalho Social, Direito e Ciéncias Politicas, Educagdo, Medicina e
Humanidades; das universidades: Maior de San Marcos, Inca Garcilaso de la Vega, José
Faustino Sdnchez Carrion, Federico Villarreal e Universidade Nacional de Educagdo
Enrique Guzmdn e Valle, localizadas na cidade de Lima - Peru.

Os focos de estudo da presente pesquisa encontram-se localizados nos
vales e altiplanos das cadeias Ocidental, Central e Oriental da Cordilheira dos Andes
peruanos. Eles tém sido estudados apenas a partir das comunidades camponesas
localizadas no: 1) Vale de Santa Euldlia (Huarochiri — Lima): San Pedro de Casta,
Mitmac, Carampoma, Huanza e outras; 2) Vale de Huaura (Lima): Jaiva, Arcata, Arcaya
e Huacdn; 3) Vale de Chaupiwaranga (Pas¢o): Tdngor, Yacdn, Chacaydn e Pillao; 4)
Vale de Armas (Condesuyos — Arequipa): Charco, Ispaka, Chichas, Salamanca, Mauco-
Llacta e outros. Eles se encontram situados em quatro pisos ecoldgicos do altiplano
andino (Yunga, Quechua, Suni e Jalka), cujas altitudes oscilam entre 1500 e 4500 metros
sobre o nivel do mar.

Figura 2
LOCALIZACAO DOS FOCOS DE PESQUISA NOS ANDES DO PERU
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Alids, para enfrentar o tema sobre as Dddivas na Cultura Andina e a
morte do Campesinato de um modo livre de equivocos e, portanto, mais eficaz, apresenta-
se a estrutura da pesquisa, integrada por: A) Introducao, formada por cinco subse¢des: 1)
Visdo geral da investigacdo, 2) Os problemas investigados, 3) Planos metodolégicos, 4)
Os resultados da pesquisa e 5) A técnica de apresentacdo dos materiais e das inferéncias
interpretativas. B) Corpo do trabalho, enfocado através de trés fases de desenvolvimento
da sociedade humana e integrado por trés capitulos abrangentes: Capitulo 1. Dadivas nas
sociedades tradicionais: Aychama (Trocas reciprocas simples de compensagdo limitada,
simétricas e assimétricas), Capitulo II. Trocas de mercadorias na sociedade moderna: mais
- valia (Trocas reciprocas complexas de compensac¢do ampliada, assimétrica), e Capitulo
III. Trocas de recursos na sociedade de risco: Cyborg (Trocas reciprocas complexas de
compensacao ilimitada, simétricas e assimétricas), onde se elucidam questdes criticas que
inquietam a consciéncia social do homem neste nosso tempo, tempo mitico, cheio de
davidas, insegurancas e ameacgas a sobrevivéncia da espécie humana; isto é, a vida, o
trabalho e a linguagem. C) Conclusdo geral e D) Bibliografia especializada, tabelas e
gréficos.

O objetivo geral que tem impulsionado a presente pesquisa, etnogréfica e
comparativa, € fazer conhecer as relacdes das forcas internas com as forcas externas, a
razdo prética e cultural, e as lgicas de funcionamento e desenvolvimento das trocas de
dddivas, mercadorias e recursos, € a morte do campesinato na cultura andina e outras
realidades do mundo. Onde o eixo de andlise transcorre em torno a organizacao da vida, a
dispersdo das formas de comunicagdo e a disparidade dos modos de producdo, mas
também, a desintegracdo do campesinato e a criacdo do mercado interno, em uma
projecao historico-evolutiva do objeto de trabalho.

O problema verdadeiramente interessante para um pesquisador de campo
ndo € a légica — jogo fascinante; ndo € a demonstragdo-sedutora curiosidade. O problema
basico para o antrop6logo de campo € aderir-se a realidade, dar-se conta da realidade
objetiva; valem dizer, alcancar os objetivos especificos da pesquisa etnografica
comparativa, no presente caso, eles sdo:

1. Fazer conhecer as Trocas de Dadivas — Trocas reciprocas simples de compensacoes
limitadas, simétricas e assimétricas: Aychama e Minka - através do intercambio, da
reciprocidade, da redistribuicdo de excedentes de producdo e do ideal camponés para
alcancar o controle vertical de um mdximo de andares ecoldgicos. Mas também, se
esclarecem as dadivas simbdlicas, cerimoniais e contratuais; cujos mecanismos de
funcionamento estdo institucionalizados e se expressam por agdes voluntdrias de
cumprimento obrigatério; segundo as crengas, costumes, rituais € as normas
consuetudindrias de “dar, receber e retribuir’. Elas sdo consideradas um ato sagrado nos
povos pesquisados.

2. Explicar o comportamento objetivo e subjetivo das Trocas de Mercadorias —Trocas
reciprocas complexas de compensacdo ampliada, assimétrica: mais-valia — na producao
mercantil e na economia capitalista, onde o produto do trabalho alienado aparece como
mercadoria, e a equivaléncia das trocas ndo se dd com base nos tempos de trabalho
individualmente aplicados nas mercadorias, mas nos tempos abstratos, equalizados; ou seja,
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as trocas se dao a partir dos tempos de trabalho social contido nos produtos, sendo este
tempo de trabalho abstrato o que determina a grandeza do valor das mercadorias. Aqui é
possivel observar o sistema de relacdes econdmicas e sociais entre 0 campesino que mostra
a existéncia de todas as contradi¢des proprias da economia mercantil e o capitalista, tais
como: a concorréncia, a luta pela independéncia econdmica, o acambarcamento de terra, a
concentracdo da producdo por uma minoria, a proletariza¢do da maioria e a sua espoliacao
pela minoria que detém o capital comercial e emprega ao operario agricola.

3. Assinalar as Trocas de Recursos — Trocas reciprocas complexas de compensagdes
ilimitadas, simétricas e assimétricas: Cyborg — nas sociedades de risco, prépria do século
XXI, vista como uma nova configuracdo social, politica e cultural; onde o dinamismo da
sociedade industrial acaba com suas proprias bases. Além do mais, neste estdgio final do
sistema capitalista de pds-guerra, se desenvolve um processo de individualizacdo, isto
implica a afirmacdo do sujeito individual como negac¢do do sujeito coletivo; produz-se um
terremoto da revolucdo feminista, aonde o contacto da mulher com a realidade vai minando
o sistema nervoso da ordem cotidiana da sociedade da pds-modernidade; e, se funde a
natureza com a sociedade em uma natureza social.

2. Visao geral da pesquisa

As trocas estudadas: Trocas de Dadivas: “Aychama”, Trocas de
Mercadorias: “Mais — valia” e Trocas de Recursos: “Cyborg”, sdo também hoje umas
preocupacOes da Etnologia Comparativa no mundo da pds-modernidade. Esta nova
ciéncia social para ter uma visdo geral, especifica e atualizada de tais relacOes sociais e da
vida social em geral, desconstréi e constrdi categorias, metdforas e paradigmas; dessa
forma, explica melhor os efeitos das novas relagdes de forcas de finitude e infinitude, que
0 homem do século XXI d4 lugar ao entrar em relacdo com as forcas de fora, centradas
principalmente na vida, no trabalho e na linguagem. Este processo de contextualizacdo € a
expressdo das forcas do homem que se rebatem ou se dobram, criando uma dimensao de
finitude em grandeza ou em profundidade. Todo isto € possivel compreender, através de
uma interacdo harmonica, seqiiencial, indutiva e dedutiva entre o desenvolvimento
histérico da sociedade humana e o conteddo cientifico dos tépicos analisados (Beck 1997;
Burke 1999; Foucault 1984; Sartre 1978).

Tal inter-relacdo funcional do complexo cultural, da temporalidade, do
lugar e da cognicdo se faz baseada tanto nos dados da arqueologia do saber, que foi
sistematizada, estrutural e heuristicamente tratada, na modernidade pelas escolas da
antropologia social inglesa, da etnologia francesa e da antropologia cultural norte-
americana, quanto nas virtudes dos dados obtidos na pesquisa de campo, realizadas nas
comunidades alto andinas do Peru, E assim, como se compreende de fato as novas
relacdes sociais causadas pelas trocas de dadivas, mercadorias e recursos. Por sua vez, tais
fatos sociais totais e especificos, vistos principalmente no plano econdmico das
sociedades pré-capitalistas e capitalistas, nos permitem entender as relacdes praticas e
simbdlicas que ocorrem entre o individuo e a sociedade, entre o somético e o psiquico,
entre a educacdo das necessidades e das atividades corporais e a estrutura social, entre a
natureza e a cultura, entre a vida e a morte, entre o animal € o humano, entre o homem e a
maquina, entre o trabalho e seu objeto e assim por diante (Malinowski 1950; Radcliffe -
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Brown 1950; Leach 1977; Lévi-Strauss 1976; Mauss 1974; Fonseca 1974; Jara Salas
1976).

Entdo, podemos supor, o que esti em questdo € o que transcende as
relagdes de forgas e a forma como elas se articulam nas estruturas internas e externas do
desenvolvimento social, para constituir um conjunto de proposicOes aceitdveis
cientificamente e, conseqiientemente, susceptiveis de serem verificadas ou afirmadas por
procedimentos cientificos.

Além disso, para mostrar facilmente a esséncia da questdo, talvez seja
melhor, elucidar com cuidado duas tendéncias de interpretacdo, que sdo perfeitamente
distintas, dos pontos de vista histdrica, socioldgica, epistemoldgica e politicamente; em
ultima instancia, sdo elas que definem a validez cientifica das proposi¢des expostas no
presente trabalho.

A primeira tendéncia: propde a primazia das concepgdes coletivas sobre as individuais
nos estudos das sociedades arcaicas, primitivas, simples, dgrafas e das comunidades
camponesas. E assim, como a articulagio dialética, dos fatores da cogni¢io: o coletivo, o
individuo e a realidade objetiva nos permitem compreender inquestionavelmente a génesis
de nossas categorias, metiforas, paradigmas, e qualquer principio légico da estrutura
social de nossa época. Sobre isto, em seu ensaio A génesis do desenvolvimento de um fato
cientifico, Fleck, em resumo dos pensamentos de Comte, Durkheim, Jerusalen e Lévy-
Bruhl, fala sobre a “coer¢cdo que exercem sobre o individuo as estruturas sociais como
acoes objetivas e especificas e como conduta regulada” (1986:92).

Por conseguinte, o dominio da a¢do e do pensamento coletivos sobre a
mente do individuo fica mais visivel no caso das trocas de dddivas que se expressam
através das trocas simbdlicas, cerimoniais e contratuais. Assim, o que realmente pensa o
camponés em suas relagdes objetivas e subjetivas ndo € ele como um individuo mesmo,
mas € sua comunidade que se expressa por ele. A fonte de seu pensamento ndo estd nele
mesmo, estd no corpus de sua organizagdo social. O camponés nio pode pensar de outra
forma, pois sua mente estd estruturada assim, ele atua segundo seus costumes, crencas e
ritos, em consondncia ao coletivo do pensamento, a sua determinagdo pessoal e a
realidade objetiva. Assim, por exemplo, nas comunidades estudadas (na mesma medida
que nas sociedades arcaicas, € 0s assentamentos germanicos, claro estd, com as diferencas
de lugar e tempo) poder-se-ia dizer: ndo hd uma Histéria Natural, s6 ha uma concepg¢do
mitica da vida, ndo ha andlises da riqueza, s6 ha satisfacdo das necessidades, e ndo ha
Gramadtica Geral, sé hd formas de comunicacdo, como: os Wapidos de Miraflores, as
walinas de Sao Pedro de Casta, os Ayarachis de Shunqui, as waylias de Ispaka, as Tinyas
de Andas, os Despachos de Tupe, o Cacharpari de Puno, a Carhuarina de Llata e assim
por diante, todas elas sdo expressdes de dor e despedida, praticadas nas sociedades
estudadas (Dalle 1983; Fleck 1986; Murra 1956; Bruhl 1947; Castro Pozo 1989; Cobo
1956).

Na verdade, se trata de um esclarecimento essencial do coletivo do
pensamento camponés com vista a sua fundamental imbricagdo com a esséncia subjacente
nas trocas de dddivas; para isto, os dados coletados correspondem a diferentes épocas,
ndo se limita a nenhuma disciplina e na interpretagdo dos fatos histéricos e especificos,
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das estruturas conscientes e inconscientes, ndo se privilegia a distin¢do epistemoldgica
entre ciéncia e pré-ciéncia. Desta forma se estabelecem relagdes entre conhecimentos
cientificos e magico-religiosos, para que delas surjam compatibilidades e
incompatibilidades a fim de estabelecer regularidades que nos permitam generalizar as
conclusdes obtidas. Enfim, segundo Fleck, “os filésofos humanistas véem no fato o fixo e
no pensar o mutdvel” (1986: 98; ver também, Lévi-Strauss 1974; Mauss 1981; Latour
1979).

Porém, tanto os pensares quanto as acdes sdo mutdveis, pois basta levar
em conta que os cambios, quantitativos e qualitativos, do pensamento se manifestam em
fatos novos e vice-versa, os fatos novos sé se descobrem por meio de um pensamento
novo. Expressado com outras palavras, se pode dizer: o ser social e a consciéncia social
sao mutdveis e as relagdes que se estabelecem entre eles sdo dialéticas e, os produtos
finais dessa relacdo, indubitavelmente sempre sdo novos e melhores.

A verdade ai ndo € aquilo que é, mas aquilo que se d4 € a luta do homem
por sua sobrevivéncia e a defesa de seus interesses vitais, como pelo alimento, domicilio,
vestimenta e seus direitos humanos e sociais; assim como pela preservacdao dos recursos
naturais, da biotecnologia, do meio ambiente e outros. Isto € uma luta cruenta e
permanente, se expressa na vida do homem, tanto desde o passo de seu estado zooldgico a
organizacdo social quanto no fluxo de sua situacdo humana a cyborg ou corpo elétrico,
que em si € a dissolucdo da natureza humana. Neste contexto poder-se-ia dizer que longe
ficaram os belos sonhos dos “Paes do iluminismo”, pela ergometria da mente humana, por
sua consciéncia dormida e a hegemonia do eu, ficaram pouco mais que inalcancaveis.
Assim, o livre arbitrio, a liberdade e a felicidade sdo uma mentira, uma quimera, um
sonho impossivel, uma velha histéria e s6 isso, em termos da democracia que predomina
em nosso tempo (Lefort 1979; Leach 1977; Haraway 2000; Chossudovski 1999).

Em acréscimo, aqui, € preciso assinalar a projecdo espacial da pesquisa, no
marco do desenvolvimento do sistema capitalista. Ela navega em uma interacdo continua
entre os parametros macro-sociais, gerais, € os temas especificos, particulares, nas dguas
turbulentas de uma encruzilhada, politica e econdmica, com Ensila e Caribdis pronto ao
ataque, onde, como Chossudovsky disse:

“hoje os paises em desenvolvimento enfrentam uma crise aguda e global causada
pela Reestruturagdo Internacional da Macro-economia, sob a ordem de 750
corporagdes globais, no aparelho administrativo de alcance mundial, que
monitoria as decisdes dos sete paises mais desenvolvidos do mundo” (1999: 11).

Esse desequilibrio econdomico e social € controlado por um processo de
cobranga de dividas, em ambito mundial, que faz o Fundo Monetdrio Internacional (FMI),
o Banco Mundial (BM), a Organizacio Mundial do Comercio (OMC) e outras; estas
organizacOes reguladoras operam dentro do sistema capitalista e respondem a interesses
econdmicos e financeiros dominantes.

A Segunda tendéncia: concede maior importancia ao individual sobre o coletivo
(Firth,1951), as estruturas inconscientes sobre as conscientes (Lévi-Strauss,1965), as
expressoes simbdlicas sobre as praticas (Radcliffe-Brown, 1964), a estrutura sobre a acao
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social (Evans-Pritchard), a subjetividade sob a objetividade (Gluckman), a razao cultural
sobre a razdo pratica (Sahlins, 1979), nos estudos das trocas em particular e dos
fendmenos sociais em geral. Esta orientagdo ndo s6 concede a primazia da vida espiritual,
consciéncia social, sobre a vida material e o ser social, como também, separa a teoria da
prética, porém, J.P. Sartre em sua grande obra O Existencialismo é um Humanismo, diz:
“A separagdo entre a teoria e a prdtica teve como resultado transformar esta, num
empirismo sem principios, aquela, num saber puro, cristalizado” (1978:121).

Mas isso ndo € tudo, segundo L. Fleck, os filésofos da ciéncia,
denominados do “Circulo de Viena”, como Schlick, Carnap e outros créem que ‘“‘o
pensamento humano € fixo e absoluto, enquanto que os fatos empiricos seriam o relativo”
(1986: 97).

Também, esse enfoque, ndo valoriza as Trocas de Déadivas como um
fenomeno de mediagdo social e como uma interacdo bdsica para sobrevivéncia humana,
s6 sdo vistas como relagdes sociais que se desenvolvem em encraves fechados e isolados
de paises pouco desenvolvidos, ou pior, sdo vistas como um obstdculo para a execugdo de
“programas de ajuste estrutural”, que regulam o novo processo de acumulagdo capitalista
global. Esta tendéncia busca a hegemonia absoluta do capitalismo com um alto grau de
desenvolvimento e com uma individualiza¢do e globaliza¢do definidas, em prejuizo das
economias locais, nacionais e regionais dos povos pouco desenvolvidos do mundo.

A tltima fase de desenvolvimento do sistema capitalista se expressa na
sociedade poés-industrial ou pds-moderna, mediante uma sociabilidade de alto risco,
natural e cultural. Assim, uma nova fase de destruicao econdmica e social foi iniciada. As
ferramentas aparentemente ‘“neutras” e ‘“cientificas” da politica macroecondmica
constituem um instrumento “eficaz” e formalmente “nio violento” de “re-colonizacdo” e
de empobrecimento, afetam a subsisténcia de milhdes de pessoas dos paises em
desenvolvimento, “este novo estigio, em que o progresso pode se transformar em
autodestrui¢do, em que um tipo de moderniza¢do destruiu a outro e o modifica” (Beck,
1997:12; ver também, Haraway 2000; Drucker 1989; Smart 1993).

Essa perspectiva, monitorada pelos interesses econdmicos das grandes
corporagdes multinacionais da classe dominante, se reconheceria facilmente nos trabalhos
dos autores assinalados e muitos outros. B assim, contrapondo-se a primeira tendéncia,
Marshall Sahlins, em sua obra: Cultura e Razdo Prética, quebrando a unidade dialética
entre os fendmenos ativos e passivos, praticos e tedricos, concretos e abstratos, objetivos e
subjetivos; e, dando o predominio e o poder de existéncia independente a razao simbdlica
ou significativa, a razdo cultural, a razdo do idealismo, a estrutura inconsciente e a
subjetividade, em oposi¢do a razdo prdtica, a razdo materialista, a razdo histérica e a
objetividade, ele diz: “A qualidade distintiva do homem nao € o fato que ele deve viver
num mundo material, circunstancia que compartilha com todos os organismos, mas € o
fato de fazé-lo de acordo com um esquema significativo criado por si proprio, qualidade
pela qual a humanidade € unica. Por conseqiiéncia, torna-se por qualidade decisiva da
cultura [...] ndo o fato de essa cultura poder conformar-se a pressdes materiais, mas o fato
de fazé-lo de acordo com um esquema simbdlico definido. Que nunca € o Unico possivel.
Por isso, € a cultura que constitui utilidade” (1979:8).
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Porém, se tentamos realizar uma separagdo critica entre o que
denominamos subjetivo € o que chamamos objetivo, nds encontraremos, uma e outra vez,
com as conexdes entre ativo e passivo do saber. Assim, “a partir das conexdes passivas
ndo se pode formar nem uma sé afirmacgao, pois sempre estdo presentes em elas os ativos”
(Fleck, 1986:97).

Seguindo a mesma trajetéria, Raymond Firth, em seu trabalho, privilegia
a razdo cultural sobre a razdo pratica, por conseqiiéncia, define a organizac¢io social como
“um complexo de status e padrdes de comportamentos selecionados no repertério de
formas e posi¢des sociais que a sociedade tem a oferecer aos seus membros” (1951:35).

Além do mais, em concordancia a questdo em debate, W. H. R. Rivers
(1864-1922) em sua obra intitulada “O Método Genealdgico de pesquisa Antropoldgica”,
utilizada em seu trabalho de campo em Guadalcanal, nas ilhas Salomdo orientais,
privilegiando a estrutura sobre a agdo social, explica os sistemas de parentesco
classificatorios, descritivos e suas conseqiiéncias, isto €, as genealogias em linhas
colaterais, as leis que regulamentam a descendéncia e a transmissdo da propriedade, a
sucessdo dos chefes, a histéria de um pedaco de terra, os movimentos migratérios, a
organizacdo social, a magia e outras. Portanto, ele diz:

“Um aspecto muito importante no método € o de anotar, tanto quanto possivel, a
condi¢do social de cada pessoa incluida nas genealogias. Deve-se obter a
localidade de cada individuo, registrando ndo apenas o distrito, mas também o
nome do menor grupo territorial que pertence, quer seja uma aldeia ou um
vilarejo. Se existe uma organizacdo tot€émica, o nome do totem ou totens de cada
um deve ser mencionado” (1969:28) [1910].

Em acréscimo, A. R. Radcliffe-Brown (1881-1955), assinalando o papel
da funcdo social as institui¢cOes, costumes e crengas, que em conjunto conformam um
sistema social, em seu trabalho intitulado The Andaman Islanders, realizado nas ilhas
Andaman, no capitulo denominado “A Interpretagcdo dos Costumes e Crencas dos
Andamaneses: Rituais”, ele diz: “Todo costume e toda crenga em uma sociedade
primitiva desempenha algum papel determinado na vida social da comunidade, assim
como todo orgdo de um corpo vivo desempenha algum papel na vida geral do organismo
[...]. Continuando com a analogia, o estudo do significado dos costumes selvagens é uma
espécie de fisiologia social” (1964:1) [1922]. Este trabalho, também expressa 0 mesmo
autor, ¢ a - histérico, ou melhor, se desenvolve sem levar em conta as causas da variacao
e as leis gerais da evolugdo.

Enfim, Claude Lévi-Strauss, concede um papel fundamental as estruturas
inconscientes e simbdlicas na interpretagdo das sociedades dgrafas; assim, em seu ensaio
“O Futuro dos Estudos de Parentesco” (1965), faz conhecer os pontos centrais do enfoque
estruturalista da sociedade, formulado por ele mesmo, tais como: Nas sociedades humanas
0 parentesco tem um alcance mais amplo do que a sucessdo; hd uma grande
correspondéncia entre a estrutura de um sistema de parentesco e o conjunto de obrigacdes
e direitos; a funcdo de um sistema de parentesco € gerar possibilidades ou
impossibilidades de matrimonios; a mitologia trata dos problemas de parentesco por seus
meios proprios, mostrando claramente que suas implicagdes tedricas sdo compreendidas;
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nenhum homem pode conseguir uma esposa se ndo cede uma irma; a diferenca entre
“prescrito” e “preferencial” ndo pertence aos proprios sistemas, mas ao modo em que sao
expressos, de acordo aos modelos “mecanicos” ou “estatisticos”; as no¢Oes das estruturas
“elementares” ou ‘“complexas” sdo puramente heuristicas € ndo podem ser usadas
sozinhas para definir um sistema; finalmente, todos os sistemas de parentesco e
matrimonio contém um nucleo “elementar” que se manifesta na proibi¢do do incesto.
Porém, ha uma tendéncia atual dos estudos de parentesco que proclama a necessidade de
tomar como ponto de partida ndo os modelos levistrosianos, mas pessoas reais e
terminologias empiricas.

Resumindo as questdes anteriores, talvez apenas insinuadas, citamos as
trés fases da pesquisa:

A primeira fase, explica as Trocas de Dadadivas: Aychama, estas relacdes sociais
tradicionais desenvolvem-se em sociedades coletivistas com economia de subsisténcia,
isto é, no ambito da exploracdo familiar natural. Na atualidade, tal fato social total, esta
em processo de desintegracdo pelo declinio demografico, pela divisdo social da familia
camponesa, pela diferenciacdo social, pela penetracdo do sistema capitalista e outras. Tais
relacdes sociais eqiiitativas, soliddrias e sincronicas sdo também voluntdrias e
obrigatdrias, simples e complexas; tudo isto porque sdo a expressdo do habitus e das leis
costumeiras coletivamente compartilhadas. Mas também, elas estdo sujeitas a forgas sutis
de coacgdo, centradas na acdo e no pensamento coletivo; vale dizer, por receber a
influéncia das energias sensiveis e poderosas denominadas “espirito das coisas: jupay” € o
“espirito do homem: jaini”. Finalmente, elas t€ém a virtude de articular os elementos da
estrutura social, da politica e da cultura, misturando harmoniosamente o fundo e a forma,
o contetdo e o simbolo, objeto e sujeito, a parte e as todas as representacdes individuais e
coletivas, a neutralidade e a parcialidade, o simples e o complexo, as estruturas
inconscientes e conscientes, as funcdes latentes e manifestas, os sentimentos de repulsdo,
ddio e vingancga e os sentimentos de veneragdo, amor e perdao.

A segunda fase da pesquisa aborda as “Trocas de mercadorias na sociedade moderna:
mais-valia”, estas relagcdes sociais realizam-se, principalmente, nos marcos da exploraciao
agricola moderna. Aqui, trata-se de fixar compatibilidades e incompatibilidades, de
estabelecer relacOes entre causa e efeito, entre razdo pritica e simbolica e, entre a
totalidade e a parte; tudo isto € visto na articulacdo dialética entre as tendéncias da
evolucdo social e da evolucdo das trocas, em uma exploragdo capitalista, que ¢é
essencialmente a mesma em todos os recantos dos paises do mundo, s6 com as diferengas
de tempo e espaco.

Desta forma, o modo de produgdo capitalista ndo constitui a tnica forma
de producgdo existente na sociedade de nosso tempo. Ao lado dele se encontram ainda
restos de modos de producdo pré-capitalistas que se mantiveram até hoje, como ocorre nas
comunidades camponesas dos Andes peruanos. Entdo, em termos gerais, € possivel
descobrir na realidade e em muitas abstra¢des da economia natural, da economia simples
e da capitalista, os germes de um novo modo de produgdo, mais elevado. Também se pode
compreender a “diferenciacdo do campesinato”, o que agora esta ocorrendo nas
sociedades andinas pesquisadas; ou seja, a desintegracdo da economia doméstica. Em
relacdo a isto Kautsky diz:
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“Na cultura ocidental a dissolu¢do da industria do camponés que produzia para

si mesmo ja comecara na Idade Media, quando aparece a pequena industria
urbana. Mas esta produgdo apenas lentamente penetra no meio rural” (1968:27;
ver também, Marx 1976; Lénin 1968; Jara Salas 1986; Maridtegui 1973; Choy
1960).

Nas comunidades pesquisadas, esse fenOmeno aconteceu com a destrui¢ao
da cultura dos incas pelos invasores da Peninsula Ibérica. Mas agora, quanto mais se
radicaliza a penetrac@o do sistema capitalista nas dreas rurais, a economia de subsisténcia
e o proprio campongs estdo sendo deixados de lado, dessa forma acentua-se o processo de
desintegracdo social. E assim, quanto maior € a produgdo agricola — se transforma em
producido de mercadorias — menor € a possibilidade de manter-se na fase primitiva da
venda direta do produtor aos consumidores e das trocas de dadivas. Seguindo o
pensamento de Kautsky, complementarmente se pode dizer:

“O antagonismo de classe existente entre o explorador e o explorado, entre o
possuidor e o proletdrio penetra na aldeia, no proprio lar do camponés, e destrdi a
antiga harmonia e a antiga comunidade de interesses” (Kautsky,1968:31; ver
também, Piel 1995; Roel 1980; Cobo 1956).

Ora, para ter uma visdo mais clara do objeto de estudo, € preciso examinar
cuidadosamente a teoria do valor, a mais-valia, o lucro e a renda territorial. Estas
variaveis bdsicas da economia capitalista sdo estudadas no interior da agricultura moderna
—que progressivamente penetra e impde condi¢des nas comunidades estudadas—, onde
trataremos mais de perto o cardter da mercadoria. Assim, em termos gerais uma
mercadoria € o resultado do trabalho humano. Foi feito para entregi-la a outro em troca de
produto de que tenha necessidade.

Nao podemos esquecer, entretanto, a renda diferencial para compreender
melhor a questdo agrdria e as “Trocas de Dadivas na Cultura Andina”. Assim, ela resulta
do cardter capitalista da producdo, e ndo da propriedade privada do solo. Ela subsistiria se
o solo fosse estatizado, sob a condicdo de conservar-se a forma capitalista da exploragao
agricola. Ela apenas ndo se reverteria mais em beneficio de particulares, mas da
coletividade (Marx 1976; Kautsky 1986, Lénin 1968; Chayanov 1974).

Na agricultura, das dreas andinas do Peru e de outros lugares do mundo, o
lucro extraordindrio resulta da fertilidade desigual das diferentes classes de terra, as
diferencas na situagdo geogrifica — segundo os pisos ecoldgicos — e a distancia do
mercado. Essa desigualdade decorre de condi¢des naturais, e €, em determinadas
condi¢des de técnica, uma grandeza fixa.

A renda territorial absoluta resulta da posse privada do solo e da oposi¢do
existente entre o interesse do proprietdrio fundidrio e o interesse da coletividade. A
estatizacdo do solo suprimi-la-ia reduzindo o preco dos produtos agricolas.

Enfim, falando sobre o preco do solo, dizemos que o solo ndo constitui um
produto do trabalho humano, o seu preco ndo é, portanto, determinado pelo trabalho
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necessdrio a sua producao. Muito menos pelas despensas de produgdo. Ele é determinado
pela renda territorial.

A fase final da pesquisa antropoldgica interpreta: as “Trocas de recursos na sociedade de
risco: Cyborg”, estes intercimbios configuram um novo Sucesso, CONtroverso e
apocaliptico do século XXI; melhor ainda, um estdgio terminal do sistema capitalista,
onde se produz uma confrontagdo decisiva e final entre as classes sociais em pugna.
Segundo Toynbee se trata de uma “nova era ou um novo periodo histérico, que comegou
na passagem do século XIX para o século XX (1954). Nesta fase, também se realizam os
velhos sonhos de Lénin e Stalin: a desintegracdo do campesinato; isto €, a destruicdo do
campesino rico (os pacha-sapa) e a proletarizacio do campesino pobre — os wakchas-
(Haraway 2000; Douglas 1993; Kunzru 2000; Burke 1999; Chossudovsky 1999).

Nesta estratégia politica neoliberal, sob o controle global das economias
regionais, nacionais e locais do mundo, que mais parece “manifesto dos sete cavaleiros do
apocalipse” que devoram a riqueza social, principalmente, dos paises do “Terceiro
Mundo” como efeito de uma razao cultural e ndo de uma razdo objetiva, vale dizer,
acentua-se a alienacdo do processo e a divisdo do trabalho. Este padrio de
homogeneizacdo da pobreza realiza-se através do “Programa de ajuste Estrutural”,
patrocinado pelas instituicoes de Bretton Woods. Cuja estratégia da globalizacdo
econdmica constitui um novo esquema intervencionista que afeta diretamente aos
mercados internos e as economias nacionais e locais dos paises pouco desenvolvidos. Esta
estratégia econdmica repercute também nas economias de subsisténcia das comunidades
estudadas. Sob isto, Chossudovsky diz:

“Os mercados emergentes sdo abertos a custa da substitui¢do simultdnea de um
sistema produtivo preexistente; pequenas e médias empresas sdo empurradas a
faléncia ou obrigadas a produzir para um distribuidor global; empresas estatais

sdo  privatizadas ou  fechadas;  agricultores  independentes sdo
empobrecidos”(1999: 11; ver também, Smart 1993; Drucker 1989; Douglas
1993).

Entdo, poder-se-ia dizer que as acdes e estratégias de desenvolvimento do
capitalismo da pés-modernidade, manifestam-se: a) Nos fatores bdsicos da globalizagao,
do neoliberalismo e da economia de mercado e b) Nos processos de individualizagdo, da
globalizag@o e da revolug@o feminista. Neste contexto, os pontos criticos da ag¢do social
sdo: Trocas de recursos na vida, no trabalho e na linguagem. Assim como também, os elos
de desenvolvimento estdo encaminhados aos campos das trocas, da digitalizacdo integral,
da biotecnologia, da nanociéncia, da politica ficcional, da hibridacdo, da vida artificial, da
consciéncia em uma maquina pés-humana e da “morte do campesinato”, entre outros.

Tudo isto se expressa em uma mudanca radical e global dos
fendmenosnaturais e sociais da modernidade. Por exemplo, € possivel observar o cariter
aberto ou fechado dos grandes cendrios de planejamento, decisdo, execugdo e avaliacdo da
economia, da politica, da cultura e outras expressdes da sociedade pds-industrial, onde o
grande jogo € o destino do ser humano e do ser social. Assim, esta nova configuragdo social
do século XXI estd cheia de duvida, imprecisdo, temor e de grandes surpresas no destino da
humanidade. Sobre isto a cientista Haraway disse:
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“No final do século XX, neste nosso tempo, um tempo mitico, somos todos
quimeras, hibridos — tedricos e fabricados - de maquina e organismo; somos em
suma, ciborgues. O ciborgue é uma imagem condensada tanto da imaginacdo
quanto da realidade material” (2000: 59; ver também, Bell 1977; Burke 1999; De
Bernis 1989).

Na sociedade da pds-modernidade o problema do conservadorismo e nao
conservadorismo é, funcional e radicalmente, resolvido. Neste sentido, pode-se seguir
conservando os objetos e sujeitos da sociedade industrial, ou seja, durante o processo de
desintegracdo do seu modelo social, e enquanto se produz uma total concentragdao
codificada e estruturada da nova sociedade de risco. Assim, a sociedade € o homem
avancam sob um maior dominio das for¢as naturais e sociais. Além disso, a sociedade da
p6s-modernidade € uma sociedade da informacdo integral, da teoria critica, do valor de
troca e do uso. Onde o novo trabalho tende a acrescentar a riqueza individual, polarizando
radicalmente os interesses dos atores da producdo coletiva. Também a nova ideologia
induz a uma distribui¢do seletiva da riqueza social.

Nesta sociedade se desenvolve um novo processo de codificagcdo, tendo
como parametro a trilogia histérica: passado, presente e futuro. Para o efeito do presente
trabalho as trocas s@o vistas na trilogia do passado — troca de dddiva —, do presente — troca
de mercadorias — e do futuro — troca de recursos —; tais relacdes sociais se desenvolvem
nos campos da ciéncia, da tecnologia, da cultura, da politica e outras. Cujas
transformacdes que ocorrem, a um custo social alto, sdo irreversiveis. Entdo, nos termos
de Donna Haraway, podemos dizer, a sociedade do século XXI é uma guerra moderna de
conseqiiéncias imprevisiveis para o destino da humanidade; melhor ainda, “uma orgia
ciborguiana, codificada por meio da sigla C3I —comando- controle- comunicagdo-
inteligéncia” (2000:41; ver também, Kunzru 2000; Kumar 1997).

Aqui, para compreender melhor a importincia da vida, dos recursos
naturais, das trocas de dadivas e as trocas de recursos em nosso planeta, vamos comparar
a esséncia das sociedades naturais e de risco, localizadas nas antipodas do tempo e do
espaco, mediante a elucidacdo dicotdmica do concreto e do abstrato, vistos como
metateorias' etnograficas. Assim, em principio, quando estudamos os modos de vida dos
selvagens australianos, das tribos africanas, das comunidades camponesas, americanas, €
outros, compreende-se todas as representacdes que eles t€ém de si proprios e do mundo;
isto €, quando cacam, pescam, praticam a agricultura e a criacdo de animais, realizam
rituais, cerimOnias madgico-religiosas, preces e atos sacramentais, € quando realizam
outras atividades da vida cotidiana de carater individual e publica, observamos que tanto o
abstrato quanto o concreto estdo inter-relacionados dialeticamente; e t€m a virtude de
realizar-se, falando em termos gerais, através da assimilacdo, da reproducdo e da
adaptacdo, com o unico fim de dar seguranca 4 sobrevivéncia da espécie humana. Depois,
nas sociedades de risco a inter-relacdo do concreto e do abstrato estd projetada a
acrescentar a ciéncia e a tecnologia, tanto para elevar em grande o nivel de vida de uma
pequena parte da populacdo mundial quanto para exercer um controle total do mundo a
um custo social grande de conseqiiéncias imprevisiveis para sobrevivéncia do homem.
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Nesta projecdo, na estrutura das trocas de dadivas, tudo nao € ilusério,
conforme a expressdo de Claude Lévi-Strauss, a propdsito do pensamento selvagem, tais
conteudos “contém imenso tesouros de verdadeiros conhecimentos que constituem uma
verdadeira ciéncia do concreto” (1976:190). Na configuracdo estratégica das trocas de
recursos — nos termos de Donna Haraway — podemos falar, que a orgia ciborguiana, onde
a animalidade adquire um novo significado nesse ciclo de troca matrimonial, o abstrato e
o concreto do conhecimento humano tém um fim dramatico; entdo, vale enfatizar, a
quebra de trés fronteiras cruciais entre o humano e o animal, entre o organismo humano e
a maquina e entre o fisico e o social; tudo isto se realiza através de uma nova forma de
assimilacdo, reproducdo e adaptacdo com a finalidade duvidosa, talvez de exterminio
humano. Em resumo, podemos dizer: que o concreto e o abstrato sd@o dois elementos
complementares do objeto do conhecimento humano que sempre estdo juntos; ou seja, sao
as duas caras de uma mesma moeda que estio dialeticamente inter-relacionados.

Agora, para elucidar melhor as contradigdes dicotomicas, tanto entre o
concreto e abstrato da realidade social, quanto entre o simbdlico e objetivo do
conhecimento do poder, vamos lembrar o modo de vida da cultura Inca: Assim, os povos
daquela época rendiam culto aos mortos (mallquis), e a seus ancestrais, dos quais alguns
repousavam, as vezes, mumificados em tumbas (huacas), sobre as quais lhes ofereciam
em sacrificio lhamas, cerveja de milho, tecido, alimentos sagrados e outros; também a
deusa terra (Mamapacha), o deus sol (Inti), as depressdes geoldgicas (paqgarinas) € uma
multiddo de divindades eram veneradas sobre altares sagrados. Os ancestrais como 0s
deuses possuiam terras e rebanhos, que forneciam milho e animais para os sacrificios e os
beneficios dos descendentes. Com o surgimento do Império Inca o préprio Inca apareceu
como um deus vivo, encarna¢do do sol, seu filho: e por isso, ele, como senhor da terra,
das condi¢des de producdo e da reproducio da vida, tanto das do universo como de cada
um dos povos e individuos que lhe eram submissas. Assim, a presenca do Inca —concreto—
e sua palavra —abstrato— eram sagradas (Garcilaso 1942; Arriaga 1968; Roel 1980; Murra
1956; Piel 1995; Choy 1960; Jara salas 2000; Mayer 1974).

Dessa forma, quando o Inca adoecia seriamente o Huillac Humu — sumo
sacerdote da cultura Inca —, ofereciam sacrificios ao sol, em um altar sagrado denominado
Inti-huatana®, para que este ndo cessasse de iluminar a terra. Esta crenca na divindade do
Inca, no seu dominio das condi¢des de reproducdo do universo, em sua generosidade
divina, era compartilhada pela populagdo camponesa submetida a seu poder. Esta
ideologia da classe dominante € a expressdao simbolica e objetiva de poder do aparelho do
Estado Inca, onde o concreto com o abstrato se mistura.

Tal sistema de idéias apresenta, mediante o conhecimento subjetivo, sob a
crenga do povo na divindade do Inca, e se expressa também através da razdo objetiva do
poder, como a administragdo do consumo e do excedente de producdo, de caréter estatal,
da igreja e da comuna-local-familiar. Assim, a presenga e a imagem do Inca sdo
realidades politicas, concretas e abstratas que exercem dominio, submissdo e controle
social. Mas também, essa forma de controle social, vale dizer, a expressio do poder,
subjetivo e objetivo, é similar a configuracdo do poder, pesquisado por Foucault na
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Europa da Idade Média, segundo ele: “Na sociedade do século XVII o corpo do rei ndo é
uma metafora, mas uma realidade politica: sua presenga fisica era necessdria para o
funcionamento da monarquia” (1984:145; ver também, Garcilaso 1942; Gutiérrez 1963;
Maridtegui 1973; Choy 1960).

3. Os problemas pesquisados

Os problemas da presente pesquisa sdo as grandes contradi¢des
complexas, paradoxais e abrangentes, fornecidas por trés niveis de trocas: a) Trocas
reciprocas simples de compensacdes limitadas, simétricas e assimétricas: Aychama e
Minka, b) Trocas reciprocas complexas de compensacao ampliada, assimétrica: Mais-
valia, e ¢) Trocas reciprocas complexas de compensacdes ilimitadas, simétricas e
assimétricas: recursos: Cyborg. Tais fendmenos sdo abordados desde um ponto de vista
historico, evolutivo e comparativo, melhor ainda, na projecdo filogenética, ontogenética e
comparativa. Ditos objetos da pesquisa t€ém as seguintes conotagdes.

Na visdo historica e evolutiva das “trocas”, as proto-idéias: Aychama,
Waje-Waje, Washka-Washka e outras estdo preenchidas pelas idéias pré-cientificas:
Shogakuy, Shulte e Jichakuy, que forneceram as novas idéias da modernidade e da pds-
modernidade. Da mesma forma ocorre com as categorias andinas: Challay, Gormay,
Pagapu, que contém os indicadores das idéias modernas e pds-modernas. Enfim, cada
uma das idéias pré-cientificas: Pakarina, Jirka, Jaini, Jupay, Kunya e outras contém
também as proto-idéias dos conceitos da sociedade industrial e pos-industrial.

Mas, os problemas sociais investigados: etnogréfica, etnoldgica,
antropoldgica e heuristicamente, foram feitos contrastando os dados pesquisados nos
Andes peruanos, com os grandes informes de trabalhos de campo, feitos por antrop6logos
ingleses, franceses e norte-americanos.

Também os dados foram obtidos pelo autor da presente pesquisa, no
trabalho de campo antropoldgico realizado através da docéncia universitdria, entre 0s anos
1980 até 1995. O trabalho etnogréfico foi realizado nos povos andinos, localizados nos
altiplanos e vales dos Andes do Norte, Centro e Sudeste da cordilheira dos Andes do Peru.
Além disso, a interpretacdo formal de tais pesquisas foi aprofundada com outros dados
obtidos nos informes de trabalhos de campo de antropdlogos de diferentes paises do
mundo — integrantes das escolas inglesa, francesa e norte-americana —, realizados nos
povos primitivos, cuja localizacdo geografica abarca a Austrélia e toda a Asia Oriental, da
India ao Artico, assim como também compreende a América do Sul até a América do
Norte”.

Enfim, a importincia da presente pesquisa sustenta-se na consisténcia
heuristica dos dados pesquisados, quer sob o ponto de vista da andlise histérico-evolutivo
de seu conteudo, quer também sob o ponto de vista das possibilidades de aplicar-lhe um
tratamento antropolégico de acordo com o planejamento da pds-modernidade.
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4. Plano metodolégico

A troca de dadivas, € um termo polissémico, complexo e paradoxal, é
empregado no presente trabalho em sentidos diversos e complementares’ no campo das
Ciéncias Sociais. Neste trabalho ela foi manipulada seguindo trés niveis de
desenvolvimento: trocas de dadivas, trocas de mercadorias e trocas de recursos. Tudo isto
para compreender cada uma das fases de desenvolvimento, mas também para explicar as
formas de articulagdo das relagdes sociais, nas estruturas politicas, sociais e culturais dos
povos estudados.

Em acréscimo, o tratamento metodologico do presente trabalho foi
encaminhado pela perspectiva da afirmagdo, negacdo e negacao da negac@o; mas também,
foi complementada com a comparagdo, classificacdo, andlise e generalizacdo das
proposicdes pesquisadas. Assim, pretende-se construir um modelo de interpretagio
operativa do objeto estudado, que reflita um equilibrio de constru¢c@o e permita exprimir
uma andlise formal e de contetido; € dizer, trata-se de explicar, mediante a I6gica formal e
causal, tanto a configuragdo estrutural quanto o funcionamento e a dindmica social das
trocas de ddadivas, mercadorias e de recursos, seguindo as fases de desintegracdo,
hegemonia e geragdo de um novo sistema social.

A. JUSTIFICATIVAS CONCEITUAIS

A primeira fase da pesquisa, trata de fazer conhecer as trocas de dadivas,
mediante a explicacdo dos mecanismos de funcionamento das trocas simbdlicas,
cerimoniais e contratuais. Elas sdo vistas aqui como fatos sociais totais que articulam as
esferas da vida social, politica e cultural das comunidades alto-andinas do Peru. Essa
articulacdo aparece como fator de mediacdo semidtica, fatica e cerimonial; nos campos da
comunicacdo, da economia, do parentesco, da cosmologia e da religido. Tal relacdo social
simétrica € considerada, por um lado, um meio para explicar o funcionamento integrado
das relacdes e instituigdes sociais nas comunidades estudadas; de outro lado, uma nogao
pensada como instrumento, tanto de sobrevivéncia individual e coletiva nos marcos da
solidariedade, paz e harmonia, quanto de contraste entre o funcionamento dessas
institui¢des e os processos e instituicdes introduzidos por projetos de desenvolvimento e
de modernizacdo. Mas também, é possivel que o referido conceito em suas expressoes:
simbdlica, cerimonial e contratual, seja um l6cus de resisténcia das comunidades
estudadas contra politicas modernizadoras; € dizer, contra modelos antagdnicos, que
privilegiam valores individuais.

Contudo, a nog¢do de troca de dadivas, estudada nos povos andinos,
permite a comparacdo com temas similares, estudadas por cientistas sociais em outras
latitudes. Para esta nocdo contribuem diversos conceitos que incluem as nocdes: ‘“kula”,
(Malinowski, 1950), “dadivas” (Mauss, 1974), “aliangca” (Lévi-Strauss, 1976),
“generosidade” (Radcliffe-Brown, 1950), “luta de homens” (Lefort,1979), “vinganca”
(Fernandes, 1952), e “sistemas de circula¢do”, mas também: reciprocidade, intercambio e
redistribuicdo (Polanyi, 1980). A categoria estudada também se beneficia das nocdes de:
“redes sociais de alta intensidade” (Douglas, 1993), “mecanismos de mediagdo
semiotica”’(Wertsch, 1988), “troca simbodlica” (Baudrillard, 1990), “objetivacdo das
estruturas inconscientes” (Bourdieau, 1974), “controle vertical da ecologia” (Murra,
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1952), “fato social como coisas” (Durkheim, 1989), “waje-waje” (Fonseca, 1972),
“aychama” (Jara, 1976), “tumay” (Holguin, 1608). O estudo assinalado permite comparar
essas diferentes vertentes da teoria das trocas, a partir do estudo de comunidades andinas.

Apesar de tudo isso, deve-se salientar que o objeto de estudo assinalado
difere das “trocas simbolicas” estudadas por Baudrillard (1976), da “dadiva” estudada por
Marcel Mauss (1974), e das “trocas cerimoniais” estudadas por Bronislaw Malinowski
nas ilhas Trobriand (1966), bem como da “troca de mulheres” na teoria da alianca de
Claude Lévi-Strauss (1976). Isso porque tanto a estrutura e os mecanismos de
funcionamento, quanto o processo de desenvolvimento histérico das trocas de dadivas
simbdlicas, cerimoniais e contratuais, t€m um carater fatico e simbolico, inter-relacionado
dialeticamente, e ndo s6 um aspecto abstrato; por isso € que elas, nas comunidades
estudadas, articulam as redes sociais de alta intensidade, configurando o tecido social dos
povos andinos; além disso, tais intera¢des sociais se desempenham de acordo as estruturas
inconscientes e conscientes. Assim, por exemplo, estio os hdbitos, as crengas, a regra
consuetudindria de retribuir, dar e receber, que t€ém sua origem na organizac¢do do Ayllu, o
qual ndo foi estudado nesta perspectiva.

Alids, os mecanismos de funcionamento da instituicio do Ayllu, célula
base da organizacdo social da cultura andina milenar, ainda seguem expressando-se hoje
na familia camponesa das sociedades estudadas. Assim, no interior destas organizacdes
coletivistas, o chefe da comunidade, seguindo a tradi¢cdo da cultura Inca, controla a
aplicacdo do calenddrio agricola na exploragdo coletiva das terras comunais que abarcam
trés a quatro pisos ecolégicos’, as dguas de regado e as reservas de lenha e de pastos
proximas ou distantes. O chefe também vela para que os deuses locais e regionais
(mallquis, apus e wamanis) sejam atendidos segundo as crencas, ritos e cultos
tradicionais. Também estabelecem vinculos matrimoniais endogdmicos e exogamicos
com linhagens de grupos sociais afins, em grandes festividades anuais, similares as
cerimOnias incas, relacionadas com o ciclo vital das pessoas, tais como: os rituais da
finalizacdo da primeira infincia denominada ruthuchiku —primeiro corte de cabelo—;
depois vem a cerimonia da iniciagdo, na puberdade, chamada kikuchiku para as meninas e
warachiku para os meninos.

Em acréscimo, ainda continuam existindo a biparticdo e quadriparti¢do
dos espacos sdcio-geograficos das comunidades estudadas que determinam as relacdes de
parentesco endogamico e exogdmico entre Huamédn — marca, metades de cima, e Urin-
marca, metades de baixo. Existem também aliancas entre Hanan — marca e Urin — marca.
Este fendmeno estudado € similar aos estudos de Zuidema sobre os incas, que mencionam
matrimoOnios exogamicos entre panacas (ayllus da realeza) localizados em Hanan-Cuzco e
em Urin-Cuzco com a finalidade de estabelecer aliangas (Zuidema, 1964; ver também,
Wachtel 1973; Gutiérrez 1963; Piel 1995; Garcilaso 1942; Jara Salas 1976; Murra 1964,
Fonseca 1974).

A Segunda fase do estudo explora as “trocas de mercadorias”, realiza-se,
principalmente, nos parametros da exploragdo agricola moderna. Nela se observa a
diferenciacdo do campesinato, o que agora se produz nas sociedades andinas pesquisadas.
Isto ocorre pela penetragdo da economia de mercado, da ideologia do neoliberalismo, da
globalizac@o das relagdes e institui¢des sociais, nas sociedades coletivistas andinas. Este
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processo de modernizacdo capitalista se manifesta através da decomposi¢do dos pequenos
agricultores; eles se transformam em: a) Camponés rico, protoburgués, € o camponés que
estd em posse das terras com renda absoluta e usa a forca do trabalho assalariado, b)
Camponés meio — conservador — é o camponés que estd em posse da terra com renda
diferencial e usa a forca de trabalho familiar e d) Camponés pobre, operdrio agricola, é o
camponés arruinado e sem meios de produgdo, para sobreviver, vende sua forca de
trabalho. Tudo isto, constitui a base sobre o qual se forma o mercado interno na produgao
capitalista.

No processo de desenvolvimento histérico do sistema capitalista que na
cultura Ocidental causou a proletarizagdo do campesinato ou a “morte do campesinato”,
foi mais acelerado que nas comunidades estudadas. Assim, nas comunidades alto-andinas
do Peru ainda € possivel encontrar: a) Uma economia familiar, onde o campesino pobre
que semeia pouco ¢é incapaz de satisfazer suas necessidades vitais com suas rendas
agricolas, portanto, se vé obrigado a vender sua forca de trabalho, b) Uma economia
mercantil, praticada pelo campesino meio ou conservador e ¢) Uma economia capitalista,
onde o campesino rico compra a for¢a do trabalho para obter mais-valia.

Em termo geral a condi¢@o de toda troca reside na natureza diversa de dois
produtos, assim, por exemplo: “Um saco de papas por um carneiro” (Mayer 1974); sem
isto, a troca ndo tem sentido. A relacdo das quantidades respectivas dos dois produtos
trocados depende, no inicio, das circunstancias do tempo e espago — por exemplo, nas
sociedades coletivistas alto-andinas do Peru, as trocas de bens e servigos se desenvolvem
segundo os costumes, crencas e rituais; onde a natureza dos produtos trocados estd em
funcdo do tempo e das circunstincias da vida coletiva. Porém, quanto mais a troca se
multiplica e se regulariza é determinada pela lei do valor —o valor de uma mercadoria
depende da soma de trabalho socialmente necessdrio para a sua produgdo. Cada
mercadoria tem em circunstancias dadas, um valor de troca fixa. Mas entre os valores de
uso de duas mercadorias de natureza diversa ndo se pode estabelecer uma comparagdo que
se expresse simplesmente em niimeros, como € o caso da relacdo da troca.

E entdo, a um grau mais avancado da evolucdo social, a troca se torna
venda. Isto quer dizer, que certa mercadoria se torna moeda. Tendo valor de uso e cambio
para todo mundo. Toda gente gosta de recebé-la em troca. Passa entdo a servir de medida
de valor para todas as outras mercadorias. Assim, a quantidade fixa de moeda que se da
por um produto qualquer se chama preco desse produto — por exemplo, na época dos incas
a “coca” (“planta sagrado dos incas”) € a moeda do continente americano, ¢ na Idade
Média é o ouro ou a prata a moeda para o velho continente. Desta forma, o valor da
mercadoria sé aparece como tendéncia, como lei, orientada no sentido de reger o
fenomeno de troca ou de venda. O resultado desse processo € a relagdo de troca real num
momento dado, por outras palavras, o prego real.

Resumindo, a certo grau da evolu¢do do sistema social, a produgdo
capitalista de mercadorias substitui a produgdo simples. Por outras palavras, o trabalhador
deixa de ser livre, independente e, como proprietdrio individual, perde seus meios de
producgdo; nestas condicdes, uma parte da sociedade depende da outra. Entdo, se poderia
falar de extorsdo ou de roubo, mas ndo de troca. Desse modo, como o capitalista se opde
ao trabalhador, que perde toda propriedade, na qualidade de proprietdrio dos meios de
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producdo. O camponés meio ou pobre, ndo pode mais trabalhar diretamente para o
consumidor. Precisa trabalhar para o campesinato rico ou patrdo capitalista, a quem vende
sua forca de trabalho para satisfazer suas necessidades vitais. Torna-se um trabalhador
assalariado. E assim que aparece a mais-valia, a qual constitui o lucro. Mas a
transformacdo da mais-valia em lucro é uma opera¢do ainda menos simples do que a
transformacdo do valor em prego. Sobre este ponto Kautsky diz:

“A mais-valia decorre do fato de ser a for¢a de trabalho humano capaz de criar uma
soma de produtos superiores a que € necessirio, a sua conservagdo € a sua
reproducdo, a partir do momento em que a evolucdo do aparelhamento técnico
atinge certo grau. Um excedente dessa espécie, um produto liquido é fornecido
pelo trabalho humano. Todo o progresso da civilizacdo se condiciona no
aperfeicoamento da técnica” (1968:79; ver também. Chayanov 1974; Lénin 1982;
Weber 1968; Maridtegui 1973; Choy 1960).

A parte final do trabalho faz conhecer as “Trocas de recursos” na pds-
modernidade, isto é, projeta-se na sociedade do risco, que tem um cardter controverso,
duvidoso e apocaliptico do século XXI. Nessa etapa final do sistema capitalista, ocorrem
trés fatos transcendentais: uma confrontacdo decisiva das classes sociais em pugna, a
desintegracdo da sociedade coletivista e “morte do campesinato”.

Além do mais, a presente pesquisa desenvolve-se nos marcos da estratégia
politica neoliberal da economia de mercado. Entdo, poder-se-ia dizer que as acdes e
estratégias de desenvolvimento do capitalismo da pés-modernidade manifestam-se através
de trés estratégias basicas: a) Globalizacdo material e cultural, expressada mediante uma
nova ideologia neoliberal e uma economia de mercado, b) Individualiza¢do do ser social,
e c¢) Revolugdo feminista. Neste contexto, as trocas de recursos se desenvolvem nos
pontos criticos da a¢do e a razdo social; isto é: a organizacdo da vida, a disparidade das
forcas do trabalho e a dispersdo das formas de comunicacdo. Assim também, os elos desta
fase de desenvolvimento, com destaque das trocas de recursos, estdo encaminhados aos
campos da digitalizacdo integral, a biotecnologia, a nanociéncia, a politica ficcional, a
hibridacdo, a vida artificial, a consciéncia em uma mdaquina pés-humana, a morte do
campesinato e outros.

Neste contexto, podemos dizer que tanto a precisdo das interacdes bdsicas
entre natureza e valor, e entre cultura e homem, quanto o cardter da acdo social das
comunidades tradicionais, nos permitem conhecer melhor a constitui¢do e a distribui¢dao
do risco nas sociedades modernas e pos-industriais, e as conseqiiéncias de tais fendmenos
sociais no processo de configuracdo da nova sociabilidade (inter-relacdo de fluxos sociais)
que se encaminham através da reprogramacdo e re-configuracao das mudancas sociais.

“A natureza transforma-se em politica. No caso extremo que ja pode ser
observado, torna-se o campo de solucdes da engenharia genética para os
problemas sociais (meio ambiente, seguridade social, técnica e assim por diante).
Entretanto, isso significa que a sociedade e a natureza se fundem em uma
natureza social, seja pelo fato de a natureza se torna socializada ou de a sociedade
se tornar naturalizada. Mas isso sO significa que ambos conceitos —natureza e
sociedade- perdem e mudam seu significado” (Beck, 1997:40; ver também,
Drucker 1989; Smart 1993; Mariategui 1973; Roel 1980; Jara Salas 1976).
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B. ESTRATEGIA DE ANALISE

Para alcancar os objetivos propostos na presente investigacdo, os dados obtidos nas
pesquisas etnograficas, antropoldgicas e bibliogréficas, inicialmente, foram ordenados em
torno das estruturas econOmicas, do sistema de parentesco e da cosmologia andina. E
mais, para explicar a segunda fase da pesquisa, os dados foram agrupados em torno a
circulagdo simples e ampliada da mercadoria. Enfim, para dar conta da terceira fase, os
dados foram concentrados nos focos de aten¢do da pds-modernidade: vida (Biologia),
trabalho (Economia Politica) e lingua (Lingiiistica). Isto é, a organizagdo, forca de
trabalho e a forca da reflexao.

As categorias bdsicas que servem de sustento as hipdteses do presente

trabalho, que foram formuladas com o crivo de um principio critico que estd dentro de
nos, de nossa forma de comunicagdo e das condicdes do trabalho sdo:
1. As trocas de Dadivas estdo integradas pelas: a) Trocas simbdlicas —trocas com
estruturas inconscientes e conscientes—, expressadas pelas instituicdes: shogakuy, shulte e
jichakuy. Essas institui¢cdes encontram-se nas esferas da economia de subsisténcia, do
sistema de parentesco restrito e da cosmologia andina; b) Trocas cerimoniais-trocas com
estruturas latentes e manifestas—, expressadas pelas institui¢des: paqapu, gormay e challay
aymara. Tais instituicOes sdo vistas nas esferas assinaladas no caso anterior; c) Trocas
contratuais de bens e servicos, constituidas pelas institui¢des: aychama e minka. Elas sdo
simétricas e assimétricas, manifestam-se nas esferas citadas no primeiro caso.

1.1As Redes Sociais de alta intensidade foram estudadas sob as formas de regras e
normas de conduta presentes em mitos, canc¢des, ditos populares e outros materiais. Nelas
tém um destaque as regras antigas de “dar, receber e retribuir”’; mas também, registramos
ao lado das regras, as conseqiiéncias individuais e coletivas que foram vinculadas a sua
transgressao, denominadas em lingua Quichua: moroso, jitarishun e ushananjampi; isto &,
a primeira delas implica a morte social do infrator; a seguinte punicao implica a expulsao
do seio da comunidade, o punido se converte em paria social; o castigo final significa a
morte fisica do infrator. Também buscamos registrar os processos de transmissao dessas
regras de geracdo a geracdo, mediante a educacdo natural. Este fendmeno constitui a
heranca social andina.

1.2 O Sistema de Parentesco, foi descrito em seus componentes de relacdes de
consangiiinidade e afinidade, através das fases do ciclo vital do homem andino:
“ununchay, tinkunakuy, rimanakuy, atikuy, atinakuy, casarakuy, anyanakuy,

.. o~ . . ~ .. . 6
piwihuahua, fiufiupajhua, taitakuna huafucurun, piwi- huahua e reemplaza taitamanta” ~ .

1.3 A Cosmologia andina, € vista como um complexo mundo simbdlico de relagdes de
forcas finitas e infinitas. Ela tem uma estrutura tridimensional: a) Hanan-pacha é o mundo
de cima, mundo das deidades atmicas, denominadas: Yacha-Pachachi, Wiracocha,
Wamanis, Apus, Jirkas, b) Kay-pacha é o mundo daqui, onde mora o homem e todos os
seres viventes do mundo fisico, e ¢) Uku-pacha é o mundo de baixo, mundo das
infradimensodes, onde moram os espiritos duplos das profundezas.
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2. As Trocas de Mercadorias expressam-se na circulagdo simples e ampliada das
mercadorias do sistema capitalista. Onde se analisam: a produgdo agricola moderna, a
mais-valia, a diferenciacdo do campesinato, a migragdo do campo a cidade, a
proletarizagdo e a morte do campesinato. Também € vista a renda territorial absoluta e
diferencial, o carater da mercadoria, a lei do valor de uso e cimbio.

3. As Trocas de Recursos manifestam-se nos parametros do sistema capitalista da pds-
modernidade, cujos focos criticos de atencdo preferencial sdo: a vida, o trabalho e a
lingua. Estes pontos sdo estudados segundo a estratégia da globalizagdo das relacdes e
institui¢des sociais, a ideologia neoliberal, a economia de mercado e outros. Neste
contexto também sio abordados o processo de individualizacdo e a revolug¢do feminista.

C. HIPOTESES

Os trabalhos de campo e as pesquisas bibliograficas foram orientados
pelas seguintes hipoteses:

As institui¢des de trocas de dadivas, mercadorias e recursos condicionam
fatica, simbdlica e normativamente o funcionamento das relagdes sociais nas sociedades
antigas —principalmente coletivistas—, modernas e pds-modernas, orientando-se, em
principio, a processos de integracdo, igualdade e solidariedade, depois, a lei de oferta e
demanda e, finalmente, ao intercAmbio de recursos, complementaridade simbidtica e a
culturizagdo da natureza. Esses condicionamentos aplicam-se a esfera da economia, do
sistema de parentesco e do pensamento magico — religioso, principalmente, nas
comunidades camponesas estudadas; € assim, como tais instituigdes servem como
referéncia para atividades e modos de pensar que se contrapdem a expectativas de
agéncias externas, e dessa maneira fundamentam acgdes de “resisténcia camponesa contra
processos hegemonicos modernizantes”™. Mas também se encontram na circulagio
simples e complexa da mercadoria; e, finalmente, estd nos focos das atividades da vida,
do trabalho e da linguagem da pos-modernidade.

Essa hipdtese, na primeira fase, aplica-se as instituicoes do shogakuy, do
jichakuy e do shulte. A dindmica social de shogakuy articula o funcionamento das
relacdes sociais nos campos da reciprocidade e do intercimbio de bens e servigos, tanto
nos contextos simétricos quanto em situacOes assimétricas. O jichakuy articula o
funcionamento das interacdes sociais nas grandes festividades civis e religiosas das
comunidades estudadas. O shulte articula o funcionamento das relagdes entre: pai, mae,
filho, filha, irmdo e irma, em nascimentos, iniciacdes, casamentos, doencas, mortes e
outros incidentes da vida social. Finalmente, o shogakuy articula e impulsiona o
funcionamento de rituais e cerimonias de agradecimento, denominado pagapu®, tanto a
deusa Mamapacha, quanto as fontes criadoras da cosmovis@o andina, denominadas
paqarinas ’e outros.

A segunda fase projeta-se no estdgio da desintegracdo das comunidades
estudadas como efeito da diferenciacio do campesinato. Em tais encraves sociais €
possivel analisar como o dinheiro converte-se em capital, o capital em fonte de mais-
valia, e a mais-valia transforma-se em capital adicional. Tais fendmenos econdmicos
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originam e acentuam a separa¢do radical entre o produtor direito (camponés) e 0s meios
de producdo. Transformando-o em s6 dono potencial de sua for¢a de trabalho, vale dizer,
proletariado rural.

A fase final relaciona-se com a aceleracdo da taxa de rotagcdo do capital,
da produgdo, da troca e do consumo. Neste contexto, a idéia de uma condi¢cdo de pods-
modernidade deve, por sua vez, ser situada, também, em relacdo aos desenvolvimentos e
transformacgdes que t€m vindo a verificar-se nas formas de sociabilidade na cultura, nas
comunicagdes, na inovacdo tecnoldgica, cientifica, na producdo econdmica e na vida
politica, social e religiosa.

5. OS RESULTADOS DA PESQUISA

A conclusdo preliminar do objeto de estudo da presente pesquisa estd baseada
nos resultados do confronto entre os dados investigados nas comunidades camponesas do
Peru, pelo autor do presente trabalho (complementados com as pesquisas de outros
antropélogos nos povos do Altiplano Central dos Andes do Peru), e a informacdo extraida
dos estudos de antrop6logos franceses (Claude Lévi-Strauss e Marcel Mauss), ingleses
(Radcliffe-Brown e Evans-Pritchard) e norte-americanos (Franz Boas e Ruth Benedict),
realizados nos povos da Africa, Oriente Médio, Australia, América do Sul e América do
Norte.

As Trocas de Dadivas vistas como parte da praxis social, sdo
compreendidas como um fato social total, explicam as caracteristicas fundamentais e sua
esséncia subjacente das sociedades coletivistas, cuja afirmacdo engloba a primeira fase do
desenvolvimento da sociedade humana; onde € possivel distinguir as contradi¢cdes e
complementaridades que impulsionam a evolucdo social do homem: o fisioldgico e o
social, o féatico e o simbdlico, a unidade e a totalidade, o simples e o complexo, o
quantitativo e o qualitativo, o nascimento € a morte, etc. Neste contexto a pesquisa se
projeta nas esferas da economia, do sistema de parentesco e da cosmologia andina. Mas
também —€ preciso enfatizar — os dados obtidos sdo uma expressao de a¢des simbolicas e
faticas da vida cotidiana, privada e publica, dos camponeses que ainda vém praticando nas
comunidades estudadas, elas tém uma origem milenar, e constituem estruturas
inconscientes que subjazem no inconsciente do homem andino; e que por possuir
objetivagdes, hdbitos, crengas e outras acdes costumeiras, permitem manter relagdes de
solidariedade, colaboracdo e ajuda mutua, através de uma comunhao harmoniosa entre a
natureza e cultura.

Assim, tais agdes sociais articulam-se com uma plasticidade assombrosa
entre a natureza e a cultura andina, muitas delas expressadas em agdes intuitivas
assombrosas. E mais, tais relacdes costumeiras permitem o estabelecimento dos vinculos
de parentesco entre linhagens, descendéncia e alianca, através da troca de mulheres e da
troca de bens e servicos. Outra forma de articulacdo se expressa nas relacdes entre o
profano e o sagrado, manifestado nos rituais religiosos, funerdrios, de iniciacdo, e de
homenagem a Pachamama (Mae Terra). Finalmente, as trocas ligam as relagdes coletivas
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e individuais, expressadas através das acOes comunais que trazem beneficio individual e
coletivo, em uma cadeia de tempo e espaco que faz permanente o modelo social andino.

Este modelo andino persiste porque permite ao camponés a possibilidade,
a capacidade, a responsabilidade de realizar-se, melhor aida, o gosto de viver, de alcancar
o proprio destino, apesar das limitagdes proprias de seu desenvolvimento. Tudo isto
ocorre, apesar da penetracdo acelerada do sistema capitalista nas comunidades estudadas,
que vem criando novas relacdes sociais nas diferentes esferas da sua vida material e
espiritual, baseadas nas regras concomitantes do predominio individual sobre o coletivo.
Entretanto, podemos encontrar a objetivagdo das estruturas inconscientes milenares, vale
dizer, as trocas de ddadivas, expressadas nas relacdes sociais, econdmicas, religiosas,
culturais e outras.

Assim, por exemplo, é possivel encontrar tais relagcdes costumeiras nos
trabalhos comunais denominados champeria, que se manifestam na limpeza dos canais de
irrigacdo, caminhos de ferradura, locais publicos e outros. Além disso, encontramos
também as cerimOnias de reparticdo das terras comunais, denominadas chacra-manay.
Estes fatos coletivistas, como as trocas de bens e servicos denominados washca-wahsca,
wage-wage, ayni, aychama, expressam-se através das trocas de dadivas simétricas, elas
ndo geram mais-valia e nio permitem a acumulacio da riqueza.

A Troca de Mercadorias se inicia na circulacdo simples da mercadoria e
alcanca sua plena realizacdo na circulacdo ampliada da mercadoria, onde também se
produz a diferenciagdo do campesinato. Elas se expressam desde a formacdo das
comunidades estudadas, no século XVI, como rezago do modo de produgdao pré-
capitalista. Em tais encraves sociais € possivel analisar como o dinheiro converte-se em
capital, o capital em fonte de mais-valia, e a mais-valia transforma-se em capital
adicional. Dessa forma se realiza a acumulacdo capitalista a partir da acumulacdo
primitiva. Este fendmeno econdmico origina a separacdo radical entre o produtor direto
(camponés) e os meios de producdo transformando-o em s6 dono potencial de sua forga
de trabalho.

A Troca de Recursos vista em um estagio final do sistema capitalista de
pos-guerra e de sua evolucdo destrutiva, onde os movimentos das economias globais sdo
regulados por um processo de cobranga de divida em ambito mundial, tenta compreender
a aceleracdo da taxa de rotacdo do capital, da produgdo, da troca e do consumo. Neste
contexto, a idéia de uma condi¢do de pds-modernidade deve, por sua vez, ser situada
também em relacdo aos desenvolvimentos e transformacdes que tém vindo a verificar-se
nas formas de sociabilidade na cultura e nas comunicacdes, na inovagdo tecnoldgica,
cientifica, na producdo econdmica e na vida politica, social e religiosa.
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6. AS TECANICAS DE APRESENTACAO DOS MATERIAIS E DAS
INFERENCIAS INTERPRETATIVAS

O planejamento da pesquisa antropoldgica implica a posi¢do do mesmo
fenomeno em dois planos duplos distintos, um descritivo e outro explicativo, ou melhor,
um filogetético e outro ontogenético. Dessa forma, a integracdo das idéias, geral e
especifica, d4 maior consisténcia e coeréncia ao objeto estudado. Assim, como tanto a
visdo geral, de cardter histérico e evolutivo do conhecimento das trocas, quanto uma visao
especifica do fato cientifico da troca de dadivas, mercadorias e recursos, permite uma
compreensio completa e objetiva do fendmeno social estudado.

Segundo a perspectiva assinalada, a exposicdo gradual, seqiiencial e
comparativa das inferéncias interpretativas permite um entendimento amplo e detalhado
do objeto analisado. De tal modo, as trocas de dddivas, mercadorias e recursos, vistos nos
planos da estrutura social, da politica e da cultura, sdo tratadas em trés capitulos, claras e
precisas, que explicam a causa, efeito e recorréncia dos fendmenos estudados.

As motivagdes, planejamentos, objetivos e fundamentos das trocas
estudadas, no comportamento individual e coletivo dos camponeses das comunidades
estudadas, em particular e da sociedade em geral, permitem compreender a luta
permanente do homem frente as forgas naturais e sociais para alcancar a satisfacdo de suas
necessidades bioldgicas e culturais. Alids, as trocas estudadas expressam-se, em cada grau
de desenvolvimento histérico e em cada espacgo social, com suas proprias caracteristicas
que sdo vistas seguindo o nivel de desenvolvimento do homem, da familia e da sociedade.

Para uma melhor compreensio do objeto tratado, os dados demogréficos
sdo apresentados em gréficos estatisticos, segundo as tabelas respectivas.
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7. Notas

! Tanto nas ciéncias naturais quanto nas ciéncias sociais, em seu nivel mais alto de abstracio hd certas teorias
que fornecem um conjunto de idéias dentro das quais as especulacdes mais concretas sdo efetivadas (Cohen,
1970: 23).

2 O Intihuatana é um altar de adoracdo ao deus Inti, Sol dos Incas — em termos romanos: Sol invictus ou Sol
invencivel. Na atualidade s6 é um bloco de pedra talhada tem a virtude de projetar uma sombra para o lado
sul, deslocando-se mais um pouco pela linha a cada segundo, minuto, hora, semana e assim por diante,
indicando a passagem do tempo de solsticio a solsticio; ele fica na cima da cidade pétrea e sagrada dos Incas,
denominada Machupicchu. Na verdade, € o primeiro ponto da faixa norte — sul do mundo da antiguidade —
conhecida em ocidente como linha rosa; isto €, meridiano ou longitude —, seria também qualquer linha
imagindria tracada do polo norte até o pdlo sul — a longitude zero. Hoje, essa linha é o meridiano de
Greenwich, na Inglaterra —; muito antes de Greenwich ter sido instituido como meridiano inicial, a longitude
zero do mundo inteiro passava através de Paris e através da igreja de Saint Sulpice, o marcador de latdo na
igreja era um memorial ao primeiro meridiano do mundo, é, embora Greenwich tivesse tirado de Paris essa
honra em 1888 (Brown 2000).

* Povos primitivos de outras latitudes: Tikopia (Firth), Tallensi (Fortes), Nuer (Evans-Pritchard), Ndembu
(Turner), Andaman (Radcliffe-Brown), Zulu (Gluckman), Bororo e Nambiquara (Lévi-Strauss), Kachin e
Sirilanka (Leach), Trobriand (Malinowski).

4 Objetivagdo das estruturas inconscientes (Bourdieu, 1974), intercimbio entre as estruturas inconscientes
(Lévi-Strauss, 1976), um fendmeno moral e amistoso (Radcliffe-Brown, 1950), intercambio de satisfagdo
psicossomdtica (Jara, 2000), base e fundamentos da sociedade (Lefort, 1951), equilibrio e movimento
constante ( Leach, 1973), controle vertical da ecologia (Murra, 1952), fato social como coisas (Durkheim,
1989), Kula ( Malinowski, 1922), waje-waje (Fonseca, 1972), Tumay (Holguin, 1608), Aychama (Jara,
1976).

5 . , . . . . . . .
Yunga, clima quente; Quichua, clima temperado; Suni, clima frio; e Jalka, clima muito frio.

%0 ciclo de vida do homem andino expressa-se em: relagio de compadrio, batizado, ceriménia de iniciagdo,

festas de consentimento, ajuda patrimonial, casamento, nascimento do primogénito, nascimento do ultimo

filho, morte dos pais e substituicdo dos pais pelo primogeénito.

7 Vista como uma forga social dos povos estudados contra as for¢as externas que causam a desintegragdo
econdmica, cultural e politica, e a morte do campesinato.

Cerimonial que junta a crenga com o rito, realizado em homenagem a deusa da fertilidade da terra,
Pachamama , uma das deidades da trilogia divina da cosmologia andina.

9 .. ~ . L. N e ~
Lagoas, mananciais, cumes, depressdes, buracos naturais insonddveis, e outros fen6menos geograficos sdo
considerados, na cosmologia andina, fontes das energias criadoras das coisas, seres viventes e outros
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fendmenos naturais. A pacarina de Tampu-tocto é muito famosa no mito da cria¢do da cultura Inca. Assim
como também a pacarina de Kumao-paqcha da comunidade de San Pedro de casta.
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CAPITULO 1

1. TROCAS RECfPROCA,S SIMPLES DE COMPENSAC()ES LIMITADAS,
SIMETRICAS E ASSIMETRICAS:
Aychama e Minka

Resumo

O presente capitulo faz conhecer a estrutura e os mecanismos de
funcionamento e desenvolvimento, das trocas de dadivas, faticas e simbdlicas, com
estruturas conscientes e inconscientes, proprias das sociedades primitivas, simples com
economia de auto-subsisténcia, observadas nas comunidades camponesas alto andinas do
Peru. Melhor ainda, ditas trocas permitem a :':1ut0—1realizag:?101 do homem, isto é,
impulsionam suas fungdes naturais e as fontes primdrias de sua liberdade e felicidade,
segundo as limitagdes do grau de desenvolvimento de sua estrutura social.

As trocas estudadas implicam relagdes sociais, eqiiitativas e contratuais,
expressam-se em forma simétrica, Aychamaz, e assimétrica, Minka®. A primeira delas se
desenvolve nos limites da economia doméstica e da economia mercantil simples. Estas
relacdes sociais de producdo permitem tanto a satisfacdo das exigéncias da vida quanto a
acumulacdo primitiva do capital, assim como também, a producdo e a reproducdo dos
meios de produgdo, dos camponeses e de sua estrutura social. Tudo isto se orienta para a
satisfacdo das necessidades bioldgicas e culturais da populacdo andina. A segunda interacdo
social se expressa nos limites de uma fase intermédia, entre uma economia mercantil
simples e uma circulagdo ampliada de mercadorias; vale dizer, entre uma acumulacdo
primitiva e uma acumulagdo capitalista. Nesta fase de desenvolvimento social se produz o
surgimento da mais-valia, causa e razdo de ser do sistema capitalista. Este fenOmeno se
observa através da separagdo radical entre a forca potencial do trabalho (camponés) e os
meios de producio (a terra de cultivo, neste caso ela constitui o objeto e meio de produgdo).

Os resultados da pesquisa etnogrdfica, etnoldgica, bibliogrifica e
heuristica, permitem explicar o papel fundamental das trocas de bens e servigos, vistas na
esfera da economia mista, e suas implicagdes com a cultura, politica, educagdo, arte,
cogni¢do, comunicacdo e outras; mas também, com a vida cotidiana publica e privada das
sociedades tradicionais em geral e das comunidades do Altiplano dos Andes peruanos em
particular. Assim mesmo, permitem explorar as formas de imbricacdo das referidas trocas
na esfera do sistema de parentesco reciproco, filiagdo e alianca; e finalmente, fazem
conhecer o papel das trocas de dddivas e os intercambios contratuais no campo complexo
da cosmologia andina, segundo a visdo mitica, magica e religiosa.

A projecdo geral do presente estudo permite conhecer a expressao fatica e
simbdlica das trocas de dons, denominadas também, “fermentos sociais”, suas estruturas
conscientes e inconscientes; as regras costumeiras de retribuir, dar e receber; os
mecanismos de retribui¢cdo dos excedentes de producdo, tanto nos parametros do sistema de
filiagdo quanto na forma generalizada; e, os mecanismos de controle social através do papel
das forcas coletivas, expressadas, principalmente, pelos espiritos das coisas, Jupay®, e do
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. .5 - . .
homem, Jaini". Da mesma forma, enfoca-se a confrontacdo do objeto da pesquisa,
denominada Aychama e Minka, com as pesquisas afins realizadas em outros contextos
sociais do mundo.

Em acréscimo, os fatos sociais totais estudados tém a virtude de articular,
pratica e seqiiencialmente, todos os elementos da estrutura social dos povos andinos:
economia, politica, cultura, e outros. Neste sentido, através das trocas de dadivas integra-se
na realidade objetiva o ser social com a consciéncia social, o ser individual com o ser
coletivo, o abstrato com o concreto, as partes com o todo, o passado com o presente € este
com o futuro numa seqiiéncia harmoniosa e ininterrupta. Mas também, se produz uma
desintegracdo da estrutura desestruturante e uma integracao da estrutura estruturada, com a
estrutura estruturante em uma organizacdo social que percorre desde o simples ao mais
complexo, através do tempo e espago. Enfim, a integracdo também € feita nas fases de
formagdo, expansdo, dispersdo e substitui¢do, do ciclo vital ascendente e continuo da
familia camponesa, sujeito a dindmicas de desenvolvimento interno e condicionamentos
externos.

Desta forma, as trocas contratuais de bens e servicos constituem fios
condutores dos elementos da vida social que percorrem desde as manifestacdes de alta
intensidade até as de baixa intensidade, e depois, possivelmente, as de mais alta
intensidade, onde se alternam seqiiencialmente as afirmagdes dos fendmenos sociais com a
negacdo dos mesmos, 0s quais, por sua vez, alternam-se com os fendmenos de negacdo da
negacdo. Além disso, elas ndo sé constituem os fatos sociais totais de ‘“dar, receber e
retribuir”’, mas também expressam outras relacdes concretas, subjetivas e simbdlicas
complementares as necessidades da vida comunal.

Em tal sentido, as trocas de bens e servicos implicam uma forma
complexa de comunicagdo social, também funcionam como elementos articuladores das
diferentes esferas da estrutura e superestrutura da sociedade camponesa. Tais intercambios
expressam relacdes sociais simétricas —negacdo da acumulagdo de riqueza— e assimétricas
—acumulacdo do excedente econdmico que permite a diferenciacdo social do campesinato.
Enfim, nas trocas assinaladas misturam-se o mundo fisico com o social, as coisas com as
almas, a realidade objetiva com as subjetividades atemporais, o fato com a simulacao sutil
que se orienta a satisfacdo concreta das necessidades vitais, e € assim como as trocas de
dadivas se expressam nas sociedades coletivistas.

O propésito da questdo em debate é chamar a atenc@o sobre a vigéncia
das trocas de daddivas, que ainda continuam sendo praticadas nas comunidades alto andinas
do Peru, apesar de ser proprias das sociedades coletivistas muito antigas. Tais intercambios
sagrados sdao também as objetivacdes das estruturas conscientes e inconscientes do
pensamento coletivo dos parceiros andinos. E mais, ditos fatos sociais expressam-se
mediante acdes reciprocas de compensacdo limitada; elas se apresentam em forma
simétrica e assimétrica, e t€ém a virtude de ordenar a vida social, politica e cultural dos
camponeses estudados. Além disso, dao seguranca a existéncia e desenvolvimento social
dos integrantes das comunidades andinas, nos limites da economia de subsisténcia. Enfim,
as referidas interacOes sociais estdo sujeitas a cambios quantitativos e qualitativos. Vale
dizer, se projetam através da lei dialética da afirmacdo, negacdo e negagdo da negacao.
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A troca de dadiva simbdlica vista na esfera da economia familiar do
sistema de parentesco e da cosmologia andina, permite conhecer a complexa relacdo entre a
cosmologia andina e a realidade social dos povos estudados; como, por exemplo: as
relacdes entre o sagrado e o profano, a prece e o sacrificio, o rito e o culto e outras. Assim,
também faz conhecer a especificidade das categorias simbdlicas e féticas: Shogakuy6,
Shulte’ e J ichakuys.

As referidas trocas se expressam através das razdes praticas e culturais,
cujas estruturas subjazem na consciéncia social do individuo e ordenam a vida coletiva,
publica e privada do camponés e das sociedades estudadas. Assim, por exemplo, permitem
a formalizacdo de um contrato ou convénio de responsabilidade compartilhada, em todas as
esferas da vida social. Este mecanismo de controle sécio-politico, que ordena a interagdo
social dos camponeses, € uma proto-idéia, um fermento dos convénios e acordos
contratuais modernos que regulam a conduta do homem da modernidade e da poés-
modernidade.

O mundo simbdlico das sociedades estudadas se expressa através dos
costumes e crencas compartilhadas coletivamente pelos camponeses andinos, isto €, estados
de opinido, configurados em fun¢do de representagdes mentais individuais e coletivas,
feitas sobre fendOmenos naturais e sociais. Eles podem ser de dois tipos: a) Animisticas,
como as crengas em espiritos humanos, denominados auquillos, mallquis, tarashkuna e
outros; em termos gerais, tais espiritos denominam-se jainis € b) Animatisticas, como as
crengas em espiritos de montanhas pouco elevadas denominadas jirkas, e em grandes
montanhas chamadas wamanis, ou também em espiritos de cordilheiras, mananciais, vales e
depressdes geogréficas; e, em espiritos das coisas, habitagdes e outros bens, denominados

jupay.

Alids, na nocdo e visdo magica e religiosa do homem andino, podemos
dizer, nos ritos orais e manuais mais barbaros, nos sacrificios mais extravagantes, nos mitos
mais estranhos, hd uma traducdo de alguma necessidade humana, algum aspecto da vida
individual e coletiva. Assim, tudo quanto existe na natureza, na sociedade e na consciéncia
dos camponeses encontra-se vinculado a cosmologia, a ideologia religiosa e as estruturas
simbdlicas.

Também € importante assinalar a condi¢@o dupla do ser humano: ele € um
ser individual que tem sua base psicossomdtica — microcosmo —, com um circulo de agdo
estreitamente limitado, porém sem divida com probabilidades de transito do individual
contingente ao individual genérico. Também € um ser social, que transcende o tempo e o
espaco, que representa em nds a mais alta realizacdo na ordem bioldgica, intelectual e
moral, com tendéncia a alcancar um bem estar material e espiritual, pois ele € a sintese da
humanidade, que evoluiu do homem-mono’ a homem-maquina'®.

Ora, no pensamento madgico-religioso do homem andino existem dois
fendmenos bdsicos: crenca e rito; o primeiro deles expressa-se em um sistema de
representacdes simbdlicas, cuja eficicia é compartilhada por todos os integrantes da
sociedade coletivista, como ocorre com os casos: Shogakuy, Chuchunakuy, Shunakuy,

Yahuasikuy, Golpu, Pagapu e outras. O segundo € um conjunto de acdes que juntam a vida
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real com o mundo transcendental, como ocorre com o rito oral, a prece, € o rito manual, o
sacrificio ou ato sacramental. Sobre isto, Durkheim diz:

“areligido é uma crenca na onipoténcia de alguma coisa que supera a inteligéncia
humana (1989:55). Precisando este conceito, Max Muller afirma: “a religido € um
esforco para conceber o inconcebivel, para exprimir o inexprimivel, uma
aspiragdo ao infinito” (Apud. Durkheim, 1989).

Estas afirmacOes foram ampliadas por A. Réville, pois ele refere-se ao
sentimento humano como um elemento que articula o espirito do homem ao espirito do
Supremo, abrangendo, de tal forma a possibilidade de um desenvolvimento social do
homem mais completo, eqiiitativo e solidario; assim, ele diz:

“a religido € a determinag@o da vida humana pelo sentimento de um lago que une

o espirito humano ao espirito misterioso, cuja dominag¢do reconhece sobre o
mundo e sobre si mesmo e ao qual gosta de sentir unido” (Apud. Durkheim,
1989:60).

Aliés, nos trabalhos de campo realizado nas comunidades estudadas, foi
percebido nos camponeses um alto grau de sensibilidade humana tanto para solucionar os
problemas da vida cotidiana quanto para compreender as mensagens da natureza,
relacionadas com a vida, a morte, a saide, o amor, o dor e assim por diante. Assim, por
exemplo, eles gostam de participar na solu¢do dos problemas das outras familias
camponesas e de realizar de graca, acdes de bem social. Estas boas atitudes de
supervivéncia humana, expressadas na solidariedade e ajuda mitua — hoje ausente na
conduta do homem da pds-modernidade —, permitem o desenvolvimento da intui¢do no
homem andino. Este aperfeicoamento psiquico e somadtico, visto como uma faculdade do
coragdo, por uma parte, permite a articulagdo das forcas do macro e micro cosmos,
propiciam um ambito ideal para o despertar da consciéncia; por outra parte, da lugar a um
maior desenvolvimento da capacidade humana para alcangar conhecimentos superiores
mediante uma fluida comunicacio entre o espirito humano com o espirito Supremo.

Em acréscimo, as crengas religiosas, por uma parte, sdo representacoes
mentais que exprimem a natureza das coisas sagradas e as relacdes que estas mantém entre
si com as coisas profanas; de outra parte —sejam elas simples ou complexas—, t€m um
cardter comum; supdem uma classificacdo das coisas, reais ou ideais, em dois géneros
opostos: o sagrado e o profano. Estas categorias dividem o entendimento humano em dois
dominios: um da cosmologia e outro da realidade empirica. Portanto, as crengas (paqarinas
e mallquis), os mitos (Vichama y Pachakdmaq —Calancha, 1638), e as lendas (Manko
Kqgapaq e Mama Ogllo, fundadores do Império Inca) sdo representagdes que exprimem a
natureza das coisas sagradas; assim como as virtudes e os poderes que lhes sdo atribuidos
também exprimem sua historia, seu desenvolvimento, suas relacdes entre si € com as coisas
profanas. Mas, por coisas sagradas o homem andino entende ndo sé esses seres pessoais,
chamados deuses ou espiritos, mas também um rochedo, uma arvore, uma fonte, uma
pedra, uma casa; enfim qualquer coisa pode ser sagrada, porque ele percebe em tudo a
presenca da energia criadora da natureza.

As crengas e os ritos que se manifestam nas comunidades estudadas estio
voltados tanto para as coisas da natureza —naturismo—, sejam as grandes forgcas cOsmicas
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como os ventos, rios, astros, céu, etc; sejam os objetos de toda espécie que povoam a
superficie da terra: plantas, animais, rochas, mananciais, etc; quanto para os seres
espirituais (animismo): almas, espiritos, génios, demonios, e as manifestacdes dos defeitos
psicoldgicos —fantasmas, almas condenadas, espiritos que penam, etc.

Assim, os cultos pagdos a deusa Natureza, Mae Terra e outras, encontram-
se presentes nos povos andinos estudados; eles realizam ritos as almas dos mortos, rezam
por elas, invocam-nas, fazem-lhes oferendas e sacrificios. Nessas praticas e rituais
principalmente recebem a honra as almas que emanam de homens a quem a opinido publica
atribuia, em vida, certas virtudes muito especiais; essas deidades se denominam mallquis.
Estes ritos sdo similares as honras finebres que realizam os melanésios aos espiritos dos
homens mortos: mana. Segundo Codrington, o cardter distintivo de todo ser sagrado, “é
aquilo que permite produzir efeitos que estdao fora do poder ordinério dos homens, fora dos
processos ordindrios da natureza” (Apud, Durkheim, 1989:96).

As deidades indigenas mais poderosas sdo: Yachapachachi, Tayta-Inti,
Pachamama, Tayta-Yaku, Wiracocha, wamanis, jirkas, auquillos e outras. Elas sdo donas
da vida e do destino do homem, suas residéncias sdo as montanhas mais altas (deidades do
bem), as lagoas das planicies andinas (deidades indiferenciadas) e os rochedos mais baixos
(deidades do mal). Nestas, os camponeses, principalmente as mulheres jovens e solteiras,
ndo se aproximam sozinhas, nas noites de lua cheia, por temor de adquirir uma enfermidade
denominada puquio — unkoy. Assim, para alcancar boa produ¢do, seguranca pessoal e
fertilidade na reproducio, os camponeses realizam rituais, oferendas, sacrificios, preces e
cerimonias.

A troca de dadiva cerimonial é um fato social total percebida no campo da

cosmologia e da religido, € uma representacdo mental e fatica, individual e coletiva. Ela
articula os elementos da estrutura social, politica e cultural da comunidade estudada, assim,
por exemplo:
Gormay ¢ um rito antigo de adoragdo a Natureza, feito a Mamapacha; no plano econdmico
implica redistribui¢ao de excedentes de produgdo; também € uma relacdo social complexa e
paradoxal, articula muitos planos da vida coletiva, destacando-se entre eles a prece com o
sacrificio, o ato sacramental com a distribuicdao de alimentos, o dono dos meios de produgdo
com o dono da forca de trabalho, a consangiiinidade com a alianga, a produg¢do com a
redistribui¢do de excedentes, processo de trabalho com o objeto e outros.

Challay € um ordculo antigo, um rito de predi¢do dos feitos futuros. Mas também, € outra
relacdo social que fica nos planos fisico e psiquico, na razao pratica e cultural, no sensorial e
extra-sensorial. Assim mesmo, articula a visdo com a agdo religiosa, o diacrénico com o
sincronico, o passado com o presente, a objetividade com a subjetividade e assim por diante.

Chuchunakuy € um rito de iniciagdo, tem um cardter sagrado, ¢ muito antigo e mistico,
busca uma comunica¢do com o Supremo através de um equilibrio entre as forcas femininas e
masculinas —em termos gregos podemos dizer: sdo as forcas poderosas de Hermes e Afrodite.

Estd simbolizada na cultura andina pela “Chakana”. Mas também, é uma
relacdo social dicotdomica paradoxal, produto de contatos de sexos e de peles. Na verdade, é
uma luta da vida, pela vida e para a vida; isto €, uma expressdo da unidade e luta de
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contrdrios; tem a virtude de juntar o profano com o sagrado, a vida com a morte, a fisiologia
humana com a estrutura social, a natureza biolégica com a natureza social. Na atualidade
expressa-se na grande festa de iniciagdo da comunidade de Miraflores — localizado no vale
central do rio Maranhdo. Porém, tais trocas criam graves conflitos fisiolégicos, psiquicos e
culturais entre os atores da cerimOnia; os quais sdo controlados com valores ancestrais,
expressados com critérios sancionados pela aprovacdo ou desaprovagdo coletiva; vale dizer,
segundo os limiares da excitabilidade psicossomdtica, os limites da resisténcia da natureza
fisica e social, nos eventos civis e religiosos, o esforco do irrealizdvel pelo mogo e a moga por
alcangar um objetivo apreciado por eles e pela comunidade, o dor insuportdvel pelo desloque
sentimental, o prazer indizivel que produz o “Fogo sagrado da Mie Kundalini”'', na

objetivacdao mistica da deusa Mamapacha na “Moga andina”.

Pagapu ¢ um rito de gratiddao, é uma oferenda a Mamapacha, a os deuses tutelares da
comunidade, as forcas teldricas da natureza pelos dons recebidos; também, é um rito e um
culto que articula a prece com a eficdcia do sacrificio, o ato sacramental com a distribui¢do e
consumo do corpo dos deuses tutelares, o processo de trabalho com sua objetivagdo e a
liberdade sonhada com a felicidade efémera.

As trocas estudadas, também, revelam relacdes abrangentes entre: a)
Homem e Natureza, cuja eficicia expressa-se no fendmeno da assimilacdo, adaptacdo e
reproducdo. b) Individuo e Coletivo, dita realizacdo manifesta-se na reciprocidade restrita e
generalizada. c¢) Sagrado e Profano este bom-fim € conhecido pelo equilibrio espiritual e
material do homem. Tais interagdes se pdem em evidencia assim mesmo na prece individual e
coletiva, no sacrificio ou ato sacramental, nas visdes cosmoldgicas e religiosas.

Tais relagdes sociais expressam-se nos campos da economia familiar, do
sistema de parentesco e na cosmologia andina. No primeiro caso, se observa a forma como o
camponés se relaciona com o mundo real e simbdlico de sua comunidade. Neste sentido o
Challay Aymara € a ponte que junta a prece oral com a prece material, é a for¢a da crenga
popular na lei da natureza que ordena as agdes e visodes, as causas e efeitos, além de ordenar
a recorréncia dos fenOmenos naturais e sociais da vida cotidiana individual e coletiva;
também explica a eficicia da prece e do sacrificio nos campos da cosmologia e da economia
familiar. Além do mais, esta relacdo social total de cardter cerimonial orienta e impulsiona o
trabalho individual e coletivo na relagdo do homem com a natureza; igualmente faz conhecer
a razdo prdtica e cultural nos tempos passado, presente e futuro do camponés, de sua familia e
sua comunidade, assinalando a importancia moral, econdmica, social, religiosa e outras em
sua vida cotidiana.

No segundo caso, se compreende como as trocas de dddivas cerimoniais,
funcionam no interior das familias monogamicas extensas, nos limites da filiacdo patrilinear e
matrilinear e através da institui¢io denominada Gormay. Esta categoria permite explicar, por
um lado, a articulacido dos fendmenos da reproducio e da assimilacdo; de outro lado, permite
o conhecimento tanto da relagdo entre a cosmologia e a realidade social, quanto das relagdes
de reciprocidade e redistribuicdo dos excedentes da producdo nos marcos da economia de
subsisténcia.

No terceiro caso, se explica como o homem se relaciona com suas deidades
naturais. Assim, por exemplo, a troca cerimonial, vista como ritual, oferenda e prece; ou
seja, o que implica o Pagapu, permite que o camponés expresse sua gratiddo a deusa
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Natureza, a Mae terra. Este fendmeno social que mistura as esferas da economia, politica e
cultura das comunidades estudadas, permite delimitar os campos do sagrado e do profano, da
magia e da religido, das preces orais e manuais, da oracio e do sacrificio. Também permite o
conhecimento do complexo mundo da simbologia magico-religiosa andina; sublinhando as
formas complexas de relagdes finitas e infinitas entre o homem andino e as deidades
cosmolodgicas e religiosas.

Mas também, a compreensao das relacdes féticas e intersubjetivas que ligam
o Ser com o Nada possui especial importancia, nesta parte do trabalho, ou melhor, as forcas
teldricas da natureza e as forcas mentais do homem. Estas relagdes, complexas e paradoxais,
desenvolvem os homens da comunidade, nos limites da cosmologia andina. Assim, por
exemplo, € possivel observar a grande cerimdnia da confrontagdo das forcas antagbnicas entre
o bem e o mal, denominado: “Luta dos bois branco e preto na lagoa de Pampacocha”. Esta
cerimdnia de purificacdo € a demonstracdo da forca mental dos “Guardas da sabedoria da
comunidade”, se realiza cada ano na comunidade de Sdo Pedro de Casta, durante o equindcio
de verdo, dando inicio 2 grande Festa de Agua. Desta forma, os castenhos de tradicdo antiga
lembram os ritos e cultos aos deuses ancestrais — wamanis, jirkas, apus, tarashkuna e
auquillos — e a Deusa Mae Terra, feitos pelos Huillac Himus no grande centro cerimonial
religioso e mistico, denominado Marcahuasi, cujas ruinas milenares — hoje sdo focos de
atracdo turistica mundial — assombram a todo mundo por sua localizagdo geografica, sua
construcdo pétrea e suas gravuras belas, complexas e paradoxais.

Finalmente, gostaria de acentuar de forma mais fundamentada o significado
e o significante das trocas de dadivas simbdlicas e facticas, que implicam: dar tudo por nada;
isto €, a expressdo do amor primitivo que tem a virtude de ordenar a vida social, econdmica e
cultural das sociedades simples, como ocorre também nas sociedades alto andinas do Peru,
Bolivia, Ecuador e outras. Assim, caracterizando melhor o dom dizemos: onde nio existe
maior dom possivel que o dom daquilo que ndo se tem, cuja grandeza e a existéncia factica é
impensdvel no homen da modernidade e da pds-modernidade; isto €, fora dessa posicao
primitiva ndo ixiste dito fato. Com isto trata-se de implantar um outro cristal, se podemos
dizer assim, na significa¢do inacabada de nosso objeto da pesquisa. Falando deste paradigma
que ordena o mundo cosmoldgico e natural das sociedades simples, Jacques Lacan diz:

“Mas quando se trata do dom entre dois sujeitos, o ciclo de dons vem ainda de outra
parte, pois o que estabelece a relagdo de amor € que o dom é dado, se podemos dizé-
lo, em troca de nada. O nada por nada é o principio da troca. Esta férmula, como
toda férmula onde intervém o nada ambiguo, parece ser a férmula prépria do
interesse, mas € também a férmula da pura gratuidade. No dom de amor, alguma
coisa é dada por nada, e que s6 pode ser nada. Em outras palavras, o que faz o dom é
que um sujeito dd alguma coisa de uma meneira gratuita; na medida em que, por
detras do que ele d4, existe tudo o que lhe falta, é que o sujeito sacrifica para além
daquilo que tem” (Lacam, 1995; 143).

VISAO GERAL

As trocas reciprocas de compensacdo limitadas, tanto simétricas quanto
assimétricas, foram estudadas nas comunidades camponesas do Peru, com a ciéncia prética,
que € uma tentativa no sentido de se modificar o mundo em beneficio da humanidade,
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complementada com a ciéncia tedrica, que € uma tentativa para se compreender o mundo
em beneficio de uma classe social Elas sdo as trocas de dddivas que se expressam através
das trocas contratuais de bens e servigos, trocas simbdlicas e trocas cerimoniais; e, foram
vistas tanto na esfera da economia de subsisténcia, melhor ainda, na economia doméstica e
na producdo mercantil em stricto sensu; quanto no sistema de parentesco e na cosmologia
andina (ver Russel, 1978; Lévi-Strauss, 1976; Fonseca, 1974; Alberti e Mayer, 1968).

Ditas trocas se expressam através de relacdes sociais reciprocas, restritas
e generalizadas, eqiiitativas e desiguais, assim como também, correspondem a economias
coletivas e privadas. As primeiras criam entre os parceiros andinos um sentimento de
solidariedade, ajuda mutua e bem-estar coletivo, enquanto que as seguintes, criam um
excedente econdmico, vale enfatizar, a mais-valia, que causa a diferenciacdo campesina, a
separacdo da forca de trabalho dos meios de producdo, este deslocamento da acdo
produtiva, de fato, causa a exploracdo do homem pelo homem e a extingdo progressiva das
sociedades coletivistas e a morte do campesinato.

De fato, as trocas estudadas foram analisadas comparativa e
hierarquicamente, baseadas nos dados da pesquisa bibliogréfica e etnoldgica, realizada pelo
autor deste trabalho durante os ultimos quinze anos. Assim, por um lado, o presente
trabalho permite realizar um didlogo com as teorias das trocas de bens e servigos enquanto
fendmeno social total, levando a localizar analogias e diferengas entre as diversas vertentes
da teoria das Trocas de Ddadivas. De outro lado, contribui para estabelecer o marco da
etnografia das comunidades camponesas andinas, bem como para a andlise de processos
sociais ligados a projetos de desenvolvimento em comunidades com institui¢des totais
profundamente arraigadas em sua histdria.

Nessa projecdo poderiamos também comparar a nocdo da Troca de
Dédivas com interpretagdes similares, estudadas em contextos sociais diferentes, cuja
localizacdo geografica abarca a Africa, Australia e toda a Asia Oriental, da India ao Artico,
assim como também compreende a América do Sul até a América do Norte. Assim, por
exemplo, temos estudos feitos tanto pelos antropdlogos com experiéncia de campo
prolongada, como nos casos de Raymond Firth (Tikopia), Meyer Fortes (Tallensi), Evans —
Pritchard  (Nuer), Victor Turner (Ndembu), quanto pelos antrop6logos com uma
experiéncia de campo superficial, mas com uma versatilidade teérica muito grande e uma
amplitude vasta dos temas pesquisados, como ocorre com os trabalhos de Radcliffe —
Brown (Andaman), Max Gluckman (Zulu), Lévi-Strauss (Bororo ou Nambiquara), Leach
(Kachin e Srilanca).

Complementarmente encontram-se as nogdes pesquisadas pelos
“Paradigmas da Antropologia Social”: J. Frazer (1845-1941) e B. Malinowski (1884-1942);
ambos possuem posi¢cdes opostas no modo de realizar a investigagdo antropologica e de
fazer modelos de interpretacdo do desenvolvimento humano. Neste sentido, o primeiro
deles, considerado evolucionista, separa as coisas classificando-as em categorias diferentes
e constroi a historia da humanidade com muitos dados etnograficos, recolhidos por diversos
cientistas sociais em muitos povos do mundo, e vistos pelo prisma dos deuses, dos rituais,
dos sacrificios, da magia e da religido. O segundo deles, € considerado funcionalista, no seu
estudo da magia, ciéncia, religiﬁo12 e do circuito kula dos povos Kiriwina e Omarakana, das
ilhas da Melanésia (Trobriand) na Nova Guiné britanica, considera a relatividade dos
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costumes, vé& a sociedade como um todo, com racionalidade propria, integrada por um
conjunto de relacOes sociais. Esta forma de interpretacdo aproximou o investigador ao
nativo; assim, com um raciocinio que enlaca a visdo com a acdo, supera a dicotomia
existente no pensamento dos académicos daquela época, entre sociedades européias e
periféricas.

Também, a nocdo de troca de dddivas se nutre com as nogdes de:
“reciprocidade” (Malinowski, 1984), “dadiva” (Mauss, 1950), “alianca” (Lévi-Strauss,
1976) e “sistema de circulagdo”, incluindo reciprocidade, intercAmbio e redistribuicdo
(Polanyi, 1980). Dita nocdo também se beneficia das nogdes de “redes sociais de alta
intensidade” (Douglas, 1993), “mecanismos de mediacdo semiotica” (Wertsch, 1988) e
“troca simbolica” (Baudrillard, 1990).

Apesar disso, devemos salientar que o objeto de estudo do presente
trabalho difere das “trocas simbdlicas” assinaladas por Baudrillard, da “dddiva” estudada
por Marcel Mauss, e das “trocas cerimoniais” pesquisadas por Bronislaw Malinowski nos
povos Kiriwina e Omarakana, nas ilhas Trobriand, bem como da “troca de mulheres”, na
Teoria da Alianca, de Claude Lévi-Strauss. Sobretudo, porque as Trocas de Dadivas
pesquisadas nas comunidades andinas tém um significado multifuncional, mas complexo e
paradoxal, que os expressados separadamente pelos cientistas assinalados. Assim, podemos
dizer: elas sdo elementos de mediagdo semidtica no plano da comunicacio; sdo fatores de
articulagcdo das diferentes esferas da vida social; sdo formas de relagdes finitas e infinitas
que se dobram e redobram no plano da cosmologia; sdo fatores condicionantes do uso da
forca de trabalho; sdo fendmenos sociais que abrangem o concreto e abstrato da vida social
e assim por diante. Tudo isto estd presente no funcionamento dos povos pesquisados, onde
o livre arbitrio do camponés estd limitado pela estrutura social da comunidade; podemos
dizer, pelos costumes, crencas e as normas consuetudindrias; objetivados todos eles por
mediacdo dos ritos e das cerimdnias, que impulsionam desta forma a realizacdo da agdo
social. Estas estruturas conscientes e inconscientes funcionam de acordo aos mecanismos
de solidariedade e ajuda mdtua, criada antigamente pelos ayllus'®. Todos estes fendmenos,
da etnologia andina, ndo foram estudados com profundidade até hoje.

Em acréscimo, ndo podemos esquecer, entretanto, as diferencas de
interpretagdo entre as Trocas de Dddivas feita neste trabalho e as interpretagdes parciais,
estéticas e (a) historicas realizadas por outros pesquisadores sociais. Assim, por exemplo,
dita relacdo social simétrica € vista por: a) Bourdieu (1974), como uma “objetivacido das
estruturas inconscientes”. Esta expressdo fica apenas no ambito da razdo simbdlica.
Portanto, é uma interpretacdo carente de objetividade; b) Lévi-Strauss (1976), como um
“intercdmbio entre as estruturas inconscientes”. Esta interpretacdo se situa sé em o plano
abstrato, € subjetiva, remarca a importancia da heranga social que subjaz na inconsciéncia
dos homens, ndo permite uma real  interpretacdo dos fatos sociais, vista em uma
articulagdo dos gendtipos e fendtipos; ¢) Mauss (1974), como um “fato social total”. Esta
metafora carece de precisdo, € vaga e geral. Ela tem valor, s6 quando € vista como uma
sintese da articulacdo das visdes filogenéticas e ontogé€nicas em um plano que permite
distinguir o rol da mediacao; d) Radcliffe-Brown (1950), como um “fendmeno moral, tendo
por objetivo produzir um sentimento amistoso entre as duas pessoas em questdo”. Esta
interpretacdo sublinha a parte ética e sentimental das relagdes sociais, enquadradas nos
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costumes, crencas e rituais, que se estabelecem entre os homens primitivos. Assim, mesmo,
ela ndo permite uma interpretagcdo objetiva das trocas de dadivas.

Além disso, as trocas contratuais de bens e servigos, simétricos e
assimétricos, seguem funcionando nos povos andinos estudados sob os canones do direito
consuetudindrio, acentuado pela forca e lembranga da antiga lei dos Incas que regulava
horizontalmente a conduta dos homens; assim, ela dizia: ama-sua, ama-llulla e ama-k’ella
(n@o roubes, ndo mintas e ndo sejas 0cioso); a qual € uma mistura do ordenamento jural que
engloba as regras morais, trabalhistas, econdmicas, religiosas, politicas e sociais.

Tais enquadramentos sociais ordenam harmoniosamente as contradi¢des
estruturais —processo de diferencia¢do social, unidade e luta de contririos— e permite o
desenvolvimento do complexo tecido social das comunidades camponesas estudadas; neste
contexto expressam-se as contradi¢cdes e complementaridades entre o ser social e a
consciéncia social, entre o privado e o publico, entre o simples e o complexo, entre a
unidade e a totalidade, entre a natureza e a cultura; em um equilibrio harmonioso e
transitorio do tempo, espaco e da vida.

As trocas de dddivas simbdlicas sdo relagdes sociais concretas e abstratas,
implicam uma cogni¢do complexa e paradoxal dos fendmenos naturais e sociais,
manifestam-se em uma mistura de expressdes objetivas e subjetivas, antagOnicas e
complementares, unilaterais e multilaterais. Porem, todas elas sdo simulagdes préticas e
culturais, feitas com sutileza e profundidade pelo camponés andino, com a finalidade de
estabelecer 6timas relagdes sociais e alcancar o objetivo proposto.

No mundo andino, tais trocas misturam as forc¢as internas dos camponeses
com as forcas fisicas da comunidade. Assim, a natureza fisica se mistura com a natureza
social; onde o profano se dilui no sagrado em uma expressdo sincrética da cosmologia
andina e da ideologia religiosa. Tudo isto, expressa-se, através de uma tripla forca cdsmica
que criam a vida, o homem e tudo quanto existe no ambito comunal: Yachapachachi,
Yacupachachi e Mamapacha (forca infinita que ordena tudo quanto existe, a forca
mediadora e a forca césmica infinita que faz possivel a criagdo). E assim, como o homem
andino interpreta as manifestacdes da natureza e do social, desde as formas mais simples,
como ocorre nos casos dos seres unicelulares, hasta as formas mais complexas, como os
casos dos seres pluricelulares. Em sintese, dever-se-ia dizer que a tradi¢dao familiar, como
parte da estrutura social da comunidade, sedimenta-se sobre as exigéncias originais de cada
campongés e constitui como que uma grande crosta que altera a evidéncia daqueles critérios
e significados primeiros. Mas também, nessa sedimentacdo estd presente o mistério da
Santa Trindade da religidao Crista: Pai, Filho e Espirito Santo. Portanto se alguém quer
contradizer tal sedimentacdo, induzida pela convivéncia social e pela mentalidade por estar
formada, ndo s6 deve desafiar a opinido comum, também fica a mercé de suas reacdes
ocasionais e se converte finalmente em paria social.

As trocas de dadivas cerimoniais sdo relagdes sociais reciprocas,
expressam-se através dos ritos orais € manuais; estdo presentes nos eventos individuais,
familiares e comunais. Elas articulam o mundo da cosmologia andina com o mundo
religioso, misturando o sagrado com o profano, o individuo com o coletivo, a natureza com
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a cultura e a acdo com a visdo. Neste sentido, as representagdes mentais individuais e
coletivas, expressadas mediante as preces e os sacrificios, se imbricam, justapdem-se e
articulam-se, segundo a natureza dos fendmenos sociais afetados. Em relagdo a este caso,
Durkheim diz:

“A vida coletiva, como a vida mental do individuo, € feita de representagdes; &,
pois, presumivel que representacdes individuais e representacdes sociais sejam de
certa forma, comparaveis” (1970:13).

As assinaladas relacOes sociais de cardter cerimonial expressam-se nas
comunidades estudadas desde o século XVI, como efeito da penetragdo da ideologia religiosa
Ocidental predominante naquela época. Hoje ainda estd presente a religido Cristd, junto aos
cultos pagdos de adoracd@o ao sol de tais povos alto - andinos. Nelas se realizam cada ano as
cerimonias do Ano Novo, das Cruzes, do Santo Patrdo ou Padroeira da comunidade, do
Corpus Christi, do Todos os Santos e outras. Estas cerimOnias da religido cristd se realizam
em forma simultanea as cerimOnias da religido nativa; como, por exemplo: A Iniciacdo do
Ano Agricola, culto a deusa Mamapacha, € dizer, o sagrado feminino, culto as deidades
tutelares da comunidade, aos espiritos dos mortos e outras. Dai resultou dificil determinar o
nivel de religiosidade do camponés; porque, ele, umas vezes expressa um sincretismo
religioso e outras uma diferenciagdo sutil entre o rito Cristdo e os rituais pagaos da cultura
andina.

As grandes festas magicas e religiosas da iniciacdo do Calendario Agricola,
que ainda sobrevivem da época dos Incas, sio: A Festa da Agua, denominada em lingua
Quichua, tanto como Champeria, observada na comunidade de Sao Pedro de casta, quanto
como Yarqa — Aspiy da comunidade de Chuschi. E mais, a ceriménia de iniciagéo, chamada
Chuchunakuy da comunidade de Miraflores, na terra dos “Cavaleiros do Ledo de Huanuco”,
tem a virtude de misturar os ritos de iniciagdo da moga na vida comunal, com os ritos a deusa
MamapachaM. Soma-se as festas assinaladas os ritos de purificagdo com fogo, dgua e fumaca,
e os rituais funerarios.

As expressdoes das trocas de dddivas cerimoniais nas comunidades do
altiplano andino sd3o muito complexas e amplas. Para os efeitos da presente pesquisa julgamos
conveniente abordar apenas trés manifestacdes representativas: Challay, Gormay e Paqapu;
estas relagdes sociais de cardter cerimonial foram estudadas na:

a).Economia familiar, neste plano, tais expressdes cerimOnias estdo orientadas
exclusivamente para alcancar a satisfacdo das necessidades bioldgicas e culturais. Por
exemplo, o primeiro deles, permite o planejamento da atividade produtiva baseada nas
predi¢des dos fendmenos concomitantes a agricultura, crianga, artesanato e outras. A segunda
expressdo permite a redistribuicdo dos excedentes econdmicos. A dltima expressdo € uma
manifestacio de gratidio a Mamapacha —Mae Terra-, pelos beneficio obtidos.

b).Sistema de parentesco, nesta esfera, dita manifestacdo cerimonial estd encaminhada a
fortalecer o matrimdénio monogamico, a filiagcdo patrilinear e a residéncia virilocal, nos
alcances da exogamia de cada divisao territorial, denominada parcialidades ou reimis de baixo
ou de cima (Hanan e Urin) e da endogamia da comunidade.
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¢).Cosmologia andina, nesta esfera, os ritos, as cerimdnias, as preces e 0s atos sacramentais
tendem a estabelecer diferencas e complementaridades entre as deidades da trilogia césmica
(Inti, Yacu e Mamapacha) e a trilogia da religido Cristd. A primeira delas expressa-se na
simbologia andina através da Cruz milenar dos Andes, denominada “Chakana”, uma cruz
quebrada —com quatro bragos de igual comprimento—, considerado pacifica e harmonizadora;
isto é, porque seus elementos vertical e horizontal equilibrado passam a idéia de unido natural
de masculino e feminino (unido de energias solares e venusianas). A segunda traz conotagdes
cristds de crucificagdo associadas a cruz latina, simboliza o Drama Cristico (Cruz e crucifixo
vinham do latim cruciare, significa tortura).

Para compreender melhor as trocas de dadivas cerimoniais, é importante
destacar sua fun¢do na préxis social e na comunicacdo, pois, elas t€ém dois func¢des: moral e
utilitdria; vale dizer, conduzem a um enquadramento ético e econdmico, politico e religioso,
individual e grupal, publico e privado e outros. Mas também, estdo sujeitas a regras de cardter
tradicional e moderna, que harmonizam o comportamento dos individuos no seio da
comunidade, segundo os modelos coletivistas e privados. Assim mesmo, conduzem a uma
diferenciacdo social; ou seja, permitem a acumulacdo de presentes nos planos culturais e
materiais. Enfim, tais objetivacdes sociais coesionam os elementos antagdnicos das
comunidades estudadas e permitem assim que sigam funcionando segundo o modelo
tradicional, caracterizado pela solidariedade, ajuda mitua e formas de dominagdo sutilmente
encobertas; todas elas s@o vistas nos diversos planos da vida social.

Na perspectiva analisada, se pode estabelecer uma ligeira semelhanca entre
as formas de vida tradicionais das comunidades estudadas e as formas de vida dos habitantes
das ilhas Andaman, estudadas pelo antropélogo inglés Radcliffe-Brown, onde a interacdo
social reciproca entre os individuos tem “a finalidade moral, tendo por objetivo produzir um

sentimento amistoso entre as duas pessoas em questao” (1976:95).

As informagdes recolhidas comprovam que as trocas de dadivas cerimoniais
constituem um intercAmbio reciproco, tanto de estruturas inconscientes que subjazem na
inconsciéncia dos parceiros andinos e expressam-se nos hébitos, costumes e tradi¢des; quanto
de estruturas conscientes que se manifestam em cddigos de linguagens, como 0os mantras, 0s
ditos populares, os mitos e as lendas; e outras formas tipicas de comunica¢ido oral, como
preces, crencas madgicas e religiosas, etc. Outro aspecto importante € que as assinaladas
relacdes sociais de cardter cerimonial permitem articular a prece com o sacrificio, vale
enfatizar, o rito oral, que pode ser individual ou coletivo, com o rito manual, que pode
expressar-se através do sacrificio; tal como foi observado nas cerimOnias e ritos feitos pelos
camponeses as deidades da comunidade, e simbolizados na Festa da Agua, vista como a festa
de iniciacdo de um Ano Novo, denominada na comunidade de Chuschi: Yarqa — Aspiy e na
comunidade San Pedro de Casta: Champeria.

Nesta festividade observa-se uma cerimoOnia antiga e mistica denominada
Luta dos bois, branco e preto na lagoa de Pampacocha, onde a sociedade e a natureza se
fundem em uma natureza social, por acdo de uma sinfonia energética, sincronizada pelos
guias da comunidade, com a finalidade de conhecer o destino da comunidade. Esta paradoxal
e complexa simbologia do mundo andino, expressada pela luta permanente do bem contra o



51

mal, ou melhor, observada através da “luta de dos illas” que representam a um boi preto e
outro branco, sdo fatos inconcebiveis para um profano encaixado nos limites da terceira
dimensdo tempo-espacial. Mas também tal objetivacdo da potencia psiquica humana recusa a
teses de Max Muller, representante da escola alema sobre natureza-mito, que diz:

“os deuses da Antigiiidade, e por implica¢do aos deuses de onde quer e de todas as
épocas, ndo foi mais que os fendmenos naturais personificados: sol, lua, estrela,
aurora, a reiniciacdo primaveral, os caudalosos rios, etc.” (1860).

A relacdo social que se estabelece entre o individuo com a deidade inicia-se
através do rito oral que tem a virtude de lograr um nexo religioso e mistico. Este fato se
realiza mediante o uso de codigos especiais de linguagem sagrado, cujo principio encontra-se
baseado na eficdcia da palavra; assim, os ritos orais praticado nas comunidades estudadas
manifestam-se em forma individual e coletiva, melhor ainda, tanto através de pregacdes pelas
influéncias dramédticas e muito perigosas (como a expressao indomdavel da forca teltrica da
natureza, vista em terremotos, inundacdes, huaicos, chapanas, transbordamentos de rios,
lagoas, acudes e outros); quanto em casos festivo - cerimoniais, como nas festas agricolas e de
iniciacdo. Desta forma o camponés entra em contato com as forcas teldricas da natureza
através de cangdes, gritos onomatopéicos e grito de alegria; como, por exemplo: as walinas de
San Pedro de Casta durante a cerimdnia da purificagdo da dgua; os guapidos de Miraflores
durante as cerimdnias de iniciac@o; os arawis de Tupe e Ayza durante os rituais de gratidao a
Mamapacha na finaliza¢do do semeado de milho e outras.

A segunda relacdo social que estabelece o individuo com a deidade
manifesta-se mediante o rito manual, ou seja, se expressa através do contato direto com o
corpo da deidade, tal como ocorre com o contato manual do camponés com o Tague (pedra
sagrada que permite a transmutacio energética), representacdo simbodlica da deidade, cujo
principio se encontra baseado na eficicia da comunhdo sacramental, objetiva ou
representativa. Este fendmeno religioso, nas comunidades estudadas, implica um evento de
fusdo entre o sacramento objetivo e o representativo; assim, podemos dizer, entre o desejo e
sua objetivacdo. Assim, por exemplo, a expressao dos rituais oral € manual encontra-se na
comunhdo sacramental, manifestada nos povos andinos visitados mediante as oferendas e
consumo de “coca” " e “pdo de milho” '°, feita pelos yayas, pacos e shamanes, todos falantes
da lingua quichua e pelos yatires, falantes da lingua aymara, em honra a deusa Mamapacha e
a outras deidades andinas.

O que torna a distingdo ainda mais importante é que a articulacio dos ritos
oral e manual expressa-se através da eficdcia do sacrificio. Esta simbiose de crenca e fé da
populagdo andina aos deuses da comunidade, na visdo da cosmologia andina encontra-se, por
exemplo, no Challay aymara, no Gormay do Altiplano Central andino, no Golpu das
comunidades localizadas nos flancos ocidental e oriental do vale do Alto Maranhdo, no
Chuchunakuy da comunidade de Miraflores, no Pagapu, rituais de gratiddo feitos a
Mamapacha, aos mallquis, wamanis, jirkas, auquillos e a outras deidades andinas.
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Plano Historico

Segundo as informagdes recolhidas dos cronistas: Gutierrez Santa Clara,
1963 [1544], Francisco Lopez De Gémara, 1985 [1552], Cieza De Ledn, 1984 [1553], Juan
Polo De Ondegardo, 1917 [1571], Garcilaso De la Vega, 1963 [1609], Pablo José De
Arriaga, 1968 [1621], Antonio De la Calancha, 1638, Guamédn Poma de Ayala, 1962, e
Bernabé Cobo, 1956; dos visitadores: Iiiigo Ortiz de Zdniga, 1967[1562], Garci Diez De
San Miguel, 1964 [1567], Juan Martinez Rengifo, 1963 [1571], Pedro Gutiérrez Flores,
1970 [1574]; dos historiadores: Raul Porras Barrenechea, 1950, Luis E.Valcarcel, 1937,
Franklin Pease, 1973, Maria Rostworoski, 1985 e Kapsoli, 1972, e de outros cientistas
sociais como: José Varallanos, 1959, Murra, 1965, Bolton, 1970, Wachtel, 1973 e Piel,
1995, as trocas de dadivas sdo elementos fundamentais na vida material e espiritual dos
indios, estdo presentes tanto na estrutura social, econdmica, politica e cultural quanto na
cosmologia dos povos andinos.

Sem duvida, os intercambios eqiiitativos, faticos e simbolicos, nas
sociedades coletivistas impulsionam desde épocas muito antigas o funcionamento da esfera
social, cultural, econdmica, religiosa e cosmoldgica. Mas também, ditas relagdes sociais
tem muito valor para a etnologia contemporanea, porque estdo embutidas das proto-idéias
sociais, culturais, econdmicas, religiosas e outras. Estes fermentos sociais permitiram o
desenvolvimento das relagdes sociais que configuram as esferas da vida social atual.
Melhor ainda, as idéias que predominam nos intercAmbios da modernidade e da pés-
modernidade. Portanto, elas sdo fatos sociais totais, ou seja, sdo fermentos sociais totais que
sobrevivem em povos isolados, sdo as “pedras chaves” da cultura moderna e pés-moderna.
Embora, estdio sofrendo cambios de forma e contetido, por contradi¢des internas e
condicionamentos externos.

No presente estudo, tais trocas, também permitem explicar o ideal

campongés, que se extingue pouco a pouco, sobre o auto-abastecimento que se alcanga, tanto
através da redistribuicdo do excedente econdmico, criado no trabalho coletivo; quanto,
mediante o controle vertical da ecologia andina, expressada, segundo Pulgar Vidal, em oito
regides naturais: “Chala, Yunga, Quichua, Suni, Jalka ou Puna, Janka, Rupa-Rupa ou Selva
Alta e Omagua ou Selva Baixa” (1950: 10). Delas, s6 quatro constitui os focos de anélise
do presente estudo, as restantes estdo inseridas ao objeto de trabalho através da exploracdo
agraria, segundo o sistema de colonizacdo, principalmente, das terras baixas de grande
produtividade; denominado por Murra com os nomes de “Ilhas e archipiélagos andinos”
(1956).
a).A Regido Puna ou Jalka'’ é uma zona geogrifica de contrastes estacionais muito
marcados, com clima frio e seco, suas precipitacdes sdo solidas, tem uma vegetacdo de
altura chamada ichu, apta para o pastoreio de camélidos e gados ovino e bovino; nesta zona
estdo localizadas as terras comunais marginais e de baixa produtividade, orientada ao
cultivo da shiri-papa —batata de altura—, maca —produto energizante—, considerado um
afrodisfaco eficaz.

b).A Regido natural Suni '® é uma zona de clima frio e seco, com chuvas periédicas e

abundantes, suas terras estdo destinadas a producdo de tubérculos e cereais; como por
exemplo, a batata amarela, denominada wairush, o milho e outros.
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¢).A Regido Quichua' ¢ um piso ecoldgico de clima morno, com chuvas periédicas e
abundantes, suas terras sdo aptas para o cultivo de tubérculos e cereais, destinados ao
consumo familiar na economia de subsisténcia. Nesta zona encontram-se as parcelas em
processo de privatizacdo; elas sdo de média produtividade, se encontram em posse das
familias camponesas que possuem um poder ascendente.

d).A Regifio natural Yunga *° é uma zona de clima moderadamente quente, aqui se
encontram as terras de alta produtividade; elas estdo privatizadas e muitas bem irrigadas, se
encontram em posse dos camponeses ricos onde se produz o milho, outros cereais e plantas
frutiferas, destinados a comercializa¢do nos mercados interno e externo.

Em acréscimo, o ideal camponés assinalado, hoje estd passando, nos
termos da Modernidade Reflexiva de Giddens, um processo de desconstruicdo e
construi¢do. Da mesma forma, s6 faz trés décadas o grande antrop6logo peruano, Fonseca,
testou tal ideal andino, assim, ele diz:

“Basta olhar o padrdo geral das comunidades de indigenas para comprovar que
cada parceiro tem 5, 10, 20 até 30 pequenas parcelas, com nomes individuais em
lingua Quichua, a diferentes altitudes, desde o canto dos rios até as montanhas
elevadas e, por outro lado eles mesmos estdo constantemente intercambiando
produtos agricolas e outros” (1972:1).

Além disso, tais relagcdes sociais simétricas e assimétricas t€m a virtude de
articular as relacdes de parentesco (consangiiineo e de afinidade), as relacdes totémicas
locais e regionais (culto, rito, sacrificio e ato sacramental), as relacdes econdmicas
(eqiiitativas, criam solidariedade e ajuda mdtua; e as relacdes desiguais, criam excedente
econdmico), as relacdes politicas (criam dominio e submissdo) e outras; assim como
também juntam as formas de comunicacdo oral, gestual e simbdlica. Todas elas configuram
um tecido social muito complexo, onde ressaltam a troca de dadivas simétricas como elos
de articulag@o diacrdnica e sincronica.

Na perspectiva historica, no século XIV, o aparato administrativo do
estado Inca se vincula com o organismo de base, ayllu, por intermédio da reciprocidade
assimétrica e da redistribui¢do de excedentes de produgdo, feita em seguranga da obtencao
da mesma. O Inca, como dono e senhor do império do Tawantinsuyo, é compreendido na
cosmologia andina, Filho de Deus, causa e efeito da vida e do destino do homem. Ele
recebe de seus suditos prestacOes de trabalho nas terras diretamente controladas por ele e
retribui tais prestacdes dando seguranga individual e coletiva, redistribuindo excedentes em
casos de necessidade, prestando servicos religiosos e outros (Guaman Poma de Ayala,
1936; Garcilaso de la Vega, 1942).

Em tais relacdes sociais assimétricas, os curacas, chefes locais,
constituem elementos de articulacdo entre os ayllus, e as etnias, com a administragdo do
Estado Inca. Aqui € preciso sublinhar as relagdes estabelecidas tanto entre o curaca e o
ayllu, quanto entre o ayllu e a Administracdo Inca. Estas relacdes sdo de carater
assimétrico, entendido tais relacdes como simétricas s6s a nivel simbdlico. Assim, a
ideologia predominante causa a formacdo das estruturas mentais inconscientes que
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permitem a mobilizagdo da mio de obra para a extracdo dos excedentes econdmicos e do
dominio politico por parte do Estado Inca. Nestas condigdes, as trocas assinaladas
funcionam como mecanismos sui generis de controle social.

Tudo isto explica a formacgdo, funcionamento e desenvolvimento do
Estado Inca, canalizado por formas especiais de dominagdo: estratégias econdmicas,
psicoldgicas e conquistas militares; assim, por exemplo, “cuando el Inka vencia a um
curaca local a menudo lo colmaba de regalos, escogidos entre los bienes mds preciados, los
tejidos” (Wachtel, 1973:66).

Antes de tudo, quando o Inca apenas expressava seu direito iminente sobre
as terras conquistadas, elas imediatamente sofriam uma triparti¢do: uma parte ficava para o
Estado Inca, outra parte para o culto ao Sol (denominado em Ocidente “‘sol invictus” ou
“sol invencivel”) e o restante para a comunidade.

As trocas simétricas, como as assimétricas, apesar do longo tempo
transcorrido desde a época dos incas, hoje seguem regulando as relacdes sociais nas esferas
da vida social, econdmica, religiosa e outras, das comunidades andinas do Peru; e assim,
estas estruturas mentais conscientes e inconscientes seguem impulsionando o bem-estar
material e espiritual de tais povos andinos.

Segundo a narrativa histérica, as comunidades estudadas surgiram nas
primeiras décadas do século dezesseis como resultados de um processo econdomico e politico-
religioso de consolidagdo da dominag@o colonial espanhola, que se expressa em um re-
ordenamento da estrutura social, politica e cultural do Vice-reinado no Peru; incidindo
principalmente em um fenémeno sécio-politico denominado Redugio de Indios.

Tais estratégias de expansdo colonial foram previstas mediante a
“Provisdao Real de nove de outubro de 1549 e encontradas, em sua expressao oficial, depois
de 1570 nas Ordenancas do Vice-Rei Francisco Toledo” (Piel, 1995:154). Assim, as
Redugoes de fndios, encaminharam um novo ordenamento da distribuicdo territorial, no
qual as terras isoladas foram atribuidas seguindo o grau de produtividade e a importancia
dos possuidores, passando estas, portanto, a ser propriedade de indios, caciques, pessoas
principais, comunidades indigenas, espanhdis, igreja e outros.

As reducdes implicaram também um novo agrupamento da populacio
indigena, o qual significou, igualmente, a redu¢do do horizonte sécio-cultural, a perda de
sua identidade étnica e de seus direitos humanos, e uma recessdao demogréfica de doze para
dois milhdes de habitantes. Tiveram ainda como resultado a substitui¢do do sistema agrario
Inca *! pelo colonialismo mercantil espanhol, que trouxe como conseqiiéncia graves crises
alimentares e o deslocamento forcado de populagdes indigenas para as localidades
mineiras, sob a forma de corvéia (mita), escraviddo e encomenda, as quais tém um papel
administrativo, politico, fiscal e econdmico.

Tal estratégia de dominagdo constituiu uma total mudanca entre o Estado
coletivista Inca, pré-colombiano (de equilibrio econdmico, politico e cultural, expressados
através de um crescimento ponderado da demografia e dos meios de subsisténcia) e o
Estado pré-capitalista de penetracdo colonial espanhola (de dominag¢do, empobrecimento,
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obscuridade cultural, marginalizacio das massas indigenas desarraigadas e caos
administrativo); e também significou uma substituicio dos sistemas de possessdo e
beneficio coletivista das terras dos ayllus pelo sistema da propriedade privada do solo; ou
melhor, foi a re-implantacdo de um sistema de dominacdo colonial que permitiu superar o
cardter destrutivo da conquista, expressado este pela Legenda Negra. Este genocidio
colonial, segundo Piel: “significou morte e destrui¢do da populacdo indigena e se levou a
cabo durante os primeiros 30 ou 40 anos que seguem a chegada dos espanhdis; o que se
demonstra pela caida demogréfica brutal que se produziu entre 1532 e 1570 (1959:137).

Também permitiu a destrui¢do de seus meios de vida, suas razdes de viver,
sua solidariedade cultural e religiosa com a terra, seus deuses e seus antepassados; e da
mesma forma, significou a distor¢cdo das praticas das trocas simboélicas, cerimoniais e de
bens e servicos integrantes de um modelo social andino. Além disso, a reducdo determinou
um novo desenvolvimento, no interior da comunidade, dos processos simultineos de
aculturacdo ** e endoculturacdo.

Apesar do longo tempo transcorrido, muitos elementos fundamentais
desse modelo colonial andino continuam a existir hoje nas sociedades tradicionais andinas,
onde “sdo mantidas estruturas pertencentes as culturas hispanicas e Incas daquela época”
(Fonseca, 1974; Alberti e Mayer, 1968). Em tais sociedades tradicionais as trocas
estudadas, em suas expressdes simbdlicas, cerimoniais e contratuais, seguem ordenando a
estrutura social, politica, cultural e econdmica, apesar da penetracio acelerada da economia
social de mercado e da ideologia neoliberal do capitalismo. Estes fatores da modernidade
trazem progresso tecnoldgico e maior conforto para a classe dominante, porém causam
um deslocamento social, acentuando as diferencas sociais e desarticulando as organizagdes
coletivistas. (Jara Salas, 1976)24.

Tal é o que ocorre nas comunidades estudadas, onde ainda continuam
funcionando as regras, costumes e crengas que orientaram as relacdes sociais da Cultura
Inca, baseadas em instituicdes sociais coletivistas: Ayni, aychama, minka e outras, e nas
categorias andinas: Hanan -acima-, tinkuy —umbigo-, e urin®  -embaixo-, que sdo
oposi¢des e complementaridades cosmobioldgicas e sociais, que por sua vez, dividem e
subdividem o universo marka em zonas e subzonas ecoldgicas e em classes sociais. Isto €, o
Universo Andino expressa-se em triparticdes, estabelecendo um ponto médio, denominado
umbigo, entre acima e embaixo.

Ayni, Aychama e Minka sdo intercimbios sociais totais, presentes nos
diversos planos da vida social das comunidades estudadas, regulam a reciprocidade nos
ambitos da economia, politica e cultura, estando circunscritos, no presente caso,
principalmente nas relacdes sociais de produg¢do que permitem o intercdmbio de bens e
servicos de cardter reciproco, tanto simétrico quanto assimétrico. Tais relacdes de producao
predominam na maior parte das comunidades estudadas, configurando um sistema
econdmico de subsisténcia, cujas caracteristicas fundamentais sdo: direito de acesso aos
bens de capital, como a terra, baseado no sistema de parentesco, e a distribuicdo de
excedente, ligada a cosmologia andina, a ideologia religiosa e as trocas de bens e servigos.
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O intercambio de bens e servicos e a troca de dadivas simbdlicas e
cerimoniais sdo fenOmenos econdmicos, proprios dos sistemas sociais de subsisténcia,
presentes nas zonas estudadas, que ainda continuam funcionando e complementando-se
com o circuito de distribui¢do de mercadorias segundo a lei de oferta e demanda, proprio
dos sistemas econdmicos de circulagdo ampliada de capital. Tais fendmenos sociais, na
época Inca, funcionavam tanto a nivel local (aychama, waje-waje, washca-washca, tumay e
outros) e estatal (mita), quanto a nivel interestatal (ayni). Sobre isto, o cronista Bernabé
Cobo escreveu no século XVIIL*®

Nas comunidades estudadas o sistema de parentesco manifesta-se através:
a) das relacdes de consangiiinidade, expressadas mediante o ciclo vital; b) das relagdes de
filiacdo, que possuem um cardter patrilinear e matrilinear e c) das relagdes de alianca,
expressadas mediante o sistema de casamentos e de compadrios. Assim, a familia andina
consolida-se mediante aliancas matrimoniais, endogamicas e exogamicas, que se realizam
entre linhagens e grupos afins (Zuidema, 1964).

Os elementos da cosmologia Inca continuam existindo na esfera cognitiva
dos camponeses estudados, em particular o pensamento magico — religioso expresso nas
crengas animisticas (crenga em espiritos de animais e plantas) e animatisticas (crengas em
espiritos de montanhas, cordilheiras, mananciais e vales, bem como de habita¢des e
construgdes), nos auquillos , mallquis, apus (chefes de familia cultuados como deidades),
jirkas (espiritos de montanhas e deidades locais), wamanis (deidades das montanhas altas
que tomam formas humanas ou de falconideos), jainis (espiritos de humanos) e jupais
(espiritos de animais e vegetais). Estas deidades da €poca Inca continuam impondo regras
de conduta e guiando a vida do homem andino na atualidade (por exemplo, se alguém muda
de ambiente e perde os sentidos, se atribui o fendmeno a influéncia maléfica de jainis
negativos; dados da pesquisa, ver também Arguedas, 1968) ',

1.1 TROCA DE BENS E SERVICOS NA ESFERA DA ECONOMIA MISTA

As trocas contratuais de bens e servigos sdo os elos de uma ampla e
complexa cadeia de relacdes produtivas e ideoldgicas que configuram estruturas
conscientes e inconscientes do tecido social dos povos andinos estudados. Tais fatos sociais
abrangentes constituem também intercambios  eqiiitativos e desiguais, obrigatdrios e
voluntarios. Além do mais, expressam-se em contextos simétricos e assimétricos, melhor
ainda, em sociedades com economia de subsisténcia e de mercado. Sobretudo, os fatos
sociais totais realizam-se em tempo indefinido e em lapso fixo.

A troca de dddiva vista na esfera da economia € um fato social total, isto
€, um conjunto de fendmenos sociais complexos e paradoxais da vida social dos povos
andinos, onde se misturam os mundos interno e externo, fisico e social, individual e
coletivo, religioso e cosmoldgico das comunidades estudadas; ou seja, manifesta-se tanto
numa integragdo entre a producdo, a cosmologia e a religido quanto a diferenciacio entre o
objetivo e o subjetivo, entre a natureza e a cultura, e entre o ser social e a consciéncia
social. Assim, na realidade andina mistura-se tudo: almas, coisas e homens, em uma
configuragdo harmoniosa que permite o surgimento das oposi¢cdes e complementaridades
entre os elementos essenciais da vida, da natureza e do sistema social. Como, por exemplo:
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as atividades de producdo, circulagdo e redistribuicdo dos excedentes; a divisdo social do
trabalho, a reciprocidade e o controle vertical da ecologia; a cosmologia andina, os espiritos
das coisas, jupay, e do homem, jaini, os deuses familiares, illas, locais, jirkas e regionais,
apus; as cerimoOnias, rituais e cultos as deidades.

Segundo a projecdo da pesquisa, a troca contratual € vista como uma
interacdo sucessiva e constante na atividade produtiva, na ideologia e na cosmologia
andina. Ela permite apreciar uma multiplicidade de fendmenos naturais e sociais, presentes
nos diversos planos da realidade social. Assim, mediante a troca de bens e servigos se pode
compreender a relag@o social que existe tanto entre camponeses de iguais e diferentes status
sociais, quanto entre o individuo e o grupo, entre a natureza e a cultura, entre a cosmologia
e a religido, entre a realidade objetiva e subjetiva, entre o rito e o sacrificio, entre o doador
de mulheres e o receptor de mulheres, entre a natureza coercitiva da regra e o controle
social. Desta forma, as trocas nos faz conhecer implicitos enquadramentos morais de
alcance individual e coletivo, cuja eficicia € percebida nos efeitos do controle social, isto
€, nas regras consuetudindrias de retribuir, dar e receber. Nesta relacdo regrada, o jaini
andino tem a virtude de integrar coercitivamente (fendmeno social encoberto) todos os
fendmenos sociais que conformam a estrutura social, politica e cultural das areas rurais
estudadas.

Outro aspecto importante das trocas simétricas contratuais na economia
familiar, é que elas sdo, principalmente, faticas e perfeitamente mensurdveis; assim, estas
relacdes sociais totais, nos povos estudados, buscam equilibrar as defici€éncias produtivas
e beneficios da produtividade; preferencialmente em contextos simétricos, tanto em um
ambito familiar quanto a nivel local; por esta razio, no plano cognitivo, elas podem ser
compreendidas como uma coisa; vale dizer, um “fato social considerado como uma coisa”
(Durkheim, 1989).

A troca vista no campo da circulagdo dos produtos nao pode determinar o
nivel de desenvolvimento da estrutura social, do individuo e da coletividade, pois essa
funcdo sé corresponde ao ato da producdo material.

Em conseqiiéncia, as trocas de bens e servigos de cardter simétrico no
campo da préxis social, sdo vistas como um fato social total que ordena o aspecto
econdmico, juridico, moral, religioso, estético, cultural e social das comunidades estudadas.
Neste sentido, hd uma concordincia com o pensamento de Lefort, no sentido que elas
“revelam, pois que a sociedade € totalidade e o que temos o hébito de pensar separados na
realidade sdo apenas valores exigidos pelo conhecimento” (1951: 23). Os fendmenos vistos
ttm o cardter de ser eqiiitativos e solidérios, proprios de sociedades coletivistas. Eles
preservam a vida e o desenvolvimento do homem, ligado a um tempo e a um espaco
determinados. Estes fendmenos também foram observados por Malinowski nas ilhas
Trobriand, nos acontecimentos da vida cotidiana do individuo e da comunidade, como
ocorre no casamento, nascimento, circuncisdo, doenga, puberdade da donzela, ritos
funerérios, e outras cerimOnias ligadas ao calenddrio agricola. Sobre este fendmeno
complexo Mauss diz: “tudo vai e vem como se houvesse uma troca constante de uma
matéria espiritual compreendendo coisas e homens” (1976).
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No plano politico, as normas de enquadramento social da cultura andina,
hoje, sdo compartilhadas pelos camponeses andinos. Elas ainda continuam expressando-se
mediante a aplicagdo das leis consuetudindrias que ndo sdo outra coisa que a objetivacdo da
forca coercitiva do espirito das coisas —Jupai- e dos homens -Jaini-; estes fendmenos
sociais ancestrais regulam tanto as agdes e visdes dos camponeses, quanto 0S mecanismos
de funcionamento das trocas contratuais de bens e servicos. Estes fendmenos sociais, que
constitui a esséncia das comunidades andinas, sio compreendidos por Lefort, em forma
similar, quando diz: “os fundamentos da sociedade que se encontram sintetizados no valor
mdgico do intercambio” (1951). De outro lado, a aplica¢do de ditas institui¢des simétricas
apresenta-se na redistribuicdo de excedentes de producdo. Dita ac¢do foi observada na célula
social dos povos andinos, sob as formas: Gormay, Yawasikuy, Shunakuy e outras; e
finalmente manifesta-se no controle de um maximo de pisos ecoldgicos, sob as formas das
trocas de produtos de altura pelos produtos das zonas baixas. E assim, nos termos de Murra
podemos dizer que tal enquadramento social alcanca a “reciprocidade, redistribuicdo e
controle vertical da ecologia” (1952).

Na verdade, as trocas nas comunidades estudadas t€ém um significado
muito especial que permitem aos camponeses ter uma visao sincrética da vida, do mundo e
da sociedade. Ali o tempo ndo tem razdo de ser, ele se contrai nas profundidades do
pensamento individual. Assim, a troca de déddivas, vista como a “Pedra Chave da vida
social”, € entendida como uma complementaridade bésica da esfera econdmica, social,
cultural, ecoldgica, religiosa e cosmoldgica; sdo compreendidas no marco do tempo e do
espaco da sobrevivéncia coletiva dos homens, onde os fins dos bens e servicos
primeiramente tém um cardter coletivo e depois individual.

Outra forma de se abordar o assunto tratado € explicar as trocas
contratuais em base as costumes, crengas, ritos, expressdes inconscientes € regras
tradicionais. Em sintese, na Optica das ciéncias tedricas tais fatos sociais sdo compreendidos
como “‘intercambios entre estruturas inconscientes”. Mas também, ditas relacdes sociais
sdo abordadas por Claude Lévi-Strauss nas “trocas de mulheres”, onde desempenha um
papel fundamental o doador de mulheres, o irmdo da mae, que configura o “dtomo de
parentesco”. Vista assim a reciprocidade simétrica, comprovamos que s6 se limitam ao
campo da comunicagdo e da cogni¢do; isto €, s6 cumprem uma interpretacdo fragmentaria
da realidade social, tanto que os efeitos sdo faticos. Ademais, servem para dar seguranca
temporal a producido social e a reprodu¢cdao humana. Neste sentido, as trocas contratuais de
bens e servicos, podem ser compreendidas como um fendmeno que causa anomia social,
pela interferéncia de interesses econdmicos, politicos e culturais. Isto € compreendido
também como um “incesto social” (Lévi-Strauss, 1976).

A presente pesquisa alcanca maior especificidade, amplitude e
profundidade com a riqueza tedrica e prética das pesquisas sobre as trocas de dadivas,
realizadas por antropdlogos ingleses, franceses e norte-americanos, nos diversos povos
contemporaneos com estruturas simples que ainda sobrevivem em nossa Era. Tais
interpretagdes enriquecem a compreensdo dos diversos aspectos da realidade social
estudada. Assim, por exemplo, ditas relagdes sociais bdsicas sdo vistas como elos que
articulam os elementos das estruturas sociais da vida comunal, e também se manifestam
através de fatos sociais totais; vale enfatizar, estruturas definidas nos campos sociais,
politicos e culturais. Neste contexto manifestam-se mediante a sucessdo dialética das
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contradi¢des, assinalada por Bourdieu: “estruturas desestruturantes, estruturas estruturadas
e estruturas estruturantes” (1974).

Enfim, as trocas de bens e servicos de cardter assimétrico, que também se
apresentam na forma de transacdes de bens e servigcos, configuram a parte principal das
estruturas dominantes do modelo social andino. Estas relagdes sociais t€ém um carater
transacional entre uma economia mercantil simples e uma economia capitalista, sendo
denominadas, nos povos estudados, minka, rantini e outras. Desta forma, tais intercdmbios
misturam os elementos da economia doméstica, que se orienta a satisfacdo das
necessidades, com os da economia de mercado, que tem a finalidade de acumular mais-
valia. E assim, como se misturam: a economia de subsisténcia, o pensamento coletivista, a
solidariedade, a ajuda miutua, a cosmologia andina com a economia de mercado, o
pensamento individualista, a ideologia neoliberal, a religido e assim por diante.

Ora, as relagdes sociais totais junto com o tecido social das comunidades
estudadas encontram-se em processo de desintegracdo; causadas pelas mudancas das
formas de assimilacido dos produtos matérias e culturais e da reprodu¢cdo humana. Tudo isto
foi imposto a nivel mundial pelos programas de “reajuste estrutural” e da “reestruturacao
macroecondmica”’, patrocinada pelas elites dominantes. Porém, assinalamos como um
grande exemplo, a pequena economia doméstica andina, que ainda sobrevive protegida pelo
sistema de parentesco, pela prestacdo dos servigos simétricos denominados aychama, waje-
waje, washka-washka, ayni, tumay e outros, pela redistribuicdo de excedentes e a
cosmologia andina. Estas trocas de dadivas, préprias das sociedades coletivistas que hoje
estdo em desintegracdo, ainda seguem funcionando entre camponeses do mesmo status
social, cuja finalidade é a ajuda mutua, a colaboracdo e a solidariedade; podemos dizer, o
respeito a vida e a dignidade humana. Em conseqiiéncia, tais trocas de bens e servigos sao
eqiitativas e ndo geram excedentes econdmicos, encontram-se reguladas tanto pelo direito
consuetudindrio quanto pelo sistema de parentesco, e se manifestam no campo do trabalho
agricola: “um dia de trabalho retribuido por outro dia de trabalho” (Jara Salas, 1976), e no
plano da circulacdo de produtos: “Um saco de papas por um carneiro” (Mayer, 1974).

1.1.1 Trocas simétricas: Aychama

As trocas de dadivas estudadas, denominadas em lingua Quichua Aychama sdo
intercambios eqiiitativos, funcionam segundo a lei costumeira de dar, receber e retribuir.
Elas expressam-se mediante relagdes sociais totais e desenvolvem-se em sociedades
coletivas entre camponeses de igual status social. No plano sécio-econdmico sao
simétricas, permitem uma excelente integracdo social, politica, e cultural do homem andino
com sua comunidade. Na esfera da cosmologia sdo sincronicas, por outras palavras, entre
uma prestacdo e a retribuicdo dos bens e servicos, em casos de desloques familiares,
catdstrofes ecossistémicas e em cerimOnias magico-religiosas, realiza-se sem termos
definidos, se encontram sé sujeitos a costumes, crengas e rituais compartilhadas
coletivamente. Nestes casos, a confianca mutua entre parceiros € fundamental, ela se
cimenta na veracidade dos fatos, no cumprimento da palavra empenhada, na honradez dos
atos, na diligéncia das acdes e a sinceridade dos sentimentos.
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O estudo das trocas de dddivas baseadas, principalmente, na projecdo das
relacdes de producdo, nas comunidades alto andinas alcanca uma grande importéncia,
objetiva e subjetiva, quando se pretende explicar: a) As manifestacOes da renda absoluta e
relativa da terra, em comparacdo com a continuidade do ideal camponés sobre o uso
vertical de um maximo de andares ecoldgicos, b) O intercdmbio que ndo cria mais-valia,
instituido para alcangar o auto-abastecimento familiar, ¢) A redistribui¢do dos excedentes
econdmicos, encaminhados pelo sistema de parentesco e 0 pensamento magico — religioso,
d) A cosmologia andina, que permite compreender as raizes da epistemologia cognitiva. E
mais, a razdo pratica e cultural das trocas estudadas, expressa-se em dimensdes distintas.

O camponés andino se desenvolve num mundo fisico tridimensional,
impondo a intui¢cdo sobre as formas da razdo, limitado a um tempo e um espaco. Ele busca
um equilibrio entre os opostos, a sensibilidade e a razdo, através da mediacdo da razdo
pritica. Assim mesmo, na vida quotidiana ele € ingénuo por resultar do impulso
inconsciente, quase se diria primitivo, porque vive ainda em unidade com a natureza. Neste
contexto ainda ele seguiu aspirando a controlar um maximo de andares ecoldgicos,
expressados através de diversos micro-climas — Chala, Yunga, Quichua, Suni, Jalka ou
Puna, Janka ou Cordillera, Rupa-Rupa ou Selva Alta, e Omagua ou Selva Baixa.

A estrutura da vida coletiva dos camponeses estd configurada por relagdes
sociais circunscritas aos sistemas de filiacdo patrilinear e matrilinear, e de afinidade ou
alianca matrimonial restrita. Ainda mais, tais relagdes sociais que estabelecem com os
integrantes de outras comunidades estdo sujeitas as leis costumeiras de equidade,
proporcionalidade de mitua satisfacdo e solidariedade cultural. Tudo isto se materializa
pela acdo coercitiva das estruturas conscientes e inconscientes, melhor ainda, pelas forcas
dos espiritos das coisas, Jupay, e do homem, Jaini.

O mundo astral € o ambito da quinta dimensdo da projecao cosmoldgica
andina, onde a troca de dddivas realiza-se entre o camponés e suas deidades de cardter
familiar, denominadas em lingua Quichua: illas; entre a comunidade e suas deidades locais,
denominadas: jirkaszg, mallquis, pakarinas e outras, e entre os povos andinos e suas
deidades regionais, chamadas: wamanis, apus e outras.

Nas comunidades indigenas localizadas nos vales e altiplanos das cadeias
Ocidental, Central e Oriental da cordilheira dos Andes peruanos, encontra-se ainda uma
ampla gama, embutida de contradi¢cdes e complementaridades, do sistema de trocas
contratuais de bens e servigos, simétricas e assimétricas, que sobrevivem junto a um
sistema de retribuicdo de excedentes econdmicos, feitos segundo o sistema de parentesco, a
cosmologia andina e a economia doméstica. Todos eles se complementam com o ideal do
camponés pelo controle de um maximo de nichos ecoldgicos. Esses trés planos econdmicos
funcionam articulados por uma cosmologia muito complexa e paradoxal de acordo as
objetivacdes das estruturas mentais inconscientes e conscientes dos parceiros andinos, e de
acordo com as regras e normas costumeiras muito antigas de retribuir, dar e receber %
Todos estes fendmenos sociais de cardter coletivista se expressam, nas distancias e
estruturas ecoldgicas (articulacdo dos nichos ecoldgicos com a estrutura social, politica e
cultural das comunidades estudadas); e nos tempos ecoldgicos e estruturais (alternancia de
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fendmenos geograficos, uso do objeto e meio de produgdo, e a sucessdo de cultivos
alternativos).

No contexto assinalado, o tempo e a distancia ecoldgica, a a¢do e a visio
estrutural, e o nascimento, desenvolvimento e a morte; assim como a causa, a conseqiiéncia
e a recorréncia sdo fendmenos inexordveis que regulam a vida do homem em nosso planeta,
percorrem o tempo e o espago através da sucessdo continua e ininterrupta das estruturas:
desestruturantes, estruturadas e estruturantes; vale dizer, segundo os modelos sociais que
surgem, se desenvolvem e entram em decadéncia final. Assim, as trocas contratuais de bens
e servicos, em consonancia com o desenvolvimento da estrutura sécio — econdmica e das
mudancgas das formas de assimilagcdo, reproducdo e adaptacdo, que ocorrem segundo o
desenvolvimento das contradi¢des de forcas internas e externas das comunidades estudadas,
percorrem o tempo e o espago para dar garantia a vida individual e coletiva do homem
andino. Elas expressam-se segundo a reciprocidade simétrica, denominada: “aychama”
(Jara Salas 1976), “waje-waje” (Fonseca, 1974), “tumay” (Holguin, 1952 [1608]), “ayni”
(Mayer, 1974) e outras.

Em acréscimo, as trocas simétricas, proprias das sociedades tradicionais
com economia doméstica, t€ém diversas denominagdes, segundo o tempo e espago onde
estdo inseridas. Assim, por exemplo, tém as denominagdes: aychama, waje-waje, washka-
washka, ayni, tumay e outras, nas comunidades camponesas: a) San Pedro de Casta,
Mitmac, Huanza, Carampoma e outras; todas elas estdo localizadas nas vertentes do rio
Santa Eulalia 30; b) Jaiva, Arcata, Arcaya, Huacédn e outras, elas se encontram na vertente
do rio Huaura; ¢) Téangor, Yacdn, Chacayan, Tépuc, Pillao e outras, assentadas na vertente
do rio Chaupiwaranga; d) Charco, Ispakas, Chichas, Salamanca, Uchumiri e outras, elas se
desenvolvem na vertente do rio Arma >'.

Ditas relagdes sociais eqiitativas, no campo da praxis social, efetuam-se
segundo o Calenddrio Agricola e a cosmologia andina, nas seguintes atividades agrdrias.

a).Preparacio das terras de cultivo ¢ a etapa inicial da producdo agricola, denomina-se

em lingua Quichua: chacmeo, sob as modalidades tradicionais chamadas: chiwiy, piltay,
mukay e outras — elas sdo as diversas formas de arar a terra. Este evento da atividade
produtiva se inicia com “Brindes a Mamapacha”, consumo do licor sagrado dos incas,
“cerveja de milho”. Assim, para o homem andino este rito de iniciagdo implica um novo
ciclo de vida, é também a renovacao de tudo quanto existe; nela se misturam a prece e o ato
sacramental — consumo do corpo da Mae Papa. Simboliza a preparacio da inseminagio das
fontes criadoras da vida: a terra (Mae Terra), provedora dos meios de subsisténcia, e a
mulher (Deusa da fertilidade) que tem a virtude de perpetuar a espécie humana. Esta
atividade agricola, realiza-se por camponeses mistos, denominados Paradas, cada um destes
grupos estdo integrados por trés jovens: dois rapazes (majtas), proximos a estabelecer
aliancas matrimoniais, denominados majas ou chaquitaclleros (eles usam os arados de pé
para preparar as terras de cultivo, isto €, para virar blocos de terra), e uma donzela andina,
denominada pasfia ou rdpaj. As Paradas sdo conformadas segundo as regras da alianca
matrimonial, proxima a realizar-se entre 0 majta e a pasiia.
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Também, nesta fase, as trocas contratuais simétricas de bens e servigos,
denominados em lingua Quichua: aychama ou waje-waje, estabelece-se entre o dono da
pequena parcela, chamado ichic-arosikoj, € o camponés que da sua forca de trabalho,
denominado yanapakoj. Assim, a troca simétrica expressa-se: um dia de trabalho, do
yanapakoj, por outro dia de trabalho, do ichic-arosikoj; esta troca de servi¢os encontra-se
complementada por certos direitos, conformados por uma redistribuicdo de excedentes de
producdo, que a sua vez permitem a satisfacdo das necessidades bioldgicas e sociais
reciprocas dos parceiros andinos. Estas relagdes sociais eqiiitativas estdo regulamentadas
pelo sistema de parentesco, pelas leis costumeiras da comunidade e pela forca coletiva e
coercitiva dos espiritos das coisas, denominado jupay, e dos homens, chamado jaini.

b). Irrigacao das parcelas agrarias ¢ a seguinte fase da atividade agricola, designada com
o nome yakujichakuy. Aqui, acrescentam-se os rituais a Mamapacha, considerada como
uma grande Pakarina, fonte energética de criacdo da vida. A mistura da terra com a dgua
simboliza o comeg¢o da inseminacdo da Mae Terra, isto também implica a renovacdo da
vida; sobre este fendmeno o camponés diz: “A Mamapacha estd pronta para receber a
semente da vida”. Os ritos de purificagdo de ambas deidades, terra e mulher, se realizam
segundo a concep¢ao mistica do planeta Vénus e do deus Sol.

c).Semeado das parcelas comunais é uma atividade central da produgdo agricola,
denomina-se em lingua Quichua murusikuy. Ele tem um cariter sagrado para os
camponeses das comunidades alto andinas. Aqui os ritos feitos as deidades criadoras da
vida — pakarinas, apus, jirkas, auquillos e otras — simbolizam o fim da inseminag@o e o
inicio da gestacio de Mamapacha. Nestas atividades os guias da comunidade, com
expressdes misticas, incentivam as crengas dos camponeses sobre a renovacdo da vida, da
esperancga para uma melhor colheita e a vontade dos deuses dos céus. Os ritos de iniciagcdo
constituem elos religiosos e misticos que articulam as atividades econdmicas com o0s
desenvolvimentos da familia e da sociedade.

d).Pequeno cultivo ¢ a pequena limpeza e cuidado das plantas, chamadas ichic — dria.
Nesta etapa, poder-se-ia dizer que os ritos aos deuses locais t€ém um cardter de previsdo
contra contingéncias climéticas; € assim como se mistura a prece oral e manual de gratidao
com o ato sacramental. Mas também, comecam os jogos amorosos, chamados: Pucllay
entre a pasfia (moga) e o majta (moco). Aqui, a mocinha tem que ter muito cuidado para
ndo ser enganada por um pequeno duende, chamado ichic-olgoy.

e).Grande cultivo ¢ a grande limpeza e cuidado das plantas, chamadas jatun — tria. Nesta
etapa, acrescentam-se os ritos aos deuses locais, as preces, os atos sacramentais € a
expiagdo das culpas se multiplica em previsdo de contingéncias climaticas e teldricas da
natureza. Também, aqui, inicia-se a festa da floragdo, esta € um rito mistico, é muito
complicado e paradoxal, onde se misturam as honras aos deuses visiveis e impercebiveis,
em busca de harmonia césmica e de equilibrio entre as for¢as femininas e masculinas. Sem
ddvida ha uma grande harmonia entre os ritos de gratidao, os cantos corais da juventude, a
beleza da natureza e a procura de um equilibrio da criacdo.

Jf).Pequeno amadurecimento ¢ a primeira e pequena colheita dos frutos da Mamapacha,
designado ichic — pogoy. Aqui, os ritos a Made Terra e ao Pai Sol sdo expressdes de
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gratidao e felicidade. Também nesta data se iniciam os preparativos para a grande festa da
seguinte e final etapa do ciclo agrario. Além disso, na parte central da terra agrédria coloca-
se uma cruz com bragos iguais, ela é considerada pacifica, onde seus elementos vertical e
horizontal t€ém a mesma dimensdo, cujo equilibrio proporcional passam a idéia de unido
natural do masculino com o feminino. Os camponeses com preces, atos sacramentais,
cangdes corais e outras expressdes de alegria e recolhimento intercambiam os primeiros
produtos da terra, chamando estas ac¢des: Yawasikuy.

g).Grande amadurecimento ¢ a grande colheita dos frutos da Mamapacha, denominada
jatun — pogoy. Nesta fase final do calenddrio agricola, os ritos a Mae Terra, a Pai Sol e
outras deidades, relacionadas com a fertilidade da Mamapacha e da mulher, chegam a sua
maxima expressao. Além do mais, tais atividades agricolas estdo ordenadas pelas regras das
trocas de dadivas, pela distribui¢cdo de excedentes, pelo sistema de parentesco consangiiineo
e de afinidade, e, pela cosmologia andina. Tudo isto, também ocorre na cria de gado, no
artesanato e outras atividades circunscritas a economia de subsisténcia. Assim, por
exemplo, é possivel observar as similitudes e diferencas das trocas de bens e servicos na
colheita de milho, batata e tosquia de 1a.

Na colheita de milho, a troca assimétrica expressa-se através do
intercambio de “um dia de trabalho por uma quantidade de bens”, melhor ainda, a
reciprocidade entre o ichic-tatashyoj e o tipipakoj, o primeiro deles € o dono da parcela de
milho, em geral € o pai de familia, e o outro parceiro é o que recolhe o milho, pode ser um
filho ou outro parente por afinidade; este tultimo, como compensacdo pelo dia de seu
trabalho recebe uma quantidade de milho, ademais recebe um donativo adicional, segundo
o grau de consangiiinidade e a expressdo de boa vontade de seu pai, e, em alguns casos
excepcionais, recebe também outra quantidade adicional de milho, denominada wayunka,
isto é, o presente da Mamapacha.

Na colheita de batata, se estabelecem relagdes sociais de produgdo
simétrica entre os parceiros, denominada ichic-papayoj e o ichic-allapakoj. Tais relacdes
sdo as mesmas em condicdes e situagdes similares do evento anterior. O primeiro deles € o
dono da parcela de batata, pode ser pai do segundo; e, o outro parceiro € o que recolhe as
batatas, pode ser também o filho ou outro parente consangiiineo o de afinidade; a
compensacdo por um dia de trabalho retine também as mesmas condi¢cdes da anterior
relacdo, s6 que a compensacdo de cardter cosmoldgico se denomina Gormay.

No ultimo evento, as trocas de dadivas se realizam entre o ichic- uishayoj
e o ichic-rutupakoj; esta relacdo social, como nos casos anteriores, tem as mesmas
caracteristicas e funcdes. O primeiro deles € o dono do gado de 13 e o outro € o que tosquia
a 13; em alguns casos, este ultimo, segundo o grau de parentesco recebe em compensaciao
por seu trabalho um filhote do gado de 13, denominado Shunakuy.

1.1.2 As Trocas assimétricas : Minka

As trocas contratuais assimétricas, de bens e servi¢os, nas comunidades
estudadas s@o denominadas minka. Embora, estas interacdes sociais na cultura Inca tiveram
um cardter simétrico, isto é, uma expressdao de fraternidade e ajuda mitua, hoje, elas se
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realizam entre parceiros de diferente status social; ou melhor, entre 0 dono dos meios de
producdo e o potencial possuidor da for¢a de trabalho. Tais mecanismos de constitui¢do e
funcionamento pertencem a uma fase intermedidria entre uma relacdo social eqiiitativa e
uma relacdo social prépria de uma economia de mercado. Neste sentido, tal relacdo social
de producdo tem por finalidade criar um excedente econdmico, do qual se apropria o dono
dos meios de produgdo, onde a terra tem a qualidade de ser objeto e meio de produgdo. O
camponés em troca de sua for¢a de trabalho recebe produtos de subsisténcia, como batata,
mandioca, milho e outros. Assim, tal desigualdade cria um excedente de produgdo,
denominada mais-valia, a qual origina uma diferenciacio social radical entre os integrantes
das comunidades indigenas do altiplano andino.

O trabalho de campo prolongado que foi realizado pelo autor da presente
pesquisa etnoldgica em comunidades camponesas, localizadas em profundos vales,
empinadas montanhas e altiplanos andinos, de fato, ttm permitido comprovar, in situ, a
existéncia de uma classe de intercambio reciproco assimétrico, hoje, denominado Minkay —
esta relagcdo social que ha sofrido uma metamorfose, na atualidade € uma troca assimétrica,
onde em vez de devolver o mesmo servigo € substituida por uma determinada quantidade
de bens que nem sempre sdo eqiiitativas. Os resultados analisados foram enriquecidos pelas
interpretacdes de outros trabalhos de campo feitos por antropdlogos peruanos, franceses,
norte-americanos € outros, tais como: Fonseca (1974), Mayer (1974), Alberti (1974), Jara
Salas (1976), Murra (1956), Piel (1995), Wachtel (1973), Zuidema (1964) e outros. Estas
pesquisas também confirmam ditos intercambios andinos, assim, Giorgio Alberti disse:
“Los bienes entregados a cambio del trabajo tienen valor variable y pueden o no ser
equivalentes al esfuerzo gastado™ (1974:23).

Nos termos da perspectiva assinalada, as trocas de bens e servicos de
cardter assimétrico permitem ao camponés de maior status social apropriar-se do mais-
trabalho do camponés pobre; produz-se desta forma uma diferenciacao social cada vez mais
acentuada. Este fendmeno s6cio-econdmico de desenvolvimento interno, junto a penetracio
do sistema capitalista causa um desloque social na vida das comunidades camponesas, por
outras palavras, a destruicdo da economia familiar; € dizer, a desintegracdo da estrutura
social, politica, religiosa, educativa, moral, lingiiistica de cardter coletivista. Em
conseqiiéncia, se produz um fendmeno migratdrio, principalmente, do campo a cidade. Este
fendmeno social dd origem aos cinturdes de pobreza das grandes urbes e permite a
afluéncia da mao-de-obra barata nos pdlos de concentracdo industrial. Este problema social,
inerente ao desenvolvimento dos assentamentos rurais, torna a vida camponesa mais aguda,
duvidosa, marginalizada e miserdvel.

Em sintese, as trocas de dadivas assimétricas, sincronicas e diacrdnicas,
como o caso representativo da minka, que implica forma de redistribui¢do: direta —
compensacao operdria— e indireta —compensacao cerimonial. Assim, por exemplo, as trocas
contratuais de compensagdes ampliadas e assimétricas mais visiveis, observadas nas
comunidades estudadas, sdo as relagdes sociais de producdo que se estabelecem entre:

a). O Jatun-tatashyoj e o tipipakoj: o primeiro deles representa o camponés rico no
cendrio da sociedade coletivista, € dono da grande parcela de milho, ou melhor, dono dos
meios de producdo, € quem proximamente integrard a pequena burguesia. O seguinte



65

parceiro € o camponés pobre, isto €, dono potencial das forcas do trabalho, quem no futuro
proximo formard parte do proletariado no cendrio capitalista. Na ralacio social de producao
familiar, o tipipakoj, é o que recolhe o milho e, em compensacdo de seu trabalho, recebe
uma quantidade do apreciado cereal; cuja propor¢do € varidvel, segundo a fungdo do
sistema de parentesco consangiiineo ou de afinidade e, em quaisquer casos, nido ¢é
equivalente ao trabalho empregado. Esta classe de relagdo social de producdo da lugar a
apari¢do de um excedente econdmico que se apropria o camponés rico, e também, permite
o surgimento da diferenciagdo social entre os camponeses.

b). O Jatun-papayoj e o allapakoj: Nestas relagdes sociais de producdo, o primeiro deles
¢ o dono da grande parcela de batata, por enquanto € um camponés rico, ¢ um potencial
pequeno burgués. O outro parceiro € um camponés pobre que recolhe as batatas, pelo geral
ele € um camponés que ndo tem objeto e meio de producio, melhor ainda, terras de cultivo.
Ele, em compensac¢do de seu trabalho prestado, recebe uma quantidade de batata, estipulada
pelas normas do mercado interno das comunidades estudadas; sem embargo, a quantidade
recebida ndo compensa a forca desgastada. Esta relacdo cria o excedente de producdo,
causa da acumulag¢do da riqueza do primeiro parceiro e da diferenciagdo social.

c).Jatun-uishayoj e o rutupakoj: Aqui, o primeiro deles representa o camponés rico, dono
do gado de 13; e, o outro parceiro, que tosquia a 1a, ¢ um parceiro que ndo tem gado; este
ultimo, em compensacdo de seu trabalho, recebe uma quantidade de produtos derivados do
gado, segundo as regras estabelecidas pelas leis do mercado interno dos povos andinos
estudados e o sistema de parentesco.

1.1.3 Troca de dadivas simboélicas na esfera da economia de subsisténcia: Shogakuy

As trocas de dadivas simbdlicas estudadas sob as formas: Shogakuy,
Shulte, Jichakuy, Shunakuy, Chuchunakuy e outras expressam relagdes sociais muito
complexas y paradoxais, s3o ritos misticos muito antigos, buscam alcancar o equilibrio das
forcas contraditdrias e complementares da natureza humana e divina. Elas ainda vém sendo
praticadas nas comunidades estudadas. As expressdes mais visiveis € compreensiveis se
encontram na vida quotidiana dos camponeses inseridos em uma economia doméstica.
Ditas trocas tém uma origem milenar e sdo estruturas que subjazem no inconsciente do
homem andino; suas objetivacdes permitem estabelecer vinculos sociais harmoniosos e
duradouros entre pessoas, familias e coletividades. Tais expressdes e agdes costumeiras,
proprias da economia de subsisténcia, permitem manter relagdes de solidariedade,
colaboracio e ajuda mutua.

As relagdes sociais de intercambio simbodlico no mundo andino
expressam-se através da interdependéncia de formas simboélicas que implicam estruturas
objetivas e subjetivas de reciprocidade e dominagdo. Nesta relacdo, de integracdo e
diferenciacdo entre 0 macrocosmo com o microcosmo hd uma conotacdo abrangente de
inclusdo e exclusdo, simples e complexa, implicita e manifesta, simbdlica e pratica,
metafdrica e especifica, pagdo matriarcal e Cristiano patriarcal. Mas também os atores
sociais (camponeses € a terra —nesta relacdo o segundo componente € vista como um ser
animado e sacralizado) e o objeto de intercambio (dinheiro, bem, servigo, e até uma pessoa,
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no caso da alianca e da adoc¢do de uma crianga °°), estdo inseridos num circuito de

reciprocidade, parentesco, ritual, redistribuicdo de excedentes, controle vertical de um
maximo de andares ecoldgicos, instituicdes de baixa e alta intensidade, dons simbdlicos e
outros. Estes elementos da estrutura social das areas alto andinas também foram observados
por Billie na comunidade de Chuschi, em seu estudo sobre ‘“Parentesco, reciprocidade e
ritual” (1974:111).

O Shogakuy € um rito mistico antigo, induz a realizar uma acdo,
maiormente benéfica; também é compreendido na atualidade como uma troca de dadivas
simbodlicas; e mais, essa relacdo, simples e complexa, praticada nas comunidades
camponesas do Altiplano Central dos Andes do Peru, se apresenta nos povos estudados sob
trés formas de relagdes de forgas finitas e infinitas: a) Mediante estruturas lingiiisticas que
permitem estabelecer formas de comunicag@o entre o homem com a natureza, o individuo
com a coletividade e entre grupos sociais similares. Esta relacdo realiza-se através duma
troca de palavras precisas, estimulantes e elogios (uso de um cédigo de linguagem amplo e
complexo); elas expressam narrativas miticas, ditos populares, giros lingiiisticos, sons
onomatopéicos, gestos corporais e outros; b) Através duma troca de dons praticos, onde se
misturam o profano com o sagrado, o individual com o coletivo, a natureza com a cultura,
enfim toda oposi¢do conhecida; c) Em forma de troca de dons subjetivos, compreendidos
como uma suplica sutil, um rogo encoberta, tudo isto, para alcancar um objetivo real
(fatico) ou simbdlico (representativo).

As referidas trocas de dadivas simbdlicas t€m a virtude de criar bondade
entre os parceiros e condi¢Oes favordveis para estabelecer convénios matrimoniais,
atividades produtivas como as trocas contratuais de bens e servicos, e outros acordos de
carater individual, familiar e comunal. Mas também, elas sdo de cardter reciproco; e mais,
segundo o antropdlogo Fonseca ditas formas da intui¢do e da razdo sdo compreendidas
“como um regalo e seu contra-regalo” (1964: 94). Tal relacdo é denominada em alguns
casos Yawasikuy 3

As trocas de dadivas simbolicas apreciadas por Claude Lévi-Strauss, em
sua obra As Estruturas Elementares de Parentesco, no titulo “O Principio de
Reciprocidade”, considera as trocas de déadivas simbdlicas como um “‘intercambio das
estruturas inconscientes”(1949: Cap.V, pp 92-107). Também na epigrafe “O Ciclo de
Reciprocidade”, explica tais relagdes sociais como  “troca de palavras” —codigo de
linguagem—, “troca de mulheres” —codigo de parentesco— e “troca de bens e servicos” —
codigo de divisdo do trabalho— (1976: Cap. XXVII, pp. 481-497). Estas apreciagdes,
guardam uma estreita relagdo com o objeto de nossas pesquisas.

Mas também, o objeto da presente pesquisa, guarda uma estreita relacao
com as interpretagdes feitas por Marcel Mauss em seu “Ensaio sobre a dddiva: Forma e
razdo da troca nas sociedades arcaicas”, sobre a conduta dos maoris, quando ele diz: “Pois,
todo elemento do real é um objeto que, porém, suscita representacdes [...] sendo as
subjetividades, por hipdtese, incompardveis e incomunicdveis”. Entretanto, ao referir-se
aos contratos diz: “Nao € talvez pelo simples efeito de um puro acaso que as duas formas
solenes do contrato: em latim“do ut des”, em sanscrito “dadami se dehi me”, foram
conservadas também pelos textos religiosos” (1974: 14-101). De igual forma, Dumont, ao
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referir-se aos intercambios pessoais explica: “As relagdes de pessoa a pessoa, simbolizam
principios estruturais amplos e complexos™ (1975: 9-87). Também Radcliffe-Brown em
suas pesquisas de campo feitas nas ilhas Andaman, ao referir-se as trocas de dadivas diz:
“Elas t€ém uma finalidade moral, tendo por objetivo produzir um sentimento amistoso entre

as duas pessoas em questao” (1976:95).

a).Shulte € compreendido nos povos estudados como uma troca de dadivas simbdlicas,
serve para dar coragem, bondade e bom raciocinio ao parceiro que vai cumprir um
compromisso acordado; em sintese, € uma troca de presentes adicionais, vale dizer, uma
troca de estimulantes **, um complemento do b).shogakuy é um intercAmbio de alimentos
cerimoniais *°, uma troca de palavras®® e outras. Esta classe de trocas permite solucionar
questdes problemadticas e alcangar objetivos frutiferos e equilibrados nos contratos
realizados na esfera econdmica, nos acordos politicos, nos compromissos da alianca
matrimonial, da vida quotidiana e outros. Mas também, esta troca complementar, permite
fechar o compromisso concordado favordvel e eqiiitativamente. Porém, esse convenia
compartilhado, nos limites da sociedade capitalista, constitui a assinatura do Contrato
Contratual, uma vez estipuladas as cldusulas do convénio privado ou coletivo.

¢).Jichakuy € outra troca de dadivas simbdlicas, serve de complemento ao shogakuy e ao
shulte; ele implica uma troca de presentes adicionais; cuja aceitagdo dos parceiros atuantes
significa a 6tima finalizacdo do compromisso acordado. Esta troca simbdlica estabelece um
equilibrio de interesses materiais e culturais entre os parceiros atuantes; traz tranqiiilidade,
paz e harmonia aos parceiros, a suas familias e a coletividade; assim como também traz
expressoes de aceitacdo dos deuses familiares, locais e regionais, cuja manifestacdo no
mundo fisico é percebida com muita facilidade pelo homem andino (Mensageiros dos
deuses tutelares: beija - flor, borboleta e dguia. Mensageiros dos deuses das profundezas:
coruja, gato preto e serpente).

Alids, as trocas simbdlicas: Shogakuy, Shulte e Jichakuy, expressam-se
tanto em forma espontanea e seqiiencial quanto em forma obrigatdria e cerimonial. Elas,
por sua vez, permitem a realizac@o de trocas de bens e servi¢os e de contratos contratuais
individuais e coletivos. Também sua feliz culminacdo manifesta-se em acdes e visdes de
bondade, bom animo, expressdes de solidariedade e desejos de cumprir com as acdes
acordadas. Aqui € preciso assinalar que tais trocas estudadas sdo relagcdes sociais muito
antigas e sdo as expressOes dos primeiros convénios realizados entre os homens, e que, por
estarem ligadas as necessidades fundamentais da sobrevivéncia, procriacdo e da
cosmologia, hoje seguem funcionando nas comunidades estudadas. Em resumo, tais trocas
simbdlicas sdo o prelidio dos convénios privados e publicos da atualidade, elas tém a forga
de lei.

Em concordancia com o exposto, e segundo a comparagdo e andlise dos
dados da pesquisa de campo realizados nas comunidades camponeses estudadas, podemos
afirmar que as trocas de dadivas simbdlicas se encontram limitadas as trocas simétricas, em
uma economia de subsisténcia. Elas sdo manifestacdes das estruturas inconscientes e
conscientes dos parceiros andinos, em cada um dos eventos da vida cotidiana individual e
coletiva, expressam-se complementar e seqiiencialmente em suas trés formas: Shogakuy,
Shulte e Jichakuy.
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Figura 4

Danca milendria e mistica da cultura Andina, no mundo do Arte,

representa a relacdo do todo com as partes

Gori-turco danga mistica e guerreira da cultura pré-inca, presente na
comunidade camponesa Ishanka (Hudnuco — Peru)

E assim, como nas diversas atividades econdmicas, nos campos da
agricultura, criacdo do gado, do artesanato e intercambio de produtos de uso e mercadorias,
que se desenvolvem nas comunidades estudadas, as relagdes sociais simétricas
denominadas Shogakuy, tém a virtude de iniciar a interag¢do social, juntando boas vontades,
despertando o interesse pelo evento proposto, permitindo seu planejamento no tempo e
espaco, delimitando o campo social e as funcdes de seus elementos.
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As trocas de dadivas simbdlicas se realizam entre os camponeses do
mesmo status social, vale enfatizar, parceiros pobres, como, por exemplo, os denominados
wakchilleros, que se dedicam ao pastoreio nas zonas alto-andinas; os pallaqueros, dedicam-
se a coleta dos frutos e outros recursos comestiveis nos vales interandinos: os papayoj,
donos das parcelas de batata; os allapakoj, dedicam-se a coleta das batatas; e outros. Por
fim, quando os camponeses fazem um intercAmbio de produtos de artesanato, nos marcos
da circulagdo simples das mercadorias, ocorre um fendmeno social denominado
janchachikuy, que tem um carater de convénio interpessoal.

Tal € assim, o Shogakuy se expressa, nos casos acima referidos, através
de palavras de cumprimento, exaltadoras e suplicantes; este intercimbio de codigos de
linguagem é acompanhado pelo intercambio de dons cerimoniais como o pao sacramental —
pao de milho—, coca —planta sagrada dos incas — e outros produtos muito apreciados.

A assinalada interacdo inicial € reafirmada por uma segunda troca de
dadivas simbdlicas denominado Shulte; este novo intercimbio de produtos simbolicos,
relacionados com as crengas e os ritos das deidades locais, tem por finalidade reafirmar a
alianca social que, a sua vez, permitird realizar um evento econdmico que traga bem-estar
eqiitativo aos parceiros andinos. Enfim, o contrato social realizado com a seriedade e a
cerimdnia que as circunstancias exigem se fecha com novas trocas de dadivas simbdlicas,
denominadas Jichakuy.

1.1.4 Troca de dadivas cerimoniais na esfera da economia familiar: Challay

O Challay aymara € a sintese dos ritos oral e manual; sua eficicia oral
manifesta-se nas previsdes dos eventos futuros e do destino do homem, segundo a lei de
causa, efeito e de recorréncia, hédbil e sabiamente interpretada, principalmente pelos yatiris
aymaras37. A eficidcia manual expressa-se na materializacdo da fé, através do alcance de
um bem material nos campos da saide, economia, politica e cultura. Este rito estd ligado as
atividades quotidianas do camponés, de sua familia e de sua comunidade.

No presente trabalho o Challay aymara tem a virtude de articular a
cosmologia andina com as atividades familiares nos campos da economia, politica e cultura.
Vale enfatizar, porque dita predicdo junta o rito oral com o rito manual, a prece com 0
sacrificio, a oracdo com o ato sacramental; assim mesmo, explica a eficicia deles mesmos
nos campos da cosmologia andina e dos atos da vida cotidiana, familiar € comunal.

O Challay aymara ou “Manay Mamapachata”, sdo expressdes da religido
pagd que se realizam na apertura das atividades econdmicas bdsicas nas comunidades
estudadas; como também, sdo fatos simples e complexos da vida quotidiana privada e publica
dos camponeses. Tais ritos orientam as relagdes sociais totais nos diversos planos da vida
social, politica e cultural; como por exemplo, nos campos da agricultura, da criacdo de gado e
do artesanato; tais atividades estdo destinadas a satisfacdo das necessidades bioldgicas e
culturais. Nessas atividades produtivas, em forma isolada, observa-se a divisdo social do
trabalho baseada em uma diferenciacdo entre os sexos; isto ocorre, nas comunidades
camponesas de Tupe e Ayza, localizadas no altiplano central dos Andes do Peru, apesar do
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longo tempo transcorrido desde as primeiras comunidades humanas, onde a divisdo social do
trabalho manifestava-se através da divisao entre 0s sexos.

Nessas comunidades os rituais assinalados sdo realizados, principalmente,
pelas mulheres do lugar; e mais, elas sdo também as responsdveis por cultivar os campos e
realizar a colheita dos frutos®. Complementarmente, o0 homem intervém tanto nos rituais
quanto nas atividades produtivas; podemos dizer, quando se torna necessarios sua intervencao
e seu trabalho pesado, como, por exemplo, a preparagdo das terras novas para o cultivo, para a
qual é necessdrio o uso do arado do pé denominado chaquitaclla *. Além do mais, ele
participa em forma passiva em todas as cerimOnias e rituais aos deuses da comunidade. Por
exemplo, nos ritos orais e manuais a deusa Pachamama e outras deidades denominadas
wamanis, mallquis, auquis e jirkas. Porém, segundo a crenca andina, s6 o0 homem pode fazer a
oferenda a deusa da fertilidade; isto, por ter a energia solar; entretanto, a mulher, por ser
portadora da energia lunar ou venusiana, complementaria a energia masculina e, como
companheira fiel, maravilhosa e soliddria, s6 se limita a colaborar nos rituais, preparando os
elementos necessdrios para realizar tais ritos magico — religiosos, denominados mesada.

Na funcgdo social da célula basica dos povos alto andinos, a mulher e seus
filhos junto ao camponés compartilham, eqiiitativamente, responsabilidades na vida
quotidiana, nos cerimoniais e nas atividades agricolas, no trabalho téxtil, na criacdo do gado
bovino, das ovelhas e dos camélidos andinos. Por exemplo, a mulher realiza as atividades
domésticas, cria os animais menores, € também participa alternadamente, junto com seu
marido, na administragdo comunal, segundo o mandato da Assembléia Comunal.

Nas comunidades estudadas a razdo de ser do camponés expressa-se através
dos ritos e cerimOnias a suas deidades ancestrais e o trabalho produtivo, baseado no controle
de um médximo de andares ecoldgicos. Estas duas projecdes sdo a fonte de bem estar e da
harmonia social, politica e cultural, individual e comunal. Tal jeito caracteriza o modelo
social andino e se faz perene através da educacdo natural, que se transmite de geracdo apOs
geracdo. Falando sobre a importancia do processo de trabalho, Karl Marx, diz: “enquanto
trabalho ttil, € uma condi¢do de existéncia do homem, independente de todas as formas de
sociedade; € uma necessidade natural eterna, que tem a fun¢do de mediatizar o intercambio
organico entre homem e natureza, ou seja, a vida dos homens™*° (1903:9).

Em relacdo aos eventos assinalados e de acordo as interagdes que ocorrem
entre 0 homem e a natureza, entre o individuo e coletivo, entre a teoria e praxis, entre o
privado e publico, resultam trés tipos de trabalhos coletivos:

Trabalho constante expressa-se nas atividades quotidianas da vida comunal,
no marco da economia familiar, como nos casos da agricultura, da criacdo de gado, do
trabalho téxtil e outros. Esta acdo produtiva se manifesta também na elaboracdo de produtos
derivados, como: chuno, papaseca, harinas de quinua e quiwicha *', queijo, manteiga, na
transformacdo de 1a em tecidos, dos quais, uma parte é usada pela familia e o resto é
comercializado, junto a outros produtos excedentes, nos limites da circulagdo simples de
mercadoria.
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Trabalho alternativo, presente, maiormente, nas atividades administrativas
de responsabilidade comunal; portanto, o0 homem e a mulher, nas comunidades altiplanicas,
ttm as mesmas responsabilidades politicas. Eles sempre participaram do governo da
comunidade com as mesmas obrigacdes e direitos; esta forma de valoracdo do homem e da
mulher, apenas hoje se encontra presente na Carta Magna de todos os paises do mundo. Tal
igualdade, nos paises do mundo, expressa-se em uma hierarquia ascendente, que estd em
funcdo da responsabilidade e do prestigio pessoal.

Trabalho complementar se manifesta no campo dos rituais e cerimdnias que
realiza a comunidade para honrar tanto a seus deuses tutelares quanto as da religido Crista.
Assim, a direcdo e execucdo das atividades civicas e religiosas sao compartilhadas pelos
casais, onde o Shulte, Jichakuy e Challay estdo presentes em tais agdes.

Além do mais, a fim de dar uma vis@o ampla aos temas tratados, aqui se faz um paralelo
entre o desenvolvimento das atividades agricolas na América Latina e Ocidente. Assim, no
novo mundo, o homem e a mulher compartilham a responsabilidade da condu¢do da vida
doméstica junto a seus filhos e aos demais familiares consangiiineos. No plano genealégico,
existe uma sucessao dupla, por vias paterna e materna, de tal modo que os filhos pertencem a
ambas linhagens. Assim, em tais comunidades opera tanto os direitos virilocais quanto 0s
uxorilocais.

Outro aspecto importante € que, ao olhar a luta entre o direito matriarcal e
patriarcal na Grécia antiga, na cultura andina esta alternancia foi menos dramatica e violenta,
mais que todo pela diferenga da atividade produtiva reinante naquela época. Assim, segundo
Max Weber, o usufruto da terra na Grécia, “se decide segundo o principio que serve de base a
apropriacdo da terra, considerada em primeiro termo como centro do trabalho da mulher, ou
entdo, sob pontos de vista militares, como ocorre com a terra ocupada e defendida pela forga;
se a responsabilidade do cultivo da terra cabia a mulher, ao seu irmdo, entretanto,
correspondia a posse desta mesma terra, como tutor de seus filhos. Quando, ao contrario, a
terra era ocupada pela forca o direito correspondia a associagdo militar; neste caso, os filhos
passavam a pertencer ao pai, €, conseqiientemente, a mulher ficava a margem do direito da
terra” ** (1968:64).

Nas comunidades andinas ndo ocorrem tais fendmenos antagdnicos; nelas,
desde épocas antigas estabelece-se um equilibrio complementar entre os direitos materno e
paterno; assim, em tais comunidades 0 homem e a mulher formam uma familia monogamica,
unidade sélida e duradoura, denominada matrimonio andino. Esta institui¢do social sélida,
baseada na posse coletiva do objeto e meio da produgdo e em um respeito mutuo, é
interpretada arbitrdria e injustamente como uma relagdo marital transitdria, denominada
servinakuy.

Em acréscimo, segundo a cosmologia andina, o homem e a mulher integram
as forgas criadoras da natureza; assim, por um lado, a mulher € considerada uma Pakarina,
uma deusa da fecundidade, melhor ainda, ela é a fonte da reproducdo humana; a deusa
Mamapacha é compreendida como fonte da reproducdo dos meios de subsisténcia; entdo,
ambas sdo vistas como deidades das forcas cédsmicas do micro e macro mundos. De outro
lado, o homem € visto como fonte de poder e sabedoria, pois, possui a particula divina e tem a
missdo de fertilizar o évulo feminino **; missdo sagrada permitida s6 pela Mamapacha, deusa
da fecundagdo e procriacdo. Nesta relacdo, o deus Yaku, dgua, é vista como uma energia

divina mediadora, pois, ele é portador da semente que fecunda a Mamapacha. Estas deidades
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sio homenageadas como filhos do deus Yachapachachi. E assim, como se misturam o mundo
da cosmologia andina com o mundo objetivo, a cultura com a natureza, o individuo com o
coletivo, o rito com o sacrificio, o todo com as partes, o sincronico com o diacronico; enfim
toda esta mistura de fendmenos sociais e naturais s6 pode ser compreendida quando se segue
uma ordem cronoldgica e seqiiencial do desenlace dialético das contradi¢des estruturais.

Finalmente, o homem e a mulher andina, s@o considerados como parceiros
ativos e insubstituiveis na vida matrimonial e na reproducdo humana, em concordancia com a
Mae Natureza; onde as relacdes sexuais sdo consideradas como uma comunhio sacramental,
cuja troca simétrica e reciproca de energias magnéticas de alta intensidade, sentimentos,
caricias e fungdes hormonais permitem o despertar do “fogo sagrado da mae divina
Mamapacha”; desta forma, inquestionavelmente, a relacdo intima da familia monogamica é o
tnico caminho que conduz a auto-realizacdo do homem; € por isso que se pode dizer que a
familia monogamica € a unica organizacdo social que permite a plena realizacdo do ser
humano.

1.2 TROCAS DE BENS E SERVICOS NO SISTEMA DE PARENTESCO
RECIPROCO

Os grandes e pequenos eventos da vida quotidiana individual e coletiva
dos povos alto andinos misturam-se com as estruturas lingiifsticas que nado refletem
sistemas de parentesco ou afinidade real, como ocorre nos casos do uso geral das palavras
pai, mde, irmdo, irma e outras — Este fendmeno lingiiistico demonstra que o sistema de
parentesco tem um desenvolvimento lento em comparacdo com o desenvolvimento da
familia, que é, mas dinamica. Entretanto seus integrantes apresentam um nivel elevado de
autoconsciéncia sobre os graus de parentesco e afinidade, e as leis de sucessdo de um
matrimonio monogamico; mas também, sabem as fun¢des de tais sistemas, podemos dizer,
gerar possibilidades ou impossibilidades de fazer troca matrimonial.

Em tal contexto, o trato preferencial aos mais velhos da comunidade €
atribuir-lhes o direito honorifico da paternidade simbdlica, lembrando sistemas de
parentesco amplamente superados; isto € um charme étnico, sui géneris, de ditos povos;
embora, todos sejam parentes ou afins entre si. Porém, comprovamos em nosso trabalho de
campo que nenhum deles era pai ou made, irmdo ou irma, tio ou tia, sobrinho ou sobrinha
um do outro; com excec¢do, de um pai velho que cuidava na porta de sua casa, na praga da
comunidade a uma garotinha de trés a quatro anos com olhos expressivos e alpendrados, ela
chamava baixando a voz até transformar num sussurro, pai, enquanto ele se dirigia a
crianca com a palavra filha. Tudo isto, € uma clara demonstracdo que os sistemas de
parentesco e afinidade t€ém um desenvolvimento, mas devagarzinho que o sistema social e
sua respectiva unidade: a familia; é assim, como tais estruturas funcionam de acordo a lei
do desenvolvimento desigual e combinado.

A interacdo social entre os camponeses encontra-se sujeita a estruturas
conscientes e inconscientes, a expressoes latentes e manifestas, a acdes faticas e simbdlicas;
onde, misturam-se concepgdes sociais, econdmicas, politicas, culturais, religiosas e outras,
com as temporalidades estruturais e as distancias ecoldgicas. Tais a¢des sdo orientadas pela
cosmologia andina, pela religido cristd e pelas concepcdes ideologicas modernas. Assim,
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por exemplo, ditos fendmenos sociais ocorrem nos eventos essenciais do ciclo vital da
familia andina. Mas também, nas atividades da producdo, distribuicdo, redistribuicdo e
consumo; nas agoes e visdes do complexo e paradoxal mundo da cosmologia e da ideologia
religiosa; nas cerimonias e rituais da plantacdo do milho, denominado em lingua Quichua,
tatash-muruy, do telhado da casa, chamado wayi-ushay, e da marca no gado, erranza, e
outras. Em todas estas interagdes sociais reciprocas, as relacdes de parentesco regulam as
regras das trocas de dddivas simétricas e assimétricas que se expressam na norma antiga:
“dar, receber e retribuir”.

Todos os fendmenos naturais e sociais acima assinalados, mas os outros
elementos da estrutura social s@o articulados pelas trocas contratuais de bens e servigos, de
carater simétrico e assimétrico; além disso, ordenam-se, com sincronia e diacronia, tanto de
acordo aos graus de filiacdo patrilinear e matrilinear, vistos nos niveis de integracio
familiar, através da uxorilocalidade e da virilocalidade; quanto de acordo as aliangas
matrimoniais que se estabelecem entre linhagens ou grupos afins.

As regras costumeiras que regulam o funcionamento das trocas reciprocas
de bens e servicos sdo de estrito cumprimento nos ambitos das comunidades estudadas,
porque elas estdo ligadas as forcas de origem coletiva e de cardter coercitivo presentes nos
espiritos das coisas, Jupay, e do homem, Jaini; também constituem a esséncia de todas as
relacdes sociais endogenas que se desenvolvem nestas sociedades tradicionais, onde se
misturam formas de vida arcaicas e contemporaneas.

E isso ndo € tudo, agora tentaremos explicar o sistema de parentesco e a
alianca matrimonial, observado nas comunidades estudadas; onde o modo pelo qual, os
parentes consangiiineos, seguindo os graus de filiacdo e afins, nos limites da alianca
matrimonial, se reparte em classes especificas, hierarquicamente diferenciadas; elas t€ém um
significado que determina a conduta de seus integrantes nos eventos simples ou
transcendentais na vida quotidiana privada ou publica. Dessa distribuicio derivam
conjuntos determinados de direitos e obrigacdes complementares; tal como se pode
observar nas institui¢des denominadas: Chuchunakuy, Shunakuy, Yawasikuy e Gormay.

1.2.1 Na esfera da alianca: Shuchunakuy

N oz

Parece-nos um retorno a época mais primitiva que se possa imaginar,
quando abordamos o rito antigo e mistico de iniciagdo conjugal, no matrimonio
monogamico, praticado isoladamente hoje nas montanhas, mas ocultas dos Andes
peruanos, denominado em lingua Quichua, “Shuchunakuy”. Este rito complexo e
paradoxal, relacionado com a adoragdo a natureza e a Mae Terra, permite-nos compreender
melhor o processo de desenvolvimento historico da sociedade andina em geral e do sistema
de alianca matrimonial dos povos estudados em particular.

N

E assim, como dito ritual milenar € simbolizado na cultura andina da
mesma forma que o rito mistico da religido paga de Ocidente e Oriente denominado Hieros
Gamos —unido sexual natural entre homem e mulher através da qual cada um se torna
espiritualmente integro—. Agora, vamos tentar fazer um paralelo entre eles; esses ritos
agiam no sentido de manter um equilibrio de poderes entre Yin e Yang; vale enfatizar,
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buscavam articular as forcas finitas com as infinitas, no torno a perpetuacdo da espécie
humana; encontravam-se simbolizadas.

Em primeiro lugar, por um Pentagrama mistico que representa o planeta
Vénus, considerado a deusa do amor sexual, da perfeicdo e da beleza; isto, porque ele
descreve um pentagrama perfeito através do plano ecliptico do céu a cada oito anos; por tal
razdo, os sacerdotes incas a denominaram “Kusiy Koillor”, planeta da alegria e a esperanga
(Garcilaso, 1963); mas também, as religides pagas de Oriente e Ocidente chamam: Estrela
Oriental, Ishtar, Astarte, todos poderosos conceitos femininos vinculados a Natureza, a
“Mamapacha” ou Mae Terra. Sobre isto Brown diz: “Cinco linhas retas que se interceptam
para formar uma estrela de cinco pontas —o pentagrama- um dos simbolos, mais antigos da
terra, usado mais de quatro mil anos antes de Cristo, ¢ um simbolo religioso pagao, isto &,

uma iconografia da adoracdo a deusa —o conceito de santidade feminina, relacionavam a
fertilidade, culto a deusa Wicca e o sagrado feminino”(2004).

Em segundo lugar, podemos dizer também que dito rito € simbolizado,
tanto pela “Chakana andina” que leva no interior uma cruz quebrada —com quatro bragos de
igual comprimento—, considerado pacifico; ai, seus elementos, vertical e horizontal, estao
equilibrados e passam a idéia de unido natural de masculino e feminino; quanto pela
“Estrela de David” ou “Selo de Salomdo” na religido pagd, onde se juntam
harmonicamente: A Liamina e o Célice, ou seja, as forcas masculinas e femininas em um
equilibrio para a criag¢do da vida.

Dito rito complexo e paradoxal de elevacdo espiritual expressa-se
mediante uma troca simétrica de dons faticos e simbdlicos, feitos entre os membros de
substitui¢do no Ciclo Vital da familia andina; enfim, essa expressdo fantéstica de simbiose
entre natureza e cultura, onde a natureza se culturiza e a cultura se fisicaliza, é possivel que
na época Inca, fosse um ritual generalizado; na atualidade s6 existe, em forma parcial e
isolada, na bela e misteriosa comunidade de Miraflores, localizada na margem esquerda do
rio Maranhdo.

Mas isso ndo € tudo, nos campos da alianga matrimonial, as trocas
contratuais de bens e servicos, no periodo inicial da alianga, t€m um cardter assimétrico;
dessa forma, antes de estabelecer-se a alianca entre linhagens ou grupos afins, os noivos
passam por um periodo, no qual ocorre a prova de eficiéncia matrimonial, denominada em
lingua Quichua yachasikuy kawafiampaq, melhor ainda, ensinar para a vida, pela vida e
durante a vida; nesta fase desenvolvem-se as trocas fundamentais assimétricas, onde o
genro, masha, e a nora, lumtsuy, prestam servigos variados aos sogros; estes retribuem com
bondade, harmonia e seguranga formal e fética para a consolidacdo da alianca matrimonial
entre 0s parceiros que experimentaram o rito de inicia¢do matrimonial; ou seja, sé para o
caso citado.

No treino matrimonial assinalado, os interessados (o genro e a nora)
atuam sob a tutela dos sogros, dos integrantes da familia extensa, dos yayas da comunidade,
e sob o olhar severo, justo e benevolente da comunidade inteira. No comportamento deles
enquadram-se as regras costumeiras, as concepc¢des miticas — religiosas € as normas morais
da comunidade. Aqui € preciso sublinhar a grande importancia que tem a mulher na
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formagao, integracdo social e no desenvolvimento da familia andina, assim como também
na conducao da vida doméstica e na articulacio da familia com as instituicdes e organismos
da comunidade. Portanto, ela como mae, esposa e parceira compartilha harmoniosa e
equitativamente com seu marido todas as responsabilidades que acarreta a vida conjugal e
comunal; por esta razdo, ela € vista com muita admiracdo, e o respeito, chegando a um
ponto da veneracdo; este fendmeno ocorre porque no pensamento andino a mulher é
considerada deusa, junto a Pachamama, por constituir na simbologia andina a fonte da
energia criadora, é dizer, uma “Pakarina”.

As relacdes sociais assinaladas e compreendidas no estabelecimento da
alianca matrimonial e no plano econdmico sdo de cardter assimétrico; assim, nesta relagao,
o sogro desempenha o papel de dono dos meios de producdo, e seus futuros filhos politicos
representam a forca de trabalho; nesta troca inicial de bens e servicos, a compensagdo do
trabalho empregado pelos filhos politicos na prova de noivado € expressa mediante uma
grande satisfacdo do sogro. Este fato costumeiro nas comunidades estudadas € sinal de
seguranca e bem estar familiar.

Tais fendmenos socioecondmicos de endoculturacdo e aculturacdo sio
estudados, nos ambitos do modelo social andino, como uma prova de noivado, que permite
uma boa integracdo familiar, uma segurancga na estabilidade conjugal e uma continuidade
construtiva e exemplar na alianca matrimonial andina. Tudo isto se sustenta numa
compreensdo cosmoldgica e bioldgica da relacdo conjugal, numa ponderada orientacdo
matrimonial e em previsiveis mecanismos de treinar fisica e espiritualmente os futuros
conjuges na vida comunitéria e nas responsabilidades familiares —prova do noivado.

Nessa projecao, no povo de Sdo Pedro de Casta, o senhor Pedro Obispo,
de 90 anos de idade, quando perguntado sobre sua vida matrimonial, diz:

“Eu fui o primeiro e tltimo namorado de minha mulher, Sra. Urpi Yupanqui, com
ela ja cumpri mais de 60 anos de matrimdnio; ela ficou ao meu lado nos
momentos de dor e de alegria, e por isso ganhou minha eterna gratiddo e meu
amor total; ela é querida, admirada e respeitada por nossos filhos e por todos os
membros da comunidade; enfim, ela representa a verdadeira mulher casteﬁa44,
sfmbolo de honra, fidelidade, amor ao trabalho e servi¢o a humanidade”.

Os assinalados fendmenos sociais de grande importancia na formacdo da
familia andina, que permitem o conhecimento da estrutura, dos mecanismos de
funcionamento e dos elos de desenvolvimento das comunidades camponesas estudadas,
foram analisados de maneira incompleta, alterada e superficial por cientistas sociais que
desconheciam as linguas quichua, aymara, kauki e outras; assim como também
desconheciam a esséncia da cosmologia andina, que é muito complexa e rica em
mensagens, simbolos e cddigos magicos, religiosos, lingiiisticos, miticos, preditivos e
outros. Essas limitacdes alteraram por completo a verdadeira compreensdo da prova do
noivado, dando a entendé-la falsamente s6 como uma “prova carnal das relacOes
matrimoniais”, e 0 mais grave, isenta de responsabilidades, alterando por isso o verdadeiro
significado das cerimoOnias de iniciacdo, denominadas Chuchunakuy, pucllay e
huarachico®. Acentuando o erro cometido, denominaram a falsa prova do noivado de
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“servinakuy” (de fato, esta prova ndo existe), substituindo as verdadeiras provas de noivado
andino citadas.

Sem divida, ocorrida a alianga matrimonial, se observa o efeito positivo
dos fendmenos sociais assinalados; eles permitem um melhor desenvolvimento do vinculo
familiar e uma relagcdo social mais igualitdria entre os sogros e os filhos politicos, assim
como também permitem, no plano econdmico, as trocas contratuais de bens e servigos, que
passam a ser simétricas, com a Unica finalidade de criar ajuda mitua, solidariedade e
colaboracio.

1.2.2 No campo da filiacao: Shunakuy

O Shunakuy € um rito antigo de honra a Mae Terra, estd na linha dos ritos
Gormay e Yawasikuy, é também a expressao de um principio critico que esta dentro de nds
e se poe de manifesto nas sociedades coletivistas em rituais especiais; €, inato, porque dado
ordinariamente é a experiéncia elementar da vida social. Se a tradicdo € usada assim,
criticamente, torna-se fator da personalidade material para um rosto especifico, podemos
dizer, um homem justo e crivo, criado para uma identidade no mundo.

O rito assinalado também € uma expressdo fitica de uma troca de dadivas
simbdlicas; em termos gerais implica uma redistribuicio de excedentes no campo da
filiagdo, se materializa na cerimdnia denominada ‘“erranza” ou ‘“Waka-taque”, onde se
tosquia a 1a e se pde marca ao gado; € ai, onde o neto recebe de sue avo um filhote de gado,
denominado “Shunay”. Sobre isto, podemos dizer: aquilo que tu herdaste de teu pais,
ganha-o novamente para possui-lo e depois herdar a tua semente para perpetuar assim o
direito natural do homem para exercer sua decisdo pessoal em beneficio dos demais.

Mas também, no sistema de parentesco, as trocas contratuais de bens e
servigos, observado através da filiagdo, apresentam-se tanto na afirmacdo e sustentacdo dos
vinculos da alianca matrimonial, estabelecidos entre as linhagens das metades,
denominadas parcialidades ou sayas nas comunidades estudadas; quanto nos mecanismos
de funcionamento da estruturas social, politica e cultural. Assim, por uma parte, eles
permitem uma melhor circulagdo e distribuicio de bens produzidos coletivamente nos
limites da economia de subsisténcia. Sua finalidade é a seguranca e garantia de
sobrevivéncia e desenvolvimento da comunidade; de outra parte, tais estruturas permitem
uma melhor racionaliza¢ido no uso da forga de trabalho dos integrantes da familia.

O cardter simétrico ou assimétrico das trocas contratuais de bens e
servicos € condicionado pelo sistema de linhagens, vale enfatizar, pelo grau de
consangiiinidade que existe entre os parceiros andinos. Essas trocas contratuais geralmente
ocorrem nas épocas das colheitas de cereais e tubérculos da regidao, como por exemplo, as
colheitas de milho e batata. Assim, elas efetuam-se nos meses de maio, junho, julho e
agosto. Ditas atividades de cardter produtivo desenvolvem-se nos limites da circulacio
simples das mercadorias e permitem uma 6tima complementaridade ecoldgica.

De acordo com o analisado, os camponeses que moram nas zonas
climdticas das alturas dos Andes peruanos, denominadas jalka, dedicados a cria¢do de gado
de 13, bovino e de camélidos, descendem, nos meses de maio e junho, as zonas climdticas
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baixas, denominadas yunga e quichua (nestas dreas geograficas de clima quente sdo
cultivados milho, frutas e outros produtos), para realizar trocas contratuais de produtos das
zonas climéticas das alturas, como carne, 13, queijo, manteiga e outros. De forma inversa,
os camponeses das zonas baixas sobem as zonas altas assinaladas, nos meses de agosto e
setembro, para trocar os mesmos produtos —milho, alveja, frutas e outros por carne, 13,
queijo, manteiga e outros. As trocas assinaladas —simétricas ou assimétricas— estdo sujeitas
ao nivel de parentesco entre os parceiros andinos. Tal complexo sistema de trocas
fundamentais, localizado na esfera econdmica, foi estudado também pelos antrop6logos
Murra (1965), Piel (1976) e outros.

As relagdes sociais amplas e complexas assinaladas acima, que também
se estabelecem entre os membros de uma familia consangiiinea, sempre tendem a ser
simétricas. Por exemplo, as trocas de bens e servicos que se estabelecem, na esfera do
trabalho coletivo, entre o papayoj -sogro, dono da parcela de batata- e o allapakoj -genro,
masha- ou payllapakoj -nora, lumtsuy; o primeiro dos filhos politicos cumpre o papel de
allaj, o que desenterra a batata; e o segundo de pallaj, o que recolhe a batata; eles recebem
do sogro, em retribui¢do ao trabalho prestado, alguns sulcos de batata, que sdo recolhidos
ao final da atividade produtiva.

Ditos sulcos representam a bondade do sogro, também € um presente da
Mae Terra; além disso, é uma expressdo de um crivo justo de protecdo de uma geragcdo a
outra, em cumprimento dos costumes e crencas compartilhadas coletivamente; ou seja, a
expressao fatica da valoracdo dos efeitos da forca do trabalho; ou melhor, € a redistribuicdo
de excedentes de produc¢do, denominada: “Shunakuy”.

Essas trocas de cardter simétrico t€ém a virtude de manter um equilibrio
harmoénico entre a producdo dos meios de subsisténcia e a satisfacio das necessidades
bioldgicas e culturais; além do mais, tais trocas neutralizam temporariamente a acumulagdo
da riqueza social, mantém o equilibrio transitério dos elementos estruturais do modelo
social andino, e ndo permitem uma diferenciacdo social acentuada. Mas também, dio lugar
a acumulag¢do e desenvolvimento de conhecimentos e experiéncias; que a sua Vvez, se
traduzird em uma tecnologia mais avancada. Contudo, estes fendmenos que causam o
desenvolvimento da consciéncia social e da praxis social, com o passar do tempo acarretam
mudancas nas estruturas social, politica e cultural das comunidades estudadas, originando
acumulacdo da riqueza social, diferencia¢do social entre os camponeses € migracdo do
campo a cidade.

1.2.3 Trocas de dadivas simbélicas na esfera do sistema de parentesco
restrito: Yawasikuy

O Yawasikuy é um charme étnico que permite compartilhar momentos
felizes ou infelizes da vida comunal. Por exemplo, um convite dos produtos da natureza, do
trabalho, do €xito na vida, etc; expressada em forma publica ou privada; mas também, as
grandes e pequenas dores familiares e comunais sdo compartilhadas por todos.

Em acréscimo, as trocas de dadivas simbdlicas sdo compreendidas no
ambito do estudo como um intercambio de sentimentos, idéias, propostas, vontades, acdes e
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outros; assim como também de dons objetivos e subjetivos. Tais interacOes sociais
realizam-se tanto entre os integrantes da familia quanto os da comunidade, e manifesta-se
no estabelecimento de um convénio, expressado em trés momentos: ao inicio do convénio,
quando se denominam Shogakuy; durante o estabelecimento do convénio, quando se
chamam Shulte; e durante a finalizacdo satisfatoria do referido contrato, quando se diz
Jichakuy. As trocas assinaladas representam codigos de comportamento, comunicagao,
lingua, crenca, cultos, organizacio e controle social.

Além disso, nas estruturas mentais, conscientes e inconscientes, dos
parceiros andinos e no pensamento coletivo das comunidades estudadas, subjazem trés
estruturas mentais que tém um cardter universal. Pois elas se encontram integradas, se
condicionam mutuamente e formam parte das relagdes sociais simples e complexas. E mais,
tais relacdes sociais que articulam razdes praticas e culturais se estabelecem entre os seres
humanos desde épocas arcaicas até o presente. Ditas estruturas mentais, nas comunidades
camponesas estudadas, apresentam-se nas seguintes formas:

a) Numa forma ancestral de equilibrio reciproco, de interesse individual e coletivo, de a¢ao

voluntdria e obrigatdria e alcance publico e privado, manifesta-se através da instituicao:
“dar, receber e retribuir”. Esta regra de cumprimento imediato, ipso facto, ordena a conduta
dos parceiros na vida quotidiana. Isto ocorre por influéncia de duas forgas opostas e
complementares: o espirito do homem, jaini, e o espirito das coisas, jupay. Tal
enquadramento comunal afeta os campos da moral, da economia, do direito publico e
privado, da politica e da cultura. Tudo isso, expressa-se através da realizagdo e
cumprimento dos contratos, acordos, convénios de transcendéncia individual e coletiva,
como por exemplo: convénios matrimoniais e aliancas entre linhagens ou grupos sociais;
contratos econdmicos nos campos da produgdo, circulagdo e consumo; acordos de caréter
politico nos campos da administracao local, regional e nacional; concordancias nos campos
magicos — religiosos, como a realizacdo de ritos e cerimOnias aos deuses.

No trabalho de campo realizado na comunidade camponesa de San Pedro
de Casta, localizada no vale do rio Rimac, o informante Yaya Paucar Willkayauri de 89
anos de idade, perguntado sobre a regra que guia a reciprocidade diz: “Noganchis
chasquishun mikuita, yakuta, tantata Kausaypachapa rayku llapanta kawuanchispaq, sayta
runakuna chasquing surinraykuta, sayrayku taita Inti, apukuna, mallquikuna, jirkakuna
kushinampaq alli yakuta upiashung, allitantata mykushung46”; esta exposicdo simples e
complexa, feita com muita sabedoria, é a sintese das regras que canalizam as trocas
simbolicas. Tais estruturas conscientes e inconscientes, latentes e manifestas, subjazem no
inconsciente do homem andino, e expressa-se na regra consuetudindria de ‘“dar, receber e
retribuir”. Este enquadramento guia as a¢des quotidianas do homem andino em particular e
da comunidade em geral.

Ditas regras consuetudindrias que encaminham a conduta dos camponeses
andinos, foram encontradas também nos povos da Polinésia. Sobre isto, Marcel Mauss diz:
“Em tudo isto ha uma série de direitos e deveres de consumir e de retribuir, correspondendo
a direitos e deveres de presentear e de receber. Mas esta mistura estreita de direitos e
deveres simétricos e contrarios deixa de parecer contraditéria se conceber que existe, antes
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de mais, mistura de lacos espirituais entre os povos que pertencem, nalgum grau, a almae
. g, . 47
os individuos e os grupos que se tratam, nalgum grau, como coisas = (1988).

b) Numa compreensdo objetiva e subjetiva da transcendéncia das trocas de dddivas
simbolicas, em suas trés formas de expressdo, Shogakuy, Shulte e Jichakuy. Estas trocas,
que abrem os eventos da vida quotidiana, privada e publica, sdo entendidas mediante o
conhecimento intuitivo do povo. Tudo isto, permite explicar a esséncia manifesta e latente
de tais relagdes sociais; podemos dizer, tanto interesses objetivos, como a expressdo de
ajuda mutua e solidariedade, e quanto interesse subjetivo, como a expressdao oculta de
poder. Estes estabelecem formas de reciprocidade que articulam as diferentes esferas da
vida social dos povos estudados, tratando de encontrar um equilibrio econdmico e o melhor
nivel de complementaridade ecoldgica. Este equilibrio do fendmeno econdmico se projeta
na conduta dos camponeses andinos sob o principio mistico: “O ledo da lei se combate com
a balanca da justica”.

c¢) Numa expressdo de totalidade e integracdo simbodlica e féatica dos dons, cujo
intercambio, eqiiitativamente, dd lugar a uma integracdo social dos parceiros andinos
(trocas simétricas), como também a sua diferenciacdo social, isto, pelo surgimento de um
valor adicional ao valor do dom trocado (trocas assimétricas). A integracdo e a
diferenciacdo assinalada aparecem, principalmente, nas trocas de dons (prova de noivado)
que ocorrem na fase inicial da alian¢a matrimonial monogamica. Tudo isso significa que ha
um intercambio de produtos que tém igual tempo de trabalho socialmente necessario, o
qual, manifesta-se nos dons trocados simetricamente, e varia quantitativa e qualitativamente
nos dons trocados assimetricamente. Tal € assim, a retribui¢do inicial das trocas de dadivas
simbdlicas de cardter simétrico, principalmente nos casos transcendentais da vida dos
parceiros e da comunidade andina, se transforma em uma relacdo assimétrica que cria
mais — produto. Este fendmeno social origina e impulsiona a diferenciagdo social dos
camponeses andinos.

A troca de dadivas simbdlicas vista na esfera do sistema de parentesco, nas
comunidades camponesas estudadas, impulsionam, através de suas trés expressoes basicas:
Shogakuy, Shulte e Jichakuy, a realizagio do casamento andino®, casarakuy ou
warmichakuy, permitindo assim a continuidade do modelo social andino, que amalgama
elementos das culturas Inca, espanhola e moderna.

O matrimdnio andino tem uma tradicdo complexa e paradoxal, estd
integrado por ritos seqiiéncias e continuos. Na atualidade € basicamente monogamico, se
inicia com um acordo entre as partes e seus familiares e culmina segundo o ordenamento
juridico da nacdo. Assim, ele € um contrato social espontaneo, voluntdrio e a0 mesmo
tempo obrigatdrio; por sua vez, os convénios entre linhagens ou grupos sociais afins se
encontram sujeitos as exigéncias das normas consuetudindrias e modernas. Mas também, a
no¢do de reciprocidade no sistema de parentesco, que se manifesta através da troca de
mulheres e da troca de bens e servigos, compartilha entre os interessados a importancia e
transcendéncia do compromisso a assumir. E mais, se expressa num cambio de status
social dos membros passivos da comunidade —solteiros— em entes ativos —casados—, 0S
quais impulsionam o desenvolvimento da comunidade.
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As referidas trocas simbodlicas, em suas trés modalidades, canalizam
conveénios, contratos e acordos nas aliangcas matrimoniais entre linhagens ou grupos sociais
afins. Dessa forma, esta complexa relacdo social que tem por finalidade estabelecer as
bases fundamentais da familia andina manifesta-se através das seguintes etapas:

Fase inicial: Estabelecem-se convénios, contratos e acordos matrimoniais nas
comunidades estudadas. A parte inicial deles se realizam através da troca simbdlica de dons
cerimoniais denominada Shogakuy; a qual, apresenta-se com um rito, denominado: shimi
mishqui . Esta metdfora significa, em termos andinos, adocar a boca, e tem a finalidade de
honrar a Mae Terra e alcancar eloqgiiéncia e bom animo para comunicar e aceitar os desejos
matrimoniais. Este jeito étnico na formacdo da familia andina € interpretado como uma
suplica cerimonial encoberta (os desejos e as intengdes dos parceiros nao sdo manifestos e
subjazem em estado latente nesta fase do convénio, embora sejam compreendidos pelo
parceiro ouvinte), encaminha o matrimonio da pasfia com o majta, ou seja, da moga com o
rapaz.

Fase central: Encaminha-se o convénio conjugal através da troca simbdlica denominada
Shulte. Esta troca adicional de dons cerimoniais —cerveja e/ou pao de milho — € utilizada
para dar fortaleza, bom critério, boa vontade e desprendimento aos familiares cogndticos
dos parceiros que realizam o convénio matrimonial. Tais dons permitem encorajar os
parceiros andinos a efetuar a alianga desejada.

Fase final: Realiza-se o compromisso matrimonial através de uma troca complementar de

dons cerimoniais, chamadas: Jichakuy. Ela permite selar o contrato matrimonial, valido
para o mundo andino. Essa classe de troca simbdlica € a base de uma alian¢ca matrimonial
s6lida e duradoura, de acordo com os costumes dos povos estudados. Mas adiante, dito
compromisso, sujeita-se aos canones do Direito Civil e a religido Crista.

Realizadas as trocas simbdlicas em suas trés modalidades, de fato, surge a
fase preparatéria do matrimonio, que se expressa através da convivéncia conjugal entre os
parceiros andinos, a pasfia € 0 majta, a moca e o rapaz. Esta fase tem uma duragdo varidvel
e realiza-se sob a tutela dos pais do majta. Este fato social tradicional se denomina tiyakuy
* _termo andino—, mal chamado servinakuy™ —termo Ocidental.

O

Desta forma inicia-se a alianca matrimonial andina, cuja fungdo
legitimar a descendéncia. Em relacdo a isto, Riviére diz: “se a fungdo do casamento €
legitimar a descendéncia, a legitimidade da descendéncia depende, pois, do casamento”
(1971). De igual forma na sexta edicdo de Notes and Queries in Anthropology, manual
basico dos etndlogos de campo declara: “O casamento € uma unido entre um homem e uma
mulher realizada de tal modo que os filhos que a mulher dd a luz sdao reconhecidos como
sendo os filhos legitimos dos dois conjuges” (1951). E assim como os parceiros, depois do
rito inicidtico e da fase preparatéria do casamento, dao origem a familia andina que é

nuclear, virilocal, e se encontra integrada pelos: avd, machu; avd, mamacha; pai, taita;
mae, mamay; e os filhos, erques.

Para uma melhor apreciacio do mundo andino, seu desenvolvimento e
suas particularidades, sdo necessdrios assinalar as caracteristicas gerais do homem andino.



81

Ele tem um corpo fisico bem dotado para suportar as variacdes climaticas das zonas altas,
¢ de mentalidade clara e vivaz, de resposta ing€nua frente a um engano da economia de
mercado, franco e soliddrio com seus conterraneos, cumpridor de convénios e contratos,
respeitador de seus costumes e de sua palavra dada, desconfiado nos casos em que nao haja
o cumprimento de contratos e convénios. Além de ser orgulhoso de seu passado, fala
pouco e se sente mortificado quando querem fazé-lo repetir o que ja disse. O trabalho € a
expressdo maxima de seus valores. Ele é severo e magnanimo em sua conduta, de trato
direto e introspectivo; desconfia do homem branco e mais do mestico, mas usualmente nao
demonstra hostilidade a eles. Vive nutrido de lendas, tradicdes e mitos que explicam o
mundo que o rodeia, como, por exemplo, as origens: do milho, da quinua, quiwicha, lino,
tarwi, numia (cereais); oca, olluco, mashwa, lacén, batata (tubérculos); porogsa, mito, tuna,
capuli, shiraka, chirimoya (frutas); vicufa, llama, alpaca, huanaco (camélidos); cuy,
condor, zorro (animais miticos) e outros. A génese de sua musica e danca, segundo a
tradi¢do, foram copiadas do trino das aves e do alular dos ventos e as pajabravas. Sua
poesia é formosa, transmite o sentimento andino misturado com a beleza da natureza e sua
dor profunda pela vida e o destino do homem.

As mogas e os rapazes andinos gozam de completa liberdade sexual, nos
limites da tradicdo e dos costumes, a partir da adolescéncia e durante a época pré-
matrimonial vao escolhendo seus parceiros para uma relacdo definitiva. As condi¢des que
se levam em conta para a eleicdo da parceira tém uma ordem ética e estética. Uma mulher
desejavel deve ter os seios cheios e firmes, os quadris largos, uma constitui¢do robusta,
capaz de suportar as duras tarefas do trabalho agricola, como, por exemplo, a atividade
agricola em que a moga realiza a funcio de rapaj’'. Ela deve ser trangiiila, naturalmente
alegre e, a0 mesmo tempo, ter a expressdo risonha e 6tima condicdes de trabalho dentro e
fora do lar; prefere-se a moca bem vestida, porque as roupas que ela leva mostram sua
habilidade para o tecido e a linha. O homem deve ser capaz de ter terras agricolas, animais
e demonstrar diligéncia e aptiddo para o trabalho agricola, como, por exemplo, ser um bom
tacllero™, além de transmitir seriedade e bom trato pelos costumes, devendo ser respeitoso.

As proibicoes de incesto —relagdes consangiiineas sujeitas a puni¢do —
sdo rigidas; sua infracdo € sancionada drasticamente e constitui uma grande vergonha para
a familia. E proibido o matriménio entre irmdos, primos irmdos e outros parentes até o
quarto ou quinto grau. Antes de tomar a decisdo para as unides matrimoniais definitivas, os
jovens buscam o conselho de um adivinho, Qhawaq, para consulti-lo sobre a
compatibilidade de seus destinos individuais, que sdo protegidos pela deusa Kausaypacha®>,

1.2.4 Trocas de dadivas cerimoniais na esfera do sistema de parentesco:
Gormay

Uma das trocas de dadivas cerimOnias, mais importantes que foram
observadas nas comunidades do Altiplano Central dos Andes do Peru é o*“Gormay, rito antigo
de adoracdo a Natureza, Mae Terra. Este rito pagdo apresenta-se durante a colheita das
batatas, tem a virtude de articular a prece com o ato sacramental, a distribuicdo dos
excedentes com a honra a Mae Terra, o sistema de parentesco com as relagdes sociais de
producdo, a consciéncia social com o ser social e assim por diante.
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Apesar do longo tempo transcorrido, esse complexo e paradoxal rito a
Mamapacha, ainda segue funcionando nas comunidades estudadas. Ele surgiu em resposta as
multiplas interrogagdes, persistentes e vitais, feitas pelos homens primitivos para satisfazer
suas necessidades bioldgicas e culturais. Porém, hoje, segue harmonizando as forcas sociais e
naturais que condicionam seu funcionamento.

Ditas trocas de cardter utilitdrio e de concep¢do cosmoldgica, expressam-se
mediante um intercaimbio reciproco, realizado nos limites da economia doméstica e da familia
consangiiinea; assim como também se pratica através de um intercdmbio de estruturas
conscientes e inconscientes, que subjazem nas costumes, crencas € no inconsciente do homem
andino. Elas sdo vistas também como relagdes intersubjetivas, cujas expressdes no campo
material sdo os hdbitos e as acdes costumeiras, expressadas no presente caso mediante a
comunhdo sacramental, isto €, a internalizacdo simbdlica do corpo da deusa Mamapacha,
mediante a assimilacdo dos tubérculos, divinizados e denominados: Mamapapa, Mamaoga,
Mamamashwau>* e outros. Assim, como também, os cereais chamados wayunka ou
mamazara, na colheita do milho. A ingestdo destes produtos é realizada com veneragdo e
recolhimento espiritual dos camponeses que moram nos vales de Chaupiwaranga e Armas,
dos departamentos de Pasco e Arequipa, respectivamente. O corpus do ato sacramental é
denomino: Gormay. Ele permite manter relagdes de solidariedade, colaboracdo e ajuda mutua;
assim mesmo, t€m a virtude de estabelecer um equilibrio entre os elementos do modelo social
andino. Visto no plano econdmico expressa-se através de uma redistribuicdo de excedentes
entre os camponeses que integram as comunidades estudadas.

O Gormay, compreendido como um ato sacramental, também € visto como
uma interacdo entre o ser social com a consciéncia social. O melhor, as relacdes entre a
cogni¢do com a acdo social, a prece com o sacrificio, o sagrado com o profano, a cultura com
a natureza, o rito com o culto, o publico com o privado, o coletivo com o individual e assim
por diante. Tudo isto, manifesta-se através das relacdes de reciprocidade e redistribui¢do de
excedentes. Tais relagdes articulam o plano da estruturas social, politica e cultural das
comunidades estudadas.

As assinaladas acOes féticas e simbdlicas articulam os diversos planos da
vida social das comunidades estudadas com uma plasticidade assombrosa; assim, manifestam-
se mediante a interagdo entre a cosmologia com a economia familiar e com o sistema de
parentesco. Tudo isto, implica uma relag¢do entre o rito oral com e o rito manual, vale dizer, a
eficdcia da prece, que se expressa mediante os efeitos psiquicos e sociais favordveis que
produzem as palavras das preces, e a eficcia do ato sacramental, que se manifesta através do
efeito favoravel no campo da utilidade econdmica e no campo da cosmologia. Estes efeitos
permitem: bem estar espiritual, material e familiar.

As trocas contratuais se desenvolvem, na maioria das vezes, no seio das
linhagens. Mas também, elas t€ém diversas expressdes, como as trocas tanto simétricas,
denominadas aychama®, no povo de San Pedro de Casta, waje-waje, na comunidade de
Pillao, tumay, nas comunidades de Jacas Grandes, Vista Alegre, Andas e outras comunidades
localizadas no vale do rio Maranhdo, do departamento de Hudnuco; quanto assimétricas,
chamadas minka®, nas comunidades do vale de Chaupiwaranga. Nestas comunidades do
altiplano Andino observa-se um ato sacramental (comunhao do corpo da deusa Pachamama)
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que se manifesta nas épocas das colheitas de batata e milho, onde os camponeses que ddo sua
forca de trabalho recebem em troca produtos alimentares como a batata e o milho.

Alids, durante a colheita da batata, denominada: payllay, os camponeses
encontram, em forma casual, produtos da Natureza com um desenvolvimento excepcional;
estes produtos atipicos recebem o nome de Gormay. Eles nido s3o comuns, e
inquestionavelmente passam a possessdo do camponés que teve a sorte de achd-los. Além
disso, esses produtos sdo considerados como um presente da deusa Mamapacha, cujo
consumo € um ato sacramental; neste ato juntam-se a prece com o sacrificio, os ritos orais e
mentais; melhor ainda, ocorre um contato direto entre o crente e o corpo da deidade universal
Mae Terra.

Portanto, o camponés em troca de seu servi¢o recebe os produtos do dono
da parcela de batata, denominado papayoj, ou de milho, chamado tatashyoj; tais produtos,
respectivamente, sdo equivalentes ao tempo de trabalho, somando-se a estes bens recebidos os
que sdo considerados presentes da deidade feminina, Mamapacha, denominados Gormay.
Esta classe de trocas cerimonial se apresenta ligada as trocas de bens e servicos, na maior
parte das vezes simétrica, se encontra reguladas tanto pelas regras ligadas ao sistema de
parentesco quanto pelas regras costumeiras das comunidades estudadas. Além da
manifestacdo mediante a interagc@o entre a cosmologia com a economia familiar, tais relagdes
cerimoniais permitem o estabelecimento dos vinculos de parentesco e aliangas entre
linhagens, como também permitem uma maior integracdo social entre o0s parentes
consangiiineos matrilineares e patrilineares.

Em acréscimo, as relacOes sociais totais que se estabelecem entre o
camponés com a administracdo da comunidade, permitem articular a acdo individual com as
acoes coletivas, expressadas através das trocas de servigos por bens, realizadas entre a forga
de trabalho do camponés e os bens dados pela administragdo da comunidade; vale enfatizar,
tanto entre o papayoj e o allapakoj, quanto entre o tatashyoj e o tipipakoj: os primeiros estao
em posse das parcelas de batata e milho, que trocam bens pela forca de trabalho dos segundos,
os quais recolhem a batata e o milho nas parcelas agrdrias que pertencem, na verdade, a
comunidade, j4 que a administracdo possue esta fungdo apenas enquanto dure o cargo publico
administrativo; estas relagdes comunais trazem beneficio individual e coletivo, material e
espiritual.

1.3 TROCAS DE BENS E SERVICOS NA COSMOLOGIA ANDINA

O estudo das trocas de bens e servicos na cosmologia andina permite
compreender a ampla e complexa gama de contradi¢cdes e complementaridades que
encerram as concepgdes da realidade objetiva e subjetiva do mundo andino. Assim, por
exemplo, € possivel estabelecer relacdes entre as seguintes contradi¢des estruturais e
superestruturais: causa e efeito, unidade e luta de contrarios, ser social e consciéncia social,
praxis e teoria social; assim como também entre os mundos fisico e mental e entre as
variacdes estruturais: de quantidade em qualidade, e da passagem de uma fase social em
outra. Outras relacdes possiveis de serem estabelecidas sdo as que existem entre: as leis
sociais e bioldgicas (iniciando com as leis psicoldgicas); as representacdes individuais e as
coletivas; as consciéncias individuais e as coletivas; a vida fisica e a representativa; a vida
individual e a coletiva; a representacdo fisica e a mental; a semelhanca e a percepc¢io da



84

semelhanga; a percep¢do presente e a passada; a memoria fisica e a mental (relacio
complexa e pouco conhecida); a natureza intrinseca e a extrinseca; o rito e o sacrificio; o
sagrado e o profano e outras relagdes.

Em tais relagdes sociais, a consciéncia social, no tempo e espaco
determinados, estd em relacdo direita com as consciéncias individuais que se desenvolvem
de acordo aos seus substratos materiais e espirituais. Desta maneira, segundo Durkheim: “a
vida coletiva, embora residindo no substrato coletivo, pelo qual se liga ao resto do mundo,
nele ndo vive de modo a ser por ele absorvida. Assim, a matéria primeira de toda
consciéncia social estd em relagdo estreita com o nimero dos elementos sociais, com a

maneira pela qual se agrupam e se distribuem; isto é, com a natureza do substrato”
(1970:38).

Nas sociedades primitivas, simples e tradicionais, como nos povos
estudados, as diferencas e as variacdes sao minimas na esfera social, religiosa, econémica,
cultural e outras; segundo sua especificidade tudo € comum a todos, tanto as acdes quanto
as visdes; os movimentos sdo estereotipados; todos executam os mesmos movimentos, de
acordo com os habitos e€ 0s costumes, nas mesmas circunstancias. Mas também, o
conformismo do homem andino apenas traduz o do pensamento das sociedades coletivistas,
dgrafas e tradicionais, pois nelas também predominam sentimentos de solidariedade e ajuda
mutua. As trocas simétricas articulam tais sentimentos com as agdes coletivistas que se
desenvolvem nas terras comunais, onde o camponés € possuidor das terras por ser membro
da comunidade, a qual, por sua vez, é proprietaria das terras.

Em tais sociedades todas as consciéncias sdo arrastadas nos mesmos
redemoinhos criados pela consciéncia social que se torna perene. Este charme étnico €
transmitido de geracdo a geragdo, configurando a heranca social. Assim, nestas sociedades,
o tipo individual quase se confunde com o tipo genérico. Ao mesmo tempo em que tudo €
uniforme, tudo € simples. Tudo estd reduzido ao indispensdvel. Mas o indispensavel é
também o essencial para a satisfacdo das necessidades bioldgicas e culturais. Nestas
articulagdes, as tendéncias que equilibram a vida social e espiritual garantem a
sobrevivéncia e a reprodu¢do do homem.

Também sabemos que um dos primeiros sistemas de representacdes que o
homem produz do mundo, de si mesmo e dos fendmenos naturais e sociais € de origem
religiosa. Logo, ndo hd religido que ndo seja, a0 mesmo tempo, a cosmologia e a
especulacido sobre os seres divinos e os fatos sociais. Dessa forma, se a filosofia e as
ciéncias nasceram da religido é porque a propria religido, no principio, fazia as vezes de
ciéncia e de filosofia. Nesta perspectiva pode-se assinalar as nog¢des essenciais que
dominam toda a nossa vida cognitiva e empirica; elas sdo o que os filésofos, desde
Aristételes, denominam categorias do intelecto: nocdes de tempo, espaco e distancia;
familia, filiacdo e alianca; gé€nero, raga e tipologias antropoldgicas; causa, conseqiiéncia e
recorréncia; ser social, consciéncia social e personalidade; mecanismos de fungdo,
disfun¢do e anomia; simetria, assimetria e ecletismo; produc¢ao, reproducgao e redistribuicao;
sincronia e diacronia; movimento circular, retilineo e em espiral; e outras. Elas
correspondem as propriedades mais universais das coisas; as outras noc¢des sao
contingentes € moveis.
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Em nosso estudo sobre as individualidades e coletividades, as coisas € 0S
fendmenos, os simbolos e as estruturas, as preces e os sacrificios chegaram a similares
conclusdes a que chegaram Durkheim e Malinowski. Assim, o primeiro deles tipifica a
religido e a cosmologia como fendmenos sociais, tal como nds remarcamos em nossas
proposigdes, afirmando que “a religido € a coisa eminentemente social. As representacdes
religiosas sdo representacdes coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos sao
maneiras de agir que surgem unicamente no seio dos grupos reunidos e que se destinam a
suscitar, manter, ou a refazer certos estados mentais desses grupos” (1970:38).

Em acréscimo, esta acumulac@o de representac¢des individuais e coletivas,
encontra-se determinada pelas acdes que traduzem formas de adaptacdo, assimilacdo e
reproducdo humana.

Alids, na nogdo e visdo magico-religiosa do homem, nos ritos oral e
manual mais barbaros, nos sacrificios mais extravagantes, nos mitos mais estranhos, hd a
traducdo de alguma necessidade humana, algum aspecto da vida individual e coletiva.
Assim, tudo quanto existe na natureza, na sociedade e na consciéncia dos camponeses
encontra-se vinculado a economia doméstica, a cosmologia, a ideologia religiosa e as
estruturas simbdlicas.

Nesse momento, ¢ importante assinalar a condi¢do dupla do ser humano:
ele € um ser individual que tem sua base no organismo (microcosmo) e cujo circulo de agao
encontra-se, por isso mesmo, estreitamente limitado, porém sem ddvida com probabilidades
de transito do individual contingente ao individual genérico; e também € um ser social, que
transcende o tempo e 0 espago, que representa em nds a mais alta realizacdo, na ordem
bioldgica, intelectual e moral, com tendéncia a alcangcar um bem estar material e espiritual,
pois ele representa a humanidade.

1.3.1 Segundo a visao mitico-religiosa

As trocas contratuais desenvolvem-se na economia doméstica das
comunidades estudadas, condicionadas pelos coletivos de pensamentos. Estes sao
construidos segundo as concepcdes econdmicas, miticas e religiosas.

O mito € o farol luminoso que testemunha a estrutura e orientagdo do
conhecimento no mundo antigo, é o balbuciar infantil das grandes criagdes literdrias,
amadurecidas na pds-modernidade. Assim, ele € a primeira estrutura lingiiistica da
humanidade que explica sistematicamente a génese das coisas, dos fendmenos sociais e
naturais, tanto objetiva quanto subjetivamente; misturando os feitos reais com as criagdes
fantasticas.

A religido é um sistema de idéias —ritos orais— e praticas —ritos manuais. E
um todo, formado por um sistema mais ou menos complexo de mitos —explicam a causa
das coisas e os fendmenos naturais e sociais—, dogmas, cerimoOnias e sacrificios; é uma
ordem de coisas que vai além do alcance de nosso entendimento, onde o sobrenatural € o
mundo do mistério, do incognoscivel, do incompreensivel; estes fendmenos amplos e
complexos da cosmologia andina sdo explicados através do conhecimento superior que

vem do coracdo; esta faculdade maravilhosa —intuicdo— € desenvolvida pelos yayas,
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principais, yatiris, pacos e outros iniciados que guiam o destino das comunidades na vida
cotidiana individual e coletiva. Além do mais, a convivéncia do homem andino com
fendmenos sobrenaturais, no seio das comunidades estudadas, € natural; portanto, as
manifestacdes dos espiritos das coisas, jupay, e do homem, jaini, sdo freqiientes e comuns.

No ambito do mundo mitico-religioso, as trocas de dddivas assimétricas
se desenvolvem entre os parceiros andinos denominados karguyoj e yanapakoj; podemos
dizer, o primeiro deles é o encarregado de realizar a Festa Patronal em honra do Patrdo da
comunidade; este camponés recebe o grande nome de Mayordomo. O segundo da relagao
referida € um camponés de status social baixo, que troca sua forca de trabalho pela
satisfacdo de um dever cumprido para seus deuses e sua comunidade; ele adicionalmente
recebe um bem simbodlico de cardter mdagico-religioso, denominado cumprimento. A
relacdo social que se estabelece entre estes dois parceiros da troca assimétrica inicia-se com
uma doacdo de uma dadiva simbdlica e cerimonial, conhecida como jichakuy ou shogakuy.

Os fendmenos miticos e religiosos, observados nas comunidades estudadas,
ordenam-se em crengas. As crencas sao formas de opinides, em fun¢do de representacdes
individuais e coletivas, feitas sobre fendmenos naturais e sociais; elas podem ser de dois
tipos: As crencas animisticas: crenga em espiritos humanos, como os auquillos e mallquis,
em termos gerais denominam-se jainis, que sdo chefes de familia cultuados como deidades;
e em espiritos de animais e de plantas. As crengas animatistas: crencas em espiritos de
montanhas, como jirkas, que s@o os espiritos de montanhas pouco elevadas; em wamanis,
que sao deidades de grandes montanhas que adquirem formas humanas ou de falconideos;
em espiritos de cordilheiras, mananciais, vales e depressdes geograficas; e em espiritos de
coisas, habitagcdes e outros bens, denominados jupay.

1.3.2 Em funcao da acao magico-religiosa

As trocas contratuais de bens e servigos realizam-se sob as leis
consuetudindrias que regulam as relagdes sociais dos parceiros andinos; tais
enquadramentos sdo: dar, receber e retribuir. A primeira delas ¢ um principio normativo
geral, que serve de sustento as sociedades coletivistas; as duas udltimas sdo de cariter
operativo, impulsionam o comportamento social dos camponeses nos limites da
reciprocidade e permitem um intercdmbio eqiiitativo, solidario e de ajuda mutua.

As assinaladas regras estdo baseadas nas forgas coletivas do espirito das
coisas, jupai, e do homem, jaini; estas crencas e representacdes andinas, junto aos ritos oral
e manual, expressam a fun¢do madgica e religiosa das trocas de dadivas simétricas,
especialmente quando o objeto da troca é um bem cerimonial de origem mitica, o qual
possui uma simbologia mégica e religiosa muito complexa, como ocorre com o milho e
seus produtos derivados, como o pao, farinha e doces; esses produtos sdo vistos nas dreas
andinas como alimento dos deuses, cujo consumo € compreendido como um ato
sacramental, ou seja, a comunhdo do corpo da Mamapacha. Assim, o Paco, sacerdote Inca,
invita o povo andino, falando: “tatash-tanta mikushum”, comeremos o pao sagrado de
milho; este ato € um consumo reverente do pao de milho’’.
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As relacdes sociais estudadas, principalmente na esfera da economia de
subsisténcia, também foram encontradas em Samoa pelos antrop6logos Davy, Turner e
Kraemer, nos eventos do casamento, nascimento, circuncisdo e enfermidade, assim como
também nos ritos de iniciacdo e funerdrios, no comércio e na distribui¢do de mercadorias.
Em todas estas sociedades estudadas, as regras de cumprimento das relagles totais
analisadas afetam a honra, prestigio e a integracdo do individuo em seu grupo social; tudo
isto porque se encontram articuladas a duas forcas coercitivas, uma proveniente das leis
costumeiras e outra do espirito das coisas, jupay, denominado em maori, hau, e do
homem, jaini, chamado em maori, mana. (Mauss, 1974:54).

Em acréscimo, na cerimonia anual de plantacio do milho, chamada
yupanakuy pelos indigenas da comunidade de Yacdn, localizada no vale de
Chaupiwaranga, se realizam cerimoOnias pagas e cristds aos deuses da cosmologia andina e
da religido Cristd. Os quais permitem o equilibrio entre as forcas da natureza e da
sociedade, assim, como também, protegem a producdo do milho. Com tais cerimonias
realizam-se as iniciagdes da época da plantacdo dos produtos agricolas, denominada
murusikuy. Ditas honras paralelas, pagds e cristds, expressam-se através das acdes de
gragas e crencgas tanto nas deidades da Natureza quanto nas coincidentes festas religiosas do
Dia de Nossa Senhora do Rosario, correspondente aos primeiros dias do més de Outubro,
para finalizar na véspera da grande festa de Todos os Santos. Onde também se realizam
honras pagds aos corpos dos mortos, principalmente os dos grandes chefes convertidos em
deidades que ficam na Sexta Dimensdo Superior da natureza. Também se realizam, nesta
festa, cerimoOnias e rituais a deidades como os mallquis, wamanis, jirkas, apus, auquillos e
outros.

E mais, na comunidade de Yacédn — localizada no vale de Chaupiwaranga —
o ato central do semeado do milho é um dos ritos mais antigos e isolados a Natureza, Mae
Terra, onde os camponeses com muita alegria, regozijo e fraternidade, como também, com
recozimento e venerac¢io, semeiam o milho e outros cereais em suas parcelas individuais
das terras comunais (agora essas terras encontram-se em processo de privatizagdo); ali, o
coro das mulheres mais bonitas e jovens, em homenagem a seus deuses, entoam cangdes
alegres e significativas, chamadas jarawis; estas cangdes tém a finalidade de exaltar as
qualidades do milho, a importancia do trabalho comunitdrio e da ben¢do dos deuses.
Nessas cerimoniais misturam-se cultos, ritos, atos sacramentais € crencas sagradas e
profanas. Elas originaram-se nas culturas pré-incas, e foram sabiamente aperfeicoadas pelos
incas, que converteram as montanhas andinas em laboratdrios agricolas complexos, amplos
e admiraveis.

Os jarawias andinos sdo hinos sagrados que exaltam o trabalho comunal,
as relagdes sociais eqiiitativas e as forcas criadoras da natureza. Ditas cancdes sio
intercaladas com gritos onomatopéicos, denominados guapidos, produzidos tanto pelos
homens quanto pelas mulheres. A finalidade de tais sons € lograr a harmonia entre as forcas
cOsmicas da natureza; assim como também, incentivar o trabalho comunal e a aproximagao
dos jovens de sexos opostos para a formacdo da familia andina. Nesta atividade de
iniciacdo do ciclo agricola, as mulheres e os homens se enfeitam com suas melhores roupas,
adornam seus chapéus com muitas flores de cores; também sio colocados em seus pescogos
colares denominados wallkapis, estas expressdes simbodlicas da vida comunal, encontram-
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se ornadas de frutas, paes e folhas de plantas milagrosas, assinalando a hierarquia das
pessoas que participam de tais atividades, onde se destacam o Paco (homem mistico com
muita sabedoria), os padrinhos, compadres, donos da terra e gado, autoridades comunais,
noras, filhos e outros.

Para fechar o presente capitulo sublinhamos a importancia vital que t€m
para as sociedades coletivistas as trocas contratuais de bens e servigcos, simétricas e
assimétricas. Assim, através das relagdes sociais simétricas desenvolvem-se a
solidariedade, a ajuda mitua e a satisfacdo das necessidades bioldgicas e culturais, nos
limites da circulacdo simples das mercadorias. Mas também, em um nivel superior, as
trocas assimétricas enlacam uma etapa da sociedade humana, que se encontra em uma fase
de estagnacdo transitoria (forma) e de acumulacdo quantitativa (conteiido), com outra etapa
da sociedade, onde as classes sociais se diferenciam radicalmente.

Portanto, nestas sociedades tradicionais a troca reciproca € o sangue que
percorre todos os canais do tecido social, dando vitalidade as redes sociais que configuram
o modelo social andino. Em relagdo as trocas analisadas, Mauss diz: “todas essas
instituicOes exprimem um fato, um regime social, uma mentalidade definida: é que tudo,
alimento, mulheres, criancas, bens, talismas, terra, trabalho, servicos sdo matérias de
transmissdo e retribuicdo. Tudo vai — e — vem como se houvesse uma troca constante de
uma matéria espiritual compreendendo coisas € homens” (1974:59).

1.3.3 Trocas de dadivas simbélicas na esfera da cosmologia andina: Golpu

Para os efeitos da presente pesquisa antropoldgica, as trocas de dadivas simbdlicas sdo
compreendidas como uma forma de comunicagdo social que permite a realizagdo das trocas
cerimoniais e contratuais entre os camponeses, através de acordos, convénios e contratos
para que eles planejem, executem ou sO participem das cerimonias, rituais, oferendas,
preces e festividades mégico — religiosas que sdo realizadas nas comunidades estudadas,
tais como:

A. CERIMONIAS FUNERARIAS: sio eventos fiinebres de tradicdo muito antiga, se
expressam através de acdes e visOes profanas e sagradas, tanto pagds quanto cristds; cuja
realizacdo afeta a comunidade inteira; entre elas se encontram:

a) Riccharillay: ¢ um ritual finebre muito complexo e antigo, onde se misturam cultos e
ritos magico-religiosos, que se expressam em salmos e manifestagdes de dor muito
profunda por parte dos familiares; este fendOmeno ocorre a partir do terceiro canto do galo,
as trés da manha, até o amanhecer, as cinco da manha, e permite, segundo a crenga popular,
a transmigracao do espirito do morto deste mundo fisico ao mundo superior.

b) Pampakuy: é uma cerimonia finebre com mistura de ritos pagdos e cristdos, consiste em
enterrar o morto, depois do segundo dia de veldrio. Neste evento hd expressdes de dor dos
parentes e demais membros da comunidade; mas também se misturam expressdes de
solidariedade, trocas de dadivas, e convites, as quais propiciam uma maior integracio
familiar e comunal.



Figura 4
Representacio iconografica do simbolismo metaférico do mundo complexo e
paradoxal da cosmologia andina.
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Observe-se o mundo de cima — hanan-pacha — e o mundo de
baixo — urin-pacha - articulados por o mundo real — kay-pacha —, onde o
“Leao da lei se combate com a balanca da justica divina” - isto é,
a serpente bicéfala com cabecas de felinos se
combate, com as expressoes
de amor a Mae-Terra. Neste contexto
a Mamapacha, em sua forma infinita, é a explicacao
de tudo, unifica o tempo com o espaco, ou seja, 0 hanan com o urin
da eternidade. Mas também, conduz o ciclo vital em uma seqiiéncia ciclica de
cambio dialético das coisas, dos individuos e dos fendmenos, onde cada época tem

concepcoes dominantes, residuos do passado e germens do futuro

¢) Pichgay: ¢ um rito de purificacdo finebre, se realiza no quinto dia depois de ocorrida a
morte; consiste na lavagem geral dos objetos pessoais do falecido; nesta a¢do se produz a

integracdo familiar causada pela dor que aparece com a morte do consangiiineo.

d) Tasikuy: é um rito funebre muito complexo que tem a singularidade de misturar as
crengas, as almas e os alimentos apreciados pelos camponeses mortos; isto ocorre
anualmente no dia dedicado a honrar os mortos, denominado Dia dos mortos. Nesta ocasido
em que os camponeses se lastimam pelos familiares desaparecidos, hé integracao familiar, e
a expressdo de dor realiza-se através de um convite simbdlico aos espiritos dos mortos.
Este ritual permite a conjun¢do do profano com o sagrado, vista na comunidade de San
Pedro de Casta através da comunhdo sacramental dos alimentos preparados para tal fim,

onde sdo lembradas também as agdes boas realizadas pelos chefes e parentes mortos,

as
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quais servem de exemplo as futuras geragdes, permitindo assim a manuten¢do do modelo
social andino; além disso, estes rituais mantém viva a imagem do morto para afirmar as
crengas e as acOes individuais e coletivas que sdo a base da heranga social e a cultura
andina.

B. CERIMONIAS AGRICOLAS: se expressao mediante um conjunto de ritos, crengas €
praticas magicas e religiosas, ligadas as acdes da producdo agricola nas comunidades
estudadas; mas também, manifestam-se através dos cultos e oferendas aos deuses tutelares
andinos, tais como: Mamapacha, Tayta - Yaku, Tayta - Inti, auquillos, wamanis e outros,
durante os seguintes fendmenos socioecondmicos:

a) Yupanakuy: ¢ um rito antigo de integracdo social, consiste na escolha de camponeses
hébeis, principalmente maiores de idade com responsabilidade familiar e os camponeses
inscritos no Livro Padrdo da comunidade, que terdo o direito a possessdo e ao usufruto das
terras comunais. A entrega das parcelas agrarias se realiza baseada na responsabilidade que
os homens tenham de sustentar as necessidades bioldgicas e culturais dos membros da
familia, a ordem de méritos e os cargos desempenhados na administra¢cdo da comunidade.

Mas também, a posse da terra tem lugar depois dos ritos de adoragdo a deusa Natureza,
Mae terra.

b) Chacra — manay: € a acdo de solicitar terras comunais para o bem-estar da familia, isto
€, uma obrigacdo e um direito dos camponeses para pedir o acesso as terras comunais; tudo
isto ocorre quando o0s camponeses, por serem membros da comunidade, tém direito de
possuir e usufruir as terras que pertencem a comunidade. Este evento de grande
transcendéncia para a vida comunal, como a cerimOnia anterior, na comunidade camponesa
de San Pedro de Casta, realiza-se em uma casa cerimonial denominada wayrona;

¢) Expansao da fronteira agricola: é uma sucessio de eventos agrarios expressados em trés
espacos e tempos diferentes: mukasikuy, € uma forma de preparar as terras de cultivo para
semear cereais; chiwisikuy, ¢ uma forma tradicional de semear tubérculos com o uso do
arado de pé (chaquitaclla); piltasikuy, € uma técnica milenar agraria, que ocorre apos o
chiwi, se pratica no semeado de batatas, ocas, ollucos e os demais tubérculos da regido. Os
significativos destas atividades sdo os ritos a Cruz Andina que simboliza o equilibrio e
harmonia das forcas femininas e masculinas; vale dizer, o Pentagrama que representa a
deusa Vénus, onde se exalta a beleza, a perfeicdo e a protecdo para as aliancas
matrimoniais.

d) Pucllay: ¢ uma antiga cerimdnia mégica e religiosa de conjun¢do das energias criadoras
da vida, realizadas mediante a unido fética entre a mulher e a Mamapacha. Tudo isto, em
termos andinos expressa uma troca simbdlica entre as energias reprodutoras da mulher e da
Mae-Terra, através de um contato direto da mulher jovem com a terra. Porém, os
desequilibrios nas trocas de energias causam sangdes severas 2 mulher *°.

e) Murusikuy: é um grande evento de cardter social, econdomico, religioso e festivo nas
comunidades camponesas estudadas; expressa-se através da acdo de semear tubérculos e
cereais. Mas também o evento central desta atividade € o rito a Mamapacha, denominado
Pagapu.
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f) Arawi: € um rito oral feito as divindades da Natureza, especialmente a Mae Terra,
expressa-se através de uma mistura de cantos, expressoes de alegria, satisfagdo, gratidao e
comunhdo com as deidades tutelares da regido. Manifestam-se através de gritos
onomatopéicos, cancdes, gestos amistosos, dancas, convites e outros; todos eles orientados
a honrar a Mamapacha, ao filho divino, Taita-Yaku, dgua, e ao pai divino, Taita-Inti, Sol.

g) Ichic-uriasikuy: ¢ um primeiro cultivo das plantas alimenticios, nesta atividade se
misturam agdes religiosas pagas e cristds, também se estabelecem relagdes de aproximagao
sentimental entre a pasfia e o majta que desejam formar uma familia.

h) Jatun-uriasikuy: é um segundo e ultimos cultivos das plantas alimenticios; nesta
atividade se ampliam as acOes madgicas e religiosas relacionadas com a agricultura. No
campo sentimental, se consolidam as relacdes sentimentais entre os futuros conjuges.

g)Yawasikuy ichic-pogoyta: ¢ a primeira colheita dos frutos amadurecidos
antecipadamente; em conseqii€éncia, se realizam intercimbios com estes novos produtos
entre familiares e amizades. Mas também, através de tais trocas simétricas se consolidam as
relacdes sociais entre os futuros conjuges e seus respectivos familiares.

J) Juntasikuy-jatunpogoyta: ¢ um rito antigo da religido pagd em honra a Natureza,
consiste em uma grande colheita dos frutos amadurecidos; neste evento de grande
significacdo econOmica, religiosa e festiva para a familia andina, as relacOes sociais entre
os futuros conjuges e seus familiares alcancam um grande nivel de significacdo comunal.

1) Payllay: é uma atividade agricola regulada pelas trocas contratuais, simétricas e
assimétricas; expressa-se na colheita, selecio e embalagem dos tubérculos; € realizada
pelos camponeses com escassos recursos de sobrevivéncia, para obter produtos alimentares
através do intercambio de sua forca de trabalho com os produtos entregues pelo dono das
parcelas agrarias, denominado papayojsg.

C. CERIMONIAS DE CONJUNCAO DAS FORCAS COSMICAS

As cerimOnias de conjuncio das forcas césmicas tém um especial significado
para o0 mundo andino. Assim, na atualidade ainda segue realizando-se ritos antigos de
adoracdo as forcas da Natureza: dgua, terra, ar, montanhas e outras. Por exemplo, nas
comunidades camponesas de San Pedro de Casta e Mitmac, localizadas na parte Central do
flanco Ocidental da cordilheira dos Andes peruanos, cada ano realiza-se a grande Festa da
Agua, denominada champeria; nesta cerimdnia as deidades césmicas da regido sdo
honradas com rito pagas e cristds durante oito dias. Assim mesmo, esta festa é similar a
cerimdnia denominada Yarqa Aspiy, desenvolvida na comunidade camponesa de Chuschi,
localizada na parte Central dos Andes Centrais da cordilheira andina do Peru. Aqui, se
juntam as energias césmicas, consideradas deidades da criagdo, como a Agua que leva a
semente da vida que vem do deus Sol para fecundar a Mae terra que faz brotar a vida.

D. OFERENDAS AS DEIDADES. Estas possuem carater Pagio e Cristdo, oral e material e
individual e coletivo; como ocorre com o Pagapu, visto como um rito de gratiddo a deusa
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Pachamama, a T’inka, o Despacho, a Carhuarina e outros, que os camponeses oferecem a
seus deuses locais e regionais: jirkas, apus, mallquis, wamanis. Estes ritos expressam-se
através de acOes e visdes, onde se misturam dons, cangdes e preces; estes servem para
aplacar a ira dos deuses, além de influencid-los a presentear com suas bondades, o que traz
a frutificacdo da terra e o aumento do gado lar, caprino e bovino. Assim, por exemplo, na
oferenda a Pachamama, realizada pelo Apu -homem venerdvel do povo de Accha 60,
observamos uma mistura de dons, cangdes, preces, atos sacramentais, comunhdo do corpo
da deusa, e outros.

E. PRECES E A COSMOLOGIA. Estas relagdes expressam-se através de ritos orais que
permitem o relacionamento com os deuses e espiritos dos antepassados denominados
tarashkuna, auquillos, ichie-olgoy; as preces, realizadas nas primeiras horas da manha,
tarde e noite, permitem entrar em contato com as deidades, e auxiliar na resolucdo dos
problemas materiais e espirituais, além de trazer uma melhora nos diversos campos da vida
social.

F. FESTIVIDADES MAGICAS E RELIGIOSAS. Estas celebracdes profanas e sagradas
tém muita importancia para o desenvolvimento da vida social nas comunidades estudadas;
expressam-se através da Erranza, Festa Patronal, Festa de Todos os Santos, Festas de
Iniciacdo e outras.

A partir de tudo isso, pode-se afirmar que as trocas de dadivas simbdlicas,
na esfera da cosmologia andina, conduzem a um didlogo com as forcas simples e
complexas da natureza em uma ag¢do e visdo magica e religiosa, onde os ritos magicos e as
crencas sobre as forcas cOsmicas se juntam com os ritos e crengas religiosas, em um
encontro crucial da fé e da doutrina, do profano e do sagrado, criando normas de conduta
abrangentes e soliddrias na vida individual e coletiva dos camponeses andinos. Assim, por
exemplo, no segundo cultivo do milho, kutipa, no povo de Accha, os ritos orais € manuais
sdo realizados em homenagem aos deuses que protegem a vida e a saude, permitindo uma
boa producdo, dando harmonia e paz. Tais ritos sdo dirigidos pelo Apu da comunidade.

Este complexo fendmeno cognitivo e fético, de cardter individual e coletivo,
que engloba o corpo, a alma e a fé, possui uma interpretacdo antolégica que remete a uma
forca moral e social, denominada, nos povos estudados, Jaini. Esta for¢a coletiva, esséncia
da magia e da religido que dominam todas as crencas primitivas, surge da sociedade e as
submete a ela; ou seja, € a for¢ca mental, volitiva, sentimental e intelectual da coletividade
humana, que tem a virtude de impulsionar as acOes dos camponeses através das trocas
simbdlicas e das demais visdes e a¢des do desenvolvimento humano. Além disso, olhando
para outras realidades do mundo, esta forca misteriosa que impde normas de conduta
inquestiondveis ¢ chamada pelos melanésios Mana, pelas tribos australianas Aung —
Quiltha, pelos indios norte-americanos Wakan, Orenda, Manitu.

Em acréscimo, o conhecimento do Jaini andino permite a compreensao da
natureza e funcionamento da magia e da religido, suas especificidades e diferencas, suas
formas de articulagdo com o sistema social, seu imbricamento com outras atividades da
vida social andina. Em relacdo com esta apreciacdo Malinowski diz: “a religido ndo &
unicamente a explicacdo e a projecdo dos sonhos das pessoas; ndo é exclusivamente uma
espécie de substancia elétrica espiritual (mana), ndo € somente o seu reconhecimento da
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comunhdo social, ndo, a religido e a magia sdo maneiras que os homens, como tais, devem
possuir para tornar o mundo mais aceitdvel, mais acessivel e just061” (1984:12).

Falando com o Auqui Yacha, de 98 anos de idade, da comunidade de San
Pedro de Casta, sobre o complexo fendmeno da cosmologia andina, compreendemos, que a
explicacdo simples e complexa do pai da comunidade castefia € magistral, revela muita
sabedoria e uma ampla experiéncia nos conhecimentos da vida social da comunidade. Na
verdade, a voz de um Yaya € a voz de um mestre da cogni¢cdo humana; ele € para a
comunidade estudada o espirito guardido, protetor e guia da sobrevivéncia e
desenvolvimento do homem; sua palavra € severa e justa, previdente e objetiva. Enfim, a
voz do Yaya € a voz das deidades ancestrais e tutelares que permanecem invaridveis através
do tempo e espago, que seguem guiando a conduta dos homens e ensinando-os a
compreender a cosmologia andina. Assim, chegar a tal iniciado € chegar a uma fonte de luz
clara e didfana, harmoniosa e sutil, completa e ampla, que tem muitos conhecimentos da
estrutura e funcionamento do sistema social, onde se podem descobrir conexdes,
equivaléncia, solidariedade, ajuda mutua, totalidade, particularidades, desenvolvimento e
outros.

Assim, o Yaya ou Principal explicou sobre a esséncia da vida, presente
nos micro e macro cosmos, sobre a onipoténcia do poder criador e a pequenez do
conhecimento humano para compreender a for¢a criadora da natureza e a vastiddo e a
profundidade da interagdo entre os macro e micro mundos; entre a forca cosmica e as
particulas condutoras da esséncia da vida na natureza. Tais particulas divinas, segundo a
explicacdo do informante citado e a logica da interpretacdo da antropologia, se encontram
em diferentes niveis de desenvolvimento, em diversas expressdes da natureza, como 0s
reinos mineral, vegetal e animal, assim como também no homem. Estas expressdes
simbodlicas ocorrem nas comunidades estudadas durante as grandes cerimOnias
denominadas Champeria e Yarqa-aspiy62, e manifestam-se através da conjung¢do da trilogia
criadora: Inti, Sol, Pai-divino; Tayta-Yaku, dgua, Filho divino; e Mamapacha, Mae-Terra,
Espirito Santo.

1.3.4 Trocas de dadivas cerimoniais na esfera da cosmologia andina: Pagapu

As trocas de dadivas cerimoniais observadas na projecdo da cosmologia
andina sdo complexas, paradoxais, amplas e totais. Embora, as cerimoOnias de Acado de Graga,
denominadas Pagapu, se realizam constantemente nas comunidades estudadas, tanto depois
dos eventos transcendentais para a vida comunal, relacionadas com a atividade produtiva,
com o sistema de parentesco e a cosmovisdo; quanto depois das acdes especificas,
relacionadas com a vida quotidiana das familias, como os casos Shunakuy, Yawasikuy,
Gormay e outros. Todas elas se realizam com a finalidade de honrar as deidades da Natureza,
Mae Terra, as Montanhas, denominadas: Wamanis, Apus, Jirkas, as fossas profundas,
Pakarinas e outras.

Além disso, nao € possivel encontrar uma agdo ou visdo cerimonial,
exclusivamente da cosmologia andina; elas estdo sempre misturadas com as outras
objetividades ou subjetividades da estrutura social. Talvez, se pode distinguir certa
predominéncia de uma fungdo social sobre outra, ou também se pode estabelecer o rol da
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determinacdo de um fendmeno social sobre outro. Assim, por exemplo, podemos distinguir a
predominincia dos ritos da religido Cristd, em uma cerimbénia do Santo Patrdo da
comunidade, sobre as outras acdes e visdes da vida social; ou também, podemos observar
certa predominancia dos ritos pagdos em uma cerimdnia de Acdo de Graga —Pagapu-—,
realizada em honra da deusa Natureza, Mae Terra, sobre as razdes praticas e simbolicas da
vida quotidiana.

Mas também, podemos perceber o papel da determinacdo da praxis social
sobre as outras acdes e visdes da estrutura social. E assim, como nas relagdes sociais de
producdo, simétricas e assimétricas, por outras palavras, as trocas reciprocas de servicos,
Aychama e Minka, determinam as trocas de dddivas simbdlicas, denominadas: Shogakuy,
Jichakuy e Shulte. Em sintese, podemos dizer, o processo de trabalho ndo s6 € decisivo para a
sobrevivéncia dos povos estudados, mas também, para a totalidade da existéncia humana;
sobre isto, Marcuse diz: “o trabalho determina o valor de todas as coisas. Uma vez que a
sociedade € perpetuada pela troca universal ininterrupta de produtos do trabalho, a totalidade
das relacdes humanas é governada pelas leis imanentes da economia” (1969:249).

Enfim, em vista dos temas tratados com um alto grau de objetividade,
podemos demonstrar a interdependéncia das categorias:

Parentesco e reciprocidade: nesta relagdo social existe uma tendéncia de
alcancar um equilibrio entre a prestacio dos servicos e sua retribuicdo; baseada na
consangiiinidade ou afinidade da familia andina. Mas também, na formagdo da alianga
matrimonial, se pode observar uma relacdo paradoxal entre o genro e o sogro; assim, durante
o noivado a relacdo entre eles é assimétrica, entanto, depois do matrimonio as relagdes sio
simétricas.

Ritual oral e o ato sacramental: nesta interacdo se estabelece uma relacdo
multipla entre o camponés e suas deidades através da instituicdo do Gormay —presente da
deusa Pachamama. Assim, por exemplo, no campo econdmico se expressa como um
fendmeno de redistribuicdo de excedentes, na esfera religiosa, se manifesta como um ato
sacramental e na vida familiar traz conforto material e espiritual.

Prece e comunhdo sacramental: nesta inter-relacdo ocorre a comunhio do
corpo da deidade da fecundidade, a deusa Natureza, a Mae Terra; ou melhor, a ingestdo do
Gormay.

A troca de bens e servigos de cardter simétrico, por uma parte, ¢ a faixa sobre
a qual baseia-se tanto o rito oral e manual, quanto a eficdcia da oragdo (cédigo de linguagem)
e a eficidcia do ato sacramental (codigo de troca). De outra parte, o parentesco permite o
desenvolvimento das relagdes sociais totais estudadas nas comunidades do Altiplano andino
peruano.
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Conclusoes

As metas propostas nos objetivos do presente capitulo —TROCAS
RECIPROCAS SIMPLES DE COMPENSACOES LIMITADAS, SIMETRICAS E
ASSIMETRICAS: Aychama e Minka foram alcancadas, com amplitude e profundidade,
através da analise comparativa, hierdrquica e projetiva; dos modelos sociais coletivos, das
categorias concretas e abstratas, das metaforas e paradigmas; obtidos mediante a pesquisa
bibliografica, etnografica e heuristica; realizadas nas comunidades alto andinas do Peru.

Dessa forma explicamos o grau da fun¢do social das: a) Trocas de dons,
representadas mediante os intercimbios simbdlicos, denominados: Shogakuy, Shulte e
Jichakuy; b) Trocas de bens e servicos, simétricos e assimétricos, chamados: Aychama e
Minka; c¢) Trocas cerimoniais, representadas por: Gormay, Challay, Chuchunakuy, Pagapu
e outras. Todas elas estdo inseridas na economia pré-capitalista e ndo capitalista da
exploracdo agricola doméstica; e, estdo sujeitas a economia mista, ao sistema de parentesco
e a cosmologia andina.

No primeiro caso, as relagdes sociais simbodlicas assinaladas manifestam-
se através das estruturas inconscientes, que subjazem na inconsciéncia dos parceiros
andinos, e, se expressam na realidade mediante estruturas conscientes, formando assim a
heranca cultural dos povos estudados. Este jeito étnico tem a virtude de orientar a vida
quotidiana dos camponeses andinos, permitindo o uso preciso dos cédigos de linguagem. E,
assim, nas trocas referidas, segundo Lefort, “o sujeito € instituido e ndo constituido, é um
ente subjetivo que integra a coletividade” (1951).

Segundo os dados do trabalho de campo, tais intercambios sdo relagdes
sociais de previsdo e planejamento; eles influem decisivamente tanto na estrutura social,
politica e cultural da comunidade, quanto na conduta dos camponeses estudados. Portanto,
ditos intercambios conduzem a realizacdo de convénios, contratos e acordos de alcance
individual, familiar e comunal. Mas também, as assinaladas trocas se materializam em trés
ambientes: No lar familiar, onde se plasmam convénios privados; como, por exemplo:
aliancas matrimoniais, atividades produtivas, rituais e cerimoniais. Na casa da
parcialidade63, para efetuar convénios e acordos do bairro. Finalmente, no prédio comunal,
chamado Wayrona, onde se materializam acordos e convénios de cardter comunal,
sancionado democraticamente em uma reunido comunal; como, por exemplo, a manuten¢ao
da infra-estrutura do povo, a eleicdo das autoridades, e os ritos e cerimdnias da
comunidade.

Tais trocas, com estruturas conscientes e inconscientes se concretizam em
trés momentos seqiiéncias e complementares: a) No inicio do evento, denominado
Shogakuy, onde se realizam tanto intercimbios de discursos, com elogios e criticas, cuja
fortaleza reside na eficidcia da palavra utilizada segundo o cédigo da lingua Quichua,
quanto trocas de dddivas simbdlicas e cerimoniais, denominadas Shogakuy, Yawasikuy
(cild), cuja fortaleza estd na eficicia do ato sacramental, melhor ainda, na ingestio
prazerosa, voluntdria e obrigatdria, do corpo da deusa natureza, Mae Terra; b) Durante o
evento, denominado Shulte, onde as trocas de dons fazem um vaivém; ai, se acentuam os
elogios e as trocas de dons simboélicos e cerimoniais; c¢) Na finalizacdo do evento,
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denominado Jichakuy, onde o término satisfatério do convénio permite um novo
intercambio de elogios e presentes.

Na segunda andlise, o presente estudo das trocas contratuais de bens e
servigos, tanto simétricas, como: Aychama, Waje-Waje, Tumay, Ayni e outras, quanto
assimétricas, como: Minka, Tipipakuy, Allapakuy, Rutupakuy e outras; que se
desenvolvem: na esfera da economia doméstica e de mercado, mediante as tecnologias
simples, e, no campo ocupacional; permitem uma maior apreciacdo e uma clara
diferenciacdo da gama de trocas simbdlicas e féticas, que ainda ceguem funcionando nas
comunidades andinas. Mas também, facilitam uma melhor compreensdo do rol da
economia, do sistema de parentesco e da cosmologia no conhecimento das sociedades
arcaicas, simples, dgrafas e tradicionais, como os focos de estudo do presente trabalho.

Dita projecdo foi lograda através da andlise filogénico e ontogénico dos
fendmenos sociais tratados complementarmente com as ciéncias praticas e tedricas, e do
método sistémico e dialético.

Os resultados da pesquisa bibliografica e etnografica experimental realizados
durante dois anos e meio e 14 anos, respectivamente, permitem explicar: Primeiro, o papel
das trocas contratuais, simétricas e assimétricas; vistas na economia mista, tanto nos ambitos
da economia familiar —circula¢do simples de mercadorias— que permitem a presenca da ajuda
mutua, da colaboracdo soliddria e do sacrificio pela humanidade; todos eles, nos marcos de
uma democracia e libertacdo proprias do grau de desenvolvimento da realidade social; quanto
nos parametros da economia de mercado —circulacdo ampliada do capital- que permitem a
apropriacdo do mais-produto, a diferenciagdo social, a migragdo do campo a cidade, a morte
progressiva do camponés arruinado e outros problemas sociais.

Segundo, o mecanismo de funcionamento de tais trocas, influenciado pelos
canones do direito consuetudinirio, sintetizados em: Dar, receber e retribuir. Tudo isso,
funciona de acordo a “Lei dos Incas”, denominado: Ama-sua, ama-llulla e ama-k’ella —nao
roubes, ndo mintas e ndo sejas ocioso-, a qual € uma mistura do ordenamento legal que
engloba as regras morais, trabalhistas, econdmicas, religiosas, politicas e sociais.

Terceiro, a vigéncia de tais relagcdes sociais nas comunidades camponesas
andinas, permitindo assim, o conhecimento da articulacdo estrutural e seqiiencial das fases de
desenvolvimento social. Esta dindmica explica os fendmenos de caducidade, vigéncia e
formacdo do organismo social, que no caso estudado avanca em um ritmo de
desenvolvimento condicionado pelos fatores end6genos e exdgenos.

A terceira questdo abordada faz conhecer a objetivac@o das crengas, entanto
constituem representagdes simbolicas, através dos ritos e cerimOnias magico-religiosas,
enquanto representam acdes pagas e cristas. Esses fatos religiosos tém a virtude de juntar a
vida real com o mundo transcendental do infinito. Tudo isso ocorre com o rito oral —a prece- e
o rito manual —o sacrificio ou ato sacramental - que se manifestam através das trocas de
dadivas cerimoniais. Por assim dizer, as crengas se corporativizam através das trocas de
presentes, simbdlicos e cerimoniais; isto €, o intercambio de Pagapu — Presente de gratidao a
deusa Natureza, Mae Terra — pelo Gormay —presente da Mamapacha a seus filhos andinos.
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Ditas interacdes cerimOnias implicam, principalmente, duas formas
determinantes, podemos dizer, entre 0 homem com a natureza e entre individuos. A primeira
delas se plasma em uma 6tima adaptacdo do homem andino a seu meio ambiente, produzido
através de uma boa assimilacio de nutrientes ecossistémicos, proprios das “terrazas andinas”,
isto dé lugar a uma reproducdo de gente sauddvel e forte, com caracteristicas psicossomaticas
atipicas. A segunda relacdo se expressa através de uma decadente economia doméstica
orientada a satisfacdo das necessidades vitais; mas também, mediante um sistema de
parentesco que possibilita a formacao e desenvolvimento da célula social, através de aliangas
matrimoniais e normas de convivéncia social; finalmente, através da cosmologia andina que
junta o finito com o infinito.

Na esfera da economia doméstica, joga um rol preponderante a instituicao
denominada Gormay; pois, esta expressao fisica das trocas simbdlicas no contexto cerimonial,
dd lugar a um equilibrio transitério de posse dos camponeses andinos, proprietarios tanto dos
meios de producdo quanto da forca de trabalho. Cujos fatos se verificam nos campos das
reciprocidades, simétricas e assimétricas, da redistribuicio de excedentes e num melhor
controle de um maximo de andares ecoldgicos.

Na esfera do sistema de parentesco, tem importdncia a troca simbolica
denominada em lingua Aymara: Challay, pois, esta expressd@o, no contexto cerimonial,
permite com antecipagdo, decidir previsdes na formacdo e desenvolvimento das aliangas
matrimoniais; mas também, nas interacdes familiares, segundo grau de parentesco, por linha
uterina ou pela rama patrilinear; destacando entre eles a hierarquia social de carater patriarcal
e da residéncia virilocal.

Na esfera da cosmologia andina, tem importancia a institui¢do denominada
Pagapu; pois, ela, no contexto cerimonial, é uma expressio de gratiddao, feito pelos
camponeses quichuas, aymaras, kauquis, uros, kullis e outros povos antigos a suas deidades
ancestrais da Natureza, como: Mae terra, wamanis, Apus, Jirkas e outras.

Em suma, € preciso dizer, a simbologia andina, que cobra vida nos ritos e
cerimOnias, € ampla complexa e paradoxal, contem muitas mensagens e cOdigos ainda
desconhecidos. Ela nasce, em ultima instdncia, de uma observac¢do sistemdtica do macro e
micro cosmos, feito pelos sacerdotes incas; sobre isto, € oportuno descrever apenas um ponto
pequeno relacionado com as trocas simbdlicas e cerimoniais; vale enfatizar, sobre a
iconografia que fala do conceito de santidade feminina, a fertilidade e os cultos a deusa
Natureza: Mae Terra —-Mamapacha -, Vénus — Kusi — Koillor — e o principal, a mulher andina,
considerada como uma grande Pakarina. Esse conceito dd & mulher uma conotagdo de deusa
que d4 vida. Esta razdo € a base da religido andina e também paga, onde o nascimento de uma
criangca € um acontecimento bioldgico, religioso e mistico.

Nesta projecdo, € possivel comparar o grande rito de iniciacdo conjugal
denominado: Chuchunakuy com o rito antigo denominado Hieros Gamos da religidao paga de
Oriente e Ocidente, onde se pode explicar os origens dos icones modernos para o masculino:
4 e feminino: @ ; que se derivam dos simbolos astrondmicos do planeta Marte e do
planeta Vénus, conhecidos como lamina: A, representa agressdo e masculinidade. O simbolo
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feminino é exatamente o oposto: V, chamado célice, lembra um copo, ou receptaculo e, o mais
importante, lembra o formato de um utero feminino. Esse simbolo transmite a idéia de
feminilidade, maturidade da mulher e a fertilidade. Estas simbologias também foram
conhecidas na cultura andina, a prova delas € a ilustracdo do trabalho, que representa a
sinteses dos pontos assinalados, ou seja, a “serpente bicéfala”.
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Notas

! Autorializa¢do do homem implica a liberacdo das leis mecénicas que convertem aos homens em 6rgdos da
natureza, isto € possivel quando se pensa no servico da humanidade. Assim, os intercdmbios simbdlicos e
materiais regulamentados em “dar, receber e retribuir” constituem um servico espontaneo, ajuda soliddria e
compensagdo eqiiitativa; vale dizer, um sacrificio pela humanidade que inquestionavelmente conduz a auto-
realizag@o.

? Aychama é um fato social total que tem a virtude de ordenar as diversas inter-relagdes nas esferas da vida
social, configurando as redes simples e complexas do sistema social comunal. Tal relagdo social tem um
cardter sagrado, ela relaciona as pessoas com os deuses, os homens com as coisas, os individuos com os
individuos, os homens com a natureza, o ser social com a consciéncia social, a razdo praitica com a razio
cultural e assim por diante.

3 . z . . )3 . . ~ . . . sy .

Minka € uma categoria da lingua Quichua que permite explicar as relacdes sociais assimétricas nas
prestagdes de bens e servigos. Porém, na época dos incas ela era uma expressdo de irmandade e tenha um
cardter simétrico.

4 Espirito das coisas, € uma crenga sobre a imaterialidade das coisas, tem a virtude de articular as dimensdes
distintas da cosmologia;isto €, o mundo real com as dimensdes supra-humana e infra-humana.

> Espirito do homem, é compreendida como a parte imaterial do homem, é vista como uma energia sutil,
muito misteriosa, é a expressao divina na natureza humana. Enfim, € a for¢a da consciéncia humana capaz de
realizar fatos transcendentais e inexplicdveis na vida real.

6 . . L L . L -
Na lingua Quichua significa suplica. Essa categoria complexa e paradoxal implica a realizacdo de um fato
menor — exemplo: a entrega de uma dadiva — para alcancar um beneficio maior — retribuicio da dadiva.

" E uma dadiva simbélica, tem a virtude de articular os efeitos do Shogakuy com os de Jichakuy, serve para
manter o interes do parceiro que recebe a dddiva — Shogakuy — e induz o cumprimento do compromisso
assumido.

¥ E outra dddiva simbélica, serve para honrar o cumprimento do compromisso assumido.

? Para situar a questdo rapidamente: a vida se originou na terra ha milhares de milhdes de anos, os dinasaiirios
se extinguiram ha 65 milhdes, e que faz entre 6 a 10 milhdes de anos nossos antepassados e os antepassados
dos chimpanzés e gorilas tomaram caminhos diferentes. Todos eles seguiram vivendo na Africa durante
milhdes de anos. Nossos antepassados, durante sua evolu¢do experimentaram trés cambios: O primeiro deles
ocorreu hd 4 milhdes de anos; isto €, tomou a posicdo ereta e liberou seus bragos e usou para fazer
ferramentas de trabalho — os primeiros fazeis, “Homo — erectus”, foram descobertos em Java, pelo médico
holandés Eugene Dubois a principios dos anos 1890, em sua bisqueda do “eslabom perdido”, hipotético
home-mono, imaginado pelo bidlogo alemdo Ernest Haeckel, quem o chamou “Pithecanthropus alalus”,
home-mono sem fala. A segunda mudanca ocorreu hd trés milhdes de anos quando nossos antepassados — 0s
homens — monos — se separaram em dois ramas: os australopithecus robustus e os australopithecus africanus.
A terceira mudanga ocorreu hd 2,5 milhdes de anos e constitui o inicio do uso habitual de ferramentas de
pedra. Agora, na regido de Toros — Menalla no deserto de Yurab, no norte de Chad — a misdo franco-chadiana,
sob a dire¢do do paleont6logo Michel Brunet, o 10 de julho de 2002 encontrou um cranio duma nova espécie
de hominideo, denominado “Toumai”, em lingua goram significa “Esperanca de vida”. Ele tem uma
Antigiiidade de sete milhdes de anos; assim, se converte no antepassado mais longinquo do ser humano.
Segundo o cientista Daniel Lieberman da Universidade de Harvard, a importancia desse hallazgo s6 é
comparavel ao primeiro homem-mono; vale dizer, o “Australopiteco africano” encontrado ha 77 anos.
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' Segundo Kunzru o ciborgue “é um tipo de corpo que representa a quintesséncia da tecnologia” (2000:23).
Ele é um corpo de redes entrelagcadas, redes que sdo em parte humanas, em parte mdquinas. Segundo
Haraway, os ciborgues sdo “complexos hibridos de carne e metal que jogam conceitos como “natural” e
“artificial” para a lata do lixo” (2000:26). Enfim, um ciborgue € um organismo cibernético, um hibrido de
maquina e organismo.

""E uma cerimdnia sagrada de mais de dois mil anos de idade, é equivalente a expressio grega “Hieros
Gamos”, significa “casamento sagrado”, nada tinha a ver com erotismo. Maiormente é um ato de suprema
realizacdo espiritual. Estes ritos sexuais a Mamapacha, Mae Terra, vinham sendo considerados a tnica ponte
entre a terra e o céu para o homem andino. Assim, em comunhio e libertagdo entre um homem e uma mulher
podiam atingir um instante de &xtase no qual suas mentes ficavam totalmente vazias e elas eram capazes de
ver a Deus.

12 MALINOWSKI, Bronislaw, Magia, Ciéncia e Religido, Lisboa, Edi¢des 70, 1984.

" A instituicio do Ayllu é a célula base da comunidade andina milenar. No interior do Ayllu, o chefe da
familia nuclear, desde as épocas pré-inca e inca, controlava a realizagdo do calenddrio agricola, a exploracao
coletiva de suas terras, 4guas de regado e reservas proximas ou distantes da lenha e dos pastos. O chefe velava
também para que os deuses do grupo fossem atendidos segundo os ritos. Também estabelecia os vinculos
matrimoniais em grandes festividades anuais denominadas Pucllay e Warachico.

A Dbiparticdo dos ayllus em metades determinou as relacdes de parentesco endogimico e exogamico. Dessa
maneira, os casamentos poderiam se realizar tanto no interior do Hanansaya, metade do alto, como no
Hurinsaya, metade do baixo. Havia também aliancas entre Hanansaya e Hurinsaya. Assim, Zuidema
menciona matrimdnios exogamicos entre panacas (ayllus da realeza), localizadas em Hanancuzco e em
Hurincuzco com a finalidade de estabelecer aliangas (Zuidema, 1964). A biparticdo dos ayllus em metades
expressava-se também na cosmologia andina; por exemplo, a dos incas (membros da linhagem real), os quais
possuiam terras na Hanancuzco. Da mesma maneira, outros incas possuiam propriedades em Hurincuzco.
Quando ocorre a morte deles, sdo embalsamados para serem reverenciados como deidades, e em cada
festividade essas deidades sdo levadas em suas propriedades, para que se mantenham em suas panacas
respectivas e para que reafirmem seu dominio real. O mesmo ocorria com os ayllus. O chefe ou cacique de
Hanansaya era embalsamado apds sua morte e reverenciado como deidade, tomando o nome de Mallqui. Na
atualidade, ocorrem cerimdnias similares, onde hd a rememoragdo dos Mallquis.

14 . . A e e . iy . e e
Segundo a cosmologia andina, na cerimonia de iniciacdo do ciclo familiar na vida comunal, e de iniciacio
do Calendério Agricola na producdo de tubérculos e cereais, se produz uma troca de energias reprodutoras,

entre a pasiia, mocga, e a Mamapacha, mie terra.

'* Planta sagrada dos incas, que quando é usada nos campos da medicina tem efeitos positivos, e nos campos
esotéricos permite que uma pessoa entre em estado de vigilia para a previsdo de eventos futuros.

16 . . . . . .
Alimento sagrado, considerado nas comunidades estudadas o corpo das deidades criadoras da natureza: Inti,
Sol, Yaku, dgua, e Pachamama, mae terra.

17 e n . c s . .
Regido natural com uma geografia dificil, agreste, acidentada e um clima de contrastes e de fortes
oscilagdes. Nesta regido se encontram localizadas as terras comunais destinadas ao pastoreio do gado bovino,
1a e camélidos.
'8 Regido natural de clima moderado e seco, e com precipitacdes fluviais acentuadas.
19 . . S
Regido natural com um clima temperado e com precipitagdes moderadas.
%0 Regido natural de clima quente.
*! O Estado Inca, através de uma administracio de cardter coletivista e uma politica assistencialista eficiente

logrou uma alta taxa na produtividade agricola, alcancando um equilibrio harmonioso entre o crescimento da
populagdo e o crescimento dos meios de satisfacdo das necessidades bioldgicas e culturais.
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> A aculturagdo permite designar os fendmenos de contato direto e prolongado entre duas culturas diferentes
que levam a transformacgdes em qualquer delas ou em ambas. A aculturacdo gera processos de adaptacio,
assimilac@o, empréstimo, sincretismo, interpretagdo, resisténcia (reacdo contra — aculturativa). COELHO, T.,
Diciondrio Critico de Politica Cultural, Sdo Paulo, ed. Iluminaras, 1997, p.36.

» A endoculturagio é um processo que organiza, codifica e canaliza impulsos, energias e necessidades psico-
biolégicas dos individuos em uma sociedade determinada. Este processo permite o conhecimento dos
elementos estruturais da sociedade e direcionam as ag¢des dos homens segundo os mecanismos de
funcionamento da sociedade. Assim, por exemplo, se encontram os processos de ideologizacdo, ou
conformacdo das pessoas no interior de molduras ideolégicas predeterminadas. Ibid. p. 165.

* Ler a tese de doutorado do antropélogo Abdfas Alfonso Jara Salas: Educacio da vida, pela vida e para a
vida na comunidade camponesa de San Pedro de Casta, defendida no Programa de Doutorado na
Universidade de Educacdo, Enrique Guzman y Valle, La Cantuta, Lima, Peru, 1976.

25 . . . . P N . A . 2
Na cosmologia andina, a trilogia da divisdo da terra, dos fendmenos naturais e dos fendmenos sociais esta
relacionada com a simbologia da criacdo e a localizagdo das coisas e fendmenos.

% Segundo o cronista Bernabé Cobo: “Los verbos de vender, comprar y pagar significaba trocar una cosa por
otra. Todos conocian las equivalencias entre la mayor parte de los articulos, y todos estaban diestros en saber
cuanto de qué cosa era justo dar por tanto de otra cosa” (Apud. Murra, 1956).

2" ARGUEDAS, José Marfa, 1968: Las comunidades de Espaiia y del Perd, Lima: UNMSM.

28 Entre elas sdo muitos conhecidos: o Cerro San Cristobal da cidade de Llata, o Cerrito da Libertad da cidade
de Huancayo, o Cerro de Cancharani da cidade de Puno, e outras.

¥ As regras de cardter coletivista: retribuir, dar e receber, também foram encontradas pelo antropélogo
francé&s Marcel Mauss nos povos da Polinésia e Melanésia (Mauss, 1974:59).

%0 rio Santa Euldlia é tributdrio do rio Rimac e se encontra localizado na parte Norte da provincia de
Huarochirf do departamento de Lima no territério peruano.

! Nestas localidades realizei pesquisas etnolégicas coordenando equipes de estudantes, como atividades
praticas de cursos que ministrei dentro das disciplinas de Antropologia Geral, Social e Cultural, nas
universidades San Marcos (P6s — Graduacdo de Educacdo), Federico Villarreal (Faculdade de Ciéncias
Sociais), Inca Garcilaso de la Vega (Faculdade de Ciéncias Sociais), Enrique Guzman y Valle (Faculdade de
Letras), Faustino Sdnchez Carién (Faculdade de Educagéo).

32 MALENGREAU, Jacques, “Comuneros y empresarios en el intercambio, en: Reciprocidad e intercambio
en los Andes peruanos, Lima, ed. IEP., 1974, pag. 173.

¥ Yawasikuy é uma categoria social andina formada por estruturas inconscientes e conscientes; expressa-se
através de uma troca de dadivas simbdlica de carater simétrico, cerimonial e costumeiro; € um ato onde um
parceiro faz com que o outro prove um alimento tipico e cerimonial que permite estabelecer uma relagdo
reciproca de amizade, boa vontade e de ajuda mitua que geralmente se concretiza num convénio eqiiitativo
entre eles; além do mais, nesta relagdo social o parceiro que estabelece a relagcdo é o que oferece alimentos
tipicos e cerimoniais, com muita significagdo cosmobioldgica para ambos, o qual é retribuido em sinal de
aceitacdo do convénio, ou melhor, hd uma troca de dadivas muito apreciada por ambos os parceiros,
denominados por isso “cilu”. Aqui ocorre, portanto, uma coincidéncia de significados nas palavras
“Yawasikuy” e “cilu”; pois ambos se referem a uma troca de alimentos muito saborosos; o “cilu” tem a
virtude de originar e anular os citimes que pode expressar-se nos parceiros e em seu circulo social. O citime
pode ocorrer quando um dos parceiros percebe, por exemplo, que o outro, ao retribuir com um dom melhor,
possui um nivel social mais elevado.
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3 Bebidas costumeiras: aswa, sumo de molle, chicha de jora, pogdes de coca, planta sagrada dos incas ,
cigarros-inca, tabaco andino, isku e cal natural.

3 jara-tanta, pao de milho, alimento dos deuses, calabazo-api, togosh-api, mashua-api, doces nativos, jaka-
picante, challwa-picante, sakua-picante, shinty, charqui, kancha e salgados nativos.

%% Ruray fioganchis pag, significa: faca uma coisa para mim. Nés dois vamos aproveitd-la. Say rayku ruanqui
taytay. Compreende-se: Pai meu. Eu vou fazer por esse motivo. Noga say rayku shamusha, Significa: Eu vou
voltar por esse motivo. Ruray apukunapaq.Se traduce:Faca para os deuses.

7 Homens misticos do Altiplano Sul andino, com muita sabedoria nos campos da medicina tradicional e da
previsdo do destino do homem; realizam grandes curas das doengas do corpo e da alma.

38 . .. L. . . . L, .

Tais atividades agrdrias realizam-se em terras de cultivo especialmente preparadas pelos Incas ha muito
tempo atrds, denominado andenes; sem duvida até hoje, segundo o observado, elas, surpreendentemente,
continuam sendo utilizadas.

{ ui iga, ituicdo si ; i u i

¥ Ferramenta de trabalho agricola muito antiga, de constituicio simples; era dito que o imperador do
Tahuantinsuyo, o Inca, no inicio do calendario agricola, que ocorre no equindcio de verdo, encabegavaa
Parada Real ” para dar inicio as atividades agricolas no império, com uma chaquitaclla de ouro. Ele era imitado
pelos chefes dos quatro “sujos” (regides politicas), e pelos chefes dos ayllus.

“ MARX, K., O Capital, 5% ed., Hamburgo, T. I, 1903, p4g.9.
*! Farinhas de tubérculos e cereais.
2 WEBER, Max, Histéria Geral da Economia, Sdo Paulo, ed. Mestre Jou, 1968, pag. 64.

* Como testemunho arqueolégico das opinides assinaladas ficam as rufnas do Templo de Adoracio a Poténcia
Masculina, na eterna Cidade de Pedra, capital do Império dos Incas, Cuzco, considerado Centro de
Peregrinacdo dos habitantes do Tahuantinsuyo, denominado também “Umbigo do Mundo”.

* Estes dados foram recolhidos nos trabalhos de campo realizados pelo autor da presente pesquisa, na
comunidade camponesa de San Pedro de Casta, no ano de 1975.

* 0 pucllay da comunidade camponesa de Miraflores, localizada no flanco oriental da cuenca do rio
Marandn, no departamento de Hudnuco, na perspectiva analisada € extraordindrio e maravilhoso; as
cerimodnias de iniciacdo sdo denominadas chuchunakuy (evento cerimonial de iniciagdo na formacdo da
familia monogimica andina, considerado nas comunidades observadas um ato sacramental pré -
matrimonial; esta relacdo social que se estabelece entre a pasiia e o majta, ao ar livre e nas partes mais altas
das montanhas, expressa-se através da conjuncio das forcas magnéticas masculinas e femininas. Este contato
ritual nas partes mais sensiveis do corpo abrem canais de irradiacdo energética que harmonizam a
transmutacdo energética do macro e micro mundos).

% Exposi¢io do venerado pai da comunidade de San Pedro de Casta, feita em lingua Quichua: “Nés
recebemos da deusa Kausaypacha seus dons, para dar tais dons a nossos irmaos, alegrando assim aos deuses
Inti, Jirka e Mallqui”. Esta regra de receber, dar e retribuir direciona o comportamento dos parceiros andinos
nas trocas de dadivas simbdlicas, cerimoniais e contratuais.

“T MAUSS, Marcel, Ensaio sobre a dddiva, Lisboa, ed. 70, (1950) 1988, pag. 69.

* Casamento, segundo Heritiér, é a legitimacdo social da descendéncia. Assim, por exemplo, entre os
“Somo” do Alto Volta, tal como nos indo — europeus, os termos do casamento variam segundo designam o
ato de tomar uma mulher ou de esta entrar numa casa como esposa. Uma esposa nao se torna mulher, isto é,
ndo estd completamente realizada, sendo quando nasce o primeiro filho; antes , € sempre uma rapariga, suru.
Uma mulher estéril serd considerada, durante toda a sua vida, uma rapariga, e ndo uma mulher. Em
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contrapartida, toda esposa legitima ja € mae quando se junta ao seu marido, que é o pai social de uma crianga
da qual ele ndo € o genitor ( HERITIER, F., Fécondité et stérilité. La traduction de ces notions dans le champ
idéologique au stade pré — scientifique , in E. Sullerot (org), Le Fait féminin, Fayard, Paris, pp. 387-96).

* Expressdo da cultura inca que significa preparagdo conjugal para a Gtima realizacdo das tarefas domésticas,
segundo a divisdo social do trabalho no campo familiar; incidindo principalmente no conhecimento da
educacgdo dos filhos para a integracdo progressiva e harmonica ao modelo social andino, caracterizado pela
monogamia, filiacdo patrilinear, virilocalidade e a convivéncia de caréter coletivista.

%0 Expressdo que é produto da mistura dos elementos das culturas hispanica e inca, cujo significado altera a
verdadeira esséncia da fase “tiyakuy” de constitui¢do do matrimonio andino, pois erroneamente se acredita
que € a prova do desempenho sexual da mulher. Esta prova, introduzida pelos espanhdis, permite que haja a
convivéncia entre os parceiros sem a obrigatoriedade de um matrimdnio formal e fético.

51 . . ‘ = p .

Mocga casadoira que integra uma “parada” na roturacdo das terras agricolas. Esta unidade de trabalho
agricola estd integrada por uma triade de trabalhadores: dois rapazes denominados “taclleros” e uma mocga,
denominada “rapaj”.

52 ‘o . NP . = .
Rapaz , préximo a contrair matrimdnio, que integra uma “parada” na roturacio das terras agricolas, usando
para isso uma ferramenta da cultura inca denominada “chaquitaclla” (arado de pé).

> Kausaypacha é uma deusa da criagio que expressa uma forca que existe em todos os seres vivos e no
universo, responsavel por tudo que se relaciona a procriacdo. Esta deidade andina € similar a deidade da India,
a deusa Shakti e a outras deusas como Kundalini, Kakini etc.

>* Categorias da cosmologia andina que simbolizam o corpo da deusa da fertilidade Pachamama; apresentando-
se tanto em tubérculos como a batata, papa, oca, mashwa e outros; quanto em cereais, como o milho. Estes
produtos agricolas tém a particularidade de desenvolvimento maior e desproporcional quando comparados aos
outros produtos de seu género.

55 Apud, Jara, 1976.
36 Apud, Fonseca, 1974.

7 Em outro contexto social, o presente feito aos homens e o presente feito aos deuses, sdo entregues nas
sociedades do Nordeste siberiano, e entre os esquimés, tanto os do Ocidente do Alasca quanto os da margem
asidtica do estreito de Behring. O potlatch (compreendido como troca de prendas entre os chukchee e os
Koryak da Sibéria) produz um efeito ndo s6 sobre os homens, que rivalizam em generosidade; ndo sé sobre as
coisas, que uns transmitem aos outros; mas também sobre as almas dos mortos, que assistem a tais
intercambios e deles tomam parte. Isto é, as trocas de prendas entre homens (sakes), incitam os espiritos dos
mortos, deuses, coisas, animais, natureza, a serem generosos para eles. Mas sdo os Chukchee maritimos
que, como os seus vizinhos, os Yuit, esquimds asiaticos, mais praticam essas trocas obrigatdrias e voluntérias
de dadivas, no curso das longas cerimdnias de a¢des de gracas que se sucedem no inverno. O kula e o potlatch
do Noroeste americano consiste em dar, da parte de uns, e de receber, da parte de outros (Mauss, 1974:77).

% O informante Marcelino Obispo, de 99 anos de idade, da comunidade de San Pedro de Casta, perguntado
sobre este fenomeno diz: “ Antiguamente la gente pensaba que la mujer que concebia hijos mellizos habia
robado la fertilidad de la mama-pacha y por eso era castigada severamente hasta restituir la energia sustraida.”

% Dono das parcelas agrarias que propicia relagdes sécio-econdmicas estabelecidas nas épocas de colheita de
tubérculos, principalmente entre camponeses das regides climdticas yunga e quichua (zonas dedicadas a
producdo dos cereais, como por exemplo: milho —zea-, mandioca — manihot-, batata doce — ipomea-, abacaxi
—ananas-, amendoim —arachis-, feijdo —phasaeolus-, mamao —carica- e outros) e das regides climdticas suni e
jalka (zonas dedicadas a producdo de batata —solanum-, criacdo de gado bovino, 1a e camélidos); estas
relagdes sociais (trocas )se encontram sujeitas a estruturas inconscientes —costumes, habitos e sentimentos de
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solidariedade: heranca cultural andina —, e estruturas conscientes, que se expressam através de regras
consuetudindrias e da economia de mercado.

% Povo andino, localizado na Provinvia de Paruro do Departamento de Cuzco, fica na parte Sul do Peru.
I MALINOWSKI, Bronislaw, Magia, Ciéncia e Religido, Lisboa, ed. 70, 1984, p. 12.

62 e A . L. . .o .
Cerimdnias agrérias que se realizam anualmente com o objetivo de honrar os deuses das comunidades
através de acdes de manutencgdo do sistema hidrdulico agrario.

63 Area urbana equivalente a um bairro.
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CAPITULO I1

2. TROCAS RECIPROCAS COMPLEXAS,DE COMPENSACAO
AMPLIADA E ASSIMETRICA:
Mais- valia

Resumo

Tudo o que foi dito até agora sobre as Trocas de Dédivas', constitui a base
de uma nova abordagem das relacdes sociais assimétricas, no seguinte estigio de
desenvolvimento histérico da atividade produtiva das sociedades pesquisadas. Mas
também, essa nova relacd@o social de cariter contratual de bens e servigos, chamada Minka,
¢ a expressdo da economia semifeudal; ela convive causando um processo de fagocitose
social” com a relacio social simétrica; isto é, ela tem a capacidade de negar em grau
superior a primeira relagdo social e separar o trabalho de seu objeto. O que significa dizer
para a separacdo entre o camponés e o produto de seu trabalho. Eis ai a causa da
acumulacdo primitiva®. Isto ocorre como conseqiiéncia da expropriacdio do produtor
imediato e da dissolu¢@o da propriedade, fundada no trabalho pessoal de seu possuidor.

O alto grau de credibilidade e validez cientifica dos resultados, verificaveis,
da presente pesquisa; baseiam-se nos dados da estatistica oficial, que abarcam um lapso de
seis décadas e meia; vale dizer, entre 1940 até 2007; que foi manipulado em uma correlacio
micro — andlise focalizado da comunidade Sdo Pedro de Casta — e macro social — andlise
global das comunidades do altiplano andino e sua imbricagdo na economia nacional —;
assim também, na comprovacao fatica de ditas referencias empiricas, aplicadas nas dreas de
influéncia antropoldgica; sob a orientagdo bibliogréfica, maiormente, dos classicos da razdo
tedrica e pratica do Modo de Producdo — Para uma melhor compreensdo da andlise micro
social, ver as tabelas 2, 8, 10 e 11; os graficos 2.1, 8.1, 8.2, 10.1, 10.2, 10.3, 10.4, 11.1,
11.2, 11.3 e 11.4; para o caso macro social ver as tabelas 1, 3,4,5,6,7,9,,12,13, 14 e 15
e, os graficos 1.1, 3.1, 4.1, 5.1, 6.1, 6.2 e 16.1.

Em relagcdo ao ponto em questdo, falando sobre as implicacdes, nexos e
similitudes no desenvolvimento histérico dos modos de producdo, Karl Marx, pai desta
teoria assinala uma paradoxal metafora sobre a génese dos pontos cruciais da Economia

Politica e da Teologia. Ele disse:
“A acumulacdo primitiva desempenha na economia politica o mesmo papel,
pouco mais ou menos, que o pecado original na teologia” (Marx 1964:11; ver
também, Murra 1967; Mayer 1974; Bourdieu 1996; Wachtel 1971; Garci Diez de
San Miguel [1567] 1964).

A primeira relagdo social de produgdo, conhecida com o nome de
Aychama expressa a realizacdo do objeto do processo de trabalho mediante a feliz
satisfacdo das necessidades vitais dos possuidores dos meios de produgdo; ou melhor, dos
produtores diretos, os camponeses do altiplano andino. Neste contexto, a propriedade
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privada dos meios de sua atividade produtiva € o coroldrio de sua pequena industria
doméstica, agricola e manufatureira —a mesma familia camponesa primeiro produz viveres
e artigos de manufatura e depois consome diretamente — e esta constitui a sementeira da
producdo social, a escola onde se aperfeicoam as habilidades manuais, a destreza
engenhosa e a livre individualidade do camponés e sua familia.

No curso ordindrio das coisas, tais realizacdes se expressam através dos
“fatos sociais totais”, vale dizer, a grandeza do charme étnico andino® na luta pela
sobrevivéncia com dignidade humana — ditos fatos sociais analisados, ainda hoje, se podem
encontrar na comunidade camponesa de Sdo Pedro de Casta e outras. Enfim, ditas relacdes
sociais também foram estudadas por outros cientistas sociais em diversos recantos do
mundo (Alberti 1974; Fonseca 1974; Mauss 1925; Jara Salas 1976; Lévi-Strauss 1976;
Ifiigo Ortiz de Zuaiig [1562] 1976. Ver também pp. 49 até 51).

Completando a projecdo evolutiva do exposto, € preciso dizer, no plano
da cognig¢do cientifica, tais relagdes sociais eqiiitativas estdo embutidas de protoidéias das
ciéncias naturais e sociais, que na pés-modernidade’ alcancam sua maxima expressdo, em
grandes concepcoes cientificas e em extraordindrias realizacdes tecnoldgicas; mas também,
hoje, norteiam o destino, incerto e duvidoso, da humanidade (Fleck 1986; ver também,
Marx 1980; Jaspers 1991; Foucault 1984).

A segunda relagdo social de produgdo € assimétrica como a Minka — esta
atividade estrutural, ainda hoje, segue praticando-se nas comunidades pesquisadas de
Pillao, Téngor, Yacdn, Chacaydn e outras —, que por sua vez, articula a economia de
subsisténcia com a economia semifeudal, negando em grau superior a sua antecessora.
Além disso, cria as condi¢Oes necessdrias para a separacao radical entre o produtor direto e
os meios de producdo. Melhor ainda, da lugar a separagdo do trabalho de suas condic¢des
exteriores indispensdveis e, conseqiientemente, di origem a acumulagcdo primitiva. Mas
também, os beneficios do trabalho suplementar, outrora repartido entre as familias
camponesas, isto €, os pequenos produtores que cultivavam, eles mesmos, suas pequenas
parcelas; agora, esse trabalho suplementar se converte em lucro para um pequeno nimero
de camponeses ricos, cuja progressiao torna-se cada vez mais acentuada em numa escala
ascendente que vai desde a apropriagdo do mais-trabalho até a mais-produto, ainda mais,
até a criacdo da mais-valia®, causa do capital adicional (Marx 1976; Kautsky 1981; Fonseca
1974; Alberti 1974; Konstantinov 1966; Jara Salas 2000; Laclau 1968).

Além disso, para ter uma visdo integral e seqiiencial do presente trabalho
€ necessdario fazer uma clara distincdo entre os graus de desenvolvimento histérico das
trocas simétricas e assimétricas assinaladas. As primeiras otimizam o trabalho humano e
trazem como conseqiiéncia uma melhor satisfacdo das necessidades bdsicas, materiais e
culturais; tudo isto em um marco de valoracdo da propriedade coletivista. As segundas
criam as condi¢des concretas e abstratas para o desenvolvimento da nova relagdo social de
producdo, podemos dizer: relacdes assalariadas, cuja esséncia estd, pois, na separagao
radical entre o produtor direto e os meios de produgdo, em geral, sob o marco de valoragao
da propriedade privada. Esta separacdo torna-se cada vez mais acentuada numa escala
progressiva segundo o aperfeicoamento do sistema capitalista — este fato social, que causa a
migracdo do campo a cidade e outros focos de atragcdo social, € visto em uma projecao
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temporal ascendente, do ano 1961 até 1993, ver tabela 15 — (ver também Jara Salas 1976;
Mayer 1974; Chayanov 1974; Murra 1964).

Alids, o nexo epistemoldgico, heuristico e dialético da pesquisa nos
permite compreender a continuidade e descontinuidade, tempo-espacial, dos fatos
estudados; mas também, a afirmacdo e negacdo dialética de integracdo e desintegracdo da
nova objetividade e subjetividade, exposta nesta abordagem sob o titulo: Trocas Reciprocas
e Complexas de Compensacdo Ampliada: Trocas de Mercadorias. Porém, claro est4,
sabemos que € dificil fazer a andlise dos movimentos gerais e especificos de uma economia
através do tempo e espaco relativamente flexiveis que traz aparelhados cambios de
populacdo, acumulacdes de capital e realizagdes técnicas e cientificas surpreendentes da
pos-modernidade. Mas também, a Antropologia Social de nosso tempo nos permite abordar
com €xito o tema analisado, vale dizer, pelos nexos que ela tem com a Economia,
Estatistica, Comunicacdo Social, Lingiiistica, Sociologia, Histéria e outras.

Em sintese, podemos dizer, as referidas relagdes sociais de produgdo, que
se desenvolvem em forma simétrica e assimétrica nas comunidades estudadas, converte-se
em mais-trabalho; o mais-trabalho — aumento da energia humana na atividade produtiva —
em fonte de mais-produto e o mais-produto — objeto do processo de trabalho — transforma-
se em dinheiro; por sua vez, o dinheiro converte-se em capital, o capital em fonte de mais-
valia, e a mais-valia transforma-se em capital adicional (Jara Salas 1976; Kautsky 1981;
Mauss 1925; Beck 1997;Chossudovsky 1999).

Eis ai a base sobre a qual repousa o poder dominante dos camponeses
ricos € o pauperismo dos camponeses expropriados de seus meios de producido e de
subsisténcia. Mas também, ai estd a génese da acumulacdo primitiva, a marca do capital-
dinheiro, formado pela via da usura e do comércio, hdbil e oportunamente manipulada pelo
camponés rico — A coeréncia interna deste ponto € rigorosamente demonstrado com a
projecdo focalizada da comunidade camponesa de Sdo Pedro de casta, cujos dados
permitem compreender a articulacdo dos modos de producdo que tém diferentes niveis de
desenvolvimento.

Assim, o cendrio estd pronto para que entrem em cena o proletdrio do
campo, o capital industrial e o mercado interno. Desta forma, se repete a velha histéria do
capitalismo ocidental do século XVI, neste nosso Continente Americano, emporio de
riqueza natural, mao-de-obra barata, favores e subsidios para os grandes negdcios.
Entretanto, o povo, este vem pagando o preco da resisténcia, umas vezes passiva e outras
violentas, com a queda progressiva de saldrios, o declinio da qualidade dos servigos
publicos, a perda de emprego e a falta de perspectivas para uma vida de melhor qualidade
(Roel 1980; Choy 1960; Marx 1964; Kautsky 1981; Lénin 1982; Piel 1995, Maridtegui
1973).

2.1 ACUMULACAO PRIMITIVA

Para enfrentar a questdo da Acumulacdo Primitiva de um modo livre de
equivocos e, portanto, mais eficaz e claro, neste capitulo diferenciaremos bdsica e
seqiliencialmente duas relacdoes de forcas que se caracterizam por serem antagOnicas e
complementares entre si; elas também se expressam em forma concreta e abstrata. Mas
também, se pressintam de maneira endégena e exégena, ademais de implicar entropia’ e
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entalpia socials, vale enfatizar, desde a implantagdo das Redugoes de Indios em 1570 (cf,
supra, pag. 66)

Tais forgas determinam e condicionam o desenvolvimento histérico dos
fendmenos sécio-econdmicos das comunidades alto andinas estudadas. Assim, a primeira
forca exdgena apresenta-se durante a configuracdo das comunidades camponesas; estas
forcas semifeudais, tanto internas quanto externas, se complementam para impulsionar a
formacdo da acumulacdo primitiva nas terras altas dos Andes, “Highlands do Peru” (Piel
1995; Lénin 1982; Polanyi 1980; Murra 1964; Marx 1964).

Entretanto, ja quando se produz a expansdo do sistema capitalista, a nivel
mundial, nos séculos XVI e XVII, as relagdes entre as forgas internas e externas nos focos
de estudo mudam radicalmente, ou seja, a presencia do sistema capitalista, expressada
através das relagdes sociais de producdo assalariadas. Elas reordenaram a estrutura
econdmica das comunidades camponesas e determinaram também uma nova forma de
obtencdo de mais-valia. Mas, o essencial ndo estd ai, agora, o essencial estd na imbricacgdo
das estruturas sociais, das forcas determinantes e condicionantes, das forgas internas e
externas e outras; ou melhor, as formas de articulacdo entre os modos de produgdo que
entram em decadéncia, se estabelecem e se renovam. Assim as estruturas sociais das
comunidades estudadas entram em processo de caducidade no contato com as forgas
externas do sistema capitalista —tanto industrial quanto pds-industrial—; isto €, tanto o
sistema capitalista moderno, situado preferencialmente na industria extrativa e na
comercializagdo dos produtos bdsicos, quanto o sistema capitalista pds-moderno, situado
nos focos de desenvolvimento de alta rentabilidade e nos centros estratégicos de controle
politico da sociedade peruana.

Tais fenOdmenos sociais expressam-se no ambito nacional através do
predominio dos servicos — servicos governamentais mais outros servicos — sobre as demais
atividades econdmicas que integram o Produto Bruto Interno; assim, eles passam de 78 208
no ano 2000 até 84 949 no ano 2002 — expressados em milhdes de novos soles —, cujo
crescimento passa de 42,2 % no ano 2000 até 42,9 % no ano 2002 — de fato, este fendmeno
econdmico € uma amostra da polarizacdo social, expressada nos campos da saude,
educacgdo, seguranga, recreagdo, transporte e outras — com predominio da tecnologia de
ponta —, orientada ao beneficio das elites dominantes. Tudo isto é uma expressdo da
penetracdo do sistema capitalista da pés-modernidade.

Também, a industria manufatureira € o comercio ocupam os lugares
seguintes com quantidades que oscilam entre 26 921 e 25 472 no ano 2000 e com 28 658 e
27 561 no ano 2002, respectivamente, cujos crescimentos se projetam de 14,5 % e 13,7 %
no ano 2000 até 14,4 % e 13,9 % no ano 2002, respectivamente; entretanto, as outras
atividades sofrem um decrescimento, como ocorre nos casos da agricultura, caca e
silvicultura, que d4 um ponderado de 12 775 para o ano 2000 e 12 731 para o ano 2002,
com uma porcentagem que descende de 6,9 % no ano 2000 até 6,4 % no ano 2002 — este
porcentagem implica também a venda dos produtos do produtor direto —; finalmente, a
pesca — incluida a pesca artesanal — ocupa o ultimo lugar do quadro comparativo das
atividades que integram o PBI, assim, ela oscila entre 1 665 no ano 2000 até 1 592 no ano
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2002, cuja porcentagem decresce de 0,9 % no ano 2000 até 0,8 % no ano 2002 (ver tabela 1
e gréfico 1.1).

Mas também, a reestruturacdo industrial e a politica de ajuste
macroecondmico posto em execu¢do nas ultimas décadas do século XX pelos paises
centrais, definem o capitalismo da pds-modernidade como uma for¢a econdmica em
crescimento que estabelece relacdes organicas entre a burocracia do Estado, os bancos
publicos e privados e a grande empresa. De tal modo, que as pressdes dos agentes
econdmicos sobre o Estado conduzem a consensos estratégicos nas politicas industriais e na
coordenagdo da politica econdmica geral. Este fenomeno econdmico mundial reordenou
também a estrutura social das comunidades estudadas, melhor ainda, acelerou os
fendmenos migratdérios, aumentou a producdo da mais-valia e acentuo a diferenciacdo

social, vista na concentragdo das terras de grande produtividade, na posse da pequena
burguesia rural.

Tabela 1
PRODUTO BRUTO INTERNO POR ATIVIDADE ECONOMICA, 1991 - 2002
Valores a Precios Corrientes
(milhdes de novos soles)

Ano | PBI Agricult.| Explot, Manu- [Energia |Cons- Comer- | Product. |Outros Juros

Cacae Pesca |Minas e |factura tru- cio de Servic. | Servic.

Silvicult. Cantera cao Gubern.
1991 26 686 1931 145 1092 (4306 324 945 3943 1477 10416 R 107
1992 44 953 3 16( 315 1991 | 7251 542 1617 6 669 2695 16639 |4 073
1993 69 262 5 253 426 | 3202 [11200 999 3121 | 10255 4134 24314 | 6358
1994 98 577 7 487 713 | 4606 [15748 1871 5497 | 14364 6 240 32447 | 9604
1995 120 858 8 881 679 | 5456 (18261 2176 7847 | 17363 8 521 39681 [11994
1996 136 929 10 537 884 | 5951 [20 440 2714| 8418 | 19640 9586 | 45746 [13013
1997 157 274 11 384 954 | 6777 [23 382 3240 10332 | 22579 10 290 53376 [14958
1998 165949 12484 1022 6592 3675 3444 10974 | 23548 11 004 57407 [15795
1999 173957 12420 1478 | 8545 [24 375 3798| 10179 | 24016 12 489 60962 [15694
2000 | P/ 185 281 1277% 1665 9840 (26 921 4283 9823 | 25472 13573 64 635 |16 294
2001 | P/ 188172 12 52 1314 10196 | 27 506 4208 9477 | 26 201 13908 67042 |15790
2002 | E/ 198 437 1273 1592 1127228 658 4328 10516 | 27 561 14585( 70364 |16 830

Nota: Con informacién disponible al 31-07-2003.
1/ Incluye los derechos de importacion y otros impuestos a los productos.

Fonte: Instituto Nacional de Estadistica e Informatica-Direccion Nacional de Cuentas Nacionales.
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Grafico1.1
PBI POR ATIVIDADE ECONOMICA - 2002
(Estructura Porcentual)

Mineria
Agricult, 6%
7%

Manufact
16%

Pesca
1%Energi
2%

ci

Servigos
47%

A forca enddégena desenvolve-se através de duas relagdes sociais de producdo, que se
expressam mediante as trocas simétricas e assimétricas; elas se encontram determinadas
pelo grau de desenvolvimento histérico dos instrumentos de produ¢do — mdquinas manuais
simples —, onde predomina a energia humana na transformag¢do da matéria-prima em
produto. Estas forcgas internas, que impulsionam a vida cotidiana e todo o corpus social das
areas rurais estudadas, convivem condicionando-se mutuamente; vale enfatizar, causando
entropia e entalpia social; no entanto, se produz a fagocitose da primeira delas em beneficio
da segunda forga; isto ocorre, tanto material quanto simbolicamente, num devenir constante
da luta entre os elementos antagdnicos e complementares.

Por essa razdo, a afirmacdo da segunda for¢a, negando em grau superior a
primeira delas, € um fato claro e inegdvel cientificamente; ou seja, o triunfo da vida sobre a
morte. Dito com outras palavras, os fendmenos seqiiéncias, de integracdo e desintegracao
das relagdes sociais de produgdo e outras, sdo as expressoes da vida que nasce, morre € se
renova constantemente, que constituem a natureza delas, que se manifestam criando e
destruindo a sua antecessora em uma seqiiéncia ininterrupta seguindo uma linha em
espiral. Entretanto, as forcas externas que condicionam o desenvolvimento da vida, do
trabalho e da comunicagdo nas sociedades estudadas, na atualidade, estdo monitoradas
pelos donos das corporagdes internacionais.
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Aqui € necessdrio sublinhar o grau de fun¢do operativa de tais forcas,
assim, elas, nos paises em desenvolvimento buscam a integracdo organica entre a grande
empresa, os bancos e o aparelho do Estado nacional, dentro da tradicdo da “modernizagdo
conservadora” do final do século XIX; esta estratégia continua sendo a base do moderno
capitalismo avancado do século XX, que busca o dominio global da sociedade humana. Por
outro lado, a visdo liberal-conservadora aplicada as relagcdes industriais entre capital e
trabalho produziu uma considerdvel heterogeneidade nos “mercados de trabalho” e a
rejeicao das politicas de bem-estar minou os fundamentos de “justica social” e igualdade de
oportunidades no interior das sociedades nacionais. Em sintese, podemos dizer, as elites
dominantes da pés-modernidade,

“s6 podem expandir seus mercados por meio da desorganizacio e aniquilamento
da producio local destinada ao mercado interno” (Chossudowski 1999: 13; ver
também, Alberti 1974; Terray 1971; Jara Salas 2000; Konstantinov 1966).

A primeira relagdo social de producdo estudada € uma expressdo da
atividade produtiva simétrica, muito antiga; na atualidade tem ainda um cardter sagrado, se
desenvolve em uma economia familiar, articulada a outras economias e complementadas
através da venda de produtos segundo a circulacio simples de capital. Além disso, a citada
interacdo se manifesta através das relagdes sociais reciprocas e eqilitativas e tem a virtude
de projetar-se nos marcos da valoracdo da vida, do trabalho e da comunicacdo. Isto fica
mais visivel no caso da luta do homem andino por sua sobrevivéncia e a continuidade de
sua cultura. Assim, por exemplo, os camponeses pobres e meios que ainda praticam a
economia doméstica, e foram estudados in situ na comunidade camponesa de San Pedro de
Casta, exploram as terras marginais de baixa produtividade, usando o intercimbio simétrico
de bens e servigos, denominado Aychama.

Mas, apenas, para dar coeréncia e melhor visdo a questdo em debate,
assinala-se rapidamente os dados histéricos da comunidade camponesa de San Pedro de
casta, vista na perspectiva micro-social. Ela foi instituida através da Provisdo Real de nove
de outubro de 1549, e encontrada, em sua expressdo oficial, depois de 1570 nas Ordenangas
do Vice-Rei Francisco Toledo. Depois foi inserida no Padrio Geral das Comunidades
Indigenas, por Resolucdo Suprema do 27 de outubro de 1936, sendo Presidente da
Republica do Peru o Geral Oscar R. Benavides. Na atualidade, em virtude do Projeto 09 e
Sub-Projeto 10 de “Saneamento e Consolidagcdo da Propriedade Comunal”, aprovada por
Resolugdo SINAMOS No. 0518 de 24 de setembro de 1973 e a peticdo de ORAMS 1V se
reconhecem a Comunidade Camponesa de San Pedro de Casta com seu ambito territorial
re-atualizado’. Valem dizer, com uma extensdo superficial de oito mil quinhentas sessenta e
seis hectares e cinqiienta e sete metros quadrados, distribuidas em dois mil cento e vinte
hectares de terras de uso agrdrio e seis mil quatro centos quarenta e seis hectares e
cinqlienta e sete metros quadrados de terras de uso ndo agrério; todas elas estdo localizadas
em quatro terrazas ecoldgicas, elas sdo:

a).Regiao Yunga de clima cdlido, situada entre 1 500 metros de altitude — Anexo de
Cumpe e Mayway — a 2 500 metros — Sub-Zona agricola de Agropica —, se caracteriza por
ser um vale estreito, atravessado pelo rio Santa Eulélia, onde caem empinados contrafortes
andinos, com releves que separam thalwegs secundarios, que nos meses de dezembro a
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margo, se convertem em cuencas torrenciais que prejudicam zonas urbanas e de cultivo.
Nesta terraza produzem chirimoyo — anona chirimolia —, abacate — persea gratissima —,
licumo — liicuma abovata —, guayabo —psidium pyrferum —, os citricos como laranja —
citrus simensis, auranciune —, lima — citrus limeta —, limao — citrus limonium — e outros.
Também se encontram entre os vegetais tipicos desta regido o molle — schinus molle —, o
carrizo — orundo donax —, o péassaro bobo — fessaria integrifolia —, a pitajaya — cactus
pitajaya —, o chund — cactus ovinus — e outras.

b).Regiao Quichua de clima morna, situada entre 2 500 metros — Sub-Zona agréria de
Agropica — a 3 500 metros de altitude — Sub-Zona agraria de Chuchupasho —, se caracteriza
por ser um vale em formacdo, atravessado pelo rio Carhuayuma, afluente do rio Santa
Euldlia, onde caem os flancos andinos de suaves pendentes com releves que separam
thalwegs secunddrios. Nesta regido, o clima dominante € o morno seco, com sensiveis
variagdes térmicas entre o dia e a noite, e, entre o sol e a sombra. Mas também € importante
esta regido por encontrar-se situada nela o povo de San Pedro de Casta, e a maior parte das
parcelas agrérias, muitas delas estdo privatizadas agora.

¢).Regiao Suni de clima frio intenso, localizada entre 3 500 metros de altitude —Sub-Zona
agraria de Chuchupasho — a 4 100 metros — montanha de Chanicocha —, se caracteriza por
estar formada por vertentes de maior inclinacdo, com pequenas depressdes, onde se
localizam as lagoas de Lacldn, Pampacocha, Hualhualcocha e Chushwa. Nesta regido o
clima € frio, com forte radiacdo solar durante o dia, nas noites a temperatura descende a —
zero graus centigrados. As precipitagdes sdo solidas em forma de granizo e neve.

d).Regiao Jalca o Puna de clima frio intenso, localizado entre 4 100 metros de altitude —
montanha de Chanicocha — a 4 800 metros — cima da montanha de Curipata —, seu releve
estd formado por mesetas de pequena extensdo, onde estdo as montanhas de Saywa — 4 600
metros —, Shirapampa — 4 662 metros —, Yanapajchaj — 4 754 metros —, Trés Cruzes — 4 400
metros — ¢ a montanha de Marcahuasi, famosa por terminar em uma meseta onde se
encontram as ruinas pré-incas do mesmo nome, com um centro cerimonial imponente e
testemunhos arqueoldgicos extraordindrios. Nesta regido da comunidade estdo localizados
as terras comunais destinadas ao pastoreio de gado vacuno, lar e auquénidos. (Piel 1995;
Jara Salas 2000; Ortiz de Zufiiga 1967; Mayer 1974; Murra 1964, ver também tabela 2 e
grafico 2.1).
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Tabela 2

Extenséo superficial da comunidade camponesa de San Pedro
de Casta, 1940 até 1992

Areas de uso Agrario Parcial (Has) Tot?l['z;rmal Tota(IHGéi?eral
Terras de cultivo com rego 120,00
Terras de cultivo sem rego 2000,00
Total de terras de uso Agrario 2120,00
Areas de uso ndo Agrario
Pastos naturais 6436,74
Terras naturais sem rego 7,19
Servigos publicos 2,64
Total de terras de uso ndo Agrario 6446,57
Total General 8566,57

Fontes:

1) Censo Nacional de Poblacion de 1940, Vol. V, Depto. Lima Met. Ministerio de
Hacienda y Comercio, Direccion Nacional de Estadistica, p.64.
2) Censo nacional VIl de poblacidn, Il de vivienda, Imp. Ministerio de Guerra, T.1

(ONEC), 1992, p.43.

3) Livro comunal da distribuicao das terras comunais, 1940 e 1992
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Grafico 2..1 Extensao superficial da
camponesa Sao Pedro de
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Mas também, tal relacdo simétrica permite um melhor controle vertical de
um maximo de andares ecoldgicos. Esta estratégia produtiva acentua-se com a implantacio
de “colonias agricolas”, localizadas fora das &reas controladas pelas comunidades
estudadas. Este planejamento agricola Inca, hoje ndo € sendo uma excecdo — um velho
sonho que se esfumou no temo —, cujo objetivo verifica-se em termos de melhor aceso a
uma variedade ampla de produtos alimenticios, medicinais e industriais —tais colonias,
impropriamente denominadas “ilhas e arquipélagos andinos”, estavam articuladas a sua
matriz de exploragdes; elas ndo foram enclaves produtivos privados; elas sdo testemunhos
de um bom planejamento coletivo integral; ou melhor, uma racionalidade econdmica 6tima,
propriamente andina, que elevou a produtividade, em beneficio das grandes maiorias. E
mais, as relacdes eqiiitativas analisadas, também, propiciam uma justa redistribui¢do de
excedentes produtivos; isto ocorre através de um complexo e paradoxal sistema de crengas,
cultos, ritos e cerimonias a deusa Natureza, Mae Terra. Enfim, as relagdes sociais de ajuda
mutua pesquisada levam a uma Gtima interacdo entre o homem e a natureza, e entre
individuos (Murra 1964; Pulgar Vidal 1946; Jara Salas 2000; Fonseca 1974; Beuyac 1987;
Boluarte 1958).

Em conseqiiéncia, tais relagdes sociais eqiiitativas, imbricadas nas crengas,
no espirito das coisas e do homem, o Jupay e o Jaini, originam resultados materiais e
culturais 6timos para a comunidade e seus habitantes. Por exemplo: solidariedade humana,
melhor produtividade da terra, satisfagdo eqiiitativa das necessidades vitais, superacao dos
problemas sociais, amplas relacdes com suas deidades. Este fato religioso permite ao
camponés elevar seu espirito através do contato com as forgas infinitas da natureza até
dimensdes sagradas. Assim, expressa-se 0 Supremo na consciéncia coletiva do homem
andino gerando paz, harmonia e sabedoria (Jara Salas 2000, Geertz 1994; Alberti 1974;
Bonavia 1972; Dalle 1983; Claverias 1990; Beuyac 1987).

Desse modo, creio ser possivel mostrar facilmente a capacidade de
sobrevivéncia das comunidades camponesas alto-andinas em meio do sistema econdmico
capitalista global, que na atualidade tem por finalidade expandir seus mercados até os
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recantos mais afastados do mundo, destruindo a base produtiva doméstica dos paises em
desenvolvimento por meio da desorganizacao e aniquilamento da producao local, destinada
a sustentar o mercado interno. Assim mesmo, 0s elementos bdsicos que asseguram a
subsisténcia dos camponeses andinos sdo: o grau de seu saber técnico —manejo de solos,
sistema de irrigacdo, alternancia de cultivos, uso de ferramentas, controle de pragas,
enriquecimento de parcelas agrérias — e da sua arte de dominar a natureza, ou melhor, do
seu modo de producdo. Mas também, sua coesdo social, plasmada através de costumes,
crengas, ritos, cerimoOnias, encaminhadas por relagdes sociais simétricas (Lénin 1982;
Kautsky 1968; Douglas 1993; Chossudovsky 1990; Earls 1995; Carlous 1942).

Nas comunidades pesquisadas as diversas exploragdes se desenvolvem
paralelamente. Tais como a cultura dos cereais, a criagdo, a fruticultura, o artesanato, etc.
Estas atividades produtivas expressam a divisdo social do trabalho em forma incipiente.
Porém, na medida em que se desenvolve a circulagdao em geral e o comercio em particular,
na medida em que a acumulagdo do capital revoluciona as vias de comunicagdo, aumenta
também a dependéncia da agricultura e se especializa a divis@o do trabalho (Archetti 1974;
Bagu 1985; Boluarte 1958).

Para compreender melhor a especializagdo da divisdo social do trabalho,
no campo global da realidade estudada — articulacio micro e macro social —, passamos
rapidamente a analisar o PBI agropecudrio e a produgdo agropecudria a nivel nacional.
Nesta projecdo a agricultura, caga e silvicultura, entre os anos 2001 a 2002, passa de 10
787,8 até 11 398,0 — milhdes de soles de 1994 —, cuja variagdo porcentual anual aumenta de
0,5 até 5,7 % nos referidos anos. Também a produgdo agricola expressa-se através da
producdo de: a) cereais — milhares de toneladas — como arroz que passa de 2 028,7 até 2
113,2 nos anos referidos; trigo se incrementa de 181,3 até 186,6; milho amarelo duro
descende de 1 062,5 até 1 037,4; b) Hortalicas como cebola aumentam de 415,4 até 458,0;
tomate descende de 188,5 até 129,9; ¢) Tubérculos como batata doce descendem de 254,0
até 224.4; batata aumenta de 2 680,1 até 3 296,2; d) Frutas como limao aumentam de 194,5
até 244.4; laranja passa de 275,5 até 292,4; banana se incrementa de 1 557,7 até 1 569,9; e)
Produto pecudrio — expressado em milhares de toneladas — como aves que passam de
908,3 até 968,9 — nos anos assinalados —, porcino descende de 113,8 até 113,2; vacuno
aumenta de 270,2 até 277,5; ovos passam de 152,2 até 181,5. Mas também, a variacdo
porcentual anual do PBI agricola, caga e silvicultura entre os anos 1998 até 2002 se
expressam: 0,5 % no ano 1998, 10,1 em 1999, 6,6 % no ano 2000, 0,5 % em 2001 e 5,7 %
no ano 2002 — para uma melhor informacao ver tabela 3 e grafico 3.1.
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Tabela 3
PBI Agropecudrio e producdo agropecudria

Variaveis 2001 P 2002 P/
Produto Bruto Interno 10 787,8 11 398,0
Agricultura, Caca e Silvicultura
(Milhdes de soles de 1994)

0,5 5,7
Variacdo % anual
Participacdo % no PBI Global 8,9 9,1
(Ano base 1994)
Producéao agricola (milhares de toneladas)
Cereais
Arroz cagara 2 028,7 2113,2
Trigo 181,9 186,6
Milho amarelo duro 1062,5 1037,4
Industriais
Algodao rama 1341 127,3
Café 159,9 169,6
Cana de agucar 7 385,9 8 419,8

Hortalica
Cebola 415,4 4581
Batata 2 680,1 3296,2
Frutas

Limao 194,5 2444
Laranja 278,5 2924
Banana 15657,7 1569,9
Produtos pecuarios (Milhares de toneladas)
Ave 908,3 968,9
Porcino 113,6 113,2
Vacuno 270,2 2775
Ovos 152,2 181,6

Fonte: Informe del Ministério de Agricultura

Grafico 3.1
PBI Agricola, Caca e Silvicultura: 1998-2002.
(Variacdo % Anual)

1998 1983 2000 2001 2002

Fonte: Informe del Ministério de Agricultura

A segunda relacdo social de producdo € a expressdo, desde o século XV,
de um intercdmbio assimétrico que se produz entre a nova classe social, integrada por
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caciques, espanhdis, integrantes da igreja e outros, com a classe explorada, integrada por
camponeses indigenas; isto €, entre pessoas de diferente status social. Essa relacdo social
dominante se desenvolve através da exploracdo semifeudal, cujo fato atipico se produz
mediante a fagocitose das trocas de dddivas e os intercambios de bens e servigos
simétricos. Ora, para ter uma melhor apreciagdo da questdo analisada, é preciso chamar a
atencdo sobre sua imprépria denominagdo: Minka —na época dos incas, tal relacdo, foi um
simbolo de fraternidade social, pois, ela implicava: ajuda mdtua, colaboracdo e
solidariedade (Roel 1980; Piel 1995; Murra 1956; Mayer 1974; Malengreau 1974).

Em acréscimo, ditas relagdes assimétricas criam as condi¢cdes concretas e
abstratas para que o processo de trabalho se separe do seu objeto; podemos dizer, o inicio
da alienacdo do homem pelo homem, onde os individuos sdo isolados uns dos outros e
atirados uns contra os outros; por assim dizer, de um lado, o trabalho coletivo dos
comunheiros se transforma em trabalho individual do semi-servo, de outro lado, comeca a
expropriacdo do produtor imediato e a dissolu¢do da propriedade fundada sobre o trabalho
pessoal de seu possuidor. Desta forma, se repete na América Latina a tendéncia histdrica
ocidental da acumulagdo capitalista.

Entretanto, hd muito tempo, na Inglaterra de Eduardo III, a legislacdo
sobre o trabalho assalariado foi “marcada desde a sua origem com o cunho da exploragdo
do trabalhador, foi inaugurada em 1349 com o Statute of Labourers; de um modo
semelhante na Franca se dd a Ordenagdo de 1350, promulgada em nome do Rei Jodo”
(Piel 1995; Marx 1964; Chayanov 1974; Lénin 1969; Rostworowski 1970).

Em resumo, para compreender melhor a questdo analisada € necessario
reforcar algumas observagdes ja levantadas em torno as relacdes assimétricas da produgdo
semifeudal nas comunidades alto — andinas. Desta maneira, € necessdrio, antes de qualquer
coisa, distinguir com precisdo os nexos, implicagdes, afirmacgdes e contradigdes de dito
processo produtivo.

a). A forma de producio semifeudal se sustenta na razdo pratica e formal da economia
familiar; vale enfatizar, usa a forca de trabalho do possuidor precdrio dos meios de
producdo —camponés em processo de transformacdo ao proletdrio do campo-, usa a
cosmologia do mundo andino; ou seja, todo o simbolismo da economia doméstica:
costumes, crencgas, ritos, cerimonias etc (Terray 1971; Chayanov 1974; Beuyac 1987;
Bourdieu 1996; Cobo 1956; Garcilaso 1942).

b). Seu elemento dominante, o camponés rico, se adapta rapidamente as exigéncias da
estrutura e superestrutura da economia de mercado; usa a ideologia dominante e os
mecanismos de funcionamento da economia capitalista para acrescentar sua riqueza e
poder, despoja ao camponés pobre de seu objeto e meio de produgido, protegido pelas leis
laborais do estado (Lénin 1969; Kaustsky 1986; Laclau 1968; Lefort 1979).

c). Sobretudo, esta fase da atividade produtiva cria as condi¢des necessdrias para a
expropriacdo do produtor imediato; podemos dizer, separa o trabalho de suas condi¢des
exteriores indispensdveis, busca a dissolu¢do da propriedade, fundada sobre o trabalho
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pessoal de seu possuidor; melhor ainda, permite o desenvolvimento da acumulacdo
primitiva do capital (Marx 1980; Malengreau 1974; Archetti 1979).

d). Por conseguinte, o progresso que dito desenvolvimento acarreta consiste em propiciar a
mudanca da forma de sujeicdo; isto €, em conduzir a metamorfose da exploragdo
semifeudal em exploragdo capitalista incipiente.

Além do mais, o desenvolvimento dos fendmenos econdmicos estudados
se encontra condensado no Indice Mensal da Producdo Nacional, projetada por atividade
econdmica e compreendidos entre os anos 2002 até 2003. Ele permite estabelecer uma
relacdo estrutural entre a produ¢do macro — producdo nacional — e a producdo
microecondmica — produgdo das dreas estudadas. Assim, por uma parte, em dito quadro a
agricultura, caca e silvicultura ocupa o primeiro lugar entre as atividades econdmicas que
integram a produ¢do nacional, ou melhor, com um indice que alcanga 192,7 no més de
abril, 234,7 no més de maio e 195,8 no més de Junho do ano 2000. Todo isto ocorre,
porque também em tais messes se produz a colheita dos produtos tradicionais — estes
resultados incrementam dito indice — como a batata, o milho e outros cereais da regido.

Por outra parte, nos meses restantes do ano a producdo nas minas e
canteiras ocupa o primeiro lugar com indices que oscilam entre 180,6 no més de Janeiro el
86,2 no més de Dezembro; o segundo lugar da tabela corresponde a producdo de energia,
vale enfatizar, eletricidade e dgua, com indices que se projetam de 144,0 no més de Janeiro
a 149,3 no més de Dezembro do ano 2002; no terceiro lugar se encontra a producio
agricola, caca e silvicultura com indices que passam de 123,9 no més de Janeiro a 129,2 no
més de Dezembro; no quarto lugar da tabela estd o comércio com uma projecao de 119,0 no
més de Janeiro a 126,1 no més de Dezembro do ano 2000.

Mas isso ndo € tudo, pois, a projecdo micro e macroeconomica estudada
estdo inseridas no Indice Mensal da Produgio Nacional, isto é, a producdo dos camponeses
meios e pobres que levam seus produtos aos mercados pertos para obter dinheiro e com isso
comprar os produtos que necessitam para satisfazer suas necessidades bdsicas — aqui essa
producdo doméstica, inserida na circulagdo simples de mercadoria, se converte em dinheiro,
ainda, s6 dinheiro. E mais, a produgdo dos camponeses ricos, no marco da produgdo
capitalista, se encontra inserida também no Indice Mensal da Producio Nacional. Mas
também, a forca de trabalho dos camponeses proletarizados, também se encontra implicito
no Indice analisado (Ver tabela 4 e grifico 4.1).
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Tabela 4

(Ano Base 1994=100,0)

iNDICE MENSUAL DA PRODUCAO NACIONAL
POR ATIVIDAD ECONOMICA, 2002 - 2003

Actividad Econdmica Im-|
indice |  Agricult. Explot.Manu-EIeCtr_icons_ Com:: Otros| pues:
Ano Global| Cazay  Pesca Minasyfactur cida;i truc-  cio Ser:i tos|
Silvicult, ca““”: Agua cién 1l 2
2002 P/
120,
Enero 1196 1239 857 180,6 1155 144,0117,8 119,0 1128 8
Febrero 115,9 1341 59,2 154,2 107,5 131,6107,2 117,6 114,3 107{
Marzo 1223 1534 86,2 178,0 113,7 147,9102,5 123,8 117,5 1114
IAbril 1375 1927 1193 167,0 124,4 144,3107,6 147,7 131,9 12%
Mayo 144,5 2347 1538 169,7 129,0 145,8104,6 163,8 134,0 123[5
Junio 132,3 1958 1288 177,0 121,8 137,1100,3 134,7 126,2 117é
Julio 131,9 157,9 920 171,9 119,5 14091124 127,4 1325 1295
IAgosto 1253 1321 55,3 191,0 117,2 142,1116,4 120,0 123,3 1245
Septiembre 1245 1225 49,9 1803 117,5 141,7119,2 119,6 123,0 1291’
Octubre 1272 122,6 63,7 196,0 121,9 147,6118,8 121,1 1254 12755
Noviembre 129,1 1279 1050 184,2 1229 143,0119,7 123,7 1264 137(5
Diciembre 136,1 1292 1139 186,2 124,1 149,3119,7 126,1 139,5 1465
2003 P/
131,
Enero 126,1 1304 68,0 1859 120,8 150,2112,2 128,5 1199 4
Febrero 123,2 136,0 64,2 1695 1154 139,6112,1 124,7 120,7 11855
Marzo 130,1 154,2 64,2 180,6 120,7 154,0114,2 134,9 1241 129é
IAbril 1419 2030  131,7 180,7 123,7 147,3109,6 151,9 137,1 127é
Mayo 146,9 2361 1174 1935 128,3 151,1108,0 161,9 137,8 123%
Junio 140,5 209,9 88,6 1952 126,2 145,9109,1 144,9 132,3 131(5
Julio 136,9 165,9 67,8 1924 120,9 149,3112,8 131,7 138,6 1315
IAgosto 129,2 135,2 58,1 1934 118,9 149,0120,4 123,7 126,3 137é
Septiembre 129,0 1235 47,0 1983 120,6 146,9122,0 122,4 126,1 142é
Fonte:: INEI- Diregao Técnica de Indicadores
lecondmicos.
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) Grifico 4.1
Indice da Producao Nacional, 2002-2003
(Variacao mensal)

O Sequénciat

Fonte: Instituto Nacional de Estatistica e Informatica do Peru

As forgas exogenas sao as relagdes sociais de producdo que integram os sistemas sociais
dominantes de cardter semifeudal e capitalista. Elas penetraram, em tempos e graus
distintos, nas dreas andinas estudadas para condicionar, segundo as estratégias de
exploracdo colonial e neocolonial, o desenvolvimento do ser e da consciéncia social
predominantes nas dreas de influéncia; estas, por sua vez, também continuam seus proprios
ritmos de desenvolvimento, norteadas pelas forgas internas (Marx 1980; Amin 1973; Earls
1995; Garcia 1994; Laclau 1968).

O objetivo basico das forcas de fora € causar, em termos gerais, a
separacdo radical entre o camponés e os meios de producdo; mas também, acelera a
separacdo do trabalho de suas condicdes exteriores indispensaveis: eis ai, principalmente, a
causa da acumulagdo primitiva, da desintegracdo das sociedades coletivas, da diferenciacdo
camponesa, da migracdo do campo a cidade e de outros problemas sociais que afetam as
areas andinas pesquisadas.

A forca externa semifeudal se caracteriza por ter relacOes sociais de
producdo assimétricas; vale enfatizar, relagdes de dominio e sujeicao; neste caso, se trata de
uma relag@o social entre o invasor espanhol e o nativo que foi vitima da expropriacdo de
suas condicdoes de vida. Mas também, ditos eventos seqiiéncias e progressivos sdo o
resultado de um longo processo de confrontacdes e afirmagdes, internas e externas, que se
iniciam com a estratégia econdmica, politica e religiosa de afirmacdo colonial, estabelecida
pela Provisdo real de nove de outubro de 1549. Este planejamento foi imposto em sua
expressdo oficial, depois de 1570 nas Ordenancas do Vice-rei Francisco Toledo (Piel, 1995;
Tello 1942; Zuidema 1964; Castro Pozo 1989; ver também, Cieza de Ledén 1942).

Dai resultou o novo re-ordenamento da distribuicao territorial; ela se
produz quatro décadas depois da invasdo e saqueio das igrejas —Koricancha e outras-,
paldcios —Wayna-Cdpac e outros-, centros de producdo manufatureira —Aclla-Wasis e
outros-, depdsitos de alimentos, roupas e ferramentas de trabalho —Tambos, Kolkas e
Piruas. Mas isso ndo € tudo, as acdes de rapinagem e banditismo dos invasores espanhdis,
ocorridos entre os anos 1532 até 1570, significaram a morte, desonra, miséria e outras
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calamidades biblicas que sofreram os nativos, cuja expressdo fatica € a recessdo
demografica de doze para dois milhdes de habitantes (Piel 1995; Roel 1980; Cobo 1956;
Choy 1960).

Ditas acoes de “Lesa humanidade” também, afetaram as arcas da Coroa
espanhola, que, por sua vez, foi obrigada a reformar o aparelho administrativo da colonia,
que se expressa em um re-ordenamento de cariter semifeudal da estrutura social, politica,
religiosa e cultural do Vice-reinado do Peru; incidindo, principalmente, em um fend6meno
socio-politico de controle e conservacdo da mao-de-obra indigena, denominada “Reducdo
de Indios™; isto se produz com a finalidade de assegurar a sobrevivéncia do colonizador e a
exploracdo das ricas minas de ouro e prata, como por exemplo, Arirawa, Cerro-Rico,
Mauco-Llacta no departamento de Arequipa; Azoguini, Cancharani e outros no
departamento de Puno e assim por diante (Roel 1980; Piel 1995; Archetti 1974; Godelier
1974; Garcilaso 1942; Murra 1956).

Mas também, tal re-ordenamento da populacdo indigena significou a
transformacao das relagdes sociais eqiiitativas — troca de dadivas e de bens e servicos — do
modo de producdo comunal em relagdes sociais de producdo semifeudais; transformaram-
se assim, os comunheiros das terras ardveis e de pastagem em semi-servos.

Eis af a génese da diferenciacdo social camponesa; ou seja, as relagdes
sociais que se estabeleceram entre o camponés rico —germe da pequena burguesia rural — e
o camponés pobre —germe do proletariado do campo. No entanto se tudo isto ocorreu na
América Latina, segundo Marx, na Inglaterra a serviddo tinha desaparecido de fato nos fins
do século XIV; mas também, “a era propriamente capitalista ndo data sendo do século
XVI. Onde quer que se inicie, a abolicdo da servidado é, desde muito, um fato consumado”
(1964:18; Acosta 1970; Alberti 1974; Baudrillard 1976; Stavenhagen 1962; Terray 1971).

A forga externa capitalista se caracteriza por estabelecer relacdes sociais
de producdo assalariadas; vale dizer, uma nova interacdo social que articula o pequeno
capitalista rural com o camponés sem meios de producdo —proletario do campo. Este novo
fendmeno de sujeicdo, principalmente, econdmico, constitui a negacdo em grau superior
das trocas reciprocas simétricas e assimétricas. Quer dizer que este fato social € o inicio do
fim das comunidades alto andinas; melhor ainda, “a morte do campesinato”(Lénin 19609;
Marx 1980; Kautsky 1986; Douglas 1993; Amin 1973).

A esséncia do sistema capitalista estd, pois, na separacdo radical
entre o produtor imediato —operdrio agricola — e os meios de producdo. Entdo, projetando
1sso, na questdo analisada, manifesta-se ela numa separacdo definitiva entre o camponés
andino e as terras de cultivo e de pastagem — na producgdo agricola as terras de uso agrério
constituem objeto e meio de produgdo. Além disso, tal separacdo estrutural, na atualidade,
torna-se cada vez mais acentuada; isto ocorre, por causa da penetragdo acelerada do novo
estagio do sistema capitalista global — que busca a consolidacdo de uma economia de mao-
de-obra barata global e a procura de novos mercados consumidores. Mas também, ela da
lugar a decomposicao social dos povos coletivos e a conseguinte migracdo dos camponeses
arruinados aos focos de desenvolvimento econdmico — por exemplo, as dreas de extracio
da riqueza natural e aos parques industriais — e as grandes urbes. Assim, pois, “a ampliacdo
de mercados para a corporacdo global requer a fragmentacdo e a destruicdo da economia
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doméstica” (Chossudovsky 1999:13; ver também, Marx 1964; Laclau 1968; Lénin 1969;
Arguedas 1968; Acufa 1992).

Entretanto, o pequeno capitalista do campo seguiu explorando as
melhores terras da comunidade, pois, elas sdo de alta rentabilidade; podemos dizer, as terras
com renda absoluta; mas também, comercializa seus produtos nos mercados das cidades
vizinhas; o que € mais notdvel, ele explora as terras comunais, combinando o trabalho
assalariado com as trocas assimétricas; ou seja, usa a mao-de-obra barata. Enfim, ele
acrescenta, também, sua riqueza e poder com o capital usurdrio e comercial (Malengreau
1974; Boluarte 1958; Kautsky 1986).

Além do mais, o desenvolvimento das contradi¢des estruturais, internas e
externas, das comunidades andinas, criou as condi¢des, concretas e abstratas, tanto para
produzir a separacdo do camponés arruinado de seus meios de producdo quanto para a
génese do trabalho assalariado; mas também, tais fenOmenos sociais causaram a
acumulacdo primitiva e permitiram advento do sistema capitalista; ou seja, a expressdo da
troca de mercadorias.

Por conseguinte, para que o sistema capitalista penetre nas comunidades
andinas e nos recantos mais afastados do mundo, foi necessario que, a0 menos em parte, 0s
meios de producio ja tivessem sido arrancados sem discussdo dos produtores direitos, que
os empregavam para realizar o seu proprio trabalho. Sobre isto, Marx disse:

“O movimento histérico que separa o trabalho de suas condi¢des exteriores
indispensdveis, eis a causa da acumulacdo chamada primitiva, porque ele
pertence a idade pré-histérica do mundo burgués” (1964:15; Douglas 1993;
Drucker 1989; Giddens 1978; Godelier 1974).

Enfim, o limiar da verdadeira conclusdo, vale dizer, as conseqii€éncias da
fase terminal das relacOes sociais pré-capitalistas, simétricas e assimétricas, que hoje vem
produzindo-se nos povos estudados, é o resultado de um longo processo de contradi¢cdes
estruturais, condicionadas por forcas externas de dominagdo colonial, cujos resultados
apavorantes ainda seguem vigentes; tais como: fome, miséria, morte, marginalizacdo,
exploracdo da forca de trabalho, apropriacdo de terras e outros problemas sociais. Assim
mesmo, os efeitos de tais contradi¢cdes sociais, no plano politico, econdmico, religioso e
cultural, expressam-se mediante o re-ordenamento da distribui¢do territorial e da
exploracao dos recursos humanos, feito pela administraciao colonial, no século XV. E mais,
dita acdo implicou na imposi¢ao de uma nova forma de servilismo, tardio e atipico, que se
materializou entre uma nova classe social, integrada por caciques, espanhdis aventureiros,
clero de aldeia e outros, com os indios arruinados.

Eis ai, o germe da divisdo social que mais tarde se expressou em uma
clara diferenciagdo campesina. Entre tais classes em pugna se estabeleceu uma troca de
servicos; ou seja, entre a for¢a de trabalho do indigena por uma quantidade de produtos
alimenticios ou bens da classe dominante, cuja equivaléncia, nem sempre foi eqiiitativa.
Vale enfatizar, uma minoria social, que cada vez mais acrescenta sua riqueza e poder
estabelece um controle social na comunidade indigena; o pior, sem mover um dedo recolhe
todos os frutos e beneficios do trabalho alheio. Este fendmeno da passo a acumulacdo
primitiva nas terras altas dos Andes. Também se expressa em uma troca de mercadorias e
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em uma diferenciagdo camponesa, cada vez mais acentuada (Piel 1995; Polanyi 1976; P6lo
de Ondegardo 1917; Stalin 1969; Ortiz de Zufiiga 19767).

Assim, o velho sonho da populacio nativa para alcancar melhores
condicdes de vida, da felicidade e da liberdade, em base a: um controle vertical de um
maximo de andares ecoldgicos, a uma melhor redistribuicao dos excedentes de producdo e
a uma 6tima reciprocidade que trouxesse bem — estar, material e cultural, transformou-se s
em um velho sonho irrealizavel; ou seja, foi tirada pelas contradi¢des internas e pelo
furacdo da politica da privatizacdo capitalista globalizada. Mas também, falando da
globalizagdo da pobreza, neste final do século XX, Chossudovsky disse: “ndo tem
precedente na historia mundial. Todavia, essa pobreza ndo se deve a uma escassez de
recursos humanos e materiais, mas antes, a um sistema global de oferta excessiva, nutrida
pelo desemprego e pela minimiza¢do do preco da mdo-de-obra em todo o mundo”
(1999:21; ver também, Murra 1956; Jara Salas 2000; Lefort 1979; Chossudovsky 1999; De
Bernis 1989).

Para ter uma visdo clara sobre o desenvolvimento das dreas pesquisadas é
necessario conhecer, os efeitos das relacdes que se estabelecem entre as forcas internas e
externas — melhor ainda, as relagcdes entre os modos de produgcdo que configuram a
estrutura basica das comunidades estudadas, e o modo de producdo capitalista dominante.
Mas também, para elevara um grau 6timo tais relacdes se precisa resolver os problemas
inerentes a questao agrdria, tais como:

a) A posse da terra — nesta projecdo os camponeses pobres € meios ndo siao
proprietarios da terra, s6 exploram a ela entanto integram sua comunidade.

b) A disponibilidade de recursos econdmicos e técnicos — 0os camponeses pesquisados
nao sdo sujeitos de crédito, o pior, eles usam uma tecnologia simples e muito antiga,
limitada a uma economia de subsisténcia.

¢) A classificacdo e selecio de sementes — estas atividades nas dreas pesquisadas estdo
sujeitas a conhecimentos tradicionais.

d) O uso de fertilizantes — o camponés das dreas andinas sé usa fertilizantes naturais.

e) As formas coletivas de comercializacdo — os camponeses estudados ndo t€m formas
organizadas de comercializacao.

O fendmeno agrario analisado explica o aumento das importacdes de bens
de consumo, feito a nivel nacional para satisfazer as exigéncias do mercado interno.
Assim, no ano 2000 dita importagdo alcangou 481,9 — milhdes de ddlares —, no ano 2002
aumentou a 613,1. Mas também, os dados estatisticos analisados demonstram um pequeno
decrescimento na importacdo de arroz, acucar, carnes, lacteos e trigo, nos anos referidos.
Estes produtos ndo estdo controlados por as comunidades estudadas, mais eles pertencem
ao modo de producio capitalista. Entretanto, tem um aumento na importacdo de insumos e
soja no lapso assinalado — ver Tabela 5 e Grafico 5.1.



Tabela 5

Importacio FOB de alimentos
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| Uso ou destino econdmico | 2000 | 2001 2002
Total
(Milhées de US dolares) 481,9 530,1 535,1
Bens de consumo 126,5 124,6 84,4
Arroz 24,1 15,2 18,7
Aclicar 40,7 50,4 29,9
Carnes 18,1 16,4 17,0
Ldcteos 43,7 42,6 28,7
Insumo 355,4 405,5 450,7
Milho e/ou Sorgo 79,8 81,1 92,0
Soja 124,7 145,3 183,7
Trigo 150,9 179,1 175,0
Fonte: Banco Central de Reserva do Peru
Grdfico 5.1
Importacao de alimentos: 1992-2002
(Milhées de US doélares)
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Fonte: Banco Central de Reserva do Peru

2.1.1 Desintegracao da racionalidade econdmica camponesa

Abordamos a presente questdo, tentando explicar a desintegracdo da
racionalidade econdmica, propria da exploracdo agricola, das comunidades alto andinas,
cujo fendmeno sécio-econdmico estd inserido na projecdo das forcas de desenvolvimento
histérico desigual e combinado da realidade social nacional. Com isto, ndo temos a
intencdo de ser exaustivos, bem entendidos, mas apenas de pontuar algumas oposi¢des e
sinais mais flagrantes. Assim mesmo, vale dizer, tal fendmeno da micro-economia
pesquisada € o resultado de uma confrontagdo dialética de duas forgas de cardter interno e

externo, contraditério e complementar e de afirmacdo e negacao.

A primeira delas representa o estado da evolugdo agrdria da economia
doméstica e semifeudal. Estas economias estio em mudanga permanente, seus interesses
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cruzam-se e entrelacam-se da maneira mais complexa com os interesses da classe
dominante. Portanto, ela determina o grau de desenvolvimento da estrutura social, politica e
cultural das zonas observadas.

A segunda forca, representa a tendéncia da evolucdo social
macroeconOmica do sistema capitalista, a nivel mundial; portanto, ao penetrar nas
comunidades camponesas, condiciona, acelerando, o processo de desintegracdo da
racionalidade econdmica de ditas zonas de influéncia, tratadas em geral das relagdes sociais
pré-capitalistas, como as trocas de dadivas, os intercambios simétricos e assimétricos em
particular. Desta forma, no plano metodolégico dita projecdo da pesquisa etnoldgica, junta
duas tendéncias de andlise, uma ontogénica e outra felogé€nica, para ter uma visdo
harmoénica e integral do fenomeno estudado. Esta forma de alcangar a objetivagdo do
conhecimento humano foi planejada por o grande psicélogo evolutivo da educagdo e
semidlogo soviético Lev Semenovich Vygotsky'. Eis af, como se apresenta uma espécie de
perfeicdo logica na andlise da presente pesquisa antropoldgica, que as torna a realidade
estudada objeto auténtico e compreensivel (Amin 1973; Alcantara 1988; Choy 1960;
Drucker 1989; Gurvitch 1966; Valcarcel 1964; Wertsch 1985).

Para compreender melhor o comportamento social das relacdes de forcas
internas, no processo de caducidade, nascimento e renovacdo, assinalamos, por um lado, a
desintegracdo da economia doméstica andina; este fendmeno tem um processo longo, que
entra em um declinio irrecuperavel com a implantagdo da economia semifeudal, nas ultimas
décadas do século XV, cujo processo decrescente, ainda hoje, ndo estd terminado. De outro
lado, o processo de caducidade da economia semifeudal, vista no presente trabalho através
da desintegracdo das trocas assimétricas de bens e servigos, ainda continua. Porém, ela
continua funcionando nas comunidades do altiplano — andino. Entretanto, a economia
capitalista vem penetrando desde as tultimas décadas do século XX, mais ainda, por razoes
da tendéncia da dominacdo macroecondmica, deste ultimo estdgio da evolugdo do sistema
capitalista a nivel mundial. Este fendOmeno nas dreas pesquisadas estd em processo de
implantacdo. E mais, em relagdo a este fendmeno, o pensamento de Karl Kautsky ainda
segue vigente. Apesar do longo tempo transcorrido de sua formulagdo. Assim, ao assinalar
as contradicdes essenciais que causam a desintegracdo das sociedades coletivistas

campesinas. Ele disse:
“O capitalismo, ao penetrar nos campos, provoca o fendmeno da concentracéo da
riqueza, como ocorre na inddstria. As grandes propriedades absorvem as
pequenas e verifica-se a proletarizaco das camadas mais pobres do campesinato
que ndo agiientam o peso dos impostos e das dividas cobrados pelos capitalistas e
latifundiarios” (Kaustsky 1968:9; ver também: Burke 1999; Cohen 1970;
Douglas 1993; Godelier 19474; Kumar 1997; Maridtegui 1973).

Outro fato importante que determina a desintegracdo da racionalidade
econdmica das comunidades estudadas € a dissolu¢cdo de sua pequena industria doméstica
que permite a producdo artesanal de roupa, alimentos, objetos de cozinha, trabalho e outros
para seu préprio consumo. Este fenomeno se produz na mesma medida do desenvolvimento
da inddstria urbana, com a qual o camponés andino ndo estd em condi¢des de poder
competir. Infelizmente, esta nova atividade produtiva urbana reduz as possibilidades de
ingresso adicional do produtor do campo e, finalmente, ele € forcado a tornar-se um
agricultor puro. Este fato social foi observado, in situ, nas comunidades pesquisadas.
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Ora, para conseguir dinheiro, o camponés andino tem duas alternativas:
por um lado, transformar seus produtos em mercadorias e leva-los ao mercado para a
venda, de outro lado, pode vender sua for¢a de trabalho ao camponés rico, 0 que nem
sempre consegue. Nao obstante esse dinheiro logrado com tanto sacrificio, ndo e usado para
melhorar sua industria doméstica atrasada, sendo, para comprar produtos de subsisténcia,
que ele ndo pode produzir. Eis ai a clara demonstracdo que sua economia estd inserida no
circuito da circulacdo simples de mercadoria, cuja finalidade é a satisfacdo das
necessidades imediatas (Kautsky 1986; Jara Salas 1976; Mayer 1974; Polanyi 1976).

Por conseguinte, quando as contradi¢des estruturais se radicalizam, o
produtor agricola se transforma em produtor de mercadorias. Este fato histérico € uma clara
expressdo da desintegracdo da economia doméstica e da economia semifeudal, ambas
configuram a economia camponesa andina. Nestas condi¢des, quanto mais o camponés
andino se transforma em produtor de mercadorias, tanto menos lhe serd possivel ficar na
fase anterior, é dizer, da venda direta, do produtor aos consumidores. Eis, que surge a
necessidade de um intermediério que articule o centro de producio com o mercado.E entdo
onde aparece o comerciante, que assume o lugar entre os consumidores de um lado e os
produtores de outro, sem coincidir inteiramente com os objetivos basicos de uns e outros.

Dai resulta a presengca do negociante de batatas — outra forma de
penetragdo do sistema capitalista as dreas pesquisadas —, grdos e outros produtos, nas
comunidades alto andinas, denominado comumente “resgatador usurdrio” —Baphomet [
em pessoa. Ele € um intermedidrio entre as economias pré-capitalistas e capitalistas; e mais,
em pouco tempo logra arruinar o pequeno produtor rural; podemos dizer, acelera a
transformacdo do produtor imediato em proletdrio do campo. Também, para extorquir o
camponés, pouco trilhado nos caminhos da compra e venda das mercadorias; para atuar
melhor em um cendrio isolado e pouco desenvolvido se associa logo com o camponés rico
e usurdrio, quando nio se confunde com ele (Murra 1956; Sorokin 1966; Smart 1993).

Entretanto, o camponés em caminho da proletarizacdo, cuja receita nio
lhe basta para satisfazer suas necessidades de dinheiro, ndo lhe resta outro recurso sendo
fazer uso de seu crédito; ou melhor, venda antecipada, em leildo, ao negociante usurdrio de
seus produtos da terra; isto ocorre muito antes da época de colheita. Assim, para ele surge
uma nova exploragdo, a pior de todas. Mas isso ndo € tudo, comega para ele um novo drama
de sofrimento e dor, na luta contra as novas forgas sociais, pela sobrevivéncia familiar; isto
é, a do capital usurdrio, do qual se desembaraga com muito custo e nem sempre o consegue.
As vezes, a nova carga resulta muito pesado para ele, o fim do negécio vem a ser a venda
em leildo de seus poucos pertences; talvez sua casa rustica, suas parcelas agrarias,
ferramentas de trabalho e outras. Embora ele ndo possa ser sujeito de crédito, ndo é dono
das terras que usa, ele s6 € possuidor precdrio; em ultima instancia, o proprietdrio das terras
¢ a Comunidade (Lénin 1982; Maridtegui 1973; Beck 1997; Jara Salas 2000; Malengreau
1974).

Nesse contexto € quando de novo aparece o ‘“‘salvador do camponés
arruinado” —Baphomet II em pessoa —, denominado comumente “enganchador das minas de
ouro e prata”; por outras palavras, o negociante da for¢a de trabalho. Esse agente do
capitalismo compra em leildo a forca de trabalho do camponés arruinado e de sua familia
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por um lapso de um ano até mais. Assim, o camponés pobre se transforma em proletério,
mais tarde migra para a cidade em situacdo de “pdria social”, confirmando assim a tese: “a
morte do campesinato” (Castro Pozo 1989; Cotler 1978; Davis e Moore 1966).

O que torna a distin¢d@o estrutural analisada ainda mais interessante sdo as
interpretagdes dos dados estatisticos, compreendidos entre os anos 1998 até 2002, sobre a
quantidade da populagdo peruana urbana e rural em idade de trabalhar, vista segundo o
ambito geogréfico e sexo. Assim, no lapso assinalado, a populagdo urbana em idade de
trabalhar passa de 71,3 % até 72, 6 % - porcentagem segundo o total da populac¢do do ano
2003 que alcanca 27 148 101 habitantes, fonte: INEI, Boletim Especial No 17, abril — 2002.
Entretanto a populagdo rural — integrada, maiormente pelas comunidades camponesas
pesquisadas — em idade de trabalhar, em dito periodo, aumenta de 60,3 % até 62,5 %.

Mas também o homem na area urbana em idade de trabalhar — entre os
anos 1998 até 2002, oscila entre 70,4 % até 71,6 %, respectivamente; porquanto o homem
na drea rural passa de 59,8 % até 62,6 %, relativo ao total da populacdo nacional no ano
2003. Da mesma forma, a mulher da 4rea urbana nos referidos anos passa de 72, 2 % até
73,7 %; além do mais, a mulher da 4rea rural, no mesmo lapso, s6 ascende de 60, 9 % até
62,4 %. Completando a razdo pratica da tabela analisada na Regido Natural da Costa
peruana, a populacdo em idade de trabalhar, nos anos citados, passa de 72,9 % até 74,3 %;
entretanto, na Regido Natural da Sierra — isto €, nas montanhas andinas, cuja altitude
mdxima € de 6 768 metros sobre o nivel do mar — no ponto denominado Huascardn — oscila

de 65,0 % até 66,2 %.

Tudo isto fala de uma concentracdo da mao-de-obra barata na Regido
Natural da Costa, complementada com da Sierra — zona do litoral e das montanhas andinas.
Este fendmeno explica também o crescimento acelerado das cidades de Lima, Trujillo,
Chiclayo, Piura, Tumbes, Ica, Arequipa, Moquegua e Tacna, localizadas no Litoral Central
do Oceano Pacifico de América do Sul; todas elas com zonas periféricas integradas por
uma populacido migrante das dreas rurais (ver tabela 6 e 7 e gréafico 6.1 e 6.2).



Tabela 6
Peru: populagéo total entrevistada e omitida, segundo as
entrevistas realizadas: 1940, 1961, 1972, 1981, 1993, 2005 e 2007

Poblacion
Ao

Total Censada Omitida
1940 7.023.111 6.207.967 815.144
1961 10.420.357 9.906.746 513,611
1972 14.121.564 13.538.208 583.356
1981 17.762.231 17.005.210 757.021
1993 22.639.443 22.048.356 591.087
2005 af 27.219.264 26.152.265 1.066.999
2007 28.220.764 27412157 bl 808.607

Fonte: Instituto Nacional de Estatistica e Informatica do Peru — Entrevista Nacional de populagéo

entre 1940 até 2007

Gréfico 6.1

Peru: populagao total entrevistada e omitida, segundo as
entrevistas realizadas: 1940, 1961, 1972, 1981, 1993, 2005 e 2007

30.000.000

25.000.000

28.220.764

27.219.264

20.000.000 -

15.000.000

7.023.111

1940

10.420.357

1961

14.121.564

1972

17.762.231

1981

22.639.443

1993 2005 2007

Fonte: Instituto Nacional de Estatistica e Informatica do Peru — Entrevista Nacional de populagao

entre 1940 até 2007

128



129

Tabela 7
Populacdo em idade de trabalhar, segundo ambito geogrdfico e sexo
(% relativo _ao total da populacdo)
Sexo / Ambito geogrdfico 1998 2002
P/
Total 67,5 69,1
Area de residéncia
Urbana 71,3 72,6
Rural 60,3 62,5
Regido natural
Costa 72,0 73,1
Lima Metropolitana 74,7 74,6
Resto de Costa 68,2 71,2
Sierra 63,8 65,7
Selva 59,6 62,6
Niveles de urbanizagdo
Lima Metropolitana 74,7 74,6
Capitais e grandes cidades 68,9 71,8
Outras cidades 68,3 68,9
Rural 60,3 62,5
Homem 66,5 68,4
Area de residéncia
Urbana 70,4 71,6
Rural 59,8 62,6
Regido natural
Costa 71,1 719
Lima Metropolitana 74,1 72,9
Resto de Costa 67,5 70,7
Sierra 62,6 65,2
Selva 60,2 634
Niveles de urbanizagdo
Lima Metropolitana 74,1 72,9
Capitais e grandes cidades 68,1 70,9
Outras cidades 66,6 69,5
Rural 59,8 62,6
Mulher 68,3 69,8
Area de residéncia
Urbana 72,2 73,7
Rural 60,9 624
Regido natural
Costa 72,9 74,3
Lima Metropolitana 75,3 76,2
Resto de Costa 69,9 71,7
Sierra 65,0 66,2
Selva 59,0 61,8
Niveis de urbanizag¢do
Lima Metropolitana 75,3 76,2
Capitais e grandes cidades 69,7 72,7
Qutras cidades 70,0 68,3
Rural 60,9 62,4

Fonte: Instituto Nacional de Estatistica e Informatica — Entrevista Nacional de lares -IV Trim. 1998 e 2002.
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Grdfico 7.1
Populacao em idade de trabalhar, segundo ambito geogrdfico e sexo
(% relativo ao total da populacdo)
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Fonte: Instituto Nacional de Estatistica e Informatica do Peru
2.1.2 Diferenciacao social do campesinato

Para enfocar a presente questdo € preciso situar a Diferenciacdo social do
campesinato no contexto, tempo — espacial, do processo complexo e simples da producao
doméstica — com predominio das trocas de dddivas —e da produgdo capitalista — com
predominio das trocas de mercadorias. Neste contexto, se inicia a diferenciacdo campesina
e alcanca sua expressdo méxima, no desenvolvimento histérico do sistema capitalista
global.

Dentro desta perspectiva, poderiamos também dizer, na estrutura social
dos povos rurais andinos, o antagonismo de classe dos pequenos capitalistas rurais e do
proletariado do campo ndo é o Unico antagonismo social que se apresenta no cendrio
pesquisado. Ao lado dessas duas classes sociais em pugna, existem outras sub-classes, ou
estamentos sociais, cujo comportamento € possivel entender através da diferenciacdo dos
interesses contraditérios das classes determinantes. Melhor ainda, todas as camadas que sao
em parte os residuos de formagdes sociais pré-capitalistas e, em parte, produzidas ou, ao
menos, favorecidas no seu crescimento pelas necessidades do préprio capitalismo em
formacao. Essas diversas classes sociais, umas ascendentes, com o camponés rico —pequeno
burgués rural—, outras decadentes, com o camponés pobre —proletdrio rural- e o camponés
médio. Todas elas, com os seus interesses em extremos variados; assim como, também, em
mudanca permanente, onde as suas necessidades bésicas como as suas rendas agricolas sao
notoriamente diferentes. De dito corpus social, os camponeses pobres conformam a maior
parte da populacio andina. Porém, eles controlam a menor parte das parcelas cultivdveis e
de pastagem.

Para ter uma apreciacdo mais completa da questdo em debate se faz
referéncia ao estudo focalizado da comunidade camponesa de San Pedro de Casta, cujos
dados manipulados correspondem a trés décadas oportunas — 1940 até 1972. Eis ai a base
sobre, o qual, repousa a razdo prética e simbdlica dos fendmenos estudados, principalmente
a troca de dadivas, hoje, em total desintegracdo. Por conseguinte, comparamos o
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crescimento demografico de dita comunidade — projecdo micro social — com a possessao
familiar de suas terras agrarias. Assim, na década de 1940 a populacdo total da comunidade
estudada alcanca 784 habitantes diferenciadas entre 415 homens e 369 mulheres. Na década
de 1992 se produz um incremento total anual de 2, 53 %, alcancando um aumento
demogréfico de 1 448 habitantes, com 727 homens e 721 mulheres (ver tabela 8 e gréfico
8.1e8.2).

TABELA 8
Crescimento demografico da comunidade camponesa de San Pedro de Casta
entre 1940 até 1992
1940 (a) 1992 (b) Incremento Incremento
Total Anual
Homens 415 727 312 9
Mulheres 369 721 352 11
Total 784 1448 664 20
Resumo Porcentual
Incremento
Total (%) em relagéao Incremento Incremento J:I%'}zrln:::‘zl
a Parcial (%) Total Anual (%) (%)
1940 °
Homens 75 40 2,16 1,14
Mulheres 95 44 2,96 1,39
Total 84 84 2.53 2,55
Fontes
(a). Censo Nacional de Poblacion de 1940, Vol V, Depto. Lima Metropolitana de Hacienda y Comercio, Direccion
Nacional de Estadistica, p. 64.
(b). Censo Nacional VIl de poblacion, Il de Vivienda, Imp. Ministerio de GuerraT. I, (ONEC), 1992, p. 43.
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Gréfico 8.1: Grifico 8.2:
Crescimento demografico da comunidade Resumo percentual do crescimento
camponesa de Sao Pedro de Casta entre 1940 demografico da comunidade
até 1976 camponesa de Sao Pedro de Casta
entre 1940 até 1976
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A taxa de crescimento demografico da amostra micro social — comunidade
de San Pedro de Casta —, compreendida em trés décadas — 1940 até 1976 — alcanca um
incremento parcial anual de 2,55 %, integrado por 1,14 % de homens e 1,39 % de mulheres.
Esses indicadores populacionais, comparados com a taxa de crescimento total das zonas
rurais projetadas a nivel nacional ocorridos entre os anos 1995 até 2000, alcancam uma taxa
de crescimento total de 11,2 (por mil) e sofre um declinio demografico, chegando s6 a 9,8
% (por mil) nos anos 2000 até 2005, expressam um decréscimo populacional nas areas
estudadas.

Mas também dito crescimento fica confirmado com a expressdo dos
indicadores demograficos compreendidos entre os periodos 1995 até 2000 e entre 2000 até
2005, como, por exemplo, os nascimentos anuais sao de 410 mil e 396 mil respectivamente,
a taxa bruta de natalidade oscila entre 34,1 mil e 31,0 mil, respectivamente, a taxa global de
fecundidade alcanca entre 5,2 e 4,6 filhos por mulher, respectivamente, mortes anuais se
expressam entre 3 mil e 59 mil, respectivamente, a taxa bruta de mortalidade chega (por
mil) 8,8 € 7,9, respectivamente, a esperanca de vida ao nascer alcanca (em anos) 63,1 e 65,0
respectivamente, a taxa de mortalidade infantil oscila entre (por mil nascidos vivos) 58,0 e
49, 2, respectivamente, o crescimento natural anual chega a (em milhares) 179 e 173
respectivamente, a taxa de crescimento natural oscila entre (por mil) 25,3 a 23,1
respectivamente, o crescimento anual total chega (em milhares) 79 e 73, respectivamente, a
taxa de crescimento natural alcanca a (por mil) 11,2 e 9,8, respectivamente.

Comparando os indicadores demograficos analisados com as taxas de
crescimento das zonas urbanas, podemos afirmar que eles sdo menores. Apesar de que as
taxas brutas de natalidade nas dreas rurais sdo maiores, como (por mil) 34,1 e 31,0;
entretanto nas zonas urbanas s6 alcanca 23,1 e 20,3 (por mil). Este fendmeno populacional
se compensa com a taxa de maior mortalidade infantil nas dreas rurais, que alcanca 58,0 e
49,2 (por mil nascidos vivos). Entretanto, nas dreas urbanas a mortalidade infantil s6
alcanca 32,7 e 24,2 (por mil nascidos vivos) — ver tabela 9 e grafico 9.1.
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Tabela 9
Indicadores demogridficos por dreas de residéncia
Conclusién.
Indicador demografico / Area de residencia {1990 - 1995 1995 - 2000 2000- 2005- 2010 - 2015
2005 2010

Rural
Nacimientos anuales (en miles) 272 242 232 226 218
Taxa bruta de natalidade (por mil) 39,6 34,1 31,0 28,8 26,7
Tasa global de fecundidad ( hijos por mujer) 6,2 52 46 40 35
Defunciones anuales (en miles) 70 63 59 56 55
Tasa bruta de mortalidad (por mil) 10,2 8,8 79 72 6,8
Esperanza de vida al nacer (en afios) 61,1 63,1 65,0 66,9 68,6
Tasa de mortalidad infantil (por mil nacidos vivos) 73,0 58,0 492 43,6 38,9
Crecimiento natural anual (en miles) 202 179 173 170 163
Tasa de crecimiento natural (por mil) 295 253 23,1 216 19,9
Migracién neta anual (en miles) -178 -100 -100 -100 -90
Tasa de migracion neta ( por mil) -26,0 -141 -134 -12,8 -11,0
Crecimiento anual total ( en miles) 24 79 73 70 73
Tasa de crecimiento total (por mil) 34 11,2 9,8 8,8 8,9
Fuente: Instituto Nacional de Estadistica e Informatica (INEI) - Perd: Estimaciones y ]
Proyecciones de Poblacion, 1950 - 2050. Boletim de Analise Demografico N° 35

Agora estamos em condi¢Oes de mostrar facilmente as razdes simbdlicas e
praticas da diferenciacdo camponesa, baseada, principalmente, na andlise comparativa e
seqiiencial entre o desenvolvimento demogréifico e a tenéncia da terra. Desta forma na
comunidade de Sdo Pedro de Casta, com uma populagdo total de 784 habitantes, nucleada
em 250 familias, no ano de 1940, alcan¢ca um incremento demogréfico, total anual, de 2,53
%:; somando 1.448 habitantes, com células de 500 familias, no ano de 1972. Tais células
sociais controlam um total de 8.556,73 Has, entre terras de cultivo com riacho, sem canal
de irrigacdo e de pastagem (ver tabelas 2, 8, 10 e 11 e graficos 2.1; 8.1; 8.2; 10.1; 10.2;
10.3; 10.4; 11.1; 11.2; 11.3 e 11.4).

Na referida comunidade, os camponeses pobres, agrupados em 200
familias nativas, representavam o 80% da populagdo comunal, no ano de 1940. Embora,
eles controlavam apenas 37.36 % das terras comunais; isto €, s6, 3.196,73 Hés de terras
com canais de irrigacdo, sem corrego e de pastagem. Alcangcando um incremento
demogréfico de 70 %, com um total de 350 familias, no ano de 1976. Porém, eles
controlavam apenas 1.066,77 Has, entre terras de cultivo com riacho, sem cérrego e de
pastagem; ou seja, 12.47 % das terras comunais (ver tabelas 10, 11 e graficos 10.1, 10.2;
10.3; 10.4: 11.1; 11.2; 11.3 e 11.4 (ver também Weber, 1996; Marx, 1976, Cotler, 1978;
Gurvitch, 1966; Mariategui, 1973).
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Tabela 10
Possesséo familiar das terras agrarias na comunidade S&o Pedro
de Casta, entre 1940 até 1992
Familias Ne Terra de cultivo Terra de cultivo pag;gggrs]s?aas) J_E_:gl)
com agua (Has) Sem agua (Has)
Principais 20 35,00 700,00 4000,00[ 4735,00
Meias 30 25,00 300,00 300,00 625,00
Comuns 200 60,00 1000,00 2136,57| 3196,57
Total 250 120,00 2000,00 6436,57| 8556,57
Resumo percentual
Familias % Terra de cultivo Terra de cultivo Terras de Total
com agua (%) Sem agua (%) pastagens (%)
Principais 8,00 29,17 35,00 62,14 55,34
Meias 12,00 20,83 15,00 4,66 7,30
Comuns 80,00 50,00 50,00 33,20 37,36
Total 100,00 100,00 100,00 100,00 100,00,
Fontes:
a) Censo Nacional de Poblacién de 1940, Vol. V, Depto. Lima Met. Ministerio de Hacienda y Comercio, Direccién Nacional
de
Estatistica, p.64
b) Livro comunal da distribuicdo das terras comunais, 1940

Por sua parte, o estamento meio -camponés tradicional- inserido em uma
economia doméstica, controla as terras de producdo media, cuja renda que extrai da terra
permite-lhe cobrir suas despesas médias. Assim, por exemplo, tais terras, de baixa
produtividade, na comunidade camponesa de Sdo Pedro de Casta, se encontram localizadas
nas regides de clima morno e de frio moderado, denominadas Quichua e Suni, situadas
entre os 2 500 metros —zona agraria, de Agropica — até os 3 500 metros de altitude —Zona
agraria de Chuchupasho. Esta zona, por sua vez, marca o inicio da regido Suni, que ascende
hasta os 4 100 metros de altitude —zona de pastagens, denominada Chanicocha.

Assim mesmo, esse estrato social, integrado por 30 familias, conformava
0 12 % da populacdo comunal, no ano de 1940. Com tudo, eles exploravam 7.30 % das
terras comunais; ou seja, 625 Hds de terras com canais de irriga¢do, sem riacho e de
pastagem. Logrando um incremento demografico de 24 %, com total 120 células sociais, no
ano de 1976. E mais, eles controlavam 420 Hés, entre terras de cultivo com cérrego, sem
riacho e de pastagem; ou melhor, 4.91 % das terras comunais. (Ver tabelas 10 e 11, e
graficos 10.1; 10.2; 10.3; 10.4; 11.1; 11.2; 11.3 e 11.4; mas também, ver Jara Salas 1976;
Lénin 1969; Pulgar Vidal 1946; Murra 1956).
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Graf. 10.1
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Finalmente, o camponés rico —pequeno capitalista rural— tem mais da metade
das semeaduras, cujas parcelas de grande tamanho estdo localizadas em zonas de alta
produtividade, perto aos centros de comercializacdo e das vias de comunicac¢do. Por
exemplo, na comunidade pesquisada, tais terras sdo de grande produtividade, denominada
em lingua Quichua: Yunga. Esta zona de clima quente estd situada entre os 1 500 metros
sobre o nivel do mar —anexo de Cumpe- e os 2 500 metros de altitude —Zona agraria de
Agropica-; também estd destinada a producdo de frutas. Tudo isto, atesta claramente o
carater comercial, mercantil, da agricultura dessa classe.
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Tabela 11

Possessao familiar das terras agrarias na comunidade Sao Pedro
de Casta, 1976

Nacional de
Estatistica, p.64

b) Livro comunal da distribuicdo das terras comunais, 1976

Familias Ne Terralde ouItiYo Terra’de cultiYo Terras de , Total
com agua (Has) Sem agua (Has) pastagens (Has)
Principais 30 70,00 1000,00 6000,00 7070,00
Meias 120 20,00 200,00 200,00 420,01
Comuns 350 30,00 800,00 236,73 1066,77|
Total 500 120,00 2000,00 6436,73 8556,78
Resumo percentual
Familias % Terra de cultivo Terra de cultivo Terras de Total
com agua (%) Sem agua (%) pastagens (%)

Principais 6,00 58,33 50,00 93,21 82,62
Meias 24,00 16,67 10,00, 3,11 4,91
Comuns 70,00 25,00 40,00 3,68 12,47|
Total 100 100 100 100 100
Fontes:

a) Censo Nacional de Poblacién de 1940, Vol. V, Depto. Lima Met. Ministerio de Hacienda y Comercio, Direcciéon

Além disso, esse estamento social, conformado por 20 familias, representava
8 % da populacdo comunal, no ano de 1940. Entretanto, eles controlavam o 55.34 % das
terras comunais; vale dizer, 4 735 Hés de terras com canais de irrigagdo, sem riacho e de
pastagem. Com um decrescimento demografico de 6 %, que constitui um total de 30
familias, no ano de 1976. E mais, eles exploravam 7 070 Hés entre terras de cultivo com
corrego, sem riacho e de pastagem; melhor ainda, 82.62 % das terras comunais (Ver
tabelas 10 e 11 e gréficos 10.1; 10.2; 10.3;10.4;11.1;11.2; 11.3 e 11.4).

Graf. 1.1
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Graf. 11.3 Graf. 11.4
Total da possessao das terras agrdrias
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Para apreciar melhor a agricultura mercantil, pertencente aos diversos
estamentos sociais das comunidades estudadas, distingue-se a drea de alimentos (cujo
produto se destina a manutencdo da familia e dos trabalhadores agricolas), a drea de
forragens (para a manuten¢do do gado) e a area econdmica de alta rentabilidade (producao
orientada a comercializagc@o capitalista). Isto demonstra que o camponés rico pratica uma
agricultura mercantil que lhe proporciona uma renda alta em dinheiro.

Essa agricultura mercantil, conforme o camponés rico vai concentrando
maior quantidade de terras, vai melhorando seus instrumentos de producdo, vai
incorporando a sua atividade produtiva novas técnicas capitalistas de producido, jd, se
transforma em agricultura capitalista. Também, porque a drea semeada pelo camponés rico
excede a norma de trabalho de uma familia —ou melhor, a quantidade de terra que uma
familia pode cultivar com seu préprio trabalho —, o que obriga a recorrer a mao-de-obra
assalariada. Ao contrario, o campesino pobre que deixa de ser proprietdrio de seus meios de
producdo vende sua forca de trabalho; tornado-se assim, um trabalhador assalariado (Jara
Salas 1976; Kautsky 1986; Lénin 1969; Chayanov 1974. Ver também tabela 3 e 4, e grafico
3.1e4.1).

Aliés, para ter uma melhor visdo da questdo formulada, precisamos aclarar
a importancia da formacdo do mercado interno das dreas rurais estudadas, tal como foi
observada nas dreas de pesquisa; assim, como também, ele aparece na teoria da produgdo
capitalista; este fendmeno obedece, principalmente, a dois fatores fundamentais: por um
lado, se produz o desdobramento da oposicdo latente na natureza das mercadorias; vale
enfatizar, separa-se o valor de uso do valor, feito pelo desenvolvimento histérico da troca.
Quer dizer, o processo de troca produz uma bifurcacdo da mercadoria em mercadoria e
dinheiro, estabelecendo entre estes uma oposi¢ao externa em que se patenteia a Oposicao
imanente a mercadoria, entre valor de uso e valor. De outro lado, se realiza a transformacao
da forca de trabalho em mercadoria, vendida pelo camponés pobre (Marx 1964; Lénin
1969; Stalin 1969; Mariategui 1973. Ver também tabela 7 e grafico 6.2).
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Constatou-se, nas pesquisas de campo, que 0s camponeses ricos, apesar
de mais bem providos de parcelas comunitérias, detém ainda muitas terras compradas e
arrendadas aos camponeses pobres e médios, principalmente nas regides de alta
produtividade, como o caso de Agropica —zona dedicada a fruticultura—, localizada na zona
Yunga, segundo o exemplo citado; transformando-se assim em pequeno proprietario de
terras. Mas também, os camponeses ricos estdo muito mais bem equipados que os
camponeses pobres. (ver tabela 10 e graficos 10.1; 10.2; 10.3 e 10.4).

Além do mais, a pequena burguesia camponesa conjuga a agricultura
mercantil, a pecudria comercial, especialmente a criacio de ovelhas de 13, pequenas e
ordindrias, que pastam nas terras alto-andinas da regido Suni.

Vejamos agora o grupo inferior do camponés andino. Ele estd constituido
pelos camponeses pobres, uns com pequenas parcelas marginais e outros sem elas, que
semeiam pouco ou nada, e sua situacdo econdmica quase nada difere. Uns e outros
trabalham como assalariados na prépria comunidade, se encontram integrados no
proletariado rural. Ao mesmo tempo em que vendem as suas forcas de trabalho, o
proletariado do campo obtém alguma receita com o arrendamento de suas parcelas
comunais (ver tabela 11 e graficos 11.1; 11.2; 11.3 e 11.4).

Assim, pois, a pequena burguesia camponesa andina, para explorar ao
camponés pobre e usurpar as terras comunais, usa tanto o capital comercial e usurdrio —
empréstimo de dinheiro com juros elevados, sob-hipoteca de parcelas agrarias,
acambarcamento de diversos produtos etc — quanto do capital industrial —agricultura
mercantil através do trabalho assalariado (Kautsky 1986; Marx 1964; Mariategui 1973;
Weber 1968; Boularte 1958, Choy 1960).

Finalmente, vejamos o grupo médio do campesino andino, cuja situacdo é
intermedidria. A renda em dinheiro que extrai da agricultura € um pouco inferior a soma
que gasta anualmente o camponés médio. Por isso a sua exploracdo agréria € instavel e,
para trabalhar a sua terra, o camponés médio é obrigado a recorrer as trocas de bens e
servicos simétricos — por exemplo: waje-waje, washka-washka, aychama. Esta forma de
exploracdo da terra € pouco produtiva em comparagdo com a exploracdo capitalista
(Chayanov 1974; Lénin 1969; Mariategui 1973; Archetti 1979. Ver também tabelas 11 e
grificos 11.1; 11.2; 11.3 e 11.4).

2.2 ACUMULACAO CAPITALISTA

Para abordar com sucesso a complexa e paradoxal questdo do presente
trabalho, comegamos refletindo sobre a natureza da vida humana. Assim, entre os aspectos
da vida, nosso compromisso com a existéncia humana € grande e inquestiondvel, isto
implica a libertacio do homem de sua situagdo da escraviddo, imposta pelo sistema
capitalista, que separou do processo de trabalho seu objeto de trabalho do homem,
alienando-o em corpo e alma. Aqui, nossa tradicdo cultural estd muito maltratada e
distorcida em seu valor; a tradi¢cdo €, pois, a complexa heranca cultural, com a qual a
natureza arma a nossa pessoa. Entdo, € um ato de dignidade, coragem e conseqiiéncia com
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nossa propria identidade humana buscar nossa libertagdo e comunhdo cultural (Marx 1964;
Kautsky 1986; Bendezu 1965; Jara Salas 2000; Burke 1999).

A compreensdo da questdo formulada implica também em ter uma visdao
completa sobre a transformacdo da circulacdo simples do capital —orientada para a
satisfacdo das necessidades imediatas; ou melhor, a humanizacdo da producdo —, a
circulacdo ampliada do capital —orientada a obtencdo da mais-valia; podemos dizer, a
exploracio do homem pelo homem. Este fendmeno se plasma na realidade social, s6
através das trocas de mercadorias; onde € fundamental desentranhar o carater estranho e
misterioso da mercadoria; para isto, é necessdrio diferenciar o valor de uso do valor da
troca, no contexto da transformacdo da economia mercantil em economia capitalista (Marx
1964; Murra 1956; Avalos de Matos 1952; Bellier 1991. Ver também tabelas 1, 3,4,5e6 ¢
seus respectivos graficos).

Tudo o que até agora detalhamos se centraliza na exploragdo agricola
moderna. Ela é, pois, uma exploracdo propriamente capitalista. Nela se revela a natureza
distintiva do modo de producio capitalista.

Além disso, examinando a agricultura moderna, observamos trés fatos
distintivos: a propriedade privada da terra, a tecnologia agraria altamente desenvolvida —as
sementes transgénicas, por exemplo, sa30 uma pequena amostra — e o cardter da mercadoria
que apresentam todos os produtos da lavoura (Beck 1997; Bell 1977; Foucault 1984;
Chossudousky 1999; Smart 1993).

Para uma melhor clareza de nossa pesquisa, sublinhamos a natureza da
mercadoria. Assim, ela é o resultado do trabalho humano; foi feita ndo para ser utilizada
pelo proprio produtor, mas, para ser entregue a outrem, em troca de outro produto com
valor equivalente. De fato, a mercadoria s6 se realiza na troca de valores equivalentes.

A relacdo das quantidades respectivas dos dois produtos trocados
depende, no inicio, sobre todo do acaso; melhor ainda, do modelo cultural, sujeito a um
tempo e espago determinados; quer dizer aos costumes, crengas, ritos, € cerimonias,
correspondentes a uma economia de subsisténcia —com as dreas andinas estudadas. Mas
também, ao desenvolver-se melhor a fabricacdo de mercadorias € ao generalizar-se as
trocas; tanto menos essa relacdo se subordina ao acaso; chegando assim a um ponto onde €
regulada pela lei do mercado. Neste sentido, cada mercadoria tem, em circunstancias dadas,
um valor de troca fixa (Marx 1964; Kautsky 1986; Lénin 1969; Garcia 1994).

A um grau mais avancado do processo produtivo, a troca se torna venda.
Isto quer dizer que certa mercadoria se torna moeda. E entdo que o valor de uso da
mercadoria se generaliza, quase todos gostam de recebé-la em troca. Desta forma, dito
produto passa a servir de medida de valor para todas as outras mercadorias. Assim, a
quantidade fixa de moeda —ouro ou prata — que se dd por um produto qualquer se chama
preco desse produto. Agora, falando sobre o valor da mercadoria, Karl Kautsky, assinala

que ele aparece:
“como tendéncia, como lei orientada no sentido de reger o fendmeno de troca ou
de renda. O resultado desse processo € a relacdo de troca real num momento
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dado, por outras palavras, o prego real. Que, determina, pois, o valor de troca, a
relacdo fixa, submetida a uma lei que rege a troca de duas mercadorias. A troca
resulta da divisdo de trabalho. A produ¢do de mercadorias € a forma de producao
em que operdrios independentes entre si trabalham uns para os outros cada qual
na sua indudstria” (Kautsky 1968:73, ver também, Marx 1964; Lénin 1969; Choy
1960; Polanyi 1976).

Nas comunidades pesquisadas, a divisdo do trabalho se expressa através
das diferentes atividades produtivas que realizam os camponeses independentes e iguais
entre si. Ditas atividades, pecudria, agricola e artesanato, se desenvolvem em trés niveis de
andares ecoldgicos: a) zonas frias: Jalka e Suni, b) Zona morna: Quichua, e c) Zona quente:
Yunga. Ou seja, eles trocam uma grande variedade de produtos proprios de cada regido.
Mas também, apenas como produtores livres e iguais € que uma verdadeira troca de
mercadorias se faz possivel. Entretanto, onde uma parte depende da outra se pode falar de
extorsdo e de roubo, mas ndo de troca. Isto ocorre nas trocas assimétricas que se realizam
entre 0 camponés rico e pobre ou entre 0 pequeno capitalista rural e o proletdrio do campo
(Fonseca 1974; Malengreau 1974; Murra 1956; Pulgar Vidal 1946; Jara Salas 1976).

Assim, um homem livre ndo deseja produzir gratuitamente para um
estranho; de fato, ndo vai querer dar mais do que recebe. Eis, onde nasce a tendéncia para
encontrar equivalentes que permitam realizar trocas dos produtos que custaram a mesma
soma de trabalho. Mas também, € o inicio que permite considerar a soma media de
trabalho necessdrio para a elaboracdo de uma mercadoria como determinante de seu valor.
Mas, trata-se de indagar se o produtor realizard esse valor no mercado, se lhe serd pago,
realmente a0 menos o preco de seu trabalho. Isso depende de uma série de circunstancias
que podem ser resumidas sob a rubrica da oferta e da procura (Kautsky 1986; Marx 1973;

Keynes 1976; Mariategui 1973; Piel 1995).

Certamente, ndo negamos que existiram e existirdo ainda muitas
defini¢cdes e formas de expressar o valor de uma mercadoria; apesar disso, as interpretacdes
de Marx e Kautsky vém-se prevalecendo até a atualidade. Porém, transcorreram mais de
cento e cinqiienta anos desde sua formulacdo, embora eles continuem impulsionando o
desenvolvimento da teoria e préitica da questdo agraria, da economia politica, da sociologia
rural etc. Falando sobre esta questdo, Karl Marx disse:

“Analisando a mercadoria, vé-se que ela é algo muito estranha, esta cheia de
sutilezas metafisicas e argucias teoldgica —aqui, ele separa o valor de uso das
mercadorias, de seu valor de troca; pois, no primeiro caso ndo tem nada de
misteriosa—; € misteriosa, simplesmente por encobrir as caracteristicas sociais do
préprio trabalho dos homens, apresentando-as como caracteristicas materiais e
propriedades sociais inerentes aos produtos do trabalho; por ocultar, portanto, a
relacdo social entre os trabalhos individuais dos produtos e o trabalho total, ao
refleti-la como relagdo social existente, a margem deles, entre os produtos do seu
proprio trabalho” (1980: 94, ver também, Chayanov 1974; Archetti 1979; Choy
1960; Mariategui 1973).

Entretanto, Kautsky, em concordancia com o pensamento de Marx,
afirma: “O valor de uma mercadoria depende da soma de trabalho socialmente necessdrio”
(1968:73).
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Apesar da clareza explicativa do fendmeno analisado, as objecdes da
burguesia decorrem da confusao entre o valor comercial e o valor de uso, por um lado, e o
preco da mercadoria, de outro. A mercadoria redunda na representacdo como elemento de
valor, juntamente com a soma do trabalho, da utilidade do produtor e de sua procura.

E mais, claro estd, todo produto do trabalho humano € util, porque
satisfazem a uma necessidade imediata para, depois, tornar-se mercadoria e adquirir seu
novo valor. Neste sentido, o valor de uso € a condi¢do prévia do valor comercial, embora,
ndo determine o seu montante.

De fato, a primeira condi¢cdo de toda mercadoria, para realizar uma troca,
¢ sua natureza diversa; é claro que nenhuma pessoa vai querer trocar “pdo de milho por pdo
de milho em um tempo fixo”. Assim, sem a diversidade dos produtos a troca nao teria
sentido. Aqui, é preciso ter em conta que o valor de uso €, pois, também, um elemento do
valor comercial. Porém, a soma do trabalho socialmente necessdrio é o que determina o
valor comercial e ndo sua utilidade.

2.2.1 Teoria do valor e da mais — valia

Abordamos o estudo da mais-valia, analisando seus fatores constitutivos
que determinaram sua aparicdo nas comunidades alto-andinas, como categoria social e
econOmica; vale dizer, mais-trabalho, mais-produto, dinheiro e capital —esses fatores sociais
sdo as expressoes das relacdes sociais de produgdo: trocas de dadivas (fatos sociais
sagrados que se expressam através de ritos e cerimOnias nas comunidades alto-andinas, no
estagio da realizacdo humanizada do produto do trabalho — ver a projecdo sécio-econdmica
do Capitulo I), trocas simétricas, assimétricas e relacOes assalariadas.

Complementam-se com o presente trabalho as relacdes sociais de
producdo que se desenvolveram em outros recantos do mundo e foram analisados com
grande sucesso nas pdginas histéricas do Capital (Marx, 1980), da Organizagdo da unidade
economica camponesa (Chayanov, 1974), do Desenvolvimento do Capitalismo na Riissia
(Lénin, 1982), da Questdo Agrdria (Kautsky, 1968), do Anti- Diihring (Engels, 1976), da
Génesi y el desarrollo de un hecho cientifico (Fleck, 1974), do Nunca Fomos Modernos
(Latour, 1979), da Revolugdo Neolitica y los Origenes de la Civilizacion Peruana (Choy,
1960), da Sociedade Global (Ianni, 1992), do Materialismo Historico (Konstantinov,
1966), da Consciéncia de Classe (Lukacs, 1966), do Siete Ensayos de la Realidad Peruana
(Mariétegui, 1973), do Existencialismo é um Humanismo (Sartre, 1978) e assim por diante.
Tudo isto, confirma as expressdes de nosso trabalho. Inquestionavelmente os estudos do
passado feito pelos grandes mestres da clareza e da objetividade, sem didvida, iluminam
mais esse olhar de nossa pesquisa de campo, feita nas montanhas andinas.

A ressaltada propriedade coletiva, entretanto, cria as condi¢cdes para
estabelecer nexos, implicacdes, comparagdes e diferencas entre os processos de
desenvolvimento histérico da praxis social humana, nos povos estudados e na cultura
ocidental. Assim, a produ¢do simples de mercadoria nas dreas andinas se apresenta em
condi¢des muito especiais; vale enfatizar, ela permite ao camponés andino ter a propriedade
de seus meios de produgdo; esta determina a realizagao doméstica do objeto de seu trabalho
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e a venda de seus produtos para adquirir dinheiro; o qual lhe permite ter acesso a
mercadorias que complementam a satisfagdo de suas necessidades imediatas.

Tais fendmenos sdo refor¢cados com o controle vertical de um maximo de
andares ecoldgicos, com uma O6tima redistribui¢do de excedentes — através de grandes
cerimOnias a deusa Mae Terra, onde os nativos e a gente de qualquer recanto do mundo
gostam os alimentos proprios da regido, a festa e a pratica da fraternidade humana — e com
um sistema de reciprocidade simétrica, em termos de ajuda muitua, colaboracdo e
solidariedade. Mas também, tais fatos sociais sdo regulados por um sistema, complexo e
paradoxal de costumes, crengas e ritos no contexto da cosmogonia ancestral, cujos
enquadramentos atuam impulsionados por rituais e cerimdnias pagas'' e cristds, tal como
foi analisado no Capitulo anterior (Marx 1973; Choy 1960; Jara Salas 1976; Maridtegui
1973; Roel 1980; Murra 1956; Mayer 1974 e Mauss 1974).

A coeréncia da presente narrativa alcanca sua expressdo 6tima, quando
passa a ser rigorosamente demonstrada com as implicacdes referenciais de Kautsky sobre a
producdo simples de mercadorias na cultura ocidental. Assim, segundo elas, a questdao
analisada ndo se desenvolve em forma isolada; antes ela sempre se combinou com outras
formas de produ¢@o micro-econdmicas; como, por exemplo, o regime natural —regime de
producdo para o préprio consumo do produtor direto—, o regime feudal -regime de
producdo servil, de dominio e sujei¢do — e o regime do monopdlio das corporagdes —regime
de producdo assalariada.

Dessa mesma forma, nas comunidades pesquisadas, a producdo simples
de mercadoria, inserida na circulacdo simples de capital, que se apresenta sob a forma de
relacOes sociais assimétricas, se desenvolve junto a outras relacdes sociais pré-capitalistas e
as relacdes sociais de producdo assalariadas.

Aprofundando a questdo analisada, falamos sobre a lei do valor. Ela,
inicialmente s6 teve uma agdo parcial; vale dizer, ela se expressou sob o amparo das leis
consuetudindrias das trocas: “dar, receber e retribuir’. Depois, na medida em que se
amplia a circulagdo das mercadorias, nos limites determinados pela economia capitalista,
onde os produtores trabalham, em estado de livre concorréncia para o mercado, alcanga sua
melhor expressdo. Assim, o presente trabalho s6 pode ser compreendido em sua verdadeira
magnitude depois de uma andlise do processo de desenvolvimento histdrico da sociedade,
olhada nas montanhas andinas (Marx 1973; Mayer 1974; Mauss 1974; Dalle1983; Ortiz de
Zuniga 1967).

Em acréscimo, segundo a lei do desenvolvimento desigual e combinado, a
um certo grau da evoluc¢do da realidade social, a producdo capitalista de mercadorias
substitui a producdo simples. Em outras palavras, o camponés andino deixa de ser
proprietario de seus meios de producdo, por influéncia dos fatores concomitantes a seu
status social. Entdo, o pequeno capitalista rural se opde ao proletdrio do campo que perdeu

toda propriedade, na qualidade de novo proprietdrio dos meios de produgao.

Nestas condi¢des, o camponés arruinado ndo pode mais trabalhar
diretamente para o consumidor. Isto ocorre, como conseqiiéncia da substitui¢do da
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circulacdo simples do capital pela circulagdo ampliada do capital. Assim, o proletariado
rural, para subsistir, precisa mourejar para o patrdo capitalista —campongés rico que passa a
integrar a pequena burguesia rural —, a quem vende sua forca de trabalho; desta forma,
torna-se um trabalhador assalariado. Sobre a projecdo universal da questdo analisada,
Kautsky disse:

“E apenas nessa organizagdo econdmica que a producio de mercadorias se torna
a forma universal, ou ao menos predominante, da produgdo. O regime natural
desaparece rapidamente, a exploragdo feudal e o monopdlio das corporagdes se
inatualizam, a liberdade e a igualdade dos produtores se erigem em regra
universal” (1968:77; ver também, Marx 1980; Lénin 1968; Choy 1960;
Mariétegui 1973).).

Mas também, dita organizacdo econdOmica —onde a contradicio de
interesses, do proletdrio rural e do pequeno capitalista do campo sdo incompativeis —
suscitando as condi¢des necessdrias para a expansdo da lei do valor, faz nascer, para
encobri-la e modificar seus efeitos, um intermedidrio que se instala entre o valor e o preco
da mercadoria. Esse intermedidrio € constituido pelas despesas de producdo, podemos
dizer, a soma das despesas em dinheiro necessdrio para a elaboracdo de uma mercadoria
(Marx 1980; Kautsky 1986; Choy 1960).

Entretanto, a natureza prépria da elaboracdo simples da mercadoria, ndo
permite a determinacgd@o dos seus precos em funcdo das despesas de produgio.

O lucro é o movel fundamental da producdo capitalista. Assim, €
justamente o lucro que faz de qualquer soma de dinheiro um capital. Neste sentido toda
soma de dinheiro empregado de maneira a produzir lucro € capital.

Mas isto ndo esgota o razodvel, ja que justamente a mais-valia decorre do
fato de ser a forca de trabalho capaz de criar uma soma de produtos superior a que é
necessdrio para sua conservacdo e sua reproducdo. Em outras palavras, o excedente do
valor que o produtor cria acima do valor de sua prépria forca de trabalho vira assim mais-
valia. Esta nova riqueza vai toda para o capitalista, pois, o preco da for¢a de trabalho, o
saldrio, € calculado em razdo de seu valor. Sobre tudo isto, Kautsky disse:

“Ao industrial capitalista cabe todo o produto criado pelo trabalhador assalariado.
O valor desse produto ¢ igual ao valor dos meios de producdo empregados —
matérias primas, desgaste das maquinas e dos edificios, etc. -, mais o valor da
forca de trabalho do operario, ou, como se dizem vulgarmente o saldrio, e mais a
mais-valia. Esta dltima € que constitui o lucro. Mas a transformagdo da mais —
valia em lucro € a operagdo ainda menos simples do que a transformacao do valor

em prego” (1968:80; ver também, Marx 1980; Choy 1960; Maridtegui 1973).
2.2.2 Renda territorial

Aqui se fundamenta e explica-se a riqueza natural dos meios de produgdo;
isto €, a terra de cultivo. Neste caso, ela, como riqueza natural, € um fator condicionante e,
por sua vez, como meio de produgdo € um fator determinante. Além disso, a terra na
economia agraria € objeto e meio de producdo. Mas também, origina a renda diferencial e a
renda territorial absoluta.
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Agora, seguindo a matriz de andlise da questdo em debate, passamos a
olhar a renda diferencial. Assim, na agricultura, o lucro extraordindrio resulta da fertilidade
desigual das diferentes espécies de terrenos; ou melhor, superficies cultivaveis que diferem
entre si pela situagdo e qualidade de solo. E mais, esse fendmeno se observa com clareza e
precis@o nos limiares dos andares ecoldgicos das terras andinas; onde, no entanto, as terras
baixas sdo as melhores e de grande produtividade —regido Quichua e Yunga —, enquanto, as
terras altas sdo de baixa produtividade —regido Suni e Jalka.

Entdo, essa desigualdade decorre das condi¢cdes naturais, e €, em
determinados graus de desenvolvimento dos instrumentos de produgdo, uma grandeza fixa.
Ainda mais, na agricultura, a renda territorial ndo €, por conseguinte, como o lucro
extraordindrio na industria, um fendmeno passageiro: € um fendmeno permanente.

Mas também, ndo s@o apenas as diferengas de fertilidade dos terrenos de
cultivo que constituem a renda fundidria, mais ainda as diferencas de situacdo, a distancia
do mercado. Portanto, quaisquer que sejam as diferencas entre as espécies de renda
territorial, ha entre elas um cardter comum: derivam todas das diferencas de fertilidade ou
de situacdo dos terrenos particulares. Sdo rendas diferenciais (Marx 1980; Terray 1971;
Chayanov 1974; Mayer 1974; Jara Salas 1976; Douglas 1993. Ver também tabelas 10 e 11,
e gréaficos 10.1, 10.2, 10.3, 10.4, 11.1, 11.2, 11.3 e 11.4).

Completando o estudo anterior, vé-se a renda territorial absoluta, nas
comunidades estudadas, o pequeno capitalista rural, calcula a taxa de lucro segundo a
relacdo que existe entre o lucro total, que realiza num tempo determinado, e o capital total
invertido. Mas quanto mais longo € o periodo de circulagdo do capital, tanto maior é o
capital total. Na agricultura, o periodo de circulacio do capital é particularmente longo.

Em sintese, por uma parte, a renda diferencial resulta do carater capitalista
da producdo, e ndo da propriedade privada do solo. Ela subsistiria se o solo fosse
nacionalizado, sob a condi¢do de conservar-se a forma capitalista da exploragdo agricola.
Ela apenas ndo se reverteria mais em beneficio de particulares, mas da coletividade. Por
outra parte, a renda territorial absoluta resulta da posse privada do solo e da oposicao
existente entre o interesse do proprietario fundidrio e o interesse da coletividade.

Sublinhando a distin¢do entre a renda diferencial e a renda absoluta, onde
a primeira delas ndo constitui um fator que determine os precos dos produtos agricolas,
com a segunda, Kautsky disse:

“A renda diferencial resulta dos precos de producdo. A renda absoluta prove do

desvio entre os precos do mercado e os precos de producdo. A primeira €
constituida pelo excedente, pelo lucro extraordindrio que o trabalho num solo
melhor, ou de situacdo mais favordvel, proporciona. A ultima, pelo contrario ndo
resulta de mais-valia, realizada por certos servicos agricolas. Ela sé € possivel,
pois, mediante um desconto feito pelo proprietario territorial sobre os valores
existentes, um desconto sobre a massa da mais-valia, uma dominagdo, portanto,
do lucro, ou um desconto sobre o salario” (1968:95; ver também, Lénin 1968;
Marx 1980; Mariategui 1973; Jara Salas 2000; Weber 1968; Choy 1960).
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2.2.3 Migracao do campo a cidade

Até aqui foi provado com clareza, que a vida em comunidade € um bom
entendimento; por outras palavras, a libertacdo e a comunhdo entre seus integrantes,
segundo a dimensdo tempo-espacial, sdo as condigdes bdsicas para que a semente humana
dé seu fruto 6timo. Assim, dita configuracdo social € possivel alcangar, entre outras, através
das trocas de dadivas e da reciprocidade simétrica de bens e servigos que impliquem ajuda
mutua e solidariedade; como também, pela presenca da liberdade e igualdade que
alimentam uma verdadeira democracia entre os integrantes das sociedades coletivistas.
Claro estd, segundo os respectivos limiares do grau de desenvolvimento histérico da
realidade social pesquisada. Porém, tal dimensao social, extingue-se, hoje, como efeito da
luta dialética das forcas antagdnicas e complementares da estrutura interna das dareas
estudadas e pela influéncia das forcas externas que impdem novas for¢as matrizes de
desenvolvimento sécio-econdmico.

A seqiiéncia das relagdes sociais simétricas, assimétricas e assalariadas
demonstra o desenvolvimento do processo produtivo nas sociedades alto — andinas; onde a
primeira delas impulsionou o desenvolvimento do mais-trabalho e do mais-produto; a
seguinte relacdo permitiu a criagdo do mais-produto e do dinheiro; e a dltima delas originou
a aparicdo do capital e da mais-valia.

Mas também, a sucessdao dos fatos assinalados permitiu a criagdo do
proletariado sem lar nem pao, empobrecido pela baixa produtividade das parcelas
marginais, pela partilha do solo entre o maior nimero possivel de filhos, pela usurpagdo das
melhores terras comunais pelos camponeses ricos, pelas compensacdes exiguas e
insuficientes nas trocas de servigos assimétricos, pelas dividas contraidas com os
comerciantes da forca de trabalho —“enganchadores dos centros mineiros” —, pelas
exigeéncias insatisfeitas de saide, educacdo e alimentagdo, pelo crescimento da familia cada
vez mais numerosa, pela transformacgdo de camponeses livres em semi-servos e outros. Mas
também pela separacdo radical entre o camponés arruinado e seus meios de producdo e pela
separacao do processo de trabalho de seu objeto que causou a aliena¢do do camponés pobre
pelo camponés rico. Porém, a permanéncia do camponés na comunidade, supondo que
dependia de seu livre arbitrio continuar trabalhando como no passado e como se ndo tivesse
sobrevindo nenhuma mudanga em sua condi¢do de existéncia, se faz insustentavel.

Entdo, se abriu para ele um trilho novo, “comprido e alheio”; cheio de
davidas e surpresas; vale enfatizar, a migragdo do campo a cidade. Assim, por exemplo, as
novas cidades industrializadas e comercializadas, norteadas pelas estratégias do sistema
capitalista global e localizadas no vale do rio Rimac (Lima-Peru), sdo focos de atragdo para
os proletdrios rurais das comunidades de Sdo Pedro de Casta, Carampoma, Mitmac,
Huanza, Laraos e outras (Cotler 1978; Malengreau 1974; Jara Salas 1976).

O contexto analisado se desprende da concordancia dos dados empiricos
da pesquisa de campo e da projecdo demogrifica, por departamentos, levantada pelo
Instituto Nacional de Estatistica e Informética do Peru. Assim, nesta projecdo, observa-se
um pequeno crescimento populacional na Reptblica peruana, nos anos 2002, 2003 e 2005,
isto €, 26 748 972, 27 148 101 e 24 946 774 habitantes, respectivamente. Com uma taxa de
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crescimento (%), nos anos 1940-1961, 1961-1972, 1972-1981, 1981-1993, de 1,9; 2.,8; 2,6;
2,0 e 1,8, respectivamente — ver tabelas 12 e 14. Este fendmeno demografico nacional se
projeta, principalmente, nos focos de estudo da presente pesquisa.

a)

b)

Departamento de Arequipa — nos anos 2002, 2003 e 2005 alcanca uma populagado
total de 1 101 005, 1 113 916 e 1 139 599 habitantes, respectivamente — onde se
localiza a provincia de Condesuyos — com uma populacdo de 22 639 habitantes e
uma densidade demografica de 3.25 habitantes por kilémetro quadrado —, matriz das
comunidades de Charco, Ispaka, Chichas, Salamanc e Mauco-Llacta. Esse
departamento tem uma taxa de decrescimento percentual de 2.0, 3.0, 3.1, 2.0, 1.7
nos referidos periodos. Mas também as taxas de imigrantes e emigrantes nos anos
1961, 1972, 1981 e 1993 sdo de 83 819-102 043, 133 574-139 118, 188 576-166
853, e 246 464-186 368, respectivamente. De fato, tais fendmenos demograficos
afetam aos eixos de estudo (ver tabelas 12, 13, 14 e 15).

Departamento de Lima — nos anos 2002, 2003 e 2005 alcan¢ca um incremento
demogréfico de 7 748 528, 7 880 009 e 8 143 960 habitantes, respectivamente —
onde estd inserida a provincia de Huarochiri — com uma populacdo de 61 672
habitantes e uma densidade de 10.90 habitantes por kilémetro quadrado—, matriz
das comunidades de Sd@o Pedro de Casta, Mitmac, Carampoma e Huanza e outras.
Esse departamento tem uma taxa de decrescimento percentual de 4.4, 5.1, 3.7, 2.2,
2.0 nos referidos periodos; embora, esta taxa € maior que a anterior. Além do mais,
as taxas de imigrantes e emigrantes nos anos 1961, 1972, 1981 e 1993 sdo de 802
399-96 586, 1 398 315-155 221, 1 818 103-250 126 e 2 392 014-316 959, nos
referidos periodos; embora, estas taxas sdo maiores que as anteriores. Sem duvida,
este fendmeno demografico implica aos focos da pesquisa (ver tabelas 12, 13, 14 e
15).

Departamento de Pas¢o — nos anos 2002, 2003 e 2005 alcan¢a uma populagdo total
de 264 702, 270 987 e 283 649 habitantes, respectivamente — onde se localiza a
provincia de Daniel Alcides Carrién — com uma populacio de 43 965 habitantes e
uma densidade demografica de 23.29 habitantes por kilémetro quadrado—, matriz
das comunidades de Tdngor, Yacdn, Chacaydn e Pillao e outras. Esse departamento
tem uma taxa de decrescimento percentual de 1.1, 1.7, 2.5, 0.3, 1.3 nos referidos
periodos. E mais, as taxas de imigrantes e emigrantes, nos anos 1961, 1972, 1981 e
1993 sao de 24 578-29 666, 32 052- 51900, 41 494-75 613 e 36 976-113 185. Esta
taxa € mais baixa das anteriores. Sem duvida, este fendmeno demografico implica
as comunidades pesquisadas (ver tabelas 12, 13, 14 e 15).
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Tabela 12

POBLAGAO TOTAL E PROJETADA, SEGUNDO DEPARTAMENTOS,

1972, 1981, 1993, 2002, 2003 Y 2005

Poblacion Total 1/

Proyecciones

Departamento 1972 1981 1993 2002 2003 2005
Total 14121 484  #iHHHH  HEHEH | HEHEHE  HHEHE  HHHEHEH
Amazonas 212959 268121 354171 | 428.095 435.556 450 538
Ancash 2/ 761441 862380 983546 (1.107.828 1.123.410 1 154 523
Apurimac 321104 342964 396098 | 463.131 470.719 485934
Arequipa 561338 738482 939062 (1.101.0051.113.916 1 139 599
Ayacucho 479445 523821 512438 | 550.751 561.029 581656
Cajamarca 2/ 940 004 1 063 474 1 297 835 |1.498.567 1.515.827 1 550 132
Callao 3/ 332228 454313 647565 | 787.154 799.530 824 329
Cusco 751460 874 4631066 495 (1.208.689 1.223.248 1 252 201

Huancavelica

346892 361548 400376

443213 451.508 468 161

Huanuco 2/ 426628 498532 678041 | 811.865 822.804 844649
Ica 373338 446902 578766 | 687.334 698.437 720691
Junin 720 457 896 9621 092 993 [1.246.663 1.260.773 1 288 792
La Libertad 825300 10116311287 383 |1.506.122 1.528.448 1 573 106
Lambayeque 533266 708820 950842 (1.121.358 1.131.467 1 151 411
Lima 35947874 993 0326 478 957 |7.748.528 7.880.039 8 143 950
Loreto 2/ 409772 516371 736161 | 907.341 919.505 943 807
Madre de Dios 25154 35788 69854 | 99452 102.174 107 664
Moquegua 78012 103283 130192 | 156.750 160.232 167 251
Pasco 2/ 183954 229701 239191 | 264.702 270.987 283 649
Piura 888 006 1 155 682 1 409 262 |1.636.047 1.660.952 1 710 790
Puno 813172 9103771103 689 (1.263.995 1.280.555 1 313 571
San Martin 233865 331692 572352 | 757.740 767.890 788 195
Tacna 99524 147693 223768 | 294.214 301.960 317619
Tumbes 79348 108064 158582 | 202.088 206.578 215634
Ucayali 2/ 130030 178 135 331824 | 456.340 460.557 468 922

Lima Metropolitana 4/

34184534 8357936 434 323

77751387 912274 8 187 398

1/ Es la constituida por la poblacién nominalmente censada mas la poblacion omitida en el empadronamiento y la poblacién de las Comunidades
Nativas de la Amazonia Peruana a las cuales no se pudo empadronar por su dificil acceso y lejania. La poblacién omitida en el empadronamiento se
calculd a través de la Encuesta de Evaluacion Censal post-empadronamiento, aplicada al 1% de viviendas seleccionadas al azar y/o sus ocupantes.

2/ Reconstruidos de acuerdo a la Division Politico Administrativa de 1993.
3/ Provincia Constitucional del Callao segun Ley S/N del 22 de abril de 1857.

4/ Lima Metropolitana esta conformada por la Provincia de Lima y la Provincia Constitucional del Callao segun D.S. N°011-72-PM, del 25 de abril de|
1972.

Fuente: Instituto Nacional de Estadistica e Informatica (INEl) - Censos Nacionales de Poblacion y Vivienda de 1972, 1981 y 1993 y Peru:
Estimaciones y Proyecciones de Poblacion por grupos quinquenales de edad y afios calendario, segun Departamentos, Boletin Especial N°
17.
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Tabela 13
Superficie, Populagao, Densidade Poblacional e Altitude da Capital, segundo Departamento e Provincia, 2003
Densidad Capital de provincia

Departamento Superficie  Poblaciéon poblacional Altitud
Provincia (Kilémetros proyectada (Habitantes [Nombre (Metros|
cuadrados) (30/Jun/ por sobre el
2003) kilémetro nivel del
cuadrado) Mar

|Arequipa 3/ 63.34539  1.113.916 17,58
Arequipa 9.682,02 840.975 86,86 |Arequipa 2.335|
Camana 3.997.73 51.408 12,86 |Camana 12
Caraveli 13.139,41 30497 2,32 |Caraveli 1.779
Castilla 6.914,48 41.363 5,98 |Aplao 617
Caylloma 14.019,46 50.708 3,62 |Chivay 3.633
Condesuyos 6.958,40 22639 3,25 |Chuquibamba 2.945
Islay 3.886,03 57.400 14,77 Mollendo 26|
La Unién 4.746,40 18.926 3,99 |Cotahuasi 2.683

Lima 8/ 34.801,59  7.880.039 226,43
Lima 267040 7112744 2.663,55 |Lima 154
Barranca 1.355,87 123.192 90,86 Barranca 49
Cajatambo 1.515,21 9.921 6,55 |Cajatambo 3.376]
Canta 1.687,29 12.070 7,15 |Canta 2.819
Cariete 457491 175.216 38,30 |San Vicente de Caiiete 38
Huaral 3.655,70 152.311 41,66 [Huaral 188
Huarochiri 5.657,93 61.672 10,90 [Matucana 2.378
Huaura 4.891,92 186.212 38,07 |Guacho 30|
Oyon 1.886,05 18.036 9,56 |Oyén 3.620)
Yauyos 6.901,58 28.665 4,15 [Yauyos 2.874

Pasco 25.319,59 270.987 10,70
Pasco 4.758,57 146.593 30,81 [Cerro de Pasco 4.338]
Daniel Alcides Carrién 1.887,23 43.955 23,29 |Yanahuanca 3.184
Oxapampa 18.673,79 80439 4,31 |Oxapampa 1.814

Fuente: Instituto Nacional de Estadistica e Informatica

-Direccion Nacional de Censos y Encuestas.
- Direccion Técnica de Demografia y Estudios Sociales.

Em acréscimo, para compreender melhor a migracdo do campo a cidade é
preciso sublinhar dois fatos concomitantes; ou seja, os fatores estruturais e individuais:

No primeiro caso, ¢ facil deduzir que as causas estruturais do fendmeno migratério se
analisam em termos de expulsdo e extragdo, causados por forgas internas e externas; de tal
modo que a referida mobilidade social vem a ser o resultado da agdo reciproca e o
equilibrio das forcas expulsivas das comunidades camponesas e das forcas atrativas
operantes nas cidades em desenvolvimento, segundo a influéncia do sistema capitalista
global.

No plano macro social, a migragdo do campo a cidade € vista como uma
das variantes de maior relevincia nos estudos das migragcdes internas da América Latina.
Assim, os estudos de Bagi (1966), Diéguez (1970), Martinez (1968) e Rivarola (1967)
sobre a migragdo rural e urbana fazem ver esta tendéncia. Tais estudos foram analisados
baseados nas pesquisas sobre o tipo de posse da terra, grau de concentragio da propriedade
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agraria e as precdrias condi¢des de vida no campo; os quais, somados as caracteristicas
reduzidas do mercado interno e as condi¢des macro-econdmicas do mercado externo,
criaram as condi¢Oes para a expressdo da mobilidade social referida. E mais, segundo a
projecao das pesquisas realizadas, tais fatos contribuem para que as estruturas econdmicas
regionais nao possam observar o crescimento vegetativo local.

Mas também, segundo os estudos de Sérgio Bagu sobre a Familia e
Sociedade, os fendmenos migratérios — como nos casos do Brasil, Peru e Paraguai — sdo
causados pelas caracteristicas da estrutura agraria. Por exemplo, no caso do Peru, Ele disse:

“Nas zonas rurais o crescimento demografico se traduz em uma maior pressao
sobre a terra, o que este crescimento associado ao minifiindio influi nos
movimentos migratérios hd outros lugares onde existem mais terras, maiores
possibilidades de trabalho” (1985:18).

No segundo caso, as motivagdes individuais que causam a migracao do campo a cidade e
outros focos de atra¢do socio-econdmica estdo determinadas, principalmente, pelos fatores
estruturais assinalados. Assim, eles impulsionam a mobilidade social, principalmente, dos
proletarios do campo, sem posse da terra, sem ferramentas de trabalho, sem condi¢des de
sobrevivéncia nas zonas rurais, sem oportunidades de trabalho, com exigéncias familiares
multiplas, com crencas e valores em desintegracdo. Melhor ainda, cheio de sonhos e
esperangas para encontrar melhores condi¢des de vida no lugar de destino, os quais, quase
nunca encontram. Embora para ele e sua familia comeca uma nova “Via crucis”.

Enfim, a presente reflexdo € apenas uma pequena contribui¢do tedrica e
metodoldgica para compreender melhor o complexo fendmeno da migracdo interna no Peru
e nos paises latino-americanos, que hoje lutam por alcangar uma integracdo interna e
externa, como uma alternativa para definir sua (re) independéncia nacional e regional. Esta
elaboracdo tedrica baseada no trabalho de campo antropolégico permite uma maior
aproximagdo dos fendmenos migratdrios, para lograr uma 6tima solucdo de acordo as
exigéncias sociais, econdmicas, politicas e culturais dos paises de América Latina.



Taxa de crescimento anual segundo departamentos

Tabela 14

Taxa de Crescimento (%)
Departamento

1940-1961 1961-1972 1972-1981 1981-1993 1993-2003
Total 1,9 2,8 2,6 2,0 1,8
Amazonas 1,7 47 2,6 2,3 21
Ancash 1/ 1,2 21 14 1,1 1,3
Apurimac 0,4 0,5 0,7 12 1,7
Arequipa 2,0 3,0 31 2,0 1,7
Ayacucho 0,2 1,0 1,0 -0,2 0,9
Cajamarca 1/ 1,6 1,8 14 1,7 16
Callao 2/ 46 39 35 3,0 21
Cusco 0,7 14 1,7 1,7 14
Huancavelica 0,8 0,9 0,5 0,9 1,2
Huénuco 1/ 1,2 1,9 1,7 2,6 2,0
Ica 2,8 33 2,0 2,2 19
Junin 1,7 2,6 2,4 1,7 14
La Libertad 19 2,6 2,3 2,0 1,7
Lambayeque 2,8 3,8 3,2 25 1,8
Lima 44 51 3,7 2,2 2,0
Loreto 1/ 0,4 2,3 2,6 3,0 2,2
Madre de Dios 0,0 0,0 3.9 57 3,9
Moquegua 1,9 3,6 3.1 1,9 2.1
Pasco 1/ 1,1 1,7 25 0,3 1,3
Piura 2,3 2,3 2,9 1,7 1,7
Puno 0,6 1,0 12 1,6 1,5
San Martin 1,6 2,9 39 47 3,0
Tacna 2,9 3,6 44 35 3,0
Tumbes 37 3,0 35 3,2 2,7
Ucayali 1/ 59 34 35 53 33
Lima Metropolitana 51 55 3,9 24 2,1

1/ Reconstruidos de acuerdo a la Division Politico Administrativa de 1993.
2/ Provincia Constitucional segun Ley S/N del 22 de abril de 1857.

Fuente: Instituto Nacional de Estadistica e Informatica (INEI) - Censos Nacionales de Poblacion y Vivienda
de 1940, 1961, 1972, 1981 y 1993.
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Tabelal5
Migracio interna segundo departamentos
1961 1972 1981 1993

Departamento Inmi-  Emi-  Inmi-  Emi-  Inmi-  Emi-  Inmi-  Emi
grantes grantes  grantes grantes grantes grantes  grantes Grantes

Amazonas 21374 12563 56 429 33679 71544 50875 78248 81930
Ancash 54 138 130225 89660 227361 113520 286409 120033 367 137
Apurimac 9196 76650 12668 127832 17114 161901 23909 197 360
Arequipa 83819 102043 133574 139118 188576 166853 246464 186 368
Ayacucho 15129 112 356 24161 182377 34813 220916 36 239 315624
Cajamarca 31641 138122 47194 258 396 63746 374914 76 998 482434
Cusco 39570 60414 43023 115871 65659 155 147 89790 221918
Huancavelica 11170 70986 17967 118 842 23513 152 309 20130 220370
Huanuco 21074 43167 35202 83414 55243 113179 75270 158 463
Ica 55512 65339 83346 95252 94842 134937 121116 156698
Junin 73306 92746 111894 145407 146777 212745 168611 329314
La Libertad 67847 119949 110004 170400 142744 226540 194739 257 845
Lambayeque 56 336 63 127 97250 94186 134841 132614 182365 185909
Lima y Callao 802399 96586 1398315 155221 1818103 250126 2392014 316959
Loreto 24619 28096 37930 51242 40892 79654 57 046 123156
Madre de Dios 5074 2347 6198 4776 13900 6156 29355 9287
Moquegua 12396 12909 23231 19884 40001 28180 48915 35758
Pasco 24 578 29 666 32052 51900 41494 75613 36 976 113185
Piura 26 947 91958 35946 166 072 61022 212153 75238 275760
Puno 12263 93486 19315 158 022 28650 216133 36 024 297 487
San Martin 9703 28694 20615 51683 75096 73325 175363 103643
Tacna 24059 10861 34610 16117 58160 23 231 94 553 28 827
Tumbes 11897 11757 14952 18484 24479 24 866 45528 29652
Ucayali 1/ - - - 54606 30559 109621 39461

1940, 1961, 1972, 1981y 1993.

1/ El departamento de Ucayali aiin no era creado en el censo de 1972.

Migracion de toda la vida: Son los cambios de residencia de un departamento a otro, ocurridos hasta el momento
del empadronamiento. De tal forma que una persona empadronada en un lugar diferente al de su nacimiento es
considerada migrante de toda la vida.

Fuente: Instituto Nacional de Estadistica e Informatica (INEl) - Censos Nacionales de Poblacion y Vivienda de

Conclusoes
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Por fim, chegamos a um ponto onde apenas logramos vislumbrar uma
pequena parte da realidade social pesquisada: TROCAS RECIPROCAS COMPLEXAS DE
COMPENSACAO AMPLIADA E ASSIMETRICA: Mais-valia,
sublinharemos em uma sintética descricao dos fatos analisados.

cuja

esséncia
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Isto quer dizer que a troca, em principio, resulta da divisdo do trabalho.
Também, s6 através dela se pode provar que o trabalho € ttil aos outros, que seu produto
satisfaz necessidades alheias. E mais, para o proprietario de uma mercadoria, a troca € um
processo puramente individual; isto €, estd condicionado pelos interesses exclusivamente
pessoais. Dita relacdo passa a ser um processo social, s quando o dono quer realizar sua
mercadoria como valor, em qualquer outra mercadoria de seu agrado, com o mesmo valor,
possua ou niao sua mercadoria valor de uso para o proprietario da outra. Porém, ndao ha
possibilidade de o mesmo processo ser simplesmente individual e social a0 mesmo tempo.

Aqui, um objeto util sé pode se tornar valor de troca depois de existir
como valor de uso, isto ocorre quando a quantidade do objeto util ultrapassa as
necessidades diretas do seu possuidor. Agora, o desenvolvimento histérico da troca
desdobra a oposicao latente na natureza das mercadorias, entre valor de uso e valor; vale
dizer, se produz uma bifurcacdo das qualidades imanentes e externas das mercadorias: em
mercadoria e dinheiro, estabelecendo-se entre estes uma oposi¢do externa, entre valor de
uso e valor; onde as mercadorias se confrontam como valores de uso com o dinheiro, como
valor de troca. Mas também, o dinheiro é um cristal gerado pelo processo de troca e que
serve para converter o produto do trabalho em mercadoria. Portanto, o dinheiro ¢ um
produto final da circulagdo das mercadorias; também, esse produto final é a primeira forma
em que aparece o capital.

Para compreender a natureza e func¢io da troca de mercadorias e da mais-
valia foi necessdrio entender o passo da circulagdo simples de mercadoria a circulacdo
ampliada do capital.

Nesta proje¢do, a circulagdo simples de mercadoria permite na conversiao
de mercadoria em dinheiro; vale enfatizar, vender para comprar, aqui o dinheiro € apenas o
dinheiro, sua realizagdo ndo transcende da satisfacdo das necessidades; neste estdgio, se
produz a separacdo radical entre o produtor direto e os meios de produgdo; assim, 0s
produtores imediatos se convertem em assalariados. Isto ocorre, quando sdo despojados de
todos os seus meios de producio e de todas as garantias de existéncia oferecida pela antiga
ordem de coisas. Este fendmeno causa, em termos gerais, a metamorfose da exploragdo
feudal —semifeudal para o caso estudado — em exploracdo capitalista. Também se produz a
acumulacdo primitiva. Assim, mesmo, o trabalho suplementar que beneficiava a
inumerdveis familias camponesas agora, se converte em lucro para um pequeno numero de
capitalistas.

Da mesma forma, os acontecimentos que transformaram os cultivadores
em assalariados e seus meios de subsisténcia e de trabalho em elementos materiais do
capital criam para este (o capitalista) seu mercado interno. Em acréscimo, a expropriacao
dos camponeses, sua transformacdo em assalariados, conduziu ao aniquilamento da
inddstria doméstica dos camponeses, a separacdo da agricultura de toda espécie de
manufatura. Enfim, o capital-dinheiro, formado pela dupla via da usura e do comércio, se
converte em capital industrial.

Segundo este ultimo estdgio analisado, a circulagdo ampliada do capital,
vé-se que ela determinou a apari¢do das relagdes assalariadas de producgdo. Estas, por sua
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vez, originaram a apropriacdo da mais-valia pelo pequeno capitalista rural. Por outra parte,
a separacdo do processo de trabalho de seu objeto causou a alienagdo do homem pelo
homem, onde os individuos sdo isolados uns dos outros e atirados uns contra os outros.
Assim, eles estdo mais ligados pelas mercadorias que trocam do que por suas pessoas. Ao
alienar-se de si mesmo, o homem se afasta dos seus semelhantes.

Dentro desta perspectiva estudada, poderiamos dizer que, para julgar a
troca de mercadorias, propria de uma economia capitalista, foi necessario olhar as trocas
assimétricas, inseridas na economia semifeudal das dreas pesquisadas. Por sua vez, para
conhecer tais trocas que originaram tanto o excedente de produgdo quanto a acumulagdo
primitiva, foi obrigatério analisar as trocas simétricas, proprias de uma economia familiar.
Além do mais, para alcangar o propdsito assinalado foi pertinente estudar o mundo
complexo e paradoxal da cosmologia andina, da reciprocidade, da redistribuicdo de
excedentes e o controle vertical de um maximo de andares ecoldgicos; onde a troca de
dadiva, vista como uma interagdo social sagrada, permite entender a relacio do homem
andino com a natureza, do homem com seus semelhantes e do homem com suas deidades
tutelares.

Mas também, para compreender a transcendéncia da mais-valia no mundo
capitalista, foi necessdrio conhecer seqiiencialmente o surgimento do capital; antes, foi
preciso analisar a apari¢cdo do dinheiro; por sua vez, para entender este fendmeno foi
pertinente explicar a formag¢do do mais-produto e, finalmente, para estudar este fenomeno
foi imprescindivel conhecer a revelagdo do mais-trabalho.

Eis entdo a conclusdo: no mundo andino as diversas exploracdes se
especializam. Umas ddo preferéncia a cultura de cereais, outras a criacdo, outras ainda a
fruticultura. Ao lado da divisdo de trabalho entre as pequenas industrias de projecdo
capitalista, se desenvolve a divisdo do trabalho no interior de uma mesma exploracdo. Mas
também, podemos dizer, em termos gerais, na medida em que se desenvolve a circulagdo
em geral e o comercio, na medida em que a acumulacdo do capital revoluciona as vias de
comunicacdo, aumenta também a dependéncia da agricultura. Esta subversdo, que tem por
ponto de partida o capital urbano, agrava a subordinacio do agricultor ao lado do mercado.
Assim, para ele, € o comego do fim, € sua libertacdo de toda classe de sujei¢cdo pessoal, € o
inicio de sua metamorfose, de produtor a proletdrio, e depois, ele tem que escolher o
caminho da migracdo que é “ancho y ajeno” — comprido e alheio. Nesta fase, com muita
dor e sacrificio, se inicia a formacao de sua consciéncia de classe; é assim, como o crisol da
vida — sua préxis social — vai forjando a consciéncia verdadeira — a consciéncia para-si —;
ou melhor, a identificacio de sua razdo de ser, viver, lutar e morrer.
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3.Notas

" A troca de dddivas é uma relagdo social muito antiga, tem um caréter sagrado. Também é prépria de uma
economia doméstica, cuja matriz na atualidade encontra-se em decomposicdo irreversivel. Além do mais, a
economia doméstica estd baseada no trabalho familiar; em esséncia € a expressdo da “Aychama andina”,
trabalho coletivo que tem por objetivo a satisfacdo das necessidades. Neste estdgio, por causa da dimensao
subjetiva, a intensidade do trabalho é pouco validada. E claro, neste estagio ndo é possivel valorar, em sua
verdadeira dimensdo, o mais-trabalho; para isto, é necessdario compreender —segundo a perspectiva da
economia capitalista — a forca de trabalho como capital varidvel, combinar o trabalho com o capital para
determinar o lucro, calcular o fendmeno social do saldrio e assim por diante. Entretanto, Chayanov, ao fazer o
balance entre o consumo familiar e a explora¢do da for¢a de trabalho, disse: “a forca do trabalho da
exploracdo doméstica estd determinada pela disponibilidade dos membros capacitados da familia. Dentro
deles, o tamanho e a composi¢do da familia exercerd sua influéncia no resultado final da economia familiar”
(1974: 47).

*Eis uma metéfora que permite explicar o comportamento das forgas internas, complementares e antagdnicas,
durante a convivéncia mutua; onde, por uma parte, se produz a desintegracdo do estigio inferior. Este
fendmeno corresponde a economia de subsisténcia, manifestada através das relagdes simétricas. Por outra
parte, se produz, em forma complementar, uma renovagio, um avango em grau superior do estigio superior,
que nega a anterior, tanto produzindo o fendmeno analisado quanto melhorando em quantidade e qualidade;
isto é, a expressd@o da economia semifeudal, expressadas mediante as relagdes assimétricas. Depois, este

estagio, por sua vez, também serd negado pela seguinte for¢a que corresponde a economia capitalista,
constituindo a nega¢do da negag@o.

3 Acumulagdo primitiva é um resultado de um longo processo de privatizagdo da forca de trabalho. De fato, ¢
a separacgdo radical entre o camponés - produtor — e os meios de producdo — terra, ferramenta, etc.- ou
melhor, é a separagdo do trabalho de seu objeto. Isto significa a expropriacdo do produtor imediato e a
dissolugdo da propriedade, fundada no trabalho pessoal de seu possuidor. Sobre isto, Marx disse: “O
movimento histérico que separa o trabalho de suas condi¢des exteriores indispensdveis, eis a causa da
acumulacao chamada primitiva” (1964:15).

4Charme étnico andino € a expressao da natureza do homem das terras altas dos Andes, manifesta-se através
de arranjos de valores coletivamente compartilhados, de modos de exteriorizar sentimentos gregarios, de
disposicdes soliddrias, de gestos amigaveis e outros. Entretanto, Claude Lévi-Strauss, na Introducdo a obra de
Marcel Mauss, falando sobre as expressdes simbdlicas do coletivo e do individuo disse: “E préprio da
natureza da sociedade exprimir-se simbolicamente em seus costumes € em suas instituicdes; contrariamente,
as condutas individuais normais jamais sdo simbodlicas por elas mesmas: s@o os elementos a partir dos quais
um sistema simbdlico, que sé pode ser coletivo, se constréi. As condutas anormais, por serem dessocializadas
e de qualquer modo abandonadas em si mesmas, apenas realizam, no plano individual, a ilusdo de um
simbolismo auténomo” (1974:7).

3pés-modernidade & um novo estagio do desenvolvimento historico do sistema capitalista, ela se caracteriza
por ter profundas mudangas estruturais, nos campos da ciéncia e da tecnologia. Nela se tenta reconstruir dois
eixos da teoria social moderna: a razdo centrada no sujeito — generalizada numa critica ao essencialismo — e
o representacionismo — o suposto da realidade do significado. Assim, configura-se uma nova forma de pensar
que supere ao essencialismo e ao representacionismo, no contexto da tese: O homem € um ser autdnomo,
racional e universal. Porém, isto ndo é mais que uma constru¢do da modernidade. Neste contexto, F. Jameson
em sua obra O Pés-Modernismo ou a Légica do Capitalismo avancgado, disse: “Karl Jaspers descreve a
esquizofrenia com, supostamente, a marca da desapari¢do do sujeito nas formagdes pds-modernas, como
forma de loucura, incluido a forma de ser da modernidade” (1991). E, mas M. Foucault em sua obra: A
Palavra e as coisas, disse: “...pensar que o homem € sé uma invencdo recente, uma figura que ndo tem nem
dois séculos, um simples detalhe em nosso saber e poder e que desaparecerd em quanto este encontre uma
nova forma” (1984).
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®A mais-valia, explica esta categoria bdsica da econdmica politica, complexa e paradoxal que causou o
antagonismo social divergente, onde uma pequena parte da sociedade controla a economia, politica, cultura e
tem o poder de controle sobre a vida e sua condi¢des, gostaria fazer uma pequena sintese dos fatos
concomitantes a sua producdo. Assim, na producido da mercadoria, o valor de uso s6 serve como portador de
valor. Porém, o capitalista produz primeiro uma coisa ttil que tenha um valor de cambio, isto €, um artigo
destinado a venda, uma mercadoria. Também quer que o valor dela fique superior aos valores utilizados em
sua producdo. Quer dizer, a soma dos valores dos médios de producdo e da forca do trabalho, nos quais
inverta seu dinheiro. Ou melhor, ndo sé deseja produzir uma coisa ttil, sendo também um valor, e sendo um
valor, si ndo ademais uma mais-valia — exploracdo da forca de trabalho que se transforma em lucro. Mas
também, no processo de produgdo o trabalho passa sem cessar, da forma dindmica a estitica; vale dizer, da
acdo produtiva ao produto final. Aqui o tempo de trabalho socialmente necessdrio e o Unico que conta na
formacdo do valor. Enfim, a produ¢do da mais-valia ndo € mais que a producio de um valor prolongado além
de certo ponto — exploragdo da forca de trabalho. Sem processo de trabalho dura até determinado momento
em que um novo equivalente repde o valor do trabalho pago pelo capitalista, hd simples producio de valor -
ndo ha exploragdo. Porém, quando vai além deste limite, hd produ¢@o de mais-valia —ha exploragao.

"Entropia social, esta metdfora foi construida para fazer compreender a decadéncia das forcas internas de
menor grau de desenvolvimento, expressadas durante a crise do corpus social; tudo isto gerado por um
encontro de duas forgas antagdnicas e complementares, onde, por uma parte,a forca interna de menor grau de
desenvolvimento da estrutura social, expressada neste caso pela economia familiar, entra em decadéncia
irreversivel por acdo da forca em grau superior, para o caso manifestado pela economia semifeudal, que
penetrou nas dreas andinas no século XV, como efeito de uma estratégia de dominacdo colonial. Por outra
parte, com o desenvolvimento do sistema capitalista, o fendmeno analisado se repete, em grau e em tempo
distinto. Assim, se produz uma nova penetracdo da forca externa; neste caso se trata da economia capitalista
em seu estagio globalizado, que penetra nas dreas andinas acelerando a transformacdo da estrutura social e
destruindo as relagdes semi-servis.

®Entalpia social, esta metéfora é vista no presente trabalho como um fendmeno social que permite explicar, de
um modo inverso a anterior, o desenvolvimento das forgas superiores do sistema social das areas andinas.
Esta forca € antagbnica e complementar a entropia social. Embora elas sempre estejam juntas, constituem o
Alfa e Omega da evolugdo social. Assim, a anterior metafora explica a decadéncia das forcas inferiores e esta
implica o desenvolvimento e afirmacdo da for¢a superior que configura a estrutura social pesquisada.

? Programa de Saneamiento y Consolidacién de la propiedad comunal campesina, Exp. No 11, OZAMS —
Lima, ORAMS 1V, 1974, pag. 7

"% Lev Semenovich Vygotsky [1896-1934], psicSlogo evolutivo da educagio e semiélogo soviético, criador
da teoria da consciéncia humana, considerado ‘“Mozart da Psicologia”, em seu trabalho, apresentado no ano
de 1924, sobre a sociogénece disse: “A mente é a expressdo privada da vida social”. Este trabalho foi
continuado, depois pelo cientista norte-americano JamesWertsch, que apresenta no ano de 1985 a obra
titulada: “Vigotsky y la formacién social de 1a Mente”.

"Religido pagd é designada um sistema de expressdes religiosas muito antigas, expressadas através dos
cultos, ritos, cerimdnias, preces, atos sacramentais, pregacdes e outras, praticadas pela populacdo dos médios
rurais das culturas de Ocidente, Oriente e América. Ela, também, € praticada ainda nas comunidades
camponesas andinas. Assim, o culto a deusa Natureza, Mae Terra, como simbolo de fertilidade,; isto &,
Mamapacha, vista na cultura andina como uma grande Pakarina, fonte da criacdo da vida; junto aos ritos do
planeta Vénus, chamada Kusi-Koillor, planeta da alegria, da beleza e das qualidades ciclicas do amor sexual.
Mas também a adoragdo ao Sol — Sol Invictus romano ou Sol vivificador dos incas — sdo manifestacdes da
religido antiga praticada em todos os recantos civilizados do mundo.
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CAPITULO III

3.TROCAS RECIPROCAS COMPLEXAS DE CQMPENSACOES
ILIMITADAS, SIMETRICAS E ASSIMETRICAS:
Cyborg

Resumo

Tudo o que até agora detalhamos no estudo das trocas, nos planos da
organizacdo da vida, em uma projecao finita e infinita; da exploracdo do trabalho, em um
controle macro e micro-social, dos fluxos lavorais com e sem fronteiras; e, das formas de
comunicacdo, em uma expressao da lingiiistica simbdlica, gramatical, estrutural e virtual,
alcanca sua expressdo final no estudo das TROCAS RECIPROCAS COMPLEXAS DE
COMPENSACOES ILIMITADAS, SIMETRICAS E ASSIMETRICAS: Cyborg,
expressada na troca de recursos e vista no periodo de alto risco da pés-modernidade; isto &,
do ultimo quarto de século para diante, no estigio final do sistema capitalista global; onde

“as economias nacionais estdo interligadas, os bancos comerciais e os negdcios
transcendem limites econdmicos — controlados por 750 corporagdes globais —, o
comercio internacional estd integrado e os mercados financeiros de todo o
mundo conectam-se por um sistema de telecomunicagdo em tempo real”
(Chossudovski 1999:11; ver também, Beck 1997; Giddens 1978; Kunzru 2000).

Nesta perspectiva, o objeto da pesquisa é compreender em sua verdadeira
magnitude, por uma parte, a conduta social do homem da pés-modernidade, produzida pela
troca de recursos, desmistificada e dessacralizada, s6 elevada a um alto grau de precisao;
surgida por efeito de uma politica ficcional, de um processo de hibridacdo e da vida
artificial, centrada na expressdo da consciéncia em uma mdquina pds-humana; negando
assim, sua natureza humana, sintetizada no ser e na consciéncia social. De outra parte, os
processos de decodificacdo e codificacdo que se alternam constante e seqiiencialmente na
construcdo da nova teoria social projetada nos ambitos da globaliza¢do, do neoliberalismo
e da economia de mercado (Marx 1976; Haraway 1995; Hayek 1988; Sartre 1978).

Agora, para configurar o cendrio das acdes pesquisadas, em tempo e
espaco definidos, precisamos configurar o marco conceitual da pds-modernidade. Este
tltimo estdgio do capitalismo' é uma questio em debate nas ciéncias humanas, exatas, da
comunicacdo, na filosofia, nos estudos teoldgicos, na critica literdria, na economia para
mencionar apenas algumas dreas do saber pds-moderno. A sociedade de risco, inquieta o
pensamento humano desde a metade da década dos 70 e o final da década do 80
(Giddens,1990). Vale dizer, a meados da década dos 70 € que o termo em questdo comegou
a ser mais empregado na arquitetura, danga, pintura, musica e no cinema.

Mas também, as grandes mudangas que vém ocorrendo na vida
quotidiana, no trabalho que humaniza e na linguagem simbdlica e de sinais, expressados
em forma abstrata e concreta, publica e privados, individuais e coletivos, nacionais e
transnacionais e assim por diante; permitem pensar em um novo ciclo capitalista; sobre
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isto, o historiador Toynbee disse: “é uma nova era ou um novo periodo histérico, que
comegou na passagem do século XIX para o século XX’ (1954).

Porém, este novo estdgio de desenvolvimento social de nossa era €
regulado por um processo de cobranca de dividas em dmbito mundial; cujos resultados
funestos sdo o colapso das moedas nacionais, a desestabilizacdo dos paises inteiros, a
eclosdo de lutas sociais, conflitos étnicos e guerra civil. Assim mesmo, o movimento da
economia global se expressa através de novas formas de acumulacdo e realizacdo da mais-
valia, da concentracdo do poder e da manipulacdo, micro e macro, politica. Sobre este
imperialismo como expressao da fase superior do capitalismo, Chossudovsky disse:

“A crise atual é muito mais complexa do que a do periodo entre guerras, suas
conseqiiéncias sociais e implicancias geopoliticas, de longo alcance, sdo sentidas
particularmente neste incerto periodo de pés-Guerra-Fria” (1999: 11; ver
também, Lénin 1968; Marx 1964; Jameson 1984; Beck 1997; Foucault 1984).

Tabela 16
Divida externa dois paises em desenvolvimento
(US$ bilhées)
Ano Total de divida | Divida de |Divida de curto |Uso do crédito
externa longo prazo prazo do FMI
1980 658 481 164 12
1981 672 498 159 14
1982 741 557 168 20
1983 807 633 140 33
1984 843 675 132 36
1985 990 809 141 40
1986 1.218 996 179 43
1987 1.369 1.128 198 43
1988 1.375 1.127 213 35
1989 1.427 1.151 244 32
1990 1.539 1.226 278 35
1991 1.627 1.286 303 38
1992 1.696 1.328 329 38
1993 1.812 1.424 349 39
1994 1.945 1.538 366 41

Fonte: World Bank, World Debt Tables, vérias edi¢des, Washington, DC
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Gridfico 16.1
Divida externa dos paises em desenvolvimento
(US $ bilhoes)
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Antes de qualquer coisa, vale dizer, a decodificacdo das zonas
arqueoldgicas do saber da pds-modernidade expressam-se através da substituicdo das
categorias, estruturas, metdforas, dos sistemas, modelos, paradigmas, paradoxos e outros
elementos da cogni¢cdo humana; por um novo sistema de cédigos, por determinadas formas
de comunicacdo e por um controle informacional simples, e a sua vez, complexo. Tais
elementos da epistemologia e nosceologia das ci€éncias modernas entram em um processo
irreversivel de caducidade. A sua vez se configura um novo processo de re-codificacio de
tais elementos das ciéncias tedricas para a formagdo de um novo corpus da teoria cientifica
do século XXI, que entra em uma nova fase de dominagdo ideoldgica.

Assim, a nova formacdo social, que surge como efeito de um
deslocamento complexo e paradoxal, exige um novo sistema de codigos e simbolos que
permitam compreender a nova configuracdo social. Aqui, € oportuno dizer, a periodizagdo
do desenvolvimento humano alcanca sua mdxima expressdo tempo-espacial; isto €,
segundo a projecdo da nova Antropologia, a fase de transformacio do macaco — através da
mediacdo do trabalho, da comunicacdo e da vida social —, a fase do amadurecimento
humano com mediac¢do do antagonismo das classes sociais, da apropriagdo da mais-valia e
da alienacdo funcional — e a fase da destruicdo apocaliptica, com mediacdo do ciborgue, da
hibridacdo, fic¢do e destrui¢do. Entdo, nos termos de Haraway dizemos, a sociedade do
século XXI € uma guerra pés-moderna de conseqiiéncias imprevisiveis; isto €, “uma orgia
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ciborguiana, codificada por meio da sigla C 3 I — Comando, controle e comunicagdo”
(2004:41; ver também, Kunzru 2000; Marx 1980; Konstantinov 1966).

Em acréscimo, este ultimo estdgio de desenvolvimento histérico do
sistema capitalista —onde os paises pouco desenvolvidos ainda seguem fazendo uso das
trocas de dddivas® e de mercadorias — implica uma crise aguda e global que afeta
principalmente aos paises do Terceiro Mundo. Esta crise global é uma conseqiiéncia dos
Programas de “estabilizacdo macroecondémica™ e de “ajuste estrutural™ imposto,
principalmente, pelo “FMI, pelo Banco Mundial e pela Organizacdo Mundial do
Comercio™, aos paises em desenvolvimento. Nesta situacdo, o sistema de mercado global
marca o desaparecimento progressivo das economias nacionais; isto €, da inddstria
nacional voltada para o mercado doméstico. Este fendmeno afeta também as pequenas
economias de subsisténcia que ainda seguem funcionando — como ocorre nas areas
pesquisadas.

Tudo isto, é uma prova inquestiondvel da confirmacao da hipétese parcial
do presente trabalho, sobre a morte do campesinato. Entretanto, olhando os grandes
cambios cientificos e tecnoldgicos de nossa era, Giddens (1978), Beck e Lash (1997)
créem que estamos em uma fase transicional do periodo industrial para o periodo de alto
risco sécio-ecolégico da modernidade; sobre isto, Beck disse: “este fenomeno ocorre de
forma indesejada, despercebida e compulsiva no despertar do dinamismo autonomo da
modernizacdo” (1997:16). Da mesma forma, Chossudovsky, enfatiza, com clareza as
motivagdes basicas desta aguda crise que o mundo enfrenta; assim, segundo ele “o sistema
econdomico global, caracteriza-se por duas forcas contraditorias: a consolidagdo de uma
economia de mdo-de-obra barata global e a procura de novos mercados consumidores”

(1999: 13).

Além disso, o objeto da pesquisa alcanca maior claridade ao remarcar
com amplitude e profundidade, a desconstru¢do e a reconstrug¢do, a desmistificacdo e a
objetivacdo das categorias, metdforas e paradigmas que sustentavam a ciéncia tedrica do
século atrds, e que hoje servem de base a tecnociéncia da pés-modernidade. Tudo isto, se
aprecia melhor na troca de recursos dos fendmenos sociais totais seguintes:

a) A perda da inocéncia’, enquanto a nossa origem biblica; ou seja, a troca da
“naiveté da inocéncia”, no Jardim do Eden, pelo c6digo genético do laboratério,
que permite explicar a filogenia de nossa origem natural; isto €, a confirmacdo
radical da evolugdo dialética da natureza humana. Assim, como, por exemplo,
temos a aplicacdo da genética molecular a antropologia, a evolucdo e a ecologia,
com a tecnologia da DNA, melhorou a precisdo em campos de investigacdo
inteiramente novos como a descoberta da surpreendente e controversa teoria da Eva
Mitocondrial e o Adao Cromossomial-Y; nesta perspectiva:

“De singular na teoria da Eva Mitocondrial € a descoberta de que o DNAmt é
herdado apenas da maie, ndo havendo nenhuma contribui¢do do pai na época da
fertilizacdo. Todos estes DNAs mitocondriais partiram de uma tinica mulher que
se postula ter viva 200,000 anos atrds, ela foi chamado Eva Mitocondrial [...] A
descoberta de uma convergéncia na arvore evolutiva a um unico ancestral

materno comum que viveu na Africa Sub-Sadrica, é sem ddvida dramdtica”
(http://www.odnavaiaescola.com/artigo-eva.htm).
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b) A desvalorizagdo e desinformacdo da funcdo humanizadora do trabalho social — a
préxis social — ou melhor, a troca do papel do trabalho na transformacao do macaco
em homem pelo trabalho automatizado na transformacio de recursos em produgdo
cibernética. De fato, aqui a func¢do do trabalho sofre uma mudanga total, de
humanizadora a desumanizadora. Assim, a funcdo social do trabalho que
humanizou ao macaco, que possibilitou a especificidade do sujeito da cognic¢do,
que determinou a subjugacdo e a alienacdo do produtor direto — que permitiu
explicar o fetichismo da mercadoria —; cambia radicalmente em uma acgdo
desumanizadora, dessacralizada, dessocializada e assim por diante.

¢) A caducidade da livre determinacio dos povos e do “uti possidetis™ , também a
destrui¢do total da identidade local, nacional e regional dos povos “livres do
mundo”.

Desta forma se produz a troca dos direitos politicos, humanos, sociais e
culturais pela tutela coativa das instituicdes globais, que desempenham um papel
importante no processo de reestruturacdo das economias nacionais, como o GATT —
Acordo Geral de Tarifas e Comércio —, a OMC — Organiza¢do Mundial do Comércio. Estas
institui¢des expressam uma “nova divisdo triangular de autoridade, baseada na estreita
colaboracdo entre o FMI, o Banco Mundial e a OMC, para vigiar a politica econémica
dos paises em desenvolcimento” (Chossudovsky 1999:28; ver também, Marx 1980;
Wertsch 1985; Haraway 1982; Latour 1991; Fleck 1986; Konstantinov 1966; Sartre 1978).

De fato, as condi¢des intrinsecas e extrinsecas de cardter politico, social e
cultural que entranha a pés-modernidade estdo, aprofundando-se, em linha divergente, isto
é, a brecha que separa as classes sociais ja polarizadas; cuja funcdo operativa se decide,
em ultima instancia, segundo o grau de separacdo delas ou a presenca de elementos
perturbadores. Sem duvida, esse fendmeno social causa uma diferenciacdo funcional
multipla, dinamizada através de uma mediagd@o intersistémica das trocas de recursos que
interatuam tanto entre os grupos de poder global, que t&ém decisdo multifuncional, quanto
entre esses e a grande massa marginalizada, que sustentam a producdo e a reproducdo da
mais-valia.

Assim, os grupos pequenos € médios de decisdao local sdo absorvidos
pelas grandes corporagdes que decidem o grau de funcionalidade diferenciada dos paises
pouco desenvolvidos. Claro estd, este fato da lugar a apari¢do de fendmenos compulsivos
multiplos; isto é, uma diferenciacao adicional.

No plano metodoldgico, para plasmar o planejamento do objetivo
proposto foi preciso seguir o encaminhamento da cognic¢do antropoldgica nas obras dos
grandes paradigmas da pesquisa mundial, nos campos das ciéncias tedricas e praticas, tais
como: As Regras do método sociologico (Durkheim, 1964), Os Ilhéus da Andaman
(Radcliffe-Brown, 1964), “Introdugcdo a obra de Marcel Mauss” (Lévi-Strauss,1961),
Novas regras do método sociologico (Giddens, 1978), “A re-invengdo da Politica: Rumo a
uma teoria da modernizacdo reflexiva, em: Giddens, et. Al., Modernizacdo Reflexiva”
(Beck, 1997), Microfisica do Poder (Foucault, 1984), “Sobre a morte do homem e o super-
homem” (Deleuze, 1945), Manifesto Ciborge: Ciéncia, tecnologia e feminismo-socialista
no final do século XX (Haraway, 2000), A Origem do Capital — A Acumulagdo primitiva —
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(Marx, 1964), “Questdo do Método” (Sartre, 1978), La Génesis y el Desarrollo de un
hecho cientifico (Fleck, 1986), Nunca fomos modernos (Latour, 1991) e outros.

Por conseguinte, para uma melhor apreciacdo da questdo em debate sdo
necessarios dilucidar a natureza, estrutura e os mecanismos de funcionamento e
desenvolvimento da pés-modernidade, onde se reordena as Ciéncias Sociais, se desenvolve
a troca de recursos e segui cambiando o pensamento andino. Tais tendéncias ideoldgicas,
de relagdes sociais e de formas de pensamento, configuram um novo corpus tedrico e
pratico do século XXI.

Assim, a luta ideoldgica se presentdo em trés campos: abstrato, concreto e
eclético. As trocas estudadas se expressam em trés fases de desenvolvimento: dadivas,
mercadorias e recursos. O pensamento andino se manifesta em trés modos distintos: fresco,
cordial e cdlido — ditos termos andinos® estio relacionados com os micro-climas das
montanhas: gélido de cima, morno do centro e cdlido de baixo, melhor ainda, “trés
expressoes climdticas: fresco (em relagdo com os produtos de cima), cordial (os do centro)
e cdlido (os de baixo )”9.

No plano da cognic¢do cientifica a confrontag¢do ideoldgica € frontal entre
os representantes da ideologia concreta e abstrata. Desta forma, os cientistas que
desenvolvem a “ciéncia prdtica” explicam as complementaridades, oposi¢des e sinais mais
flagrantes deste século — como, por exemplo, a exaustdo ou ascensdo, a globalizacdo, a
informacdo, o enriquecimento da cultura e a formacdo da racionalidade universal — com
um alto grau de objetividade; eles sdo considerados analistas criticos.

Os cientistas da “ciéncia tedrica” procuram desconstruir os elementos
estruturais da cogni¢do do modernismo nos parametros do sistema predominante, melhor
ainda, estdo identificados com o status quo. Os cientistas ecléticos atuam segundo a
posicdo do poder.

Agora, para apreciar com clareza o mundo conturbado da pos-
modernidade, apenas citamos alguns pensamentos dos cientistas mais esclarecidos.

Frederico Nietzsche [1844-1900]: Para elucidar o problema da mudanga

disse:
“A que é que o nosso mundo Moderno pertenceria a exaustio ou a ascensio? Ja
ndo somos tdo facilmente enganados, ou, mal conduzidos, pela iluséria 16gica da
inovacdo, do desenvolvimento, do progresso”’(1968:48), ),

Martin Heidegger[1889-1976]: Ao enfrentar a teoria da globalizagao diz:

“Abundam as referencias a uma orientacao global, a um paradigma global, a uma
cena global, a uma situag@o global e a uma arena global, ja para ndo falar de uma
consciéncia global, de uma agcdo comunicativa global, de uma civilizagdo global,
de uma condi¢do humana global, de uma economia, cultura, politica e ordem
globais. A nossa €poca parece, de fato, ser a época de quadro mundial”’(1977),

Daniel Bell, define a pés-modernidade nos parametros da Informatica. Ele
diz:
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“A nova sociedade € hoje definida e rotulada por seus novos métodos de acessar,
processar, e distribuir informagao; Isto €, uma transformag@o revoluciondria da
sociedade moderna”(1976),

Max Weber [1864-1920]: Enfrenta o problema do cAmbio social situando
ao homem num progresso infinito. Ele disse:

“A vida individual do homem civilizado, colocado num progresso infinito,
colocado no meio do continuo  enriquecimento da cultura por idéias,
conhecimentos e problemas, apenas consegue apanhar uma parcela minima
daquilo que a vida do espirito estd sempre a produzir de novo e com tal, ndo tem
sentido” (1970:139),

Michel Foucault [1926-1984]: Projeta o problema da mudanga social a
um fato de autodeterminacio dos povos livres. Ele diz:

“Finalmente, as populagdes pds-coloniais comegaram a perguntar ao Ocidente
que direito podem ter a sua cultura, a sua Ciéncia, a sua organizacdo social e,
finalmente, a sua prépria racionalidade, de reclamar uma validade universal”
(1978:12).

Sem duvida, as trocas de recursos no mundo da exaustdo, das contradi¢des
sociais e da ascens@o da tecnociéncia sdo complexas e paradoxais; por iSSO mesmo,
sublinhamos com bastante insisténcia procurando inscreve-la em nosso tempo conturbado
da pés-modernidade. Assim, tais intercambios se expressam nos seguintes campos da p0s-
modernidade: Na pequena mostra da humanizacio da tecnologia — serd que o homem —
cibernético contem a verdadeira esséncia humana? Na criacdo de novas formas de
sociabilidade — na cultura andina o individuo sem sentimento e sem identidade étnica € um
“paria social”, ele estd cheio de dor e sofrimentos, também € um trilhado sem origem e
fim. Na dominacdo cultural da pds-modernidade. Na expressdo do pds-capitalismo. Na
emergéncia de uma nova totalidade social. Na mercantilizagdo do conhecimento. No
dominio de uma economia de servicos. Tudo isto é abordado pelos seguintes pods-
modernistas.

Anthony Giddens [1855-1931]: Assinalando a transcendéncia e
significacdo do século XXI. Ele diz:

“A  pos-modernidade implica pés-escassez, participagdo democrdtica
multifacetada, desmilitarizagdo e humanizacio da tecnologia” (1990:164),

Barry Smart: Localiza os campos de influéncia da nova Era. Ele disse:

“A pés-modernidade deve ser situada em relagdo aos desenvolvimentos e
transformagdes que tém vindo a verificar-se nas formas de sociabilidade, na
cultura, nas comunicagdes, na inovagao tecnoldgica, na produgdo econdmica e na
vida politica” (1990:47),

Fredric Jameson: Caracteriza a mudanga social como um cambio
cultural. Ele diz:
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“A cultura penetra todos os dominios e o pds-modernismo transformou-se na
dominante cultural” (1984:87),

Scott Lash: Assinala o fim do capitalismo e o inicio de uma nova fase de
desenvolvimento social. Ele diz:

“As mudangas que vém ocorrendo sdo sintomas de um desenvolvimento
posterior do modo de Produgdo capitalista”(1987),

Fealherstone: Remarca o advento de uma nova Era com suas
caracteristicas proprias. Ele afirma:

“A pos-modernidade é uma mudanca de época, ou uma ruptura com a
modernidade, que envolve a emergéncia de uma nova totalidade social com os
seus proprios principios organizadores distintos”’(1988:198),

Jean-Francois Lyotard [1924-1998]: Sublinha a mudanca da cogni¢do
como efeito das grandes transformagdes do século XXI. Ele disse:

“As complexas e interligadas transformagdes na vida social e cultural, na
atividade econdmica e na tecnologia tiveram um impacto significativo sobre o
estado de conhecimento da computacdo da sociedade, a mercantilizagdo até do
conhecimento e a associada erosdo interna do principio de legitimagdo do
conhecimento”(1986:39),

Alain Touraine [1925-]: Identifica a nova Era com o dominio da

cognicdo. Ele disse:
“A sociedade pds-industrial se projeta a uma economia de servicos e a uma
sociedade de conhecimento” (1989).

Os cientistas que interpretam a realidade social em continua
transformacdo, através das contradi¢des inerentes a sua natureza, em uma projecdo de
afirmacdo, negacdo e negacdo da negacdo; isto €, a caducidade daqueles elementos
estruturais que sustentaram o nascimento das novas expressdes e daquilo que origina a
negac¢do das anteriores, onde, j4, mais ndo podem ser sustentadas as relagdes internas entre
a razdo e a liberdade. Essa realidade € percebida pela desintegracdo progressiva e
irreversivel do tecido social e pela contradi¢do social extrema que causam um custo social
inaceitdvel pela humanidade. Assim, a questdo em debate alcanca maior clareza com as
seguintes apreciagoes:

Karl Marx [1818-1883] e Friedrich Engels [1820-1895]: Remarcam a

transcendéncia das mudangas estruturais que refletem no campo da cognicdo, isto €, a

interacdo dialética entre a praxis social e a teoria, entre o ser social e a consciéncia social.
Eles explicam: .

“A medida que a modernidade se foi tornando objeto de uma andlise critica, até

do seu préprio imperativo herético, da mesma forma, por sua vez, os seus idolos

sagrados foram sendo profanados, o seus preconceitos e opinides varridos para
sempre” (1968:83),
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Jiirger Habermas [1939-]: Frente as mudangas do século XXI, assinala a
estas como uma nova expressao conservadora na Filosofia e nas artes. Ele diz:

“o conceito da pés-modernidade tem uma tendéncia neoconservadora no seio das
artes e da filosofia”’(1981),

Wright Mills [1916-1962]: Projeta uma esperanca na relacdo entre a
razdo e a liberdade. Ele diz:

“O novo periodo da pés-modernidade distingue-se pela sensacdo cada vez mais
aguda de que assuncdo moderna acerca da relagdo intrinseca entre a razdo e a
liberdade ja ndo podem ser sustentadas. As idéias de liberdade e de razdo
tornaram-se discutiveis e possiveis de assumir-se que um aumento da
racionalidade pode ndo levar a um aumento de liberdade” (1970:185),

Umberto Eco [1932-]: Identifica o advento do século XXI com as
expressoes das crises acentuadas que esmagaram ao homem. Ele disse:

“A crise da Pax Americana é uma crise que advém das mudangas e
transformacdes quer a nivel interno, quer a nivel externo a que os diversos
Estados constituintes dos Estados Unidos de América estiveram, e continuam a
estar, sujeitos. Na realidade o sentido do declinio econdmico é exemplificado
pelo colapso da industria automobilistica, pela proliferacdo de bens importados e
pela crescente transferéncia para a propriedade estrangeira das industrias e dos
grupos de empresas; a realidade e o modo do crime, da violéncia, das drogas e
dos sinais crescentes de pobreza. As mudangas radicais que tiveram lugar na
Europa oriental desde 1989; a reunificagdo do Alemanha; o fim da guerra fria; as
transformagdes fundamentais a nivel social, econdmico e politico na Unido
Soviética; os movimentos no sentido de formas de unificagdo, se ndo de
federacdo, dentro da Comunidade Economica Européia; e a continua evidéncia
da ascensdo do Japao” (1987:67).

3.1 TROCA DE RECURSOS NO CAPITALISMO DA POS-MODERNIDADE

O estudo da trocas de recursos no estagio final do sistema capitalista tem
por objetivo explicar a nova conduta social do homem, na sociedade de risco. Neste lapso
cheio de duvidas e incertezas, onde o conhecimento subjetivo é uma constru¢do em ruinas;
isto ocorre, porque sua perspectiva ideoldgica e sua projecdo metodolégica ficaram
anacrOnicas frente aos programas de “ajuste estrutural” (PAEs), aplicados nos paises
devedores que favorece a internacionalizagdo da politica macroecondmica sob o controle
direto do FMI e do Banco Mundial, que atuam em nome de poderosos interesses politicos e
financeiros. Assim, o “Pensamento Selvagem”, a “Rama Dourada”, a “Troca de Dddivas”,
os “Rituais de inicia¢do”, o “Atomo de parentesco”, a “Matrilocalidade”, o “Fato social
total”, a “Luta dos homens”, o “Fermento social” e outros temas deram passe a troca de
recursos, que se realiza em uma nova forma de dominacdo econdmica e politica — de
colonialismo de mercado —, que subordina os povos e os governos por meio da interacao
aparentemente “neutra” das forcas de mercado. Sobre isto, Chossudovsky disse: “O ajuste
estrutural é conducente a uma forma de “genocidio econdémico” levado a cabo pela
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deliberada manipulacdo das forcas do mercado” (1999: 28; ver também, Beck 1997;
Giddens 1978).

Nesta perspectiva, surgem novos paradigmas, novas metaforas e
paradoxos que tentam explicar as novas relacdes sociais que articulam desconhecidas
esferas sociais. Também podemos compreender as metaforas de: Foucault (1984),
Nietzsche (1968) e Haraway (1995), que assinalaram em tempo e espago distintos, sobre a
“morte do homem”, a “objetivacdo do super-homem” e, o “ciborgue como expressdo da
fronteira transgredida’, respectivamente. Tudo isso, se plasma na pés-modernidade através
da troca de recursos, que causa um arrepiante encontro com clones, ciborgues, transgénicos
e outros hibridos tecno-naturais que a nossa subjetividade coloca em questdo critica e pde
em xeque a ontologia humana.

Na era de alto risco, imbricam-se as fun¢des individuais e coletivas da
interacdo humana com a natureza social do homem, configurando assim uma nova
racionalidade, prépria da pés-modernidade e constituindo a sintese real e virtual. Esses
fatos expressam-se mediante fendmenos sociais objetivos e subjetivos que originam novas
teorias sociais congruentes a tais expressoes. Além disso, tais fendmenos sociais t€ém um
cardter relativo, em quanto ndo exista a funcao da determinacao das forgas produtivas, onde
se observa o cardter imprevisivel dos fatos micro e macro econdmico da sociedade de risco.
Entretanto, olhando a perspectiva macroecondmica da pés-modernidade, desde o comeco
dos anos 80, os programas de “estabilizagcdo econémica” e de “ajuste estrutural” impostos
pelos 6rgaos de decisdo administrativa global — FMI, Banco Mundial e OMC - se
expressam através da austeridade orcamentdria, da desvalorizagdo da moeda, da
liberalizacdo do comércio e da privatizacdo das empresas publicas. Essas medidas, por
exemplo, sdo aplicadas nos paises devedores. Estes perdem a soberania econdmica e o
controle sobre a politica monetdria e fiscal, se 0 Banco Central e o Ministério de Fazenda
sdo reorganizados — freqiientemente com a cumplicidade das burocracias locais. “Desta
forma, o “ajuste estrutural” promove instituicOes falsas e uma democracia parlamentar
ficticia, que, por sua vez, patrocina o processo de reestruturacdo econdmica”’
(Chossudovsky 1999:28; ver também, Marx 1973; Beck 1997; Kumar 1997).

O objetivo adicional da presente pesquisa € fazer compreender e explicar a
génese e o desenvolvimento histérico da teoria social da pés-modernidade. Assim, ela €
criada pelo encontro de duas forcas contraditdrias e complementares: uma que vem de fora
e outra que sai dentro. Essas forcas opostas expressam-se, em primeiro lugar, em forma
devagar, progressiva, seqiiencial e constante —elas causam cambios quantitativos. Em
segundo lugar, tal progressdo dialética, se produz em forma violenta e radical —elas
ocasionam cambios qualitativos —, esta ultima expressdo causa um deslocamento, um salto
qualitativo. Esses fatos, explicam, em parte, a des-construcdo da teoria social da
modernidade e, em conseqiiéncia, a constru¢do da nova teoria social da pés — modernidade.

Além disso, o encontro de tais forcas, inquestionavelmente, origina uma
nova forca que ocasiona o surgimento de um novo sujeito e um novo objeto do
conhecimento da realidade social. Nesta ocorréncia, o sujeito da consciéncia ndo é o
principal, porque ele € visto com um efeito; é dizer, ele expressa-se como uma
conseqiiéncia dos atos humanos, tal como se manifesta o sujeito cartesiano ou sujeito
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euclidiano. Assim, por exemplo, o pensamento dos cientistas sociais da nova era baseada
no saber arqueoldgico do desenvolvimento histérico do homem, expressam uma mudanca
radical; assim, eles t€m um cardter universal, critico, multidisciplinar, preventivo e assim
por diante (Beck 1997; Giddens 1978; Bagti 1973; Smart 1993; Kumar 1997).

3.1.1 Fatores basicos da globalizacao, do neoliberalismo e da economia de mercado

As grandes mudancas que vém ocorrendo na sociedade, na politica, na
cultura e na natureza sio efeitos de uma polarizacdo social e de uma concentragdo de
riqueza, onde uma minoria social privilegiada acumulou grandes riquezas em prejuizo da
grande maioria da populacdo mundial. Essa nova ordem financeira internacional,
sacralizada pratica e culturalmente, € nutrida pela pobreza humana e pela destruicdo do
meio ambiente. Mas também, nesta fase, o homem se fisicaliza e a natureza se socializa
como efeito da troca de recursos naturais e sociais, em uma expressao sintética e metaférica
do silicio e do carbono, matérias bésicas das partes contraditérias e complementares. Isto €,
na pos-modernidade, a natureza socializada e a cultura fisicalizada tém fins e objetivos
diferentes as expressadas nas sociedades pesquisadas. Assim, elas expressam um alto grau
de desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia, projetadas em beneficio de uma elite social
privilegiada. “Ela gera o apartheid social, estimula o racismo e os conflitos étnicos, solapa
os direitos das mulheres e precipita paises em confrontos destrutivos entre nacionalidades”
(Chossudovsky, 1999:27).

Entretanto, a socializacdo da natureza e a fisicalizacdo da cultura nas
sociedades coletivas, como ocorre nas sociedades altas — andinas pesquisadas, expressam
um alto grau de desenvolvimento da consciéncia social humana, — por exemplo, o caso dos
“pacos”, “yatires” das terras altas dos Andes peruanos —, cujo aperfeicoamento transcende
em beneficio da populacio marginalizada. Mas também, ditos cambios radicais
manifestam-se nos campos da economia, da politica, da comunicagdo e outros. Por
exemplo, temos, tanto na constituicio de monopdlios, na multinacionalizacdo de bens e
servicos, na desintegracao de sociedades coletivas e na morte do campesinato. Além disso,
as reformas macro e micro social levam a uma globaliza¢do da pobreza; esse processo que
aniquila a subsisténcia humana, traz crise nas ideologias, nas institui¢des € nas crengas
culturais, acentuando assim, a (re)colonizagdo dos paises do “Terceiro
Mundo”(Chossudovsky 1999; Jard 1976; Haraway 2000; Kunzru 2000; Lukécs 1966).

A sociedade da pds-modernidade se desenvolve condicionada por trés
fendmenos sdcio-econdmicos: a globalizagdo, o neoliberalismo e a economia de mercado.
O primeiro deles, € uma estratégia politica global do sistema capitalista que impde novas
formas de vida, de conduta, de trabalho e de comunicacio social; configurando assim, um
novo modelo de funcionamento social, politico, cultural da sociedade humana. Tudo isto,
segundo os interesses de uma elite privilegiada.

O segundo, expressa-se através de uma razdo e pratica social do sistema
capitalista global. Em esséncia, dito sistema pretende controlar a reestruturacdo das
economias nacionais através da nova “divisdo triangular de autoridade”, baseada na
articulagdo entre o FMI, o Banco mundial e a OMC para vigiar a politica econdmica dos
paises em desenvolvimento. Além disso, trata de homogeneizar a acdo e o pensamento
humano nos campos da economia, politica, ética, moral, educagdo e da cultura.
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O terceiro deles, expressa-se através de uma politica econdmica que
permite ao FMI aplicar simultaneamente nos paises devedores, austeridade orcamentaria,
desvalorizagdo, liberalizacdo do comercio e privatizacdo. Estes perdem a soberania
econOmica € o controle sobre a politica monetdria e fiscal. Mas também, o “ajuste
estrutural”, imposta pelo FMI, promove institui¢des falsas e uma democracia parlamentar
ficticia, que, por sua vez, patrocina o processo de “reestruturacdo economica”. Por estas
razdes, as manifestagdes populares sdo cada vez maiores. Por exemplo:

“Caracas, 1989: as manifestagoes de protesto contra O FMI eclodiram, em razdo
de um aumento de 200 % no pre¢o do pao, homens, mulheres e criancas foram
fuziladas por ordem do presidente Carlos Andrés Pérez. Tunis, janeiro de 1984:
manifestagdes em protesto contra o aumento dos precos dos alimentos. Nigéria,
1980: manifestacdes estudantis contra o” programa de ajuste estrutural”.
Marrocos, 1990: greve geral contra as reformas do governo, patrocinado pelo
FMI. México, 1993: insurreicdo do Exército de Libertacdo Zapatista, na regido de
Chiapas. Federagdo Russa, 1993: manifestagdes de protesto e invasdo do
parlamento russo pelo povo, e assim por diante” (Chossudovsky 1999:29; ver
também, Haraway 1995; Laclau 1985; Amin 1973; Douglas 1993).

Mas, o capitalismo com um alto grau de desenvolvimento e com uma
individualizacdo e globalizacdo definidas, expressa-se na sociedade pds-moderna ou pos-
industrial com uma sociabilidade de alto risco, natural e cultural; produzidos tanto pelos
efeitos residuais das grandes industrias de extracdo, transformagdo, comunicacdo e
transporte, quanto pelas grandes e incontroldveis for¢as naturais e sociais. Neste sentido, o
conceito da pds-modernidade serve para descrever certas caracteristicas distintivas dos
processos de transformacdo que estdo a ocorrer no capitalismo contemporaneo; por
exemplo: “a aceleracdo da taxa de rotacdo do capital, da producdo, da troca e do
consumo” (Smart, 1993:30).

Poder-se-ia dizer: a grande biotecnologia da pds-modernidade ha
colocado a esséncia do ser social em uma guerra de fronteiras ao misturar 0 organismo
humano com a méquina cibernética. Neste enfrentamento colossal de expressdao paradoxal
se vém afetados as fronteiras da producdo, tanto dos meios de sustento humano quanto do
homem mesmo. Embora, as formas de comunicagdo, através de simbolos e cédigos, de
metdforas e paradigmas e de charmes lingiiisticos, logra sua plena realizacdo, onde a
imaginacdo, maravilhosa capacidade humana, se ensenhorea como uma “dguia do
Ausangate”", ficando longe dos parametros da lingiiistica, para consagrar-se na literatura
como os olhos do destino incerto e duvidoso do homem.

Neste sentido, a biotecnologia considerada como um instrumento de
mediacdo semidtica e técnica, permite uma relacdo entre homens e natureza, mente e corpo,
animal e humano, publico e privado, organismo — humano e mdquina — cibernético e
outros. Assim, ela facilita uma melhor percep¢do e um 6timo aproveitamento dos recursos
naturais e sociais; mas também:

“na tradicdo da ciéncia e da politica (a tradi¢do do capitalismo racista, dominado
pelos homens; a tradicdo do progresso; a tradicdo da apropriacdo da natureza
como matéria para a producdo da cultura; a tradi¢do da reproducdo do eu a partir
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dos reflexos do outro), a relagdo entre organismo e maquina tem sido uma guerra
de fronteiras. As coisas que estdo em jogo nessa guerra de fronteiras sdo os
territérios da producgdo, da reproducgdo e da imaginaciao” (Haraway, 2000:42).

Acentuando este enfoque, dizemos: nesta era duvidosa, o “ajuste
estrutural” que se realiza em todos os paises do mundo € conducente a uma forma de
“genocidio economico”, isto, pela manipulacdo das forcas do mercado que afetam
diretamente a subsisténcia de mais de quatro bilhdes de pessoas; todos eles sob o controle
direto do FMI e do Banco mundial que atuam em nome de poderosos interesses — por
exemplo, os clubes de Londres e de Paris o G-7 —, sobre este fato Chossudovsky disse:

“Essa nova forma de dominagdo econdmica e politica — de “colonialismo de
mercado” — subordina o povo e os governos por meio da interacdo — troca de
recursos — aparentemente ‘“neutra” das forgas do mercado” (1999: 29).

A pés-modernidade desenvolve-se baseada em trés grandes pontos de
concentracdo: vida, trabalho e linguagem. Entdo, o objetivo da presente questao é explicar a
constituicao, o funcionamento de tais eixos de andlise e suas implicacdes nas outras esferas
da vida social. Tudo isto, considerando as trocas de recursos como fator de mediacdo
social. Assim, por exemplo:

O primeiro deles, ¢ um fendmeno finito e ilimitado, continua sendo em
grande parte um mistério para o conhecimento das ciéncias humanas. A compreensido de
sua constituicdo, funcionamento e desenvolvimento, realizam-se através da biologia
genética, mediante o estudo sisttmico do gnomo humano. Além disso, na era da pds-
modernidade, os estudos da espécie humana, desenvolvem-se através de um “Projeto do
humano visivel”. Isto, com a finalidade da criagdo de homens e mulheres visiveis,
mediante: a reciprocidade de informacgdes entre ciéncia e tecnologia; a digitalizacdo
integral, que permite aos arquitetos dos sistemas digitais realizar uma topografia humana
total. Mas também, a biotecnologia explica o funcionamento homeopatico, bioquimico,
bioldgico, fisioldgico do corpo humano, e também analisa a politica ficcional, a hibridagao,
a vida artificial — a consciéncia em uma mdaquina pés-humana —, a co-evolucao de humano
e maquina, e outros. Assim,

“no final do século XX, neste nosso tempo, um tempo mitico, somos todos
quimeras, hibridos — tedricos e fabricados — de maquinas e organismo; somos em
suma, ciborgues. O ciborgue € nossa ontologia; ele determina nossa politica. O
ciborgue € uma imagem condensada tanto da imaginacdo quanto da realidade
material” (Haraway, 2000:41).

O segundo ponto da questdo tem uma vital importancia para o homem de
todos os tempos, assim, o trabalho permitiu a transformacdo do macaco em homem; o
trabalho € um elemento de intermediagc@o semidtica e préitica entre o homem e a natureza e
entre os individuos; também,

“até certo ponto podemos dizer que o trabalho héd criado ao homem” (Engels,
1976). Além disso, “o trabalho € a atividade humanizaste que faz o homem; o
trabalho € uma categoria ontoldgica que possibilita o conhecimento do sujeito e,
assim, o conhecimento da subjugacdo e da alienagcdo” (Haraway, 2000:59).
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Este fendmeno social desenvolve-se impulsionado pelo instinto de
conservagdo da vida, principalmente; realiza-se mediante as interagdes entre homem,
natureza e cultura. As conseqiiéncias negativas deste fendmeno social, na sociedade de
risco, implicam estabelecer formas de controle na producido dos meios que sustentam a
vida material e cultural dos povos coletivistas e pouco desenvolvidos, restringindo a inter-
relacdo dos fluxos sociais que melhoram o grau de sociabilidade humana. Segundo
Bourdeau:

“as relacdes sociais que estabelecem os homens nos campos da produgdo e da
reproducdo sio objetivas e subjetivas, impositivas ou espontaneas, individuais ou
coletivas, reflexivas ou improvisadas, criativas ou destrutivas; também interagdes

sociais articulam os fendmenos econdmicos, politicos e culturais da realidade
social” (1996).

O modelo social construido por Bourdeau faz compreender a realidade
social como uma racionalidade pré-existente nas acdes sociais € o pensamento humano,
onde ocorrem interagdes especificas e gerais dos sujeitos do conhecimento.

O terceiro ponto em debate estd concentrado no campo da comunicagio,

“a linguagem ““é, antes de tudo, um sistema simbdlico ou de sinais; mas ela ndo é
simples, nem primariamente, uma estrutura de “descri¢cdes potenciais” —ela é um
meio da atividade prética social” (Giddens, 1978: 20).

Na pds-modernidade, a comunicagdo escrita e oral, expressam-se através
da lingiiistica gramatical, estrutural e virtual, tanto nas ciéncias da comunica¢do quanto na
informatica.

3.1.2 Processo de individualizaciao, da globalizacao e da Revoluc¢ao Feminista

Para abordar os pontos em questdo, € preciso compreender antes o0s
cambios que estd experimentando a cognicdo humana. Assim, ela estd sujeita a trés fases
de desenvolvimento: a) formacgdo cldssica, b) formacdo moderna e ¢) formacdo pods-
moderna. Nestas etapas, os processos de decodificacdo e codificacdo vao alternando-se
constante e seqiiencialmente. Por exemplo, a decodificagdo das categorias, estruturas,
sistemas, metaforas, paradigmas, paradoxos e modelos sociais que se produz na sociedade
que se encontra na fase de decadéncia —formagdo moderna —, corresponde um novo
processo de codificagdo de tais elementos da cognicdo para as novas ciéncias sociais da
pos-modernidade que entra em fase da dominacdo.

Ou melhor, a decodificagdo de uma zona arqueoldgica do saber de uma
fase que entra em decadéncia, € substituida por um novo processo de codificacdo que
permite fazer funcionar lingiiisticamente a seguinte fase de desenvolvimento histérico, que
substitui a anterior. Tudo isto, se produz como efeito de um deslocamento, de um salto
qualitativo que dd lugar a um novo acervo cultural, que, por sua vez, entra em harmonia
com a nova fase de desenvolvimento histérico da realidade social; onde se pode
compreender, falando metaforicamente, a seqiiéncia ininterrupta das fases: a) do macaco,
b) do homem e c) do cybor,
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“um ciborgue é um organismo cibernético, um hibrido de miquina e organismo,
uma criatura de realidade social e também uma criatura de ficcdo” (Haraway
1995:40).

O grande salto qualitativo que caracteriza a pos-modernidade € a mudanca
do objeto de estudo das ciéncias sociais, isto €, de sociedade a socialidade. Isto também
implica o estudo das relagcdes sociais centralizadas nas esferas da vida, do trabalho e da
linguagem. Nesta constru¢do da nova cogni¢do humana, a fragmentacdo do conhecimento,
tem a virtude de explicar a esséncia da especificidade dos fendmenos sociais; isto, claro
estd, sem desligar-se da totalidade histérica do objeto do conhecimento. Porém, a
diversidade das novas varidveis operativas do conhecimento da pés-modernidade, também
cria o paradoxo da nova forma de dominacdo e da nova forma de controle social. Neste
contexto, os individuos e a socialidade, como parte e totalidade do corpo social, ndo sdao
determinantes por ser impredeciveis. Isto €, por ser contingentes da objetividade e
subjetividade do conhecimento.

Na projecao referida, em primeiro lugar, se pode ressaltar a natureza e a
funcdo do sujeito histérico —ser coletivo. Ele representa a unidade e a totalidade da
esséncia humana, transcende ao tempo e ao espaco. Mas também, em funcdo a uma
ideologia politica pode retardar, neutralizar ou acelerar os processos de cambio do corpo
social. Em segundo lugar, desde a perspectiva das ciéncias tedricas, também, se pode
distinguir a natureza e funcdo do sujeito do conhecimento — ser individual. Ele esta
limitado a um tempo e a um espago, se desenvolve de acordo aos parametros do novo
modelo social, também, pode ser objeto e sujeito do conhecimento, no campo da cogni¢ao
humana. Agora, visto como objeto do conhecimento da nova teoria social, onde os
individuos se individualizam, sdo

“aqueles que lutam consigo mesmos e com seu mundo, ndo sdo mais os
“protagonistas” da sociedade industrial simples e cldssica, como suponha o
funcionalismo. Os individuos sdo construidos através de uma interagdo
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discursiva complexa que é muito mais aberta do que suponha o modelo
funcionalista de papeis sociais” (Beck, 1997:28; ver também Marx 1976; Lénin
1982; Lukacs 1966; Stavenhagen 1966; Stalin 1969; Sorokin 1966).

Também, no campo das ciéncias tedricas, a nova “teoria social” &
aleatoria; isto €, em seus planejamentos predomina a probabilidade de uma agdo social.
Porém, ela tem a capacidade de explicar e predizer os efeitos dos fendmenos sociais e
naturais. Pode contextualizar categorias, estruturas e modelos sociais para fazer
compreender as conseqiiéncias dos novos processos de cambio social, estabelecendo
critérios de articulagdo dos novos fendmenos da realidade social.

A nova realidade social do século XXI € duvidosa, complexa e paradoxal;
para compreender sua natureza e funcdo € preciso diferenciar, em amplitude e
profundidade, os alcances das ciéncias tedricas e praticas, que, por sua vez, explicam o
comportamento de seus fendmenos constitutivos. Eles encarnam ideologias divergentes e
complementares; isto €, suas concepg¢des macro € micro sociais seguem linhas opostas.
Assim, a primeira delas, tenta explicar as funcdes da acdo humana, desenvolta na esfera
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social, politica, econdmica e cultural da vida social; onde o homem € o sujeito de estudo e a
realidade social € o objeto da cogni¢do humana. Nesse sentido, as novas ciéncias sociais
trabalham, principalmente, baseadas na dindmica e motivacdo da a¢do social, no cariter
objetivo ou subjetivo da acdo humana e na interacdo social dos agentes ativos e passivos da
realidade social. Portanto, a construcao da nova teoria social da pés-modernidade, isto €, a
abordagem da agdo social humana implica, tanto uma desaliena¢do social, ética, cultural,
psicolégica do sujeito individual e coletivo da realidade social, quanto uma
multipluralidade no enfoque da narrativa social, estes fendmenos expressam-se através da
epistemologia e da ontologia, onde sempre existe uma polaridade e uma
complementaridade ideoldgica.

A segunda delas explica o objeto, a realidade, o mundo sensivel em
quanta atividade humana concreta; isto €, a praxis social. Este ponto divergente entre as
dois ciéncias em referéncia, Marx explica na primeira Tese sobre Feuerbach. Ele afirma
que a interpretacdo correta da atividade humana — praxis social — supera o defeito dos
filosofos  da interpretacdo materialista dos fil6sofos dos séculos XVI e XVII,
principalmente de Descartes, Malebranche, Spinoza e Leibnis que consideravam ao mundo
sensivel apenas sob a forma de objeto ou de intui¢do; isto €, um fendmeno passivo.
Embora, nessa época, o idealismo desenvolve o aspecto ativo em oposi¢do ao materialismo,
mas apenas abstratamente, ja que, naturalmente, o idealismo nao conhece a atividade real

do homem, concreta, como tal.

Neste alcance, Feuerbach quer objetos concretos, realmente distintos dos
objetos do pensamento; mas ndo considera a prépria atividade humana como atividade
objetiva. Por isso, na esséncia do Cristianismo, se considera como autenticamente humana
a atividade tedrica. Por tal razdo, ndo compreende a importancia da atividade
revoluciondria, da atividade pratica critica. Tudo isto, permite compreender a importancia
da objetividade do pensamento humano; isto €, a praxis social. Ela soluciona, de fato, os
problemas humanos, da origem a verdadeira teoria social, criam uma multipluralidade de
explicacdes cognitivas e dd origem a uma verdadeira desalienacdo social do homem.
Portanto, na pés-modernidade encontramos a primazia da pratica sobre a teoria nas obras de
Fleck 1986; Latour 1979; Wertsch 1985; Terray 1971; Piaget 1992; Kunzru 2000; Haraway
1995; Foucault 1984; Chossudovsky 1999 e outros (Marx [1845] 1976:21; ver também,
Engels 1976; Lénin 1968; Stalin 1969; Sorokin 1966; Lukécs 1966; Beck 1997; Jameson
1997; Kumar 1997; Giddens 1978; Smart 1993; Wiener 1968).

Além disso, segundo a nova abordagem das ciéncias sociais, as agdes
humanas, tanto na vida quotidiana privada ou coletiva quanto nas instituicdes e nos
organismos sociais, sdo imprevisiveis; por isso, a ac¢do social tem a limitacdo da
indeterminacdo. Neste caso, ¢ um problema duvidoso falar sobre o comportamento
planejado dos fendmenos macro e micro social da pés-modernidade. Por exemplo, ndo se
pode ter certeza sobre o comportamento da bolsa de valores de Nova lorque, Londres,
Toéquio, Sao Paulo, Lima, etc; sobre a balanga da conta corrente dos paises pouco
desenvolvidos, sobre a dindmica demogriafica dos paises asidticos, africanos, Latino-
americanos e outros, € sobre os movimentos migratérios dos paises em crescimento. Tudo
isto ocorre, porque a reestruturacdo da economia mundial nega aos paises em
desenvolvimento a possibilidade de construir uma economia nacional; porque a
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internacionalizagdo da politica macroecondmica transforma paises em territorios
econOmicos abertos e as economias nacionais em “reservas de mao-de-obra barata” e de
recursos naturais(Chossudovsky 1999; Amin 1973; Douglas 1993; Beck 1997; Goffman
1975; Giddens 1978).

Mas também, a sociedade e 0 homem na pos-modernidade avancam com
um maior dominio da ciéncia e da tecnologia sobre as forcas naturais e sociais. Assim,
nesta era os integrantes da sociedade global se inter-relacionam através da informacao
integral, da teoria social que homogeneiza os c6digos da comunicagdo a nivel mundial, da
teoria social critica que magnifica as conquistas cientificas e tecnoldgicas em beneficio de
uma elite social privilegiada, e do valor de uso e troca de mercadorias; onde as novas
condicdes laborais tendem a acrescentar a riqueza individual de uma minoria privilegiada,
dando lugar a uma polarizacdo de interesses entre os integrantes da producdo social; é
assim, como a nova ideologia induz a uma distribui¢do seletiva da riqueza social. Nesta
sociedade, também se produz um novo processo de codificacdo, tendo como pardmetro a
trilogia histérica: passado, presente e futuro, onde as transformacdes ocorridas sdo
consideradas irreversiveis (Marx 1997; Lénin 1982; Lukacs 1966; Beck 1997; Giddens
1978; Kumar 1997).

As ciéncias sociais da pés-modernidade t€ém as seguintes caracteristicas: é
neopositivista e neoparsoniana, € objetiva e relativa, e € universal e condicionada
ideologicamente. Também, elas tém uma projecdo convergente com o processo histérico
dos fenOmenos sociais e suas expressOes cientificas. Porém, é ademais uma expressao
paradoxal da historia; isto €, manifestam-se através de uma forma nova de alienagdo
universal; isto dd lugar a uma generalizada patologia social — Fatalismo socioldgico. Aqui,
de fato, esse condicionamento empurra as massas marginadas a lutar por sua sobrevivéncia
contra os grupos de poder local que participam no controle da decisdo global. Embora o
processo de centralizacdo da dominagdo, obriga a democracia do mundo a plasmar novas
estratégias de resisténcia para conservar o livre arbitrio e o direito de viver em comunhdo e
liberdade. Nesta projecdo, a linguagem, que € uma expressdo genérica € um processo
complexo, ndo se inseriu na universalizacdo do conhecimento. Com tudo, estd sendo
manipulado para ser inserido na corrente da globalizacdo. Desta forma, a nova imposi¢ao
de um padrio social, politico, econdémico e cultural, que encaminha a conduta do homem
segundo as estratégias da globalizacdo, anulam as nossas formas de entender a vida para
uma melhor realizacdo humana.

Na perspectiva assinalada, o sujeito do conhecimento, o homem
individualizado, privilegia a razdo prdtica sobre a razdo simbodlica, acrescenta sua
capacidade critica, de selecdo, de organizagdo, de sintese, de comunicagdo e de validacio;
também apreende a apreciar e diferenciar melhor as mudancas dos fendmenos sociais que
se apresentam sujeitas as leis especificas e gerais; por isso, ele é capaz de relativizar,
universalizar, globalizar e objetivar as coisas, os fendmenos sociais e as conclusdes de seu
trabalho. Porém, segundo o condicionamento ideolégico das novas ciéncias sociais, na
relacdo que se estabelece entre o sujeito e o objeto do conhecimento se produz um grande
deslocamento — desnaturalizagdo do fim do homem —; isto é, pela falta de percepcao clara

do objeto das ciéncias da pds-modernidade, pela falta de flexibilidade da ciéncia social
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para aceitar as mudangas da ciéncia e da tecnologia, e pelo condicionamento ideoldgico da
conduta humana.

Enfim, para ter uma visdo mais clara da questdo em debate, analisamos
brevemente dois fatores de grande impacto e dindmica social, vale dizer, o “terremoto da
revolugdo feminista” e a “diferenciagdo sistémica funcional’. A primeira questdo, inquieta
a razdo humana porque causa constantemente conflitos sociais que se projetam do campo
micro-social —familia nuclear ou extensa — até a esfera macro-social —Ambito nacional,
regional, ou mundial. Isto, porque essa acdo planejada, no campo individual ou coletivo,
destréi o sistema nervoso da vida quotidiana, publica ou privada da sociedade. Também,

“a sub-revolu¢do das mulheres se comporta como uma gatinha: suavemente, sem
ruido, mas sempre com as garras afiadas, com o olhar do lince e a for¢a da
tigrina. Onde ela toca, modifica o lado inferior sensivel da sociedade industrial, a
esfera privada, e daf (e do passado) parte para alcangar o apogeu da dominagdo e
da certeza masculina” (Beck, 1997:39).

O segundo fator da questdo em debate implica uma integracdo planejada,
entre a natureza e a sociedade, por mediacdo da ciéncia e da tecnologia que tem alcangado
um alto nivel de desenvolvimento. Porém, cada componente conserva sua identidade
estrutural e semantica; ou seja, suas caracteristicas e seu significado. Tais elementos ndo
mudam estruturalmente, s6 funcionalmente; isto €, o silicio da méaquina e o carbono do
organismo humano, estdo presentes com suas proprias qualidades, convivem em simbiose
dinamica. De fato, isto é uma clara e inquestiondvel demonstrag¢do da troca de recursos, que
fazem possivel o funcionamento de um ente hibrido. Embora, s6 falando metaforicamente e
em termos da pés-modernidade podemos dizer:

“a sociedade e a natureza se fundem em uma natureza social, seja pelo fato de que
a natureza se torna socializada ou de que a sociedade se torna naturalizada. Mas
isso, s6 significa que ambos conceitos — natureza e sociedade — perdem e mudam
seu significado” (Beck 1997: 40; ver também, Kunzru 2000; Haraway 1995).

A contextualizacdo da nova teoria social da pds-modernidade realiza-se
através das seguintes agOes sociais: mudanca total das metdforas e dos paradigmas da
sociedade industrial, nova configuracdo da sociedade civil da modernidade, (re)
processamento da agdo social, individual e coletiva, (re) institucionalizacdo dos aparelhos
de estado, e uma revaloriza¢ao do choque arqueolégico dos séculos XVII e XVIII. Todas as
mudancas assinaladas tém um cardter irreversivel na configuracdo da pds-modernidade.
Assim:

“Estamos em meio da mudanca: sociedade industrial, organica, para um sistema
polimorfo, informacional; de uma situacdo de sé trabalho, para uma situagdo de
s6 lazer. Trata-se de um jogo mortal. Simultaneamente materiais e ideologias, as
dicotomias ai envolvidas podem ser expressas por meio das seguintes
contradi¢des: representacdo —simulagdo; organismo — componente  bidtico;
profundidade / integridade — superficie / fronteira; decadéncia / Montanha magica
— obsolescéncia /Choque de futuro; divisdo organica do trabalho — Ergonomia /
cibernética do trabalho; reprodug¢do — replicacdo ; e outros” (Haraway, 2000: 67;
ver também, Kunzru 2000; Foucoult 1984; Beck 1997; Giddens 1998).
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Em tal sentido, vem-se formando um processo de (re) conceptualizagdo
das categorias bdsicas da nova cogni¢cdo humana. Por exemplo, experimenta-se uma nova
constituicdo da teoria social critica, reflexiva e global; uma nova expressdao do valor da
troca e do valor de uso; assim, como da riqueza social, as formas de acumulacdo e as
formas de (re) distribuicao da riqueza coletiva. Também podemos dizer:

“um mundo duplo estd adquirindo vida, e uma parte dele ndo pode ser
representada na outra; um mundo cadtico de conflitos, jogos de poder,
instrumentos e arenas que pertencem a duas épocas diferentes, aquela do néo
ambiguo. Por um lado, estd se desenvolvendo um vazio politico das instituigcdes,
por outro um renascimento ndo institucional do politico. O sujeito individual
retorna as institui¢des da sociedade” (Beck, 1997: 28).

Além disso, a nova epistemologia tenta superar a falta de flexibilidade na
conduta do sujeito do conhecimento, causada pela alienacdo, principalmente ideoldgica,
que produzia uma patologia social. Este problema ontoldgico origina, por sua vez, outro
problema de cardter epistemoldgico que limita os alcances da teoria social; isto €, as
conseqiiéncias das ideologias em luta; ela se expressa através do antagonismo entre as
ciéncias tedricas e praticas. Porém, a nova teoria social, segundo a ideologia que encarna
pretende neutralizar a confrontagdo ideoldgica. Assim, por exemplo, a ciéncia pratica
alcanca um bom nivel nas interpretacdes da producdo e da reproducdo dos fendmenos
sociais, e se superam os problemas de alienacdo, logrando a universalizacdo dos
conhecimentos da realidade social.

Melhor, ainda, a nova teoria social tem uma perspectiva pluralista, seus
planejamentos se desenvolvem segundo as regras do método sist€émico, com uma projecao
analitica, descritiva e comparativa; tem por meta superar a dicotomia da teoria cientifica
parsoniana e da teoria relativista das ciéncias modernas sob o estudo da sociedade e do
individuo; tenta criar novas metdforas e novos paradigmas para interpretar o mundo
complexo e paradoxal da pés-modernidade. Desta forma, o objetivo fundamental do novo
conhecimento humano € produzir um tipo de generalizacdo tedrica das narrativas cientificas
predominantes; tudo isto, compatibilizando com as regras de validez cientifica, de
objetividade do conhecimento humano, de universaliza¢ido dos fendmenos macro e micro —
sociais e outras.

A nova abordagem das ciéncias sociais implica umas andlises e
compreensdo dos grandes paradoxos da histdéria onde se produz trajetéria divergente como
as que ocorrem entre a sociedade moderna e a sociedade pds-moderna, a sociedade
industrial e a sociedade de risco. Assim, as analogias e as diferencas se observam também
nas questdes de cultura metafisica frente as questdes de insegurancga. Frente a tais mudancgas
no espectro mundial ficam flutuando as perguntas: a) A tecnologia e a ciéncia da poés-
modernidade poderdo reparar os danos ocasionados nas sociedades marginalizadas? A
resposta abstrata sempre € duvidosa, b) A tecnologia e a ciéncia poderdo prever as
catéstrofes sociais, psicoldgicas, econdmicas, politicas e outras, nos paises com crescimento
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lento, causado pela penetracdo da tecnologia de ponta? A resposta cultural nem sempre é
acreditavel (Giddens 1978; Drucker 1989; Jameson 1997; Latour 1979; Sorokin 1966).

Falar de uma sociedade de risco implica sempre assinalar probabilidades
de desastre mundial e danos irreversiveis, que coisa curiosa, sempre em prejuizo da maior
parte da populacio do mundo, assim, ‘“este novo estdgio, em que o progresso pode se
transformar em autodestruicdo, em que um tipo de modernizacdo destroi a outro ou
modifica” (Beck, 1997:12). Nesta sociedade o sujeito tende a neutralidade, ndo se
reconhece com sua verdadeira representacdo; pois, as agdes individuais t€m um carater
coletivo. Assim, o homem individualizado, o Estado despersonalizado, a sociedade civil
condicionada e outras expressdoes sociais da pds-modernidade sdo responsdveis pela
realizagcdo dos eventos gerais e especificos, portanto, também sio responsaveis pelo risco e
pela inseguranca da sociedade pds-industrial.

A teoria e as agOes bdsicas das ciéncias humanas, na sociedade de risco,
estdo configuradas por fendmenos dicotdmicos. Assim, por exemplo, sujeito e objeto,
sucesso e processo, objetividade e subjetividade; entdo, tais correspondéncias causam 0s
grandes paradigmas e paradoxos da histdria universal, expressadas nas ciéncias sociais e
nas ciéncias natural, com sua prépria especificidade, identificada e diferenciada através da
objetividade e da subjetividade do conhecimento. Nesta perspectiva gostariamos também
de assinalar o pensamento de Haraway, que disse:

“as dicotomias entre mente e corpo, animal e humano, organismo e maquina,
publico e privado, natureza e cultura, homens e mulheres, primitivos e

civilizados, estdo, todas, ideologicamente em questdo” (2000:69; ver também,
Beck 1997; Drucker 1989).

Enfim, a contextualiza¢do dos fendmenos da cogni¢do na nova abordagem
das ciéncias sociais, seriam incompletas, se ndo inserissemos as particularidades de
determinadas ideologias, e a constitui¢do e comportamento de determinadas realidades
sociais. Por exemplo, de um lado, encontra-se a Cosmologia, este sistema transcendental do
conhecimento humano, constitui uma excecao nos niveis de desconcentracdo dos novos
fendmenos naturais e sociais do conhecimento da pds-modernidade; tudo isto, ocorre
porque ela € um fend6meno isolado do conhecimento; isto €, por constituir um fendmeno
que transcende a natureza do homem, e também a causa de uma longa tradi¢do das escolas
religiosas budistas, cristais, judaicas, isldmicas e outras. De outro lado, encontram-se os
povos isolados de Africa, Polinésia, América e outros; estes povos, com organiza¢ao
baseada na economia familiar de subsisténcia, onde predominam as trocas de dadivas
faticas e simbolicas, segundo as explicagdes da teoria reducionista, tém poucas
probabilidades de insercdo ao sistema capitalista da pds-modernidade. Porém, sdao mais
claras suas possibilidades de vida e de realizacdo individual e coletiva s6 em seus
respectivos cendrios. Tudo isto ocorre, porque eles s6 estdo inseridos nas necessidades
naturais e elementares. Em tais povos pouco desenvolvidos as trocas de dadivas sdo a
expressao bdsica que serve de mediacdo semidtica e técnica, também, permitem ordenar a
interacdo social, fatica e simbdlica, nas diferentes esferas da vida social;
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“estes fatos sociais totais desenvolvem-se através das estruturas sociais objetivas e
subjetivas; onde a objetividade da dadiva se encontra enriquecida pelo contetido
significante da dadiva” (Jara Salas, 2000; ver também, Malinowski 1950; Mauss
1974; Leach 1977; Terray 1971; Lefort 1979; Geertz 1994).

3.2 TROCA DE RECURSOS NOS ELOS DE DESENVOLVIMENTO POS-
INDUSTRIAL

Evidentemente, ninguém poderia negar que —como também mostra Beck
— na segunda metade do século XVII, tanto a Revolucdo Francesa quanto a Revolugao
Industrial abriram a porta da modernidade industrial. A primeira delas, separou a questdo
do poder de suas prescri¢cdes e proscri¢des religiosas; depois, colocou o poder ao servigo da
propriedade privada. A segunda expressdo proporcionou a classe média empresarial, donos
do capital, o direito a permanente inovacdo da atividade produtiva; isto €, a inovacdo da
ciéncia e da tecnologia. Essa mudanca constante, por efeito da competéncia da qualidade e
preco das mercadorias no mercado mundial, se converte em um imperativo inovador,
impossivel de ser controlado. Sua expressao final € o surgimento de um vortice que devora
aos donos dos meios de producdo e das forcas produtivas, aos donos do capital e dos
recursos naturais; isto €, o inicio da conflagragdo mundial da pés-modernidade. Assim, os
grandes avancos da politica e da tecnologia sdo a mostra tanto da Revolu¢do Francesa,
“onde a plebe tornou-se soberana. Isto langa os padrées para as bases politicas do poder”
(Beck, 1997:39), quanto da Revolu¢do Industrial “que também conduz a modernidade
industrial. Isso proporcionou aos donos do capital e a classe média empresarial o direito a
permanente inovagdo” (Beck 1997: 40; ver também, Drucker 1989; Marx 1973; Lénin
1968; Smart 1993).

A complexidade paradoxal das expressdes da pos-modernidade manifesta-
se, principalmente, nos processos de individualizacdo — alienante e des-humanizante —, da
globalizacdo — que langa padrdes da homogeneizagdo nas esferas da vida social em ambito
mundial — e da revolucdo feminista — que altera a estrutura social, quebrando as estruturas
tradicionais. Assim, expressa-se uma mudanga radical e global dos elementos estruturais da
modernidade no cardter aberto ou fechado dos grandes cendrios de planejamento, decisdo,
execugdo e avaliagdo econdmica, politica, social e cultural da pds-modernidade. Neste
contexto, os novos cendrios funcionais e estratégicos, assim como os grandes
desenvolvimentos da tecnologia e da ciéncia, facilitam a solu¢do dos problemas de
crescimento, desenvolvimento, inseguranga, incerteza e outros — todos esses fendmenos,
inerentes as acdes que pdem em risco a vida, o trabalho e os sistemas de comunicacdo
social. Porém, hd muita divida e incerteza sobre o €xito do grande planejamento sobre a
vida, o trabalho e a seguranca da espécie humana (Beck 1997; Giddens 1978; Foucault
1984; Deleuze 1945; Kunzru 2000; Marx 1976; Haraway 2000).

Podemos apenas supor, que num determinado momento de iluminagdo, a
racionalidade humana funcione de acordo com as verdadeiras necessidades do homem da
sociedade de risco; entdo, podem minimizar-se as margens de risco global, provocados
pelo deslocamento dos interesses dos grupos hegemonicos através do impacto negativo da
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nova tecnologia de ponta. Assim, as estratégias da invisibilidade dos fendmenos e objetos,
vistos como indispensaveis da sociedade industrial, entrariam em processo de equilibrio
funcional; isto €, se transformam em trocas compativels com os interesses gerais,
expressando uma racionalidade ampliada a todos os servicos. Mas também, para alcancar
um melhor resultado,

“a questdo ecoldgica deve ser trabalhada em conjunto com outras questdes: a
tecnologia, o desenvolvimento, os arranjos de producio, a politica de produto o
tipo de nutrigdo, os estilos de vida, as normas legais, as formas organizacionais e
administrativas, etc.” (Beck, 1997:67; ver também, Hayek 1988; Chossudovsky
1999; Haraway 1995).

Enfim, para uma melhor visualizacdo do trabalho, assinalamos a
dilucidacdo dicotdmica do concreto e abstrato, compreendida como metateoria na
etnografica pos-moderna. Assim, quando estudamos os modos de vida dos aborigines
australianos, africanos, americanos e outros, observaram que entre todas as representagcdes
que eles tém de si proprios e do mundo, sempre ha uma interag@o dialética entre os fatos e
suas formas de interpretacdo; isto €, quando cagcam, pescam, praticam a agricultura,
realizam rituais e quando realizam outras atividades da vida quotidiana e coletiva, tudo nao
e ilusério, conforme a expressio de Claude Lévi-Strauss, a propdsito do pensamento
selvagem, tais conteidos ‘“‘contém imensos tesouros de verdadeiros conhecimentos que
constituem uma verdadeira ciéncia do concreto” (1976:190). Esta expressdo sobre a
natureza da acdo social do homem, € idéntica ao pensamento de Marx (1964) sobre a
“prdxis social’. Pois, inquestionavelmente, a reitora da vida social do homem que encerra a
determinacdo da tecnologia, sempre se expressa através de uma interagdo dialética entre o
concreto e o abstrato.

3.2.1 As trocas de recursos nos campos da digitalizacao integral, da biotecnologia e da
nanociéncia

As trocas de recursos expressam-se no desenvolvimento cientifico e
tecnoldgico da pds-modernidade, nas grandes realizagdes de nossa é€poca; tais
manifestacoes sdo a digitalizacdo integral, a inteligéncia artificial, a biotecnologia, a
nanociéncia, entre outras. Porém, as trocas de recursos, como fator de mediagcdo semidtica,
técnica, cognitiva, social, politica, cultural, etc, produzem mudancas radicais, de resultados
imprevisiveis para a sobrevivéncia do homem de nossa era.

As novas realizagdes nos campos da ciéncia e da tecnologia correspondem
aos complexos desafios quotidianos das necessidades de alimentacdo e educacgdo
nutricionais, a polarizagdo das forcas sociais, a concentracdo de poder e riqueza,
globalizag@o ideoldgica e institucional, a economia social de mercado; assim também,
concentracdo de capital, a privatizacdo de empresas publicas e patrimOnios culturais, e
outros. Embora, as contradi¢des estruturais de ditos cambios de nossa era estejam a ponto
de causar um colapso mundial, nas esferas da politica, da economia, da cultura, da religido
e outras (Marx 1980; De Bernis 1989; Drucker 1989; Engels 1976; Hayeck 1988; Ianni
1992; Latour 1979).

o Qv
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A digitalizagdo integral € o resultado da tentativa de criar sistemas de
processamento de dados a partir de uma abordagem conexionista. A partir dela, foram
desenvolvidas as redes neurais artificiais; que por sua vez, representam uma tecnologia de
ponta fundamentada em varias disciplinas; isto €, uma troca de recursos nos campos da
neurociéncia, matemdtica, estatistica, fisica, engenharia computacional e outras. Suas
aplicacdes vao desde o reconhecimento de padrdes até a otimizacdo de fungdes e
aprendizagem de maquina.

A troca de informacdo altamente especializada entre o organismo humano
e a maquina de processamento de dados, permitiu a engenharia computacional reproduzir
matematicamente o funcionamento do sistema imunoldgico humano, em um sistema de
digitalizacao integral; vale dizer, s6 algumas de suas principais caracteristicas e habilidades
bioldgicas, como, por exemplo, a capacidade de reconhecimento de padrdes de
processamento de informacgdo, adaptacdo, aprendizagem, memoria, auto-organizagao,
cognicao, entre outros.

A biotecnologia da pds-modernidade é um foco de aplicacdo
multifuncional, pluridisciplinar, complexo e paradoxal. Assim, por exemplo, a pesquisa € as
trocas de informacgdo, cognicdo, aprendizagem e a manipulagdo do corpo humano, para
serem transferidas as maquinas cibernéticas, comegou quinze anos atrds, dando origem a
um novo ramo da teoria de sistemas inteligentes, centrados nos sistemas imunol6gicos
artificiais.

Mas também, no sistema imunoldgico do corpo humano, os anticorpos sdo
gerados por células denominados linfGcitos em resposta aos antigenos —agentes infecciosos,
invasores — e sua presenca em um individuo reflete as infec¢des (aqui, claro estd, as trocas
de informagOes e comportamentos, entre os agentes em conflito, € continuo), onde os
linfécitos sdo capazes de desenvolver uma memdria imunolégica, ou seja, reconhecer o
mesmo estimulo antigénico, em caso que ele entre novamente em contacto com 0O
organismo, evitando assim o restabelecimento da doenga. Por conseguinte, 0s mecanismos
de aprendizagem e memoria dos linfécitos ddo ao sistema imunoldgico a capacidade de
extrair informacdes dos agentes infecciosos e disponibiliza-las para uso futuro em casos de
novas infec¢des pelos mesmos agentes ou agentes similares. Agora, aplicado este sistema
no campo da cibernética € fantastico e de resultados imprevisiveis. Tais trocas funcionais,
que ddo seguranca ao corpo humano, convertem-se em trocas planejadas que permitem a
transferéncia de tais sistemas ao corpo dos trans-humanoides; ditos organismos cibernéticos
servem para afirmar o controle do poder e da dominagdo global, nesta nossa era de (re)
colonizagdo estratégica(Haraway 2000; Kunzru 2000; Drucker 1989; Chossudovsky 1999;
Latour 1979).

Outro campo de aplicacdo da biotecnologia € a criacdo do transgénico; isto
é, “uma modalidade de OGM, no qual foram inseridos genes de outros organismos, da
mesma ou de espécies diferentes. Existem dois OGM: o knock out (k) e o transgénico (T)”
(Tamashiro, 2003:4).

As trocas que se expressam nas manipulacdes genéticas sdao assimétricas,
variadas, complexas, paradoxais de conseqiiéncias imprevisiveis. Eles t€ém destaque
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também no campo da agricultura, onde podemos buscar uma superexpressdo de um
determinado gene — que traz resisténcia a um ataque de pragas; por exemplo, esses genes
melhorados, das trocas assimétricas, sdo os chamados genes alvos — eles podem neutralizar
as pragas num processo chamado “Knock out” ou genes desligados.

Mas, apenas, para fazer mais compreensivel a narrativa do presente
trabalho, se remarca a importancia da clonagem, este processo € anterior a implantagdo do
gene desejado; onde o gene selecionado € inserido num vetor — que pode ser bioldgico, um
virus, por exemplo —, e cujo material genético resultante € transferido para a célula
embriondria que gera o transgénico. Porém, jd a propagacdo vegetativa em plantas pelo
sistema de brotamento e multiplicagdo in vitro, pode gerar milhares de mudas idénticas
num processo de clonacdo, mas ndo necessariamente ocorre a manipulacdo genética
(Tamashiro 2003; Haraway 2000; Latour 1979; Fleck 1986).

Agora, o risco que altere o equilibrio ecoldgico da cadeia alimentar da
natureza, como efeito da manipulagdo genética, é grande, de conseqiiéncias imprevisiveis
para a continuidade da vida em nosso planeta. Sobre isto, a responsdvel pela comissao
interna de biosseguranga da Universidade Estadual de Campinas, Dra. Wirla Tamashiro,
disse:

“qualquer pesquisa que pretenda transformar em produto tem que ser precedida
por um longo estudo de impacto na natureza e o grau de certeza alto deve ser
realizado sob cddigos de biosseguranca absolutamente rigidos” (2003:4; ver
também Fleck 1986; Latour 1979).

As grandes corporacdes que impulsionam a producdo de transgénicos no
campo da agricultura ndo avaliaram adequadamente o impacto na satde humana e na
natureza de tais produtos em experimentacdo inicial. Elas sé estdo preocupadas em obter
altas taxas de lucro, em controlar os mercados mais rentaveis do mundo e em direcionar a
politica global em beneficio de seus interesses. Segundo os estudos da cientista assinalada,
0 maior risco no uso de animais e plantas geneticamente modificadas, € o escape na
natureza e a propagacdo pelo sistema de brotamento e multiplicacdo descontrolada. Por
isso, sd0 necessdrias a constru¢do de biotérios e grandes estufas para evitar o escape ou
infiltracdo. Assim, a liberacdo descontrolada e ndo monitorada em larga escala dos
trangénicos no ambiente, pode estar promovendo uma reacdo em cadeia, de extin¢des locais
de organismos e (re) direcionando processos de selecdo em espécies no mundo animal e
vegetal.

Para finalizar a questdo estudada, assinalamos brevemente as
conseqiiéncias previsiveis do cultivo em larga escala dos organismos geneticamente
modificados, referidos por Tamashiro, que pode difundir-se por reproducgdo, reduzindo a
probabilidade de eliminac¢do da fonte do poluente; elas sdo:

“o desenvolvimento de novas espécies de plantas daninhas; modificagdes em
populacdes silvestres que se alimentarem de transgénicos contendo farmacos
(exemplo: milho contendo hormdnio de crescimento humano), a criacdo de novas
linhagens de virus fitopatogénicos; selecdo de insetos-praga resistentes; impacto
sobre a populacdo de polinizadores, predadores e parasitoides que atuam no
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controle biolégico; além da alteragdo da microbiologia do solo, em processos de
ciclagem de nutrientes com implicacdes na fertilidade, particularmente em
regides tropicais” (Tomashiro, 2003; ver também, Latour 1979; Fleck 1986;
Haraway 2000; Chossudovsky 1999).

Entretanto, para ter uma melhor apreciagdo sobre os pontos tratados,
passamos a falar, complementarmente, sobre as ci€ncias da comunicacdo e as biologias
modernas, pois elas, sdo construidas em base a sistemas de c6digos. Assim, por exemplo,
dito fendmeno se observa no sistema cibernético — sistemas controlados por meio de
feedback —, aplicadas a tecnologia telefonica, ao design de computadores, ao emprego de
armas de guerra e outros. Na biologia moderna, dito sistema se observa na biologia
molecular, na ecologia, na teoria evoluciondria sociobioldgica e na imunoldgica; nesses
campos o organismo ¢ traduzido em termos de codificacdo genética e de leitura de codigos.
Mas também, a tecnologia da comunica¢do depende da eletronica. Assim, os estados
modernos, as corporacdes multinacionais, o poder militar, os aparatos do estado de bem-
estar, os sistemas de satélites, os processos politicos, os sistemas de controle, de trabalho e
outros, dependem da eletronica. Além disso, a microeletronica

“estd no centro do processo que faz a tradug@o do trabalho em termos de robética
e de processamento de textos, do sexo em termos de engenharia genética e de
tecnologias reprodutivas e da mente em termos de inteligéncia artificial e de
procedimentos de decisdo” (Haraway 2000:73).

Em acréscimo, a ciéncia da comunicagdo e a biologia caracterizam-se
como construcdes de objetos técnicos e naturais, nas quais a diferenca entre maquina e
organismo torna-se totalmente borrado. Mas também, a organiza¢do material multinacional
da produgdo e reproducdo da vida cotidiana, de um lado, e a organizacdo simbdlica de
producdo e reproducdo da cultura, de outro, estdo implicados nesse processo. Sobre este
ponto Latour disse:

“As relacdes sociais da ciéncia e da tecnologia para indicar que n@o estamos
lidando com um determinismo tecnolégico mais com um sistema histérico que
depende de relagdes estruturadas entre pessoas. Mas a frase deveria também
indicar que a ciéncia e a tecnologia fornecem fontes renovadas de poder, que nés
precisamos de fontes renovadas de andlise e de acdo politica” (1084).

3.2.2 As trocas na politica ficcional, na hibridacio, na vida artificial e na consciéncia
em uma maquina pés-humana.

Para abordar com éxito o ponto final da questdo em debate € preciso
apenas mencionar as partes relevantes que explicam a transcendéncia histérica dos avangos
cientificos — tecnoldgicos e das relacdes sociais de producdo — trocas de recursos — que se
expressam através da politica ficcional, da hibridacdo, da vida artificial e a consciéncia em
uma mdaquina pds-humana. Nesta perspectiva, as ciéncias tedricas e a subjetividade humana
sd0 hoje uma construcdo em ruinas, é s6 uma fonte para a arqueologia do saber; cuja
mensagem se transforma s6 em um mito, em uma fantasia literdria. Sem duvida, este
fendmeno ocorre pela auséncia da interagdo dialética entre a atividade bdsica e a elaboracdo
abstrata da realidade social. Assim, enfraquece rapidamente o argumento central da
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narrativa, cujo conteudo inerte, sem conexdo com a realidade, ja, ndo satisfaz as exigéncias
de nossa era. Segundo Tadeu da Silva, a subjetividade humana,

“ja, ndo tinha mesmo jeito desde as devastadoras demoligdes feitas pelos mestres

da suspeita: Marx, Freud, Nietzche, sem esquecer, ¢ claro, Heidegger. A
desconstru¢do da razdo cultural — iria prosseguir a partir do meados do século
XX, como desalojamento do cogito cartesiano e efetuado pela revisdo de Marx,
no campo da Economia Politica, e de Freud, no mundo do inconsciente humano;
depois, com os pés-estruturalistas Foucault, Deleuze, Derrida, Lyotard” (2000:11;
ver também, Haraway 2000; Kunzru 2000; De Bernis 1989; Fleck 1986; Latour
1991; Marx 1976; Wertsch 1985).

Em acréscimo, os novos conceitos em fisica provocaram uma profunda
mudanca em nossa visdao do mundo, da ciéncia e da sabedoria. Assim, segundo Fritjof
Capra (1995), passou-se da concep¢do mecanicista de Descartes, Newton e Bacon para uma
visdo holistica e ecoldgica. Assim:

A primeira concep¢cdo da realidade que predomina nos séculos XVII,
XVIII e XIX estive associada a varias correntes da cultura Ocidental, entre elas a
Revolugdo Cientifica -que comecou com Nicolau Copérnico, que se apds a concepgao
geocéntrica de Ptolomeu e da Biblia, que tinha sido aceita como dogma por mais de mil
anos. Depois de Copérnico, a terra deixou de ser o centro do universo para tornar-se
meramente um dos muitos planetas que circundam um astro secundério nas fronteiras da
galdxia; e ao homem foi tirada sua orgulhosa posi¢ao de figura central da criacdo de Deus-,
o iluminismo e a Revolugdo Industrial. Nesta época predominam: a) A crenca de que o
método analitico de raciocinio cientifico € a tnica abordagem valida do conhecimento,
sustentada por Francis Bacon, b) A concep¢do do universo como um sistema mecanico
composto de unidades materiais elementares, sustentada por Isaac Newton, e c) A
concepcao da vida em sociedade como uma luta competitiva pela existéncia e a énfase dada
ao pensamento racional, sintetizada no enunciado: “COGITO, ERGUE SUM” -"penso,
logo existo”. Dai deduziu René Descartes que a esséncia da natureza humana reside no
pensamento.

A segunda concep¢do da realidade € compreendida com a palavra
“bolons”, criada por Arthur Koestler para designar aos subsistemas que sao,
simultaneamente, “todos” e “partes”, onde cada “bolon” tem duas tendéncias opostas: uma
tendéncia integrativa, que funciona como parte de todo maior, e uma tendéncia auto-
afirmativa, que preserva sua autonomia individual.

No século XX a fisica passou por vdrias revolugdes conceituais que
revelam as limitacdes da visdo do mundo obsoleta e mecanicista e levam a uma visdao
organica, ecologica que mostra grandes semelhancas com as visdes dos misticos de todas as
épocas e tradi¢des; como, por exemplo, o pensamento dos “yayas, pacos y shamanes” dos
povos andinos pesquisados, em que a vida foi organizada em torno de uma consciéncia do
meio ambiente.
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Sublinhando esta perspectiva, dizemos que hoje vivemos num mundo
globalmente interligado, no qual os fendmenos bioldgicos, psicolégicos, sociais, culturais e
ambientais sdo todos interdependentes. Desta forma, este ultimo estdgio de
desenvolvimento histérico evolutivo do sistema capitalista globalizado -onde, ainda hoje,
nos paises pouco desenvolvidos as comunidades camponesas Latino Americanas, seguem
fazendo uso das trocas de dadivas e de mercadorias- implica uma crise aguda e global
desde as ultimas duas décadas do século XX, ela afeta principalmente aos paises do
Terceiro Mundo.

Isto é, a deterioracio de nosso meio ambiente natural tem sido
acompanhada de um aumento nos problemas de saide dos individuos. Enquanto as doencas
nutricionais e infecciosas sdo as maiores responsdveis pela morte em os paises pouco
desenvolvidos, os paises industrializados sdo flagelados pelas doencgas cronicas e
degenerativas chamadas “doencas da civilizacdo”, sobre tudo as enfermidades cardiacas, o
cancer e o derrame. Quanto ao aspecto psicoldgico, a depressdao grave, a esquizofrenia e
outros distirbios de comportamento parecem brotar de uma deterioracdo paralela de nosso
meio ambiente social. Existem numerosos sinais de desintegracdo social, incluindo o
recrudescimento de crimes violentos, acidentes e suicidios de pessoas jovens € tdo elevado
que foi classificado como epidemia. Ao mesmo tempo, a taxa de mortalidade de jovens
devido a acidentes, sobretudo os de transito, é muito elevado.

A par dessas patologias sociais, temos presenciado anomalias econdmicas.
Inflacdo galopante, desemprego massivo e uma distribuicdo grosseiramente desigual da
renda e da riqueza passaram a ser caracteristicas estruturais da maioria das economias
nacionais. Sobre tudo isto, Capra diz:

“Tais problemas sdo sistémicos, o que significa que estdo intimamente
interligados e s@o interdependentes. Nao podem ser entendidos no ambito da
metodologia fragmentada que € caracteristica de nossas disciplinas académicas de
nossos organismos governamentais” (Capra, 1995; 23).

A visdo candnica do sujeito da cogni¢do humana que posa como abstrata
universal, racional, reflexiva e invaridvel sincronicamente € questionada radicalmente na
p6s-modernidade. Essa ideologia dominante que entranha anomia social, em nossa época, é
uma queda da modernidade. Talvez, a nova narrativa global, seja um caminho novo que
permita um cambio qualitativo da nova cogni¢do humana; isto €, mais clara e objetiva.

Os estudos culturais sobre raca, magia, etnia, rito, culto, parentesco,
familia, don, e outros, denunciam as relacdes espureas entre, de um lado, o sujeito que é
privilegiado na narrativa e nas instituicdes dominantes — objeto de estudo —, de outro, o
homem branco de ascendéncia européia — sujeito da cognicdo —, que sempre tem objetivos
de dominagdo, poder e riqueza.

Agora, a objetividade e a subjetividade das teorias cientificas e
tecnoldgicas da pds-modernidade mudaram com a transformacdo radical do corpo humano;
isto, obriga a repensar a “alma” humana. Quando aquilo que é supostamente animado se vé



183

radicalmente afetado, colocando em debate a natureza daquilo que anima ou que é
animado.

Além disso, uma das questdes mais importantes de nosso tempo, €
conhecer onde termina o humano e onde come¢a a maquina; isto €, saber que elementos
estruturais estdo em jogo nas trocas entre organismo humano e a mdaquina. Mais, a
conseqiiéncia desses intercambios pde em xeque a estrutura social, as instituicdes e a
cognicdo humana. No nivel abstrato, essas trocas de recursos — representado pelo carbono
e silicio traduz-se em uma inegdvel confusdo entre ciéncia e politica, entre tecnologia e
sociedade, entre natureza e cultura, entre profano e sagrado, entre simetria e assimetria,
entre ser e consciéncia , entre religido e cultura. Sobre essas relacdes complexas, Kunzru,

disse:

“Nosso mundo, ¢ um mundo de redes entrelacadas — redes que sdo em parte
humanas, em parte maquinas; complexos hibridos de carne y metal que jogam
conceitos como‘‘natural” e “artificial” para a lata do lixo. Essas redes hibridas sao
os ciborgues e eles ndo se limitam a estar a nossa volta — eles nos incorporam.
Uma linha automatizada de produ¢do em uma fabrica, uma rede de computadores
em um escritdrio, os dancarinos em um clube, luzes, sistemas de som — todos s@o
construcdes ciborguianas de pessoa e maquina” (2000: 27; ver também, Haraway
2000; Beck 1997; Giddens 1978).

A fronteira entre o humano e a maquina é em extremo relativo, sutil e
radical; onde, de um lado, os seres humanos em variados graus tornam-se artificiais através
das trocas de informagdes classificadas, recursos técnicos especializados, experiéncias em
laboratério, farmacos intensificados; todos eles permitem realizar implantes, transplantes,
enxertos, protese e outros. Suas expressdes mais representativas sdo os seres portadores de
orgdos artificiais; seres geneticamente modificados; os estados artificialmente induzidos,
como os sentidos farmacologicamente intensificados: a percep¢do, a imaginacio, a tesio;
tal como ocorre com os superatletas, supermodelos, superguerreiros e outros. De outro lado,
as madquinas tornaram-se seres artificiais que apenas simulam caracteristicas humanas;
logradas mediante o intercambio assimétrico e condicionado de recursos variados e
altamente sofisticados, que facilitam realizar clones; seres artificiais que superam as
limitadas qualidades e as fragilidades dos humanos; méaquina de visdo melhorada, de
reacOes mais dgeis, de coordenacao mais precisa; maquinas de guerra melhoradas; soldados
e astronautas quase artificiais; seres artificiais quase humanos. Esta tecnologia da pds-
modernidade pode ser: 1. Restauradora — restaura fungdes e substitui 6rgdos e membros —,
2. Normalizadora — retorna as criaturas a uma indiferente normalidade -, 3.
Reconfiguradoras — criam criaturas pds-humanas —, 4. Melhoradoras — criam criaturas
relativamente melhoradas (Tadeu da Silva 2000:14; cf. Mentor e Sarria 1945:3; ver
também, Kunzru 2000; Haraway 2000; Fleck 1986; Latour 1991; Beck 1994; Giddens
1978; Foucault 1984; Deleuze 1945).

De fato, aqui, claro estd a grande diferenca entre as trocas de dadivas das
sociedades coletivas (ver Cap. 1) e as trocas de recursos da pds-modernidade. A primeira
relacdo permite ao homem andino, em particular, entrar em inter-relacdo dialética e mistica
com a natureza; por essa razdo, ele logra despertar sua consciéncia e eleva-se material e
espiritualmente. Em conseqiiéncia, as trocas de dadivas, para ele, tem um caréter sagrado.
A segunda inter-relacdo social expressa-se através de intercambios entre natureza e cultura,
entre organismo humano e a mdquina cibernética e outros; cujas conseqiiéncias sao
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incertas e duvidosas — por exemplo, clonagens que embaralham as distin¢Ges entre
reproducdo natural e reproducdo artificial. Bits e bytes que circulam, indistintamente, entre
corpos humanos e corpos elétricos; tornando-se igualmente indistintos: corpos humanos e
corpos elétricos —, de conhecimentos cientificos estratégicos, de tecnologia de ponta e
outros. Porém, a natureza e a ontologia do homem descendem a niveis imprevisiveis, e
onde a troca de recursos se dessacraliza (Mauss 1974; Leach 1977; Murra 1956; Mayer
1974; Polanyi 1976; Alberti 1974; Jara 2000; Haraway 2000; Kunzru 2000; Wiener 1968;
Tamashiro 2003).

Em acréscimo, o conteddo da subjetividade humana que tem dominado o
nosso pensamento € aquela que foi conhecido pelo cogifo cartesiano. Mas também,
temperada pelas diversas filosofias hegeliana, kantiana, fenomenoldgica, existencialista e
outras.; foi a imagem de um sujeito pensante, institucionalizado, racional e reflexivo;
considerado como origem e o centro do pensamento e agdo, que esteve subjacente, até
recentemente, nas principais teorias sociais, politicas e culturais, principalmente, ocidentais.
Esse sujeito, na verdade, ¢ o fundamento da idéia moderna e liberal da democracia. E ele,
ainda, que estd no centro da prépria idéia moderna de educacdo. Mais, tais bases da
cognicdo humana estdo em reconstrugdo; pois, a imagem do ciborgue obriga a repensar a
subjetividade humana, a desloca-la. Estamos frente a

“mundos em mutagdo que nunca existiram, antes, neste planeta. A era de
ciborgue é aqui e agora, ¢ um mundo de redes entrelacadas — redes que sdo em
parte humanos, em parte maquinas; complexos hibridos de carne e metal” (Tadeu
da Silva 2000: 15; ver também, Kunzru 2000; Haraway 2000; Beck 1997,
Giddens 1978; Fleck 1986; Latour 1979; Chossudovsky 1999).

Mas também, no século XX se produz a quebra de trés fronteiras cruciais:
a fronteira entre o humano e o animal; entre o organismo e a maquina e entre o fisico e nao
fisico. A primeira delas estd rompida; cairam os argumentos do privilégio da singularidade
humana — a linguagem, o uso de instrumentos, o comportamento social, os eventos mentais;
nada disso estabelece de forma definitiva, a separacdo entre 0 homem e o animal.

Ao longo dois ultimos séculos, a biologia e a teoria da evolucdo tém
produzido os organismos modernos como objetos de conhecimento, reduzindo,
simultaneamente, a linha de separacdo entre os humanos e os animais a um palido vestigio,
0 qual se expressa na luta ideolégica ou nas disputas profissionais entre as ci€ncias da vida
e as ciéncias sociais.

O ciborgue aparece como mito onde a fronteira entre 0 humano e o animal
¢ transgredido. Em lugar de assinalar uma barreira entre as pessoas € 0S outros seres vivos,
os ciborgues expressam um estreito acoplamento entre eles. A animalidade adquire um
novo significado nesse ciclo de troca matrimonial entre silicio e carbono. Ele € uma criacdo
cibernética, um hibrido de mdquina e organismo, uma criatura real e de fic¢ao cientifica da
pos-modernidade; mas também, é uma mistura de carne, osso e metal, habita mundos
naturais e fabricados. Tudo isto, ¢ um preludio da extin¢do do homem, além disso, € a
sintese da experiéncia e do conhecimento humano; pois, € um hito que marca o nivel mais
alto que ha sido capaz de chegar a mente humana. Segundo Haraway,
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“o ciborgue ndo reconheceria o Jardim do Eden, ele ndo é feito de barro e ndo
pode sonhar em retornar ao pd; a encarnacdo ciborguiana esta fora da histéria, da
salvacdo; ele ndo conserva qualquer memdria do cosmos, por isso, ndo pensa em
recompd-lo. O problema do ciborgue € que ele ¢ filho ilegitimo do militarismo e
do capitalismo patriarcal, isso para ndo mencionar o socialismo de estado. Mas os
filhos ilegitimos sdo, com freqii€ncia, extremadamente inféis as sua origem”
(2000:44).

De fato, ¢ uma questio pratica e ndo tedrica a afirmac¢ao do saber humano.
Se o pensamento pode alcancar uma verdade objetiva ou ndo, é uma questdo que sé as
ciéncias préticas pode responder. E na prética onde o homem conhece a verdade de seu
pensamento; isto é, na realidade, € ali, onde ele também descobre suas limitacdes de sua
acdo e seus pensamentos, sujeito a um tempo e a um espaco determinado.Claro estd, o
problema fundamental ndo é o conhecimento da realidade, o problema bdsico, que o
homem se enfrenta na vida quotidiana, é a transformacdo da realidade; e isto ndo é um
problema da ciéncia tedrica, sO €, da ciéncia pritica. Agora, seguindo este razoamento
podemos dizer, o ciborgue s6 € uma expressao do poder de uma elite que pretende submeter
o mundo a uma nova forma de escravidao. Aqui surge a pergunta, serd ela a expressdao dos
“sete cavaleiros do apocalipse” ou s6é € uma discussdo escoldstica? (Marx 1976;
Chossudovsky 1999; Sartre 1978; Foucault 1984; Haraway 2000; Kunzru 2000).

A outra distingdo que expressa unido entre o organismo € a maquina € a
tradicdo popular, principalmente do Terceiro mundo, onde se atribuia as mdaquinas pré-
cibernéticas dotadas de espirito ou espectro do fantasma, como extensdo do animismo; cuja
identificacdo social ndo foi positiva, sempre foi fatal. Assim. Por exemplo, na cultura
andina, apareceram os mitos sobre “pishtacos”, “wajones”, “almas condenadas” e outros —
tudo isto, para justificar assassinatos e outros delitos cometidos pela classe dominante e
assim evitar puni¢des —; tudo isto, ocorre junto com o trilho da via férrea e a chegada dos
primeiros automoéveis. Mas elas ndo foram vistas com movimentos autdbnomos, a figura do
maquinista sempre esteve associada a ela, como um fator intermedidrio.

E mais, as méaquinas do final do século XX se tornaram completamente
diferentes e ambiguas. Nelas, a diferenca funcional entre o natural e o artificial, entre a
mente e o corpo, entre aquilo que se autocria e aquilo que é externamente criado, sdo em
extremo sutis e minimas; pois, tais expressoes sao vivas e inertes a sua vez.

Além disso, a escrita, o poder e a tecnologia sdo velhos parceiros das
narrativas do desenvolvimento da civilizag@o; eles permitiram a colonizagdo, a exploragdo e
a implantacdo da cultura ocidental nos paises do Terceiro Mundo. Mas também, acentua-se,
na pés-modernidade, dita perspectiva de dominag@o. Assim mesmo, a miniaturizacdo — a
nanociéncia — mesclou dois resultados antagdnicos em nossa percep¢do sobre a nova
tecnologia de ponta. Por exemplo, contrastamos os aparelhos de TV dos anos 50 ou as
camaras dos anos 70 com as TVs de pulso ou com as camaras de video que cabem na palma
da mao. Sem divida, a miniaturizacdo expressa maior adianta da ciéncia e da tecnologia;
que por sua vez, significa uma maior concentracdo de poder, riqueza e coacdo; onde a
beleza do pequeno oculta seu grande poder de destrui¢do; tal como ocorre com 0s misseis
de ar, terra e mar e outros logros da pés-modernidade.
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Portanto, a dltima distin¢do, deriva-se da segunda apreciacdo; ela assinala
a fronteira entre o mundo fisico — &mbito de desenvolvimento do homem e dos demais
seres vivos — e as outras dimensdes desconhecidas para o comum dos mortais, 0 mundo nio
fisico. Nesta projecdo, os dispositivos microeletronicos, a grande conquista de nossa época,
sdo a base das mdquinas da pés-modernindade; eles estdo em todas partes, talvez podemos
dizer metaforicamente, que sao invisiveis. Mas também, s@o os objetos e meios das trocas
de recursos de nosso tempo. Deste ponto fatico, inteligivel e razodvel que tem suas proprias
limitagdes, projetadas de seu criador, o homem, ndo € possivel extrapolar, tal conquista e
elevar a uma dimens@o ainda desconhecida para o homem. Para Haraway, “a mdquina
moderna é um deus irreverente e ascendente, estd arremedando a ubigiiidade e a
espiritualidade do Pai”’. Embora, ditas expressdes tecno-cientificas nio deixam de ser a
obra do homem, que ainda hoje, segue com suas limitacdes e imperfei¢cdes inerentes a sua
natureza humana. Ela também diz:

“O chip de silicio ¢ uma superficie de escrita; ele € esculpido em escalas
moleculares, sendo perturbado apenas pelo ruido atdomico — a interferéncia
suprema nas partituras nucelares. Nossas melhores maquinas sdo feitas de raios
de sol, elas sdo, todas, leves e limpas porque ndo passam de sinais, de ondas
eletromagnéticas, de uma seccio de espectro” (2000:48).

Alids, a assinalada expressdo eleva o valor de nossa descoberta sobre a
relacdo extraordindria e maravilhosa que se estabelece entre o “Yaya” — mestre — da cultura
andina e a Mae-Natureza, expressada através do “Tague” — pedra-chave da cosmologia
milenar dos Andes — das grandes quedas de dgua, onde apenas os dignos e puros de coragao
encontram essa expressao maravilhosa da natureza (ver Cap. I, p. 62).

Tais expressdoes da tecno-ciéncia, que permitem a concentracdo da
riqueza, do poder e a (re) colonizacdo dos paises do Terceiro Mundo, sdo os efeitos da
imensa dor, tortura e sofrimento inumanos; por exemplo, para mencionar apenas uma
pequena amostra, estd a exploracdo desapiedada e ruim da for¢a de trabalho e de seu corpo
das criancas desamparadas de toda protecdo civilizada. Também esté a exploracdo infligida
cotidianamente aos trabalhadores de Detroit, Cingapura, México e outros (Marx 1976;
Amin 1973; Drucker 1989; Godelier 1974; Habermas 1982; Chossudovsky 1999).

Assim mesmo, otimizando as qualidades do ciborgue, Donna Haraway
disse: “As pessoas estdo longe de serem assim tdo fluidas, pois elas sdo, ao mesmo tempo,
materiais e opacas. Os ciborgues, em troca, sdo éter, quinta esséncia” (2000:48). Esta
comparacao € impertinente e inexata. Ela ndo conhece a paz interna, a verdadeira beleza da
luz divina — a iluminacdo maravilhosa que o homem alcanga depois do despertar da
consciéncia —, parece que ela nio fez um trabalho de campo antropoldgico e, portanto, nao
falou com um verdadeiro mestre da ilumina¢do: por exemplo, um “Yaya”. Talvez ele,
escutando sua voz, e palpando a cabeca de Haraway teria expressado s6 um sorriso amplo,
e falando interiormente, teria dito: “Pobre humandide, ainda segues vivendo nas trevas,
seguro algum dia compreenderds a grandeza da Mde-Natureza”. Pois, a descoberta desta
era ndo € mais que pequenas areias da praia frente a imensiddo do universo.
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A mitomania € um mal que cega aos homens débeis que se vem
vislumbrados por pequenos logros materiais, extinguiveis e passageiros, cujos efeitos
causam muito dano material e espiritual. Serd que Haraway se sente deusa? Ainda agora,
ela diz, que s6 é um ciborgue, feminista, socialista, estruturalista, neste mundo em exting¢ao.
Mas ¢ dificil saber que ou que ela é. Sem divida, algo deve ser.

Agora, para abordar a mediacdo das trocas de recursos entre a ideologia
dominante, a perspectiva epistemoldgica e politica da pés-modernidade, € preciso, ter uma
imagem clara e determinada pela extensdo e importancia dos rearranjos das relacdes
sociais, nas dreas das ciéncias sociais e tecnoldgicas. De fato, elas estdo inseridas em
rearranjos tridimensionais, seqiienciais e ciclicos; isto €, trés etapas na vida humana — pais,
filhos e netos —, trés modos de compreender as coisas — antigo, moderno e pds-moderno —,
trés fases seqiienciais de desenvolvimento humano — caducidade, vigéncia e renovagdo —;
onde existe uma subsuncdo seqiiencial e ascendente. Nesta interpretacdo filogénica,
ontogénica e comparativa do desenvolvimento histérico dos fendmenos sociais e naturais,
as novas relacOes sociais expressam-se através das trocas gerais e especificas. As
estratégias de controle social, politico e cultural se concentram nas condi¢cdes € nos
interfaces das fronteiras que separam os cambios dialéticos de desintegracdo, afirmacgdo e
negacdo, e ndo, no corpus social, que a sua vez, implica a execucdo de estratégias de
controle que alimentam a concentragdo de riqueza e poder. E, aqui, por pressio das
contradicdes das forcas internas e externas, onde o eu ocidental cede lugar a procedimentos
decisorios e a sistemas especializados.

Mas também, mediante a troca generalizada, os seres humanos ou qualquer
outro componente bidtico, denominado subsistema, sdo situados na nova arquitetura do
sistema social da pés-modernidade, cujos modos de operacdo bdsica sdo probabilisticos e
estatisticos. Nesta nossa era, cheia de contradi¢des, nenhum objeto, corpo ou espaco €, em
si, sagrado; qualquer componente pode entrar em uma relacdo de interface, desde que possa
constituir o padrdo e os cddigos apropriados, que sejam capazes de processar sinais por

meio de uma linguagem especializada.
“As trocas, nesse mundo, transcendem a traducdo universal efetuada pelos
mercados capitalistas, tdo bem analisadas por Marx. Neste universo, a patologia
privilegiada, uma patologia que efeta todos os tipos de componentes, € 0s estressa
— isto causa um colapso nas comunicagdes” (Haraway 2000:60; cf. Hogness
1983).

A mediagdo semidtica, técnica, estratégica, simbdlica e codificada das
trocas de recursos, permite uma mobilidade funcional — tanto nos interfaces quanto no
desenvolvimento do corpo social — das dicotomias entre corpo e mente, animal e humano,
organismo e maquina, concreto e abstrato, natureza e cultura, profano e sagrado, simétrico
e assimétrico, sincronico e diacronico. Todas elas, de fato, estdo em questdo. Mas também,
o lar, o centro de trabalho, os mercados internos e externos, as instituicdes publicas e
privadas; todos estdo sendo padronizados; por isso mesmo, em qualquer momento podem
entrar em relagdes de interfaces, sob formas quase infinitas e polimdrficas, com grandes
conseqiiéncias nefastas para a sobrevivéncia humana. Nesta padronizacdo, as tecnologias
de comunicagdo e as biotecnologias sdo ferramentas cruciais no processo de remodelacdo
de nossos corpos humanos. Tais ferramentas impdem novas relagdes sociais, novos fatos
sociais totais, e novas trocas de recursos. Tal € assim, a fronteira entre ferramentas, acoes
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sociais, sistemas historicos, cddigos sagrados e dessacralizados, anatomias e corpos
possiveis sdo permedveis.

Mas para compreender melhor o dinamismo da mediacdo das trocas de
recursos na pos-modernidade, gostaria tratar sobre a “economia de trabalho caseiro fora de
casa” (Gordon 1983). De fato, esta nova estratégia de exploracdo do trabalho focalizado,
incide, principalmente, na mao-de-obra barata das mulheres dos paises de Terceiro Mundo,
localizadas nas empresas multinacionais de exportacdo de artefatos eletronicos; ela é a
expressdo também de uma nova estrutura organizacional capitalista mundial, onde o re-
ordenamento do trabalho estd sendo feminilizado, com alto grau de vulnerabilidade, sujeito
a arranjos de tempo, qualificacdo e a aplicacdo de mecanismos de desvalorizagdo humana,
o trabalhador € considerado um novo servo; ainda mais, € a expressao da nova Revolugdo
Industrial que estd produzindo uma nova classe trabalhadora mundial, bem como novas
sexualidades e etnicidades e uma massa humana marginalizada. Nesta perspectiva a
integracdo da fébrica, da casa e do mercado hd causado uma estrutura crucial, afetando a
vida intima da mulher, cuja expressdo mais visivel € a

“monogamia heterossexual em série, cuidado infantil negociado — nova
expressdo da troca de recursos —, distancia da familia ampliada, uma grande
probabilidade de uma vida solitdria e uma extrema vulnerabilidade econdmica a
medida que envelhece” (Haraway 2000: 75; ver também, Kunzru 2000;
Chossudovsky 1999; Bell 1977; Beck 1997; Bagu 1985).

Dita estrutura de dominagdo global, nomeada por Richard Gordon (1983),
€ causado pelo surgimento de novos arranjos econdmicos, cientificos, tecnoldgico, politicos
e culturais; estd dando lugar a decadéncia do estado de bem-estar e a conseguinte
intensificacdo da pressdo sobre as mulheres, a fim, de que elas, assumam um novo rol e
status social na vida social da pés-modernidade. Isto €, na vida cotidiana, tendo como base
0 sustento para si mesmo, os homens, criangas e pessoas mais velhas; na economia do
trabalho doméstico, sujeita a tempo flexivel, parcial, extra € nenhum tempo; no trabalho
feito em casa; no trabalho terceirizado e outros. Porém, com emprego instdvel e o salério
baixo, ndo igualdvel ao saldrio masculino. Entretanto, numeros crescentes de lares sdao
chefiados por mulheres; este fato estd relacionado a raca, a classe social e a sexualidade.
Neste contexto, a sexualidade, a reproducdo, a familia e a vida em comunidade estdo
interligadas através das trocas de recursos com o novo sistema econdmico global,
contribuindo também para produzir diferencas entre a situacdo das mulheres brancas,
negras e indias. Em sintese, nesta crise global de nossa era, onde as economias nacionais
estdo interligadas, por trocas, maiormente, assimétricas, os bancos comerciais e os negocios
transcendem limites econdmicos, mediante trocas encobertas, o comércio internacional esta
integrado aos mercados financeiros de todo mundo, através das trocas simétricas e
assimétricas, conecta-se por um sistema de telecomunicagdo em tempo real. Segundo

“Rac Lessor Blumberg (1983) os 50 por cento da produgdo de alimentos de
subsisténcia do mundo produzem as mulheres. Porém, as mulheres sdo, em geral,
excluidas dos beneficios da crescente mercantilizacio, high-tech, dos alimentos e
dos produtos agricolas energéticos” (Haraway 2000: 80; ver também,
Chossudovsky 1999; Douglas 1993; Drucker 1989; Kunzru 2000).
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Para uma melhor visdo da questdao em debate, assinalamos trés fases de
desenvolvimento do sistema capitalista, onde se encontram inseridos os pontos tratados: a)
comercial-industrial-inicial, b) monopolista, e ¢) multinacional. Estas fases estdo ligadas,
respectivamente, ao nacionalismo, ao multinacionalismo e ao imperialismo; a sua vez dita
etapa de desenvolvimento, no plano estético, compreendido por Jameson (1992), estd
relacionada seqiiencialmente ao realismo, ao modernismo e ao pds-modernismo. Mas
também, segundo Haraway, trés formas de familia relacionam-se com tais fases do sistema
capitalista. A primeira € a familia nuclear patriarcal, expressada pela ideologia burguesa
branca de separacdo entre a esfera publica e privada e pelo feminismo burgués anglo-
americano do século XX. A segunda ¢ a familia moderna mediada pelo estado de bem-estar
e por instituicdes como o saldrio-familiar. Em terceiro lugar, a familia da economia do
trabalho caseiro, instdvel e caracterizada por sua contraditéria estrutura de casa chefiada
pela mulher, pela exploracdo dos feminismos e pela paradoxal intensificacdo e erosdo do
proprio género (Haraway 2000:79; Jameson 1992; ver também, Lénin 1968; Stavenhagen
1966; Engels 1976).

Enfim, para deslindar posicdes ideoldgicas e evitar suspeitas infundadas,
encerramos o presente trabalho, apenas assinalando a definicdo — teoria — e a funcdo —
pratica — da consciéncia de classe; tudo isto, para estabelecer com clareza a diferenca entre
consciéncia verdadeira — consciéncia para si — e consciéncia falsa — consciéncia em si —
com miras de debelar a metafora “identidade”, termo polissémico, que implica — identidade
social: ubiquacdo do homem na divisd@o social e internacional do trabalho; identidade
cultural, ubiquacdo do homem na ideologia, raca, género; identidade politica: ubiquacio do
homem na tomada do poder; identidade étnica: ubiquacdo do homem em uma organizac¢ao
social nativa. Neste enfoque se tenta encontrar a origem na perspectiva antropoldgica, das
forcas motrizes que se ocultam por trds dos moveis das vontades individuais em a¢do; isto
¢, as causas historicas que, na cabeca dos homens atuantes, se transformam em tais moveis;
em outras palavras, as for¢as que pdem em movimento povos inteiros, por sua vez, em cada
povo, classes inteiras. Entdo, sem nenhuma duivida, assinalamos a “Trilogia Cosmica”,
descoberta em nosso trabalho de campo nas sociedades coletivistas da cultura andina:
“Kunya, Tague e Jaini”, que em conjunto, expressam as sagradas forcas criadoras da Mae
Natureza, que atravéz das trocas de dadivas, se transforma, na consciéncia social humana —
coletivo do pensamento andino —, em for¢a coletiva, que move montanhas, e impulsiona a
acdo do homem. Esta energia poderosa ¢ a manifestacdo primigénia da consciéncia coletiva
da acdo social, mais adiante ela se transforma em consciéncia de classe, que por sua vez,
ela é a esséncia - o motor — da histdria; onde “nada se produz sem designio consciente e
sem fim desejado” (Engels [1888] 1974; ver também, Marx 1976; Lukécs 1966; Sartre
1978; Sorokin 1966; Stalin 1969; Maridtegui 1973; Chay 1960).

Em sintese, essa forca coletiva poderosa, ¢ a matriz da consciéncia de
classe; esta, por sua vez, contem a consciéncia em si, € a consciéncia para si; isto é, a
consciéncia verdadeira e a consciéncia falsa. Sobre a questdo em debate, Lukécs disse:

“A esséncia do marxismo cientifico consiste em reconhecer a independéncia das
forgas motrizes reais da histéria com relagdo a consciéncia - psicoldgica — que os
homens tém dela” (1966:16).
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Mas também, € preciso diferenciar as novas contradi¢des de classe, raca,
género e etnicidade da pdés-modernidade, para distinguir com clareza a atual polarizacdo
das forgas sociais, causada pelo grande desenvolvimento da macroeconomia, monitorada
pelas corporacdes multinacionais. Esta expressdo do ultimo estdgio do capitalismo €
sustentada pelas estratégias da globalizagdo, pela reinstitucionalizacdo da sociedade, pela
economia social de mercado, pela ideologia neoliberal; assim mesmo, estd impondo novas
formas de dominacdo mundial. Segundo esta perspectiva “a divisdo da sociedade em
classes deve ser definida no espirito do marxismo, pelo lugar que elas ocupam no processo
de producdo” (Lukdcs 1966: 15). Em verdade, os antecedentes assinalados remetem a
formacao da identidade social. Alids, essa imbricagdo do homem a sua realidade social, € o
que, em ultima instancia, determina a sua acao histdrica.

Conclusoes

Os estudos das trocas nos planos da organizagdo da vida, da exploracdo do
trabalho, e da forma de comunicagdo, alcancam sua expressdo completa com a pesquisa
final das Trocas reciprocas complexas de compensagoes ilimitadas, simétricas e
assimétricas: cyborg, expressada através da troca de recursos, e vista no periodo de alto
risco da pés-modernidade; isto €, no ultimo quarto de século para diante.

O objetivo basico da pesquisa foi alcancado com plausivel plenitude; isto
¢, a explicacdo da conduta social do homem em um mundo muito conturbado como € a pos-
modernidade, com mediagdo da troca de recursos. Esta relagc@o social se expressa em forma
dessacralizada e desmistificada nesta fase de desenvolvimento da sociedade humana.
Embora com um alto grau de eficiéncia e precisdo.

Para compreender melhor as trocas de recursos, nesta fase de crise global,
foi preciso abordar a natureza da pds-modernidade e seus fatores condicionantes, tanto
principais quanto secunddrios. Assim, este estdgio de desenvolvimento de nossa era €
regulado por um processo de cobranca de dividas em ambito mundial, cujos resultados
funestos sdao o colapso das moedas nacionais, a desestabilizacdo dos paises inteiros, a
eclosdo de lutas sociais, conflitos étnicos e guerra civil. Mas também, o movimento da
economia global se expressa através de novas formas de acumulacgdo e realizacdo da mais —
valia, da concentracdo de poder e da manipulacio, micro e macro politica.

A nova teoria social que permite-nos compreender a pds-modernidade,
expressa-se através de decodificacdo da arqueologia do saber ou da (re) codificacdo dela.
Deste modo, se produz um processo de destrui¢do e substitui¢do de categorias, estruturas,
metaforas, paradigmas, sistemas, modelos, paradoxos e outros elementos da cognicdo
humana.

Em acréscimo, este ultimo estidgio de desenvolvimento do sistema
capitalista se expressa através de uma crise aguda e global que afeta principalmente aos
paises do Terceiro Mundo, devido a aplicacdo dos programas de “estabilizacdo
macroeconomica’ e de “ajuste estrutural”’, imposto pelo aparelho administrativo dos
credores internacionais. Nestas circunstancias, o mercado global marca a desaparicdo

progressiva das economias nacionais.
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A nova ciéncia e tecnologia da pds-modernidade explicam a origem do
homem através do cddigo genético, tratado em laboratério, em cambio da explicacdo
filogénica e ontogénica de nossa origem natural. Mas também, explica a natureza e funcdo
do trabalho automatizado em cambio da préxis social. Assim mesmo, faz conhecer a tutela
coativa das instituicdes internacionais em cambio da livre determinacdo dos povos do
mundo e do uso do uti possidetis em defesa da configuragdo territorial e politica de cada
nacdo; tudo isto, implica a destrui¢do da identidade local e nacional.

Outro fendmeno complexo e paradoxal, expressdao da poés-modernidade, é
a polarizacdo acentuada das classes sociais, causadas por fatores intrinsecos e extrinsecos
de cardter politico, econdmico e cultural. Este fenomeno da lugar a aparicdo de grandes
acoes compulsivas que estdo causando um custo social muito elevado.

Aliés, a presente pesquisa foi encaminhada por os métodos e as técnicas de
experimentados mestres das ciéncias sociais, ressaltando entre eles Durkheim, Radcliffe-
Brown, Mauss, Lévi-Strauss, Giddens, Beck, Foucault, Deleuze, Haraway, Marx, Sartre,
Fleck, e Latour, entre outros.

Além disso, a perspectiva de andlise da nova teoria social estd enfatizada
pelas ciéncias tedricas — elas tentam fazer conhecer a realidade social —, as pesquisas
neutras ou ecléticas — elas sdo as que tratam de manter o status quo — e as ciéncias praticas
— elas sdo as que pretendem transformar a realidade social em beneficio do homem.

A nova racionalidade da pds-modernidade se produz através da imbricagdo
das funcdes individuais e coletivas com a natureza social do homem, em sintese real ou
virtual. Esses fenOmenos tém um cariter relativo com resultados imprevisiveis. Tais
fendmenos funcionam paralelamente com os programas de estabilizacdo econdmica e ajuste
estrutural, imposto pela burocracia internacional, principalmente, aos paises em
desenvolvimento, cujos resultados mais visiveis sdo a austeridade orcamentdria, a
desvalorizagdo da moeda, a liberalizacdo do comércio e a privatizacdo das empresas
publicas.

As grandes mudangas que vém ocorrendo em nossa era sdo efeitos da
polarizacdo social e da concentracdo de riqueza social em maios da pequena minoria
privilegiada que acumula grandes quantidades de riqueza em prejuizo da grande maioria da
populacdo mundial. Mas também, nesta fase duvidosa o homem se fisicaliza e a natureza se
socializa como efeito da troca de recursos naturais e sociais, em uma expressao sintética e
metaférica do silicio e do carbono, matérias bdsicas das partes contraditérias e
complementares do cyborg.

O sistema social da pés-modernidade desenvolve-se condicionado por trés
fatores socioecondmicos: a) A globalizagdo — impde novas formas de vida, conduta,
trabalho e comunicagdo —; b) O neoliberalismo — impde uma nova razao e uma pratica
social do capitalismo global; e ¢c) A economia de mercado — impde estratégias que
perturbam a soberania econdmica e o controle externo sobre a politica monetaria e fiscal
das nagdes, originando uma nova forma de (re) colonizag¢do dos estados livres do mundo.
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Na poés-modernidade o objeto da cognicdo humana que mais ressalta € a
natureza e fun¢do do sujeito histdrico — ser coletivo. Ele representa a unidade e a totalidade
da esséncia humana, transcende ao tempo e ao espaco. Mas também, em funcdo a uma
ideologia politica pode retardar, neutralizar ou acelerar os processos de cdmbio do corpo
social. Em segundo lugar, desde a perspectiva das ciéncias tedricas, também, se pode
distinguir a natureza e fun¢do do sujeito do conhecimento — ser individual. Ele est4 limitado
a um tempo e a um espago, se desenvolve de acordo aos pardmetros do novo modelo social.

As ciéncias sociais da pés-modernidade fazem conhecer a expressao
paradoxal da histéria; isto €, manifestacdo nova da alienag@o universal; isto dd lugar a uma
generalizada patologia social —fatalismo socioldgico. Aqui, de fato, esse condicionamento
empurra as massas despossuidas a lutar por sua sobrevivéncia, por conservar o livre arbitrio
e o direito de viver em comunhado e libertagdo com suas crengas e costumes.

Embora aqui ndo seja o lugar para se tratar da questdo, interessa-nos
apenas ressaltar a importancia tanto da Revolucdo Francesa quanto a Revolucao Industrial,
pois, eles abriram a porta da modernidade industrial. A primeira separou a questao do poder
de suas prescricoes e proscricdes religiosas, depois colocou o poder a servico da
propriedade privada. A segunda proporcionou a classe média empresarial, donos do capital,
o direito a permanente inovacdo da atividade produtiva; isto é, a inovagdo da ciéncia e da
tecnologia. Essa mudanca constante se converte em um imperativo inovador, impossivel de
ser controlado. Sua expressdo final € o surgimento de um vortice que devora aos donos dos
meios de produgdo e das forgas produtivas.

A complexidade paradoxal das expressdes da pos-modernidade manifesta-
se nos processos de individualizagdo — fenOmeno alienante e deshumanizante —, da
globalizagdo — lanca padrdoes de homogeneizacdo nas esferas da vida social, em ambito
mundial —, e da revolucdo feminista — que altera a estrutura social quebrando as estruturas
tradicionais.

As trocas de recursos expressam-se no desenvolvimento cientifico e
tecnologico da pds-modernidade, nas grandes realizagdes de nossa época, cujas
manifestacoes sdo a digitalizacdo integral, a inteligéncia artificial, a biotecnologia, a
nanociéncia e outras. Entretanto, a troca de recursos, como fator de mediacdo semidtica,
técnica, cognitiva, social, politica, cultural e outros, produzem mudancas radicais, de
resultados imprevisiveis para a sobrevivéncia da espécie humana de nosso tempo.

Além disso, uma das questdes mais importantes de nossa era é conhecer
onde termina o humano e onde comeca a maquina; isto €, saber que elementos estruturais
estdo em jogo nas trocas entre organismo humano e a maquina. A fronteira entre o humano
e a maquina é em extremo relativa, sutil e radical; por uma parte, os seres humanos em
variados graus tornam-se artificiais, através das trocas de informacdes classificadas,
recursos técnicos especializados, experiéncias em laboratério, farmacos intensificados e
outras. De outra parte, as mdaquinas tornam-se seres artificiais que apenas simulam
caracteristicas humanas; logradas mediante o intercimbio assimétrico e condicionadas de
recursos variados e altamente sofisticados.
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Agora, para compreender a mediacdo das trocas de recursos entre a
ideologia dominante, a perspectiva epistemoldgica e a politica da pds-modernidade, é
preciso, ter uma imagem clara dos rearranjos das relacdes sociais, nas dreas das ciéncias
sociais e tecnoldgicas. De fato, elas estdo inseridas em rearranjos tridimensionais,
seqiienciais e ciclicos; isto €, trés etapas na vida humana — pai, filho e neto —, trés modos de
compreender as coisas - antigo, moderno e poés-moderno —, trés fases de desenvolvimento
humano — caducidade, vigéncia e renovagdo — onde existe uma subsun¢io seqiiencial e
ascendente em cada fase.

Mas também, mediante a troca generalizada, os seres humanos ou qualquer
outro componente bidtico, denominado subsistema, sdo situados na nova arquitetura do
sistema social da pds-modernidade; cujos modos de operagdo sdo probabilisticos e
estatisticos. A mediagcdo semiodtica, técnica, estratégica, simbdlica e codificada das trocas de
recursos, permite uma mobilidade funcional - tanto nas interfases quanto no
desenvolvimento do corpo social — das dicotomias entre corpo e mente, animal e humano,
organismo e maquina, concretos e abstratos, natureza e cultura, profano e sagrado,
simétrico e assimétrico, sincronico e diacronico e assim por diante.

Enfim, para compreender melhor o dinamismo da mediag@o das trocas de
recursos na pés-modernidade abordamos a “economia de trabalho caseiro fora de casa’.
Ela ¢ uma nova modalidade de exploracdo do trabalho humano, incide na mao-de-obra
barata das mulheres dos paises em desenvolvimento. Ela € também a expressdo de uma
nova estrutura organizacional capitalista mundial, onde o re-ordenamento do trabalho
internacional estd sendo feminilizado; com um alto grau de vulnerabilidade, sujeito a
arranjos de tempo, qualificacdo e ampliacdo de mecanismos de desvalorizacdo humana, o
trabalhador € considerado um novo servo.
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4.Notas

' Segundo Jameson (1984), apresenta-se em trés fases do desenvolvimento do modo de produgio capitalista e
dos respectivos coroldrios tecnolégicos, delineados por Mandel (1980), se encontram estreitamente
articulados com as formas de periodizagc@o cultural. Assim, tais etapas sdo: a) Na economia: economia de
mercado, monopolista e multinacional, b) Na produgdo tecnoldgica: motores a vapor, elétricos e a combustao,
e com energia nuclear, e ¢) Na cultura: realismo, modernismo e pés-modernismo.

* Segundo Cohen, a troca ocorre “quando certos bens, servigos ou outros beneficios sdo fornecidos na
expectativa de que seu equivalente seja devolvido. Os beneficios da troca podem ser extrinsecos ou
intrinsecos; isto é, eles podem relacionar-se diretamente a interacdo como, tal, e a natureza dos envolvidos”
(1970:139).

? O Programa de estabilizagio macroecondmica é um novo esquema intervencionista, obedece ao processo de
reestruturacdo econdmica imposta pelos credores internacionais aos paises em desenvolvimento; cuja
finalidade € regular o processo de acumulacdo capitalista no mundo todo. Esse fendmeno ocasionou o
desmantelamento das institui¢des do Estado, o rompimento das fronteiras econdmicas e o empobrecimento de
milhdes de pessoas.

* O Programa de ajuste estrutural é uma estratégia intervencionista, imposta pelos credores internacionais aos
paises em desenvolvimento, busca a destrui¢do da base produtiva doméstica, por meio da desorganizacio e
aniquilamento da produgdo local, destinada ao mercado interno.

> O Fundo Monetdrio Internacional (FMI), o Banco Mundial (BM), e a Organizacdo Mundial do Comércio
(OMC) s@o estruturas administrativas, sdo 6rgaos reguladores operando dentro de um sistema capitalista e
respondendo a interesses econdomicos e financeiros dominantes. “O que estd em jogo € a capacidade dessa
burocracia internacional para supervisionar as economias nacionais por meio da deliberada manipulagdo das
for¢cas do mercado” (Chossudovsky 1999:12).

® Sobre a perda da inocéncia, Godbout, em sua obra, O Espirito da Dédiva, disse: “Depois de Freud, Marx,
Lévi-Strauss ou Bourdieu, pensa o homem moderno cultivado, a inocé€ncia ja ndo € possivel a ndo ser com
ironia” (1992:10).

7 Uti possidetis (Lat., “como possuis” ). Em termos juridicos é uma férmula diplomatica que estabelece o
direito dum pafs a um territério, direito esse fundado na ocupacgdo efetivo e prolongado, e independente de
outro qualquer titulo.

¥ Na geografia andina, os micro-climas que permitem o desenvolvimento natural do homem, da flora e da
fauna criam biotipologias diferenciadas, segundo os climas: frio, morno e quente; cuja inter-relagdo (troca de
dadivas, compreendida como trocas sagradas) d4 origem a uma estrutura socioecondémica que permite a
sobrevivéncia do homem andino; onde ele se fisicaliza e a natureza se socializa. Serd que tudo isto, ndo foi
compreendido pela cultura ocidental?

9 .. . . . L, . ~ e

Os jeitos étnicos da cultura andina expressam-se através de metaforas que explicam a relacdo intima entre
natureza e cultura, nascimento e morte, frio e quente, a cima e embaixo, individuo e coletivo e assim por
diante.

!0 Essa metédfora é uma expressdo paradigmatica e paradoxal, se relaciona com a predigdo da religido pagd
andina: “Ao final dos tempos quando saia o anjo com sua espada de fogo, fazendo chover o fogo sobre a terra,
estard com Ele a grande 4guia, pronta para o ataque. Com suas garras destrocard todo aquele maligno que
encontre pela frente” (dato recopilado no trabalho de campo. LC, No 02, C. Charco 15.07.97)
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4. CONCLUSOES GERAIS

Os objetivos principais e secunddrios, planejados no projeto da presente
pesquisa sobre as Dddivas na cultura andina e a morte do campesinato, foram alcangados
com eficiéncia prética e cultural, mediante as andlises comparativa, hierdrquica e projetiva
dos dados abstratos e concretos, recolhidos tanto através de um levantamento bibliogréfico
seletivo que possibilitou a discriminacdo, interpretacio, sintese e generalizagdo das fontes
etnograficas e abstratas, quanto mediante um trabalho de campo antropoldgico, realizado
nas comunidades camponesas dos altiplanos e vales andinos do Peru (ver mapa de
localizac@o, p. 16).

As hipéteses que encaminharam o objeto da presente pesquisa foram
testadas em forma prética e formal. Segundo o exposto no corpus da presente tese, a
comparacio tanto dos modelos sociais, metdforas e paradigmas corresponde a contextos
sociais diversos, quantos das categorias generais e especificas estdo relacionadas a
expressoes andinas e ocidentais. Mas também, das andlises dos dados bibliograficos,
estatisticos e dos resultados do trabalho de campo etnografico, efetuado em comunidades
andino peruanas, permitem explicar a natureza e os mecanismos de funcionamento e
desenvolvimento das institui¢cOes das trocas de dddivas, mercadorias e de recursos, que se
desenvolvem nas esferas de producdo, distribuicio, redistribui¢do e consumo; segundo os
sistemas de filiacdo e alianca, de intercambio de mercadorias e de troca de recursos; em
sociedades tradicionais, modernas e pds-modernas; € nos pensamentos magico-religioso,
liberalista e neoliberalista. Tal comparacdo precisa do conhecimento dos processos
simultaneos de aculturacdo e endoculturacdo, de for¢a interna e externa, de poder macro e
micro social; das formas de encadeamento seqiiencial das relagdes sociais eqiiitativas ou
simétricas, servis ou assimétricas e assalariadas; e da estrutura social, politica e cultural das
sociedades estudadas.

Em relacdo a uma série de grandes mudangas que vém ocorrendo nos
campos da economia e da politica deste século, como por exemplo, a constituicio de
monopolios, a multinacionalizacdo de bens e servigos, a (re) colonizacdo do Terceiro
Mundo e a femenizac@o do saber; sublinha-se o ponto crucial do presente trabalho, isto €,
a “morte do campesinato” e a desintegracdo das sociedades coletivistas; onde nao ha
mais o produtor direto, mas o pequeno burgués, dono dos meios de produgdo, como a
terra, por exemplo — neste caso ela € objeto e meio da producdo —, e o proletario, dono
potencial da for¢a de trabalho. Mas também, neste lapso cheio de duvidas e incertezas
onde o conhecimento subjetivo € uma constru¢do em ruinas, € possivel ainda refletir sobre
a “morte do homem de Foucaulf’, a objetivacdo do “super-homem de Nietzsche”, a
metafora de “ciborgue como fronteiras transgredidas” de Haraway. Tudo isto se
configura em uma ftroca de recursos que causa um arrepiante encontro com clones,
ciborgues, e outros hibridos tecno-naturais que, a nossa subjetividade, coloca em questdo
e pde em xeque a ontologia do humano (Deleuze 1995, Marx 1964; Lénin 1968; Haraway
2000).
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Neste estdgio final do sistema capitalista, percorrendo os trilhos
complexos e surpreendentes da epistemologia pds-moderna abordados pdr Foucault,
Deleuze, Haraway, Chossudovsky, Marx, Marcuse, Latour, Lacan, Sartre e outros, no
marco da expansdo e contragdo da objetividade e subjetividade do conhecimento humano,
onde ndo existe nada mais puro em qualquer dos lados da linha de divisdo da ciéncia, da
tecnologia, da natureza, do social, do politico e da cultura; podemos assinalar a
transcendéncia das trocas de mercadorias que encaminham o rol e/ou status social das
forcas finitas que se expressam na modernidade através da disseminagdo, da dispersdo e
da disparidade, nos campos da organizacdo da vida, das linguas e dos modos de produgao,
respectivamente.

Tais comportamentos da pds-modernidade, segundo também os
pensamentos de Foucault e Deleuze, ndo seria mais a troca de mercadorias que possibilita
a elevacdo ao infinito, nem o finito, mas a troca de recursos através da vinganca que
permite a elevacdo a um finito-ilimitado; vale dizer, ndo seria nem dobra, nem
desdobramento, mas algo como superdobra que se expressa nas cadeias do cddigo
genético, nas potencialidades do silicio e nas maquinas de terceira geragdo. Assim, em
uma acao de contracdo as forcas do homem entram em relacdo com as forcas de fora, as
do silicio, que se vinga do carbono, as dos componentes genéticos que se vingam do
organismo e as dos agramaticais que se vingam do significado (Foucault 1984; Haraway
1995; Deleuze 1945).

Entretanto, lembrando o aforismo da sabedoria popular: “De onde nasce o
perigo nasce a salvagdo também”, refletimos junto a Beck sobre a questdo fundamental
que o mundo enfrenta hoje, como um grande paradoxo de nossa Era, “é se a simbiose
historica entre capitalismo e a democracia —que caracteriza o ocidente — pode ser
generalizada em uma escala global, sem consumir suas bases fisicas, culturais e sociais"
(1997: 11).

Esta esperanca essencialmente Crista, talvez, € s6 uma bela ilusdo que se
esfuma ante a crua realidade social de nosso tempo. Isto ocorre, pela acentuada
extrapolacdo das forcas sociais, pélos interesses antagdnicos e irreconcilidveis, das classes
sociais em pugna que lutam pelo controle econdmico, social e politico do mundo, pondo
em alto risco a vida e a organiza¢do social em nosso planeta.

Todavia, para falar do método da Antropologia Social, é preciso sublinhar
antes a importancia das pesquisas de campo, com fundamento dindmico da etnografia, que
faz o antropdlogo da p6s-modernidade. Este, como investigador social e politico, tem a
virtude de estabelecer as diferencas e complementaridades entre as tendéncias gerais da
evolucdo social, e os estados particulares do que caduca e do que deve ser conservado
para elaborar as narrativas do desenvolvimento da economia camponesa. Considerando
para isto, que as tendéncias gerais da economia, assim como as da evolucdo agricola, sdo
essencialmente as mesmas em todos os recantos civilizados do mundo, mas com as
diferencas de tempo e espaco respectivas.

O que torna ainda mais interessante o presente trabalho € a distin¢do
genético-evolutiva das categorias, dos paradigmas e das metdforas que configuram esta
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narrativa. Assim, ao olhar a conformacdo das trocas de dddivas através das formas de
comunicagdo social, das relagdes sociais de produgdo e da transcendéncia das idéias da
cosmologia e da religido, observa-se que estdo inter-relacionadas, imbricadas e grudadas
através das proto-idéias ou pré-idéais cientificas da economia, da politica, da religido, da
cultura e outras. Estas micro-concentracdes estruturais sdo densas e brumosas, elas
manifestam-se nas objetivacOes das forcas finitas de viver, falar, trabalhar e outras
expressoes ecossistémicas.

Assim, por exemplo, as pré-idéias cientificas: aychama, waje-waje,
washka-washka e outras, que sobrevivem ainda nas comunidades alto andinas do Peru, em
cada uma delas encontram-se embutidas os conceitos de reciprocidade, intercambio,
redistribuicdo e o controle vertical de um méaximo de andares ecoldgicos. Da mesma
forma, em cada uma das proto-idéais, shogakuy, shulte, jichakuy e outras, se encontram 0s
germens seqiiéncias e perfeiciondveis das idéias modernas e pds-modernas de inversdo,
capitalizacdo, taxas de juros, convénios contratuais, campos de diferenca, valor
compardvel, circuito integrado e outras. Também, em cada um dos esbocos cognitivos,
challay, gormay e pagapu, estio os indicadores das idéias modernas e pds-modernas de
especializagdo funcional (constru¢do modular), mente (inteligéncia artificial), perfei¢ao
(otimizagdo), fisiologia (Engenharia de comunicacdo). Enfim, em cada um dos
protoplasmas sociais, pakarina, jirka, jainy, jupay, kunya e outros, ficam as concepgdes
dos micro-comunicadores, das idéias de representacdo (simulacdo), organismo
(componente bidtico), reprodugdo (replicacdo), especializagdo do papel social (estratégias
genéticas otimizadas), Natureza/Cultura (campos de diferenca) e outras. SO que estas
categorias de alta especializacdo cientifica e tecnoldgica sdo frias como uma “montanha
de gelo”, elas ndo t€m o hdlito divino, a for¢a maravilhosa do Jaini andino, da Baraka
islamica, do Hau trobriandés e assim pOr diante (Jara Salas 2000; Geertz 1994;
Malinowski 1950).

Pois, na verdade, se trata de um esclarecimento basico do
desenvolvimento e da interacdo dialética entre o ser coletivo e a consciéncia social, vale
enfatizar,  a partir da exploragdo familiar camponesa individual, com vista a sua
fundamental ligacdo com a esséncia cognitiva da modernidade e da pés-modernidade que
explica a sobrevivéncia do homem através, por uma parte, da disseminag@o dos planos de
organizacdo da vida, da dispersdo das formas de comunicacdo e da diferenciacdo dos
modos de producdo, e por outra parte, da concentracdo desses fendmenos no codigo
genético, na literatura que tende a uma expressdo atipica, agramatical como visando ao
fim da linguagem —basta conhecer a fungdo da “Baraka isldmica” (Geertz, 1994) ou
seguir a pista do “Priorado de Sido” (Brown, 2004) para compreender melhor esta
proposicdo —, e nas maquinas de terceira geracdo, como a informdtica e a cibernética.
Assim, as protoidéias assinaladas t€ém que ser compreendidas como esbog¢os histdrico-
evolutivos das teorias atuais que se encontram em desconstru¢do e em reconstrucdo, e seu
surgimento tem que se entender sécio-cognitivamente. Nesta perspectiva, a constru¢io do
conhecimento objetivo € possivel s6 com participacdo do individuo, do coletivo e da
realidade objetiva. Sobre isto, Fleck diz: “o valor da pré-idéia ndo reside em seu contetido
logico ou objetivo, tdo so em seu significado heuristico como ponto de partida do
desenvolvimento da cognicdo” (1986:72; ver também, Haraway 2000; Vygotsky 1991).
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Na historia do conhecimento cientifico ou na formagdo evolutiva das
epistemologias do pensamento madgico e do pensamento cientifico, ndo hd nenhuma
relacdo 16gico-formal entre as relagdes de forcas internas e externas, finitas e infinitas e
suas provas respectivas, porque entre elas hd uma acomodacdo reciproca, simétrica e
assimétrica, que demonstra suas vigéncias temporais e espaciais, em base a uma inter-
relacdo entre o sujeito e objeto, entre 0 cognoscente € o objeto da cogni¢do e o estado do
conhecimento de cada momento. E assim, como surge a primeira sistematizacio do
conhecimento humano, ou seja, o mifo, pela necessidade que tem o pensamento social do
homem primitivo para explicar a génese da vida social, politica, cultural, econdmica,
religiosa e outras. Ele mistura os fatos objetivos da vida quotidiana com as formas
fantasticas e subjetivas da cosmologia. Por exemplo, na cultura andina, o mito de
"Vichama: tragedia de um deus Yunga" (Calancha, 1638), faz conhecer a criagcao da vida,
da familia, da organizagdo social, das relacdes entre o homem e suas divindades; mas
também, os estamentos sociais, as regras de conduta, as formas de puni¢do, a eterna luta
entre o bem e a mal e outros (Fleck 1986; Alarco 1971; Dalle 1983).

Mas também, para valorizar em sua exata dimensdo as proto-idéias
assinaladas, é necessdrio compreender que elas ndo sao sistemas légicos, elas constituem
unidades das crengas andinas e estdo compartilhadas pelos membros das comunidades
estudadas, também se encontram sujeitas a espagos e tempos historicamente
determinados, se desenvolvem na esfera da economia, € se acoplam junto com suas
provas a outros conhecimentos da estrutura social. Este mecanismo de funcionamento e
desenvolvimento das trocas de dddivas simbdlicas e cerimoniais ocorre segundo o grau
de desenvolvimento, seqiiencial e combinado, das forcas sociais que conformam a
estrutura social de cada época histérica. Assim, cada fase de amadurecimento expressa
uma unidade e luta de contrarios que impulsionam o desenvolvimento das proto-idéias
estudadas; estas se expressam negando a esséncia de suas antecessoras em sintese
superior. Esta perspectiva se complementa com o pensamento de Fleck, quando diz: “as
estruturas sociais, onde cada época tem concepgoes dominantes, residuos do passado e
germens do futuro” (1986: 75; ver também, Piaget 1992; Wertsch 1985).

Em todo caso, quer a questdo seja mesmo investigada ou quer, ignorada,
como aqui, o essencial é saber como ditas concepgdes e as idéias confusas passam de um
estilo de pensamento a outro, melhor ainda, como passam e se acomodam de uma esfera
social a outra, como emergem como pré-idéias cientificas e como se sustentam no
coletivo de pensamento, pela espécie de harmonia de ilusdo, como estruturas persistentes
e rigidas, no conhecimento mitico.

Por conseguinte, uma vez formado e compartilhado por todos os
integrantes da comunidade o sistema de opinides, estruturalmente completo e fechado,
composto por costumes, crengas e ritos, persistird fortemente frente a toda oposi¢ao; isto é
0 que ocorre com os fendmenos sociais assinalados, ele se mistura através do processo
bioldgico da assimilacdo, adaptacdo e procriagio com o mundo interno e externo dos
individuos genéricos —sujeitos do conhecimento- e com o mundo fisico e cultural do ser
coletivo —sujeito da histéria (Fleck 1986; Terray 1971; Marx 1976; Vygotsky 1991).

E assim, como nas sociedades pesquisadas a esséncia do pensamento
coletivo, que tem uma raiz milenar, expressa-se através da complexa e paradoxal



199

compreensdo mistica da deusa Mamapacha — Mae Terra —, ela € uma forma infinita, é a
explicacdo de tudo, unifica o tempo com o espaco, vale enfatizar, o Hanan -cima - com o
Urin -baixo- da eternidade. Eles dialogam com a Mae Divina por via dos experimentos e a
observacao sistemadtica; exprime-se do mundo, que tudo quanto existe forma parte de uma
s6 grande unidade, o Infinito Universal. Ela contém a todos os seres e objetos, € a todo o
passado e o presente, articulados com o futuro através do presente. Neste nivel de
desenvolvimento da sociedade a fisicalizacdo do homem e a culturizacdo da natureza se
produz em forma natural e espontanea, onde o profano se dilui no grande mar do sagrado
em uma transcendental consonancia energética da Cosmologia Andina.

Tais estruturas cognitivas das crencas, rituais e cerimdnias, mas também,
do ecossistema, da religido, da politica, da economia e outras, sdo compreendidas,
praticadas e transmitidas pelos guias das comunidades, denominadas em lingua Quichua:
Naupagtaita, Principais, Yayas, Apus, Pacos, Yatires ‘e outros iniciados que conservam
a sabedoria de Manko Kqapaq, Mama Ogqllo, Ayar Auka e Mama Ragua. Ditos
conhecimentos foram ministrados, em forma seqiiencial, geracdo trds geracdo, pelos
“Guardas dos tesouros culturais dos incas”, nos campos da medicina, da Pedagogia da
Cultura Inca: o“Villac-Umo, Jampi-Camayoc e Amauta »2 (Roel 1980; Jara Salas 2000;
Garcilaso 1942; Alarco 1971).

Porém, tudo o que foi dito até agora, através das categorias bdsicas da
pesquisa, alcanga sua maxima compreensao, objetiva e subjetiva, s6 quando € interpretada
no contexto do desenvolvimento histérico — evolutivo e comparativo do pensamento da
cultura andina e humana. Assim, as trocas foram pesquisadas como qualquer outro
sucesso da histdria das idéias, no marco da explora¢do familiar natural, da diferenciacao
demogrifica, da diferenciagdo campesina e da diferenciagdo capitalista, com um resultado
que nos permite formular novas linhas de interpretacdo em termos de freqiiéncias de
parametros dos sistemas sociais integrados. Tanto em sua fase inicial, troca de dddivas,
propria da economia natural, visto como fermentos sociais, quanto em sistemas
complexos, trocas de mercadorias e de recursos, proprias da economia mercantil,
capitalista e pds-capitalista, compreendidas hoje no campo da Etnografia Comparada. Esta
perspectiva complementa-se com a coincidéncia e o desenvolvimento de algumas linhas
coletivas do pensamento universal, pesquisada em outros contextos sociais (cf. supra, pp.
50 e 52).

Além disso, as frocas estudadas tanto no contexto da exploracdo
doméstica campesina quanto nas etapas de desenvolvimento do ciclo familiar e da
sociedade em seu conjunto tém um cardter tridimensional: socioldgica, histérica e fisico-
psicoldgica. A primeira delas se expressa através de um complexo sistema de concepgdes
econOmicas, juridicas, politicas, educativas, morais a assim por diante; estas forcas
cognitivas que configuram as diferentes esferas da estrutura social, em principio, se
manifestam através das proto-idéias assinaladas, depois, se transformam em ideologias
que encarnam os interesses das classes sociais em pugna e impulsionam o
amadurecimento do corpo social, segundo tal condicionamento. A segunda dimensao se
manifesta no processo de desenvolvimento histérico da sociedade humana, vista, no
presente caso, através da sociedade tradicional, industrial moderna e de risco; onde se
desenvolvem as trocas de dddivas, mercadorias e recurso; mas também, o pensamento
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andino explica esta sucessdao tempo-espacial através da coexisténcia do passado, presente
e futuro; ou melhor, um encadeamento ciclico e em espiral; assim, ante Mamapacha a
morte ndo € mais que uma fase da vida, da mesma forma, a vida ndo € mais que uma fase
da morte. A ultima projecdo etnoldgica se pde em evidéncia mediante as normas de
controle fisiolégico dos reflexos, secrecdes, afrouxamentos e aceleracOes até categorias
inconscientes e representagcdes conscientes, individuais e coletivas. E mais, neste nivel de
desenvolvimento da exploracdo familiar natural, a unidade econ6mica campesina nao
recebe renda em sentido econdmico, sobre isto Chayanov diz: “a renda devido a uma
ubiquacdo particular ou a qualidade de sua terra tem um tinico efeito de elevar ou
reduzir o nivel de consumo da familia que maneja a unidade agrdria” (1974:268; ver
também, Kautsky 1986; Jara salas 1976; Mayer 1974; Roel 1980; Mauss 1974).

Aprofundando e alargando ainda mais os alcances das trocas de dddivas
simbolicas e cerimoniais, as sublinhamos como um sistema complexo de
intercomunicagdes sociais que se manifestam na realidade social pesquisada, através do
sistema de parentesco3, da forca sensorial, extra—sensorial4, oral, gestual, ludica,
magnética, mental e assim por diante. Ora, as proto-idéias que se encontram embutidas
em tais trocas, permitem o desenvolvimento das novas idéias, que a sua vez, configuram
os conceitos fundamentais das distintas esferas da vida social; tudo isto ocorre, sem que
elas se desliguem de seus antepassados, ndo por abstracdo do particular ao geral, sendao
por diferencia¢do — especializagdo — do geral ao particular. Enfim, na cultura andina tudo
tem vida, porém, nem sempre ela manifesta-se da mesma maneira. Se tudo tem vida,
entdo, a experimentacdo natural e a observacdo sistemdtica devem ser entendidas como
uma forma de didlogo entre o homem com a Natureza Infinita, vale dizer, com
Mamapacha — Mae Terra. Compartilhando com o pensamento de Marcel Mauss,
podemos dizer, € assim, como se expressa a esséncia subjacente das trocas de dddivas na
cultura andina, onde “misturam-se as almas nas coisas; misturam-se as coisas nas almas;
misturam-se as vidas nas coisas, e é assim como Se misturam: o0 que € precisamente 0
contrato e a troca” (1974: 71; ver também, Lévi-Strauss 1976; Roel 1980; Malinowski
1966).

Poder-se-ia dizer também, no corpus etnogrdfico dos fendmenos sociais
pesquisados sobressaem as trocas reciprocas de bens e servigos, tanto simétricas quanto
assimétricas. As relacOes simétricas se desenvolvem no ambito da exploracdo familiar
natural, que hoje esta em processo de extin¢do, tanto pela acio das forcas internas quanto
pela influéncia do sistema capitalista, do declinio demogréfico e da divisdo da familia
camponesa. Tais relacdes sociais sdo eqiiitativas, soliddrias e ndo geram excedente
econdmico, também permitem uma vida comunitdria baseada na colaboracdo, ajuda
mutua e fraternidade entre os integrantes da familia e da comunidade, ainda seguem
consideradas como fatos sociais sagrados; porém, se encontram em processo de
desintegracao.

As relagdes assimétricas se desenvolvem nas sociedades de economia
simples, em um marco de diferenciacio campesina, onde os trabalhadores nao apenas
livres e iguais entre si, mas ainda sdo proprietdrios precdrios dos seus meios de produgao.
E mais, os referidos intercambios de dadivas e da for¢a do trabalho como remanescentes
do regime da corvéia: sedimentam valores, neutralizam as contradi¢cdes internas, anulam
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conflitos e criam anomia funcional ao cosificar o processo de socializa¢do interna. Sob
isto, Kautsky também diz:

“Como todas as grandes épocas da evolucdo econdmica, a producdo simples de
mercadorias ndo reinou em toda a sua pureza. Ela sempre se combinou com
outras formas econdmicas, como o regime natural (regime de producgdo para o
préprio consumo do produtor), o regime feudal, o regime do monopdlio das
corporagdes”. (1968:76; ver também, Lénin 1982; Weber 1968; Choy 1960).

Junto aos processos de declinio demografico e divisdao da familia
camponesa, nas sociedades coletivistas de produ¢@o natural e/ou simples, como o caso das
sociedades alto-andinas do Peru, surge a concentracdo da riqueza, principalmente das
terras que produzem uma renda diferencial, vista como um mecanismo de desigualdade
social entre os produtores campesinos, como ocorre na industria; as grandes propriedades
absorvem as pequenas e se verificam, tanto o surgimento de uma pequena burguesia
quanto a proletarizacdo das camadas mais pobres do campesinato que ndo agiientam as
exigéncias internas de sobrevivéncia e o peso dos impostos e das dividas cobradas pelos
capitalistas, latifundidrios e o fisco. Produz-se assim uma decadéncia econdOmica e
cultural descendente, podemos dizer, uma reducao no nivel geral do bem-estar camponés.
E mais, tudo isto, da lugar a uma acumulacdo da riqueza e a uma diferenciacao social —
surgem o campesino rico, médio e pobre e com eles aparecem a exploragdo do camponés
pelo capitalista, a migracdo do campo a cidade e todos os problemas sociais
concomitantes. Assim, seguindo o processo de desenvolvimento da exploracdo familiar
natural baseada na exploracdo doméstica € possivel contrapor a capitalista baseada no
trabalho assalariado. Neste sentido, junto com Chayanov dizemos “hd duas maquinarias
economicas completamente distintas que reagem de modo diferente ante os mesmos
fatores econdémicos” (1974: 266; ver também, Lé&nin 1982; Marx 1976; Cotler 1978;
Mariategui 1973).

Mas também, isso ndo € tudo, as trocas de dddivas simétricas, como oS
casos da aychama, washka-washka, wage-wage, tumay, ayni e outras, na atualidade,
sobrevivem em forma paralela as trocas de dddivas assimétricas, como a minka, porém,
esta relagdo social na época dos incas permitia a realizacdo do homem, ou melhor, uma
expressao do “trabalho fraterno”, uma amostra de solidariedade e ajuda mutua. Elas se
expressam na atualidade como unidades econdmicas de exploracio semiproletarizadas e
semicapitalistas nos povos estudados de Sdo Pedro de Casta’, Pillao ® e outras
comunidades. Estas estruturas econdmicas determinam os mecanismos de funcionamento
e desenvolvimento das outras esferas do sistema coletivista estudado (Roel, 1980;
Fonseca 1974; Alberti 1974; Alcantara 1988; Jara salas 1986).

Falando em termos da dialética hegeliana, onde a “estrutura do conteiido
(da realidade) determina a estrutura da teoria” (Marcuse, 1969), permite-nos deduzir
que a estrutura econdmica da comunidade € a que determina em ultima instancia a vida
social dela; assim como também, é a que finaliza e funcionaliza aos mecanismos de
poder; entdo, o poder em sua forma capilar de existir, no ponto em que ele encontra o
nivel dos individuos, atinge seus corpos, suas atitudes, seus discursos, sua aprendizagem,
sua vida quotidiana, hd assim uma correlacdo entre os dois processos, econdmicos e
politicos, mas isto ndo é uma correlacdo absoluta. Deste modo, os poderes da estrutura
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sociais dos povos estudados estdo nos costumes, crencas € nos canones do direito
consuetudindrio. Ditas normas de comportamento social sdo compartilhadas por todos os
integrantes da comunidade, cuja infracdo € punido com a morte social —moroso-, com a
expulsdo da comunidade — jitarishun- € com a morte fisica —ushanan-jampi-. Aqui, é
necessdrio ressaltar os efeitos de tal encadeamento, das estruturas econdmicas e politicas,
tem sua origem na antiga lei da cultura andina: “ama sua, ama llulla, ama k’ella” (ndo
roubes, ndo mintas, ndo sejas ocioso). O qual, ¢ também uma mistura sdbia do
ordenamento social, juridico e moral da administracdo do Estado Inca. Assim mesmo,
ele engloba as regras morais, trabalhistas, econdmicas, religiosas, politicas e sociais
(Konstantinov 1966; Foucault 1984; Marx 1976; Fonseca 1966; Garcilaso 1942; Jara
Salas 2000).

Dentro da perspectiva assinalada também podemos explicar como as
trocas de dddivas criam um equilibrio transitério e permanente entre a natureza € a
cultura, entre o individuo e seu grupo, entre o ser social e a consciéncia social, entre a
esséncia e o simbdlico, entre o diacrdnico e o sincronico e assim por diante; mas também
causam uma complementaridade entre as relagdes das forcas finitas do homem com as
forcas infinitas da Natureza. Por exemplo, em primeiro lugar, o contacto fisico do homem
andino com o tague —pedra redonda da queda-, “esculpida pelos deuses” (Cieza de Ledn,
1553), produz um desdobramento das forgas finitas do homem e eleva-se ao infinito a
energia psiquica humana; mas também, aqui, se produz uma transmutagdo de energias —o
homem se fisicaliza e a natureza se socializa-, este ritual traz paz e tranqiiilidade ao
camponés, principalmente, doente; mas também, o guia da comunidade que entra em
contato fisico com o tague encontra o ideal estéico da ataraxia, da imperturbabilidade
para elevar seu espirito ao infinito. Em segundo lugar, na cultura andina, Mamapacha ¢
vista como a expressdo suprema do infinito, Ela tem o poder de unificar o tempo com o
espaco; ou seja, o Hanan com o Urin da eternidade. A capacidade criadora da deusa
repete-se em cada momento com o concurso das energias da dgua, da terra, do ar e da luz
solar (Sartre 1978; Jara Salas 1976; Bourdieu 1989; Roel 1980; Claverias 1990; Arriaga
1968).

Tal pensamento coletivo da cultura andina esta presente nas comunidades
pesquisadas, assim, o camponés tem a certeza que cada ser vivo, cada povo, cada familia
procede de certos mares, lagoas, mananciais, quedas, montanhas, buracos da terra e outros
acidentes geograficos. Tais pontos ligam o espaco aberto com o interior da terra; este fato
faz pensar que nesses pontos misteriosos estd concentrado o supremo poder criador de
Mamapacha. Essas expressoes do infinito sdo as pagarinas de cada povo, de cada pessoa
e de cada ser vivo. Agora assim como a fissura da Mamapacha, podemos dizer, a Nada, se
instala na faz da terra, mas também sua marca estd presente na consciéncia humana; é
assim como podemos compartilhar com o pensamento de Sartre, quando diz:

“A fissura ou descolamento, instala-se dentro do ser, ela é a marca do Nada, no
interior da consciéncia. O Nada € um Buraco que s6 através do homem, irrompe
no mundo fisico” (Sartre, 1978; ver também, Calancha 1968; Garcilaso 1942;
Jara Salas 2000, Geertz 1994).



203

Com o decorrer do trabalho, para uma melhor compreensdao dos temas
tratados, ressaltamos duas questdes fundamentais.

1. Se uma concepgdo antiga estd fortemente conectada ao pensamento coletivo do povo
atual e compde a estrutura de seus pontos criticos de desenvolvimento, expressados
através dos planos da organizacdo da vida, da dispersdo das formas de comunicacio e da
disparidade dos modos de produgdo, e se manifestam em seus costumes, crengas e rituais;
entdo uma oposicdo no mesmo grau de desenvolvimento € impensdvel e inimagindvel.
Porém, se tal concepg¢do sustentdvel ¢ de um grau menor que de seu oponente, ela é
corroida e desintegrada. E assim, como ocorre com as trocas de dddivas simbdlicas,
cerimoniais e contratuais, estdo sendo desintegradas pela penetra¢do das relacdes sociais
de produgdo capitalista; mas também estas forcas desenvolvidas estdo acelerando as
contradicdes internas das sociedades coletivistas. Entretanto, pela fortaleza da concepgao
antiga coletivista, tais trocas ainda seguem funcionando nas comunidades pesquisadas,
articuladas as esferas econdmicas, politicas, religiosas, morais, educativas e outras; assim
mesmo, também configuram as redes sociais de alta e baixa intensidade, com mediacdo da
economia, do parentesco e da cosmologia andina’. Além do mais, os pontos assinalados
estdo em concordancia com o padrdo do pensamento de Lénin: “o fendmeno importante
da vida economica camponesa e que retarda a desintegracdo do campesinato sdo os
remanescentes do regime da corvéia, isto é, o pagamento em trabalho” (1982:121; ver
também, Terray 1971; Marx 1964; Bagi 1973; Cotler 1978; Alberti 1974; Douglas 1993).

2. As mudancas quantitativas e qualitativas que experimentam as estruturas conscientes e
inconscientes estudadas, estdo determinadas pelo grau de desenvolvimento da realidade
social. De fato, esse cambio seqiiencial, ascendente e ciclico expressa-se através de um
processo histérico-evolutivo em trés fases antagdnicas e complementares.

Primeira fase: gestacdo, esta etapa inicial implica, em primeiro lugar, uma etapa de
inseminacdo paradoxal, que se produz mediante um processo de articulagdes multiplas
entre os fendmenos naturais e sociais, entre as forcas finitas e infinitas, antagdnicos e
complementares; onde, se manifesta tanto um processo de caducidade dos fendmenos
matrizes que entram em um processo de decomposi¢do quanto um processo de
crescimento dos novos fendmenos que pertencem a segunda fase de desenvolvimento. Em
segundo lugar, se produz um processo de individualiza¢do diferencial, melhor ainda, um
paradoxo que implica a imposic¢do dialética de um fendmeno em desenvolvimento sobre
outro que esta atravessando um processo de destrui¢do; ou seja, uma fase recorrente entre
0 nascimento € a morte.

Segunda fase: nascimento, € um resultado de um deslocamento, um grande sucesso que
se produz mediante um salto de quantidade em qualidade; isto €, uma imposicao dialética
da nova fase que ¢ a sintese da sociedade que caduca e da nova sociedade que se impde
transitoriamente.

Terceira fase: amadurecimento e a morte, esta etapa do desenvolvimento social se
expressa através de uma nova unidade e luta de contririos, em tempo e espago
historicamente determinados. Nesta fase, o maximo amadurecimento dos fendmenos
sociais dominantes, traz consigo o novo processo de inseminagdo paradoxal que d4 inicio
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a um novo ciclo do desenvolvimento social, dando assim seguranga a continuidade da
cadeia da vida social que percorre no tempo e espago até a extincdo da espécie humana
(Marx 1976; Konstantinov 1966; Jara Salas 2000).

4.1 CONTRIBUICAO GERAL A TEORIA ANTROPOLOGICA DAS TROCAS DE
DADIVA

A presente pesquisa enriquece os conhecimentos antropoldgicos sobre as
trocas, elas resultam da divisdo social do trabalho e provam que o trabalho € ttil a outros,
isto porque o produto da troca satisfaz necessidades alheias. Mas também, a troca € um
processo puramente individual para o proprietirio de uma mercadoria, e sua realizacdo
estd condicionada pelos interesses exclusivamente pessoais. Embora, o processo
individual da troca na circulagcdo das mercadorias, passa a ser um processo social s6
quando o dono quer realizar sua mercadoria como valor, em troca de qualquer outra
mercadoria de seu agrado, com o mesmo valor, possua ou ndo sua mercadoria valor de
uso para o proprietdrio da outro. Assim, vale dizer, ndo ha possibilidade de um mesmo
processo ser simplesmente individual e social ao mesmo tempo. Neste sentido um objeto
util s6 pode ter valor de troca depois de existir como valor de uso, isto ocorre, quando a
quantidade do objeto ttil ultrapassa as necessidades diretas do possuidor.

Outro ponto de importincia, que ressaltamos neste estudo, € que s6 o
desenvolvimento histérico da troca pode desdobrar a oposi¢do latente na natureza das
mercadorias; melhor ainda, entre valor de uso e valor, onde se produz uma bifurcagcdo das
qualidades imanentes e transcendentes das mercadorias: mercancia e dinheiro;
estabelecendo-se entre eles uma oposicao transcendente, entre valor de uso e valor; onde as
mercadorias se confrontam com os valores de uso e de troca com o dinheiro. Entretanto, o
dinheiro é um produto final da circulacdo de mercadorias; também esse produto final € a
primeira forma em que aparece o capital.

Além do mais, a circulacdo simples de mercadoria permite a conversao de
mercadoria em dinheiro, ou seja, vender para comprar; aqui o dinheiro € apenas o dinheiro,
sua realizacdo ndo transcende da satisfagdo das necessidades. Agora, o passo da circulacio
simples de mercadorias a circulacdo ampliada do capital permite explicar a natureza e
funcdo da troca de mercadorias e da mais-valia. Mas também, nesta fase transicional se
produz a separagdo radical entre o produtor direto e os médios de produg¢do — o camponés
se transforma em assalariado quando € despojado de todos seus meios de producdo e de
todas as garantias de existéncia oferecidas pela antiga ordem social; a acumulacao primitiva
do capital; a metamorfose do camponés em assalariado; a exploracdo semifeudal em
exploracdo capitalista; a conversdo de mercadoria em dinheiro; a transformacdo de dinheiro
em capital; o trabalho suplementar que beneficiava a inimeras familias camponesas se
converte em lucro para um pequeno nimero de capitalistas rurais; vale dizer, a mais-valia.
Além disso, se produz o aniquilamento da industria doméstica dos camponeses; a separagao
da agricultura de toda espécie de manufatura; o capital-dinheiro, formado pela dupla via, da
usura e do comercio se converte em capital industrial. Da mesma forma, a circulacio
ampliada do capital determinou a apari¢do das relagdes assalariadas de producio, estas, a
sua vez, originaram a apropriacdo da mais-valia pelo pequeno capitalista rural. Também a
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separacdo do processo do trabalho de seu objeto — producdo — causou a alienagdo do
homem pelo homem, onde os individuos sdo isolados uns de outros e atirados uns contra
outros. Por assim dizer, a libertacdo de toda classe de sujei¢do pessoal € o inicio da
metamorfose do camponés em assalariado, de produtor a proletario; € dizer, de produtor de
mercadorias em produtor de for¢a de trabalho. E assim, como se produz a morte do
campesinato.

Em acréscimo, o objetivo basico da pesquisa se alcanga ao explicar a
conduta social do camponés andino e do homem e um mundo conturbado como é nossa era,
com mediacdo da troca de recursos. Esta relacdo social se expressa em forma
dessacralizada e desmistificada. Porém, com um alto nivel de eficiéncia e precisio.

O dltimo estigio de desenvolvimento do sistema capitalista se expressa
através de uma crise global que afeta em demasia aos paises do Terceiro Mundo, piorada
pela colocacdo em vigor dos programas de “estabilizacdo macroecondmica” e de “ajuste
estrutural”, imposto pela burocracia internacional dos credores do mundo; marcando assim
a desaparicdo progressiva das economias nacionais.

Segundo o avango da ciéncia e da tecnologia da pés-modernidade explica-
se a origem do homem através do cdédigo genético, tratado em laboratério, em vez da
explicacdo filogenética e ontogénica de nossa origem natural. Mas também, explica-se a
natureza e funcdo do trabalho automatizado em cambio da préxis social. Assim mesmo, faz
conhecer a tutela coativa das instituicdes internacionais em cambio da livre determinagdo
dos povos do mundo. Tudo isso, implica a destrui¢do da identidade local e nacional.

As grandes mudancas que vém ocorrendo em nossa era sdo efeitos de uma
polarizagdo social e de uma concentracio de riqueza social em maos de uma pequena elite
privilegiada que acumula grandes quantidades de riqueza em prejuizo da grande maioria da
populacdo mundial. Mas também, nesta fase duvidosa o homem se fisicaliza e a natureza se
socializa como efeito da troca de recursos naturais e sociais, em uma expressao metaférica
do silicio e do carbono, matérias bésicas das partes contraditorias e complementares do
cyborg.

42 CONTRIBUICAO PARA O CONHECIMENTO DAS TROCAS NAS
COMUNIDADES DO ALTIPLANO ANDINO.

Os resultados das pesquisas bibliograficas e dos trabalhos de campo
antropoldgico, realizado em comunidades alto-andinas, sobre as trocas de dadivas e
mercadorias, permitem conhecer a natureza e os mecanismos de funcionamento e
desenvolvimento das relacdes sociais simétricas e assimétricas; vale enfatizar, a primeira
delas, as trocas de dadivas denominadas “Aychama’” nas comunidades localizadas no vale
de Santa Eulélia, “Washka-Washka” ou “Waje-Waje” no vale de Chaupiwaranga, “ayni” no
vale de Armas (ver mapa de localizagdo, p. IV), e outras. Tais relagdes t€ém um carater
social e sdo consideradas ainda sagradas, geram solidariedade, coesao social, ajuda mutua e
trazem bem-estar social. Foram estudados, primeiro, na esfera da economia de subsisténcia
—circulagdo simples de mercadorias —; elas criam as condicdes para apari¢do da acumulagdo
primitiva do capital e com ela a circulagdo ampliada do capital.
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Depois, foram pesquisadas no campo social as trocas de dadivas
simbolicas em suas trés fases de realizacdo: “Shogakuy” — se realiza ao inicio das atividades
programadas —, “Shulte” — se leva a cabo durante a acio —, e “Jichakuy” — se efetua ao final
do evento —; elas sdo também, a objetivacdo das estruturas inconscientes que subjazem na
inconsciéncia dos parceiros andinos, formando a heranca cultural que orienta a vida
quotidiana dos camponeses, ¢ lhes permite o uso preciso de simbolos e cdédigos
relacionados com a cosmologia, a religido paga e cristd. Finalmente foram vistas, na esfera
da cosmologia e da religido pagad e cristd, as trocas cerimoniais denominadas “Challay
aymara™ - rito que orienta as acdes e visdes da vida quotidiana —, “Gormay” — expressdo
sagrada de redistribuicdo de excedentes —, e o “Pagapu” — rito de gratiddo as deidades
tutelares.

A segunda relacdo social é de cariter assimétrico, denominado “Minka’;
ela permite a separacdo entre o trabalho e seu objeto; isto significa, a separacdo entre o
camponés e o produto de seu trabalho. Eis ai a causa da acumulag@o primitiva. Isto ocorre
como conseqiiéncia da expropriacdo do produtor imediato e da dissolu¢do da propriedade,
fundada no trabalho pessoal de seu possuidor. Mas também, os beneficios do trabalho
suplementar, outrora repartido entre as familias camponesas; podemos dizer, os pequenos
produtores que cultivavam, eles mesmos, suas pequenas parcelas; agora, esse trabalho
suplementar se converte em lucro para um pequeno grupo de camponeses ricos, acentuando
assim a diferenciagdo camponesa e dando origem a exploragdo capitalista, ao operdrio rural,
aos fluxos de migragdo do campo a cidade, e produzindo-se assim a morte do campesinato.

4.3. CONTRIBUICAO PARA O CONHECIMENTO DAS COMUNIDADES DO
ALTIPLANO ANDINO.

As comunidades estudadas sdo o resultado de um encontro violento e
sangrento, ocorrido no século XV de duas forgcas antagdnicas, uma que avassala e destréi a
uma grande cultura milenar, outra que € submetida e sofre as conseqiiéncias de uma
invasdo que devora riquezas materiais e culturais, causando uma crise global neste mundo
novo. A conseqiiéncia dessa devastadora invasdo, a administracdo espanhola implanta no
século XVI uma nova estrutura de dominacao e expansio colonial, mediante uma estratégia
politica de consolidacdo, vista na “Provisdo real de 9 de outubro de 1544 e encontradas em
sua expressdo oficial, depois de 1570 nas ordenancgas do Vice-rei Francisco Toledo” (Piel
1995).

Além do mais, o sistema socioecondmico das comunidades pesquisadas
estd conformado por estruturas de diversos graus de desenvolvimento, pertencente a cultura
Hispanica e Inca, daquela época, onde se expressam ainda as trocas analisadas. Assim, as
trocas de dadivas e as relagdes sociais complementares, em suas expressoes simbolica,
cerimonial e contratual, seguem sustentando a vida dos camponeses pobres. Elas convivem
com as relagdes sociais assimétricas e as relacOes assalariadas de produgdo, segundo a lei
do desenvolvimento desigual e combinado. Dentro desta perspectiva poderiamos dizer que
na atualidade € possivel ainda testar as estruturas que causaram e causa a acumulacgdo
primitiva do capital, a metamorfose do camponés em assalariado, o passo da exploragdao
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feudal em exploracdo capitalista. Mas também, é possivel encontrar os elementos
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determinantes da separacdo radical entre o produtor direto e os meios de producdo, as
causas da conversdo de mercadoria em dinheiro, a transformacdo de dinheiro em capital, o
transito da circulacdo simples da mercadoria em circulagdo ampliada do capital. Enfim,
hoje, se pode olhar o trabalho suplementar beneficiando a muitas familias camponesas; e
mais, sua transformacdo em lucro para o beneficio do camponés rico; ou melhor, a
apropriacdo da mais-valia e assim por diante.

a). A estrutura econémica abrange a vida social, economia, politica e cultural.

As comunidades estudadas se caracterizam por ter uma economia mista,
onde convive a economia familiar — ela se desenvolve nos limites da circulacdo simples de
mercadoria — com a economia semifeudal — ela cria as condi¢cdes para a aparicao da
circulagdo ampliada do capital —, e a economia de mercado — ela se desenvolve nos limites
da circulacdo ampliada do capital. Assim mesmo, misturam-se as relacdes sociais de
produgdo da economia primitiva, da semifeudalidade e do capitalismo.

b). O poder esta em funcio da economia dominante.

Nas comunidades andinas a distribuicdo do poder estdi em funcdo a
insercdo do individuo e do grupo a economia dominante. Nesta relagdo, claro estd, o
controle do poder corresponde a economia de maior grau de desenvolvimento; isto €, ao
sistema capitalista. Assim, os 6rgdos de controle da comunidade estdo em fun¢do a
economia dominante. Porém, a administracdo tradicional, que funciona paralela a
administragdo oficial, ainda conserva um poder que se extingue segundo o grau de
desintegracdo de sua respectiva base econdmico.

¢). A cultura constitui 0 dominio do simbolismo expressivo e dos significados.

A cultura andina estd cheia de simbolismos e c6digos que expressam a
vida somdtica e espiritual, o trabalho material e inicidtico, € a comunica¢do inteligivel e
transcendente. Assim, as trocas simbdlicas e cerimoniais conduzem a um didlogo com o
mundo transcendental da cosmologia, onde estd presente a religido pagd e cristd. A
projecdo real de tais intersubjetividades conduz a uma integracdo social, econdmica,
politica e cultural.
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5.Notas

! Naupagqtaita: Vocativo designado aos homens mais sabios e velhos da comunidade, eles tém conhecimentos
profundos sobre a natureza e fun¢des humanas, a recorréncia da vida e a morte, os mundos de outras
dimensoes, a missdo do homem, e outros. Estdo préximos a converter-se em “mallquis”, isto é, em deidades
locais.

2 . . P e L. 2 . ~
Amauta: Vocativo designado aos homens sibios e dignitdrios misticos na época dos incas. Eles sao
inspirados e expertos nos campos do ensino da religido, politica, saide, educagdo e artesanato.

? Sistema de parentesco: é um complexo sistema de relagdes, regradas pelos vinculos de consangiiinidade e
alianca matrimonial; também “é uma espécie de sistema de comunicagdo, cujo c6digo permite a transmissao
de mensagens que possibilitam ao receptor conhecer qual serd o seu comportamento em determinada
circunstancia” (Lévi-Strauss 1952).

4 A . 2 . . ~ .

Fendmeno Extrasensorial: E uma faculdade humana que permite ouvir as pulsdes da morte através das
mensagens da natureza, perceber os fluidos atuando fisicamente sobre os corpos, tal como a forca de atragdo
newtoniana, ter a certeza da realizacdo dos atos fortuitos, e assim por diante.

5 San Pedro de Casta: Comunidade camponesa, localizada na parte Central do flanco Ocidental, da
Cordilheira dos Andes do Peru, no vale de Santa Euldlia, na Provincia de Huarochiri (Jara, 1976).

® Pillao: * Comunidade camponesa, localizada na parte Central do flanco Ocidental, da Cordilheira Central
dos Andes do Peru, na Provincia de Daniel Alcides Carrion (Fonseca, 1974).

" A cosmologia andina é um conhecimento muito amplo e complexo do mundo subjetivo da cultura andina;
nele subjazem as estruturas inconscientes do mundo objetivo e simbdlico, da representacdo individual e
coletiva, da visdo sagrada e profana, da natureza e cultura, da temporalidade sincronica e diacronica, e outras
relacdes dicotomicas paradoxais.

¥ Challay aymara, es um rito antigo, itinerante e paradoxal de predi¢do aymara, encaminha o planejamento e a
realizacdo dos eventos quotidianos individuais e coletivos, privados e publicos, e simples e complexos. Mas
também, junta as forgas finitas do homem com as forgas infinitas da Natureza, o espaco com o tempo; enfim,
permite conhecer os eventos futuros de feliz ou infeliz realizag@o.
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