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Introducao

A idéia desta pesquisa surgiu a partir da leitura de algumas obras da historiografia
recente sobre o periodo colonial brasileiro, especialmente os trabalhos de Lana Lage da Gama
Lima e Fernando Torres Londofio'. Para estes autores, o século XVIII foi marcado pela
tentativa de organizacdo e estruturacdo da Igreja catdlica na América portuguesa visando a
implantacdo dos dispositivos do Concilio de Trento, que ocorreu na Europa entre 1545 e
1563. Esta visdo alia-se ao pensamento de Jean Delumeau, o qual considera que a aplicacdo
dos decretos tridentinos nao ocorreu imediatamente apds a publicacdo do Concilio, mas
somente na segunda metade do século XVII e no decorrer do século XVIII, momento em que
a Igreja reuniu as condicdes necessdrias para implantar na Europa a reforma preconizada por
Trento.”

O sucesso ou o fracasso da reforma tridentina na América portuguesa € uma questao
que perpassa a historiografia do periodo. Para os historiadores da Igreja ligados a CEHILA®
nao houve reforma tridentina no periodo colonial. Estes autores apontam a condi¢cdo de
atuacdo da Igreja na Coldonia como um dos fatores que concorreram para o fracasso da
reforma. A submissdo do poder religioso ao Estado devido ao regime do Padroado resultou
numa precéria estrutura da Igreja e reduziu o corpo eclesidstico a condi¢do de funciondrio
publico. Dessa forma, o que se verificou na Colonia, segundo estes autores, foi um clero
despreparado para suas funcdes religiosas e marcado pela pouca exemplaridade no aspecto
moral. Diante de tais fatores, a religiosidade engendrada na sociedade colonial teria sido
predominantemente leiga e afastada dos valores tridentinos. E importante sublinhar que as
producdes e as hipéteses destes autores sdo amplamente utilizadas pelos historiadores que
tratam da Igreja no periodo colonial.

A questdo da reforma tridentina esta presente também na historiografia recente sobre a

Colonia. Alguns estudos afirmam que houve, por parte da Igreja, uma tentativa de implantar o

'Lana Lage da Gama Lima, A Confissdo pelo Avesso: o crime de solicitagdo no Brasil Colonial, tese de
doutoramento apresentada na USP: Sao Paulo, 1990; Fernando Torres Londofio, Piblico e Escandaloso: Igreja e
Concubinato no Antigo Bispado do Rio de Janeiro, tese de doutoramento apresentada na USP: Sao Paulo, 1992,
mimeo.

2 Jean Delumeau, El Catolicismo de Lutero a Voltaire, trad. Miguel Candel, Bercelona: editorial Labor, 1973, p.
34,

? CEHILA (Comissio de estudos da histéria da Igreja na América Latina).
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projeto moralizador e normatizador tridentino. Este projeto encontrava apoio do Estado
portugués, interessado também em controlar a populacdo colonial. Entretanto, estes autores
destacam a resisténcia da populacdo, bem como dos sacerdotes, em absorver as normas de
conduta que lhes eram ditadas pelo Estado e pela Igreja. Desta historiografia emerge uma
religiosidade sincrética, influenciada pela cultura indigena e negra, com pouco espaco para a
ortodoxia da Igreja catélica.*

Diante destas duas visdes hd autores, conforme assinalamos acima, que consideram o
século XVIII como um momento de tentativa de implantacdo da reforma tridentina na
Colonia. Lana Lage da Gama Lima aponta, nesse periodo, alguns indicativos deste
movimento da Igreja: a multiplicagdo de dioceses e pardquias, o refor¢o do laco da hierarquia
eclesidstica e a reforma moral e intelectual do clero. Londofio ressalta no século XVIII a
publicacao das Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia, as quais expressam este
esforco de organizacdo da Igreja colonial. Destacando também que as visitas pastorais dos
bispos coloniais foram realizadas com maior freqiiéncia no século XVIII, especialmente nas
regides Sul e Sudeste da Coldnia. O autor considera que, apds o longo periodo em que a Igreja
esteve voltada a conversdo dos indios e tendo conseguido montar uma certa estrutura, o
periodo setecentista desponta como um momento favordvel para os bispos empreenderem na
América portuguesa a reforma preconizada pelo Concilio de Trento.

A regidao Sudeste foi objeto de grande atencdo por parte da Igreja e da Coroa
portuguesa no periodo setecentista. A exploracdo do ouro transferiu o eixo econdmico
colonial do nordeste para o Sudeste e provocou profundas mudancas nesta regido. Dentre
estas mudancas queremos destacar o desmembramento da diocese do Rio de Janeiro, em
1745, em mais quatro unidades eclesidsticas: foram criadas duas prelazias, com sedes em
Cuiaba e Goids, e dois bispados, com sedes em Sao Paulo e Mariana.

As mudangas decorridas na regido Sudeste instigaram-nos a investigar sobre a
tentativa de reforma tridentina na Colonia. Dessa forma, ativemo-nos as administragdes dos
trés primeiros bispos da diocese de Sdao Paulo, as quais correspondem ao periodo de 1745 a

1796. A primeira data marca a criacdo da diocese na capitania paulista e a segunda

* Esta visdo pode ser encontrada nos autores: Ronaldo Vainfas, Trépico dos Pecados, Rio de Janeiro: ed.
Campus, 1989; Laura de Mello e Souza, O Diabo e a Terra de Santa Cruz, Sdo Paulo: Cia. das Letras, 5 ed.,



corresponde a gestdo do ultimo vigdrio capitular do século XVIII. O recorte final foi dado
pelo nosso interesse em aprofundar a andlise no periodo setecentista, momento em que se
estabeleceu a nova diocese e foram tracadas as primeiras diretrizes da acdo dos bispos
paulistas.

Inicialmente elegemos as cartas pastorais dos bispos de Sao Paulo, copiadas nos livros
de tombo das freguesias, para observar se houve uma tentativa por parte destes prelados em
reformar o clero e os costumes da populacdo paulista nos moldes tridentinos. No decorrer da
pesquisa encontramos nos livros de tombo o registro dos capitulos das visitas pastorais
realizadas nas freguesias do bispado. E importante salientar a distin¢do da proveniéncia destes
documentos normativos. As cartas pastorais eram expedidas pelos bispos, provisores e
vigdrios capitulares, levando informacdes e ordens dos dirigentes do bispado a todos os
diocesanos - parocos e fiéis. Possuiam além de carater informativo, um caréter de prescri¢ao e
corre¢do. Através delas imprimia-se uma direcdo geral na diocese. Os capitulos das visitas
pastorais eram os relatérios escritos pelos visitadores nas freguesias contendo suas
recomendacdes e adverténcias quando do término da visita pastoral. Por isso, estes
documentos possuem informagdes locais sobre o andamento das atividades religiosas das
freguesias, diferenciando-se assim das cartas pastorais. Tais documentos, embora normativos,
enriqueceram a pesquisa. Encontramos ainda nos livros de tombo algumas peticdes dos
sacerdotes e dos moradores e o respectivo despacho das autoridades eclesidsticas, que,
embora em numero reduzido, revelam o grau de introspeccdo da orientacdo efetivada no
bispado.

De forma complementar aos documentos citados utilizamos as correspondéncias entre
os bispos e os representantes da Coroa na capitania de Sao Paulo contidos nos Documentos
Interessantes para a Historia e Costumes de Sdo Paulo e (apenas pontualmente) no Registro
Geral da Cdamara de Sdo Paulo, com o intuito de compreender as relacOes que se
estabeleceram entre os poderes religioso e civil e observar se as autoridades civis
representaram um obstdculo ou uma colaboragdo para a acdo dos bispos.

A dissertagdo foi dividida em quatro capitulos. Para melhor compreendermos o

alcance das medidas tomadas nas administragdes dos trés primeiros bispos paulistas tornou-se

1995 e Mary del Priore, Ao Sul do Corpo: condicdo feminina, maternidades e mentalidades no Brasil Colonia,
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necessario observarmos a situagdo religiosa da capitania antes da criacdo do bispado. Por isso,
o primeiro capitulo contém os dados que encontramos nas visitas pastorais realizadas pelos
bispos do Rio de Janeiro, aos quais pertencia a administracao religiosa da capitania de Sao
Paulo na primeira metade do século XVIII. Em seguida acompanhamos as vicissitudes da
criacdo da diocese paulista na metade do século, pontuando os aspectos politicos e
econdmicos que envolviam a capitania neste periodo. Ao final apresentamos uma discussao
em torno da bibliografia que trata da reforma tridentina na Col6nia, procurando inserir a
criacdo da diocese de Sao Paulo nesta discussdo e levantando nossa hipétese de ter havido
uma tentativa de reforma nos moldes tridentinos a partir da criacao do bispado paulista.

No capitulo dois procuramos mapear as medidas tomadas pelos trés primeiros bispos
da diocese de Sao Paulo em relacdo a estruturagdo e organizacdo da mesma. Buscamos
observar se houve impacto em relacao a situacgdo delineada no primeiro capitulo, bem como se
as medidas administrativas destes prelados foram orientadas pelo espirito de Trento.

O capitulo trés foi dedicado a analisar a orientacdo dos bispos em relagcdo a prética da
doutrina dos fiéis e dos parocos. Nesse momento buscamos novamente os aspectos tridentinos
presentes em tal orientagdo, buscando, na medida do possivel, inferir sobre o alcance desta no
bispado.

No quarto e dltimo capitulo refletimos sobre a formacdo dos clérigos do bispado,
inserindo a formacdo sacerdotal em meio as relagdes estabelecidas entre os poderes religioso e
civil. Buscamos também salientar o papel dos eclesidsticos como vassalos reais € o que
significava a condi¢do de “funciondrios publicos” dos mesmos, através das relacdes que se

estabeleceram entre os eclesiasticos e as autoridades civis.

Buscaremos investigar ainda, através da andlise das relagdes entre as autoridades
eclesidsticas e os representantes da Coroa na capitania, em que medida a submissao da Igreja

pelo regime do Padroado representou um obstdculo para a atuac@o dos bispos na diocese.

Rio de Janeiro: José Olympio, Brasilia: Edunb, 1993.



Capitulo 1 - A criacao da diocese de Sao Paulo e a tentativa de reforma

tridentina na Colonia

a) Os paulistas e as visitas pastorais

Em 1728, mais precisamente no dia 12 de marcgo, D. Fr. Antonio de Guadalupe, bispo
do Rio de Janeiro, visitando a freguesia de Cotia, pertencente a capitania de Sdo Paulo,
registrou nos capitulos da visita pastoral a seguinte observagao:

“Achamos nesta freguesia muitas pessoas totalmente descuidadas na obrigacdo que t€ém de
ouvirem missa aos dias santos e para que haja emenda neste mau costume, mandamos ao
reverendo vigério que todos os domingos e dias santos a estagdo da missa leia o rol dos seus
fregueses, para que saiba os que faltam a ela...”'

Este e outros costumes da populagdo podem ser apreendidos através do registro dos
capitulos das visitas pastorais realizadas pelos bispos da Coldnia. Estava o bispo satisfazendo
a obrigacdo de visitar as freguesias do seu bispado a fim de, como manda o Concilio de
Trento, “estabelecer a doutrina sa, e ortodoxa, (...) manter os bons costumes, emendar os
maus, com exortacoes, € admoestagdes (...) e estabelecer o mais que o lugar, tempo, e ocasido
permitir para o proveito dos fiéis, segundo julgar a prudéncia dos que visitarem.”.

D. Fr. Antonio de Guadalupe era religioso franciscano, foi sagrado bispo em Lisboa
em 1726, tomou posse da diocese do Rio de Janeiro em agosto do mesmo ano.” Dois anos
depois temos o registro das visitas do prelado as freguesias da capitania de Sdo Paulo que
nesta época pertenciam a diocese do Rio de Janeiro, assim como todas as regides ocupadas do
Sul, Sudeste e Oeste da Colonia.*

As dificuldades enfrentadas pelos prelados para administrar dioceses extensas e

esparsas haviam sido previstas pela Igreja desde o século XVI, periodo no qual ocorreu o

! ACMSP, Capitulos da Visita Pastoral, 12 de margo de 1728, Livro de tombo da freguesia de Cotia, (10-2-18),
p- 4.

2 0 Sacrosanto e Ecumenico Concilio de Trento, Lisboa: Oficina de Antonio Rodrigues Galhardo, 1807, tomo II,
sessdo XXIV, cap. 3, p. 273.

3 Apoldnio Nobrega, Dioceses e bispos do Brasil, RIHGB, jan/fev, v. 222, 1954, pp. 79-80.

* A cidade do Rio de Janeiro tornou-se sede de prelazia em 1575 e ja abrangia o territério que mencionamos
acima. Em 1676 esta prelazia foi elevada a categoria de bispado, sendo responsédvel por toda a regido até 1745,
ano em que ocorreu o desmembramento da diocese do Rio de Janeiro em mais dois bispados e duas prelazias: as
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Concilio de Trento. Por isso, a0 mesmo tempo em que as normas tridentinas prescreveram aos
bispos visitar pessoalmente suas dioceses a cada ano, indicaram a nomeacdo de visitadores
como alternativa a impossibilidade de sua presenca. Da mesma forma, alertava que se a
vastidao da diocese impedisse ao bispo ou ao visitador nomeado completar a visita dentro de
um ano, deveria percorré-la em sua maior parte e completar a visita inteira dentro de dois
anos.’

D. Fr. Antonio de Guadalupe visitou pessoalmente toda a extensdo de sua diocese
somente uma vez durante os quatorze anos de administra¢do (1726-1740); foram feitas porém,
outras visitas, mas por meio de visitadores. Em 1732 encontramos registros da visita pastoral
de Alexandre Marques do Vale nas freguesias de Sao Paulo, e apds quatro anos, em 1736,
Francisco Pinheiro da Fonseca, comissario do Santo Oficio, revisitou a capitania por ordem
do prelado do Rio de Janeiro.

A chegada do bispo a uma freguesia ndo deveria ser de todo agradavel tanto aos
sacerdotes como a populacdo, pois para assegurar a ortodoxia da doutrina catdlica, como

(X3

prescrevia o Concilio de Trento, era dado aos visitadores “... direito e poder, de ordenar,
moderar, punir e executar, aquilo, que segundo a sua prudéncia lhes parecer necessario para
emenda dos suditos...”. Iniciada a visita e a corre¢do dos costumes, os procedimentos
adotados ndo poderiam ser interrompidos por qualquer tipo de apelacdo dos suditos.” Tal
rigor, no entanto, foi abrandado pelo mesmo Concilio, cuja exortacao lembrou aos bispos que

(3

... devem presidir a seus suditos ndo como quem os domina,
8
2

eram pastores e ndo algozes:
mas como quem os ama como irmaos e filhos...””. Mas se este amor nio apartasse os fiéis
daquilo que a Igreja considerava ilicito, o visitador deveria “se a graveza da doenca o pedir,
proceder a remédios mais acres e graves, € se nem estes aproveitarem, (...) livrem as mais

[pessoas] do perigo do contégio.”

dioceses de S@o Paulo e Mariana e as prelazias de Goids e Mato Grosso. Paulo Floréncio da Silveira Camargo, A
instalagdo do bispado de Sdo Paulo e seu primeiro bispo. Sao Paulo, 1945, pp. 9-10.

5> 0 Sacrosanto e Ecumenico Concilio de Trento, op. cit., p. 271.

6 idem, cap. 10, p. 291.

7 “Nesta matéria tratando-se de visita e corre¢io dos costumes, isen¢do alguma, ou inibicdo, apelagdo ou querela
que se interponha, ainda para com a Sé Apostdlica, em modo algum impida, ou suspenda a execu¢do daquelas
cousas, que por eles forem mandadas, decretadas ou julgadas.” ibidem, p. 293.

¥ ibidem, cap. 1, p. 275.

? ibidem, p. 277.
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A Igreja intentava através das visitas pastorais criar um mecanismo de aproximacao
dos bispos, tidos como pastores, com o seu redil, a fim de que acompanhassem e controlassem
o comportamento das ovelhas. O sucesso da visita dependia muito do desempenho e da
perspicdcia do visitador para atingir os objetivos prescritos por Trento.'” O Concilio, por sua
vez, concedeu amplas atribuicdes aos visitadores. Dentre elas, analisar a situa¢do material e
espiritual da pardquia; examinar a situagdo dos costumes e a dire¢do que imprimia 0 paroco a
freguesia, bem como corrigir erros e abusos praticados pelos pdrocos e pela populagio''. A
observagdo e corre¢do dos visitadores deveriam ser feitas a luz das diretrizes tridentinas,
utilizando também como parametro os mandamentos da Lei de Deus (o decilogo), os
mandamentos da Igreja e suas proibi¢des, bem como as Constitui¢cdes diocesanas, as quais
traziam pormenorizadas as diretrizes tridentinas."?

Todos os passos e etapas da visita pastoral deveriam ser registrados pelo escrivdo no
Livro da Visitacdo. Este livro deveria ser providenciado, numerado e assinado pelo provisor
do bispado. Em suas primeiras paginas estariam registradas as provisdes passadas pelo bispo
ao visitador, discriminando seus poderes e os do escrivio que deveria acompanhd-lo.
Inicialmente, o escrivao abria o termo no livro relatando o dia que chegaram a freguesia e
como visitaram todas as dependéncias da Igreja: a sacristia, pia batismal, santos 6leos, altares
e reliquias. Registrava também a supervisdo que o visitador faria nos livros de assento de
batismos, casamentos e Obitos, bem como nos livros da fabrica, nos legados pios dos
testamentos e nos livros de contas das irmandades.

Ao longo destas atividades emergiam as imperfeicoes da administragdo paroquial, as
quais eram registradas no Livro das Visitacdes com as devidas correcdes ditadas pelo
visitador, intituladas: “Capitulos da Visita”. Estes capitulos eram trasladados posteriormente

para os livros de tombo das pardquias, existindo desta forma, duas cépias das ordens do

10 Segundo Fernando Torres Londofio os visitadores no século XVIII, na Col6nia, eram homens brancos
provenientes de camadas médias da Metropole ou da Colonia. Eram doutores e bacharéis, com estudos
teolégicos ou de direito candnico. Estes titulos os tornavam pertencentes a elite eclesidstica colonial. Fernando
Torres Londofio, Piiblico e Escandaloso: Igreja e Concubinato no antigo bispado do Rio de Janeiro, tese de
doutoramento apresentada na USP, 1992, pp. 203-204.

" idem, pp. 204-205.

12 Na Coldnia até o século X VIII a atuacio dos bispos e sacerdotes pautava-se pelas Constituicdes de Lisboa, que
por sua vez pautavam-se no Concilio de Trento. Com a publicacio das Constituicées Primeiras do Arcebispado
da Bahia, no inicio do periodo setecentista, as dioceses e bispos de toda a Coldnia passaram a utilizd-la para
orientagdo de suas atividades.



visitador: a primeira cOpia, contida no Livro das Visitagdes, ficava de posse do escrivdo e era
guardada na camara episcopal da diocese; a segunda, permanecia registrada nos livros de
tombo, devendo ser seguida pelos parocos em suas freguesias. Uma das primeiras tarefas do
visitador era verificar o cumprimento dos capitulos da visita passada e aplicar puni¢des e
adverténcias caso notasse negligéncia dos parocos ou da populacdo em segui-los.

Os registros dos capitulos das visitas pastorais que constam dos livros de tombo da
diocese de Sdo Paulo comportam indimeras adverténcias dos visitadores. Podemos distingui-
las em dois grupos: um primeiro relacionado a situacdo material das igrejas e ao andamento
das atividades burocréticas dos parocos (como, conservagdo dos prédios e dos ornamentos,
também os registros dos sacramentos, das contas das fébricas e das irmandades); num
segundo grupo podemos classificar as adverténcias referentes ao exercicio da espiritualidade e
as normas de conduta prescritas pela Igreja a pardquia, ou seja, o paroco e seus fiéis. Para
obter esses dois tipos de informagdo o visitador possuia dois instrumentos: de um lado
observava as dependéncias das igrejas e seus livros, como pontuamos acima; e, de outro,
utilizava-se das dentdncias que dariam origem as devassas eclesidsticas.

As devassas eclesidsticas eram processos que corriam no ambito eclesidstico,
presididos pelo visitador. Para serem instauradas o visitador lia na presenga do povo o Edital
da Visitagdo, conclamando o povo a denunciar os pecados publicos da comunidade que
estavam listados no Edital. A partir dessas dentincias € que se iniciavam 0S processos € as
decorrentes sentencas de punicdo dos que fossem considerados culpados.” E interessante
notar que as denuncias poderiam ser feitas pela populagdo e pelo paroco, desde que o pecado
fosse publico. Resguardava-se desta maneira, da parte do paroco, o segredo da confissdo.
Nem todas as dentincias geravam processos, mas somente aquelas sobre as quais o visitador
obtinha provas por meio de testemunhas. Observamos que no rol do Edital havia oito itens

relacionados a conduta do piroco no tocante ao comportamento pessoal e ao atendimento por

13 Ver o item “A devassa eclesidstica”, cap. 5: Pela Reforma da Igreja, in Fernando Torres Londofio, op. cit., pp.
218-244. No Regimento do Auditério Eclesidstico do Arcebispado da Bahia estd listado as 44 faltas que
continham o Edital de Visita¢do. Fernando Londofio classificou esta listagem em seis temas: 1) faltas contra a fé
(heresia, apostasia e feiticaria); 2) faltas contra a Igreja e a vida cristd (por exemplo, ndo assistir a missa aos
domingos, viver excomungado por um ano, ndo pagar dizimo); 3) faltas contra a moral sexual e o matrimdnio
(bigamia, sodomia, cOnjuges vivendo separados, prostituicdo); 4) faltas cometidas por sacerdotes e religiosos
(solicitagdo, negligéncia na administracdo dos sacramentos, injirias aos paroquianos); 5) faltas econdmicas
(entre elas a usura); 6) faltas contra a propria visita (entre elas intimidar as testemunhas).
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ele dispensado aos fregueses. As denuncias feitas pela populacio e pela paroco constituiam,
portanto, a melhor fonte para o visitador avaliar a pardquia no ambito espiritual e dos
costumes.

As denuncias, processos e sentencas de puni¢do dos considerados culpados eram
registrados pelo escrivio em folhas separadas e ndo entravam no registro do Livro da
Visitagdo, consequentemente ndo eram também registrados nos livros de tombo das
freguesias.'* Estes guardavam somente o registro dos capitulos da visita, os quais continham
as ordens ou decretos do visitador quanto ao temporal das igrejas, mas também eram
acrescidos de admoestacoes no ambito espiritual e dos costumes das pardquias. Estas
admoestacOes eram baseadas nas dentncias e nas devassas instauradas pelo visitador, porém
tinham um cardter de alerta geral para toda a freguesia, sem pormenorizar pessoas ou
situacdes determinadas. Os capitulos da visita constituiam, portanto, uma espécie de balanco
da pardquia, tanto no “temporal” como no “espiritual”. Comportavam as adverténcias e os
elogios do visitador sobre a situagdo geral da freguesia.15

Fernando Torres Londofio destacou o cardter reformador das visitas pastorais no
periodo setecentista na Colonia. O autor indicou este instrumento como o mais habil dos
adotados pelos bispos para fazer valer suas orientagOes frente as numerosas freguesias que
compunham seus bispados.16 A situacdo com que se deparou D. Fr. Antonio de Guadalupe, ao

tomar posse do bispado do Rio de Janeiro em 1726, compunha-se certamente pelo elemento

' “No titulo da visita de cada Igreja escreverdo todo o temporal e o que nelas mandarem fazer os visitadores, e
todas as lembrancas e assentos que a elas pertencerem, assim e da maneira que os visitadores ordenarem, e as
penas que algumas pessoas incorrerdo por ndo cumprirem as obras e coisas das visitacdes passadas, e deste livro
como original tirardo os decretos que nos livros das igrejas houverem de ficar no que toca ao temporal, fora das
devassas, e o dito livro terdo a bom recado, para que perdendo-se, ou escondendo-se alguma visitagdo por ele se
possa reformar. Regimento do Auditorio Eclesidstico do Arcebispado da Bahia, Sdo Paulo: Typographia 2 de
dezembro, Tit. XV, pardg. 504.

' E importante ressaltar que os processos que corriam somente no dmbito eclesidstico, as chamadas devassas,
constituem documentos diferenciados dos Capitulos da Visita Pastoral, sendo, inclusive, registrados em
lugares diferentes. Ambos, porém, originaram-se por ocasido das visitas pastorais. Por outro lado, as Cartas
Pastorais, que eram expedidas pelos bispos, provisores e vigdrios capitulares, levavam informagdes e ordens dos
dirigentes do bispado a todos os diocesanos - parocos e fiéis -, possuindo o cardter de imprimir uma unificagdo
na dire¢do geral da diocese. As cartas pastorais eram também registradas nos livros de tombo das freguesias.
Neste trabalho utilizaremos dois tipos de documentos que constam dos livros de tombo das freguesias de S@o
Paulo: os Capitulos de Visita Pastoral e as Cartas Pastorais. No capitulo 1 utilizaremos os Capitulos de Visita
anteriores a criacdo do bispado (1728-1745), e a partir do capitulo 2 trabalharemos conjuntamente com as Cartas
Pastorais e com os Capitulos de Visita do periodo de 1745 a 1796, contemplando as trés primeiras
administra¢des da diocese de Sdo Paulo.

' Fernando Torres Londofio, op. cit., p. 218.
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que dificultava quase todas as administragdes diocesanas coloniais: a vasta extensdo das
mesmas. Como pontuamos acima, D. Fr. Antonio administrava espiritualmente a capitania do
Rio de Janeiro e as demais regides ocupadas do Sul, Sudeste e Oeste da Coldnia. Neste vasto
territorio do bispado encontrava-se a capitania de Sao Paulo. Devemos pontuar, porém, que as
mudancas territoriais operadas nas regides Centro-Oeste e Sudeste da ColOnia, a partir da
segunda metade do século X VIII, trariam mudancas para a atuagdo da Igreja na capitania.

Em 1728 a responsabilidade impulsionou o prelado do Rio de Janeiro a percorrer toda
sua diocese a fim de averiguar pessoalmente o andamento das freguesias no que se referia as
esferas temporal e espiritual. Nos capitulos da visita que deixou na freguesia de Cotia, como
vimos, o prelado advertiu para a auséncia dos fiéis nas missas domingueiras. Auséncia que
estava em desacordo com as normas tridentinas, as quais prescreviam aos fiéis a
obrigatoriedade de sua presenca nas igrejas aos domingos. A freqiiéncia dos fiéis nas igrejas,
mormente no momento da missa, era fundamental para preencher as lacunas doutrindrias dos
fiéis. Ainda de acordo com Trento, D. Fr. Antonio de Guadalupe ordenou:

113

. € tdo geral a ignorancia que ha por estas terras da doutrina cristd principalmente em
escravos, que nos move por todo o cuidado em desterrd-la, sendo como € precisamente
necessdria para a salvacdo... [por isso] mandamos ao mesmo reverendo vigdrio que todos os
domingos e dias santos por espaco de uma hora ensine a doutrina cristd na Igreja antes da
missa paroquial.”"’

Notemos, portanto, que o0 momento da missa era utilizado também pelo paroco para
ensinar a doutrina crista aos fiéis. A obrigatoriedade da missa dominical ndo atingia somente
as pessoas livres, também aos escravos era exigido que a freqiientassem. O bispo, porém,
lembrou que a auséncia dos escravos nas missas € seu conseqiiente desconhecimento da
doutrina cristd era da responsabilidade de seus senhores. A estes senhores, que geralmente
eram os dirigentes das familias na freguesia, recaia a responsabilidade de doutrinar seus
escravos e os outros membros de sua familia. Como demonstra esta ordem de D. Fr. Ant6nio
de Guadalupe ao paroco de Cotia:

“... e demais exortard a todos os pais de familias e senhores de escravos que em sua casa lhes
ensinem a doutrina crista freqiientemente para satisfazerem a obrigacio que tem.” '®

7 ACMSP, Capitulos da Visita Pastoral, 12 de marco de 1728, Livro de tombo da freguesia de Cotia, (10-2-18),

p. 4.
18 jdem.
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As lacunas doutrindrias dos fiéis, livres e escravos, deveriam ser sanadas pelo esforco
conjunto do pdroco, dos senhores de escravos e dos pais de familias. Este esforco seria
avaliado pelo paroco no tempo da quaresma. O tempo quaresmal, ou seja, os quarenta dias
que antecedem a sexta-feira santa (dia em que € comemorado a crucificacdo de Jesus)
constituiam o periodo em que todos os fiéis catdlicos eram obrigados a se apresentar aos
parocos de suas freguesias para receberem os sacramentos da confissdo e da eucaristia.
Obrigatéria anualmente, esta pratica prescrita pela Igreja era chamada de desobriga
quaresmal. Em relacao a desobriga ordenou D. Fr. Antonio de Guadalupe ao péaroco:

“... mandamos ao reverendo vigdrio que ndo admita pessoa alguma a desobrigar na quaresma
sem a examinar primeiro sobre os mistérios principais da nossa fé, e a quem os ndo souber
dar-lhe tempo conveniente antes que a confesse e desobrigue.”"

Tentava entdo o bispo instaurar na freguesia algumas das diretrizes que nortearam a
acdo da Igreja na Colonia, especialmente a partir do século XVIII, quais sejam: a freqii€éncia
aos sacramentos e a disseminagao da ortodoxia da doutrina catdlica.

Além do conhecimento da doutrina catdlica, lembrou D. Fr. Antonio de Guadalupe ao
paroco de Cotia que um comportamento inadequado as normas cristds também constituia
impedimento dos fiéis a desobriga quaresmal. As faltas cometidas pelos fiéis em Cotia foram
apontadas pelo prelado principalmente em relagdo ao concubinato,

“... temos experimentado a soltura como que se vive nos concubinatos, persistindo muitas
pessoas neles dilatados anos; lembramos ao reverendo paroco que nio satisfaz a sua obrigagéo
quando ndo examina o procedimento dos seus fregueses para saber os que continuam no
pecado (...) portanto lhe recomendamos que todos aqueles que vivem concubinados os nao
admita a desobrigarem-se na quaresma...”*’.

Os capitulos da visita deixados por D. Fr. Antonio de Guadalupe na freguesia de Santo
Amaro, no mesmo ano de 1728, revelam que esta mesma falta estava sendo cometida
frequentemente pelos fiéis. Diante dessa constatacdo o prelado esmerou-se em explicar nos
capitulos a postura que deveria assumir o paroco de Santo Amaro a fim de repreender os
fiéis. Lembrou primeiramente que a absolvi¢do do sacramento da peniténcia ndo pode ser
concedida ao penitente que estd com a concubina “das portas a dentro”. Tornando-se mais

grave a situacdo se o penitente pode largd-la mas ndo o faz porque ndo quer. Absolver os

1% ibidem.
20 jbidem.
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penitentes nesses casos, segundo o bispo, € negligenciar a doutrina do sacramento da
confissdo que exige do penitente o afastamento das ocasides préximas do pecado.”’

Em seguida, D. Fr. Anténio de Guadalupe aprofundou esse preceito para que nao
pairasse duvidas ao paroco de Santo Amaro sobre o conceito de transgressao do concubinato
que norteava a atuacao da Igreja na Colonia:

“Ainda que tenha passado muito tempo sem pecar com ela, porém estd na mesma casa e
imagina o povo continua 0 mesmo amancebamento e causa de atual escandalo, o qual ndo
consiste em que haja verdadeiramente pecado, mas na ma aparéncia dele.”*.

A dimensao publica e escandalosa do concubinato levou os dirigentes da Igreja no
século XVIII a combaterem veemente esta transgressdo. Segundo Fernando Londofio, o
concubinato marcou as adverténcias dos bispos nas visitas pastorais deste periodo ndo
somente por ser comum no sentido de transgressdo mais freqiiente, mas no sentido de ser a
transgressdo mais comum que era partilhada pela comunidade.” Conforme afirmou D. Fr.
Antonio de Guadalupe era necessario para o pecador publico ndo somente ndo pecar mais
com a concubina, mas cessar o escandalo causado pelo pecado que aparecia publicamente.
Dessa forma, para o pecador publico, correcdo pliblica.24

A expulsdo da concubina pelo penitente era, entdo, extremamente necessaria segundo
esclareceu D. Fr. Antonio de Guadalupe em Santo Amaro. Tal atitude encontrava resisténcia
por parte dos concubindrios, por isso, declarou o prelado:

“... ainda que a concubina seja muito util para o governo da sua casa e nao seja facil achar
mulher com igual préstimo, hd de ser primeiro obrigado a lancé-la fora de casa, porque da
expulsdo nio perde a fama, porque ji estd de fama (...) porque ainda que como préstimo serve
para o bem temporal, a concubina causa dano espiritual que deve prevalecer.””

ApoOs ressaltar os aspectos agravadores do pecado e as medidas que deveriam ser

tomadas pelos concubindrios no plano ptblico, D. Fr. Anténio de Guadalupe passou a pontuar

*! ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 18 de marco de 1728, Livro de tombo da freguesia de Sto. Amaro (2-2-
27), p. 12.

? idem.

2 Fernando Torres Londofio, op. cit., p. 285.

* Londofio explicou esta nogdo de pecado piiblico para a Igreja: “Segundo a tradi¢io da Igreja, o pecado publico
era o pecado permanente, uma ofensa continua a Deus, publica e grave. A dimensdo social do pecado publico,
isto é, a possibilidade de participacdo de outros no pecado que ndo o transgressor, era dada ndo pelo tipo de
pecado, mas pelo fato deste ser publico, do conhecimento de todos, podendo funcionar como exemplo para
terceiros. A corre¢do de delitos piblicos exigia que o reparo também fosse publico.” Londofio, op. cit., p. 287.
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os danos espirituais que atingiam os que cometiam esta transgressao. Disse o bispo que se o
homem expulsasse a concubina para fora de sua casa, mas continuasse a encontra-la,
mantendo-a a sua disposicao, de tal forma que, entrasse e saisse da casa dela muitas vezes e
“raras vezes fala com ela que ndo peque por pensamento, palavra ou obra”, essa situagao nao
constituia uma separacdo moral, mas s6 local.”® Dessa forma, o bispo destacou a dimensao
publica do pecado do concubinato, mas ndo relegou a dimensdo moral do mesmo. Ou seja, 0s
danos espirituais para a alma do transgressor continuariam se a separacdo alcangasse somente
a esfera publica da comunidade.

As ocasides para a ocorréncia dos concubinatos era dada, algumas vezes, pela
condicdo social dos envolvidos. Na freguesia de Cotia, D. Fr. Antonio advertiu o paroco para
os casos de concubinatos entre indios e escravos:

113

. € querendo os ditos escravos e indios casar e impedindo-lhe seus senhores, ainda que
sejam diversos, o reverendo vigdrio correra os banhos, e feitas as mais diligéncias os receberd,
sem embargo da contradicdo dos senhores, que justamente ndo podem contradizer este
sacramento.”*’

A ordem nos dad elementos para pensarmos o concubinato, ao menos dentro da
capitania de Sdo Paulo, como uma transgressdo que comportava outros motivos além da
utilidade da concubina para o homem, como foi apontado acima, e até mesmo além do desejo
que movia os transgressores a continuarem se encontrando. Partilhar do mesmo teto entre os
casais de escravos e indios sem o sacramento do matrimdnio poderia resultar de sua condi¢ao
de subalternos. Condi¢do que ndo os deixava livres para escolher se desejavam ou ndo viver
em concubinato. Contudo, a atencdo dada por D. Fr. Ant6nio de Guadalupe ao concubinato
em suas visitas as freguesias de Sdao Paulo, bem como suas adverténcias para reprimir esta
pratica, revela-nos que esta transgressao atingia fortemente o cotidiano destas populacdes.

Quatro anos depois, em 1732, o visitador Alexandre Marques do Vale deixou

registrado nos capitulos da visita na freguesia de Cotia a seguinte ordem para o paroco:

% ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 18 de marco de 1728, Livro de tombo da freguesia de Sto. Amaro (2-2-
27), p. 12.

2% jdem.

2 ACMSP, Capitulos da Visita Pastoral, 12 de marco de 1728, Livro de tombo da freguesia de Cotia, (10-2-18),
p. 4.
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“...procederd o paroco contra todas as pessoas que foram compreendidas na visita passada por
. N o 1 28
viverem escandalo e ocasifo préxima de pecar, declarando-as por publicas excomungadas...”

A excomunhdo ordenada pelo visitador relacionava-se aos casos de concubinato
constatados por D. Fr. Antonio de Guadalupe. Alexandre do Vale instruiu, em seguida, o
paroco no procedimento que deveria ter contra os persistentes,

“... se perseverarem em tal ocasido, ou (o que Deus ndo permita) a tiverem na mesma casa em
que antes a tinham, ou mandarem por da sua mao em outras [casas] onde continuem a viver
com a mesma liberdade e escandalo, [coloque-0s] no rol dos culpados e assinardo termo de
separagio debaixo da pena de excomunhdo maior.””

O visitador instaurava, dessa forma, as devassas para os que haviam sido
anteriormente admoestados por D. Fr. Antdonio de Guadalupe, mas que reincidiam na mesma
falta. Estamos diante, portanto, de uma transgressdo que persistia nas freguesias da capitania
de Sdo Paulo. Embora o concubinato fosse veementemente condenado pela Igreja e
combatido pelo Estado portugués, a realidade € que por motivos diversos eram bem mais
freqiientes do que os visitadores desejavam.

Tudo indica que os bispos e os visitadores desta primeira metade do século XVIII
despenderam esforcos para normatizar a vida das familias paulistas, principalmente no que
toca a relacdo conjugal. Além de condenar e tentar reprimir os casos de concubinato que
encontraram, as adverté€ncias dos visitadores incidiram também nas unides sacramentadas pela
Igreja. Em 1728, D. Fr. Antonio de Guadalupe, ordenou ao paroco de Santo Amaro,

“Muitos casados tdo esquecidos das obrigacdes do seu estado se deixam estar apartados do
matrimdnio talvez por viverem menos ajustada vida faltando aos encargos do matrimonio.
Portanto mandamos ao reverendo vigdrio ndo desobrigue a nenhum destes sem licenca

nossa.”

A mesma adverténcia consta dos capitulos da visita deixados por Alexandre Marques
do Vale, ao paroco da Sé, em 1732,

“Nao admita a satisfagdo dos preceitos da Igreja pessoas casadas que estiverem ausentes de
seus consortes sem lhe mostrarem licenca deles, ou de Sua Tustrissima.”!

2 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 19 de fevereiro de 1732, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-
18), p. 8.

» idem.

30 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 18 de mar¢o de 1728, Livro de tombo da freguesia de Sto. Amaro (2-2-
27), p. 12.

' ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 3 de abril de 1732, Livro de Pastorais Antigas (2-3-26).
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A auséncia de um dos conjuges, principalmente dos maridos, deveria ser freqiiente na
capitania de Sao Paulo, famosos que foram os paulistas por seus desbravamentos no sertao,
obrigando-os a viver longe de suas mulheres e filhos por longos periodos. Esse afastamento
certamente proporcionava aos homens manter relagdes com outras mulheres, principalmente
em regides distantes da cidade de Sdo Paulo. Os bispos e visitadores tentavam, por sua vez,
incutir uma dimensdo sagrada e invioldvel ao sacramento do matrimoénio. Os capitulos das
visitas demonstram que houve uma tentativa por parte da Igreja de controlar o afastamento
inevitdvel dos consortes. Afastamento que caracterizava vdrias atividades econdOmicas
exercidas pelos colonos, ou que ocorria pelas constantes expedicdes militares do periodo
setecentista. O controle pretendido seria efetivado através da licenca obtida pelos viajantes
antes da partida. Tanto a saida como a chegada de pessoas nas freguesias tornava-se objeto de
preocupacdo e controle por parte da Igreja, ocupando a aten¢do dos visitadores nas freguesias
paulistas. Nesse sentido temos a ordem de Alexandre Marques do Vale, em 1732 ao paroco
da Sé,

“Nem outrossim admitird também [aos preceitos da Igreja] por fregueses as pessoas que
venham viver de novo para esta freguesia sem primeiro lhe constar de sua pétria, estado ou se
vem ou ndo censurados, ou se sdo pessoas de boa ou ma vida. O que tudo fardo certo de sua
chegada a trinta dias.”*

Ficamos imaginando o que seria neste periodo a chegada de um estranho numa destas
freguesias! Sem duvida deveria despertar a aten¢do de todos. Por outro lado, a movimentagao
das pessoas deveria ser bem freqiiente na capitania paulista, pelo seu aspecto pioneiro em
abrir rotas no sertdo. Os caminhos que facilitavam a saida dos paulistas de sua regido,
possibilitavam também a chegada de estranhos, os quais poderiam estar fugindo de alguma
punicdo do Estado ou da Igreja, ou mesmo tentando comegar uma outra vida em novas
paragens. De tudo isto a Igreja intencionava manter o controle, principalmente em nao deixar
impunes os que haviam cometido faltas aos seus olhos ou do Estado. O padroco deveria estar
atento a tudo, a maneira de um delegado, deveria obrigar os recém-chegados a apresentarem
papéis de idoneidade e de comprovacao de que sua vida estava de acordo com as normas da

Igreja.

32 jdem.
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Como vimos até agora, os bispos e visitadores que passaram pela capitania de Sao
Paulo tentaram normatizar, através de admoestagOes, ameacas, censuras € punicdes, a vida
dos casais paulistas. Essa normatizacdo seria viabilizada através do cura paroquial. Ao paroco
cabia também assegurar a doutrinagcao de seus fregueses, sua presenca nas missas, mantendo-
os sob controle através da recusa dos sacramentos na desobriga quaresmal. Cabia também ao
cura controlar a entrada e saida das pessoas nas freguesias. Além desses aspectos a atengdo
dos visitadores voltou-se para a reta aplicacdo dos sacramentos pelos sacerdotes e de outras
atividades que exerciam nas pardquias. Na freguesia da Sé, em 1728, D. Fr. Antdnio de
Guadalupe deixou a seguinte adverténcia aos confessores:

“Na igreja e capelas desta freguesia haja confessiondrios e somente se poderdo confessar
mulheres, e fora deles nenhum confessor as ouvird de confissdo, pena desta ficar nula, porque
no mesmo ato lhe tiramos a jurisdi¢cdo. Salvo sendo manca ou com tal enfermidade que nio se
possa confessar pelas grades do confessiondrio.”*

Preocupava-se o bispo em reprimir a prética de solicitacdo entre os confessores. Os
casos de confessores que solicitavam os penitentes para manterem com eles relacdes
amorosas e sexuais foram estudados por Lana Lage da Gama Lima. O uso obrigatério do
confessiondrio, decretado pelo Concilio de Trento, tinha como objetivo separar corporalmente
o confessor das mulheres, na tentativa de inibir os desejos que afloravam no momento da
confissdo.”*

Se, na freguesia da Sé D. Fr. Antdonio de Guadalupe reclamou da falta de
confessiondrios para as mulheres, em Cotia, segundo o mesmo bispo, a presenga desta mobilia
ndo assegurava seu uso,

“Ainda que achamos na igreja um confessiondrio, mandamos que sem este se ndo ouca de

confissdo mulheres (salvo sendo tao surdas, ou com tal achaque que se ndo possam confessar

pelas grades). De tal sorte que ouvindo-se a confissdo sem ser no confessiondrio achamos por
7735

nula...

A nao utiliza¢do do confessiondrio pelos confessores pode demonstrar que 0s mesmos

ndo se abstinham das ocasides para solicitar as penitentes. Demonstrando também o

3 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 22 de janeiro 1728, Livro de Pastorais Antigas (2-3-26).

* Lana Lage da Gama Lima, A Confissdo pelo Avesso: o crime de Solicitacdo no Brasil Colonial, Sdo Paulo,
tese de doutoramento apresentada na USP, 1990.

¥ ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 12 de margo de 1728, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-18) p.
4.
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afastamento desses ministros das diretrizes tridentinas, na medida em que o Concilio
enfatizava a utilizacdo do confessiondrio como parte da reta aplicagdo do sacramento da
confissao.

Nao era, porém, s6 da “caixa de confissdo” que careciam algumas igrejas de Sao
Paulo, outros utensilios importantes para a administracio dos sacramentos freqiientemente
ndo se encontravam presentes. D. Fr. Antonio de Guadalupe reclamou em sua visita na
freguesia de Cotia que faltava naquela igreja a pia batismal. Ordenou, portanto, que dentro de
quatro meses se providenciasse a tal pia, € em quatro meses consecutivos fosse colocado as
grades em volta dela, como prescrevem as Constituicoes Primeiras do Arcebispado da
Bahia.*®. Quatro anos ndo foram suficientes para tomar as devidas providéncias, j4 que em
1732, Alexandre Marques do Vale estava novamente repreendendo o paroco de Cotia,

“Ja na visita passada se mandaram fazer umas grades na roda da pia batismal, e como até o
o A »3
presente se ndo fizeram, novamente se ordena lhas ponham dentro de trés meses.”’

Faltava ainda em Cotia, no mesmo ano de 1728, armérios para guardar os santos 6leos,
0s quais eram utilizados no sacramento do crisma. O recipiente que os armazenava nao
correspondia as expectativas de D. Fr. Antonio de Guadalupe, por isso ordenou que se
fizessem ambulas de prata para guardar os santos 6leos com mais decéncia®®. Em 1732, na
freguesia de Cotia, Alexandre Marques do Vale continuou a insistir nas ordenacdes da visita
passada. Ordenou que se comprassem ornamentos para a sacristia de cores branco, roxo e
verde, como havia sido ordenado na visita de D. Fr. Antonio de Guadalupe.39

O que ocorreria nestas freguesias para ndo serem atendidas num periodo de tempo
razoavel as ordens emitidas pelos visitadores? A pobreza das freguesias? Largos espacos entre
uma visita e outra? Negligéncia dos parocos?

Talvez a pobreza dos fregueses, ou mesmo a falta de organizacgao, fez D. Fr. Anténio
de Guadalupe exclamar em Cotia a falta de festas para os santos. Segundo o prelado, os fiéis

nao comemoravam o dia de Nossa Senhora de Monserrate, padroeira da freguesia, o que lhe

36 -
idem.

37 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 19 de fevereiro de 1732, Livro de tombo da freguesia de Cotia, (10-2-

18), p. 8.

38 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 12 de marco de 1728, Livro de tombo da freguesia de Cotia, (10-2-18),

p.- 4.
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causou grande estranhamento. Contudo, deixou registrado a proibi¢do de expor o Santissimo
Sacramento em festa alguma, sem a licenca do vigdrio de vara daquela comarca.*’

A pobreza talvez ndo propiciasse ao povo festejar, porém havia quem ostentasse
riqueza dentro das igrejas. Nos capitulos que deixou em Cotia, referiu-se D. Fr. Antonio de
Guadalupe ter observado, em outras freguesias da capitania de S3o Paulo mulheres que
entravam e saiam das igrejas carregadas em redes ou palanquins. Isso causava, segundo o
bispo, grande escindalo, e era uma indecéncia que deveria de todo modo ser evitada.*!
Situagdo bem diversa foi a que encontrou o visitador Francisco Pinheiro da Fonseca, na
freguesia de Santo Amaro, em 1736. Ordenou o visitador ao paroco que ndo consentisse que
os fiéis entrassem na igreja de chinelos ou com timdes™, a ndo ser que a pobreza fosse
tamanha que se ndo tivesse outra coisa para vestir. No entanto, esta condescendéncia ndo seria
utilizada para reprimir adornos exagerados de certas mulheres que iam para as igrejas de
cabelos atados ou pintados.43 Investiam, dessa forma, os visitadores na transformacdo do
espaco dos prédios das igrejas em lugares sagrados, nos quais reluzissem a decéncia dos fiéis,
através do controle do comportamento e das vestimentas. Talvez a irreveréncia de algumas
mulheres que entravam nas igrejas em redes fosse objeto de repressdo por representar menos
uma ofensa aos fiéis que ndo possuiam as mesmas condi¢Oes de ostentacdo, € mais uma
ofensa a Deus, que, segundo a Igreja, encontrava-se presente em seus templos.

Controlar as atividades religiosas efetuadas em capelas distantes era também tarefa dos
parocos das matrizes. Alexandre Marques do Vale deixou prescrito na freguesia da Sé, em
1732, a seguinte ordem em relac@o aos enterros efetuados nas capelas,

“Os administradores de capelas e senhores de sitios em que elas estdo eretas, ndo permitirdo
que nas ditas capelas se abram sepulturas ou fagam enterramentos sem licenga ou beneplacito
do reverendo paroco.”*

¥ ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 19 de fevereiro de 1732, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-
18) p. 8.

40 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 12 de marco de 1728, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-18),
p.- 4.

1 idem.

2 Timdo: poderia ser uma camisola comprida, ou um casaco grosseiro usado pelos escravos e criangas para se
proteger do frio

4 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 31 de maio de 1736, Livro de tombo da freguesia de Sto. Amaro (2-2-
27), p. 33.

* ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 3 de abril de 1732, Livro de pastorais antigas, (2-3-26).
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Os enterros deveriam ser feitos na Igreja matriz da freguesia, € um dos motivos para
tal ordem parece estar justificado em uma recomendagdo de Francisco Pinheiro da Fonseca
em 1736, em Cotia. O visitador recomendou que o paroco cuidasse em cobrar as rendas para a
fibrica da matriz e outros emolumentos a respeito dos enterros.”” Se os enterros fossem feitos
nas capelas menores ou particulares situadas nas fazendas, sem o paroco estar ciente, como
obteria os emolumentos para o sustento da igreja?

D. Fr. Antonio de Guadalupe escandalizou-se ao constatar que, além de enterros,
outras atividades religiosas estavam sendo realizadas em espacos particulares. Algumas delas
contavam com consentimento do préprio paroco. O prelado notificou, em Cotia, o
atrevimento de muitos sacerdotes, religiosos e seculares, que celebravam missas nas casas dos
fiéis, utilizando-se para isso do altar portdtil. A fim de reprimir o abuso, o bispo condenou
com pena de excomunhdo maior e cinqiienta cruzados para a fabrica da igreja todas as
pessoas que admitissem em sua casa estes sacerdotes’®. Em Santo Amaro, D. Fr. Antonio de
Guadalupe foi surpreendido por pdrocos que realizavam batizados e casamentos em capelas
particulares sem a licenca do vigério de vara, seu superior imediato na auséncia do bispo.’
Outras irregularidades foram apontadas por Alexandre Marques do Vale, como a celebracdo
de missas em capelas particulares que ndo possuiam licenca do bispo por estarem
indevidamente paramentadas.48

Mesmo estando os sacerdotes ordenados aptos para realizar todas as atividades dentro
de uma freguesia, de acordo com o Concilio de Trento deveriam ser examinados regularmente
e licenciados pelo bispo para cada fungéo.49 Tal procedimento propiciaria ao prelado um
controle sobre todas as atividades dos clérigos de seu bispado. No entanto, entre os capitulos

de visita consultados, encontramos adverténcias e punicdes para os sacerdotes que nao

4 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 27 de maio de 1736, Livro de tombo da freguesia de Cotia, (10-2-18), p.
11.

46 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 12 de marco de 1728, Livro de tombo da freguesia de Cotia, (10-2-18),
p. 4.

o ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral , 18 de mar¢o de 1728, Livro de tombo da freguesia de Sto. Amaro (2-2-
27), p. 12.

4 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 19 de fevereiro de 1732, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-
18) p. 8.

# «“Qs bispos podem, pelo tempo que lhes parecer, proibir o exercicio das Ordens recebidas, suspender, e proibir
que ministrem no altar a quaisquer clérigos seus (...) se depois dos exames os achar pouco idoneos, e capazes de
celebrar os oficios divinos e administrar os sacramentos.” Quanto a pregacdo: “Nenhum secular, nem regular se
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estavam seguindo esta norma. Em Cotia, D. Fr. Antonio de Guadalupe constatou vérios casos
irregulares:

“Temos experiéncia que muitos sacerdotes, assim seculares como regulares, sem licenca nossa
dizem missa, pregam e confessam neste bispado onde se acham. Pelo que mandamos ao
reverendo piroco que ndo admita pregar, confessar ou dizer missa a sacerdote algum, seja
secular ou regular, que nio tenha licenca nossa.””’

Na freguesia da S€ o prelado foi mais rigido com os sacerdotes que exerciam estas

atividades sem sua licenca:

“Proibimos com excomunhio maior, e vinte cruzados para a fébrica, que o reverendo vigério,
sacristdo, coadjutor nem o fabriqueiro admita a pregar, nem confessar nem a dizer missa a
sacerdote algum, secular nem regular, sem lhe mostrar primeiro licenca nossa in scriptis.”'

Através dessas adverténcias e punicdes podemos perceber que havia sacerdotes ndo
adjudicados ao servigo pardquias, permanecendo, deste modo, livres para perambular pelas
diversas freguesias da capitania. De acordo com as palavras do bispo, estes sacerdotes,
administravam sacramentos, pregavam e celebravam missas pelos lugares onde passavam.
Pensamos que isto poderia acontecer talvez com o intuito do sacerdote em ajudar o paroco da
freguesia, ou mesmo para receber os emolumentos que rendiam estas atividades. No entanto
esta situagcdo ndo permitia ao bispo controlar e garantir a reta administracdo de tais atividades,
pois muitos destes sacerdotes poderiam ndo ter a licenca do bispo para exercé-las por falta de
instrucdo ou por conhecimento insuficiente. Percebemos que a inteng¢do da Igreja colonial
neste periodo era fixar os sacerdotes dentro das pardquias, a fim de poder controléd-los e,
através deles, os fiéis que pertenciam as mesmas. Talvez a distdncia que separava o bispo do
Rio de Janeiro dos sacerdotes da capitania de Sdo Paulo fosse o motivo de muitos estarem
exercendo atividades sem a licenga do ordinério.

Fica claro na leitura dos capitulos das visitas pastorais realizadas na primeira metade
do século XVIII a necessidade de um controle dos parocos em suas atividades. Ressalta-nos
também a importincia das visitas pastorais como instrumento deste controle. Nesta ocasido,

os visitadores detectavam as irregularidades cometidas pelos curas, bem como, o

atreva a pregar, ainda nas Igrejas das suas Ordens, sem consentimento do bispo.” O Sacrosanto e Ecumenico
Concilio de Trento, op. cit., tomo I, sessdo XIV, Decreto da Reforma, cap. 3, pp. 373-374 e cap. 4, p. 279.

%% ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 12 de marco de 1728, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-18) p.
4.

! ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 22 de janeiro de 1728, Livro de Pastorais Antigas (2-3-26).
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comportamento inadequado dos fiéis. Através de ameacgas e puni¢des intentavam os
visitadores enquadrar os dois grupos que compunham as pardquias — sacerdotes e fiéis -
dentro dos parametros tridentinos. No entanto estes ultimos s6 poderiam ser reformados pelos
seus pdrocos, pois eram estes que continuamente estavam em contato com a vida dos
fregueses. Nesse sentido, tornava-se imprescindivel que o corpo eclesidstico estivesse afinado
com as diretrizes da Igreja na Colonia.

Se nos voltarmos para a legislacdo que norteava a acdo da Igreja na Coldnia a partir de
1709 — data da publicacdo das Constituicées Primeiras do Arcebispado da Bahia redigidas
por D. Sebastido Monteiro da Vide em sinodo diocesano’ - encontraremos pormenorizado as
diretrizes tridentinas. O Concilio de Trento foi promulgado num momento em que a Igreja
procurava responder aos ataques dos protestantes. Segundo Leandro Karnal, embora
constituindo como um dos mais importantes concilios da histéria da Igreja, Trento nao se
caracterizou pelo aspecto inovador, antes foi um reafirmador de tradicionais postulados
catdlicos atacados pelos reformistas. O inédito nesse Concilio, segundo Karnal, foi a vigorosa
ordenacdo e sistematizacdo do catolicismo e a decidida vontade de implantar esta unidade.’
Para Jean Delumeau um dos objetivos do Concilio de Trento foi a reforma moral e intelectual
do clero. Contudo, o autor afirmou que muitos séculos foram necessarios para que se iniciasse
a implantagdo dessa reforma.™

Um dos instrumentos para a implantacdo da reforma clerical eram as visitas pastorais.
Embora Trento estipulasse que as visitas anuais fossem feitas pessoalmente pelo bispo; nas
Constitui¢cées da Bahia nao encontramos estipulado com que freqiiéncia estas deveriam
ocorrer. Nesta legislagcdo encontramos, porém, discriminado a qualidade que deveriam ter os

visitadores na Colonia:

32 Até o inicio do século XVIII as dioceses da Coldnia norteavam suas acdes pelas Constitui¢des do Arcebispado
de Lisboa, do qual era sufragineo o arcebispado da Bahia. Porém, como diz o préprio D. Sebastiao Monteiro da
Vide, na introducgdo das Constituicoes ... as ditas Constituicdes do Arcebispado de Lisboa se ndo podido em
muitas cousas acomodar a tdo diversa regido, resultando dahi alguns abusos no culto Divino, administra¢do da
Justiga, vida e costumes de nossos suditos...”. Sendo, portanto, as Constituicoes Primeiras do Arcebispado da
Bahia legislagdo adaptada das normas conciliares tridentinas, que tendo sido decretadas no século X VI deveria
ser seguida pela Igreja em todos os reinos catdlicos.

>3 Leandro Karnal, Teatro da Fé: Representagdo Religiosa no Brasil e no México do século XVI, Sio Paulo: ed.
Hucitec, 1998, p. 56.

>* Jean Delumeau, El Catolicismo de Lutero a Voltaire, trad. Miguel Candel, Bercelona: editorial Labor, 1973, p.
34.
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“Os visitadores serdo sacerdotes virtuosos, prudentes, e zelosos da honra de Deus e salvacio

das almas, e podendo ser, letrados, quando nio, ao menos pessoas de bom entendimento e
A s 9555

experiéncia.”

Todas as referéncias as visitas presentes nas Constituicées foram feitas em nome dos
“visitadores” e nao diretamente ao bispo como visitador. Acreditamos, portanto, que frente a
realidade colonial foi necessario diminuir as expectativas, conhecendo-se de antemdo as
poucas possibilidades que teriam os stditos de receberem o préprio bispo a sua freguesia. Isto
nao significa que ndo houve visitas pastorais realizadas pelos bispos, pois como vimos D. Fr.
Antonio de Guadalupe realizou pessoalmente uma visita, porém era bastante freqiiente que
outros sacerdotes fossem designados como visitadores dos bispados. Fica-nos, contudo, a
questdo se as visitas pastorais que deveriam ser realizadas anualmente, a0 menos por
visitadores, surtiam os mesmos efeitos quando realizadas de quatro em quatro anos, como
acontecia na capitania de Sdo Paulo. Da mesma forma, a extensdo que compunha o bispado
do Rio de Janeiro ndo representaria dificuldades para administrd-lo segundo os parametros
tridentinos?

Segundo as autoridades civis da capitania de Sdo Paulo a distincia do prelado
responsdvel em disciplinar o corpo eclesidstico paulista constituia-se num problema. Em
1722, o governador de Sao Paulo, Rodrigo Cezar de Menezes, enviou ao monarca portugués o
seguinte pedido:

“O miserdvel estado em que achei esta cidade e toda a capitania pelo mau procedimento dos
eclesidsticos, que vivem com o maior escandalo, esquecendo-se das obrigacdes do seu estado,
me obriga pOr na real presenca de vossa majestade a grande necessidade que hd de um prelado,
pois com a sua assisténcia se poderao ter emenda, que de outra sorte acho impossivel pelo que
tenho testemunhado, fazendo continuamente ludibrio do brago secular, desprezando as
insinuacdes que se lhe fazem, descompondo aos oficiais de guerra e de justica, que lhes
intimam, 5s()endo causa de que os seculares, com 0 seu mau exemplo tropecem no mesmo
absurdo.”

Havia um ano que Rodrigo Cezar de Menezes estava na dire¢do da capitania de Sdo
Paulo. Este periodo fora suficiente para que o governador apontasse a indisciplina dos

eclesidsticos como um problema que atingia a capitania. E interessante notar que o

% Regimento do Auditério Eclesidstico do Arcebispado da Bahia, op. cit., Tit. VIII, pardg. 383.

% Documentos Interessantes para a Histéria e Costumes de Sdo Paulo, “Correspondéncia e Papéis Avulsos de
Rodrigo Cezar de Menezes, 1721-1728”, Sao Paulo, Typographia Andrade & Melo, 1901, vol. XXXII. p. 57
(daqui em diante sera DI).
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governador admitiu que as autoridades civis ndo dispunham de autoridade suficiente para
manter sob controle o corpo eclesidstico. A irreveréncia dos sacerdotes frente aos
representantes da Coroa na capitania estava atingindo estado alarmante, segundo o
governador. No entanto, ndo era somente face ao poder civil que os eclesidsticos deixavam a
desejar, a postura dos mesmos em relagdo as suas funcdes religiosas estavam sendo
esquecidas, de acordo com Rodrigo Cezar de Menezes. O mau exemplo dos sacerdotes,
causando escandalos, poderia levar toda a populagdo da capitania a tomar semelhantes
atitudes irreverentes.

Talvez o adjetivo que o governador utilizou para caracterizar o estado da capitania
fosse propositadamente exagerado, bem como o de responsabilizar unicamente o0s
eclesidsticos pelo estado de miséria da capitania, no entanto, talvez fosse esta a forma
necessdria para que o rei o atendesse. O pedido enviado pelo governador demonstra, segundo
seu entendimento, a necessidade de um prelado para disciplinar os eclesidsticos irreverentes.
Essa solicitacdo contém, porém, alguns elementos que queremos refletir sobre as relacdes
constituidas entre os poderes civis e religiosos na Coldnia.

Como vimos através dos capitulos das visitas pastorais, o bispo do Rio de Janeiro e
seus visitadores, esforcavam-se para controlar e qualificar as atividades dos clérigos na
capitania. Os capitulos demonstram também que havia inimeros comportamentos dos fiéis
que estavam inadequados as normas da Igreja na Colonia. Por outro lado, é necessario
ressaltar que as repeti¢cdes das adverténcias, de quatro em quatro anos, dos visitadores,
revelam uma situacdo persistente que, em varios pontos, permaneciam em desacordo com a
orientacdo dos visitadores. Somada a esta situag@o, temos o governador da capitania expondo
sua preocupacdo ao monarca sobre a falta de controle dos eclesidsticos que poderia
desestabilizar a administracdo civil na regido. Percebemos, portanto, que os dois poderes
tinham interesse na efetivacdo deste controle. No entanto o pedido de um bispo para Sdo
Paulo partiu de um funciondrio civil e foi dirigido ao monarca portugués.

A trajetoria deste pedido, especialmente seu ponto de partida e de chegada, faz-nos
penetrar em um mundo no qual as jurisdicdes das esferas religiosa e civil ndo estavam
totalmente separadas. O imbricamento destes dois poderes na administragdo da Colonia
constitui-se como um trago especifico desta sociedade que deve ser tratado como tal. Veremos

de perto como se deram estas relacdes através da historia da criagdo da diocese de Sao Paulo,
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a qual se constituiu em uma das preocupagdes das autoridades da capitania durante toda a

primeira metade do século XVIII.

b) Vicissitudes da criacdo da diocese paulista

Refazer os caminhos que levaram a criacdo da diocese na capitania de Sao Paulo no
periodo setecentista, mais precisamente em 1745, implica em voltar a nossa atencdo para
diversos interesses e acontecimentos que envolveram esta regido no século XVIII. A criagcao
de uma diocese seguida da nomeagdo de um bispo e das demais dignidades que o
acompanhavam derivava, neste periodo, de um jogo de interesses politicos, econOmicos e
religiosos. Criar novas unidades eclesidsticas na Colonia era uma questdo religiosa, mas
também uma questdo politica. Envolvia, basicamente, os dois grandes poderes do reino
portugués: o Estado e a Igreja. A transferéncia do eixo econdmico da Coldnia para a regido
Sul e Sudeste, em decorréncia da mineracdo no século XVIII, trouxe como conseqiiéncia
mudancas territoriais e administrativas que revelam a preocupagdo da Coroa, e também da
Igreja, em obter um maior controle na regido. A administracdo da América portuguesa
colonial foi marcada pela confluéncia dos poderes civil e religioso. Esses dois poderes
estavam unidos na colonizacdo através do regime do Padroado.

O direito de Padroado dos reis de Portugal é fruto de concessdes papais que se
iniciaram no século XV. Devemos, no entanto, ressaltar que desde tempos remotos muitas
igrejas paroquiais € mosteiros em Portugal sujeitavam-se aos padroeiros particulares, bem
como ao Padroado do rei. Todavia, desde o inicio do fortalecimento do poder real portugués
até o século XV, o Padroado que vigorava dentro do reino, ainda o Padroado da Coroa, era
freqiientemente interferido pela Santa Sé, especialmente em momentos de estremecimento
entre a Coroa portuguesa e os papas.57 O Padroado consistia no direito outorgado pela Igreja

de Roma a quem fundasse uma igreja ou mosteiro, de propor ao bispo um candidato idoneo

>7 Segundo Fortunato de Almeida até o século XV houve virios conflitos em relagio aos padroados das igrejas
paroquiais e dos bispados em Portugal. Embora fosse uma pritica comum e aceita pela Igreja, os abusos
praticados em torno dos beneficios eclesidsticos, por estarem distribuidos em forma de padroado entre leigos, os
eclesidsticos e o rei, exigiram da parte de Roma continuas interferéncias, sendo por vezes suprimidos e
novamente concedidos apés longos periodos. Fortunato de Almeida, Historia da Igreja em Portugal, nova ed.
preparada por Damido Peres, Porto: Livraria Civ. Edit., vol. I, 1967, p. 106.
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para servir nos mesmos. O Padroado dos bispados, exercido pelo rei, era o direito de
proposi¢do de um bispo ao papa para dirigir uma diocese.”®

O traco especifico da atuagdo da Igreja na Colonia, sob o regime do Padroado, deve-se
as continuas e paulatinas concessodes feitas pela Santa Sé aos reis portugueses a partir de sua
expansio na Africa, na Asia e finalmente na América.”® As concessdes objetivavam depositar
nas maos dos monarcas a responsabilidade de fundar dioceses e igrejas nas terras recém
conquistadas, dando-lhes o direito de apresentar bispos e sacerdotes para os cargos
eclesidsticos para servir nestes beneficios, € em troca a Igreja esperava que a fé catdlica se
consolidasse nos novos territorios.

O processo iniciou-se em 1455, quando o papa Nicolau V expediu uma bula ao rei D.
Afonso V, concedendo-o o Padroado secular nas novas terras conquistadas. Em 1456, o papa
Calixto II expediu uma segunda bula, na qual confirmava o Padroado secular real,
concedendo também a D. Afonso V o poder de doar a jurisdi¢do espiritual60 de todas as terras

conquistadas, e por conquistar, ao grao-prior da Ordem de Cristo.®" As bulas subsequentes

confirmaram o Padroado secular aos monarcas portugueses, porém, em 1514, foi concedido

% 0 termo propor um candidato pelo padroeiro significa que o papa ou o bispo poderia ou ndo aceitd-lo. No
entanto, a apresentacdo de candidatos, que ird se constituir no direito dos monarcas portugueses a partir do
século XVI, significava a confirmac¢do do candidato por parte da Igreja. Candido Mendes de Almeida, Direito
Civil Eclesidstico, Rio de Janeiro: Livreiro Editor, 1866, p. CCXLI.

% Thomas C. Bruneau, Catolicismo Brasileiro em época de transicdo, Sao Paulo, ed. Loyola, 1974, p. 30.

% Convém assinalarmos a distingio entre padroado secular ou régio e padroado dos beneficios. O padroado
régio, concedido pela primeira bula em 1455 e que ndo ird se alterar até o século XVIII, era o direito de
apresentacdo ao papa pelo rei de um bispo para as dioceses que ele criava nos novos territérios. Frente a
apresentacdo o papa somente confirmava o candidato. O padroado dos beneficios, também chamado beneficios
infra-episcopais, beneficios menores ou beneficios eclesidsticos, refere-se as fun¢des dos bispos dentro de uma
diocese. O bispo possui a jurisdicdo temporal e espiritual dentro de uma diocese, como o dever de recolher os
dizimos, nomear sacerdotes para as pardquias, bem como nomear clérigos para o Cabido diocesano e mais
cargos da diocese. A bula, portanto, de Calixto II, concedeu ao grao-mestre da Ordem de Cristo a administracdo
destes beneficios. Segundo Lana Lage da Gama Lima, as igrejas, mosteiros e cargos eclesidsticos passaram a ser
designados pelo termo “beneficio” em fungdo das rendas que proporcionavam. O padroado dos leigos era o
exercicio da administracdo dos dizimos de determinada pardquia ou igreja. Dessa forma, as pardquias foram
transformadas desde a Idade Média em objetos de compra e venda entre leigos e sacerdotes. Lana Lage da Gama
Lima, op. cit., pp. 378-379.

' A Ordem de Cristo em Portugal é heranca das ordens militares medievais que tinham como objetivo entrosar a
vida mondstica com a profissdo militar em defesa da Terra Santa. A primeira ordem militar foi a dos Templdrios.
Tendo sido suprimida em 1312, e possuindo muitos bens em Portugal, os reis portugueses alcangaram do papa
Joao XXII a fundag@o da Ordem de Cavalaria de Jesus Cristo, que herdou os bens dos Templarios, em1318. O
grao-prior da Ordem de Cristo era o responsdvel pela administragdo de todos os beneficios que pertenciam a
Ordem. Cf. Eugénio de Andrade Veiga, Os pdrocos no Brasil no periodo colonial, 1500-1822, Cidade do
Salvador, 1977, pp. 12-17 e Oscar de Oliveira, Os dizimos eclesidsticos do Brasil nos periodos da Colénia e do
Império, Belo Horizonte: Universidade de Minas Gerais, 1964, pp.39-44.
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também a Coroa portuguesa o titulo perpétuo de Grao-Mestre da Ordem de Cristo. Através
dessa concessdo era transferido aos monarcas a jurisdi¢do dos beneficios infra-episcopais nas
terras conquistadas, conferindo aos reis a responsabilidade de fundar estes beneficios, bem
como o direito de administrar os dizimos e apresentar os candidatos para servir nos mesmos.*

Em 1514, data da expedi¢do das duas ultimas bulas papais, a América Portuguesa fazia
parte das terras conquistadas pela Coroa. Assim, na Colonia cabia ao rei criar novas dioceses
e apresentar os bispos ao papa, pelo Padroado secular, bem como fundar novas pardquias e
apresentar sacerdotes para administra-las através do Padroado dos beneficios eclesidsticos. No
entanto o Concilio de Trento, no século X VI, tornou obrigatdrio a realizagdo de exames para o
preenchimento das vagas nos cargos eclesidsticos. Preocupava-se a Igreja, nesse periodo, em
coibir os abusos praticados pelos padroeiros e também pelos eclesidsticos, os quais
propunham candidatos inaptos para o oficio paroquial, utilizando algumas vezes de violéncia
para que fossem acatados. O decreto referia-se unicamente a provisdo dos beneficios
eclesidsticos, ndo atingindo, portanto, o Padroado secular da Coroa.

O Padroado dos beneficios eclesidsticos do rei como grao-mestre da Ordem de Cristo
esvaziava muitos aspectos da jurisdicdo dos bispos da Colonia. Contudo, devido a publicagdao
do Concilio de Trento e o acatamento dos seus decretos pelo reino portugués, os monarcas
procuraram implantar no reino o decreto sobre o exame dos candidatos para apresenta-los aos
beneficios eclesidsticos. Nas Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia encontra-se
explicado a adaptacdo realizada pela Coroa na Coldnia, para fazer garantir seu direito de
apresentacao e a0 mesmo tempo cumprir este decreto tridentino:

“Ainda que aos bispos em suas dioceses pertence, conforme o direito candnico, a provisao,
colacdo e instituicdo das igrejas, e beneficios sito nelas, contudo esta regra se limita nas Igrejas
e beneficios que sdo do padroado, e como todas deste Arcebispado, e mais conquistas o sejam
por pertencerem a Ordem e Cavalaria de Nosso Senhor Jesus Cristo, de que sua majestade é
grdo-mestre, e perpétuo administrador, ndo incumbe aos ordindrios ultramarinos mais que a
colacgdo e confirmacgéo dos clérigos que sua majestade apresenta.”

Porém,

“... porque sua majestade com zelo e piedade e suma religido costuma permitir-nos o uso desta
regalia, atendendo ao mais ttil das igrejas, e bem de seus vassalos, do que a este seu supremo
dominio, e querendo contudo conformar-se com o que dispde o Sagrado Concilio Tridentino,
concede aos bispos a faculdade de proverem as igrejas, precedendo concurso a elas, para que

52 De acordo com Thomas C. Bruneau, foram seis bulas expedidas pelos papas. As duas tdltimas bulas que
concentraram o padroado secular e o dos beneficios eclesidsticos aos reis portugueses foram expedidas em junho
de 1514, intituladas Dum Fidei Constatian e Pro Excellenti. Thomas C. Bruneau, op. cit., pp. 32-33.
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sejam providas de pdrocos idoneos, e dignos de exercitarem as gravissimas obrigacdes do
. 63
oficio pastoral.”

Apesar dos redatores das Constituicoes desejarem enfatizar a magnanimidade do rei ao
conceder para os bispos a provisdo dos beneficios eclesidsticos, na realidade esta era uma
determinacdo tridentina e, tendo o Concilio sido acatado pelo reino portugués na época de sua
publicacdo, era mister que fosse cumprido. O concurso deveria ser feito assim que vagasse
uma igreja paroquial. A vaga seria anunciada por um edito publico, chamando os candidatos
para se apresentarem em trinta dias. Os candidatos seriam examinados por trés examinadores
sinodais, de preferéncia que estivesse presente o bispo ou o provisor do bispado e
desembargadores, os quais escolheriam o candidato mais digno. O vencedor do concurso seria
entdo proposto ao rei que devolveria aos examinadores sua carta de apresentagdo do
candidato, e por esta carta seria confirmado e colado na igreja palroquiall.64

Tal processo, descrito nas Constituicoes de forma pacifica, foi matéria de conflitos de
jurisdic@o entre os bispos coloniais e a Mesa de Consciéncia e Ordens, tribunal criado pela
Coroa portuguesa para administrar os beneficios da Ordem de Cristo. Essa instituicao foi
criada no século XVI e, ao longo dos séculos, foi paulatinamente centralizando o processo de
provisdo dos beneficios eclesidsticos da Colonia.”” Candido Mendes de Almeida, no entanto,
afirma que antes do final do século XVIII a provisdo dos beneficios eclesidsticos estava a
cargo da Conselho Ultramarino e ndo da Mesa de Consciéncia e Ordens. Segundo o mesmo
autor, a Mesa teria sua jurisdicdo apenas no territério europeu e alguns lugares da Africa
Marroquina, nos quais teria a competéncia de realizar os concursos decretados pelo Concilio
de Trento para os beneficios eclesidsticos. Ao contrdrio, no Brasil, Cabo Verde, Congo, India
e China era da competéncia do Conselho Ultramarino a administragdo eclesidstica, tendo

como conseqiiéncia o fato de que nesses lugares eram os bispos que realizavam os concursos

83 Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, So Paulo: Typographia 2 de dezembro, 1852, Livro
Terceiro, Tit. XXII, pardg. 518 e 519.

% idem, parag. 520.

% Guilherme Pereira das Neves estudou profundamente as atividades deste Tribunal a partir de sua fundagdo na
Colénia em 1808. Ver sobre o assunto, Guilherme Pereira das Neves, E Receberd Mercé: A Mesa da
Consciéncia e Ordens e o Clero Secular no Brasil, 1808-1828, Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997.
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para as vagas dos beneficios e, através dos governadores das capitanias, era enviada ao rei a
proposicio do candidato mais idéneo.*

Mas o mesmo autor niao deixou de assinalar que era grande a intromissdo (que com o
passar do tempo ia se tornando direito) da Mesa de Consciéncia e Ordens nos provimentos
dos beneficios eclesidsticos de outras regides, inclusive do Brasil. Dessas intromissdes
surgiam rivalidades entre os prelados, os quais desejavam realizar 0os concursos para propor os
candidatos, e os membros da Mesa que estavam autorizados a realizar tais concursos por
administrarem os beneficios eclesidsticos pertencentes a Ordem de Cristo. A esta Ordem
pertenciam todas as unidades eclesidsticas da Colénia.”

Entretanto, somente no reinado de D. Maria I que se legislou sobre o assunto. Através
de alvards e decretos régios entre 1778 até quase o fim do periodo colonial, a rainha foi
conferindo paulatinamente a Mesa de Consciéncia e Ordens o controle sobre as propostas dos
candidatos aos beneficios eclesidsticos, os quais eram por direito prerrogativa dos bispos.
Assim, em 1778 houve uma concordata entre D. Maria I e o papa Pio VI que concedia aos
prelados a atribuicdo de proporem trés candidatos para os beneficios, os quais seriam
enviados a Mesa de Consciéncia e Ordens, contrariando o decreto tridentino que ordenava a
proposi¢do de somente um candidato. Através dessa concordata a rainha habilmente reservava
para si maiores alternativas para a escolha do candidato. No alvard denominado Das
faculdades de 1781 encontram-se mais especificados as normas para a proposi¢ao dos bispos,
deixando claro que competia a Mesa de Consciéncia e Ordens passar as cartas de
apresentacao dos candidatos propostos pelos bispos, as quais seriam assinadas pela rainha
como Gra-Mestre da Ordem de Cristo.

O referido alvard nao exterminou os conflitos entre os bispos e o tribunal da Mesa de
Consciéncia na Coldnia. Até quase o final do periodo colonial a legislacio em matéria de
apresentacdo dos candidatos sofreu modificagdes. As continuas modificacdes resultaram no

controle total da Mesa em relacdo a este processo.68

% Candido Mendes de Almeida, op. cit., p. CCCXI.

%7 Sintoma desta rivalidade, e até da confusa legislacdo neste assunto, é ndo haver men¢do em momento algum
nas Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia da existéncia da Mesa de Consciéncia e Ordens, ou de
suas atribuicoes.

% Em 1800 um alvard régio assegurou o direito da Mesa de Consciéncia e Ordens de proposicio de seus
candidatos, além daqueles enviados pelos bispos para o monarca portugués passar as cartas de apresentagéo.
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Guilherme Pereira das Neves ressaltou outros aspectos da administracdo das pardquias
que geravam conflitos entre os bispos e a Mesa de Consciéncia de Ordens. A realizacao dos
exames para os candidatos poderiam ocorrer pela morte de algum sacerdote que deixava vaga
a paréquia, mas também com a criagdo de novas unidades ou no desmembramento das ja
existentes. Nos dois ultimos casos, beneficiavam-se os fi€is, pois proporcionava um
atendimento espiritual mais proximo, porém, as iniciativas dos bispos encontravam dois
obstaculos: por um lado a Coroa, representada pela Mesa de Consciéncia, por outro, os
parocos, os quais muitas vezes nao queriam ver diminuido o territério de sua paréquia. Nessa
linha de raciocinio do autor, a rede das unidades eclesidsticas na ColOnia sujeitou-se a uma
tracdo em sentidos opostos, encontrando-se de um lado os bispos e os fiéis, e de outro, a
Coroa e os parocos.”’

Diante dessa visao da administragdo dos bispos coloniais concluimos que o trabalho
dos prelados nos seus bispados era atravancado pelos interesses da Coroa. Todavia, Caio
Cesar Boschi, analisando as visitas pastorais em Minas Gerais no século XVIII, delineou uma
postura um pouco diferente nos bispos que visitaram aquela regido. Segundo este autor,

“Isto posto, tendo como parametro as diretrizes tridentinas, mas conscios da perspectiva de
que suas atividades pastorais integravam a politica colonizadora, os bispos coloniais
procuravam desempenhar seus ministérios. Tinham claro que o sucesso de seu munus de
pastor estaria condicionado a ndo atender ou aplicar aquelas normas sendo adequando-as as
vicissitudes dessa politica.””

Destaca-se aqui, menos o confronto entre os bispos e a autoridade metropolitana e
mais a adequacdo entre os interesses das duas esferas de poder. Boschi ndo reduziu, portanto,
as administragdes diocesanas aos interesses da Igreja nem aos do Estado, mas apontou para a
confluéncia destes interesses na atuacdo dos prelados coloniais. Essa confluéncia pode ser
realcada através do processo de criagdo da diocese de Sdo Paulo no periodo setecentista. As
vicissitudes que acompanharam o desmembramento do bispado do Rio de Janeiro em mais
quatro unidades eclesidsticas no Sudeste da ColOnia permite-nos observar os interesses

comuns que perpassavam as autoridades da Igreja e os representantes da Coroa na regido, bem

Sobre este processo de restricdo do poder dos bispos pela Mesa de Consciéncia ver, Guilherme Pereira das
Neves, op. cit., pp. 53-59 e Candido Mendes de Almeida, op. cit., pp. CCCX e CCCXXIV.

% Guilherme Pereira das Neves, op. cit., p. 68.

0 Caio César Boschi, “As visitas diocesanas e a inquisi¢do na coldnia”, Revista Brasileira de Historia, Sao
Paulo, vol. 7, n° 14, margo-agosto/1987, p. 160.
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como, seus conflitos. Além disso, mostra-nos que a criacao da diocese de Sdo Paulo poderia
também vir ao encontro da aspiracdo da populacdo paulista. Aspiragdo que se anunciava
através dos pedidos enviados pelas autoridades da capitania.

Remonta aos seiscentos os pedidos enviados a Coroa a fim de que a capitania de Sao
Paulo usufruisse da presenca de um bispo. O primeiro pedido que temos noticia foi feito em
1698 em meio a uma situagdo que amiude encontrariamos também em outras regides da
Colonia. O caso foi que D. José de Barros Alarcao, segundo bispo do Rio de Janeiro (tido por
muitos cronistas como o primeiro, ja que D. Fr. Manoel Pereira renunciando a mitra nao
tomou posse da diocese) chegou ao seu bispado em 1682.”" Logo apés sua chegada o prelado
dirigiu-se a S@o Paulo com o intuito de fazer visita pastoral e, ndo cumprindo suas obrigacdes
demorou-se longos trés anos na capitania paulista!

Essa conduta de D. José de Barros serviu de motivo para a Camara do Rio de Janeiro
reclamar junto ao rei que “o bispo D. José de Barros Alarcdo assistia na vila de S. Paulo,
havia mais de trés anos. Nem persuasdes, nem rogos conseguiam convencé-lo que se
recolhesse a sede do Bispado!”. A auséncia do bispo, segundo os camaristas, era responsavel
pelo abandono da Sé carioca, na qual ndo se rezava e nem se celebravam os oficios divinos. E
sabendo eles, diziam os camaristas, que o prelado tinha inten¢do de renunciar ao seu cargo,
rogavam ao monarca que aceitasse a rendncia, pois o bispo “fazia com que se ndo tivesse
saudades dele.”’* Foi feito a D. José uma repreensio, que parece ndo ter surtido o resultado
esperado, pois em 1689 foi chamado a Corte. Voltando em 1700 para o Rio de Janeiro, af
faleceu poucos dias depois.

A vila de Sa@o Paulo e do interior sentiram falta da longa estadia do bispo carioca em
suas terras. Em 1698, o governador do Rio de Janeiro, Artur de S4 e Menezes, estando na
capitania de Sao Paulo (jd que esta ainda ndo tinha governo independente), escreveu ao rei
relatando a absoluta falta que fazia um prelado em Sdo Paulo. Na ocasido, aproveitou o ensejo
para apresentar o nome de um candidato que, segundo ele, fazia jus ao calrgo.73 O pedido do
governador, entretanto, ndo fora atendido pela Coroa, protelando a questdo até meados do

século X VIII.

7! Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op. cit., p. 11.
> Arquivo do Estado de Sdo Paulo, DI, vol. LIII, pp. 37-38 apud Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op. cit.,
pp- 11-12.
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No inicio dos setecentos, de acordo com Heloisa Liberalli Bellotto, a capitania de Sao
Paulo abrangia as vilas de S. Vicente, Itanhaém, Sto. Amaro e Santana, ou seja, a costa
maritima desde Cabo Frio até o Prata, estendendo-se pelo interior, a saber, as atuais regides de
Minas Gerais, Goids e Mato Grosso. Por desrespeito ao tratado de Tordesilhas o dominio da
capitania atingia ainda o Paraguai e o Alto Peru. Nessa grande area os paulistas circularam em
busca de ouro, algumas vezes incentivados pela Coroa e outras motivados por interesses
proprios em expedi¢des particulares.”* O esforco dos desbravadores paulistas foi
recompensado na dltima década do século XVII quando finalmente foram descobertas minas
de ouro na regido que ficou conhecida por Minas Gerais. Porém, como observou Bellotto, a
descoberta do ouro dentro dos limites geograficos dos antigos vicentinos traria a sua ruina.

Em 1709 ocorreu a guerra dos Emboabas” e 2 vista deste conflito D. Jodo V decidiu
separar as capitanias de Sao Paulo e Minas da capitania do Rio de Janeiro. Na carta régia que
nomeava Antonio de Albuquerque Coelho de Carvalho como primeiro governador da nova
capitania de Sdo Paulo e Minas do Ouro, o monarca esclarecia que seu objetivo era o “melhor
acerto da administracdo da Justica, e das Minas do Ouro, [e a] unido entre os moradores de
Sdo Paulo, e mais distritos das mesmas minas...”’®. Revelou o rei em seguida ao governador
sua outra grande preocupacgdo e, com efeito, a principal: “procureis estabelecer a forma com
que se possam evitar os descaminhos que se cometem no pagamento dos quintos do ouro.””’
Para tanto, era necessdrio que Antonio de Albuquerque tomasse vdrias providéncias e entre
elas, “dareis toda a ajuda e favor ao arcebispo da Bahia, bispo do Rio de Janeiro e a seus
ministros e missiondrios de que se acompanharem (como lhes encomendo) para que sejam
bem aceitos e tratados com o respeito que lhe deve...” para com isso “...fazerem despejar do
distrito das Minas a todos os religiosos e clérigos que nelas assistirem sem emprego

necessdrio, que seja alheio ao estado eclesidstico.””®

73 Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op. cit. , p. 13.

™ Heloisa Liberalli Bellotto, Autoridade e Conflito no Brasil Colonial: O governo de Morgado de Mateus em
Sdo Paulo, Sao Paulo: Ed. Conselho Estadual de Artes e Ciéncia Humanas, 1979, p. 26.

™ Disputa pela exploragio do ouro em Minas Gerais, entre os paulistas, os quais se arrogavam senhores da
exploracio, e os forasteiros que vieram de diversas regides da Colonia dvidos da exploracdo do metal precioso.
76 DI, “Diversos”, Sdo Paulo, Typ. da Companhia Industrial de Sdo Paulo, 1896, vol. IV, p. 3.

7 DI, “Documentos relativos a criagdo, extensdo e desmembramento das capitanias de que resultou S. Paulo,
como circunscri¢do politica do Brasil ou respeitantes a sua extensao jurisdicional e as suas questdes de limites”,
S. Paulo: Casa Vanorden, 1929, vol. XLVII, p. 66.

™ idem.
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Essa medida do rei pautava-se nas informacdes que recebera de que os clérigos
estavam entre os que sonegavam o imposto do ouro a Metrépole. O controle que a Coroa
exigia do governador e do bispo do Rio de Janeiro em relacdo aos clérigos na regido das
Minas parecia ndo estar sendo possivel; como também nado o era na capitania de Sao Paulo,
que, embora ndo possuindo ouro, tinha outros motivos para reclamar da distancia do bispo do
Rio de Janeiro. Em 1710 reuniram-se em Sao Paulo o governador Antonio Albuquerque
Coelho, a camara da cidade, os superiores das Ordens religiosas e o vigario de vara da
capitania de Sdao Paulo, a fim de discutirem sobre a situacdo da capitania. Reunidos fizeram
varias propostas para o governo de Sao Paulo e dentre elas pediram que a vila de Sao Paulo
fosse elevada a cidade e tivesse um bispo.”

Talvez a atencdo que estava sendo dada pelo rei para que a regido fosse acalmada,
devido ao recém conflito dos Emboabas, ou mesmo o ressentimento dos paulistas ao sairem
derrotados do mesmo, os encorajaram a pedir o favorecimento de D. Jodo V a sua regido. A
elevacdo da vila de Sdo Paulo a cidade e a presenca de um bispo conferiria a populacdo e a
camara paulista um prestigio inigualdvel até entdo, e os faria esquecer a derrota e o
favorecimento do monarca a regido das Minas no episddio da guerra dos Emboabas. Contudo,
na peticdo enviada a D. Jodo V, resultante da reunido acima mencionada, as autoridades
paulistas deixavam claro o abandono espiritual da capitania:

“...por ndo ser possivel ao bispo do Rio de Janeiro acudir as obrigacdes de bom pastor de
ovelhas tdo distantes da sua presenca, e que necessitam tanto do governo espiritual, por nao
terem péroco capazes, que lhe assistam e viverem tdo soltamente que em lugar de lhes dar o
exemplo, lhes servem de escandalo.”®

Chegando as peti¢des da junta ao Conselho Ultramarino, este emitiu seu parecer ao rei
que, anuindo ao parecer do Conselho, comunicou ao governador em 1711 que concedia a
elevacdo da vila de Sdo Paulo a cidade. No entanto, quanto a conceder a criacdo da diocese e
nomear um bispo, o governador deveria primeiro mandar informacdes sobre o nimero de

familias que havia “nessa vila, e nas mais da serra, e gente das Minas, e donde podera sair a

™ Paulo Floréncio da Silveira Camargo , A igreja na histéria de Sdo Paulo, Sdo Paulo: Instituto Paulista de
Historia e Arte Religiosa, 1952, vol. 3, p. 163.
% idem, A instalagéo do bispado de Sdo Paulo e seu primeiro bispo, op. cit., p. 19.
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despesa que se ha de fazer com a nova Sé, e congrua do bispo, e C(A)negos.”81 O pedido foi
satisfeito pelo governador Antonio de Albuquerque, que enviou logo em seguida informacgdes
sobre o rendimento dos dizimos da capitania, alegando que eram suficientes e ndo onerariam
em demasia a fazenda real. As informagdes porém ndo surtiram o efeito desejado.®

Passaram-se os anos e o entdo governador da capitania de S. Paulo e Minas do Ouro,
D. Pedro de Almeida, 3° Conde Assumar, relatava ao rei a situacdo precédria em que se
encontravam estas regides em relacdo aos clérigos, caracterizando-se pela “grande dissolugao
e distraimento dos eclesidsticos.”®® A solucdo, dizia o Conde, residia na criagdo de um
bispado em Minas e outro em Sao Paulo. A resposta do rei ao conde chegou em 1720, na qual
dizia ter recomendado ao arcebispo da Bahia e ao bispo do Rio de Janeiro que dessem seu
parecer favordvel quando consultados pela Mesa de Consciéncia e Ordens sobre o assunto. O
que afirma-se ter sido feito por D. Fr. Francisco Jerdnimo, bispo do Rio de Janeiro, no mesmo
ano de 1720 segundo J. P. Leite Cordeiro.**

Aparentemente estava entdo o rei a favor da criacao dos bispados, o que contudo ndo
ocorreu novamente. Teria sido a decadéncia das capitanias, como afirmou Paulo Floréncio da
Silveira Camargo, o motivo dos bispados ndo terem sido criados nesta ocasido?® Se
considerarmos que em 1710 o rei havia solicitado ao governador que apontasse os dizimos
que arrecadava na capitania de Sdo Paulo para poder sustentar o bispo e as demais dignidades
do Cabido e, sendo apontados, ndo foram considerados suficientes, talvez a hipétese de Paulo
Floréncio esteja certa. Mas transcorrida uma década teria piorado a situacdo econdmica da
capitania de Sdo Paulo? E Minas? Para Paulo Floréncio o monarca ndo poderia atender ao
pedido dos mineiros sem atender também aos paulistas que vinham sonhando com um bispo
ha mais tempo.

Nao é de pouca importancia para o retardamento da criagdo das dioceses o conflito
ocorrido entre D. Jodo V e a Santa Sé. Em 1721 o papa Clemente XI recusou o pedido do

monarca de elevar ao cardinalato o niincio apostélico em Lisboa, monsenhor Binchi. Perante a

81 Registro Geral da Camara de Sdo Paulo, Publicacdo do Arquivo Municipal de Sao Paulo, vol. IV, 1917, p.
37.

82 Paulo Floréncio da Silveira Camargo, A instalacdo do bispado ... , p. 21.

8 J. P. Leite Cordeiro, A criacdo da diocese de Sdo Paulo, Instituto Histérico e Geografico de Sao Paulo e da
Sociedade de Geografia do Rio de Janeiro, s/d, p. 17.

 idem, p. 19.

% Paulo Floréncio da Silveira Camargo, A instalacdo do bispado ..., pp. 22-23.
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intransigéncia pontificia, D. Jodo V ordenou que seu embaixador deixasse Roma e expulsou
os representantes pontificios de Portugal. Devido a este rompimento formal com a Santa S€ a
possibilidade de criacdo de novas dioceses ficaram paralisadas, pois o rei ndo receberia
reconhecimento oficial do Vaticano.*® As rela¢des voltaram a normalidade somente em 1732.

Ao invés dos dois bispados o ano de 1720 marcou a separacao entre as duas capitanias.
No alvaréd de separacdo das capitanias de Sd@o Paulo e Minas localizamos o motivo oferecido
pelo rei para tal resolucdo:

“[devido] as informacdes que se tomaram de vdrias pessoas, que todas uniformemente

concordam em ser muito conveniente a meu servi¢co e bom governo das ditas capitanias de S@o

Paulo e Minas, e a sua melhor defesa, que as de S@o Paulo se separem das que pertence as
. 87

Minas...”"".

No alvaréd consta também que o pedido de separacdo partiu do marqués de Angeja,
vice- rei do Brasil, do antigo governador Antonio Albuquerque Coelho de Carvalho e do
governador em exercicio Conde de Assumar. O autor Caio Jardim explicou a separacdo das
capitanias como parte do processo de controle da Coroa portuguesa em relacdo as duas
regides. Segundo este autor, o século X VIII representou um processo de sujei¢do dos paulistas
a autoridade metropolitana, iniciado com a erecao da capitania de Sao Paulo e Minas do Ouro,
logo apds a guerra dos Emboabas, tida e havida pela Coroa como rebeldia dos paulistas. Este
processo, assegurou Caio Jardim, iria marcar a histéria da capitania durante o periodo
setecentista. Por outro lado, na regido das Minas o Conde de Assumar, em 1720, terminara de

88 .
”%% Dessa forma, diante

reprimir violentamente a revolta conhecida como “Felipe dos Santos
do espirito rebelde dos paulistas e da insatisfagdo dos povos mineiros em relagdo as taxas
pesadas impostas pela Metrépole, tornou-se claro para a Coroa, segundo o autor, a
necessidade da autoridade civil em cada regido para o exercicio de seu controle.”

A separagdo das capitanias de Sdo Paulo e Minas gerou contendas intermindveis em

torno de seus limites. Limites que foram muitas vezes disputados violentamente entre as

8 jdem, A Igreja na Historia de Sdo Paulo, op. cit., vol. 3, pp. 236-237.

87 DI, “Diversos”, Sdo Paulo, Typ. da Companhia Industrial de Sdo Paulo, 1896, vol. IV, p. 7.

8 A revolta ocorreu no momento em que o rei radicalizou o controle e as taxas sobre a regido mineradora. Felipe
dos Santos e mais outros mineiros foram exigir do governador, Conde de Assumar, que fechasse as casas de
fundicdo e outras coisas. O governador prendeu os envolvidos e enforcou e esquartejou Felipe dos Santos.

% Caio Jardim, “S@o Paulo no século XVIII”, in Revista do Arquivo Municipal de Sdo Paulo, Sdo Paulo, ano IV,
vol. XLI, 1937, pp. 161-162.
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autoridades civis das duas regides e, como veremos mais adiante, também entre as autoridades
religiosas.

No alvard de criagdo do novo governo de Sao Paulo, de 2 de dezembro de 1720,
constavam os limites do territorio sendo “os limites do sertdo pela parte que com o governo de
Minas, os mesmos confins que tem a comarca da ouvidoria de Sdo Paulo com a comarca da
ouvidoria do rio das Mortes...”*’. O litigio iniciou-se por causa da linha de separacao das duas
comarcas apontadas neste alvard. As vilas que delimitavam os territérios da comarcas eram,
da parte de Sao Paulo, Guaratinguetd, e da parte de Minas, a vila de Sao Jodo d’El-Rei (ou
Rio das Mortes). A marca diviséria entre as vilas seria pela serra da Mantiqueira. Essa
delimitagc@o ocorreu em fins do século XVII quando se deu a corrida do ouro na regido, sendo
que a ultima vila organizada e que dava acesso as minas era a de Guaratinguetd. No decorrer
da exploracdo foram criadas outras vilas, Ribeirdo do Carmo, Vila Rica, Sabard e Sdao Joao
d’El-Rei. Na delimitacdo dessas vilas, feita em 1714 pelo governador de Sdo Paulo e Minas,
D. Baltazar da Silveira, ficou resolvido que o limite entre Guaratinguetd e Sao Jodo d’El-Rei
seria a serra da Mantiqueira.

Apesar da resolucdo, a camara de Guaratinguetd intencionando aumentar seu territorio
colocou o marco divisorio no alto do morro de Caxambu, diminuindo a vila de Sao Joao d’El-
Rei. A camara da vila prejudicada, destruiu o marco de Caxambu e colocou outro no alto da
serra da Mantiqueira.

Quando da separagdo das capitanias a situagdo estava ainda pendente, mas evocando o
alvard régio o alto da serra da Mantiqueira para a delimitacdo das duas capitanias, o litigio
veio a tona. As disputas chegaram até Santana de Sapucai, em Goids, onde se tornava
acentuada a extracdo do ouro. Os conflitos e suas resolucdes momentaneas atravessaram as
administra¢des de quatro governadores da capitania de Sdo Paulo: Caldeira Pimentel (1727-
1732); Conde de Sazerdas (1732-1737); Gomes Freire de Andrade (1737-1739), chegando a
D. Luis Mascarenhas (1739-1748).

Foi na administracdo deste ultimo governador, em 1747, que um alvard régio

favoreceu a capitania de Sao Paulo decretando finalmente que lhe pertencia a administragao

* DI, “Documentos relativos a cria¢io, extensio e desmembramento das capitanias de que resultou S. Paulo,
como circunscrigdo politica do Brasil ou respeitantes a sua extenséo jurisdicional e as suas questdes de limites”,
S. Paulo: Casa Vanorden, 1929, vol. XLVII, p. 95.
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de Santana de Sapucai. No entanto, pouco duraria esta decisdo, pois o rei tecia outros planos
para toda a regido de Goids, como veremos no desfecho da situacdo, em 1748.

A atencdo dos governadores de Sao Paulo estava também voltada paras as minas de
Cuiab4, descobertas pelos paulistas. Foi para 14 que D. Luis Mascarenhas enviou a seguinte
ordem, “Por me constar que nas minas de Cuiabd se acham alguns clérigos e frades sem
emprego algum, e estes fiados no seu carater, € por ndo ter em que se ocupar costumam andar
perturbando o sossego publico, e cometer varios absurdos e excessos...”’; para atalhar esses
abusos enviava um ouvidor para que “... faca praticar naquelas minas as mesmas ordens do
dito senhor, que nas Gerais se observam, a respeito dos ditos clérigos e frades.”®' Ou seja,
expulsar todos os clérigos desocupados da regido.

A par destas questdes, cabia aos governadores de Sdo Paulo da primeira metade do
século XVIII socorrer e militarizar as regides da Coldnia do Sacramento e Rio Grande. Tais
localidades foram ocupadas pelos paulistas desrespeitando o Tratado de Tordesilhas, mas
estavam sendo ameacados pelos espanhéis desejosos de reaver seus territorios. Na tentativa de
manter essas regides sob o dominio portugués, D. Jodo V continuou a fazer mudancgas. Em
1738 uma provisdo régia separou a Ilha de Santa Catarina e o Rio Grande do territério
paulista, unindo-os a capitania do Rio de Janeiro. O mesmo aconteceu com a regido de
Laguna, em 1740.

Ao que tudo indica o rei seguia a proposta de Gomes Freire de Andrade, governador
do Rio de Janeiro, o qual apregoava, desde 1733, que todo o litoral deveria ser unificado
numa sé administracdo para a defesa da Colonia do Sacramento e do Rio Grande. O futuro
conde de Bobadela alegava também que, por razdes de seguranga, as minas de Goids e Cuiaba
deveriam ter governo préprio, separando-se de Sdo Paulo.”

Antes do fechamento desse processo, que se deu em 1748, D. Jodao V assinou o decreto
de criacdo do bispado de Sdo Paulo. A 22 de abril de 1745 o0 monarca desmembrava o bispado

do Rio de Janeiro em mais quatro partes: as cidades de Sdo Paulo e Mariana tornaram-se

I DI, “Bandos, Regimentos e Ordens dos Capitdes-Generais Conde de Sazerdas e D. Luis Mascarenhas (1732-
1748)”, Sdo Paulo, Typographia da Cia. Industrial de Sdo Paulo, 1896, vol. XXII, p. 183.

%2 Segundo Heloisa Bellotto o governador Gomes Freire de Andrade, Conde de Bobadela foi acusado de querer
ter sob sua autoridade todo o Sul do Estado do Brasil, tornando-se vice-rei. Heloisa Liberalli Bellotto, op. cit., p.
29.
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sedes de dois novos bispados, sendo criadas ainda duas prelazias, em Goids e em Cuiabd.” O
decreto real, entretanto, necessitava da confirmacdo do papa Bento XIV, que a concedeu em
6 de dezembro de 1745 pela bula Candor Lucis Aeternae.

Inicialmente a diocese de Sao Paulo abrangia um largo territério. O limite com a
diocese de Mariana seria feito pelo Rio Paraiba até chegar ao Rio Grande. Este ultimo rio
tracaria o limite da diocese paulista também em relacdo as regides de Goids e Cuiabd. O
bispado estenderia-se ainda destas duas ultimas regides até a Coldonia do Sacramento. Tal
delimitagcdo corresponde aos atuais territorios do estado de Sao Paulo, Parand, Sul de Minas
Gerais, Santa Catarina e parte do Rio Grande do Sul.*

O ano de 1748 parece ter sido um ano sombrio para a capitania de Sdo Paulo. No dia 1
de maio, D. Luis Mascarenhas recebeu uma carta do ministro Marco Antonio de Azevedo
Coutinho, comunicando as ultimas resolucdes de D. Joao V:

“Tendo sua majestade consideracdo a necessidade que havia de repartir-se a capitania geral de
que vossa senhoria estd encarregado por ndo permitir a sua vasta extensao que possam dar-se a
tempo as providéncias necessdrias nos remotissimos distritos que compreende, residindo o
governador a grande distancia deles, foi servido criar dois governos, e capitanias gerais, a
primeira no Mato Grosso, em que entra toda a comarca de Cuiabd até o Rio Grande, e a
segunda nos Goids, e que a capitania de S@o Paulo até o dito Rio Grande com as adjacentes,
até os confins dos governos das Minas Gerais, do Rio de Janeiro, e da Ilha de Santa Catarina
fiquem administradas pelo governador de Santos, que serd subordinado ao do Rio de Janeiro
da mesma sorte que o 3o por ora os mais governos dessa costa até a Coldnia.””

Estava entdo decretado a supressao do governo autdonomo de Sao Paulo e a redugdo de
seu territério em grande parte. A administracdo do que restou do territério da capitania seria
feita na vila de Santos, que por sua vez estaria subordinada ao governo do Rio de Janeiro.
Triunfava a estratégia de Gomes Freire de Andrade de ter sob seu dominio todas as capitanias
do Sul, inclusive Sdo Paulo e Minas Gerais, bem como toda a costa até a Coldnia do
Sacramento, no extremo Sul da Coldnia. Os novos governadores de Goids e Cuiabd, e o
governador de Minas Gerais teriam que prestar obediéncia ao governador do Rio de Janeiro.

As modificagdes administrativas e as mutilagdes do territério da capitania de Sao

Paulo levaram-na, portanto, a um desfecho ndo muito favoravel na metade do século XVIII.

% Paulo Floréncio da Silveira Camargo, A Igreja na histéria de Sdo Paulo, op. cit., vol. 3, p. 403.

% Paulo Floréncio, op. cit., vol. 4, p. 21.

% DI, “Avizos, Cartas Regias, Regulamentos e Ordens Diversas 1679-1761”, S. Paulo, Typographia Aurora,
1895, vol. XVI, pp. 166-167.



38

Perdeu vérios territorios de exploragdo do ouro que havia descoberto e foi submetida ao
governo do Rio de Janeiro. Dessa forma, apds ter conseguido o tdo desejado bispo, perdia seu

governador. A restauracdo da autonomia viria somente com Morgado de Mateus em 1765.

¢) Uma tentativa de reforma tridentina?

A Reforma Catélica no século XVI tem como uma de suas mais altas expressdes no
plano institucional o Concilio de Trento, o qual ocorreu no periodo de 1545 a 1563. Contudo,
nao devemos reduzir o movimento de reforma da Igreja catdlica somente neste episodio.
Alguns autores afirmam que desde o século XII iniciou-se um movimento reformador da
Igreja e, da mesma forma, o século XVI ndo marcou o seu fim. O periodo quinhentista
marcou a institucionalizacdo da reforma, porém foram necessarios muitos séculos posteriores
para ser implantada.

Essa visdo de longa duragdo da Reforma Catdlica foi fundamentada, segundo Lana
Lage da Gama Lima, nos estudos sobre histdria da religidao do socidlogo francés Gabriel Le
Bras na década de 30. Na década de 70 a autora destacou os autores John Bossy e Jean
Delumeau como estudiosos que impulsionaram a revisdo sobre o tema da Reforma Catdlica.
Tais autores influenciados pelo movimento da Nouvelle Histoire trouxeram para os estudos da
Reforma Catdlica a preocupacdo com a longa duracdo, com o cotidiano e a atencdo para o
carater global da vida social, retirando dos estudos da histéria religiosa o destaque para a vida
dos papas, os grandes debates teoldgicos e a politica eclesidstica dos reis.”

Segundo Jean Delumeau pode-se dividir o movimento de Reforma da Igreja em duas
fases: a da pré-reforma e aquela que resultou na abertura dos trabalhos em Trento no século
XVI. Os movimentos precursores da Reforma da Igreja datam do século XII. Algumas

expressoes desses movimentos, segundo apontou Delumeau, sdo a Devotio Moderna, os

% Ver a revisdo historiogrifica que a autora fez sobre a reforma no cap. 3, item “Reforma Catdlica: um novo
conceito”. Lana Lage da Gama Lima, op. cit., pp. 163-176. O autor Michel Mullet pontuou que antes desta
revisdo historiografica o termo utilizado para designar as mudangas da Igreja no século XVI era a Contra-
Reforma, contudo, apds a década de 70 os historiadores tém distinguido dois movimentos da Igreja Catdlica que
fazem parte destas mudancas: primeiramente a Reforma Catdlica, que foi uma expressiva e genuina restauracao
do catalicismo no século XVI e posteriores, que teria se iniciado espontaneamente no século XII. E o termo
Contra-Reforma, somente para designar o ataque agressivo da Igreja Catdlica a Reforma Protestante. Michel
Mullett, A Contra-Reforma, Lisboa: Gradiva, 1984, p. 13.
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Irmdos de Vida Comum e um ndmero expressivo de bispos que iniciaram uma reforma
moralizante do clero em suas dioceses.”’ Estes movimentos precursores levaram a Igreja
sobretudo, a partir do século XV, a constatar o afastamento do clero e dos fiéis das leis da
Igreja e de Deus, segundo Delumeau. Descobriu-se uma religido folclorizada, um
comportamento moral dos fiéis inadequado aos mandamentos da Igreja, e um clero paroquial
nao somente despreparado, mas integrado a vida da comunidade e caracterizado pelos
mesmos vicios dos fiéis. Tais fatores levaram a Igreja a institucionalizar a reforma, iniciada
antes por movimentos dispersos. °°

Para Leandro Karnal o movimento da Igreja catdlica no século XVI assemelha-se a
outros momentos de reforma na histéria dessa instituicdo. Ou seja, embora alguns autores,
como Delumeau, expliquem a Reforma Catélica no periodo quinhentista em funcdo da
decadéncia moral da Igreja catdlica, hd que se distinguir uma questao delicada a este respeito.
Pois, segundo Leandro Karnal, “todos os periodos da histéria da Igreja sdo periodos de
embate entre a decadéncia e a reagdo a decadéncia. O conceito de decadéncia remete a um
problema: a existéncia de um periodo perfeito e dureo. Ora, este periodo jamais existiu na
histéria da Igreja.” Portanto, segundo este autor, o embate entre as for¢cas ordenadoras e as
forcas resistentes a tal ordenacdo € o que constitui o proprio cristianismo historicamente.”
Dessa forma, podemos entender a Reforma Catdlica como um dos momentos em que a Igreja
tentou aproximar o ideal edénico de cristianismo a realidade vivida pela populacdo e pela

hierarquia eclesidstica.

7 A Devotio Moderna nasceu segundo Delumeau no século XIV. O movimento apregoava a meditagio pessoal
sobre a vida de Cristo, bem como a tentativa de imitacdo da vida de Jesus. Segundo a autora Leila Mezan
Algranti, a Devotio Moderna influenciou também a vida das religiosas em Portugal no século XV. Destacou a
autora que nos conventos elas viviam sob a doutrina da imitacdo de Cristo, que consistia no recolhimento,
mortificacdo e na referéncia constante a fé e virtudes cotidianas. A G. Dickens apontou também a influéncia
deste movimento de espiritualizag@o na vida dos leigos: os Irmdos da Vida Comum consistiram num movimento
de renovagdo dos conegos agostinhos na Holanda que reagrupou leigos e clérigos aceitando uma regra, mas
conservando a liberdade de cada um seguir sua vocagdo pessoal. Na Itélia foi fundado Oratério do Amor Divino
no final do século XV. Esta confraria foi fundada em Génova, por iniciativa de um leigo, na qual se acentuava a
oracdo, a santifica¢do pessoal e o servico a comunidade. Delumeau destacou também as conversdes pessoais dos
bispos, antecedentes ao século XVI, como movimento que impulsionaram a Reforma Catdlica. Dentre eles Gian
Matteo Giberti, bispo de Verona, o qual criou um modelo para a reforma dos bispos da Itdlia e que foi seguido
por Trento; na Franca Guillaume Brigonnet e em Toledo Francisco Ximenéz Cisneros. Cf. Jean Delumeau El
Catolicismo de Lutero a Voltaire, op. cit., pp. 3-6; Leila Mezan Algranti, Honradas e Devotas: Mulheres da
Colonia, Rio de Janeiro: José Olympio, 1993, pp. 27-28 e A. G. Dickens, A Contra-Reforma, Lisboa: editorial
Verbo, 1972, pp. 66-67.

% Jean Delumeau, op. cit., pp. 199-210.

% Leandro Karnal, op. cit., pp. 44-45.
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Para Delumeau a reforma preconizada por Trento foi introduzida com grande lentiddao
nos costumes, instituicdes e coracdes dos fiéis. De fato, segundo este autor, 0 momento que se
fez sentir na Europa os decretos tridentinos corresponde a segunda metade do século XVII e
inicio do XVIIL'® As dificuldades de aplicacdo dos decretos tridentinos nos reinos cristaos
foram apontadas por Delumeau mais no campo disciplinar do que dogmaético. O autor afirmou
que os decretos dogmaticos aprovados pela assembléia de Trento foram, com notédvel
unanimidade, adotados pelas diferentes escolas teolégicas do mundo catélico. A aplicagdo das
decisdes disciplinares, porém, entrou em choque com os hébitos, rotinas e abusos de toda

101 .
A reforma moral e intelectual

ordem que predominava na hierarquia eclesidstica da Igreja.
do clero preconizada por Trento, portanto, ndo se deu imediatamente; da mesma forma a
reforma dos costumes da populacdo. Foram necessarios alguns séculos para que a reforma da
Igreja conseguisse atingir estes dois grupos: o clero e os fiéis.

Para Ronaldo Vainfas a aplicacdo sistemdtica dos decretos tridentinos na Europa,
embora seja tipica do século XVII, espalhara-se desde o século XVI por todo o territorio
europeu. Na Franca, as resolugdes de Trento sofreram alguma resisténcia por parte da
monarquia, mas na Europa Meridional foram imediatamente acolhidas. Na Espanha, Felipe 11
as recebeu triunfalmente, ainda que sob a reserva das prerrogativas reais. Em Portugal, o
alvard de 12 de setembro de 1564 recomendou a ado¢do das medidas tridentinas, € numerosos
sinodos encarregaram-se de adaptar as constituicdes da Igreja lusitana as resolu¢des do dito
Concilio.'"

A chegada da reforma tridentina na América portuguesa perpassa a andlise de muitos
historiadores que se ocupam do periodo colonial. O estudo da sociedade colonial ndo pode
prescindir da atuagcdo da Igreja e das relacdes que estabeleceu com o Estado moderno
portugués. Segundo Ronaldo Vainfas, a reforma tridentina chegou a Col6nia com a
Companhia de Jesus, Ordem modelo desta reforma. O autor sublinhou os esfor¢os dos jesuitas
na expansdo da Reforma Catdlica nos primérdios da colonizagdo, bem como, as vdrias

concessoes que foram feitas por estes frades a fim de lancar ao menos as bases do

1% Delumeau, op. cit., p. 34.
"V idem, p. 33.
12 Ronaldo Vainfas, Trépico dos Pecados, Rio de Janeiro: ed. Campus, 1989, p. 13.
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cristianismo reformado.'?® Para Vainfas, Igreja e Estado empenharam-se na difusdo do projeto
moralizador tridentino na peninsula Ibérica através, principalmente, dos inacianos e do Santo
Tribunal da Inquisi¢ao. Contudo, a andlise que fez da sociedade colonial, desde o século XVI
até o XVIII, apontou para o fracasso da reforma tridentina. Pois, em suas palavras:

“No trépico lusitano, colonizada a base da miscigenacdo racial e cultural, ocupado a base de
muitos degredos e a custa de ‘muitos perddes’, como diria certo bispo quinhentista, a cruzada
tridentina iria mesmo fracassar.”'**

O fracasso da reforma tridentina na Coldnia foi afirmado por inimeros historiadores
desse periodo. Alguns autores explicam esse fracasso através do regime do Padroado. De
acordo com o Padroado, os monarcas portugueses tinham a obrigacdo de criar as unidades
eclesidsticas coloniais, sustentar o clero e os bispos, bem como manter monetariamente o
culto. Tais despesas da Coroa viriam do direito de arrecadacdo e administracdo dos dizimos
coloniais. No aspecto institucional e administrativo, o quadro delineado da Igreja colonial por
Thomas C. Bruneau € desalentador, pois segundo ele,

“...devido a escassez de unidades episcopais e ao controle do Estado, havia muito pouco do
que se poderia chamar uma instituicdo de Igreja Colonial. De fato, durante todo o periodo
colonial (1500-1822) talvez seja enganador falar de uma Igreja.”'*

Notemos que o autor se refere ao controle do Estado e a estrutura precdria da Igreja
para afirmar que talvez esta dltima ndo tenha se constituido enquanto instituicdo no periodo
colonial. Considerando a afirmacdo do autor, a questdo da reforma tridentina na Coldnia ndo
deve sequer ser colocada! Segundo Oliveira Torres, a posicdo subserviente da Igreja
transformou o clero em uma corporacdo de servidores do rei para os negdcios eclesidsticos,
caracterizando-o como “uma burocracia que ndo vivia a religido”.'”® Somado ao aspecto de
subserviéncia da Coroa, a pouca exemplaridade do clero no aspecto moral foi bastante
destacada pela historiografia colonial, até se tornar uma afirmagdo cldssica, como bem

ressaltou Lana Lage da Gama Lima.'"’
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idem, pp. 13 e 25.

1% ibidem, p. 346.

19 Thomas C. Bruneau, op. cit., pp. 36 ¢ 38.

1% Jodo Camilo de Oliveira Torres, Histéria das Idéias Religiosas, Sdo Paulo: Grijalbo, 1968, p. 39.

197 Lana Lage ressaltou que desde Gilberto Freyre o aspecto pouco moral do clero colonial passou a ser
evidenciado. O historiador Charles Boxer confirmou esta visdo, explicando que as dificuldades encontradas pela
Coroa portuguesa para arregimentagdo do clero na evangelizagdo das terras no além-mar fizeram com que fosse
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De tais idéias, presentes em muitos estudos sobre a atuacdo da Igreja na ColOdnia,
decorre a afirmacdo da pouca influéncia da mesma nesta sociedade. Controlada pelo Estado,
com uma estrutura precdria e um corpo eclesidstico desqualificado, a religiosidade colonial
resultante foi caracterizada pelas manifestacdes exteriores da fé. Esses aspectos estdo
presentes também nas obras dos historiadores da Igreja ligados a CEHILA'®. Na visdo de
Riolando Azzi, embora o Padroado derivasse de concessoes feitas pela Santa Sé, essas
concessoes permitiram que o monarca se tornasse o chefe efetivo da Igreja, prejudicando a
atuacdo da mesma na Colonia.'” A administracdo exercida pelo rei redundou, segundo Azzi,
na escassez dos bispos, nas longas vacéincias das dioceses e na dependéncia dos prelados ao
poder real. Acarretou também um numero pequeno de dioceses que ndo chegaram a
corresponder 2s exigéncias do grande territério colonial.''”

Os eclesidsticos, tanto os bispos como o sacerdotes, foram caracterizados por Riolando
Azzi como funciondrios reais, limitados em sua atuac@o pelos interesses politicos do Estado
portugués. Quanto a situacdo moral do clero, afirmou:

“... ndo resta divida que, numa vis@o global, a situagdo moral do clero brasileiro durante o

periodo colonial deixava bastante a desejar. Nao obstante, essa situacdo é bastante

compreensivel dentro dos padrdes de cristandade em que foi implantado o catolicismo no
ST

Brasil.

N

A imoralidade clerical, somada a falta de formacdo consistente e a condi¢do de
funciondrio publico, fez com que, segundo Riolando Azzi, durante todo o periodo colonial o

clero luso-brasileiro mantivesse um modo de vida bem diverso do modelo sacerdotal

transportado para estes lugares padres indisciplinados e até criminalmente condenados. Cf. Lana Lage, op. cit.,
pp- 339-340. A idéia do degredo esta presente também em estudos mais recentes como o de Vainfas, conforme
apontamos acima.

'% A CEHILA (Comissio de Estudos da Histéria da Igreja na América Latina), foi criada no ano de 1973, com o
intuito de “refazer a histéria da Igreja na América Latina a partir do pobre, do oprimido, daqueles que formaram
sempre a maioria de nossos habitantes.” Esta visdo da Igreja foi inaugurada na América Latina a partir do
Concilio Vaticano II, o qual marcou o comprometimento da Igreja com o pobre e o oprimido. Tal opcdo
encontrou respaldo tedrico na teologia da Libertagdo, divulgada e publicada por tedlogos brasileiros como Fr.
Betto e Fr. Leonardo Boff. As produg¢des historiograficas da CEHILA, iniciadas na década de 70, sdo marcadas,
portanto, por esta postura que a Igreja assumiu na América Latina a partir desta década. Maria Luiza Marcilio
(org.), A mulher pobre na historia da Igreja Latino-Americana, Sao Paulo: Paulinas, 1984, pp. 5-6.

19 Riolando Azzi, “A instituicdo eclesidstica durante a primeira época colonial”, in Hoornaert et alli, Histéria da
Igreja no Brasil, tomo 2, Petropolis: Vozes, 1977, p. 164.

"9 idem, p. 172.

" ibidem, p. 190.
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tridentino.''? Azzi ressaltou que um dos aspectos mais evidentes do espirito tridentino € o
clericalismo. Esse aspecto, porém, ndo foi desenvolvido na Coldnia, ao contrario, observou-se
aqui uma religiosidade de carater predominantemente leigo.""

Através do conceito de cristandade, Hoornaert explicou essas caracteristicas da
atuacdo da Igreja na Coldnia. Segundo o autor, a cultura medieval portuguesa que formou o
conceito que se tinha da Igreja no Brasil identificava religido e sociedade. A unido da Igreja
com o Estado, segundo Hoornaert, resultou na auto concep¢do dos portugueses de serem
todos missiondrios nas terras conquistadas. Isto trouxe para a Colonia uma religido

(13

essencialmente leiga e marcada pelos sinais exteriores da fé. Segundo suas palavras, “ndo
havia autoconsciéncia de Igreja como Igreja, mas sim como sociedade globall.”114

Notemos que a busca de uma Igreja separada do Estado e consciente de sua missdo
evangélica fundamenta as andlises destes dois autores. Semelhante concepgdo estd presente
em Thomas C. Bruneau quando questionou a existéncia de uma Igreja institucional no periodo
colonial. Outros autores que compartilham dessa concep¢do procuraram estudar a Igreja
somente a partir do século XIX, quando houve no Brasil a separacdo oficial entre este poder e
o Estado. '

Para a maior parte dos autores citados, pouca foi a influéncia da Igreja na sociedade
colonial. Assim, se os aspectos mais importantes de Trento sdo, segundo estes autores, uma
ampla estrutura administrativa e um forte clericalismo, tais aspectos nao foram observados ou
desenvolvidos na Colonia. Riolando Azzi enfatizou duas formas de catolicismo na histéria
religiosa do Brasil: o catolicismo tradicional e o renovado. O primeiro € “luso-brasileiro,
leigo, medieval, social e familiar”, e o segundo € “romano, clerical, tridentino, individual e
sacramental”, este, porém, sé vai ter influéncia no Brasil no periodo republicano.”6

O conjunto de postulagdes desses historiadores continua presente nas anélises recentes

da sociedade colonial. Embora nio exista a preocupacdo em avaliar o afastamento ou

112 Riolando Azzi, O clero no Brasil: uma trajetoria de crises e reformas, Brasilia: Rumos, 1992, pp. 23-24.

'3 jdem, “A instituicdo eclesidstica durante a primeira época colonial”, op. cit., p. 234.

14 Eduardo Hoornaert, “A Cristandade durante a primeira época colonial”, in Hoornaert et alli, op. cit., p. 246.
"5 Sérgio Miceli P. Barros ressaltou que indimeros historiadores sdo unanimes em apontar o século XIX como
momento-chave para os rumos tomados pela organizacio eclesidstica no Brasil. Sérgio Miceli Pessoa de Barros,
A elite eclesidstica brasileira 1890-1930, tese livre-docéncia, Campinas: Unicamp,1985, p. 32. Outros autores
que compartilham essa posi¢do s@o: Jodo Dornas Filho, O Padroado e a Igreja no Brasil, Sdo Paulo: Cia.ed.
Nacional, s/d e Jodo Camilo de Oliveira Torres, op. cit.

"6 Riolando Azzi, O catolicismo popular no Brasil, Petrépolis: Vozes, 1978, p. 2.
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aproximacdo da Igreja da mensagem evangélica — objetivo que perpassa as obras dos
historiadores da Igreja — percebemos que muitos estudos utilizam-se dos conceitos e
conclusdes desses historiadores para reafirmar a pouca influéncia da Igreja na Coldnia, bem
como a ndo implantacao das diretrizes tridentinas na sociedade colonial.

Guilherme Pereira das Neves, analisando a documentacdo da Mesa de Consciéncia e
Ordens no Brasil no fim do periodo colonial, ponderou que tais documentos, embora ndo
permitam ‘“concluir de maneira categdrica quanto ao estado precdrio do enquadramento as
normas tridentinas, da popula¢do do Brasil em principios do século XIX”, emerge contudo
como o modelo mais vidvel para “transmitir a impressdo de desamparo e caréncia, que se
depreende do comportamento dos fiéis e do clero, e ndo deixa de apontar, creio que
decisivamente nesta direcdo.”''” Ronaldo Vainfas também ressaltou o mesmo aspecto
afirmando que “a estrutura eclesidstica colonial em nada parecia concorrer para o €xito
tridentino no Brasil. A sélida organizacio de pardquias atreladas aos poderes episcopais, meta
essencial preconizada em Trento, esbarraria aqui na lenta e tardia criagdo das dioceses, nas
freqiientes e prolongadas vacancias dos bispados, na escassez e na desqualificacdo do clero
secular.”''®

Esta caréncia estrutural e pessoal daria espaco para a populacdo resistir aos valores
tridentinos, como ressaltou Laura de Mello e Souza em seu estudo sobre as mentalidades
coloniais: “como poderia a religido metropolitana, prisioneira do formalismo da Reforma
Catolica, calar fundo no cotidiano imprevisto, cadtico e impregnado de ritos indigenas e
africanos que era o das populacdes coloniais?”'"®. A resisténcia da populacdo as normas
tridentinas foi enfatizada também por Mary del Priore quando estudou a condi¢ao feminina na
Colonia. Referindo-se ao ordenamento moral das populacdes proposto por Trento que
desencadeou uma pastoral de culpabilizacdo dos fiéis, a autora advertiu que no campo
colonial, “todos desenvolveram formas de resisténcias individuais, traduzidas por duplos
padrdes morais de comportamento, antes de mergulhar mais claramente na culpabilizacio

produtora de auto-recalques”, e referindo-se especificamente as mulheres concluiu: “mas da

"7 Guilherme Pereira das Neves, op. cit., , p. 348.
'® Ronaldo Vainfas, op. cit., p. 16.
91 aura de Mello e Souza, O Diabo e a Terra de Santa Cruz, Séo Paulo: Cia. das Letras, 5* ed., 1995, p. 374.
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taca dos nobres ensinamentos tridentinos nem todas as mulheres beberam da mesma maneira
ou com a mesma sede.”'*’

O aspecto de resisténcia aos valores tridentinos pela populacdo colonial enfatizado por
estes historiadores supde o exercicio de uma autoridade por parte da Igreja. Essa autoridade
porém, ndo provinha deste poder, mas sustentava-se através da autoridade secular
metropolitana. A concep¢do de um projeto autoritario do poder eclesidstico, ressaltado nessas
andlises recentes, afasta-se das andlises dos historiadores da Igreja, na medida em que
visualizam um corpo administrativo eclesidstico com objetivos definidos, muito embora estes
objetivos se identificassem com os do Estado portugués. Contudo, segundo esses
historiadores, a unido do Estado e da Igreja na coloniza¢@o nao fora suficiente para moldar o
comportamento das populacdes nos padrdes tridentinos. Diante dessas andlises, a
religiosidade colonial é caracterizada pelo sincretismo religioso, pela ambiguidade, e pelas
multiplas manifestacOes religiosas, as quais se distanciavam substancialmente do espirito
tridentino. Tal caracterizagdo aproxima-se em muitos aspectos do conceito de catolicismo
tradicional de Riolando Azzi.

Augustin Wernet utilizou-se dos conceitos de catolicismo tradicional e de cristandade
para explicar o papel da religido catdlica na colonizagdo. Segundo o autor, gracas ao Padroado
houve sempre o predominio do Estado sobre a Igreja, situagdo que limitou a esfera de acdo
desta tultima e engendrou o catolicismo tradicional na Col6nia. Nesse tipo de catolicismo
predominavam as atividades religiosas dos leigos, os quais as desenvolveram quase que
independentes da estrutura hierdrquica da Igreja.121 O resultado dessa pratica, segundo o
autor, foi um catolicismo de cardter social e controlado pelos “grandes da terra”. Resultam dai
também as procissoes e festas religiosas que quebravam a monotonia colonial, mas que

revelam o aspecto superficial e exterior deste tipo de catolicismo.'**

120 Mary del Priore, Ao Sul do Corpo: condigdo feminina, maternidades e mentalidades no Brasil Colonia, Rio
de Janeiro: José Olympio, Brasilia: Edunb, 1993, p. 108.

121 Augustin Wernet, A Igreja Paulista no século XIX, Sao Paulo: Atica, 1987, p. 25.

122 jdem, pp. 24-26. Wernet estudou a reforma do clero paulista empreendida por D. Antonio Joaquim de Melo
(1851-1861). O autor considera que foi nesta gestdo que o “catolicismo iluminista”, introduzido na diocese de
Sao Paulo no tempo de Pombal, deu lugar ao “catolicismo ultramontano” de caracteristicas predominantemente
tridentinas. Segundo o autor até o século XVII o que predominou na Col6nia foi o catolicismo tradicional, que
nada tinha de orientacdo tridentina, e postulou que a reforma tridentina s6 ocorreu efetivamente, na segunda
metade do século XIX.
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Na obra de Caio César Boschi também foi destacado esse aspecto da religido colonial.
Para ele, os estudos de religiosidade colonial ndo podem ter como pardmetro as normas e
padrdes do catolicismo ortodoxo, pois o que se verificou na Colonia foi um catolicismo
popular, marcado pela precariedade da evangelizagdo, revelando uma religiosidade
epidérmica.'”

Contudo, Boschi, dedicando seu estudo especificamente a atuacdo dos leigos através
das irmandades e confrarias, advertiu que é necessdrio penetrar na natureza dessa aparente
exterioridade da religiosidade colonial e compreender o significado das festas e cultos
praticados pela populagdo. Segundo este autor:

“... essa religiosidade leiga se caracterizou pelos seus tracos reformistas e tridentinos, onde se
avultam as devocdes pessoais, o culto aos santos, as pompas das festas e procissoes. (...) Em
sintese, ndo houve naquela realidade social sinais de irreligiosidade; antes ali aflorou uma
forma prética de vivéncia do catolicismo, em que a fé se associava a cultura local.”'**

A conclusao de Boschi permite-nos ampliar nosso olhar sobre o catolicismo
implantado na Col6nia. Permite-nos também refletir sobre a leitura de Trento que estd
presente na historiografia colonial. Estariam as devocdes pessoais, o culto aos santos, as festas
e procissoes em desacordo com o espirito de Trento? Para Boschi essa forma de religiosidade
contém tragos reformistas e tridentinos.

A nosso ver, a afirmagdo do fracasso da reforma tridentina na Coldnia presente na
historiografia do periodo, estd permeada, em parte, por uma leitura do Concilio de Trento que
excetua da vivéncia religiosa os sinais exteriores da fé. E uma visdo prépria dos historiadores
da Igreja ligados ao CEHILA, os quais tendem a considerar as devog¢des populares como
formas de religiosidade incentivadas pelo poder civil a fim de efetuar sua dominagao sobre os
povos.125 Essa visdo, talvez, ndo nos permita observar entre os decretos tridentinos o incentivo
dado para este tipo de religiosidade. A reforma preconizada por Trento comportava e

incentivava as devogdes aos santos € os sinais exteriores das celebracdes a fim de levar o fiel

123 Caio César Boschi. Os leigos e o poder. Irmandades leigas e politica colonizadora de Minas Gerais, Sdo
Paulo: Atica, 1986, p. 58.

12 jdem, pp. 178-179

123 Os historiadores da CEHILA, comprometidos com uma Igreja que fez opgdo preferencial pelos pobres na da
década de 70, conforme pontuamos acima, assumem uma posicao critica face as devogdes populares, como
romarias, procissdes e o culto excessivo das imagens dos santos. De acordo com a teologia da libertagdo o papel
da Igreja é o de conscientizacdo das massas populares, inserindo-as na luta de libertacdo da opressdo exercida
pelos poderes constituidos.
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a conversdo. Sem duvida, preocupava-se com a reforma do clero e dos costumes da
populagdo, bem como, com uma estrutura administrativa que permitisse tal reforma. Contudo
nao devemos reduzir o Concilio de Trento a estes aspectos.

Francois Lebrun lembrou, com pertinéncia, que na histéria do cristianismo sempre
houve uma dialética entre religido pessoal e religido coletiva encarnada no mundo, resultando
em ‘“uma tensdo constante entre essas duas vocagdes contraditdrias”. Na época das Reformas
— catdlica e protestante — a Igreja pos-tridentina, ante os ataques dos protestantes, tende a
revalorizar determinadas formas de devog¢ao coletiva. Essas devocdes aparecem, segundo o
autor, como a expressao da realidade da Igreja universal, desde que enquadradas pelo clero.
Ao mesmo tempo, sob a influéncia dos grandes misticos dos séculos XVI e XVII, a énfase
recai na devocdo pessoal. Assim, as praticas de devog¢do dos séculos XVII e XVIII sdo
permeadas por esta dupla corrente — religido pessoal e religido coletiva - “contraditéria na
aparéncia, complementar na realidade.”"?

Dessa forma, queremos avaliar a tentativa de reforma tridentina na Colonia tendo em
vista seus varios aspectos. Ampliando nosso olhar sobre as préticas religiosas que marcaram a
sociedade colonial, podemos divisar nessas mesmas praticas aspectos tridentinos pouco
enfatizados pela historiografia. Diante disso, queremos observar em que medida tais aspectos
encontram-se presentes na orientacdo que a Igreja imprimiu na Col6nia, bem como, se essa
orientacdo corresponde ao espirito tridentino.

Virios autores indicam o século XVIII como o periodo em que a Igreja tentou
implantar a reforma tridentina na Coldnia. Segundo Leila Mezan Algranti, embora existindo
um largo periodo entre os setecentos e a Reforma Catdlica, as disposi¢des tridentinas foram
constantemente reafirmadas pela Igreja, inclusive no século XVIII na Coldnia. Para a autora o
Concilio de Trento separou duas épocas na histéria da Igreja catdlica, a segunda das quais nao
terminou sendo com o Vaticano I1.'"*" Caio César Boschi ressaltou que o sinodo diocesano
organizado em 1709 por D. Sebastido Monteiro da Vide, arcebispo da Bahia, foi um evento
que dividiu a histdria eclesidstica brasileira em duas fases. Desse sinodo resultou a publicag¢do

das Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia, que marcam a tradu¢do das normas

126 Francois Lebrun, “As reformas: devogdes comunitarias e piedade pessoal” in Philippe Ariés e Roger Chartier
(org.), Historia da Vida Privada, Philippe Ariés e Georges Duby (dir.), vol. 3, Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1991,
pp- 72-73.
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tridentinas para a Colonia. Boschi ressaltou porém que, como antes, ao longo do século
XVIII, o Estado interferiu continuamente nos assuntos eclesiasticos. Contudo, advertiu o
autor,

“Engano pensar que as determinagdes provenientes de Trento colidissem com o regalismo
lusitano; nunca é demais lembrar que este reino ibérico foi um dos poucos paises a colocarem
em execugdo, de imediato, tais determinacdes. Nao havia incompatibilidade — antes, houve
complementaridade — entre as deliberacdes tridentinas e o exercicio do poder em Portugal; a
ortodoxia romana se amoldou aos interesses da politica lusfada.”'*®

A segunda metade do século XVIII marcou a multiplicagdo de unidades eclesidsticas
nas regides Centro-Oeste e Sudeste da Colonia. Em 1745 a Coroa portuguesa dividiu o
bispado do Rio de Janeiro em mais quatro unidades: dois bispados, um em S@o Paulo e outro
em Mariana, e duas prelazias, com sedes em Goids e Mato Grosso. Segundo Fernando Torres
Londofio, as transformacdes que a Coldnia atravessava na primeira metade do século XVIII
reforcaram e tornavam mais necessdrias as reformas da Igreja. Entre as transformacdes
referidas pelo autor estd o deslocamento do eixo econdmico colonial para estas regides devido
a minerac;a?lo.129

Londofio afirmou também que ao longo do periodo setecentista houve um incremento
do controle episcopal em suas dioceses, através de visitas pastorais mais freqiientes, e um
incentivo da préatica dos sacramentos segundo os moldes tridentinos. Os bispos setecentistas
insistiram também na implantacdo de uma teologia moral para a formag¢ao do clero."*”

Para Lana Lage da Gama Lima ainda que, através da Companhia de Jesus e das
Visitagdes Inquisitoriais, os valores tridentinos ja tivessem chegado nas terras coloniais,
somente no século XVIII a Igreja ultramarina procurou promover no Brasil, de forma
continuada, as condi¢des para o ambicioso projeto de aculturagdo das massas caracteristico da
Reforma catdlica. A autora destacou, dentre as condi¢des promovidas, a multiplicacdo da
estrutura paroquial, o reforco da hierarquia eclesidstica e a reforma moral e intelectual do

clero."!

127 eila Mezan Algranti, op. cit., p. 31.

128 Caio César Boschi, “As visitas diocesanas e a inquisi¢do na coldnia”, Revista Brasileira de Histéria, Sdo
Paulo, vol. 7, n° 14, margo-agosto/1987, pp. 159-160.

12 Fernando Torres Londofio, op. cit., p. 182.

139 idem, pp. 183-184.

1! Lana Lage da Gama Lima, op. cit., p. 358.



49

A criagdo da diocese de Sdo Paulo em 1745 insere-se neste conjunto de mudancas e de
controle. Por parte do Estado, havia uma preocupacdo em controlar a regido aurifera e
centralizar a administracdo civil na capitania do Rio de Janeiro. A centralizacdo da
administra¢ao de toda a regido Sul da Colonia na cidade do Rio fazia parte da estratégia da
Coroa para manter os territérios do Sul que haviam sido ocupados pelos portugueses e que
estavam sendo ameacados pelos espanhéis. Na esfera administrativa da Igreja, o
desmembramento da regido mineradora do bispado do Rio de Janeiro trouxe, sem ddvida, um
alivio para os prelados cariocas. Constituindo-se como uma regido de grande afluxo de
pessoas e de clérigos, necessitava de um controle constante por parte dos bispos. Segundo
Boschi, verificou-se nos primeiros trinta anos do século XVIII visitas pastorais sistematicas a
regido das Minas por parte dos bispos D. Fr. Antonio de Guadalupe (1725-1740) e seu
sucessor D. Fr. Jodo da Cruz (1741-1745)."*? Com a atencdo voltada para a regido mineradora
nao era possivel que os bispos do Rio de Janeiro dispensassem os mesmos cuidados com a
capitania de Sdo Paulo. Dessa situacdo, emerge o quadro de abandono no aspecto religioso
delineado pelas autoridades da capitania paulista, motivando os pedidos enviados por essas
autoridades ao rei para que a capitania usufruisse da presenca de um bispo.

A criacao do bispado paulista e a nomeacao de D. Bernardo Rodrigues Nogueira para
ser seu primeiro administrador vém ao encontro dos pedidos que partiram da camara de Sao
Paulo e dos governadores que administraram a capitania na primeira metade do século XVIII.
Pedidos que se referem sempre ao estado de abandono dos fiéis paulistas, bem como a
dissolugdo dos eclesidsticos. Considerando que apenas dois anos apds a chegada de D.
Bernardo Rodrigues Nogueira, a capitania paulista foi submetida ao governo civil do Rio de
Janeiro, podemos visualizar na criacdo do bispado de Sao Paulo um atendimento da Coroa as
aspiracoes religiosas locais. A Igreja que se esforcava nesse periodo em imprimir na Colonia
uma orientagdo tridentina, encontrou, portanto, na capitania paulista, uma situacdo favoravel.
Nos proximos capitulos observaremos se as administracdes do bispado de S@o Paulo na

segunda metade do século X VIII corresponderam ou ndo ao espirito de Trento.

132 . . . .. . . [ A . .
Caio César Boschi, “As visitas diocesanas e a inquisi¢cdo na Col6nia”, op. cit., p. 160.
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Capitulo 2 — Os primeiros administradores da diocese de Sao Paulo

a) Organizacao e administracao do bispado

Grande foi a responsabilidade depositada pelo Concilio de Trento (1545-1563) nos
antistites responsdveis pela administracdo das dioceses. Da escolha de um bispo adequado ao
perfil tridentino poderia depender o sucesso ou o fracasso da reforma preconizada por Trento.
Esta preocupacdo transparece no texto conciliar quando recomenda:

“Se em quaisquer graus da Igreja se deve procurar com madureza e prudéncia que na Casa do
Senhor nada haja desordenado, nem desregrado; muito mais se deve trabalhar, [para que] se
ndo erre na elei¢do daquele que € constituido sobre todos os graus; pois perigard o estado e a
ordem de toda a familia do Senhor se, aquilo que se requer no corpo, se nio achar na cabeca.”'

Os bispos ocupavam o topo da hierarquia eclesidstica, principalmente no que se refere
as atividades dentro das dioceses. Utilizando-nos da imagem do corpo humano, proposto pelo
Concilio, seria do bispo - simbolizado pela cabeca - que partiriam todas as ordens para o clero
e os fiéis, que constituiam os demais membros desse corpo.

Para assegurar a eleicdo de um bom pastor em uma diocese seria ainda necessdrio,
além da boa intencdo dos que iriam elegé-lo, que toda a comunidade apelasse para a ajuda
divina:

“... logo que a Igreja vagar, se facam preces e suplicas publicas e particulares, e o Cabido as

publique pela cidade e diocese, com as quais o clero e o povo possa impetrar de Deus um bom
772

pastor.

A fim de evitar o prejuizo causado as dioceses que permaneciam longos periodos em
vacancia o Concilio decretou que, sendo eleito o bispo o prazo para sua sagracao ndo poderia
ultrapassar seis meses.” Apds a sagracdo ele deveria tomar posse de sua diocese
imediatamente. Encontramos vdrias adverténcias no Concilio de Trento no tocante a
residéncia obrigatéria dos prelados em suas dioceses, bem como das outras dignidades

pertencentes ao Cabido diocesano, ou mesmo dos clérigos em suas pardquias, o que sugere

' 0 Sacrosanto e Ecumenico Concilio de Trento, Lisboa: Oficina de Antdnio Rodrigues Galhardo, 1807, tomo II,
sessdo XXIV, Decreto da Reforma, cap. 1, p. 259.

2 idem.

3 ibidem, tomo I, sessdo VII, cap. 9, p. 203.
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como deveria ser freqiiente o abandono das “ovelhas” pelos seus pastores. Frente a esta
realidade,

“Determina o Sacrossanto Concilio renovar os sagrados canones, promulgados contra os que
ndo residem, que por calamidade dos tempos e dos homens quase perderam o uso de todo, e
nesta conformidade os renova, por virtude deste decreto (...) se alguém estiver ausente da sua
diocese seis meses continuos (...) incorra na pena de quarta parte dos frutos de um ano (...) e se
perseverar por outros seis meses (...) semelhantemente perca outra quarta parte.”

Se estas penas ndo surtissem o efeito desejado, incorreriam os bispos em canones mais
severos que seriam ditados pelo Pontifice Romano.

Como vimos anteriormente, os bispos da Coldnia eram nomeados pelo monarca
portugués em virtude do Padroado real, que vigorou durante todo o periodo em que o Brasil
pertenceu ao império portugués.5 Feita a nomeacdo pelo rei o candidato era apresentado ao
papa para ser confirmado e sagrado bispo. No entanto, como destacou Fernando Torres
Londofio, as nomeagdes transitavam em meio a interesses politicos e eclesidsticos que nao
raro estavam em conflito, acarretando longas vacancias nas dioceses coloniais ou resultando
na nomeacao de bispos nem sempre preocupados somente com o bem espiritual dos fiéis.®

O decreto real da criacdo da diocese de Sao Paulo data de 22 de abril de 1745. Nessa
mesma data D. Jodo V nomeou Bernardo Rodrigues Nogueira para primeiro bispo paulista. A
confirmacdo do papa Bento XIV para a criacdo da diocese s ocorreu no dia 6 de dezembro de
1745 e no dia 15 de dezembro expediu o papa a confirmacdo para D. Bernardo.” A sagracio
do primeiro bispo ocorreu no dia 13 de marco de 1746 na Igreja Patriarcal de Lisboa.?

D. Bernardo embarcou em Lisboa rumo ao Brasil no dia 9 de maio de 1746, chegando
ao Rio de Janeiro no dia 12 de julho do mesmo ano. Trazia consigo os alvards régios
autorizando-o a tomar as medidas necessdrias para a organizacio do bispado, e boa parte dos
futuros conegos de seu Cabido integravam a comitiva.

Quando chegou ao Brasil D. Bernardo estaria por volta dos 51 anos de idade. Contava

com outras experiéncias de organizacdo diocesana por ter ocupado os cargos de vigario-geral

4 ibidem, tomo I, sessdo VI, Decreto da Reforma, cap. 1, pp. 159-165.

5> Ver capitulo 1, item b deste trabalho.

% Fernando Torres Londofio, Piiblico e Escandaloso: Igreja e Concubinato no Antigo Bispado do Rio de Janeiro,
tese de doutoramento apresentada na USP: Sdo Paulo, 1992, pp. 163-164.

” Paulo Floréncio da Silveira Camargo, A instalagdo do bispado de Sio Paulo e seu primeiro bispo, Sio Paulo,
1945, pp. 37-38.

% idem, p. 42.
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e provisor nas dioceses de Funchal e Braga. Segundo Paulo Floréncio, o0 menino Bernardo,
filho de Manuel Rodrigues Nogueira e Maria Rodrigues, teria manifestado sua vocagao
sacerdotal na infancia, quando, emocionando-se diante da Virgem Maria, “percebeu no seu
fntimo uma tendéncia irresistivel a impulsiona-lo para o servico de Deus.”

Nascido em Concelho da Ceia, bispado de Guarda, era bacharel em direito candnico
pela Universidade de Coimbra.'® Foi na diocese de Funchal que ocupou cargos de vigério-
geral, provisor, cénego, mestre-escola e arcediago até 1740."" D. José de Braganca convidou-
0, entdo, para ser seu vigdrio-geral no arcebispado de Braga. Aceitando o cargo, D. Bernardo
reformou o Auditério Eclesiastico e a Relacao da diocese'?, reformas que eternizaram seu
nome naquela curia. Foi neste cargo que recebeu a nomeacgdo régia para o bispado de Sao
Paulo em 1745."

Trés dias depois de sua chegada ao Rio de Janeiro, D. Bernardo expediu procuracao
para que o padre Manoel José Vaz tomasse posse do bispado em seu nome, enquanto isso
permaneceu na capital da Col6nia para resolver burocraticamente a instituicio da nova
diocese. Manoel José Vaz ocupava o cargo de vigério de vara da comarca da S€ quando
recebeu a procuracdo do bispo. Com o ato da posse no dia 7 de agosto de 1746 tornou-se
entdo governador do bispado.

D. Bernardo permaneceu no Rio de Janeiro até outubro de 1746. Segundo J. P. Leite
Cordeiro, entre os alvards e ordenagdes régias que portava o novo prelado estava a ordem
enviada para o governador do Rio de Janeiro, datada de 5 de maio de 1746, para providenciar
embarcacdo que conduzisse D. Bernardo a Santos. O mesmo autor nos dd a entender que a
demora na partida do bispo para Santos, que se deu somente no dia 23 de outubro, foi
resultado justamente pela falta do governador em dar esta providéncia.'* A vila de Santos
constituia naquele periodo o centro de administragao da capitania de Sao Paulo; por isso era

necessario que D. Bernardo 14 fosse, para tratar novamente dos assuntos do novo bispado. S

% idem. A Igreja na Historia de Sdo Paulo, Sdo Paulo: Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1952, vol.
4, pg. 3.
10 Luis Castanho de Almeida. Sdo Paulo: Filho da Igreja, Petrépolis: Vozes, 1957, p. 62.
1 .
idem, p. 4.
12 Relagdo: antiga denominagio comum aos tribunais de justica de segunda instancia.
'3 Lufs Castanho de Almeida, op. cit., p. 4.
4 J. P. Leite Cordeiro, Instituto Histérico e Geografico de Sdo Paulo e da Sociedade de Geografia do Rio de
Janeiro, s/d, p. 31.
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depois € que se daria a entrada do bispo na sua diocese. A subida de D. Bernardo para a
cidade de Sa@o Paulo foi também atrasada pelo péssimo estado do caminho entre Santos e Sao
Paulo. Esta situacdo motivou o governador de Sdao Paulo D. Luiz Mascarenhas a encaminhar
uma adverténcia a Camara da vila de Santos, reclamando do fato de que

“esteja ainda o caminho de Cubatido para essa cidade no seu antigo estado, totalmente
intratdvel e ndo se poder por ele andar. De sorte que se faz incrivel a condugdo assim dos
trastes do dito excelentissimo e reverendissimo senhor bispo, como da sua pessoa, no que
deviam vossas mercés ter tido todo o cuidado...”."”

Disse também o governador que a despesa para reformar este caminho j4 havia sido
feita, no entanto, os camaristas haviam-na utilizado para outros fins, tornando-se inadmissivel
que o bispo ndo pudesse chegar a sua diocese por estar impraticdvel a estrada. Ordenou entao
o governador que se reparasse a0 menos os pedacos mais arruinados com a maior brevidade.'®
Ao que parece, a julgar por uma carta da cAmara de Santos, os reparos foram feitos'’; no
entanto, Luis Castanho de Almeida informou que a subida de D. Bernardo para Sdo Paulo foi
feita em rede nos ombros de escravos.'®

A entrada oficial de D. Bernardo na sede da diocese de Sao Paulo deu-se no dia 8 de
dezembro de 1746. Tendo em conta que faleceu no dia 7 de novembro de 1748, permaneceu o
bispo apenas dois anos administrando pessoalmente a diocese. O percurso percorrido por D.
Bernardo desde sua nomeacdo, em 1745, até sua entrada em Sao Paulo, no final de 1746,
demonstra a morosidade que caracterizava a ocupacdo de cargos eclesidsticos na Coldnia,
conforme afirmou Londofio. O recurso adotado pelos prelados em tomar posse por
procuracdo, estabelecendo a administracdo diocesana através de governadores do bispado,
alguns antes mesmo de chegar ao Brasil, foi uma pratica recorrente na Coldnia. Havia
também casos de bispos que tomando posse de suas dioceses por intermédio de procuradores
nunca sairam de Portugal em direcdo as dioceses coloniais."” Este foi o caso do religioso

franciscano D. Fr. Miguel da Madre de Deus. Nomeado para ser o quarto bispo de Sdo Paulo

' Registro Geral da Camara de Sdo Paulo, vol. VIII, p. 289 apud Paulo Floréncio da Silveira Camargo. op. cit.,
vol. 4, pp. 25-26.

1% idem.

17 Regimento Geral da Camara de Sdo Paulo, VIII, p. 291 apud J. P. Leite Cordeiro, op. cit., p. 31.

'8 Lufs Castanho de Almeida, op. cit., p. 62.

! Fernando Torres Londofio citou casos de bispos que tomaram posse por procuragio e por motivos de satde
renunciaram a diocese, outros estavam claramente interessados na sagragio de bispo para depois de renunciarem
a diocese colonial, galgar posto mais alto em Portugal. Ver Londofio, op. cit., pp. 164-165.
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em 1791, foi sagrado em Lisboa mas renunciou ao cargo, tornando-se depois arcebispo de
Braga em 1815. Embora ndo vindo exercer as atividades passou procuragdo para receber seus
vencimentos de 1791 a 1793.%°

A morte de D. Bernardo colocou a diocese de Sao Paulo no seu primeiro periodo de
vacancia. De acordo com o Concilio de Trento um vigario capitular eleito pelo Cabido deveria
assumir o lugar do prelado em caso de sé vacante. Trés dias depois do falecimento do bispo o
Cabido diocesano se reuniu, elegendo como vigdrio capitular o conego Lourenco Leite
Penteado, em 10 de novembro de 1748. O periodo de vacancia de dois anos foi interrompido
pela nomeacdo do segundo bispo D. Fr. Antonio da Madre de Deus Galrdo no dia 24 de
novembro de 1749.

A confirmagio do papa Bento XIV veio no dia 17 de margo de 1750.*' Anténio era
natural de Lisboa, nascido em maio de 1697. Apds os estudos preliminares féz-se franciscano
da provincia da Arrdbia. Este ramo da ordem franciscana nasceu em 1539 quando Fr.
Martinho de Santa Maria, ja religioso da ordem seréfica, alcancou do duque de Aveiro o
oferecimento da Serra de Arrdbia que o pertencia para 14 habitar e viver vida solitdria. Com o
tempo outros companheiros acompanharam Fr. Martinho que impds rigorosa ordem ascética
para os irmaos que ali viviam; esta comunidade transformou-se na provincia de Arrdbia.? O
Convento de Mafra, suntuosa construcio, sagrado em outubro de 1730, foi entregue aos
religiosos arrdbidos. Foi deste convento que D. Fr. Antonio da Madre de Deus enviou uma
carta a camara de Sao Paulo, de 26 de janeiro de 1750, anunciando sua nomeacdo para
segundo bispo de Sao Paulo.”

A data da sagracdo de D. Fr. Ant6nio ndo se conhece, sabe-se somente que expediu
procuracdo ainda em Lisboa para que o arcediago Mateus Lourenco de Carvalho tomasse
posse da diocese, datada de 15 de julho de 1750. A posse do novo governador do bispado sé
ocorreu no dia 18 de outubro de 1750. Os paulistas esperaram ainda oito meses para a entrada
do novo bispo na sede da diocese. D. Fr. Antonio partiu de Portugal em 24 de marco de 1751,

fazendo sua entrada solene em Sdo Paulo no dia 28 de junho de 1751, por volta dos seus 54

%0 Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op. cit., vol. 5, p. 155 ¢ Manuel de Alvarenga, O Episcopado Brasileiro
— subsidio para a historia da Igreja Catholica no Brasil, S. Paulo: Propagandista Catholico, 1915, p. 84-85.

2! Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op. cit,, vol. 4, pg. 73.

22 Fortunato de Almeida, Historia da Igreja em Portugal, nova ed. preparada por Damido Peres, Porto: Livraria
Civ. Edit., vol. II, 1967, pp. 181-183.
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anos de idade.”* Comparada a de D. Bernardo, a administracdo de D. Fr. Ant6nio foi bem
mais longa, tendo administrado a diocese de Sdo Paulo por treze anos. Morreu no dia 19 de
marco de 1764, aos 67 anos.

O segundo periodo de vacancia da diocese apds a morte do bispo também mostrou-se
longo. Ficaram os paulistas sendo administrados por vigarios capitulares durante oito anos e
quatro meses. Este periodo corresponde, grosso modo, a restitui¢do da autonomia da capitania
de Sao Paulo, que estava subordinada ao governador do Rio de Janeiro desde 1748. D. Luis
Antonio de Souza Botelho Mourdo, novo governador em 1765, vinha com a missdo de
militarizar a capitania para defender os territorios portugueses da ameaca dos espanhdis no
Sul da Colénia.” Ficaria portanto a capitania de Sdo Paulo sem bispo de 1764 até 1772, mas
com governador, sendo que durante todo o periodo da administracdo de D. Fr. Antonio da
Madre de Deus a capitania paulista ressentiu-se da falta de autonomia administrativa.

O terceiro bispo da diocese, D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do, foi nomeado no tempo do
rei D. José 1 e de seu primeiro ministro marqués de Pombal. A data de sua nomeacao nio se
sabe, somente que foi confirmado bispo pelo papa Clemente XIV em 17 de junho de 1771.%°
Fr. Manuel era religioso dos menores observantes de S. Francisco, e entrou nesta Ordem ap6s
ter realizado seus primeiros estudos provavelmente em Lisboa. Foi professor de teologia no
convento de Nossa Senhora de Jesus, em Lisboa, até ser jubilado, para servir de censor no
tribunal régio.”’

Sua sagracao episcopal deu-se no dia 28 de outubro de 1771, na igreja franciscana de
Nossa Senhora de Jesus. Enviou procuracdo para que o conego Antdonio de Toledo Lara
tomasse posse da diocese de Sao Paulo, dois meses depois, no dia 7 de dezembro de 1771. A
posse do novo governador do bispado se deu no dia 17 de julho de 1772. A entrada de D. Fr.
Manuel da Ressurrei¢do, dentre os trés bispos, foi a mais demorada, solenizada no dia 19 de
marco de 1774; sendo o mais novo dos prelados até agora mencionados, contava entdo com

47 anos de idade. Ndo temos a data em que partiu de Portugal, somente hé indicios de que no

2 Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op. cit., vol. 4, p. 83.

24 idem, p. 90.

 Heloisa Liberalli Bellotto, Autoridade e Conflito no Brasil Colonial: O governo de Morgado de Mateus em
Sdo Paulo, Sao Paulo: Ed. Conselho Estadual de Artes e Ciéncia Humanas, 1979, pp. 92-100.

%6 Fortunato de Almeida, op. cit., vol. III, p. 646.

*7 Paulo Floréncio da Silveira Camargo. op. cit., vol. 5, p. 6.
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dia 26 de fevereiro de 1774 estava o bispo ainda na vila de Santos, pois enviou uma carta
postada neste local.®®

Depois de longa administracio faleceu D. Fr. Manuel da Ressurreicio com 62 anos,
em 21 de outubro de 1789, tendo permanecido na diocese por quatorze anos e sete meses.
Segundo Paulo Floréncio, no momento do seu sepultamento a 1ampada do Santissimo caiu
produzindo grande estrondo e susto na populagdo presente. Fato que fez o escrivao da Camara
Eclesidstica exclamar enfaticamente: “Apagou-se a luz da diocese de Sdo Paulo!”* Entrou a
diocese de Sao Paulo num terceiro periodo de vacancia de seis anos e cinco meses até a posse
por procuracdo de D. Mateus de Abreu Pereira em 19 de margo de 1796.

Observemos, portanto, que em cinquenta anos, desde de 1746, momento em que
efetivamente foi criada a diocese, até 1796, gestdo do ultimo vigdrio capitular que iremos
analisar neste trabalho, a diocese de Sao Paulo ficou trinta e dois anos sendo administrada por
bispos e dezoito anos em periodo de vacancia. Apesar de longos, os periodos de vacancia
foram menores do que os periodos que contaram com a presenca dos bispos. No decorrer
deste trabalho pontuaremos o que representaram os periodos de sé vacante para a diocese
paulista, considerando que é consenso na bibliografia colonial que as longas vacancias
acarretavam grandes desordens nas dioceses. Por outro lado devemos acentuar que o
Concilio de Trento ordenava abreviar a0 mdximo o tempo de vacincia das dioceses. No
entanto, o mecanismo de nomeacgdo, apresentacdo, confirmagdo e entrada de um bispo nas
dioceses coloniais mostrou-se bem menos agil do que o pretendido.

As dificuldades de comunicacdo entre a Coldnia e Portugal exigiam que os prelados
antes de partirem para seu destino providenciassem todos os alvards reais necessarios para a
organizag¢do e administracdo da diocese no ultramar. Sendo o primeiro bispo da diocese de
Sdo Paulo, D. Bernardo vinha com a missdo, entre outras coisas, de instituir o Cabido
diocesano; regularizar as fungdes dos clérigos que ja atuavam na capitania; providenciar uma
igreja que servisse de matriz diocesana e uma casa episcopal. Por isso, antes de viajar D.
Bernardo requereu do rei o nimero de dignidades que formariam o Cabido diocesano, bem

como suas qualidades, congruas, e obrigacoes.

% idem, p. 35.
* ibidem, p.135.
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O Cabido diocesano era formado pelo conjunto de cOnegos de uma catedral. A
instituicdo do canonicato data da alta Idade Média. Primitivamente os cOnegos identificavam-
se com a vida cenobitica, tendo Santo Agostinho escrito uma regra disciplinando a vida
comunitdria desses religiosos. O Concilio de Trento regulou a disciplina do canonicato
moderno, subdividindo os cOnegos em regulares, seculares, prebendados, numerdrios e
honorarios.*® A fun¢do dos cOnegos era auxiliar o bispo na administracdo da diocese, sendo
uma de suas principais obrigacdes a recitacdo didria do Oficio Divino, além da participacao
nas liturgias e cerimdnias na Catedral. A composicao das dignidades dos Cabidos podiam, no
entanto, apresentar alguma variagdo: a primeira dignidade poderia ser o dedo ou o arcediago,
conforme o local®. O arcediago era, depois do bispo, a principal autoridade da diocese,
administrava juntamente com o chantre e o arcipreste os oficios da sé, e era investido pelo
prelado de certos poderes e de acdo pastoral (especialmente do direito de Visita junto aos
pe’lrocos).32 Havia também outras dignidades como tesoureiro-mor, mestre-escola, cOnegos
simples, e uma série de posicdes inferiores como sacristdo, sineiro, porteiro de maga, mogos
do coro e organista (este nem sempre um eclesidstico). O bispo e a primeira dignidade dos
cabidos era de apresentacdo direta do monarca portugués, de acordo com o regime do
Padroado.”

O alvara régio de 10 de maio de 1746* expedido no mesmo dia da partida de D.
Bernardo para o Brasil versava sobre a constitui¢do do Cabido diocesano. Nele dizia o rei que,
para facilitar o provimento dos cargos de conesias, vigararias e mais beneficios do bispado de
Sao Paulo, ficava sob a responsabilidade do bispo executar os exames necessarios, segundo o
Concilio de Trento, para o provimento dos beneficios. Dessa forma, estava o monarca
transferindo para D. Bernardo o concurso que era feito pela Mesa de Consciéncia e Ordens
para propor os candidatos para os beneficios ao rei. Segundo o alvara, apés o exame realizado

pelo prelado, deveria a Mesa de Consciéncia e Ordens passar as cartas de apresentacio

0 Luiz Mott. “Modelos de Santidade para um Clero Devasso: A propésito do Cabido de Mariana, 1760”, in Belo
Horizonte: Revista do Departamento de Histdria, n° 9, 1989, p. 99.

3! Na Coldnia observou-se na maioria dos casos o arcediago como primeira dignidade.

32 Guilherme Pereira das Neves, E Receberd Mercé: A Mesa da Consciéncia e Ordens e o Clero Secular no
grasil, 1808-1828, Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997, p. 66.

* idem.

** Arquivo da Ciria Metropolitana de Sdo Paulo, (4-2-31) n. 30 apud Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op.
cit., vol. 4, pp. 12-13.
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assinadas pelo rei para proceder imediatamente ao provimento e pagamento das congruas dos
eclesidsticos nomeados pelo bispo.

O exame para os candidatos deveria obedecer as regras tridentinas. Por isso
encomendou o rei a D. Bernardo que, a semelhanga dos que eram realizados pela Mesa de
Consciéncia e Ordens, o prelado observasse que “as pessoas que assim nomear em
cumprimento desta minha faculdade, nas ditas dignidades, conesias e mais beneficios, ndo
sejam em nenhum gozo por tempo que seja, cristdo novos, nem tenham fama disso (...)
fazendo primeiro pessoalmente toda diligéncia, exame e inquiricdes mui qualificadas de
maneira que venha a entender claramente que as pessoas que assim nomear sdo limpos de

5
sangue...”.3

Exigéncia tridentina, os processos de genere et moribus investigavam a
ascendéncia dos candidatos no intuito de comprovar a pureza de sangue, isto €, que ndo
tivessem ascendéncia judaica ou herege. Na Coldnia os negros ou mulatos ndo eram aceitos
na hierarquia eclesidstica.’® Além disto, recomendou o rei que os candidatos tivessem
“suficiéncia de letras para bem servir o cargo em que o nomear, no que lhe encarrego muito a
consciéncia e desencarrego a minha por assim ser conforme o novo Breve de S. Santidade.™’
Segundo Luis Mott, o Concilio de Trento decretou que o Cabido fosse formado, ao menos
pela metade, por Doutores em Teologia ou Direito Candnico, que tivessem bom cardter,
corregdo de costumes e conhecimentos do cantochdo.”  Finalmente decretava o alvard que
dentro de um ano os providos pelo bispo eram obrigados a datar novamente suas provisdes
para obterem confirmacdo real de seus cargos. Além disto, reservava o monarca para si a
nomeacdo da dignidade de arcediago.

Para o Cabido do bispado de Sdo Paulo foram criados pelo rei quatorze prebendas:

quatro para as dignidades de arcediago, arcipreste, chantre e tesoureiro; dez para as conesias,

dentre as quais uma deveria ser o mestre de cerimdnias. Instituiu também quatro mocos do

* jdem.

% Graca Salgado (org), Fiscais e Meirinhos: a administracdo no Brasil colonial, Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1985, p. 118.

7 idem.

¥ Luis Mott, op. cit., p. 99. Obs: O cantochdo é um céntico melédico simples de textos sagrados, extraindo seu
ritmo da acentuacdo natural da linguagem, e seu fraseado da extensdo da respiracio humana. E também
conhecido como canto gregoriano. Isto ndo quer dizer que esta misica tenha sido criada unicamente pelo papa
Gregério I (séc. VII), o qual iniciou uma reforma litirgica que incluiu a padronizacdo da musica na liturgia. O
processo de padronizacdo do cantochdo, porém, levou varias centenas de anos. Cf. Yehudi Menuhin e Curtis W.
Davis. A miisica do homem, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2° ed., 1990, p. 47.
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coro; um mestre de capela; um organista e um porteiro de maga. Além destes instituiu o rei os
cargos de provisor e de vigario geral do bispado de Sao Paulo. Ambos oficios pertenciam ao
Auditério Eclesidstico da diocese. Até o inicio do século XVIII os auditérios eclesidsticos
seguiam o regimento do arcebispado de Lisboa. No entanto, juntamente com as Constituicoes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, D. Sebastiao Monteiro da Vide promulgou o Regimento
do Auditorio Eclesidstico do Arcebispado da Bahia, que foi adotado por todas as dioceses
coloniais a partir de sua publicacdo em 1707.

Conhecido também como Relagdo, o Auditério consistia num tribunal da Igreja onde
eram julgadas as causas que envolviam os eclesidsticos, tanto no espiritual como no temporal,
constituindo assim o privilégio do foro dos eclesidsticos no periodo colonial. O Auditério era
presidido pelo arcebispo e, na sua auséncia, pelo provisor do bispado. Era da responsabilidade
do provisor despachar as causas pertencentes ao governo espiritual. Os vigdrios gerais
ocupavam-se do foro contencioso e das causas temporais3 . Além dos vigarios gerais e
provisores, faziam parte deste tribunal o chanceler e os desembargadores.40

Para o funcionamento do Cabido deveria haver um estatuto onde estivessem prescritas
as responsabilidades e obrigacdes dos componentes. Segundo Paulo Floréncio, ndo ha noticia
certa de que D. Bernardo tenha redigido um estatuto para o Cabido do bispado de Sao Paulo;
inferem alguns autores que o bispo utilizou-se de um resumo do estatuto do Cabido do Rio de
Janeiro, cuja cépia trouxe quando por 14 passou, porém ndo hd registros disso.* O mesmo
autor nos informa que somente em 1794 os cOnegos propuseram um hovo estatuto para o
regulamento do Cabido da sé de Sao Paulo. Havia transcorrido portanto as administra¢des dos
trés primeiros bispos da diocese, estando a sé vacante nesta época. Na copia do novo estatuto
ndo consta que foi aprovado, o que ndo impediu que tenha sido seguido até a reforma que
ocorreu em 1837.%

Concomitante a nomeacdo e criacdo do Cabido diocesano, da qual se ocupou D.
Bernardo Rodrigues Nogueira em sua passagem pelo Rio de Janeiro e pela vila de Santos,

enviou o prelado uma carta pastoral de saudagdo dirigida ao clero e aos fiéis de sua diocese.

¥ Regimento do Auditério Eclesidstico do Arcebispado da Bahia, Sio Paulo: Typographia 2 de dezembro, Tit. I,
p. 6.

0 Sobre a discriminagdo das fungdes destes cargos ver: Regimento do Auditério Eclesidstico do Arcebispado da
Bahia e Graga Salgado (org.), Fiscais e Meirinhos: a administragdo no Brasil colonial. op. cit., pp. 317-341.

*! Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op. cit., vol. 4, pp. 32-33.
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Datada de 6 de agosto de 1746, escrita no Rio de Janeiro, dd-nos a entender que ocorreu
através da escrita o primeiro contato do pastor com seu rebanho. Entre as recomendagdes
contidas nesta pastoral, ordenou D. Bernardo que, a despeito de ndo possuir informacdes

suficientes do bispado para tomar todas as providéncias necessdrias,

“... por ora se observem e guardem inteiramente as pastorais gerais dos precedentes Exmos.
prelados o sr. D. Fr. Antonio de Guadalupe com a data de 26 de setembro de 1726 e do sr. D.
Fr. Jodo da Cruz com a data de 30 de maio de 1742, que se hao de achar copiadas nos livros de
cada uma das igrejas...”*

Em seguida, ordenou que os parocos atestassem o recebimento de sua pastoral através
de uma certiddo remetida para a camara episcopal dentro de seis meses. Este procedimento,
segundo o bispo, estava prescrito nas Constituicoes da Bahia,

“... que se observa e mandamos observar neste bispado. O que no mesmo termo de seis meses
a tenham todos, e cada um dos pdrocos, sob as penas da mesma Constituicdo...”**

Vemos portanto que o primeiro esforco de organizacdo do bispo foi submeter as
atividades dos clérigos a legislacdo canodnica vigente nas Constituicoes da Bahia. Para isto era
necessario que cada clérigo possuisse um exemplar da mesma. Além das Constituicdes 0s
clérigos deveriam consultar as pastorais dos bispos do Rio de Janeiro, que anteriormente eram
os dirigentes espirituais da capitania de Sao Paulo. As cartas pastorais constituiam-se num
importante meio de comunica¢do nas administragdes das dioceses, mas nao somente isto. Se
tomadas em conjunto e ao longo do tempo, as pastorais constituiam-se em referéncia bésica
na orientacdo do trabalho dos pédrocos. Neste sentido, podemos dizer que as cartas pastorais
foram um dos veiculos utilizados pelos bispos para transmitir ao clero as prescricdes do
Concilio de Trento e das Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia.

Encontramos a mesma ordem de obedi€ncia as pastorais na primeira pastoral enviada
por D. Fr. Antonio da Madre de Deus, em de 10 de julho de 1751, poucos dias apds sua
entrada no bispado. Advertiu o prelado que em todo o bispado,

113

. se observem e guardem inteiramente as pastorais dos nossos predecessores os Exmos.
prelados D. Fr. Antdnio de Guadalupe e D. Bernardo Rodrigues Nogueira, que se devem achar
copiadas nos livros de cada uma das igrejas (...). Admoesto e exorto que os reverendos

*idem, vol. 5, p. 152

* ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 6 de agosto de 1746, Livro de tombo da freguesia de
Sto. Amaro (2-2-27).

* jdem.
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vigérios, parocos, curas, coadjutores, capeldes, confessores e pregadores, seculares e regulares,
a cujo cargo estejam administrar o pasto espiritual as almas neste bispado, que com o maior
zelo, cuidado e diligéncia lhes administrem saudavelmente (como sdo obrigados) (...)
regulando-se inteiramente pelas disposi¢cdes e adverténcias da pastoral do exmo. prelado, no
que gravemente lhe encarrego a consciéncia...”*’

Para que os parocos seguissem as disposicoes de D. Bernardo, como ordenou D. Fr.
Antodnio, no entanto, foi necessario que o primeiro, ao chegar no bispado, colocasse em ordem
os livros das igrejas. Dessa forma, ordenou D. Bernardo a

“... todos e cada um dos reverendos parocos deste nosso bispado, que logo que receberem esta
nossa Ordem, cada um mande fazer, ou fagca comprar por conta da fabrica um livro, que sirva
de tombo da sua igreja, o qual numerard e rubricaré ex-oficio, e sem saldrio algum...”*

Neste livro de tombo das pardquias, ou freguesias, exigiam os bispos que 0s parocos
copiassem as pastorais que lhes eram enviadas. Contendo um grande nimero de assuntos,
desde adverténcias aos parocos ou fiéis, até orientagdo aos ministros da Igreja sobre a
legislacdo eclesidstica, s cartas pastorais podiam ser expedidas pelos bispos, na auséncia
destes, pelos vigdrios capitulares, bem como pelos provisores, vigarios gerais e vigarios de
vara. Devido as grandes distancias da diocese, e o grande nimero de freguesias, as pastorais
eram enviadas em nimero menor do que o de freguesias. Ou seja, ndo eram enviadas cOpias
da mesma pastoral para cada um dos parocos, mas quem a expediu discriminava na margem
as freguesias que aquela cOpia iria percorrer, € assim em outra copia, até que se atingisse o
bispado todo. Havia para isto os ja costumados caminhos, que interligavam as freguesias
proximas. Estes caminhos serviam de roteiro para os bispos no momento de indicar as
freguesias pelas quais passariam as cartas pastorais.

O recebimento, publicacdo e registro das pastorais pelos parocos era fundamental para
a administracdo e organizacdo do bispado. Por isso encontramos ordenagdes e ameagas dos
trés prelados quanto ao procedimento dos parocos em relacdo as pastorais. Em 12 de julho de
1748, ordenava D. Bernardo aos reverendos parocos que, depois de publicada ao povo e
copiada no livro de tombo, a pastoral deveria ser remetida o mais breve possivel ao paroco

vizinho, o qual teria o mesmo procedimento até que fossem atingidas todas as pardquias por

45 ACMSP, Pastoral de D. Fr. Antonio da Madre de Deus Galrdo, 10 de julho de 1751, Livro de tombo da
freguesia de Aragariguama (10-1-33), p. 3.
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ele designadas.47 O mesmo ordenou D. Fr. Antonio em 28 de novembro de 1751,
acrescentando que se fixasse uma cdpia da pastoral no lugar costumado da freguesia, a qual
ndo seria tirada sem sua ordem.”® O cénego Antonio Toledo de Lara, ocupando o cargo de
governador do bispado por D. Fr. Manuel da Ressurreicao, exigia também, em 24 de julho de
1773, que os parocos publicassem as pastorais em trés domingos ou dias santos e a fixassem
no lugar costumado. Findo os trés dias deveria ser registrada nos livros competentes das
paréquias e remetida com brevidade para o préximo péroco.*’

Tanto a copia nos livros de tombo, como a publicacdo das pastorais pelos parocos, foi
matéria de grande insisténcia por parte de D. Bernardo e D. Fr. Antonio da Madre de Deus.
Elas deveriam, segundo suas ordens, serem lidas e publicados ao povo a estacdo da missa. A
estacdo, segundo as Constituicoes da Bahia, era tarefa obrigatéria dos parocos em todos os
domingos, exceto o da Pascoa e do Espirito Santo.”® No momento do ofertério da missa, o
paroco deveria subir ao pulpito ou ao lado do altar, conforme o costume da igreja, sempre de
sobrepeliz e estola, e dar os avisos semanais aos fregueses. Deveria o pdroco entdo ler os
papéis contendo os avisos que lhes entregaram os fregueses, feita a devida selecdo
anteriormente, para nao correrem o risco de publicar algo improprio. Neste momento de
intercambio de informagdes da comunidade, as pastorais seriam também lidas em “voz alta e
pausadamente”. Como no texto das Constituicoes encontramos adverténcias para que o
paroco ndo permitisse que os fregueses entrassem em porfia, ou que entregassem papéis de
avisos no mesmo momento da estacdo, imaginamos que neste momento poderiam vir a tona
os litigios entre os fiéis, ou entre estes com o paroco. Por isso, recomendavam os redatores
das Constituicoes que, antes de iniciar as leituras e os avisos, os celebrantes encomendassem a

quietacdo e o siléncio com que deveriam portar-se os fiéis dentro da igreja.

46 ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 13 de dezembro de 1746, Livro de tombo da freguesia
da S¢é (2-2-17), p. 1.

7 ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 12 de julho de 1748, Livro de tombo da freguesia de
Cotia, (10-2-18), p. 16v.

4 ACMSP, Pastoral de D. Fr. Ant6nio da Madre de Deus, 28 de novembro de 1751, Livro de tombo da freguesia
de Aracgariguama (10-1-33), p. 7.

¥ ACMSP, Pastoral de Antdnio Toledo de Lara, 24 de julho de 1773, Livro de tombo da freguesia de
Aracariguama (10-1-33), p. 43.

0 Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, Sdo Paulo: Typographia 2 de dezembro, 1852, Livro
Terceiro, tit. XXXIII, parags. 585 a 595.
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Os dias escolhidos pelos parocos para leitura das pastorais na missa, deveriam ser
notificados nos livros de tombo, segundo ordenacdes de D. Bernardo e D. Fr. Antonio da
Madre de Deus. Apés a fixacdo das mesmas em lugar publico dentro das igrejas os parocos
eram obrigados a mandar certiddo contendo as datas da publicacdo para a cimara episcopal. A
fim de assegurar que todo este procedimento com as cartas pastorais fosse cumprido, e
principalmente que estivessem copiadas nos livros de tombo, advertiram os mesmos bispos
que na ocasido da Visita pastoral os parocos seriam inquiridos sobre tal procedimento.”®

Nos livros de tombo eram entdo registrados os capitulos das visitas pastorais,
redigidos pelos visitadores nos dias da visita, bem como as cartas pastorais, que estariam
sendo copiadas pelos pérocos.52

O primeiro bispo de Sdo Paulo deparou-se com dificuldades para realizar as visitas
pastorais na diocese, como era de sua obrigacdo pelo Concilio de Trento. Sabemos através de
Paulo Floréncio, que estando ainda no Rio de Janeiro, D. Bernardo soube que o padre Angelo
de Siqueira era provisionado pelo bispo D. Fr. Jodo da Cruz como missiondrio da capitania de
Sédo Paulo desde 20 de agosto de 1744. Angelo de Siqueira era natural de Sdo Paulo e famoso
pelos resultados que obtinha de suas missdes. Por isso o bispo nomeou-o0 novamente para
visitar uma parte do bispado. Na provisdo de 28 de agosto de 1746 estava indicado que
Angelo de Siqueira iniciaria suas visitas pela Ilha de Santa Catarina, passando pelo Rio
Grande e pelas demais freguesias até atingir os arredores da cidade de Sdo Paulo.” Em sua
passagem pela vila de Santos, D. Bernardo também passou provisdao de 12 de dezembro de
1746 para missiondrio visitador ao padre jesuita Paulo Teixeira e seus companheiros, que

deveriam percorrer as freguesias de Parati, Ubatuba e outras do litoral.>*

! ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 6 de agosto de 1746, Livro de tombo da freguesia de
Sto. Amaro (2-2-27); Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira , 13 de dezembro de 1746, Livro de tombo da
freguesia da Sé (2-2-17), p. 1 e Pastoral de D. Fr. Antonio da Madre de Deus Galréo, 10 de julho de 1751, Livro
de tombo da freguesia de Aracariguama (10-1-33), p.3; Pastoral de D. Fr. Antonio da Madre de Deus Galrao, 28
de novembro de 1751, Livro de tombo da freguesia de Aragariguama (10-1-33), p. 7.

52 Aqui convém que facamos uma distingio entre estes dois tipos de documentos que consultamos. Encontramos
nos livros de tombo das paréquias no Arquivo da Ciria Metropolitana de Sdo Paulo, tanto as cépias das cartas
pastorais expedidas pelos bispos, ou pelos provisores, aos parocos, como os Capitulos das Visitas Pastorais
que eram os relatérios escritos pelos visitadores contendo suas recomendagdes e adverténcias quando do término
da Visita pastoral na freguesia. Estaremos trabalhando com estes dois documentos que, embora possam conter 0s
mesmos temas, constituem-se documentos de natureza e produgdo diversas.

>3 Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op. cit, vol. 4, pp. 19-21.

> idem, p. 24.
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Ao que tudo indica D. Bernardo ndo realizou pessoalmente visitas pastorais no
bispado de Sdo Paulo, impedindo-o primeiramente os “bichinhos” de pé que adquiriu na
estrada de Santos para Sao Paulo, conforme informou uma correspondéncia entre o bispo e o
governador D. Luis Mascarenhas™. Porém o principal impedimento foi a falta de recursos
para as dispendiosas viagens. Em 13 de julho de 1747 enviou D. Bernardo Rodrigues
Nogueira uma peticdo ao rei para que, através do Provedor da Fazenda Real de Santos,
obtivesse pagamento de indios e embarcagdes para realizar as visitas pastorais nas regides
longinquas do bispado. J. P. Leite Cordeiro transcreveu o parecer emitido pelo Conselho
Ultramarino®, o qual foi apresentado ao monarca somente 1749, um ano apds a morte do
prelado. Neste parecer encontra-se a justificativa de D. Bernardo para o pedido de recursos.
Dizia o bispo que,

113

. sendo Vossa Majestade servido por sua real benevoléncia e grandeza nomed-lo para a
criagdo daquele novo bispado, e vendo ele que sé lhe poderia dar algum prudente principio
pela visita, acrescendo da obrigacdo de faze-la, imposta por direito e Concilio Tridentino, e a
urgente necessidade que a pede, porque s6 a menor parte visitara uma vez o antecedente
prelado D. José de Alarcdo e outra o antecessor D. Fr. Antonio de Guadalupe, que ndo
passaram daquela cidade e freguesias circunvizinhas, e as mais nunca viram bispo...”’

Esta informagdo demonstra a tentativa de D. Bernardo em atender as exigéncias
tridentinas no tocante s visitas pastorais. E interessante notar que em seu pedido alegou que a
realizacdo das visitas era sua obrigacdo e ao mesmo tempo um direito. Certamente referia-se o
bispo ao direito que tinha de que suas viagens fossem financiadas pela Fazenda Real, de
acordo com o regime do Padroado. Devemos ressaltar também que na opinido de D. Bernardo
a capitania foi abandonada pelos bispos do Rio de Janeiro seus antecessores, os quais
realizaram visitas somente na cidade e arredores. Lembremos que a diocese de Sao Paulo
abrangia os territérios do Parand, Sul de Minas Gerais, Santa Catarina e Rio Grande do Sul,
sendo talvez estas as regides que nunca tinham visto bispo, conforme afirmou D. Bernardo.

Na tentativa de persuadir o rei a atender seu pedido invocou o bispo sua prépria nomeagao

35 Arquivo do Estado, Papéis Avulsos, mago 3, pasta n° 17 apud Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op. cit.,
vol. 4, p. 31-32.

%6 Nesta época ainda era através do Conselho Ultramarino que o monarca administrava os recursos da Igreja na
Colonia; tarefa que seria, no final do século XVIII, transferida oficialmente para a Mesa de Consciéncia e
Ordens.

7 Arquivo do Instituto Histérico e Geogrifico Brasileiro, Consultas de Sdo Paulo, 1750 apud J. P. Leite
Cordeiro, op. cit., pp. 36-40.
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real, demonstrando que sem as visitas pastorais seria dificil corresponder a expectativa do
monarca em sua administracdo. Diante da urgente necessidade, D. Bernardo

113

se via impossibilitado na falta de meios para o dito fim, concorrendo também as
circunstancias do impraticdvel e inacessivel dos caminhos, e falta de pontes pela incudria das
camaras respectivas, distdncias e muitos centos de léguas com dilatadas e perigosas passagens,
rios e travessias de mar, [e a] pobreza dos parocos e freguesias.”®

Continuou o bispo, através do parecer do Conselho, a recorrer ao rei dizendo que
diante de tal situacdo necessitava de providéncias de sua majestade para os gastos da visita.
Isto incluia pagamento para os indios e embarcagdes para acompanhd-lo nas viagens. Estas
despesas seriam retiradas dos dizimos, os quais recebia o rei como Grao-mestre da Ordem de
Cristo. Continuou argumentando D. Bernardo que,

113

. assim € vossa majestade servido manda-lo praticar em outros bispados semelhantes, e
principalmente no de Funchal, aonde por conta da real fazenda se paga toda a despesa das
condugdes e embarcacdes necessdrias para as visitas. Pelo que, e principalmente pela
incompardvel piedade de Vossa Majestade, pobreza e impossibilidade daquela mitra, devia
esperar a concessdo desta graca com as ordens efetivas para o efeito dela, e poder ele cumprir
tdo urgentes obrigagdes.”’

Mesmo apelando para a “incompardvel piedade” real tinha o bispo consciéncia das
obrigacdes do rei enquanto administrador dos dizimos da Igreja. Tal argumento, porém, nao
retirou o pedido de D. Bernardo da rede de obstaculos burocraticos que teria de percorrer até
chegar a0 monarca. Como vimos, o parecer do Conselho Ultramarino contendo a peti¢do do
prelado s6 chegou a sua majestade dois anos depois, quando j4 tinha falecido o bispo. Abaixo
deste parecer foi anexo o parecer do procurador da Fazenda, com o argumento de que a
congrua do bispo ja era maior do que se costumava dar aos bispos da América e, diante disto,
nao lhe parecia necessario outra ajuda de custo. Foi também solicitado por provisdo de 11 de
junho de 1748 um parecer do governador da capitania de Sao Paulo sobre o mesmo assunto.
Satisfez a solicitagdao o governador do Rio de Janeiro, Gomes Freire de Andrade, nesta época
o responsdvel pela capitania. No parecer que enviou, somente em 20 de margco de 1749,
Gomes Freire de Andrade considerou justo que se desse uma ajuda de custo de duzentos mil
réis ao bispo de Sdo Paulo para empreender visitas nas regioes de Santa Catarina, Paranagud,

Paranapanema, Laguna e Rio Grande. Para as freguesias vizinhas da cidade de Sao Paulo,

38 jdem.
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porém, dever-se-ia conferir-lhe ajuda de custo igual a que recebia o prelado do Rio de Janeiro,
que era de menor valor.

O parecer do governador Gomes Freire de Andrade foi enviado novamente ao
procurador da fazenda que, emitindo uma segunda opinido, conformou-se com a ajuda de
custo para as regioes vizinhas de Sdao Paulo, opinando no entanto, que para as mais longinquas

3

nido se deveria determinar a quantia, “...porque a falta de igrejas que hoje hd [naquelas
regides], pode cessar no tempo futuro...” tornando-se assim desnecessdria a ajuda de custo
fixada. Isto forcaria o bispo, segundo o procurador da fazenda, a recorrer ao rei quando
necessitasse, e a cada pedido seria averiguada a necessidade de ajuda de custo. Esta opinido
do procurador da fazenda baseava-se no costume que havia de se pagarem os emolumentos
pelas visitas. Segundo D. Bernardo isto ndo poderia ocorrer nestas regides pobres que
tencionava visitar.

Anexo ao parecer do procurador da fazenda, encontra-se o parecer do procurador da
Coroa que confirmou a opinido do primeiro. Finalmente foi anexado o parecer final do
Conselho Ultramarino que endossou a opinido do procurador da fazenda, aconselhando o rei a
conceder os duzentos mil réis para as visitas pastorais, ressalvando que o auxilio deveria ser
concedido somente quando fossem feitas pessoalmente pelo bispo, e que nesta ajuda ndo se
poderiam incluir as passagens dos seus acompanhantes nas sobreditas viagens. Datado de 19
de dezembro de 1750, este parecer desfavordvel ao pedido de D. Bernardo chegou tarde
demais.

A frustada tentativa do primeiro bispo para realizar as visitas pastorais ndo impediu
os vigérios capitulares do primeiro periodo de vacancia de realizd-las. A vacancia da diocese
durou dois anos, de 10 de novembro de 1748 até 18 de outubro de 1750. A diocese foi
administrada sucessivamente pelos vigarios capitulares: o conego Lourenco Leite Leite
Penteado e o chantre Manuel de Jesus Pereira. Encontramos registro de duas visitas pastorais
neste periodo em freguesias distintas, em Cotia e Santo Amaro. Foram visitadas por Miguel
Dias Ferreira no ano de 1749. Segundo Paulo Floréncio, na administracao de Lourenco Leite

Penteado foram nomeados dois visitadores para percorrer todo o bispado: o padre Manuel

% ibidem.
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José Vaz e Miguel Dias Ferreira.®* Em 1750, indicou novamente Paulo Floréncio a nomeagao
pelo Cabido do arcipreste Dr. Jodo Machado Henriques para visitar as freguesias do litoral.®!

O segundo bispo de Sdao Paulo, D. Fr. Antonio da Madre de Deus Galrdo, antes de
partir de Portugal obteve do monarca portugués alvards régios para administrar a diocese.
Dentre esses alvards, conseguiu um que aprovava o pagamento de embarcacdes e conducdes
quando saisse em visita na sua diocese, a fim de ndo esbarrar nas mesmas dificuldades de D.
Bernardo Rodrigues Nogueira.®” Na administracdo de D. Fr. Antonio encontramos registro de
seis visitas pastorais, distribuidas em trés freguesias: Cotia, Santo Amaro e Aragariguama.
Cada freguesia foi visitada duas vezes, por visitadores nomeados pelo bispo.

S6 encontramos visitas pastorais realizadas pessoalmente pelo bispo na administragao
do terceiro prelado, D. Fr. Manuel da Ressurreicdao, o qual visitou trés freguesias: Cotia,
Aracariguama e Sao Roque. Estes mesmos lugares receberam visitadores nomeados por D. Fr.
Manuel.

A segunda grande vacancia da diocese paulista, ou seja, antes da posse de D. Fr.
Manuel da Ressurreicao, ndo representou um abandono da pratica das visitas pastorais. Neste
periodo de oito anos em que a sé ficou vacante registramos cinco visitas realizadas por
visitadores nomeados pelos vigarios capitulares, que atingiram vdrias vezes as freguesias de
Cotia, Santo Amaro e Sdo Roque. Quase o mesmo nimero das visitas encontradas no tempo
de D. Fr. Antonio da Madre de Deus, que administrou a diocese por 13 anos. Os dados que

encontramos podem ser verificados no quadro abaixo.

% De acordo com Paulo Floréncio, o padre Manuel José Vaz foi designado para visitar as freguesias de
Aracariguama, Itu, Araritaguaba, Sorocoba, Paranapanema, Apiaf, Curitiba, Rio Grande, Viamao, Laguna, Ilha
de Sta. Catarina, Rio Sdo Francisco, Paranagud, Cananéia, Iguape, terminando em Sdo Vicente. Sendo o padre
Miguel Dias Ferreira designado para visitar as freguesias de Cotia, Parnaiba, Jundiai, Mogi do Campo, Atibaia,
Nazaré, Concei¢do de Guarulhos, terminando em Santo Amaro. Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op.
cit.,vol. 4, p. 64-65.

%! idem, p. 76.

62 Biblioteca Nacional, Documentos Histéricos II, 204 apud Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op, cit., vol. 4,
p. 83.



Visitas Pastorais no bispado de Sao Paulo

Gestao

Freguesias

Visitador

Data da Visita

1* Vacancia
(1748-1750)

Cotia

Miguel Dias Ferreira

7 de dez. de 1749

Santo Amaro

Miguel Dias Ferreira

25 de dez. de 1749

D. Fr. Antonio da

Madre de Deus
(1750-1764)

Cotia

Antonio de Medeiros Pereira

16 de out. de 1757

Luiz Teixeira Leitao

22 de nov. de 1761

Santo Amaro

Antdnio de Medeiros Pereira

28 de out. de 1757

Luiz Teixeira Leitdo

17 de dez. de 1761

Aragariguama

Manoel José Vaz

28 de out. de 1754

Luiz Teixeira Leitdo

24 de maio de 1759

2% Vacancia
(1764-1772)

Cotia

Polycarpo de Abreu Nogueira

12 de maio de 1765

Antonio José de Abreu

31 de janeiro de 1768

Santo Amaro

Polycarpo de Abreu Nogueira

21 de abril de 1765

Antonio José de Abreu

25 de fev. de 1768

Sdo Roque

Antonio José de Abreu

17 de janeiro de 1768

D. Fr. Manuel da

Ressurreicdo
(1772-1789)

Cotia

Firmiano Dias Xavier

25 de out. de 1772

D. Fr. Manuel da Ressurrei¢ao

11 de abril de 1776

Santo Amaro

Firmiano Dias Xavier

14 de out. de 1772

Aragariguama

D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do

12 de maio de 1776

Sdo Roque

Firmiano Dias Xavier

5 de nov. de 1772

D. Fr. Manuel da Ressurreigdo

16 de abril de 1776

Total

19 visitas pastorais

Estes dados, no entanto, ndo representam o nimero total de visitas pastorais realizadas
na diocese desde sua criacdo até 1796. Sao dados ilustrativos, pois sabemos que muitos livros
de tombo das freguesias paulistas nao foram conservados, ou encontram-se espalhados pelas

L. . . . . . 63
curias das atuais dioceses, dificultando o acesso do historiador a estes documentos.

% No Arquivo da Ciria Metropolitana de Sdo Paulo encontramos sete livros de tombo que atendem ao nosso
recorte cronoldgico (1745-1796). Estes livros de tombo correspondem as seguintes freguesias: S€ (pardquia
Nossa Senhora de Assungdo); Aracariguama — 2 livros (Paréquia Nossa Senhora de Penha); Cotia (Paréquia
Nossa Senhora de Monserrate); Sto. Amaro — 2 livros (Par6quia de Santo Amaro) e Sdo Roque (Par6quia de Sao
Roque). Sabemos, contudo, que havia um nimero muito maior de freguesias na diocese de Sdo Paulo; porém, se
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Acreditamos que foram realizadas mais visitas em freguesias diversas. Contudo, podemos
perceber através destes nimeros o esforco dos bispos na segunda metade do século XVIII
para que as visitas pastorais fossem realizadas com freqiiéncia de, pelo menos, quatro anos. O
intervalo mais longo de sete anos, ocorrido em Cotia e Santo Amaro, corresponde ao inicio da
administracao de D. Fr. Antonio da Madre de Deus. Importa ressaltar também que os periodos
de vacancia ndo representaram uma paralisacdo das visitas pastorais na diocese; ao contrdrio,
percebemos que o ritmo permaneceu quase inalterado. Por outro lado, percebemos que ao
longo do tempo o nimero de visitas cresceu ou permaneceu inalterado, ilustrando talvez a
superagdo das primeiras dificuldades encontradas por D. Bernardo Rodrigues Nogueira. Ou
seja, num momento posterior, quando a administracdo diocesana estava mais estruturada, foi
possivel viabilizar com maior freqiiéncia as visitas pastorais, as quais constituiam um

importante mecanismo de controle e reforma dos parocos e dos fiéis.

b) Viabilizando o oficio paroquial

As medidas administrativas dos trés primeiros bispos de Sao Paulo visavam garantir o
funcionamento bdsico do bispado. Dessa forma, a instituicio do Cabido diocesano, a
circulagdo da legislagdo eclesidstica vigente na Coldnia através das cartas pastorais, a
regularizacdo dos livros de tombo, e a realizacdo das visitas pastorais, assumem um carater
geral da administracdo diocesana. Tais medidas, descritas acima, tornavam-se necessarias
para que a orientacdo episcopal atingisse as atividades locais das freguesias. O funcionamento
da pardquia e de suas atividades constituia afinal o alvo a ser atingido nas administragdes dos
prelados paulistas.

Uma das atividades de grande importancia para a Igreja desenvolvida pelos parocos
nas freguesias era a desobriga quaresmal. Consistia na obriga¢do de todos os fiéis cristdos de
se confessarem e comungarem todos os anos no tempo da quaresma. A confissdo anual
obrigatdria foi instituida desde o Concilio de Latrdo (1215) e reafirmada pelo Concilio de

Trento®, indicando-se a quaresma como ocasidio propicia para os fiéis atenderem a esta

os livros de tombo das demais freguesias foram conservados, devem encontrar-se espalhados pelas diversas
dioceses atuais, que ao longo tempo foram desmembradas da diocese original.
% 0 Sacrosanto e Ecumenico Concilio de Trento, op. cit., tomo I, sessdao XIV, cap. 5, p. 323.
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obrigacdo. Através da confissdo, entendia a Igreja, que os fiéis ficavam livres dos pecados
mortais que os impediam de receber o sacramento da eucaristia®. Eram assim impelidos a
comungar proximamente a confissdo quaresmal, usufruindo do estado de graca que este
ultimo sacramento proporcionava.

A desobriga quaresmal deveria atingir todos os fiéis de uma freguesia, sendo os
parocos os responsdveis pelo seu cumprimento. Nas Constituicoes da Bahia encontram-se
pormenorizados todos os passos que deveriam seguir os parocos. A base para o controle do
padre sobre a desobrigacdo de seus fregueses estava na confec¢do do rol das pessoas que
pertenciam a sua freguesia. Ao paroco cabia percorrer todos os anos as ruas, casas e fazendas
de seus fregueses, entre a dominga da septuagésima até a dominga da qiiinquagésima,
escrevendo na lista seus nomes, sobrenomes e lugares onde viviam®.

Os limites confusos entre as pardquias de uma diocese constituiam-se num elemento
complicador para a desobriga quaresmal. Desejando sanar estes impasses decretou-se em
Trento,

“... naquelas cidades e lugares, onde as igrejas paroquiais ndo tem limites certos, nem o0s seus
reitores povo certo a quem governem, mas administram sacramentos promiscuamente, a quem
os pede, manda o santo Concilio aos bispos, para mais segurarem a salvag¢do das almas (...)
que distinguindo o povo em certas pardquias proprias, assinem cada uma seu paroco perpétuo
e particular, que as possa conhecer, e do qual s6 licitamente recebam os sacramentos...”®’

Anuindo ao decreto tridentino, D. Bernardo Rodrigues Nogueira convocou os parocos
das freguesias da cidade de Sdo Paulo para uma reunido, em 28 de outubro de 1747, para
tratar dos limites das pardquias. Do resultado desta reunido expediu o bispo uma pastoral para
todos os parocos expondo o estado confuso que se encontrava o bispado. Segundo ele,

“... as freguesias sem termos, sem limites, e a confusdo de cada um se desobrigar onde lhe
parecia, ou nio se desobrigarem, nem cumprirem os preceitos da Igreja, seguindo-se desta
desordem muitos danos espirituais e temporais, pretexto para parocos desculparem faltas,
omissdes e diividas nas obrigagdes e direitos paroquiais...”®

6 “Se ndo convém que alguém chegue a fungdes algumas sagradas sendo santamente, por certo que quanto mais
a um homenm cristdo € notoria a santidade e divindade deste celestial sacramento, com tanto maior diligéncia se
deve acautelar, de o ndo chegar a receber sem grande reveréncia. (...) O costume da Igreja manifesta que, aquela
prova é necessdria, para ninguém com consciéncia de pecado mortal, ainda que lhe pareca estar contrito, deve
chegar a sagrada eucaristia, sem preceder a confissdo sacramental.” Cf. O Sacrosanto e Ecumenico Concilio de
Trento, op. cit., tomo I, sessdo XII, cap. 7, p. 261.

5 Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Primeiro, tit. XXXVII, pardg. 144.

7 0 Sacrosanto e Ecumenico Concilio de Trento, op. cit., tomo II, sessdo XXIV, cap. 13, p. 311.

68 ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 28 de outubro de 1747, Livro de tombo da Sé (2-2-17),
p- 111.
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Diante desse quadro anunciava o bispo um tragado de limites, principalmente para as
freguesias da cidade de S@o Paulo, que deveria ser lancado nos livros de tombo das pardquias.
E,

113

. no termo de dois meses tomard [0 paroco] a rol todos os casais e pessoas maiores €
menores que ficaram compreendendo no demarcado terreno e limite de sua freguesia; o qual
rol com a dita certiddo remetera pela nossa cAmara no referido termo...”*

O esfor¢o de delimitacdo das freguesias pelo primeiro bispo encontrou resisténcias,
tanto da parte de alguns parocos, como da parte da populagdo. Segundo o relatério do paroco
da Sé, Manuel José Vaz, em 1748 a confusdo imperava nos limites de sua freguesia, por se

“...acharem os moradores fregueses desta e daquelas [as freguesias limitrofes] mistos uns com
os outros, sem mais divisa que a sua conveniéncia em ser desta ou daquela freguesia.”

Manoel José Vaz aduzia razdes para esta atitude dos fiéis. Primeiramente o desejo dos
fiéis de frequentarem a igrejas de seus antepassados, mesmo que isto representasse caminhos
mais longos. E, segundo, a diferencga no valor das conhecencas entre as freguesias.70

Conhecenca era a taxa cobrada pelos parocos na ocasido da desobriga quaresmal. Para
cada fiel desobrigado recebia o paroco esta taxa, complementando sua renda anual. Dessa
forma, um maior ndmero de fregueses significava maior renda para os parocos. Por outro
lado, a populacdo procurava se desobrigar nas freguesias que cobravam valores menores nas
conhecencas. Prética utilizada principalmente pelos senhores de escravos que deviam pagar as
taxas por todos os seus escravos desobrigados. Havia, entdo, dois pontos de conflito para a
demarcacgdo definitiva dos limites paroquiais. De um lado, os parocos ndo queriam perder o
nimero de fregueses de sua paréquia. De outro, os fiéis recusavam-se a passar para outra
freguesia que ndo era do costume de seus antepassados, mesmo que a mudanca diminuisse as
dificuldades dos longos caminhos para chegarem as igrejas. Na visdo do paroco da Sé,
Manuel José Vaz, ndo havia porém, outro remédio sendo “ficar cada um dos que ndo tem casa
nesta cidade, fregués daquela igreja que lhe estiver mais vizinha (...) ainda que fique
deteriorada e dificulte mais a vontade dos pdrocos de a servir pela diminui¢do dos benesses,

que deste ultimo remédio resulta.” O que para alguns parocos representava diminuicdo de

% jdem.
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renda, para o cura da S€ significava também aumento dos trabalhos. A confusdo nos limites
de sua freguesia trazia como conseqiiéncia um nimero maior de fregueses a serem atendidos.
E os fregueses “ndo cessam de chamar [0 sacerdote] a qualquer hora do dia e noite, por chuva
e sol e nas muitas ocasides, que a cada passo sucede”. Além disto, dizia Manoel José Vaz, que
eram “tdo perigosos lugares, por seus caminhos, rios € matos que se atravessam espessos’
para atender os fiéis, que ndo eram “bastante trés sacerdotes para lhes acudir.””’

Essa situacdo ndo foi resolvida por completo na administracio de D. Bernardo
Rodrigues Nogueira, como atestou um pedido de D. Fr. Antonio da Madre de Deus, no qual
expunha ao rei as dificuldades que enfrentou seu predecessor. Dizia o segundo prelado que
D. Bernardo, percebendo a falta de sacramentos para os fiéis, diagnosticou as distancias como
um dos principais motivos. Procurou contornar esta situacdo desmembrando de algumas
freguesias as terras e casais necessarios para erigir capelas curadas a fim de que nelas fossem
administrados os sacramentos. A esta acdo opuseram-se os parocos colados que nio queriam
ver o nimero de seus fregueses diminuidos. Assim ndo sucederia, acrescentava D. Fr.
Antonio, se 0s pdrocos compreendessem que o bispo por direito e justica podia e devia
obrigar que as suas ovelhas fossem bem assistidas do pasto espiritual dos sacramentos, e se 0s
parocos se preocupassem mais disto e menos de suas proprias conveniéncias temporais. Pedia
entdo ao rei que passasse ordem para que ele, bispo, pudesse proceder com autoridade nas
divisdes necessdrias das freguesias a fim de ministrar satisfatoriamente os sacramentos a
todos os fiéis.”*

Talvez as acOes de D. Fr. Antonio neste sentido tivessem continuado a desagradar
alguns fregueses. Apds sua morte, estando a diocese vacante, o vigdrio capitular Mateus
Lourenco de Carvalho recebeu uma peti¢cdo de Maria Peres de Barros, datada de 28 de janeiro

de 1771. Dizia Maria Peres, viiva de Francisco Barbosa de Lima, que na divisao que foi feita

7 Floréncio da Silveira Camargo, op. cit., vol. 4, pp. 47-49.

! idem.

72 Biblioteca Nacional, Documentos Histéricos, II, pp. 111-112 apud Floréncio da Silveira Camargo, op. cit., pp.
84-85. De fato, o Concilio de Trento, autorizava o bispo a fazer as divisdes necessdrias nas freguesias, como
demonstramos a seguir: “Os bispos, como delegados da Sé Apostdlica, obriguem também os reitores, ou outros a
quem pertence, a que agreguem a si tantos sacerdotes quantos bastem para o emprego de administrar os
sacramentos e celebrar o culto divino, em todas as igrejas paroquiais, em que o povo é tdo numeroso, que um
reitor ndo pode bastar para administrar os sacramentos eclesidsticos e celebrar o culto divino. Naquelas igrejas,
em que pela distancia dos lugares ou dificuldade, ndo podem os paroquianos vir receber os sacramentos, sem
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entre a freguesia da Sé e a de Santo Amaro, ficara seu sitio pertencente a esta ultima. Isto
dificultou muito sua freqiiéncia a igreja, bem como das outras pessoas de sua casa, visto que
tinha atravessar um rio para 14 chegar. Nao possuia canoa, e era impossivel manter uma, ja
que seu sitio ficava demasiadamente longe do rio. Também ndo podia usar a ponte, pois esta
encontrava-se longe demais, sendo preciso passar por longos caminhos, que pioravam na
época das cheias. Além do mais, a manuten¢do destes caminhos revelava-se dispendiosa.

Segundo Marias Peres de Barros, as dificuldades dos caminhos também
impossibilitavam o paroco de Santo Amaro de socorrer com sacramentos aos doentes de seu
sitio como era necessdrio e de sua obrigacao. Diante disto pedia para voltar a ser freguesa da
pardquia de Nossa Senhora de Monserrate, que pertencia a cidade de Sdo Paulo. Argumentou
ainda Maria Peres que sempre fora este o caminho que usara com o seu defunto marido e
outros antepassados, que foram fregueses “de antiguidade” daquela pardéquia. Juntava a seu
pedido os de outros moradores dos arredores de seu sitio, que solicitando a mesma mercé
foram atendidos: o despacho do vigario capitular foi favordvel ao pedido de Maria Peres,
ordenando ao péaroco de Santo Amaro que riscasse do seu rol todos da casa de Maria Peres de
Barros.”

Em 1785 o terceiro bispo de Sdo Paulo, D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do, ainda resolvia
problemas entre parocos sobre o nimero de fregueses de sua paroquia. O despacho do bispo
do dia 27 de janeiro colocava termo numa disputa entre os padres das freguesias de Cotia e
Sao Roque sobre os limites de suas pardquias. Segundo o bispo, o capitio Manoel de Oliveira
de Carvalho enviara requerimento a camara episcopal no dia 29 de julho de 1774 dizendo que
seu sitio estava nos limites da freguesia de Sao Roque e que ao seu pdroco € que deviam
obediéncia. O capitdo estava tentando dirimir as dividas do paroco de Cotia que dizia ser
Manoel de Oliveira de Carvalho fregués de sua igreja. O despacho do bispo D. Fr. Manuel da
Ressurreicao foi favordvel ao péaroco da freguesia de Cotia, ordenando que o capitdo Manoel

de Oliveira Carvalho, todas as pessoas de sua casa e sua escravatura fossem listados neste rol.

grande incomodo, ainda contra a vontade dos reitores, poderdo constituir novas pardquias...”. O Sacrosanto e
Ecumenico Concilio de Trento, op. cit., tomo II, sessdo XXI, cap. 4, pp. 67-69.

7 ACMSP, Peticio e despacho de Maria Peres de Barros, 28 de janeiro de 1771, Livro de tombo da freguesia de
Santo Amaro (2-2-21), p. 32.
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Em seguida ordenou que se enviasse cOpia de sua resolucdo aos dois parocos a fim de
cessarem as disputas entre eles.”

D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do tomou posse do bispado prevenido dos conflitos de
limites entre as freguesias pelo entdo governador da capitania D. Luis Antonio de Souza
Botelho Mourao. Em correspondéncia enviada a Portugal ao terceiro bispo de Siao Paulo, de
13 de dezembro de 1772, dizia o governador que havia fundado novas povoacoes,
estabelecendo nelas camara, justica e paroco, com edificacdo de igrejas, como era necessario,
pois

“...viviam os moradores pelos matos como feras, sem missa, sem doutrina, sem sacramentos,
submergidos em vicios, batizando os filhos adultos de sete anos, e privados de sepultura
morriam...””

Contudo, lamentava-se o governador por estas regides ndo se estabelecerem
eficazmente, devido ao constante conflito incitado pelos parocos vizinhos, importunando os
clérigos das novas povoagdes por causa dos limites de suas freguesias. Pedia o governador a
D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do que tomasse as medidas necessdrias para que os parocos das
novas vilas pudessem trabalhar sossegadamente.

Esses casos ilustram a resisténcia, seja dos pdrocos, seja da populacdo, em atender a
aplicacdo das determinagdes tridentinas pelos bispos. Por outro lado, nos mostram o empenho
dos dirigentes do bispado na aplicacdo das mesmas.

Fazia-se mister que, ao iniciar a administracdo da diocese, o bispo se inteirasse da
situacdo legal dos sacerdotes que estariam sob sua supervisdo. Encontramos nas pastorais dos
bispos, bem como na dos vigdrios capitulares ou governadores do bispado, excetuando D. Fr.
Manuel da Ressurrei¢do, ordem para que os sacerdotes renovassem suas licencas a fim de
exercerem seu ministério. Nessas ordens encontram-se discriminados os diversos tipos de
sacerdotes e atividades que compunham o corpo clerical de um bispado. Assim, em 6 de

agosto de 1746, D. Bernardo ordenou:

“Todos os parocos, coadjutores, capeldes, confessores, pregadores, ainda regulares, e mestres
usardo das provisdes, jurisdigdes, faculdades e licengas que lhes estiverem concedidas, com

™ ACMSP, Despacho do bispo D. Fr. Manuel da Ressurreicdo, 27 de janeiro de 1785, Livro de tombo da
freguesia de Cotia (10-2-18), p. 56v.

™ Documentos Interessantes para a Histéria e Costumes de Sdo Paulo, “Oficios do Cap. General D. Luiz
Antonio de Souza Botelho Mourio aos Vice-Reis e ministros, 1771-1772”, Sao Paulo, Typ. do Globo, 1946, vol.
LXIX, pp. 268-269.



75

clausula porém, que os que pertencerem ao distrito do Rio Grande, Nova Colonia e Ilha de
Santa Catarina serdo obrigados a reformar as ditas provisdes, faculdades e licengas no termo
de seis meses (...) e passado o dito termo, ndo estando por nds aprovados e confirmados,
precedendo aos exames necessarios as havemos por nulas. E nas mais freguesias do bispado
assinamos a todos trés meses, que principiardo desde a publicacdo desta em suas igrejas, e
passados os ditos trés meses, ndo tendo recorrido e alcangado nova licenca, ficardo do mesmo
modo suspensos ipso facto...”’®

A ordem para renovacdo da licengas, porém, estendeu-se a outros cargos:

“E o mesmo se estenderd com os reverendos vigarios de vara e seus escrivaes e meirinhos, e
qualquer pessoa que tenha as ditas faculdades, jurisdicdo e licencas, ainda que sejam
perpétuas, exceto os parocos que estiverem canonicamente colados.””’

Em1749, o vigério capitular Lourenco Leite Penteado expediu pastoral ordenando que
todos os ministros da Igreja renovassem suas provisdes, mas somente quando expiassem O
tempo em que elas haviam sido concedidas pelo falecido bispo D. Bernardo.”® No ano
seguinte o arcediago Mateus Lourenco de Carvalho expediu pastoral que revelou preocupacdo
com as licengas dos pregadores e confessores. Dessa forma, em 18 de abril de 1750 ordenava
o arcediago que todos os pregadores e confessores apresentassem suas licengas, ressalvando
que os da cidade tinham tempo de um més e os de fora, dois meses.”’

Poucos meses depois, Mateus Lourenco de Carvalho, no cargo de governador do
bispado, expediu outra pastoral em 18 de outubro de 1750, ordenando a renovacdo das
licengas de todos os ministros. Considerou que,

“... para conseguir bom fruto depende muito da elei¢do de ministros que tenham ciéncia, zelo e
prudéncia, e estas qualidades s6 se conhece pelos exames. Portanto mando e ordeno que todos
0s ministros espirituais acima referidos recorram por novas provisdes, jurisdi¢des, faculdades
e licencas e ndo usem das que até agora Ihe foram concedidas.”*

Em 10 de julho de 1751, alguns dias apds sua entrada na diocese, D. Fr. Antonio da

Madre de Deus expediu pastoral ordenando a todos pdrocos, coadjutores, capelaes,

6 ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 6 de agosto de 1746, Livro de tombo da freguesia de
Cotia (10-2-18).

77 idem.

" Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, Cépia xerogrifica da pastoral do vigério capitular
Lourengo Leite Penteado, 19 de novembro de 1749, Livro de tombo da freguesia de Cunha, p. 61.

" Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, Cépia xerogrifica da pastoral do arcediago Mateus
Lourengo de Carvalho, 18 de abril de 1750, Livro de tombo da freguesia de Cunha, p. 63v.

%0 ACMSP, Pastoral do governador do bispado Mateus Lourenco de Carvalho, 27 de outubro de 1750, Livro de
tombo da freguesia de Santo Amaro, (2-2-27), p. 62.
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confessores (mesmo os regulares) e mestres que reformassem suas provisdes e licengas.
Guardando diferenga no tempo da renovacdo segundo as distincias, como fez D. Bernardo,
acrescentou D. Fr. Antonio,

“... ficando todos advertidos, que da publicacdo desta a seis meses hdo de vir a exame moral a
nossa presenca, € 0s que tiverem provimento nosso usardo dele no tempo que por nés lhe for
concedido, ndo ficando isentos do referido exame no dito tempo, o que ndo entendo com 0s
reverendos parocos que estiverem canonicamente colados.”®'

No terceiro periodo de vacancia da diocese, em 1789, morrendo o bispo D. Fr. Manuel
da Ressurrei¢do, o vigdrio capitular Antonio José de Abreu ordenou que todos 0os ministros
que haviam sido provisionados pelo falecido prelado deveriam continuar na mesma atividade
até findar o tempo de suas licencas.*

A partir destas ordens podemos perceber que a renovacdo das licengas dos ministros
acima referidos eram mais rigidas quando havia prelado no bispado, como demonstrou o caso
dos dois bispos chamarem todos os seus subordinados a fim de examina-los e de renovar suas
licengas. Os vigérios capitulares, no entanto, apresentaram uma conduta que representa mais
uma continuacdo da administracdo episcopal anterior do que atitudes que marcassem o inicio
de uma nova administracdo, pelo menos no que toca a esta matéria. Por outro lado, €
importante ressaltar que a pratica de tomar posse do bispado por um representante nomeado
pelo bispo, que se constituia em governador do bispado até a posse pessoal do bispo, poderia
representar o inicio de uma nova administracdo, como ficou demonstrado pela conduta de
Mateus Lourenco de Carvalho, que chamou todos os ministros para examina-los e renovar
suas licencas. Isto demonstra que a demora da chegada dos prelados no bispado ndo
representaria de forma total um abandono ou retardamento das suas atividades.

Estas medidas explicitam também a multiplicidade de fun¢des do corpo clerical do
bispado. Esta multiplicidade nos chama a atencdo para um grupo heterogéneo, tanto em suas
condi¢des de trabalho, como em suas fun¢des. Heterogeneidade que deve ser considerada no
momento da andlise da atuacdo dos clérigos no periodo colonial. Havia clérigos considerados

aptos pelos seus prelados para batizar e casar, mas ndo para confessar ou pregar, por exemplo.

81 ACMSP, Pastoral de D. Fr. Antdnio da Madre de Deus, 10 de julho de 1751, Livro de tombo da freguesia de
Aracariguama (10-1-33), p. 3.

82 ACMSP, Pastoral do vigario capitular Antdnio José de Abreu, 9 de novembro de 1789, Livro de tombo de
freguesia de Cotia (10-2-18), p. 62.
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As diferentes licencas podem nos revelar dois pontos importantes: primeiro, que houve por
parte dos prelados, ao menos no bispado de Sdo Paulo, um certo controle da qualidade dos
clérigos no desempenho de suas fungdes; e segundo, em decorréncia desta proposicdo, que
muitos clérigos ndo possuiam a necessdria formagdo para desempenhar todas as tarefas,
revelando assim uma deficiente formag¢do do corpo clerical.

Muitos pontos concorreram para a diversidade das funcdes e cargos dos ministros da
Igreja na América portuguesa. Destacamos entre eles a propria estrutura que esta institui¢ao
apresentou no periodo colonial. Os grandes territérios de uma diocese eram divididos
inicialmente em pardquias ou freguesias, nas quais havia uma igreja matriz com um paroco ou
cura para desempenhar suas funcdes. No territério de uma freguesia, frequentemente, havia
capelas filiais, com seus respectivos capeldaes que deviam obediéncia ao paroco. Se houvesse
renda suficiente, ao paroco da igreja matriz, era provisionado um coadjutor, para auxilid-lo
em suas fungdes.

A reunido de um certo ndmero de freguesias ou pardquias constituia as comarcas
eclesidsticas, que eram administradas pelos vigarios de vara ou foraneos. Eram uma espécie
de representantes avangados dos bispos, responsaveis pela fiscalizagdo administrativa dos
parocos de sua comarca quanto ao cumprimento das obrigacdes litirgicas e das normas do
direito eclesidstico.”

Havia também os sacerdotes religiosos ou regulares, que, em contraposi¢do aos
seculares, estavam ligados a uma Ordem religiosa. Sdo chamados regulares por seguirem a
regra da Ordem, geralmente do fundador, na qual tiveram sua formacdo ou receberam as
ordens sacerdotais. Os sacerdotes regulares deviam obediéncia ao superior interno de sua
Ordem, porém, estando na jurisdicdo de um bispo, ou ocupando um cargo dentro da diocese,
deviam obediéncia ao prelado, assim como os seculares. Tal fato gerou muitos conflitos entre
os bispos e os sacerdotes religiosos no periodo colonial. Segundo Leandro Karnal os conflitos
entre religiosos € os bispos remontam ao inicio da obra missiondria na América. A falta de
sacerdotes seculares no inicio da coloniza¢do fez com que a evangelizacao ficasse a cargo de

missiondrios religiosos. Contudo, segundo o autor, no dltimo quartel do século XVI verificou-

8 Graga Salgado (org), op. cit., pp. 117-119; e Guilherme Pereira das Neves, op. cit., pp. 66-67. Obs: uma
reunido de dioceses constituia o arcebispado (ou arquidiocese) que era presidido pelo arcebispo. Na Bahia foi
criado o primeiro arcebispado colonial, em 1676, sendo D. Sebastido Monteiro da Vide o quinto arcebispo.
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se na América espanhola uma acio dos bispos contra os religiosos, ou seja, depois de largas
concessoes do inicio da obra missiondria, tanto o episcopado como a Coroa procuravam tomar
o controle. Tal movimento gerou contendas intermindveis entre os antistites e os sacerdotes
religiosos, envolvendo o papa e a Coroa.**

No ambito das pardquias e capelas existiam diversas designacdes para os sacerdotes.
Essas diferentes designagdes revelam, por sua vez, diferentes condi¢des de trabalho, ou de
fungdes. Na documentagdo aparecem designagdes como parocos colados, parocos perpétuos,
parocos encomendados, curas, vigarios, vigarios colados, capeldes, coadjutores. Segundo o
autor Eugénio de Andrade Veiga, pdroco era o sacerdote a quem competia curar almas de
uma freguesia ou paréquia. Por isso também eram chamados de curas.*> O mesmo autor
explica que o coadjutor, cura, vigdrio e capeldo eram todos sacerdotes que curavam almas.
Sendo: coadjutor, o auxiliar do paroco na freguesia; vigdrio, significava indistintamente
qualquer paroco; cura, poderia designar também o sacerdote que administrava a sé catedral;
capeldo, poderia ser o sacerdote a quem era confiada uma capela filial da pardquia, ou o
sacerdote que exercia o munus pastoral nos engenhos e fazendas, ou o clérigo que ndo era

conego, mas que auxiliava o oficio do coro na igreja catedral.

% De acordo com Leandro Karnal, no periodo inicial da catequese os religiosos tinham se apossado do privilégio
episcopal do Crisma. Tirando o privilégio de ordenar, todos os outros haviam sido encampados pelos religiosos.
Cf. Leandro Karnal, Teatro da Fé: Representacdo Religiosa no Brasil e no México do século XVI, Sao Paulo: ed.
Hucitec, 1998, p. 193-195. Dentre as ordens religiosas que se instalaram na América portuguesa, podemos
destacar: jesuitas, franciscanos, carmelitas, beneditinos e oratorianos. O primeiro bispo de Sdo Paulo, D.
Bernardo Rodrigues Nogueira, consultou a Santa Sé sobre a questdo de jurisdi¢do episcopal em relagcdo aos
religiosos, e recebeu como resposta, do papa Bento XIV em 1746 que, nas coisas civis e externas aos conventos,
estavam os regulares sujeitos aos bispos, principalmente aqueles que moravam fora dos conventos. Dessa forma,
cumpria aos bispos realizar visitas pastorais nas paréquias que estes religiosos serviam, corrigi-los e puni-los
conforme ordenava o Concilio de Trento. Em 1779 a rainha D. Maria I enviou um alvara ao bispo D. Fr. Manuel
da Ressurrei¢c@o discorrendo novamente sobre esta questdo. Nele, dizia a rainha que, mediante o grande niimero
de conflitos entre os bispos e os religiosos, havia consultado te6logos e juristas para resolver estes conflitos em
conformidade as disposi¢des tridentinas e as bulas modernas. Dispunha entdo o alvard que os bispos tinham
poder de jurisdicdo sobre os regulares fora dos conventos, bem como daqueles que serviam nas igrejas de sua
prépria Ordem, devido ao fato destas igrejas atenderem a populacdo de seus arredores. Desta ordem decorria que
nenhum sacerdote, secular ou religioso, poderia confessar, pregar ou aplicar outros sacramentos sem a licenca do
bispo. Cf. Floréncio, op. cit., vol. 4, pp. 14-15; vol. 5, pp. 74-76. Tais decretos revelam, conforme afirmou
Karnal, uma tentativa por parte do episcopado e da Coroa em tomar controle sobre os religiosos, contudo, o que
se verificou no periodo colonial foi a continuidade dos conflitos entre bispos e sacerdotes religiosos. Resultando,
como ressaltou Leandro Karnal, num jogo de dentincias reciprocas.

% Os cargos eclesidsticos eram chamados de beneficios. Dessa forma, na provisdo para estes cargos, existia a
diferenciacdo de beneficios com ou sem cura d’almas. Os beneficios com cura d’almas eram exatamente as
pardquias, ja que o trabalho dos parocos nas freguesias consistia na aplica¢do dos sacramentos aos fiéis e outras
atividades que tinham o sentido de salvar as almas. No entanto, beneficios com cura d’almas ndo eram s6 as
pardquias, poderiam ser também cargos mais altos ou mais baixos que o de parocos.
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As provisdes para estes beneficios na Colonia no periodo setecentista seguiam as
normas do Concilio de Trento, resguardando-se, porém, os direitos que possuiam os monarcas
pelo regime do Padroado. No texto conciliar, encontra-se, como demonstramos acima, a
ordem para divisdo do territério da diocese em pardquias. Nestas, “para mais segurarem a
salvacdo das almas”, deveria haver um paroco perpétuo, escolhido pelo bispo. Essa escolha
deveria ser precedida por concurso e exame dos candidatos. Nas paréquias que vagassem por
morte do paroco, ao bispo era recomendado que colocasse um vigdrio substituto com as
mesmas funcdes do paroco, até a promoc¢ao do concurso e a escolha do paroco que tornar-se-
1a perpétuo.86

Para o concurso de paroco colado estava prescrito em Trento que se fizesse um edital
publico para chamar a todos sacerdotes que quisessem concorrer para o beneficio paroquial.
Os inscritos deveriam ser examinados pelo bispo e mais trés examinadores, todos com titulo
de doutor em teologia ou direito candnico. Feito o exame declarariam os candidatos dignos
“por idade, costumes, doutrina, prudéncia...”, e destes, elegeria o bispo aquele que julgasse
mais idoneo. O candidato seria, entdo, colado na pardquia, tornando-se paroco perpétuo, ou
péroco colado.®’” Sua colacdo seria feita mediante a fixacdo da congrua.®®

Guilherme Pereira das Neves pontuou os conflitos que percorreram quase todo o
século XVIII entre os bispos coloniais e a Mesa de Consciéncia e Ordens pelo direito de
realizacdo dos concursos dos beneficios colados. A disputa s6 foi encerrada pelo alvard de
1781 denominado “das faculdades” de D. Maria 1. Neste, a rainha definiu as regras que
deviam seguir os bispos na realiza¢do dos concursos, contemplando em parte as exigéncias de
Trento e explicitando seus direitos enquanto Gra-Mestra da Ordem de Cristo. Aos bispos era

dada a faculdade de realizar os concursos nas paroquias que vagassem, desde que fixassem

% Segundo Eugénio de Andrade Veiga ndo existe no texto das Constitui¢oes da Bahia uma definicdo exata do
termo vigério. Seria necessdrio coligir disposi¢cdes esparsas para se ter alguma idéia sobre o significado deste
termo, esbarrando em dificuldades pela diversidade de situagdes em que ele é citado. Cf. Eugénio de Andrade
Veiga. Os pdrocos no Brasil no periodo colonial, 1500-1822, tese de doutorado apresentada na Universidade
Pontificia Gregoriana, Cidade de Salvador, 1977, pp. 47-52. Em todo caso, encontramos no diciondrio Aurélio
vérias definicdes da palavra vigario: “aquele que faz as vezes de outro”; “padre que substitui o paroco em uma
pardquia” e “titulo do paroco, no uso popular”.

87 0 Sacrosanto e Ecumenico Concilio de Trento, op. cit., tomo II, sessdo XXIV, cap. 18, pp. 325-333.

8 Congrua era o vencimento a que tinha direito o paroco quando colado. Na Colénia a congrua deveria ser paga
pela fazenda real, mediante a arrecadacdo dos dizimos que eram administrados pelos reis como Grao-Mestre da
Ordem de Cristo (padroado dos beneficios infra-episcopais). Também bispos, cOnegos e outros ministros
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editais publicos logo que ficassem sabendo da vacéncia, para que no fim de trinta dias
estivessem de posse de todos os papéis requeridos aos candidatos. Realizado o exame, o bispo
deveria mandar sua proposicdao de trés candidatos na primeira, ou mais tardar, na segunda
embarcagdo em dire¢do a Lisboa. Desta proposicao dos bispos escolheria a rainha o candidato
que julgasse mais digno e remeteria sua apresentagdo ao bispo que deveria colar
canonicamente o candidato na paréquia. Caso o prelado ultrapassasse os limites do tempo
determinado por este alvard, o concurso para a paréquia vaga seria transferido para a al¢ada
da Mesa de Consciéncia e Ordens.*”” Também contemplava o alvard a exigéncia tridentina de
se colocarem vigdrios encomendados escolhidos pelos bispos nas pardquias vagas até a
colacdo dos perpétuos.

Os vigarios encomendados serviam entdo em pardquias coladas (erigidas pelo rei), que
estavam a espera dos parocos perpétuos, mas também encontravam-se nas freguesias curadas.
Estas, eram pardquias criadas pelo bispo motivado pelas urgentes necessidades das dioceses.
As freguesias curadas ndo recebiam sustentacdo do monarca. Os sacerdotes que nelas serviam
sustentavam-se das taxas cobradas dos fiéis para a administracdo dos sacramentos. Segundo
Oscar de Oliveira, eram raras as paroquias de criacao régia ou coladas devido ao interesse do
governo em restringi-las para ndo despender com as congruas delas os dizimos da Ordem de
Cristo.” Lana Lage da Gama Lima também apontou a inferioridade do nimero de paréquias
coladas em relacdo as curadas. Segundo a autora na administracdo de D. Francisco de Sao
Jeronimo (1702-1721), na regidao de Minas Gerais, das quarenta pardquias criadas somente
dezenove foram coladas. No relatério de D. Fr. Manoel da Cruz, de 1747, h4 a informacao de
quarenta e trés paréquias coladas, trés amoviveis e duzentos e oitenta e nove filiais. Em 1778,
das 102 pardquias do Rio de Janeiro, apenas cinquenta e duas eram coladas. Nesta época em
Goiés havia sessenta e cinco freguesias das quais vinte e uma eram coladas.”’

Diante desta realidade podemos dividir os sacerdotes em dois grupos: os colados, em
menor nimero, € os encomendados, que compunham a maior parte do corpo clerical. Em

situacdo semelhante encontravam-se os capeldes. Teoricamente, deveriam receber congrua da

diocesanos recebiam cdngrua, embora no caso dos conegos os vencimentos podiam ser chamados de prebendas.
Lana Lage da Gama Lima, op. cit ,pp. 383-383., e Guilherme Pereira das Neves, op. cit, p.68.

% Guilherme Pereira das Neves, op. cit., pp. 53-56.

% Oscar de Oliveira, Os dizimos eclesidsticos do Brasil nos periodos da Colonia e do Império, Belo Horizonte:
Universidade de Minas Gerais, 1964, p. 148.
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fazenda real na pratica, porém, as capelas filiais eram erigidas por conta dos fiéis e os
capeldes também eram sustentados pela populacdo. Nas Constituicoes da Bahia encontra-se
de forma expressa a proibi¢do de se edificarem capelas ou ermidas sem a licenca do prelado.
Esta licenca s6 deveria ser dada mediante uma série de passos, implicando inclusive na
dotacdo da capela com seis mil réis para a fabrica.’* Apesar dos altos custos e da lenta
burocracia, segundo Luis Mott, um levantamento realizado pelo Instituto de Patrimonio
Artistico e Cultura da Bahia informou que num total de trinta propriedades coloniais do
reconcavo baiano, entre engenhos, fazendas e casardes, vinte e cinco contavam com capela.
Algumas situadas dentro da casa-grande, outras no alto do morro da propriedade.93 No
bispado de Sdo Paulo, encontramos pastorais que legislavam sobre a ere¢do de capelas,
indicando a preocupacdo dos prelados em controlar as atividades realizadas pelos capelaes e
pelos leigos nestas regides distantes. A primeira medida neste sentido foi tomada por D.
Bernardo em 1746, quando ordenou a todos os parocos o registro de cada uma das capelas de
sua freguesia. Para o registro deveriam indicar os itens seguintes:

“... titulo de erecdo e instituicdo de tal capela, sita em tal parte. E logo abaixo se langard o
testamento ou peticdo e alvard de licenca porque foi deixada a obrigacdo de se fazer a tal
capela, ou a cépia da peticdo porque se requereu, e do alvard porque se concedeu a erecdo
dela. E da escritura ou titulo porque contém as fazendas, ou juros obrigados a tal dote. E a
pessoa ou pessoas que atualmente se administram e obrigacdo de ornar e paramentar a mesma
capela. (...) Em outro titulo se assentardo os oratdrios particulares que houver na freguesia,
individuando por quem, em que tempo e a que pessoas foram concedidos e por quantos anos
tem licenca de uso deles...”*

ApOs essa descricdo, os parocos deveriam relatar as necessidades de suas freguesias,
informando também,

“... os sitios e moradores que distam tantas léguas da matriz, e [se] em tal ou tal sitio h4 ou ndo
casais e moradores que necessitam de sacerdote para lhes administrar os sacramentos, ¢ de
igreja ou capela para ouvirem missa, e se tem ou ndo possibilidade para erecdo de capela e
sustentacio de sacerdote, ou se ha modo ou meio porque se possa suprir sua falta...”

°! Lana Lage da Gama Lima, op. cit., pp. 388-389.

o2 Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro quarto, Tit. XVI, pardg. 683, Tit. XIX,
pardgs. 692 e 693.

» Luiz Mott, “Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu”, in Cotidiano e Vida Privada na
América Portuguesa, Laura de Mello e Souza (org.), colecio Historia da Vida Privada no Brasil, Fernando A
Novais (dir.), Sao Paulo: Cia. das Letras, 1997, pp. 168-169.

% ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 13 de dezembro de 1746, Livro de tombo da freguesia
da Sé (2-2-27), p. 1.

% ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 13 de dezembro de 1746, Livro de tombo da freguesia
da Sé (2-2-27), p. 1.
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O padre Ignécio de Almeida Lara atendendo a esta ordem de D. Bernardo fez constar
na abertura do livro de tombo da paréquia de Nossa Senhora da Penha, situada na freguesia de
Aracariguama, o processo de criagdo desta paréquia da qual era ele o paroco. Escreveu padre
Ignécio que a capela de Nossa Senhora da Penha foi ereta em 1684, sendo seus fregueses
atendidos pelo paroco colado Izidoro Pinto de Godoy da freguesia de Parnaiba. Em 1701 os
fregueses da capela de Aracariguama apresentaram uma peticado ao conego Antdnio de Pina,
que naquela ocasido realizava visita pastoral. Na peticdo expunham os moradores que,

113

. eles tinham uma igreja da Senhora da Penha comoda e conveniente, para nela, sendo
curada, se administrarem os sacramentos. E assistindo nela seu piroco serem dele curados no
espiritual e ndo padecerem as faltas que do espiritual sustento tém experimentado. [E nao
padecerem também] pelo longo caminho, dspero e montuoso que € desta vila [até a] de
Parnaiba, cujo vigdrio nio é possivel acudir em todo o tempo com brevidade possivel, por
ocasido dos rios que, com a muita enchente das dguas, até as pontes arruinam, e serem muitos
moradores pobres...”*®

Segundo o relato do padre Igndacio, o visitador Antonio de Pina consultou o paroco de
Parnaiba sobre o assunto. O péroco Izidoro Pinto de Godoy foi favoravel ao desmembramento
da capela, dizendo que “era do servico de Deus curar-se a capela de Aracariguama.” Dessa
forma, o visitador passou provisdo, em 1701, autorizando que fosse providenciado capeldo
para servir na dita capela. Passados vinte e nove anos recebeu o bispo do Rio de Janeiro, D.
Fr. Antonio de Guadalupe, em 1728, uma peticdo de Rodrigo Bicudo Chassim para fazer uma
nova igreja em Aracgariguama. Na peticdo constava que,

“ele suplicante deseja por sua devocdo fazer uma igreja nova, por esta da freguesia ser muito
pequena, e [porque] no lugar ndo tem sitio capaz, quer mudar para algum sitio mais
conveniente, que tenha mais largueza assim para a Igreja, como para alguns moradores de
casas que os fregueses possam fazer para as suas assisténcias...””’

Pedia o suplicante, portanto, licenca do bispo para poder iniciar a constru¢do. O
despacho de D. Fr. Antonio de Guadalupe de 1728 foi favordvel a Rodrigo Bicudo Chassim, o
qual deve ter iniciado a obra com rapidez, pois em 1730, recebeu o bispo outra peticdo de
Rodrigo, na qual pedia que o prelado nomeasse sacerdote para benzer a nova igreja para que

pudesse depositar nela a imagem de Nossa Senhora da Penha. No mesmo ano, o padre Ignicio

% ACMSP, Relatério do padre Ignicio de Almeida Lara, Livro de tombo da freguesia de Aracariguama (10-1-
33), pp. 2-12.
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de Almeida Lara, recebeu autorizacdo do prelado para benzer a nova igreja, que foi elevada a
pardquia curada de Aragariguama.

Percebemos que, a semelhanca das paréquias curadas, criadas pelos bispos, a erecao
de capelas nao dependia unicamente do financiamento da fazenda real. Ao contrdrio, as
adverténcias dos bispos para que se ndo erigissem capelas sem sua licenga demonstram que as
iniciativas dos leigos passavam, as vezes, ao largo da autoridade episcopal. A tentativa de
controle na erecdo de capelas em sitios distantes encontra-se também nas pastorais D. Fr.
Antonio da Madre de Deus, pois em 1758, ordenou que,

“... ndo se consinta que nessa igreja e freguesia se erija de novo capela, confraria ou irmandade
; ~ 08
alguma sem lhe apresentarem licenga e aprovag@o nossa sob pena de se lhe dar em culpa.”

Isto nos leva a refletir sobre a condi¢ao de atuacdo da Igreja na Coldnia. Pelo regime
do Padroado, era obrigacdo do monarca portugués erigir e sustentar as pardquias e capelas.
No entanto, esta sustentacdo ndo se mostrou suficiente, impondo aos bispos a criacdo de
unidades eclesidsticas sob sua responsabilidade que eram sustentadas pela populacdo. No caso
das capelas, vemos que grande parte da iniciativa para sua cria¢ao partia dos leigos, obrigando
os bispos a reprimir e controlar mais de perto estas atitudes. Nesse sentido, o Padroado nao se
constituiu num obstdculo impossivel de ser transposto. A partir desse quadro, podemos
vislumbrar um espago de a¢do dos bispos, bem como dos fiéis que, na tentativa de atender as
necessidades espirituais do bispado, retiravam da Coroa o controle de uma parte dos
beneficios da diocese, talvez da maior parte desses beneficios.

Em 1777, D. Fr. Manuel da Ressurreicao enviou um relatorio descrevendo a situacao
do bispado de Sdo Paulo a pedido da Coroa portuguesa. O documento, intitulado Relagcdo
Geral da diocese de S. Paulo, suas comarcas, freguesias, usos e costumes, indicou um total
de cinquenta e nove pardquias na diocese, sendo somente treze as pardquias coladas, e as

restantes quarenta e seis sustentadas pelo pagamento das conhecencas e outras taxas cobradas

97 -
idem.

% ACMSP, Pastoral de D. Fr. Antonio da Madre de Deus, 3 de novembro de 1758, Livro de tombo da freguesia

de Aracariguama (10-1-33), p. 6.
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pelos pérocos.99 Dessa informacdo se depreende que a maior parte das freguesias do bispado
de Sao Paulo eram curadas, ou seja, administradas por parocos encomendados ou amoviveis.

As Constituicoes da Bahia prescreviam um exame trienal para os parocos
encomendados, bem como para coadjutores e capeldes. Nesse exame realizado pelo bispo
seriam avaliadas “matérias de moral pertencentes a administracdo dos sacramentos e nas mais
que forem necessdrias para com suficiéncia exercitar o oficio de paroco”. Se o candidato se
mostrasse insuficiente, orientavam os redatores das Constituicoes aos bispos “que se lhe passe
carta com limita¢do de tempo, e depois dele torne a exame, e serd obrigado a vir, e sem ser
segunda vez examinado e aprovado ndo podera continuar a servir.”'% A partir desses exames
€ que expediam os prelados as provisdes e licengas para que os parocos administrassem todos,
ou em parte, os sacramentos. Voltando ao bispado de Sao Paulo, vimos que os dois primeiros
bispos, e também um governador do bispado, exigiram que todos os sacerdotes renovassem as
suas licencas mediante o exame de moral em presenca dos prelados. Contudo, houve uma
ressalva nesta ordem: os pdrocos colados estavam excetuados de recorrerem as novas
licengas. Se considerarmos o nimero de parocos encomendados indicado por D. Fr. Manuel
da Ressurrei¢do, imaginamos que estes exames atingiam a maior parte da populagdo clerical
do bispado e, consequentemente, maior seria a esfera de interferéncia dos bispos no controle e
na tentativa de imprimir qualidade as administragdes paroquiais.

Como indicou Guilherme Pereira das Neves, grande parte dos parocos encomendados,
coadjutores e capelaes recorriam a Mesa de Consciéncia e Ordens para participarem dos
concursos de freguesias coladas. A concorréncia aumentava nas freguesias populosas, nas
quais era possivel aos sacerdotes obterem uma certa estabilidade através da cOngrua e ainda
aumentar suas rendas através das taxas cobradas dos fregueses. E interessante notar que
juntamente com a documentagdo exigida para estes concursos os candidatos apresentavam os
servicos que haviam prestado anteriormente. Em muitos casos contou, para a escolha do
candidato mais digno, o ter servido como encomendado vdrios anos em alguma pardquia, ter

tido licenga do bispo para ser pregador ou confessor, ou mesmo ter servido em paréquias de

% D. Fr. Manuel da Ressurreicio, “Relacdo Geral da diocese de S. Paulo, suas comarcas, freguesias, usos e
costumes”, in Revista do Instituto Historico e Geographico de Sdo Paulo, vol. IV, 1898-99, Sao Paulo: Typ.
Andrade, Mello & Cia., pp. 351-415.

1% Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Terceiro, Tit. XX VI, parag. 527.
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. o - . . 101
aldeias de indios, que se constituiam geralmente nas mais pobres dos bispados.

Isto pode
indicar a funcionalidade e a exigéncia dos exames realizados pelos bispos ao corpo clerical
amovivel de seu bispado. Situacdo que podemos considerar presente no bispado de Sdo Paulo,
pelo menos nos dois primeiros bispos, a vista dos exames por eles assinalados, bem como do
numero de pardquias curadas da diocese.

A supervisdo e controle das freguesias passava também pela administracao das rendas
e do patrimdnio das igrejas e capelas. As fdbricas das igrejas constituiam-se no 6rgao local de
depdsito deste patrimonio, tendo como administrador os fabriqueiros. Guilherme Pereira das
Neves, apoiando-se em Le Bras, explicou que as fédbricas, na Franca, constituiram
organizagdes de provisores e tiveram origem no século XII, contemporaneamente ao
nascimento das comunas, traduzindo a vontade dos leigos de defenderem por si mesmos, em
substituicdo aos senhores e curas, 0s seus interesses temporais e espirituais. Os fabriqueiros
de uma igreja eram eleitos por uma assembléia dos habitantes, obrigatoriamente escolhidos
entre os paroquianos que mantivessem bons costumes e soubessem ler e escrever. Dentre as
tarefas atribuidas para este grupo estava a manutencdo do prédio da igreja, a guarda dos bens
moveis (devendo-se inventariar todos os anos), a administracao dos recursos, arrecadacdo das
receitas e quitacdo das dividas, sendo responsdveis pela igreja e seus anexos, incluidas as
sepulturas.'®?

Na Coldnia, segundo Guilherme Neves, os fabriqueiros ndo chegaram a constituir uma
coletividade, nem gozaram de tanta autonomia, o que ndo impediu porém que ocorressem
disputas entre eles e os parocos, lembrando os conflitos que ocorreram entre estes tltimos e as
irmandades.'” As pardquias e capelas fundadas pelos monarcas recebiam da fazenda real um
dote para constituir suas fébricas. Esse dote deveria ser enviado todos os anos aos
fabriqueiros, responsaveis, segundo as Constituicoes da Bahia, pela administracdo destes
recursos.'™ No caso das capelas erigidas por leigos, ordenavam as Constituicbes que 0s

. . . e , . 105 2 .
fundadores deveriam dotar ao menos de seis mil réis as fabricas todos os anos. ~ Além disso,

parte das taxas cobradas por ocasido das missas festivas e flinebres, enterros, multas e rendas

%" Ver o capitulo intitulado “A danga dos provimentos” in Guilherme Pereira das Neves, op. cit, pp. 138-169.
192 Guilherme Pereira das Neves, op. cit., pp. 227-228.

193 jdem.

"% Constitui¢es Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro quarto, tit. XXV, pardg. 720, 721.

195 yer nota 92.
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territoriais pertenciam a fabrica da igreja. Segundo Lana Lage, a maioria das igrejas
paroquiais ndo possuiam bens de raiz, somente as que tinham sido capelas de casas ou terras
doadas pelo antigo protetor. A autora afirmou que os bens patrimoniais das igrejas na Coldnia
estavam nas méos das ordens religiosas.'*

Uma das primeiras medidas de D. Bernardo ao chegar no bispado de Sao Paulo foi
ordenar, através da pastoral de 13 de dezembro de 1746, sobre os livros de tombo e sobre a
administra¢do dos fabriqueiros das igrejas. O prelado discriminou didaticamente os passos a
serem dados pelo paroco para tomar as contas das fabricas de sua igreja:

113

. cada um dos reverendos parocos tomard ex-oficio e fard logo dar as contas da fabrica,
confrarias ou irmandades da sua igreja, e se lancardo nos livros competentes (...) na forma
seguinte: Contas de tal ano, em que foi fabriqueiro ou tesoureiro F. Dadas [para] F. que lhe
sucedeu; e a sua receita, despesas e sobras consta das verbas abaixo (colocar receita). Pelas
sobras do ano e contas antecedentes, que houve o fabriqueiro ou tesoureiro F. antecessor,
tanto. Portanto, anualmente recebe a fabrica da fazenda real tanto, (...) pelo que despendeu em
tal obra tanto. (...) E assim continuard toda a despesa. (...) [e] se v€ ficar de sobras liquidos
neste ano para a fébrica tanto, que recebeu o novo fabriqueiro, e ambos assinardo com o
reverendo paroco, que na forma sobredita aprovou esta conta.”'"’

ApOs este ajuste de prestacdo de contas das fabricas dos anos anteriores, sendo tudo
registrado no livro de tombo da freguesia, deveria o novo fabriqueiro em trés meses arrecadar
e pagar as parcelas que ainda estavam em débito no seu ano. Caso houvesse negligéncia do
fabriqueiro nas cobrangas as despesas da fébrica seriam pagas por seus proprios bens. Em
seguida ordenou D. Bernardo aos fabriqueiros listarem nos livros de tombo as rendas das
fabricas provenientes das missas perpétuas ou anuais deixadas em testamento, discriminando
a verba do testamento destinada a tais missas, as pessoas que eram administradoras dos bens
do testamento, os dias e o lugar em que deveriam ser rezadas as missas, ou se nao tinham dia
ou lugar certo. Esse levantamento das obrigacdes perpétuas ou anuais seria copiado em folhas
avulsas, pregadas numa tdbua e pendurado na sacrista da igreja, onde seria averiguado pelos
visitadores.'*®

A funcio do pédroco era cobrar do fabriqueiro clareza e retiddo na administragdo das

fabricas das igrejas. Primeiramente as contas seriam aprovadas pelos parocos e logo apds

1% 1 ana Lage da Gama Lima, op. cit., p. 390.

197 ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 13 de dezembro de 1746, Livro de tombo da Sé (2-2-
17), p. 1.

18 jdem.
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remetidas para a camara episcopal. Tal esfor¢co de organizacdo e registro dos bens temporais
das igrejas seria perseguido pelos prelados em todas as administracdes do bispado paulista.
Em 1751 D. Fr. Anténio da Madre de Deus expediu uma pastoral reafirmando as ordens do

seu predecessor109

, € em 1754 Manoel José Vaz realizando visita pastoral na freguesia de
Aracariguama, nomeado por D. Fr. Antdnio, novamente ordenou,

“Todos os anos tomard o reverendo paroco contas aos fabriqueiros da receita e despesas
guardando a formalidade, distin¢do e clareza (...) que a este respeito mandava o senhor bispo
D. Bernardo Rodrigues Nogueira (...) sob pena de se haver por seus bens o prejuizo que por
esta falta acontece a fabrica da igreja. Para fim de se evitar confusdo, que na presente visita
deu causa ao trabalho de rever as contas de todos os fabriqueiros, menos as do atual, que se
acham langados com a clareza que muito se lhe louvam, e se espera do seu zelo continue com
a mesma devocdo na esperanca de alcangcar de Deus pelo seu trabalho o prémio dos que
servem a Igreja.”'"’

D. Fr. Manuel da Ressurreicao, realizando pessoalmente as visitas pastorais em sua
diocese, constatou na freguesia de Sao Roque e de Cotia a confusdo nas administracdes das
fabricas,

“Achamos o livro da receita e despesa da fibrica com muito pouco ou nenhuma digestdo e
totalmente confuso; por isso mandamos que daqui por diante se facam langar as adi¢des assim
da receita, como da despesa (...) e que o reverendo paroco tome anualmente as contas do
fabriqueiro...”'"!

Em Aracariguama, no mesmo ano, o bispo D. Fr. Manuel da Ressurreicao ordenou o
levantamento das obrigacdes perpétuas das fébricas. Referia-se o prelado aos legados
deixados em testamento para a igreja da freguesia pelos fi€¢is Maria Pires de Camargo e
Rodrigo Bicudo Chassim. O legado de Maria Camargo era de duzentos e cincoenta mil réis,
segundo o bispo, € o de Rodrigo Chassim, quatrocentos mil réis. Advertiu D. Fr. Manuel que
os juros destes legados ndo estavam sendo cobrados pelo fabriqueiro, dessa forma, ordenou ao
mesmo que os cobrasse € os aplicasse em azeite para a lampada na semana santa e na
realizacdo da festa de Nossa Senhora da Penha, padroeira da freguesia. Contudo, advertiu o

bispo:

109 ACMSP, Pastoral de D. Fr. Antonio da Madre de Deus, 10 de julho de 1751, Livro de tombo da freguesia de
Aracariguama (10-1-33), p. 3.

1% ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 29 de outubro de 1754, Livro de tombo da freguesia de Aragariguama
(10-1-33), p. 9.
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“Como a igreja necessita de algumas obras mais precisas, como sdo: o corredor da parte em
que estd a escada que vai para o coro, e o conserto do forro da capela mor, advertimos o
reverendo paroco que cuide com toda a gravidade em tudo isto para o que aplicamos 0s juros
todos que até agora tem rendido os duzentos e cincoenta mil réis acima declarados para as
ditas obras e conserto.”'"?

Essas repetidas recomendacdes, nas visitas e nas pastorais, ordenando aos parocos
tomarem as contas dos fabriqueiros, pode indicar que, ou existia grande negligéncia dos
parocos nesta matéria, ou havia dificuldade na relagdo entre parocos e fabriqueiros.
Percebemos que a intencdo dos bispos era subordinar as atividades dos fabriqueiros aos
parocos, pois eram estes 0s responsdveis por providenciar os reparos das partes danificadas
dos prédios das igrejas, contando para isso com as rendas das fibricas. E interessante notar
que essas rendas ndo financiavam somente as obras materiais, mas também sustentavam o
culto nas igrejas, como as festas dos santos ou o material necessario para as missas. A
constatacdo da confusdo nas contas das fabricas em muitas freguesias indica, portanto, a
resisténcia dos administradores em expor suas atividades, e por outro lado, a insuficiente
autoridade dos parocos para supera-la.

A condi¢ao material das igrejas e capelas era avaliada nas visitas pastorais. Nos
capitulos das visitas encontramos grande nimero de adverténcias sobre a precariedade dos
prédios das igrejas, sobre a falta de ornamentos e alfaias para as cerimoOnias religiosas, bem
como sobre a administragdo das rendas das fébricas. Os recursos para suprir as necessidades
materiais das igrejas deveriam provir das fabricas, como atestam os relatdrios dos visitadores.
Contudo, em grande parte dos capitulos das visitas pastorais ha men¢ao da insuficiéncia
destas rendas face ao grande nimero de reformas necessdrias, recaindo o financiamento destas
obras sobre as esmolas dos fiéis.

Em 1749, estando a diocese vacante, o vigario capitular Lourenco Leite Penteado
nomeou Miguel Dias Ferreira para as visitas pastorais de uma parte do bispado. Passando por

Cotia o visitador indignou-se:

L ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 17 de abril de 1776, Livro de tombo da freguesia de Sao Roque (10-3-
25), p. 34; Capitulos de Visita Pastoral, 13 de abril de 1776, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-18), p.
55.

"> ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 12 de maio de 1776, Livro de tombo da freguesia de Aragariguama
(10-1-33), p. 50.
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“... havendo dinheiro e podendo-se mandard estradar ou ladrilhar o corpo da igreja, pois se
acha indecente com muita poceira e muitos buracos, de sorte que mais parece ser uma
estrebaria de brutos, que casa de Deus...”'?

Porém, imaginando o visitador que esta obra nio poderia ser feita de pronto, ordenou
que por ora, e a custa da fabrica, o reverendo vigdrio mandasse ao menos aterrar o chao da
igreja, para que, tapando-lhes os buracos, ndo acontecesse de algum homem ou mulher cair
com descompostura dentro da igreja. Em seguida ordenou a reconstrucao de duas paredes da
igreja que estavam quase caindo, para isto devendo-se utilizar o dinheiro da fabrica se os fiéis
ndo acorressem com esmolas.''* Além das reformas estruturais do prédio havia ainda,
segundo Miguel Dias Ferreira, irregularidades nos méveis dentro da igreja,

“Assim mandard [o pdroco] poOr, dentro de um més, sob pena de pagar dez cruzados para a
fabrica da igreja, duas fechaduras, a saber, uma na pia batismal e outra nas grades dela, para
que fique bem vedada na forma que dispde a Constitui¢do; como também consertar o armario
em possam estar os santos Oleos fechados'”®, e ndo na sacristia (...) em risco de serem
profanados...”"'"°

Havia também problemas com a chave do sacrdrio que, sendo de ferro, estava
totalmente irregular, pois a Constituicdo ordenava chave dourada para o mesmo. O préprio
sacrario estava indecente segundo o visitador, pois ndo se encontrava dourado nem por dentro,
nem por fora, como mandava a Constituicdo. Diante de tanta indecéncia ... talvez nunca vista
no mundo”, ordenou Miguel Dias Ferreira ao paroco exortar o povo para acorrer com

. . < o 117
esmolas, com as quais se faria uma chave ao menos de prata para o sacrario.

13 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 21 de dezembro de 1749, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-
18), p. 19.

"4 idem.

"> As Constitui¢ées da Bahia discriminam trés tipos de 6leos (do crisma, catechumenorum e informorum) para
serem utilizados em quatro sacramentos: batismo, confirmag@o (crisma), extrema-uncdo e Ordem. Estes 6leos
seriam bentos pelos bispos anualmente na quinta-feira da semana santa e buscado pelos parocos de todo o
bispado para serem substituidos pelos velhos. Para a entrada dos santos 6leos na Sé Catedral, prescreve as
Constitui¢cées uma procissdo, na qual as dignidades maiores dos Cabidos levariam trés ambulas contendo os trés
6leos. Estas ambulas, como as que deveriam ter todas as igrejas para o armazenamento dos santos o6leos,
deveriam ser de prata ou estanho fino. As pessoas que acompanhassem a procissio receberiam quarenta dias de
indulgéncias. Cf. Constituicées Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro primeiro, tit. LX, pardg. 247,
249; tit. LXI, pardg. 253, 255, 256 e 258.

116 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 21 de dezembro de 1749, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-
18), p. 19.

"7 idem.



90

Em Santo Amaro, aos 3 de janeiro de 1749, Miguel Dias Ferreira reclamou também da
falta de grades para a pia batismal''® e ordenou que o paroco, sob pena de vinte cruzados para
a fabrica, mandasse fazer as ditas grades.'"”

Na freguesia de Aracariguama, o visitador nomeado por D. Fr. Anténio da Madre de
Deus, Manoel José Vaz revela-nos outros aspectos da atencdo dos visitadores nas condicdes
materiais das igrejas. Em 1754, ordenou:

“Pelos bens da mesma fabrica fara comprar o fabriqueiro para cada um dos altares duas sacras
e cuidard com que logo se faca um confessiondrio e em que se cerque a pia batismal com
grades...”'®

Além de confessiondrio, peca fundamental para o sacramento da confissdo, ordenou
Manoel José Vaz ao fabriqueiro mandar fazer dois tamboretes rasos para os assentos do
confessiondrio, e que se retirassem da igreja as cadeiras de espaldar, pois estas estavam
proibidas expressamente pelas Constituicoes. Constatou ainda o visitador que, na visita
passada, havia ordem para ornar decentemente a Capela Mor da igreja, onde se encontrava o
sacrario, porém este, continuava com a mesma indecéncia. Dessa forma, ordenou novamente
Manoel José que se ornasse com as esmolas dos fiéis. As esmolas deveriam também ser
utilizadas para o conserto dos retdbulos dos altares."!

Em 1759, Luiz Teixeira Leitao, visitando novamente a freguesia de Aracariguama,
constatou que em parte ndo haviam sido observados os capitulos das visitas anteriores,
principalmente em relacdo ao conserto dos retdbulos. Diante desse descaso dos paroquianos
apelou:

“...pelas entranhas de Jesus Cristo rogo a todos os paroquianos queiram concorrer com o que
permite suas possibilidades...”

"% Segundo dispde as Constituicées as igrejas deveriam contar com as pias de dgua benta (sendo nestas que os
fiéis se aspergiriam ao entrar na igreja) e as pias batismais, que atenderiam unicamente ao sacramento do
batismo. De pedra, as pias batismais seriam fundas o suficiente para proporcionar o batismo dos recém-nascido
por imersdo. Era necessario também que tivesse um sumidouro com alguma invenc¢do artificial para esvaziar a
dgua utilizada no batismo e, de forma alguma, esta dgua estaria ao alcance dos fiéis para se aspergirem. Para
tanto, estaria a pia sempre esvaziada, tapada e rodeada com grades fechada a chave. Cf. Constituicoes Primeiras
do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro quarto, tit. XVII, pardg. 688; Livro primeiro, tit. XIX, pardg. 68.

19 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 3 de janeiro de 1750, Livro de tombo da freguesia de Santo Amaro (2-
2-27), p. 59.

120 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 28 de outubro de 1754, Livro de tombo da freguesia de Aragariguama
(10-1-33), p. 9. Obs: Sacra, no diciondrio Aurélio, constitui-se cada um dos trés quadros que contém o texto da
parte fixa da missa, e que eram colocados sobre o altar, para ajudar na memoria do celebrante. (grifo meu).

"I jdem. Obs: Retdbulo era uma construgio de madeira ou marmore, com lavores que ficava por trds ou acima
do altar e que, normalmente, encerra um ou mais painéis pintados ou em baixo-relevo. Diciondrio Aurélio.
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Por outro lado, a pia batismal havia sido cercada com as devidas grades, porém o
paroco colocara também uma fechadura na mesma, provocando a adverténcia do visitador que
ordenou que fosse retirada a fechadura da pia e transferida para as grades, conforme dispdem
as Constitui¢coes. Renovou a ordem para o paroco providenciar, a custa da fabrica, as trés
sacras para os altares, que ainda ndo se encontravam na igreja, bem como refazer o telhado da
igreja e consertar o armdrio dos santos Gleos.'*

A reconstrucdo do telhado da igreja foi ordenada também em Cotia, em 1757, por
Antonio de Medeiros Pereira. Segundo ele, era necessario,

“por estar chovendo em tudo, e também rebocar e branquear, por muito carecer,
principalmente o frontispicio (...) o que tudo fard dentro um ano...”'?

Na freguesia de Santo Amaro, o que faltava, segundo Antonio de Medeiros Pereira,
eram toalhas das vdrias cores do bispado para serem utilizadas nas celebragdes. Suas ordens,
contudo, ndo se encerraram nas alfaias, pois ordenou a construcdo de outro corredor na igreja
com lugar para colocar sinos!'**

N3ao sabemos se a constru¢do do novo corredor ocorreu na freguesia de Santo Amaro.
Sabemos porém que o visitador Antonio José de Abreu, em 1768, indignou-se ao constatar
que nem ao menos as toalhas foram providenciadas, demonstrando, segundo sua opinido, a
grande omissdo do paroco e do fabriqueiro em relacdo as ordens dos visitadores. Essa omissdo
nao poderia ser justificada pela falta de dinheiro da fabrica que, sem dudvida, segundo o
visitador, haveria de ter recursos para as alfaias.'”

Na freguesia de Cotia, no mesmo ano de 1768, outro foi o tom dos capitulos do
visitador Antdnio José de Abreu. Iniciou louvando o paroco pelo zeloso asseio da mesma, que
em visita passada mais parecia uma habitac¢do de brutos, e achava-se naquela ocasido ornada e

decente. Afirmou ainda:

122 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 29 de maio de 1759, Livro de tombo da freguesia de Aragariguama
(10-1-33), p. 19.

123 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 25 de outubro de 1757, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-
18), p. 29.

124 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 4 de novembro de 1757, Livro de tombo da freguesia de Santo Amaro
(2-2-27), p. 74.

12> ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 2 de mar¢o de 1768, Livro de tombo da freguesia de Santo Amaro (2-
2-27), p. 100.
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“... 0o mesmo Senhor que nada deixa sem remuneracio condigna hd de ter o reverendo paroco
os prémios correspondentes a este relevante servico. E deles participardo os devotos e zelosos
paroquianos (...) porque devemos crer com fé pia que o nosso bom Deus lhe ha de remunerar
com bens temporais e com a vida eterna.”'*®

O elogio, contudo, ndo impediu Antonio José de Abreu de advertir sobre a
irregularidade que encontrou no sacrério da igreja de Cotia. Reclamou o visitador de que nao
se achava no sacrdrio a pedra de ara, como ordenava as Constituicoes, por isso deveria o
péroco providencid-la o mais breve possivel.'"”” O paroco da freguesia de Cotia, Salvador de
Camargo Lima, ndo se conformou com esta ordem do visitador, e enviou ao vigdrio capitular
Manoel José Vaz uma peticdo pedindo dispensa da mesma. A data da peti¢do € de trés meses
apods a visita, na qual representava o paroco que num dos capitulos da visita de Antdnio José
Abreu havia a ordem de se colocar pedra de ara no sacrério por assim mandar a Constituicdo
do bispado. Porém, justificava Salvador de Camargo Lima,

“... como na dita freguesia ndo se acha pedra que sirva no sacrario por serem todas grandes; e
nem um cerimonial mandar que deva ter pedra no sacrdrio, (...) mas sim sé ser necessdrio para

se celebrar o sacrificio da missa, por cujo motivo nenhum dos visitadores passados mandaram

que se pusesse.”'**

O despacho do vigério capitular, datado de 7 de marco de 1768, favoreceu o paroco,
dispensando a pedra de ara no sacrario, embora as Constituicoes da Bahia prescrevessem a tal
pedra.129

Em 1772, Firmiano Dias Xavier, visitador pelo bispo D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do,
nao encontrou em Cotia nada que desabonasse a administracdo do péroco, louvou os
ornamentos da mesma e as paredes “que imprimem devocio e piedade.”’*” Em Santo Amaro,

o visitador elogiou o trabalho do fabriqueiro para depois ordenar que o mesmo reformasse as

126 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 31 de janeiro de 1768, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-18),
p. 44.

idem.

128 ACMSP, Peticio do padre Salvador de Camargo Lima, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-18), p. 48.
12 No livro primeiro, tit. XXVII, pardg. 95, 96, das Constitui¢des encontra-se disposto como haveria de estar o
sacrdrio nas igrejas. Deveriam ser dourados por fora, e melhor se fosse também por dentro, quando ndo, estariam
entdo forrados de cetim, damasco, veludo raso carmesim, ou ao menos de tafetd, trancado por fora com uma
chave dourada. Dentro do sacrdrio haveria um cofre também forrado e fechado a chave dourada, onde se
depositariam as héstias consagradas. Este cofre estaria em cima de uma pedra de ara (pedra sagrada), bem como
as ambulas que servem nos cerimoniais. As chaves estariam somente no poder dos parocos.

130 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 27 de outubro de 1772, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-
18), p. 50.
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pedras que cobriam as sepulturas dentro das igrejas. Estavam as campas num estado que
causava ndusea aos fregueses. Faltava também, segundo Firmiano Dias Xavier, o forro no
sacrdrio, e as imagens de Santo Amaro e Nossa Senhora da Conceicdo de Santo André
necessitavam urgente reparo nos seus paramentos. '’

Quatro anos depois, em 1776, realizou as visitas pastorais o bispo D. Fr. Manuel da
Ressurreicdo, passando pelas freguesias de Cotia, SAo Roque e Aracariguama. Seus capitulos
de visita revelam-nos preocupagdo com o registro dos sacramentos nas freguesias. Em Cotia,
Sao Roque e Aracariguama ordenou o bispo que se confeccionasse uma mesa com duas
gavetas em que estivessem fechados os livros de assentos de batismos, casamentos e Obitos.
Esta mesa deveria estar na sacristia e o paroco deveria fazer o registro antes que fiéis saissem
da igreja para fora.'*>

Nas freguesias de Cotia e Aracariguama ordenou ainda D. Fr. Manuel da Ressurreicao
que se colocasse uma cortina de damasco na entrada do sacrdrio, e para esta obra deveriam

: 1
concorrer OS paroquianos. 33

O quadro que delineamos sobre a administracdo da diocese de Sao Paulo pelos trés
primeiros bispos apresentam alguns pontos que devemos ressaltar. Nao obstante as
dificuldades encontradas, os prelados paulistas na segunda metade do século XVIII,
tencionaram por em andamento a reforma preconizada pelo Concilio de Trento, traduzida na
Colonia pelas Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Assim, suas administracoes,
no aspecto organizacional, tocaram nos aspectos basicos dessa reforma. Vé-se isso pela
organiza¢do dos livros de tombo das paréquias, importante para o registro dos sacramentos e
para a cOpia das pastorais e, num plano geral, para dirigir as atividades do clero de acordo
com as normas episcopais. Os registros das visitas pastorais, em nimero insuficiente ilustram
as dificuldades para realizd-las, mas ao mesmo tempo mostram seu cardter vital para o
acompanhamento das atividades nas pardquias no aspecto administrativo. Transparece este

aspecto na tentativa de reforma e controle pelos visitadores das condicdes materiais das

131 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 16 de outubro de 1772, Livro de tombo da freguesia de Santo Amaro
(2-2-27), p. 121.

132 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 13 de abril de 1776, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-18), p.
55; 17 de abril de 1776, Livro de tombo da freguesia de Sao Roque (10-3-25), p. 34 e 12 de maio de 1776, Livro
de tombo da freguesia de Aracariguama, (10-1-33), p. 50.
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igrejas e das administracoes das fabricas. Ressaltamos também o esfor¢co dos administradores
do bispado em delimitar as par6quias da diocese. Fixar os fi€is dentro de suas freguesias era
imprescindivel para o funcionamento da desobriga quaresmal. No préximo capitulo veremos a
importancia dada pela Igreja na satisfacao destes preceitos pelos fiéis.

No aspecto estrutural do bispado o controle e manutengdo das igrejas pelo monarca
portugués em virtude do regime do Padroado mostrou-se insuficiente. A falta de recursos que
deviam provir da fazenda real impunha aos bispos e a populacdo formas alternativas de
manutencdo do culto e dos prédios das igrejas. As pardquias e capelas erigidas pelos bispos e
sustentadas pela populacdo, muitas vezes insatisfeita, revelam, por outro lado, a necessidade e
o desejo da populacdo da presenca do paroco para dispensar-lhes os sacramentos. Essa
estrutura poderia também abrir maior espaco de interferéncia dos bispos em relagdo ao corpo
clerical do seu bispado, ja que nas pardquias e capelas curadas, os parocos eram nomeados

pelo bispo. Resta saber se a acdo dos bispos paulistas concorreu para a formacao e reforma

pretendida por Trento do corpo clerical, bem como da populagdo.

133 idem.
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Capitulo 3 — Os bispos e a orientacao tridentina

a) Sacramentos para os pecadores

A delimitacdo das pardquias da diocese de Sdo Paulo — preocupacdo presente na
atuacdo dos bispos, conforme vimos no capitulo anterior — fazia parte das condig¢des
estruturais que favoreceriam a desobriga quaresmal dos fiéis. Obrigatérios para todos, os
sacramentos da confissdo e da eucaristia na época da Pdscoa foram preceituados por Trento e
mereceram grande destaque nas Constituicdes baianas do século XVIII colonial. No decurso
de suas administracdes os trés primeiros prelados paulistas procuraram tracar os limites entre
as diversas unidades eclesidsticas do bispado a fim de permitir que os parocos
confeccionassem o rol dos fregueses que estariam sob sua supervisdo espiritual, bem como
assegurar que todos os fiéis fossem desobrigados na quaresma.

Os péarocos desempenhavam papel primordial para a efetivacdo do controle e da
reforma dos costumes que a Igreja tentava impor ao seu rebanho através da desobriga
quaresmal. A minuciosa legislacdo contida nas Constitui¢des da Bahia referente a desobriga
quaresmal revela tanto sua importancia para a Igreja colonial, como a necessidade de uma
instrucdo detalhada para que os pdrocos desempenhassem corretamente seu papel. Esta
instrucdo e um grande nimero de adverténcias aos parocos relacionadas a desobriga estdao
presentes também nas pastorais dos bispos de Sdo Paulo e dos vigdrios capitulares nos
periodos de vacancia da diocese.

Entre as adverténcias dos dirigentes do bispado chama a atencdo a negligéncia dos
parocos com o envio do rol dos confessados para a camara episcopal no tempo prescrito pelas
Constituicoes. Para confeccionar o rol da desobriga quaresmal o paroco deveria percorrer
anualmente todas as ruas, casas e fazendas da freguesia anotando os nomes dos fregueses.
Baseando-se nesta lista, o paroco indicaria, em certidoes separadas a satisfacdo dos
sacramentos da confissdo e da eucaristia de cada um dos fiéis. Nas certiddes seria indicado

também os que ndo se confessaram ou ndo comungaram e porque deixaram de fazé-lo.
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Chegada a dominga do Bom Pastor’, os parocos que estavam a dez léguas da sede do bispado
teriam quinze dias para remeter as certidoes juntamente com o rol dos confessados e dos
comungados. Aos que distavam vinte léguas era dado um més de prazo, e dois meses aos que
se encontravam ainda mais distantes.”

Em 1747 D. Bernardo Rodrigues Nogueira, primeiro bispo de Sao Paulo, dirigiu-se ao
vigério de vara de Paranagud advertindo-o da remessa do rol do ano anterior:

“..remeta a nossa cdmara na primeira ocasido que se oferecer certidao do registro do rol dos
confessados das freguesias de sua comarca do ano passado de 1746. E isto observard (...) em
todos os anos que se seguirem para o futuro, as quais certidoes serd obrigado a remeter (...) até
o fim do més de setembro de cada ano...”

Mais abaixo advertiu e ameagou todos os vigdrios de vara responsdveis pelas comarcas
eclesidsticas ordenando que,

“... devem remeter a nossa camara o seu rol e da sua mesma freguesia no termo e tempo da
Constitui¢do, sob as penas dela, porque para este efeito de registrar e serem juizes do mesmo
rol ndo tem poder, nem jurisdi¢do e ficam sujeitos imediatamente a nés ou a nosso provisor. E
para quei ndo aleguem ignorancia, farao todos e cada um registrar esta nossa ordem no livro de
Vara...”

Os vigarios de vara eram os superiores responsaveis pelos agrupamentos das
freguesias que constituiam as comarcas eclesidsticas. Deviam ser os intermedidrios entre as
medidas administrativas diocesanas e as administragdes locais dos pdrocos. As ordens do
primeiro prelado do bispado demonstram que os vigarios de vara de Sao Paulo, no tocante a
desobriga, ndo estavam desempenhando corretamente seu papel. Ou seja, ao invés de
remeterem os rois ao bispo para que este tomasse as devidas providéncias mediante o0s
registros dos pdrocos, estavam os proprios vigdrios de vara assumindo essa fungdo episcopal.
Devemos lembrar que antes da chegada de D. Bernardo a Sdo Paulo, a capitania estava
submetida ao bispado do Rio de Janeiro. Talvez a distancia do bispo do Rio de Janeiro tivesse
contribuido para que os vigarios de vara de Sao Paulo assumissem responsabilidades que ndo

eram de sua alcada. A chegada do primeiro bispo na nova diocese traria, porém, mudangas no

' “Dominga” era a denominagio das festas litirgicas menores realizadas aos domingos. A dominga do Bom
Pastor era festejada no domingo seguinte ao da Pascoa.

% Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Sio Paulo: Typographia 2 de dezembro, 1852, Livro
Primeiro, Tit. XXXVII, pardgs. 144 e 149.

* Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, Cépia xerogréfica da pastoral de D. Bernardo Rodrigues
Nogueira, 17 de janeiro de 1747.
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sentido de subordinar as atividades destes vigérios a autoridade episcopal. As adverténcias de
D. Bernardo demonstram sua preocupacdo em colocar o mecanismo da desobriga quaresmal
conforme estava prescrito nas Constitui¢cdes da Bahia.

A ordem de D. Bernardo foi difundida pelo vigario de vara de Paranagud, o qual
enviou uma pastoral ao vigario de vara de Cuiaba destacando que os parocos ndo estavam
cumprindo com a forma, tempo e titulos prescritos nas Constituicoes para a remessa dos rois.
Além disso, os vigdrios de vara ndo se davam conta das muitas cldusulas que faltavam nos
mesmos. Por isso, o vigario de vara de Paranagud elencou os itens que deveriam conter esses
documentos,

“... mandamos aos reverendos parocos declarem no rol os estados, qualidades e condi¢des de
cada uma das pessoas e 0s que sdo maiores e menores, € 0 nimero de casais e pessoas. E
satisfacam com a remessa do rol no tempo da Constituigdo assim pessoas que respeita aos
brancos e livres, como pelo que respeita aos escravos e carijos; os ausentes, 0s ignorantes
esperados, e os doentes. E (...) mandard o rol no tempo da Constitui¢cdo pelo que respeita aos
brancos, e tornard a mandar aos escravos e carijés...””

A partir dessa ordem percebemos quao minucioso deveria ser o levantamento contido
em tais listas produzidas pelos pdrocos. Satisfazendo todos os itens, os parocos teriam
informagdes completas sobre seus fregueses. A confecg¢do correta dos rdis deveria conter,
portanto, a classificacdo dos fiéis em maiores ou menores; sua condi¢do social; o “estado”
(casado ou solteiro), e ainda a circunstancia em que se encontrava o fiel no periodo da Pascoa,
ou seja, se encontrava-se doente ou ausente da freguesia.

Da classificagdo em “maior” ou “menor” decorria a obrigacdo de confissdo e de
comunhdo, ou somente de confissdo. Segundo as Constitui¢cdes baianas, o paroco deveria
considerar a idade da “discricdo” como parametro para classificar os fregueses em maiores ou
menores.® Os classificados como menores, com idade de sete anos, estavam obrigados
somente a confissdo. Todavia, advertiam as Constitui¢des que, se fosse observado em alguma
pessoa “malicia e capacidade de pecar” antes desta idade, deveria ser incluida no rol da

confissdo.” Os maiores, a partir dos doze anos, deveriam satisfazer os dois sacramentos.

*idem.

> ibidem.

® Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Tit. XXIV, parag. 86.
7 idem, Livro Primeiro, Tit. XXXVI, parag. 139.
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A condicdo social determinava o espago de tempo para a satisfacdo dos preceitos
quaresmais. Essa prescricdo das Constituicoes revela uma adequacdo da Igreja a realidade
colonial a fim de que os sacramentos fossem aplicados em todos os fiéis. Incluindo nestes, os
escravos. Aos senhores era dado um tempo maior para mandar todos 0s seus escravos a
desobriga para ndo comprometer o lucro com a auséncia de todos os escravos no trabalho do
ac;L’lcar.8

As mudancas circunstanciais da vida dos fiéis no periodo da quaresma também
deveriam ser registradas pelo paroco. Assim, os ausentes deveriam ser listados em coluna
especial do rol. Segundo as Constituicdes os que se ausentavam das freguesias na quaresma,
deveriam mostrar certiddo auténtica de confissdo e comunhdo da pardquia por onde passaram,
até a dominga do Bom Pastor. Caso contrario, seriam declarados excomungados e obrigados a
pagar dois arratéis de cera para a fébrica da igreja.’

O esfor¢co dos dirigentes da Igreja em submeter todos os fi€is a desobriga pode ser
demonstrado pela pastoral do vigario capitular Manuel José Vaz, em 1768. O dirigente do
bispado de Sao Paulo ordenou aos parocos que visitassem os doentes em suas casas no tempo
da quaresma para a aplicacdo dos sacramentos, advertindo-os de que muitas doencas eram
fruto do pecado. Manuel José Vaz chegou a proibir que os médicos e cirurgides tratassem dos
doentes, caso estes se recusassem a receber o sacramento da confissio.'” Em 1773, o
governador do bispado Antonio de Toledo Lara , ameacou os pdrocos com multas de dez
tostdes por doente que ndo fosse desobrigado na quaresma.'’

A preocupacao em submeter todos os fiéis a desobriga quaresmal encontra-se presente,
conforme afirmou Fernarndo Torres Londofio, na dire¢cdo que a Igreja assumiu no século
XVIII na Colonia. Segundo este autor, “apds um longo periodo voltada a conversdao dos
indios, e tendo conseguido montar uma certa estrutura, a hierarquia eclesidstica sentiu que era

chegada a hora de se demonstrar que havia uma cristandade. Ou seja, um universo onde se

¥ ibidem, Tit. XXIV, parig. 86.

? ibidem, Tit. XXXVII, pardg. 144, 146 e 147.

' ACMSP, Pastoral de Manoel José Vaz, 18 de marco de 1768, Livro de tombo de Aracariguama (10-1-33), p.
39.

''' ACMSP, Pastoral de Antonio de Toledo Lara, 24 de julho de 1773, Livro de tombo da freguesia de
Aracariguama (10-1-33), p. 43.
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cumpriam os mandamentos, se vivia regradamente na graca através da pratica dos
sacramentos e na obediéncia a Igreja.”'?

Dessa forma, segundo o espirito tridentino, o tempo da quaresma marcava
contundentemente a vida da populagdo, bem como a dos parocos. As pastorais dos dirigentes
de Sdo Paulo demonstram que, mais do que em outros periodos, os passos dos fregueses
deveriam ser acompanhados pelos curas para garantir o funcionamento da desobriga
quaresmal. Todavia, esse esforco de ordenacdo encontrava, algumas vezes, resisténcias por
parte dos fregueses, conforme revelam os capitulos de visita de Luiz Teixeira Leitdo, na

freguesia de Cotia, em 1761:

“Porquanto a todos € notdrio, e a experiéncia também o mostra ir-se introduzindo em
gravissimo prejuizo das consciéncias o abomindvel abuso de ocultarem os pais de familia seus
filhos, escravos e administrados ao seu reverendo paroco para nao os matricular no rol da
desobriga com o frivolo pretexto de que sdo menores, ignorantes da lingua e doutrina crista.
Vindo desta sorte a tomarem sobre si 0 peso de tantas culpas (...) sendo certo que por preceito
da Santa Igreja Catdlica, todos temos obrigacdo de nos confessarmos tanto que chegamos aos
anos da discri¢do, que regularmente sdo os sete anos e antes deles havendo malicia e
capacidade de pecar...”"

Vé-se, portanto, que, as vezes, os parocos nao podiam contar com a colaboragdo dos
pais de familias e senhores de escravos para a desobriga da quaresma. Segundo Lana Lage da
Gama Lima, esse comportamento dos senhores visava furtar os filhos e escravos ao
recrutamento for¢cado para a tropa ou para o servico da Coroa, jad que os rdis costumavam ser
usados pelas autoridades civis e militares para esse fim. Dessa forma, ressaltou a autora, estes
expedientes acabaram por prejudicar a difusdo da desobriga.14

Além de ocultar os escravos, os capitulos de visita pastoral de Antdnio José de Abreu,
em 1768, demonstram outro comportamento dos senhores para fugir do paroco no tempo da
quaresma. Segundo o visitador:

“Consta-me que algumas pessoas que ficam dentro dos limites desta pardquia e nela residem
quase todo o ano, alguns dias antes se passam com seus escravos para os limites de outra
freguesia, onde se desobrigam e satisfazem os preceitos da quaresma. E porque nio lhes é
licito semelhante (...) sem prejuizo dos direitos paroquiais (...) e das péssimas conseqiiéncias

2 Fernardo Torres Londofio, Piiblico e Escandaloso: Igreja e Concubinato no antigo bispado do Rio de Janeiro,
tese de doutoramento apresentada na USP, 1992, pp. 193-194.

13 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral de Luiz Teixeira Leitdo, 30 de novembro de 1761, Livro de tombo da
freguesia de Cotia (10-2-18), p. 34.

'“ Lana Lage da Gama Lima, A Confissdo pelo Avesso: o crime de Solicitagiio no Brasil Colonial, tese de
doutoramento apresentada na Unicamp, 1990, pp. 457-458.
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que daf resultam, que vem a ser: a falta da necessdria correcio por estarem dentro dos limites e

jurisdicdo de um paroco a quem ndo ddo obediéncia, e reconhecerem por seu a outro, que nao
. »15

pode saber seus vicios e maus costumes...

Tal comportamento dos senhores revela o cardter de corre¢do dos costumes dos fiéis
da desobriga quaresmal. Correcdo que deveria atingir também os escravos. Fugir dos parocos
no tempo da desobriga ndo era, porém, um comportamento exclusivo dos escravos, também
os brancos o faziam, como atesta a pastoral do vigdrio capitular Paulo de Souza Rocha, de
1796,

113

. a minha noticia tem chegado por informagdes veridicas e incontestaveis, que em muitas
freguesias se tem introduzido o perverso costume de procurarem os muitos paroquianos delas
satisfazer com os preceitos da Igreja no tempo das desobrigas em capelas filiais, e ainda em
oratérios particulares, sem alcancar primeiro licenca, nem se darem o rol no tempo
competente, nem de quem governo o bispado, nem do préprio paroco, e com as cédulas que
lhes passam os reverendos sacerdotes, depois de os administrarem a confissdo e comunhdo
pascal, procuram que os seus reverendos parocos os tragam por desobrigados da rigorosa
satisfacdo dos preceitos anuais, abuso este reprovado pelo Concilio Tridentino e Constituicao
que se observa neste bispado...”"°

Diante de tal situacdo, Paulo de Souza Rocha ordenou aos parocos que ndo
permitissem a desobriga dos fiéis em oratdrios particulares e capelas filiais, pois segundo ele,
o fiel era obrigado a cumprir o preceito quaresmal com o paroco de sua freguesia.’

A instrugdo para o correto registro dos réis dada pelo vigério de vara Gaspar de Souza
Leal, em 1749, permite visualizar os objetivos dos dirigentes do bispado na desobriga
quaresmal:

“... no principio do rol deste ano [0 paroco] dard conta por certiddo de como té€m satisfeito as
pessoas que foram esperadas o ano passado dizendo: ‘no rol das pessoas do ano préximo
passado ndo comungaram por nio saberem a doutrina, ou por viverem em estado pecaminoso
ou escandaloso.”'®

Vé-se, portanto, que o conhecimento da doutrina catdlica era pré-requisito para o

acesso aos sacramentos. Da mesma forma, o pecado que atingia a dimensdo publica da

15 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral de Antonio José de Abreu, 26 de janeiro de 1768, Livro de tombo da
freguesia de Sao Roque (10-3-25), p. 3.

1© ACMSP, Pastoral de Paulo de Souza Rocha, 30 de janeiro de 1796, Livro de tombo da freguesia de Sdo Roque
(10-3-25), p. 44.

7 idem.

'® Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, Cépia xerogréfica da pastoral de Gaspar de Souza Leal, 10
de abril de 1749, Livro de tombo da freguesia de Cunha, p. 56.
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comunidade, designado na pastoral como “escandaloso”, constituia-se em impedimento aos
preceitos anuais. As estratégias dos fi€is para escaparem da desobriga, como vimos acima,
demonstram, por sua vez, a tentativa dos mesmos em passarem ilesos as reprimendas dos
parocos. Tal atitude reforca a idéia de que a desobriga quaresmal tinha o carater de corre¢ao
dos costumes. Segundo Londofio, a conviccdo de que a pratica dos sacramentos evitava a
ocasido do pecado, entendendo por sacramentos a confissdo e a comunhio, foi comum entre
os bispos e autoridades eclesidsticas alinhados com o projeto de reforma dos fiéis. De acordo
com o autor, os bispos do século XVIII, seguidores das Constituicoes, quiseram fazer da
quaresma e dos sacramentos espacos de afirma¢do da moral catélica na linha do Concilio de
Trento."

Nesse sentido, as pastorais dos dirigentes do bispado de Sdo Paulo, pautadas nas
Constituicoes, objetivavam instruir os parocos para a emenda dos pecados publicos dos
ficis™’. Aos que persistissem nas ocasides publicas de pecado, além de lhes ser negado o
acesso ao sacramento da eucaristia e a absolvicdo dos pecados na confissdo, seriam
excomungados e incorreriam em penas pecunidrias.

As Constituicoes definem os pecados publicos como aqueles que ‘“‘constam por
sentenca; que passou em coisa julgada; ou confissdo feita em juizo; ou cuja infamia foi tao

» g importante destacar, portanto, que s

notdria, que se ndo pode encobrir nem desculpar.
era permitido ao padre negar o sacramento da comunhio na quaresma, ao fiel que estivesse
enquadrado nesses casos. Ou seja, nos casos de pecadores publicos que ndao estavam sendo
julgados, mas cuja notoriedade ndao havia como ‘“encobrir ou desculpar”’, ao paroco cabia
negar o sacramento da eucaristia. Assim procedendo o padre ndo estava quebrando o sigilo
confessional, pois o conhecimento do pecado ndo provinha da confissdo secreta do penitente,
mas sim da vida publica do mesmo. Em uma visita pastoral a freguesia de Sao Roque, em

1768, Antonio José de Abreu exemplificou uma dessas ocasides,

' Fernando Torres Londofio, op. cit., pp. 193-194.

2 As Constituicies enquadram os pecadores publicos nos seguintes casos: ... que ndo sejam admitidos 2
comunhdo os publicos excomungados, interditos, feiticeiros, magicos, blasfemos, usudrios, publicas meretrizes,
e os que estdo publicamente em 6dio e outros quaisquer publicos pecadores, se ndo constar publicamente de sua
emenda e arrependimento e que tem primeiro satisfeito ao publico escandalo, que com o seu mau viver tiverem
dado.” Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Primeiro, Tit. XXIV, parag. 88.

*! Constitui¢ées Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Primeiro, Tit. XXIV, parag. 88.

113
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“... [o paroco] ndo administrard os sacramentos a homens casados que vivam ausentes de suas
mulheres, sem licenga destas passado pelo juizo eclesidstico, ou sem licencga in scriptis do
senhor doutor vigdrio capitular, ou do senhor bispo quando Deus for servido que se prouva de
pastor este bispado.”*

A multa pecunidria e a excomunhdo ocorreria se, sendo admoestado pelo péroco, o fiel
nao mudasse de conduta. A pena de excomunhao significava desligar o individuo da Igreja,
ou seja, durante a permanéncia nesse estado, o fiel perdia as gragas espirituais que todos os
cristdos eram participantes enquanto membros do corpo de Cristo. Além disso, proibia-se a
comunica¢do dos outros fiéis com os excomungados, objetivando assim o isolamento social
dos penalizados. Segundo as Constituicoes, a excomunhdo era a “espada espiritual” da Igreja
e o “nervo da disciplina eclesidstica”. O objetivo de tal pena era obrigar os suditos “a
obediéncia”.”

Através da pastoral do vigdrio capitular Manoel de Jesus Pereira de 1765, percebemos
que era grande o nimero de fiéis que ndo coadunavam seu comportamento com 0S preceitos
da Igreja. Disse o responsdvel pelo bispado que,

“... ndo sé por informagdes veridicas, mas ainda pelos réis dos confessados, tem chegado a
minha noticia, que em grande parte das freguesias deste bispado se acham excomungados de
muitos anos, € que assim vivem, e assim morrem, ensurdecidos nas censuras, por ndo se lhes
aplicarem os meios aptos e proporcionados para os reduzir ao grémio da Igreja de que vivem
separados, com grande risco de sua salvagdo...”**

Para reverter o estado de excomungado, segundo Manoel de Jesus Pereira, era
necessario que o fiéis pagassem a multa pecunidria a fabrica da igreja, se afastassem da
ocasido escandalosa de pecado e recorressem da absolvigdo por meio de uma peticdo a camara
episcopal. A pastoral revela, porém, que tais procedimentos ndo estavam sendo seguidos pelos
fiéis. De acordo com as pastorais de Antonio de Toledo Lara de 1773 e de Francisco Angelo

de Xavier Aguirre de 1775, as rendas provenientes das multas pecunidrias impostas aos

2 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral de Antdnio José de Abreu, 26 de janeiro de 1768, Livro de tombo da
freguesia de Sdo Roque (10-3-25), p. 3.

2 Cf. Constituicées Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Quinto, Tit. XLVIII, pardgs. 1100 a
1105.

2 ACMSP, Pastoral de Manoel de Jesus Pereira, 18 de maio de 1765, Livro de tombo da freguesia de Sao
Roque (10-3-25), p. 24.
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faltosos da desobriga quaresmal nao constavam no registro dos livros das fabricas de muitas
freguesias™, sugerindo que este preceito também néo estava sendo cumprindo.

As adverténcias demonstram a resisténcia da populagdo no cumprimento dos preceitos
da quaresma. Tal resisténcia pode ser explicada principalmente pela mudanga de
comportamento que era exigida do fiel para ter acesso aos sacramentos. As estratégias
desenvolvidas pelos fiéis para fugir da desobriga podem significar menos a falta de desejo dos
sacramentos, € mais uma forma de ndo se submeterem as reprimendas dos parocos. Diante
disso, as punicdes tinham o papel de obrigar os fregueses a se sujeitarem a desobriga no ano
seguinte. A falta de cobranca das puni¢cdes demonstram também que alguns parocos nao
estavam sendo rigorosos com os fiéis, como ordenavam os dirigentes do bispado.

Tal situacdo levou o vigério geral Gaspar de Souza Leal a cobrar dos parocos de todo
o bispado, em 1778, uma postura benevolente em relacdo aos que se rebelavam aos preceitos
da quaresma. Segundo o vigario geral, os sacerdotes deveriam buscar os rebeldes como pai,
pastor, mestre e médico e, de forma particular, deveriam persuadi-los a mudar de postura. Se
mesmo assim os fiéis ndo atendessem as admoestacdes, cumpria ao paroco lembrar-lhes da
eternidade:

113

. se ndo deixarem as ocasides pecaminosas em que se acham, fazendo-se por suas culpas
publicas e escandalosas indignos da misericérdia do Senhor, exponha-lhes aos olhos da alma a
eternidade que a todos espera. Atraindo-lhes o espirito com brandura, zelo e cuidado de um
verdadeiro cultivador da doutrina do santo evangelho...”

Assim, o funcionamento da desobriga quaresmal, conforme afirmou Londofio,
significaria primeiro que os clérigos cumpriam com suas obrigagdes. Em segundo lugar, que
0s sacramentos se realizariam, espalhando na comunidade a recomposicao da graga perdida.
Em terceiro, que por meio da aparicdo dos publicos penitentes poder-se-ia visualizar os
efeitos da cura das almas, através da confissdo. Em quarto lugar, que a composi¢ao dos rdis da

. - . . . L . 27
desobrlga € as puni¢oes assegurariam o cumprimento dos preceitos no proximo ano.

% ACMSP, Pastoral de Antonio de Toledo Lara, 24 de julho de 1773, Livro de tombo da freguesia de
Aracariguama (10-1-33), p. 43; Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, Cépia xerogréfica da pastoral
de Francisco de Xavier Aguirre, 12 de margo de 1775, Livro de tombo da freguesia de Itu.

% Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, Cépia xerografica da pastoral de Gaspar de Souza Leal, 28
de marco de 1778.

*7 Fernarndo Torres Londofio, op. cit., p. 197.
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Para Lana Lage da Gama Lima o empenho dos bispos para o funcionamento da
desobriga quaresmal no século XVIII na Colonia, fazia parte do esforco em difundir o
sacramento da confissdo, caracteristico de uma politica reformadora de inspiragdo tridentina.
Tal esforco foi acompanhado do cuidado em promover a melhoria da qualidade dos
confessores colocando-os sob o controle episcopal.28

A importancia dada ao sacramento da confissdo no Concilio de Trento explica-se,
segundo a autora, pelos ataques de Lutero a doutrina catdlica que vinculava a salvacdo da
alma a confissao vocal dos pecados. As criticas luteranas no século XVI provocaram a
ratificacdo desse sacramento em Trento, o qual repudiou a doutrina da justificacdo apregoada
por Lutero.” A Igreja catdlica, por sua vez, reafirmou a necessidade da absolvi¢do dada pelo
sacerdote para que o fiel recuperasse a graca divina que salvava. A absolvi¢do s6 seria
concedida mediante a confissdo vocal dos pecados no sacramento da peniténcia.*

As pastorais dos bispos da diocese de Sdao Paulo do periodo setecentista revelam a
preocupacdo em instruir os sacerdotes para desempenharem a tarefa do confessionério. Uma
das primeiras medidas tomadas por D. Bernardo Rodrigues Nogueira ao tomar posse do
bispado em 1746 foi enviar uma pastoral em latim para todos os confessores da diocese. Na
abertura da pastoral o prelado exprimia sua preocupagdo com a reta administracdo do
sacramento da peniténcia:

“Para que neste diocese e lugares, segundo a faculdade e jurisdi¢do concedidas por nds a cada
um de vds, possais ouvir confissdes sacramentais, admoestamos no Senhor, a fim de que,
enquanto vos dediqueis a livrar os outros dos lacos dos pecados, vés mesmos ndo fiqueis
embaracados, ordenamos (...) que observeis tudo que estd nos decretos apostdlicos, concilios
Romano e Tridentino e nas Constitui¢des Sinodais da Bahia (...) para isso deveis 1é-las
continuamente e tendo-as na meméria as observeis integralmente...”!

** Lana Lage da Gama Lima, op. cit., p. 467.

* Para Lutero a justi¢a divina ndo significava puni¢io, mas sim a justica com que Deus justificava o homem com
sua graca. Esta justica divina haveria de ser a salvacdo de todos os que tivessem fé, procedendo portanto, a
salvagdo ndo dos merecimentos do homem, mas da misericérdia de Deus. Apoiando-se em Sto. Agostinho,
Lutero afirmou que sem a graca de Deus, o homem sé podia querer e fazer o mal, dessa forma, a iniciativa partia
de Deus e sua eleicdo e predestinagdo eram o Unico caminho para a graca que salvava. Cf. Lana Lage, op. cit.,
pp- 181-182.

¥ Jean Delumeau, A confissdo e o perddo, trad. Paulo Neves, Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1991, pp. 36-37.

3! Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 5 de agosto de 1746, apud Paulo Floréncio da Silveira Camargo,
A igreja na historia de Sdo Paulo, Sdo Paulo: Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1952, vol. 4, pp.
261-263.
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Nota-se que D. Bernardo procurava submeter a aplicagdo do sacramento as prescri¢cdes
tridentinas. O prelado procurou, também, enfatizar os pontos principais que deveriam ser
observados pelos sacerdotes no momento da confissdo. Os confessores iniciariam a confissao
com perguntas como,

“Indaguem com diligéncia a todos e principalmente aos mais rudes se sabem os artigos da fé, e
os preceitos do decdlogo e da Igreja, e a doutrina cristd? Se fizeram exame de consciéncia, e
tem a necessdria dor dos pecados, e os detestam com verdadeiro propésito de evitd-los no
futuro? Se ocultaram algum pecado mortal por vergonha, ou qualquer outra coisa? Excitem-
nos ajudando-os a fazerem o ato de contrigdo, ou pelo menos de atricdo...”**

A orientacdo do bispo tocava em dois pontos fundamentais do sacramento da
confissdo: a contricdo e a confissdo dos pecados. Segundo o Concilio de Trento, este
sacramento era composto por trés partes: a contri¢do, a confissdo e a satisfacdo. A contri¢ao
constituia no sentimento de detestacdo dos pecados cometidos e na promessa por parte do fiel
de que nao haveria de cometé-los novamente, motivado pelo amor que sentia a Deus. Em A
confissdo e o perddo, Delumeau apresenta os debates teologicos em torno da obrigatoriedade
da contri¢ao ou da validade da atricdo. A atricdo designava um sentimento de detestacdo dos
pecados menos por amor a Deus e mais pelo medo do inferno. Os debates se iniciaram no
século XIII e chegaram ao XVIII, passando inclusive por Trento, o qual mesmo afirmando a
validade da atricdo, ndo esgotou a controvérsia em torno destas duas possiveis posturas do
penitente face ao sacramento.”

A vitéria da atricdo no Concilio de Trento deu-se, segundo Delumeau, por dois
motivos principais. Um deles se coaduna com o espirito tridentino de valorizagdo dos
sacramentos, pois, no caso especifico do confissdo, o poder do sacerdote de absolver os
pecados era considerado suficiente para levar o fiel do arrependimento imperfeito ao perdao e
a salvacdo da sua alma. Tal doutrina era condenada pelos protestantes, que acusavam Roma
de ter “rebaixado o lamento da ofensa feita a Deus ao medo da forca™*. O outro motivo
apontado por Delumeau para a vitdria da atricdo foi a realidade com que se deparavam os
confessores. Muitos padres que se viam confusos com a massa dos fiéis obrigados a confissdao

anual constataram que ndo se podia pedir demais a maioria deles e que era preciso transigir a

2 idem.
 Jean Delumeau, op. cit., p. 43.
*idem, p. 47.
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“rusticidade, sua inércia espiritual e sua incultura religiosa”.” Dessa forma, a exigéncia de um

coragdo contrito quando a maioria chegava aos confessores atritos, seria inutil e, além disso,
afastaria os pecadores do sacramento, provocando o movimento contrdrio do pretendido pela
Igreja, que se constituia exatamente em atrair todos os fiéis para a confissdo.”

Como vimos, o bispo D. Bernardo recomendou aos confessores de seu bispado que
ajudassem os fiéis na recitacdo do ato de contricdo, mas caso isso ndo fosse possivel, ao
menos os ajudassem na atricdo. Esta orientacdo reflete o caminho adotado pela Igreja desde o
Concilio de Trento. Para atingir a grande massa da populacdo era necessario baixar as altas
expectativas depositadas no sacramento da confissdo no que diz respeito ao sentimento que
movia os fiéis a procuré-lo, se ndo fosse por amor a Deus, que fosse a0 menos pelo medo do
inferno.

A segunda parte do sacramento constituia-se na confissdo vocal dos pecados.
Complexo, este talvez fosse o momento de maior relutincia dos penitentes. Obrigados a
confessar com inteireza todos os pecados mortais, como decretou Trento, na pratica, conforme
Delumeau, exigia-se que o fiel confessasse também os pecados veniais, deixando ao confessor
o trabalho de classificar as faltas cometidas em mortais ou veniais.” Contudo mesmo aos que
aplicavam o sacramento, a diferenciacdo dos pecados ndo era tdo simples. Da observacdo das

circunstancias, espécies e intengdes no cometimento do pecado decorria a classificagdo dos

% ibidem, p. 48.

3% As Constitui¢des da Bahia contém um modelo para o ato de contri¢do e para o de atricio que deveriam ser
recitado pelo fiel ao iniciar a confiss@o. Os coragdes contritos deveriam recitar o seguinte: “Pesa-me Senhor,
sobre todas as coisas de vos ter ofendido por seres vos quem sois, e porque vos amo, e estimo sobre tudo, por
vossa infinita bondade: e proponho firmemente com vossa graca de nunca mais vos ofender.” Para os atritos, era
recomendado a seguinte férmula: “Pesa-me Senhor, sobre todas as coisas de vos ter ofendido, pela torpeza dos
meus pecados, ou pelas penas do inferno, que por eles mereco: e proponho firmemente com vossa graca de
nunca mais vos ofender.” Cf. Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Primeiro, Tit.
XXXIV, parag. 131.

3 Delumeau ressaltou que os textos do Concilio de Trento sdo, em certa medida, contraditérios sobre a
obrigatoriedade de confessar todos os pecados ou somente os mortais. Na sessdo conciliar que explica a doutrina
do sacramento da confissdo a exigéncia incidiu sobre a confissdo de todos os pecados mortais, complementando
que “quanto aos veniais que ndo excluem a graga de Deus e nos quais caimos com freqii€ncia (ainda que sua
confissdo seja util), eles podem ser omitidos sem falta e expiados por muitos outros remédios...”. No entanto,
destacou Delumeau, nos decretos de aplicacdo do sacramento, o cnone 8, declarou: “Se alguém afirma que a
confissao de todos os pecados, tal como a Igreja o observa, é impossivel (...), ou que os fiéis de ambos os sexos,
todos e cada um, ndo sdo a ela obrigados uma vez por ano, segundo a prescricdo do grande Concilio de Latrao
(...) que ele seja excomungado.” A. Duval, Le concile de Trente et la confession, em Maison-Dieu, n° 118, 1974,
pp- 131-80, apud Jean Delumeau, op. cit., pp. 15-16.
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mesmos em pecados leves ou mortais, estes capazes de langar as almas ao inferno™®. Por isso,
segundo as Constituicoes, para se fazer uma confissdo “inteira e veridica” era necessario que
o penitente confessasse vocal e inteiramente todos os seus pecados com todas as
circunstancias de sua ocorréncia. Para tanto, havia necessidade do fiel despender bastante
tempo para examinar com cuidado a consciéncia antes da confissdo.”

A este exame de consciéncia referiu-se D. Bernardo Rodrigues Nogueira na
orientacdo que deu aos seus confessores. Referiu-se também o ordindrio ao problema do
ocultamento do pecado pelos penitentes. Deixar de confessar algum pecado mortal por
vergonha, conforme lembrou o bispo aos confessores, constituia-se em falta grave que deveria
ser remediada na proxima visita do fiel ao confessiondrio. Uma confissdo incompleta, seja por
esquecimento, vergonha ou malicia, transformava-a de caminho de salvacdo da alma a
caminho de condenagao.

As ultimas orientagdes de D. Bernardo Rodrigues Nogueira aos confessores referem-se
a satisfacdo ou peniténcia. No momento de sentenciar as penas dos pecados confessados e
absolveé-los, deveriam os confessores ter os seguintes cuidados:

“Cuidem se ha caso de ser feita a restituicdo de fama, ou sobre danos causados por furto de
coisas. Aos que ndo querem ou sdo negligentes em restituir, se podem, suspendam a
absolvigdo(...).

. € aos que ndo querem deixar os pecados, nem as ocasides proximas de pecar (como o0s
concubindrios voluntarios, as meretrizes, € 0s que conservam édio e inimizades, os que vivem
em alguma ocasido voluntdria, ou costume de pecar) neguem absolutamente a absolvigdo.
Imponham peniténcias salutares e satisfacdo convenientes, conforme sugerir a prudéncia, de
acordo com a qualidade do pecado e dos penitentes.

. ¢ se algumas confissdes foram nulas (pelas ditas causas ou semelhantes) promovam
revalidd-las.

Segundo D. Bernardo, portanto, o pré-requisito para receber a almejada absolvicao

impunha ao fiel o abandono das ocasides do pecado ou a pratica de atos que simbolizassem

* A discussio dos telogos em torno desta questdo dividia-se entre os rigoristas e laxistas, segundo Delumeau.
Os primeiros apregoando severidade aos confessores no momento de aplicar as peniténcias, a fim de nao cair no
erro de classificar em pecados leves os que eram mortais e impor penas insuficientes para a satisfacdo; e os
segundos recomendado cuidado para que o rigor dos confessores ndo impusesse um peso excessivo nos ombros
dos fiéis, que desencorajando-os levasse ao abandono da fé. Os laxistas tentavam apaziguar as consciéncias que
envolvidas em “escripulos” — temor de ndo ter realizado uma confissdo completa e verdadeira — impediam o
conforto da alma confessada, e os colocavam numa constante incerteza do perdao. Cf. Cap. 10 - “Nao agravar os
pecados”, in Jean Delumeau, op. cit., pp. 86-96.

¥ Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Primeiro, Tit. XXXIV, pardg. 133.
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um verdadeiro arrependimento da falta cometida (como € o caso de restituir o furto ou a
imagem denegrida de alguém). Nesses casos, a reparacao do mal fazia parte da peniténcia. No
caso de desacato a peniténcia pelo fiel a orientacdo do bispo era negar a absolvigdo,
invalidando a confissdo. Enveredava o ordindrio nesta orientacdo para a tradi¢do teoldgica
rigorista. Nos debates teoldgicos que permearam o sacramento da confissdo, antes e depois de
Trento, os partiddrios do rigorismo acusavam os confessores de, no intuito de se livrarem
mais rapidamente do fiel, ndo avaliar detidamente as espécies do pecado impondo, na maioria
das vezes, peniténcias insuficientes para o agrave cometido. Resultando assim em confissdes
nulas por irresponsabilidade do confessor. Segundo os rigoristas, para os fiéis que se
negassem a mudar de conduta ou ndo apresentassem sinais de verdadeiro arrependimento a
ordem era negar ou adiar a absolvigdo.*’

Segundo Delumeau, embora o Concilio tridentino advertisse contra a pratica
indulgente do confessiondrio, garantia, por outro lado, a absolvicdo dos pecados todas as
vezes que fossem necessdrias. Dessa ambigiiidade, valeram-se os laxistas para restaurar no
século XVIII a tradicdo benevolente e indulgente do confessiondrio.*” Contudo é correto
afirmar que as tradicOes laxistas e rigoristas conviveram antes e depois de Trento, apesar de
ocorrer em certos periodos a predominancia de uma delas. Se no periodo setecentista a
orientacdo predominante foi a da benevoléncia, entendida como forma de atrair mais fiéis ao
confessiondrio, conforme apontou Delumeau, em contrapartida na orientacdo do bispo D.
Bernardo Rodrigues Nogueira temos vivos os tracos rigoristas. Tal conduta é perceptivel
também em outras orientacdes do prelado e deve-se possivelmente a sua formacao canonista.

A reta aplicagdo do sacramento da peniténcia passava também pela forma como se

apresentavam os sacerdotes para administrd-lo. Segundo D. Bernardo, os confessores

deveriam estar vestidos com hébito talar, sobrepelizes, barrete e estola.” O antistite proibiu

%0 Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 5 de agosto de 1746, apud Paulo Floréncio da Silveira Camargo,
op. cit., vol. 4, pp. 261-263.

41 Jean Delumeau, op. cit., p. 19.

2 idem, pp. 76-79.

# Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 5 de agosto de 1746, apud Paulo Floréncio da Silveira Camargo,
op. cit., vol. 4, pp. 261-263. Obs: O hébito talar era uma batina que descia até os calcanhares. Por cima da batina
os clérigos deviam usar a sobrepeliz, que se constituia em uma veste branca finalizada com renda. Completava a
vestimenta o barrete, pequeno chapéu quadrangular que simbolizava seu estado, e a estola, faixas largas de pano
de cores diferentes, que marcavam o tempo litirgico da Igreja. A estola era colocada por cima da vestimenta,
passando atras do pescoco, pelos ombros e caindo na parte frontal até os pés.
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que se ouvissem confissdoes de mulheres e meninos fora do confessiondrio, o qual deveria
estar em lugar publico e com grade separativa. A confissdo ndo poderia ocorrer antes do
nascer do sol, nem depois do seu ocaso.**

Estava atento o bispo a pratica dos dois crimes condenados veemente pela Igreja: a
solicitacdo dos confessores a fim de obter favores sexuais dos penitentes, e a sodomia, pratica
talvez menos numerosa, mas que também se encontrava entre os sacerdotes.*

Para garantir que a difusdo do sacramento da peniténcia fosse acompanhada pela
melhoria da qualidade dos confessores, os dirigentes do bispado de Sao Paulo emitiam
licengas anuais para os sacerdotes exercerem esta atividade. Esse procedimento estava de
acordo com o Concilio de Trento, o qual determinou que todos os sacerdotes deveriam ter
licenca especial do ordindrio para tal funcdo.*® Nas Constitui¢des da Bahia esté prescrito que a
licenga seria concedida mediante exame realizado por doutores letrados e na presenca do
ordindrio do bispado. Nesse momento deviam os pdrocos comprovar conhecimento em
teologia ou canones e, principalmente, casos de consciéncia. Seriam inquiridos também sobre
sua vida e costumes, e sendo considerados idoneos, “se lhes passard licenga somente por um
ano”. Ao término deste periodo recorreriam os sacerdotes a uma nova licenca anual, a qual
ndo seria concedida sem novo exame."’

Em 1764, administrando a diocese vacante, Manoel de Jesus Pereira denunciou a
estratégia utilizada por alguns sacerdotes do bispado de Sdo Paulo para se livrarem da

atividade do confessiondrio. Discorrendo sobre a importincia do sacramento para a

“Ppastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 5 de agosto de 1746, apud Paulo Floréncio da Silveira Camargo,
op. cit., vol. 4, pp. 261-263.

* Luis Mott elencou casos destes dois crimes que resultaram em processos nas visitagdes da Inquisi¢do na
América portuguesa. Apontou o autor que a solicitacdo de mulheres era pritica mais comum entre 0S
confessores, mas nao faltaram casos de padres em Minas Gerais do periodo setecentista que foram denunciados
por praticarem sodomia. Ver Luis Mott, “Modelos de Santidade para um Clero Devasso: A propésito do Cabido
de Mariana, 17607, in Belo Horizonte: Revista do Departamento de Histéria, n° 9, 1989, pp. 102-111. Ver
também Lana Lage da Gama Lima, op. cit.

% 0 Sacrosanto e Ecumenico Concilio de Trento, Lisboa: Oficina de Antonio Rodrigues Galhardo, 1807, tomo
I1, sessdo XXIII, cap. XV, pp. 195-197.

ol Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Primeiro, Tit. XLI, pardags. 162 e 168. Obs:
no pardg. 167 explicava os redatores das Constituicdes que além do poder da Ordem, os sacerdotes que exerciam
o sacramento da confissdo deveriam ter: bondade, ciéncia e prudéncia: “Bondade, para que administrem o
sacramento com pureza de consciéncia e em estado de graca; para que com seu bom exemplo movam 0s
penitentes a emendar de vida. Ciéncia, para que como juizes que sdo das almas que confessam, saibam distinguir
as qualidades dos pecados, diferenca e circunstancias deles, para que assim saibam quando devem negar, ou
conceder aos penitentes a absolvicdo. Prudéncia: para que saibam aplicar os remédios mais convenientes as
enfermidades das almas, pois sdo seus médicos espirituais.”
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reabilitacdo das almas, lamentava que nem todos os fiéis tivessem acesso a uma confissao
bem feita, pois,

“... falta ministros que os oucam, porque alguns dos que se tem ordenado nunca cuidaram em
se habilitar para exercerem o santo ministério de confessar, e outros com pouca edificagdo, por
ndo dizer escandalo de quem os ouve, publicam que ndo querem tirar novas licengas por ndo
se sujeitarem a novos exames. Dizendo que faziam muito favor em confessar...”*

Qual seria o motivo dos sacerdotes para ndo se submeterem aos exames que OS
aprovariam para confessar? Estariam fugindo do constrangimento de receber adverténcias
pela mé conduta ou pelo desconhecimento da legislagdo sobre este sacramento? De qualquer
forma, a pastoral revela um enfrentamento sacerdotal em relacao as autoridades do bispado.

Tal comportamento ndo foi, porém, suficiente para abalar o poder de pressao e punicao
do vigdrio capitular Manoel de Jesus Pereira. Do alto de sua posicao hierdrquica lembrou a
todos os sacerdotes que ndo deveriam se esquecer da causa que apresentaram para serem
ordenados, e que tendo sido admitidos as Ordens deveriam servir a Igreja por “obrigacdo” e
nao por “favor”, como proclamavam. Essa obrigacdo, segundo o vigdrio capitular, tornava-se
mais contundente pela falta de operdrios que sofria a instituicdo para a administracdo dos
sacramentos, especialmente o da peniténcia. Diante destes motivos ameagou,

“... e desejando eu evitar este culpavel descuido, filho talvez da ociosidade, que é origem de
todos os males, e querendo facilitar mais aos fiéis este tdo necessdrio como sauddvel
sacramento, ordeno que todos os reverendos sacerdotes sob pena de suspensdo ipso facto,
dentro de quatro meses se aprovem e habilitem para confessarem...”*

A suspensdo constituia em uma censura eclesidstica pela qual se impedia aos ministros
da Igreja o exercicio de todas ou parte de suas funcgdes eclesidsticas, por certo tempo ou para
sempre.”’ Além da ameaca de suspensdo para os sacerdotes que ndo se habilitassem para o
confessiondrio, Manoel de Jesus Pereira adiantou-se e ordenou as atividades que seriam
necessdrias para alcancar as licencas. Ameacando novamente suspender os sacerdotes,
ordenou o vigério capitular que os parocos se reunissem com os outros sacerdotes de suas
freguesias semanalmente e realizassem conferéncias de moral por espaco de duas horas. A

conferéncia seria presidida pelo péaroco e sua dindmica consistiria no seguinte: toda semana

4 ACMSP, Pastoral de Manoel de Jesus Pereira, 16 de novembro de 1764, Livro de tombo da freguesia de Cotia
(10-2-18), p. 37v.
4 idem.
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seria escolhido um sacerdote para defender e explicar alguma questdo relacionada ao uso do
confessiondrio. Os outros participantes colocariam suas dudvidas, as quais deveriam ser
resolvidas pelo paroco. Tanto os sacerdotes como as questdes seriam variadas semanalmente.

Para assegurar a efetivacdo de tal medida, Manoel de Jesus Pereira ordenou aos
parocos que avaliassem a participacdo dos demais sacerdotes. Caso estes faltassem ou ndo
apresentassem as questdes que lhes foram incumbidas, seriam suspensos. Na primeira vez por
trés dias, na segunda por quinze dias e na terceira os parocos os suspenderiam até que fossem
tomadas providéncias pelo vigdrio capitular. A cada seis meses deveriam ser enviadas
avaliacOes sobre a participagcdo e o aproveitamento nas conferéncias de moral para a cdmara
episcopal, sendo que as mesmas deveriam ser iniciadas no prazo de quinze dias.”’

Quase dez anos depois o mesmo assunto voltou a ocupar os dirigentes do bispado de
Sao Paulo. Em 1773, Anténio de Toledo Lara expds seu estranhamento ao constatar que
muitos sacerdotes, cientes de que a finalidade do seu ministério era encaminhar as almas para
o céu, desviavam-se de exercer o sacramento da peniténcia, ndo procurando aprovacio para
serem confessores. Diante disso ordenou:

“... mando a todos os sacerdotes deste bispado que, a publicacido desta, estiverem sem atual

aprovacao, recorrerem procurando provisdo de confessor, o que fardo os da freguesia desta

catedral, dentro de oito dias, os das mais, dentro de quinze, todos sob pena de suspensdo ipso
52

facto...”

A fim de derrocar os impedimentos as licencas para o sacramento da peniténcia,
devido a falta de instru¢c@o em teologia Moral, novamente Antonio de Toledo Lara ordenou a
realizacdo de conferéncias de moral nas freguesias. As conferéncias seriam realizadas
segundo as ordens da pastoral do vigdrio capitular Manoel de Jesus Pereira.

As instrugdes sobre o sacramento da peniténcia contidas nas pastorais, bem como as
medidas tomadas para qualificar o clero para exercer tal atividade, demonstram o esfor¢o dos
administradores do bispado de Sdo Paulo na difusdo deste sacramento. Essa difusdo estava de
acordo com as normas conciliares tridentinas, as quais, em certa medida, deram maior énfase

a quantidade de fiéis que freqiientariam anualmente o confessiondrio, € menor &nfase a

0 Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Quinto, Tit. LIV, pardg. 1195.
3 ACMSP, Pastoral de Manoel de Jesus Pereira, 16 de novembro de 1764, Livro de tombo da freguesia de Cotia
(10-2-18), p. 37v.
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qualidade das confissdes realizadas. Ou seja, embora o sacramento da confissdo implicasse no
exame de consciéncia e no arrependimento interior, o esfor¢o das autoridades eclesidsticas em
difundi-lo trouxe como conseqiiéncia uma menor valorizacdo desse aspecto subjetivo do
sacramento. Tal contradi¢do estd presente no proprio Concilio de Trento na medida em que
valorizou o arrependimento interior como parte do sacramento, mas validou a atri¢do para
obter a absolvicao e impds a confissdo anual obrigatoria.

A imposicdo dos sacramentos da peniténcia e da comunhao se efetivaria, como vimos
nas pastorais dos dirigentes do bispado de Sao Paulo, através do mecanismo da desobriga
quaresmal, a qual objetivava corrigir os pecados publicos dos fiéis. As pastorais revelam as
inimeras medidas tomadas pelos administradores do bispado de Sao Paulo para o
funcionamento da desobriga, a qual traria a reforma dos costumes da populacio, adequando-a
aos preceitos catdlicos. Devemos ressaltar, contudo, que as dificuldades encontradas nesse
sentido integravam a propria contradi¢do presente na direcdo que a Igreja assumiu desde o
Concilio de Trento, ou seja, promover a reforma dos costumes da populacdo, o que implicaria
numa mudanca de mentalidade, mas a0 mesmo tempo atingir o maior nimero possivel de

fiéis.

b) O Purgatoério, as indulgéncias e as devo¢oes aos santos

A partir do século XII, momento em que se instalou no interior da doutrina catélica a
crenca no purgatorio, os fi€is passaram a ter trés possibilidades de destino apds a morte.
Morrer com pecado mortal levava fatalmente a alma do cristdo para o inferno. Uma vez
condenada ao fogo da geena, ndo havia mais possibilidade de salvacdo para esta alma; os
tormentos durariam por toda a eternidade. Havia, porém, outras duas possibilidades na
geografia do além: o céu ou o purgatorio. O caminho direto para o céu estava reservado
somente aos santos, almas puras que nao haviam sido tocadas por pecados mortais, quando
muito por pecados veniais. Para a grande massa dos fiéis, no entanto, o objetivo era livrar-se
do inferno para chegar ao menos ao purgatério. Lugar intermedidrio, as almas que 14

chegavam tinham o destino celestial garantido. Haviam sido perdoadas dos pecados mortais

52 ACMSP, Pastoral de Antdnio de Toledo Lara, 24 de julho de 1773, Livro de tombo da freguesia de
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mas, ou estavam impregnadas de pecados veniais que ndo permitiam o acesso a esfera celeste,
ou ndo haviam cumprido inteiramente a pena satisfatéria imposta pelo sacramento da
peniténcia. Lugar de purgacdo, a alma sé saia quando estivesse totalmente purificada. A
grande inquietag¢do dos vivos residia no tempo em que a sua alma se encerraria no purgatorio.

A existéncia do purgatério estd diretamente relacionada com a peniténcia. A
distribuicdo de indulgéncias - movimento presente na orientacdo dos dirigentes do bispado de
Sao Paulo -, s6 adquire significado quando relacionada a existéncia do purgatério, conforme
observou Jacques Le Goff na sua obra O Nascimento do Purgatério™ . Este autor indicou duas
fungdes para o terceiro lugar do além: era o lugar de purgar os pecados veniais, mas também
onde se cumpriam penas impostas pelos pecados mortais.

Para Le Goff, ha uma estreita ligacdo entre o purgatorio, além intermédio, e um tipo de
pecado intermedidrio entre a pureza dos santos € a imperdodvel culpabilidade dos criminosos.
Esse pecado intermedidrio, embora tenha demorado para ser definido, cristalizou-se no
pecado venial. A definicdo do pecado venial pela Igreja foi concomitante a definicdo do
purgatério.”* Le Goff definiu o século XII como o momento da instalacio definitiva de todo o
sistema que envolvia a existéncia do purgatério no além. Antes desta época, os pecados
veniais, que significam os pecados pequenos, leves e quotidianos, eram penitenciados por
meio de esmolas, pela eucaristia, pela extrema-uncdo ou mesmo pela confissdo. No entanto,
caso a morte sobreviesse e carregasse o fiel cheio de pecados “leves e quotidianos”, ndo era
justo que fosse condenado eternamente ao inferno, como também ndo poderia subir ao céu,
lugar reservado aos sem maculas. Nesse sentido, segundo Le Goff, a sociedade medieval do

século XII gerou o terceiro lugar, o lugar intermediario, para os medianamente bons.”

Aragariguama (10-1-33), p. 43.

> Jacques Le Goff, O Nascimento do Purgatdrio, Lisboa: editorial Estampa, 1981.

> idem, p. 19 e 258.

> Segundo Le Goff, o processo de feudalizacdo, apés lentas transformagdes, chega ao seu dpice no séc. XII e
juntamente com ele a institucionalizagdo do Purgatério pela Igreja. Esta preocupagdo da sociedade feudal em
organizar o espaco geografico e social, reflete-se, e a0 mesmo tempo apdia, a preocupagdo de organizar o espago
no além. E o momento da ocupacdo de novas terras, da popularizacio da relacio feudo-vassalica. Surge também
a mao-de-obra ndo-escrava, ou seja uma camada intermedidria: os artesdos e os comerciantes. E 0 momento
também do reavivamento da ideologia tripartida da sociedade: os oratores, bellatores e laboratores. Estas
mudangas sdo apresentadas por Le Goff como uma explosdo social, as quais sdo amparadas por um novo sistema
de representacdes. O Purgatério € um elemento desta expansdo no imagindrio social, ¢ uma peca deste sistema.
Afinal, passa-se do sistema bindrio: Céu - Inferno, para o sistema terndrio: Céu - Purgatdrio - Inferno. Uma das
razdes apontadas pelo autor para esta substitui¢do é a tendéncia no séc. XII, de amenizar o confronto de duas
categorias, substituir as oposi¢des brutais, como por exemplo, inferior/superior, eclesidstico/laico,
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Além de abrigar os que morriam com pecados veniais, a outra fun¢do do purgatério
era receber as almas que haviam se arrependido e confessado os pecados mortais, mas cuja
peniténcia nao havia sido cumprida. Os debates teoldgicos que firmaram a existéncia do
purgatério no século XII relacionam-se, pois, com o desenvolvimento e as mudancas de
concepgdes em torno do sacramento da peniténcia. Le Goff ressaltou que a concepcdo de
“pena” € que sustentou o nascimento do purgatdrio, pois o pecado comporta dois aspectos: o
que diz respeito a “culpa” e o que diz respeito a “pena”. A culpa, que normalmente leva a
condenacdo do inferno, pode ser remida pela contricdo e pela confissdo, enquanto a pena ou
castigo expiatdrio € anulada pela satisfagdo, ou seja, o cumprimento da peniténcia imposta
pelo sacerdote. Se houve contricdo e/ou confissdo mas a peniténcia nao foi cumprida ou
concluida, voluntdria ou involuntariamente (por exemplo, se a morte sobreveio), a pena seria
cumprida no purgatério.”®

Tal concepcdo ndo desvalorizou o poder da contricdo ou da absolvigdo, aspectos
enfatizados no sacramento da confissdo a partir do século XII. Ao contrario, essa concepgao
de pena satisfatéria concorreu para a maior valorizagdo da contricdo, pois somente o
arrependimento e a absolvicdo salvariam a alma do inferno. Assim, o purgatério desponta
como uma segunda chance para o cumprimento da pena e ndo apenas como o lugar para
converter os coragdes nao contritos. O poder da contri¢do e a funcio do purgatério podem ser
observados na orientacdo dada pela Igreja sobre 0 momento da morte, difundida a partir do
século XII. Em caso de perigo de morte e na auséncia de um padre era legitima e util a
confissdo a um leigo. Este ndo poderia absolver, mas o desejo de confissdo exercido através
de um leigo provava a contri¢do e conduzia a absolvi¢do da culpa. Escapava-se dessa forma
do inferno, sendo garantido para a alma contrita o cumprimento da pena no purgatério, o qual
foi concebido na maioria das vezes como ante-sala do céu.””’

Dessa forma, o purgatdrio e o aparecimento das indulgéncias estdo relacionados ao
que diz respeito a “pena” como parte do processo de perddo dos pecados. Como veremos
adiante, a Igreja muitas vezes condicionou a distribui¢cdo de indulgéncias ao sacramento da

confissdo. Esse condicionamento proporcionava aos fiéis o perdao dos pecados mortais e a

monge/eclesidstico, por triades mais complexas. Um outro esquema terndrio introduzido além do Purgatério, € o
das trés ordens: os que rezam, os que se batem e os que trabalham (clero, nobre, massa camponesa).
% Jacques Le Goff , op. cit., p. 256.
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diminui¢do ou extincdo da pena dos pecados veniais através das indulgéncias. Le Goff
ressaltou que segundo Pedro, o Devorador™, ninguém estava isento de pecados veniais. A
diferenca entre os santos e a grande massa dos fiéis € que os primeiros embora pecassem
levianamente possuiam um “fervor do amor” que consumia dentro deles os pecados veniais,
isentando-os do fogo do purgatorio. Essa, contudo, ndo era a realidade da grande maioria dos
fiéis, os quais, sem duvida, passariam um longo periodo no purgatério para se livrarem dos
milhares de pecados veniais.” Portanto, as indulgéncias concedidas de forma crescente a
partir do século XII apaziguavam em parte o temor do tempo no purgatério.

O sistema de comércio desenvolvido pela Igreja em torno das indulgéncias sofreu
grande contestagdo por parte de Lutero no século XVI. Em suas 95 teses pregadas na porta da
igreja de Wiirttemberg ele criticou o poder do papa em conceder o perdao das penas temporais
através de resgate pecunidrio, pritica que ndo levava 2 verdadeira contricio.”’ O ataque de
Lutero incidiu também, e principalmente, sobre o poder que vérios papas tinham de, através
das indulgéncias, comutar, diminuir ou libertar as almas das penas que incorreriam no
purgatdrio. Sua critica aumentava frente a possibilidade que a Igreja oferecia aos vivos de
transferirem suas indulgéncias, as vezes compradas, para oS parentes € amigos no

£ 61
purgatorio.

7 idem, p. 257.

> Segundo Le Goff Pedro era discipulo de Pedro Lombardo, ficou conhecido como Devorador porque era um
grande devorador de livros segundo seus contemporaneos no inicio do século XII. Le Goff, op. cit., pp. 188-189.
> Agradeco as conversas esclarecedoras com o professor Leandro Karnal, o qual gentilmente expds para mim,
entre outras coisas, como a Igreja desenvolveu e justificou o sistema de indulgéncias. No entanto, coloco sob
minha responsabilidade a interpretacdo sobre o sistema de distribuicdo de indulgéncias no bispado de Sao Paulo.
% Na tese n. 40 disse Lutero: “La verdadera contricién busca y ama las penas, la liberalidad de las indulgencias
produce relajamiento y hace odiar las penas o, por lo menos, da legitima ocasién de odiarlas.” Quanto ao
comércio de indulgéncias: “Y todavia: por qué el papa, cuyas riquezas son hoy mas opulentas que las de los
opulentissimos Cresos, no construye una sola basilica de San Pedro com sus solos dineros, en lugar de con los de
los pobres fieles?”’; “Puesto que el papa con las indulgencias busca la salvacién de las almas mas que el dinero,
por qué suspende las cartas y las indulgencias concedidas, mientras estds siguen siendo eficaces?”. Cf. Lutero,
“Disputa para aclarar la eficacia de las indulgencias” apud Giuseppe Alberigo, La Reforma Protestante, trad.
Carlos Gerhard, México: Gréficos Toledo, 1961, pp. 55 e 60.

%! Lutero ndo invalidou completamente a ajuda dos vivos aos mortos no purgatério, mas segundo ele, esta ajuda
deveria ser feita por meio de sufrdgios dos vivos, e ndo por meio de decretos papais: “El papa hace muy bien
cuando concede a las dnimas la remision, no por el poder de las llaves (que no tiene), sino a manera de sufragio.”
Fundamentalmente a critica de Lutero incidia no poder arrogado pelos papas de comutar as penas do purgatorio:
“Es mds, el papa no condona a las almas del purgatorio ninguna pena que habrian debido sufrir en esta vida
segtin los cdnones.” Em seguida, expde segundo sua vis@o qual seria a verdadeira razao da Igreja em incentivar
esta pratica: “O sea: por qué el papa no vacia el purgatorio por razén de la santisima caridad y de la necesidad
extrema de las almas, que es la razén mas justa de todas, en tanto que libera un nimero infinito de almas por
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O Concilio de Trento procurou coibir os abusos praticados em torno das indulgéncias
e reforcou a necessidade de uma confissdo sincera para obté-las, mas excomungou aqueles
que as consideravam initeis ou que negavam 2 Igreja o poder de concedé-las.® Apesar da
reforma protestante e dos abusos praticados, a distribui¢do de indulgéncias continuou a ser
uma pratica incentivada pela Igreja entre os cristdos catdlicos. Em Sdo Paulo, no periodo
setecentista, a distribui¢do de indulgéncias assumiu diversos significados, tanto para os fiéis
quanto para os dirigentes do bispado. Havia, por exemplo, as indulgéncias concedidas através
de bulas papais para todo o orbe catdlico que chegavam a diocese e eram publicadas pelos
bispos através das pastorais. Da mesma forma, os jubileus decretados em Roma alcancavam
todos os reinos cristdos, sendo também difundidos no bispado de Sdo Paulo. Esta forma de
distribuicdo de indulgéncias incentivava nos fiéis a freqiiéncia aos sacramentos de confissio e
comunhao, as oragdes, o0 jejum, as visitas as igrejas e outros atos pios.

Em 1754 D. Fr. Antdnio da Madre de Deus enviou pastoral a todo o bispado
participando aos pédrocos e fiéis sobre a bula expedida pelo papa Benedito XIV em 1740%. A
bula continha a seguinte ordem:

“... manda em virtude da santa obediéncia a todos os curas e pdrocos das igrejas catedrais e
paroquiais, que em todas as sextas-feiras do ano pelas trés horas da tarde, facam tocar um dos
sinos das suas igrejas, para os fiéis se despertarem e rezarem de joelhos cinco pai-nossos e
cinco ave-marias, em meméria da paixio e agonia do nosso redentor Jesus Cristo...”

virtud del funestisimo dinero entregado para la construccién de la basilica, que constituye una razén
debilisima?”. idem, pp. 54 e 59.

62 «Sendo o poder de conferir indulgéncias concedido por Cristo a Igreja, e tendo esta usado deste poder (...)
manda o santo concilio que o uso das indulgéncias sumamente sauddvel ao povo cristdo e aprovado por
autoridade dos sagrados concilios se deve conservar na Igreja; e condena com excomunhdo aqueles que, ou
afirmam serem elas intteis, ou negam haver na Igreja poder de as conceder. (...) Desejando porém, se emendem
e corrijam os abusos que nelas se introduziram e deram ocasido a que este nome de indulgéncias fosse
blasfemado pelos hereges, determina geralmente pelo presente decreto: se extingam totalmente todos os ganhos
ilicitos de as conseguir, donde procedeu uma grande origem de abusos no povo cristdo. E os mais abusos que
procederam de supersti¢do, ignorancia, irreveréncia e de qualquer outro principio, como se ndo podem proibir
especialmente, por serem muitas as corruptelas dos lugares e provincias em que se cometem, manda a todos os
bispos que cada um faca resenha de semelhantes abusos na sua Igreja, e os refira o primeiro concilio
provincial...”. O Sacrosanto e Ecumenico Concilio de Trento, op. cit., sessdo XXV, Decreto das Indulgéncias,
pp. 487-489.

% Na pastoral consta a data de expedi¢io da bula papal como sendo de 1740, porém temos a impressdo que foi
erro do copista, na verdade acho que a bula foi expedida em 1750.

64 ACMSP, Pastoral de D. Fr. Antonio da Madre de Deus, 26 de outubro de 1754, Livro de tombo da freguesia
de Cotia (10-2-18), p. 25v.
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Tal ordem revela a tentativa da Igreja em reavivar na memoria dos fiéis os mistérios da
paixdo de Cristo. Indicando a sexta-feira, e principalmente as quinze horas, como o dia da
semana € 0 momento em que os fiéis deveriam direcionar sua devo¢do ao acontecimento que
sustenta toda a idéia do cristianismo. Para quem cumprisse este ato piedoso o papa concedia o
seguinte:

“... atodas as pessoas de um e outro sexo, que rezarem os referidos pai-nossos e ave-marias de
joelhos na dita hora, cem dias de perdio de penas temporais, orando e rogando com
devotamento pela paz entre os principes cristdos, satide e trangiiilidade do povo cristio.”®

Em seguida ordenou D. Fr. Anténio da Madre de Deus que todos os parocos do
bispado atendessem a ordem papal e tocassem o sino adequadamente na referida hora todas as
sextas-feiras. Trata-se, portanto, de indulgéncia parcial das penas devidas pelos fiéis, as quais
seriam pagas no purgatdrio. Servindo-nos de uma matemdtica do além, o acimulo de cem
dias de perddo das penas, obtido a custa de rezas as sextas-feiras, poderia abreviar um tempo
consideravel no purgatério. Em troca os fiéis demonstrariam a devogao nos dias de sextas-
feiras, pois, a intencdo era que nesse momento houvesse uma mobilizacio dos fiéis em todas
as freguesias para cumprir as oracdes ordenadas.

Os jubileus decretados pelos papas também concediam indulgéncias aos cristdos. Em
1776 D. Fr. Manuel da Ressurreicio publicou em sua pastoral o jubileu do ano santo
decretado no ano anterior pelo papa Pio VI. No jubileu era concedida indulgéncia plenéria
para todos os fiéis catdlicos que observassem as condi¢Oes especiais ditadas pelo sumo
pontifice.®® Neste ano de 1775 Pio VI oferecia, segundo o bispo,

“... plenissima indulgéncia e remissdo de todos os pecados a todos e cada um dos fiéis de
Cristo existentes em qualquer parte do mundo que permanecerem na graga e obediéncia da Sé
apostdlica. E que, penitentes, confessados e refeitos com a sagrada comunhdo, no termo

% jdem.

% Segundo Le Goff o primeiro jubileu foi decretado em 1300 pelo papa Bonifdcio VIII, em meméria da lei
mosaista expressa no capitulo XXV do Levitico. Tratava-se de uma espécie de super ano sabético, “ano de
expiacdo e de repouso, de libertacdo e de regresso as origens”, segundo o autor. O jubileu deveria repetir-se
passados sete vezes sete anos, quer dizer de cingiienta em cinqgiienta anos. Ressaltou Le Goff que este ano jubilar
simbdlico era uma heranca do judaismo que foi integrado pelo cristianismo, mas que ndo havia sido praticado
pela Igreja antes de Bonifdcio VIII. No entanto, ja havia sido integrado por alguns autores eclesidsticos nas
novas concepgdes cristds da peniténcia e do perddo e ganhou vida juntamente com o nascimento do purgatério a
partir do século XII. Significava, segundo o autor, um ano de remissdo e absolvi¢do, que sendo inaugurado em
1300 concedia indulgéncia plendria, ou seja, completa remissdo dos pecados dos fiéis vivos e mortos. Ou seja, o
papa Bonificio VIII foi o primeiro a decretar a libertacdo instantanea das almas do purgatério. Esta medida
inaugurava uma segunda via de libertacdo das penas purgatérias que até aquele momento s era possivel através
dos sufragios dos vivos. Le Goff, op. cit., pp. 384-385.



118

prefixo de seis meses, que em cada uma das freguesias deste bispado, por espaco de quinze
dias continuos ou interpolados, (...) visitarem devotadamente quatro igrejas a saber — a
Catedral ou maior, e mais trés - , que forem para isso designadas pelos respectivos ordindrios
dos lugares. E ai fizerem pias deprecacdes da santa madre Igreja, extirpacdo das heresias,
concérdia dos principes cristdos, saide e tranquilidade do povo cristdo.”®’

A indulgéncia plendria remia todas as penas temporais dos pecados ja praticados pelos
fiéis. Se algum fiel viesse a morrer apds receber a indulgéncia, sua alma se esquivaria do
purgatorio e voaria direto para o céu! Caso ndo sobreviesse a morte, o fiel estava livre de
todas as penas purgatérias que devia até entdo. Tamanha generosidade do papa ndo era obtida
sem condi¢des. Podemos dividi-las em duas partes principais: primeiro o acesso aos
sacramentos da confissdo e comunhdo, e segundo, o complemento desses atos com as visitas
as igrejas e oragdes. Recomendava-se que a segunda parte fosse feita proximamente ao
recebimento dos sacramentos, para que o fiel se encontrasse em estado de pureza para efetud-
la. Nesse caso, a indulgéncia funcionava como um incentivo ao sacramento da confissao, na
medida em que condicionava a indulgéncia a0 mesmo e garantia ao fiel o perddao completo de
todos os pecados cometidos: dos confessados e dos que infalivelmente foram esquecidos,
tratando-se, nesse ultimo caso, dos pecados veniais. Por outro lado, incentivava a pratica das
oracdes e as visitas as igrejas. Se no periodo de seis meses, a partir da publica¢do da pastoral,
todos os fiéis do bispado de Sdo Paulo escolhessem quinze dias para visitar todos os dias da
quinzena (continuos ou intercalados) quatro igrejas de sua freguesia, provocariam,
provavelmente, uma movimentacdo quase constante de fiéis dentro das igrejas da capitania.
Vé-se portanto, que através das indulgéncias objetivava-se criar nos fiéis praticas visiveis de
devocao.

As indulgéncias plendrias ndo eram concedidas somente na época dos jubileus, os
quais segundo parece, ndo eram tio freqgiientes nesse periodo. Préximo ao ano de 1760% o
papa Clemente XIII expediu uma bula concedendo essa mesma indulgéncia, da mesma forma
que se costumava conceder no ano de jubileu em Roma. No dia 25 de julho de 1760 o bispo
D. Fr. Ant6nio da Madre de Deus chamava novamente a atenc¢do de todos os fiéis do bispado

de Sdo Paulo para as vantagens desta bula. Dizia o prelado que o papa concedeu “plenissima

7 Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, Cépia xerografica da pastoral de D. Fr. Manuel da
Ressurreigdo, 14 de agosto de 1776.
% Nzo temos a data exata da expedigdo dessa bula.
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remissao e indulgéncia de todos os pecados” a todos aqueles que visitassem a0 menos uma
vez, dentro de duas semanas, as igrejas por ele assinaladas, rezando pelo estado do sumo
pontifice, pela extirpacio das heresias, assim como pela satde e tranqiiilidade do povo cristdo.
As outras condi¢des eram as seguintes:

“... jejuando na quarta-feira, sexta e sdbado de uma das duas semanas, confessando-se e
comungando no domingo que imediatamente se seguir, ou em outro qualquer dia da semana. E
dando aos pobres alguma esmola...”®

Acrescentava-se dessa forma outras atitudes pias entre os fiéis para a satisfacdo dos
pecados, como os jejuns e esmolas para os pobres. Essa bula, no entanto, apresentava mais
vantagens além da indulgéncia plendria. O papa concedia ao fiel que observasse as condi¢des
acima escolher qualquer confessor aprovado pelo bispo de sua diocese para que recebesse
absolvi¢do de quaisquer sentengas de excomunhdo e suspensdo, exceto de delitos ou crimes.
A bula ampliava também os poderes do confessor, concedendo-lhe o direito de comutar
quaisquer votos feitos pelos fi€is em outras obras “pias e sauddveis”, exceto os votos de
religido e castidade.”

Devemos concluir que a Igreja esfor¢ava-se para proporcionar aos catdlicos meios
aptos para sua salvacdo e para a suavizacdo das penas temporais do purgatério. Na tentativa
de aplacar o medo que havia inculcado nos fiéis ante os sofrimentos no além, ela multiplicava
as ocasides que, teoricamente, trariam conforto para as almas assustadas. O medo da
condenacdo eterna ou do tempo que passaria no purgatdrio devia-se a constante sensacdo de
culpa que a prépria Igreja incutia nos fiéis, em decorréncia do grande nimero de pecados que
eram praticados todo dia por cada cristdo. De acordo com a doutrina catdlica, os pecados
veniais eram praticados cotidianamente, por isso eram numerosos, tornando-se quase
impossivel delatd-los por completo na confissdo. Mesmo sendo classificados pela Igreja como
pecados “leves”, o acdmulo dessas faltas resultava em muitos anos ou séculos de penas no
purgatério. Essa situagdo levava infalivelmente os fiéis temerosos a procurarem as
indulgéncias parciais e plendrias, unica forma de garantir um tempo menor de purgacdo no

além intermedidrio. Havia, porém, pessoas tidas como santas que se dedicavam a salvar as

% Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, Cépia xerogréfica da pastoral de D. Fr. Antonio da Madre
de Deus, 25 de julho de 1760, Livro de tombo da freguesia de Sorocaba, pp. 41v-42v.
70

idem.
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almas no purgatorio. Segundo Leila Mezan Algranti, Jacinta de Jesus, fundadora da Ordem
das Carmelitas Descalcas no Brasil no século XVIII, passou os anos de 1744 e 1745 entre
éxtases, visdes e doencas que a prendiam ao leito. Os motivos de suas doencas eram
nitidamente atribuidos 2s gracas que recebia e as almas que salvava do purgatério.”’ Atesta-se,
dessa forma, a introspecc¢do na Colonia, no periodo setecentista, da concepcao do purgatorio e
dos tormentos das almas que 14 se encontravam.

O momento da morte era utilizado pela Igreja para incentivar nos cristdos uma vida
pautada pelos sacramentos e regrada pela doutrina cristdo. A pastoral do bispo D. Bernardo
Rodrigues Nogueira de 1748, comunicava aos sacerdotes e fi€is do bispado de Sao Paulo que
o papa Benedito XIV, através da constituicdo Pia Mater Catholica Ecclesia expedida em
Roma aos 5 de abril de 1747, havia ampliado o poder de conceder indulgéncia plendria na
hora da morte aos moribundos. De acordo com a constituicdo papal, D. Bernardo estendia
esse poder, antes delegado somente aos bispos e por tempo determinado, a todos 0s parocos,
coadjutores e capeldes de todas as freguesias do bispado paulista. As condicdes para a
aplicacdo desta indulgéncia eram as seguintes:

113

.. a ben¢do no artigo de morte s6 se dd depois dos sacramentos da peniténcia, eucaristia e
extrema-uncdo. E aos que a pedem estando em seus cinco sentidos, ou se verossimelmente a
pediram, estando em juizo ou derem sinais de contricdo quando tiverem perdido a fala (...)
porém ndo se d4, nem se pode dar aos excomungados, ou impenitentes, ou que morrem em
manifesto pecado mortal; e se o doente pedir confissdo a devem ouvir, e absolver antes da
bengio...”"

A presenca do sacerdote na hora da morte foi algo constantemente recomendado pela
Igreja. Conforme afirmou Le Goff, o purgatério modificou a atitude dos cristdos perante os
ultimos momentos da vida, dramatizando essa parte da existéncia terrena e carregando-a de
intensidade misturada com temor e esperanga.73 Tratava-se certamente do momento propicio
para que os fiéis, impulsionados pelo medo do inferno ou do tempo no purgatério,

recorressem ao confessor a fim de realizarem uma confissdo geral, na qual todos os pecados e

" Leila Mezan Algranti, Honradas e Devotas: Mulheres da Colonia, Rio de Janeiro: José Olympio; Brasilia:
Edunb, 1993, p. 21.

2 ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 12 de julho de 1748, Livro de tombo da freguesia de
Cotia (10-2-18), p. 16v.

7 Le Goff, op. cit., p. 427.
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detalhes esquecidos durante a vida fossem revelados.” Se o moribundo recebesse todos os
sacramentos apontados pelo bispo e fosse agraciado com a indulgéncia plendria, certamente
sua salvacdo estaria garantida. Contudo ndo estariam os fiéis correndo um risco grande de
condenacdo eterna se deixassem tudo para a hora da morte? Nesse sentido, D. Bernardo
advertiu,

“... admoestamos também a todos e a cada um dos nossos siditos para que em sua vida sejam
cuidadosos e diligentes na guarda dos mandamentos de Deus e da Santa Madre Igreja, e em
acudirem a ouvir a palavra de Deus e doutrinas, e a freqiientarem os sacramentos, para que a
morte quando vier os ache mais bem dispostos e merecam conseguir o beneficio da
indulgéncia plendria aqui concedida. De modo que a confianca nela lhe ndo ocasione mais
liberdade, que seria provocarem a Infinita paci€ncia, e fazerem indignos da mesma bengao e
indulgéncia...””

Incutir o temor de uma morte solitdria ou do sofrimento no além era uma forma de
atrair os fiéis para a vida eclesial. Através das pastorais apresentadas, destacamos o papel das
indulgéncias no programa salvifico da Igreja, bem como a utilizacdo das mesmas para garantir
a presenca e a freqii€éncia dos fiéis nos sacramentos e nas igrejas. Nas pastorais até agora
analisadas ndo ¢ salientado o aspecto pecunidrio presente no sistema de distribuicio de
indulgéncias. Contudo havia pastorais que tratavam exclusivamente das publica¢cdes da bula
da Santa Cruzada, a qual revela o interesse econdomico da Igreja no desenvolvimento e
sustentacdo do sistema de indulgéncias, e que, no caso da bula em questdo, foi altamente
incentivado, favorecendo o Estado portugués.

Em 1751 D. Fr. Anténio da Madre de Deus ressaltava sua obriga¢do de exortar os
suditos do bispado de S@o Paulo a adquirirem a bula da Santa Cruzada. Disse o prelado que
era muito “Util e conveniente” a dita bula, tanto para os brancos como para 0s escravos, pois
concedia muitos privilégios, gracas e infinitas indulgéncias a todos. Segundo D. Fr. Antonio,

a bula deveria ser adquirida todos os anos, no entanto, constatava-se que muitos deixavam de

™ Segundo Lana Lage a Igreja aconselhava ao cristio uma confissdo geral durante sua vida. Normalmente o
momento da morte era o escolhido pelos fiéis, pois, o medo dos castigos do além suplantava a vergonha e a falta
de confianga no confessor. Na confissdo geral, o penitente devia discorrer sobre toda sua vida, considerando os
periodos de 7 aos 12 anos, dos 12 aos 20, dos 20 aos 30 e assim por diante. Segundo Luis Mott, muitos fiéis
lancavam mao da confissdo geral frequentemente, prisioneiros da divida de terem realizados confissdes
incompletas, as quais resultavam em absolvi¢des incompletas ou nulas. Lana Lage, op. cit., p. 215; Luis Mottt,
op. cit., p. 216.

" ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 12 de julho de 1748, Livro de tombo da freguesia de
Cotia (10-2-18), p. 16v.
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76
” Portanto,

adquiri-la, resultando num ‘“gravissimo prejuizo espiritual de suas almas.
exortava a todos ministros do bispado que exaltassem as gracas concedidas pela bula,
destacando como eram necessdrias as indulgéncias para a remissdo das penas temporais do
purgatdrio. Para adquiri-la, assinalou o bispo, cada fiel deveria dar a esmola segundo suas
posses.”’

Essa bula participava de um sistema de arrecadacdo monetaria altamente burocratico
iniciado alguns séculos antes. A bula da Santa Cruzada fazia parte das concessdes papais aos
monarcas portugueses objetivando a expansdao e dominio da fé catdlica nos territérios
conquistados e a conquistar do além-mar.”® No século XVIII, as concessdes papais para que
os monarcas portugueses pudessem distribuir as bulas em todos seus dominios eram
renovadas de seis em seis anos. Fonte de vultosas arrecadacdes para a Igreja e para o Estado
portugués, as bulas eram publicadas anualmente no reino através de uma procissao solene, na
qual se divulgavam as indulgéncias e gracas que lucravam todos os que as obtinham. Havia
também em Portugal, desde o século XVI, publicagdes para divulgacdo e explicacdo das
gragas concedidas pela referida bula.

Dispondo de menos recursos para divulgar a bula da Santa Cruzada, o bispo D. Fr.
Antonio esforcava-se para atingir os reconditos do bispado através das pastorais. Contava para
isso com os sacerdotes e capeldes dos lugarejos mais afastados. Segundo Luis Castanho de
Almeida, foram realizadas procissdes de publicacdo da bula da Santa Cruzada nas cidades
coloniais até o ano 1823.” De maneira semelhante aos dizimos, a arrecadacdo dos

rendimentos da bula na Colonia era realizada através de oficiais nomeados especificamente

76 ACMSP, Pastoral de D. Fr. Antdnio da Madre de Deus, 28 de novembro de 1751, Livro de tombo da freguesia
de Aracgariguama (10-1-33), p. 7.

7 idem.

® A bula da Santa Cruzada nos dominios portugueses e espanhéis é herdeira das indulgéncias concedidas aos
cruzados na Idade Média. O papa Urbano II, em 1095, concedeu a todos os cruzados, que iam libertar a terra
santa, indulgéncia plendria para todos os pecados confessados. Em 1215, Inocéncio III, estendeu este privilégio
para todos que ajudassem com esmolas o movimento das cruzadas. No contexto da expansdo maritima ibérica,
os papas dos séculos XV e XVI, concederam vdrias vezes a bula da Santa Cruzada a fim de auxiliar os monarcas
portugueses na luta contra os infiéis na Africa. Com a promessa de indulgéncias, absolvi¢do de casos reservados
e outras “gragas”, a Santa S¢ exortava a todos os cristdos para contribuirem monetariamente com a expansao
maritima portuguesa, através da compra das bulas. Do montante arrecadado a Coroa portuguesa enviava uma
parte para os pontifices e apropriava-se do restante. Segundo Fortunato de Almeida, no século XVII era enviado
para a Santa Sé a quantia de dez mil ducados de ouro, rendimentos sucessivos que os papas utilizavam para a
constru¢do da basilica de S. Pedro. Fortunato de Almeida, Historia da Igreja em Portugal, nova ed. preparada
por Damido Peres, Porto: Livraria Civ. Edit., 1967, vol. 11, pp. 242-252.

7 Luis Castanho de Almeida. Sdo Paulo: Filho da Igreja, Petrépolis: Vozes, 1957, p. 48-49.
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para esse fim.* Os que participavam dessa estrutura burocratica gozavam de privilégios e
isen¢des concedidos pela Coroa, a qual intentava por esse meio garantir funciondrios para a
atividade de arrecadacdo. Os privilégios decorrentes da atividade foram utilizados pela
populacgao colonial, ou a0 menos na capitania de Sao Paulo, para favorecer seus interesses.
Em 1773, o governador da capitania de Sao Paulo, D. Luiz Antdnio de Souza Botelho
Mourdo, preocupava-se em assegurar os privilégios dos oficiais da bula da Santa Cruzada que
estavam sendo questionados pelo capitdo Raimundo da Silva Prado. Nessa ocasido D. Luiz
ordenou, em correspondéncia ao capitdo, que “se guardassem os privilégios dos mamposteiros

. 81
que tiver nomeado ou a nomear.”

Um ano apds a adverténcia, o governador da capitania
enviou uma longa correspondéncia ao secretdrio de Estado, Martinho de Mello e Castro,
expondo os inconvenientes dos privilégios dos oficiais da bula da Santa Cruzada, bem como
da utilizacdo que a populagdo fazia dos mesmos.

Dizia o governador que, de acordo com as ordens sua majestade, assegurava em sua
administracdo os privilégios para todos os que tinham cargo de arrecadar as esmolas da bula
da Santa Cruzada, sobretudo o de nao “poderem ser constrangidos de irem a guerra contra
suas vontades”, privilégio que atingia também os filhos destes oficiais. O governador
assinalou também que o rei havia autorizado a nomeacdo de oficiais da bula em todas as
capelas e igrejas da capitania, guardando para todos os privilégios inerentes ao cargo. As
nomeagdes seriam feitas pelos mamposteiros-mores, responsaveis pela administracdo geral da
bula da Santa Cruzada na capitania de Sao Paulo. A partir disso, segundo D. Luiz, os
privilégios foram multiplicados em todas as capelas do bispado. A consequéncia foi, de
acordo com o governador, ndo haver mais pessoas disponiveis para as expedicdes militares do

seu governo, pois estavam todos agraciados com os privilégios da bula. Ocorria também,

denunciou o governador, que quando alguém recebia a ordem para trabalhar no servigo

% Segundo Fortunato de Almeida no regimento de 1634, que regulou minuciosamente os servicos da bula da
Santa Cruzada, estava previsto um tribunal da bula composto por um comissario-geral, um tesoureiro-geral, um
provedor, um contador, um escrivdo de receita, um promotor fiscal, um porteiro e um solicitador. Esta estrutura
central no reino recebia o dinheiro provindo das coldnias portuguesas, nas quais eram montadas semelhantes
administracdes com os mesmos cargos submetidos ao tribunal central. No século XVII determinou-se que as
cAmaras nomeassem a pessoa ou pessoas necessdrias para em cada freguesia ou lugar arrecadar a esmola das
bulas por meio de arremate de uma quantia fixada, a qual seria posteriormente cobrada pelo oficial nomeado.
Nos lugares onde nio havia cAmara a nomeacao seria feita pelo vigdrio ou cura da freguesia. Os nomeados eram
obrigados a aceitar o cargo sob pena de multa pecunidria. Fortunato de Almeida, op. cit.
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militar, logo ia “buscar um destes privilégios, que com facilidade se alcancga, e fica logo livre
e escuso de o poder mandar ao real servigo.” Diante das dificuldades em atender os dois
expedientes — privilégios da bula e expedi¢des militares - o governador pedia ao secretario de
Estado que tomasse providéncias.®

Outro caso citado por D. Luiz revela os descaminhos por que passavam os
rendimentos da bula na capitania paulista. Numa correspondéncia enviada ao general de
Goids, em 1769, o governador paulista rogava-lhe que encaminhasse a cobranca dos
“dinheiros” atrasados das tesourarias menores que pertenciam a sua capitania. D. Luiz
justificava sua urgéncia afirmando que o tesoureiro da bula de Sdo Paulo, Pedro Taques de
Almeida Paes, havia “dissipado todos os dinheiros pertencentes a mesma bula”,
comprometendo a vida financeira de cinco ou seis familias que fiaram sua arrecadacdo. O
governador D. Luiz esperava que o general de Goids providenciasse com brevidade a
execucdo da precatéria enviada pelo comissdrio da bula da capitania de S3o Paulo, e
remetesse os atrasados para a tesoureira paulista a fim de cobrir o desfalque na receita feita
por Pedro Taques antes que fosse arrematados todos os bens das familias fiadoras.™

Os privilégios concedidos pela Coroa aos oficiais da bula da Santa Cruzada e as
diferentes utilizacdes dadas pelos moradores da capitania de Sdo Paulo, tanto em relacido aos
privilégios como em relagdo ao arrecadamento das esmolas, as quais eram utilizadas as vezes
em proveito proprio, demonstram que o objetivo proclamado pela Igreja de ajudar as almas do
purgatdrio perdia-se no comércio montado em torno das procuradas indulgéncias. Comércio
incentivado pela Igreja e executado pelo Estado através de seus representantes.

Os monarcas portugueses também utilizavam as concessdes de indulgéncias da Santa
Sé para incentivar as devogdes populares em torno de varios temas religiosos. Um deles foi o
incentivo dado pela rainha D. Maria I ao culto do Santissimo Sacramento. Em 1785, Gaspar
de Souza Leal comunicava que as suplicas da rainha alcangaram do papa Pio VI a solenizagdo
do dia 24 de marco como o dia privilegiado ao Santissimo Sacramento. Além disso, o papa

concedeu a quem visitasse as igrejas na festa do dia 24 de marco, tendo anteriormente

' Documentos Interessantes para a Histéria e Costumes de Sdo Paulo, “Yguatemy”, S. Paulo, Escola
Typographica Salesiana, 1901, vol. VIII, pp. 28-29.

82 pi, “Corresp. do Capitdo-General D. Luiz Antonio de Souza — 1772-1775”, S. Paulo, Typ. Andrade & Mello,
1901, vol. XXXV, pp. 295-298.
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confessado e comungado, a indulgéncia da porcitincula, da mesma forma como era concedida
essa indulgéncia para todos os que visitavam as igrejas da ordem de Sdo Francisco no dia 2 de
agosto.™

Aqui a promessa de um purgatério mais curto era utilizado pela soberana para
desenvolver e solenizar a festa do Santissimo Sacramento. Prescrevia as visitas as igrejas € a
freqiiéncia aos sacramentos, porém, com o objetivo definido de devocdo ao corpo de Deus.
Essa utilizagdo das indulgéncias torna-se mais interessante na medida em que se verifica
pedidos da mesma natureza que partiram de parocos, religiosos e moradores.

No livro de tombo da freguesia de Santo Amaro encontra-se um despacho do bispo D.
Fr. Manuel da Ressurrei¢ao, de 1783, respondendo a uma peticdo do paroco dessa freguesia,
Félix Joseph de Oliveira. O pédroco havia solicitado ao bispo que fosse privilegiado o altar de
Nossa Senhora das Dores na sua freguesia. O despacho do bispo continha o seguinte:

“... declaramos privilegiado o altar de Nossa Senhora das Dores da dita freguesia de Sto.
Amaro; para que todo sacerdote secular ou regular, que nele celebrar missa dos defuntos pela
alma de qualquer dos fiéis de Cristo que faleceu em graga, lhe adquira sua indulgéncia
plendria do tesouro da Igreja e seja livre das penas do purgatério...”®

Observa-se que no decorrer dos séculos a Igreja foi facultando cada vez mais poder
aos bispos no sentido de libertarem as almas do purgatério instantaneamente através da
indulgéncia plendria. Esta medida de grande importincia tomada inicialmente por Bonifdcio
VIII no século XIV, estendeu-se no periodo setecentista aos bispos de toda Igreja. Essa
atitude, que foi criticada por Lutero no século XVI, era justificada pela Igreja pelo poder das
chaves que ela havia recebido de Jesus Cristo. Através desta doutrina a Igreja arrogou-se o
direito de administrar os méritos provindos do sacrificio de Cristo que eram acrescidos

frequentemente pelas boas obras dos santos. Estes dois componentes - Cristo mais os santos -

DI, “Correspondencia do Capitdo-General Dom Luiz Antonio de Souza, 1767-1770”, Sdo Paulo, Typographia
da Cia. Industrial de SP, 1896, vol. XIX, p. 250.

% ACMSP, Pastoral de Gaspar de Souza Leal, 8 de fevereiro de 1785, Livro de tombo da freguesia de Santo
Amaro (2-2-27), p. 132. Segundo Paulo Floréncio da Silveira Camargo, a indulgéncia da porcitincula foi
conseguida por Sdo Francisco de Assis do papa Honorio III aos que visitassem no dia 2 de agosto de cada ano a
igreja Nossa Senhora dos Anjos na Porcitncula, em Assis, na Itdlia. Dois anos depois o mesmo papa tornou esta
indulgéncia perpétua. O papa Gregério XV, em 1622, estendeu esta indulgéncia a todas as igrejas franciscanas.
O papa Bento XIV concedeu a mesma indulgéncia as clarissas e depois passou a todas as mais igrejas. Segundo
o autor, porém, todas as igrejas perderam posteriormente o privilégio desta indulgéncia, que foi conservada
somente nas igrejas franciscanas. Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op. cit., vol. 3, p. 382.
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formavam a comunhdo dos santos, tesouro da Igreja do qual participavam todos os cristaos
batizados. A indulgéncia era a transferéncia, realizada pela Igreja, dos méritos da comunhio
dos santos para as almas que deles necessitavam no purgatério. Segundo Le Goff, a
possibilidade de acrescentar mérito a alma dos mortos baseava-se na doutrina dos sufragios, a
qual firmou-se definitivamente no interior do catolicismo na mesma época que a doutrina do
purgatério®®. A Igreja baseando-se na doutrina dos sufrdgios administrava os méritos
conseguidos através das boas obras e da comunhdo dos santos para os distribuir através das
indulgéncias a quem bem lhe interessasse.

Aliviar as penas das almas de parentes e amigos no purgatério por meio dos sufragios
implicava em encomendar missas pelos defuntos, dar esmolas, realizar preces e outras obras
pias. O pedido do paroco de Santo Amaro valorizava dois tipos de devocdes: a devocao aos
santos e a pratica dos sufragios pelos mortos. Colocava também ao alcance dos fiéis a
libertacdo das almas de seus parentes e amigos do purgatério. Devemos considerar que
encomendar missa pelos defuntos exigia uma taxa para o celebrante. Assim, com o altar de
sua pardquia sendo privilegiado com indulgéncia plendria, o paroco da freguesia de Santo
Amaro receberia um maior nimero de encomendas de missas pelos defuntos, garantindo o
aumento de suas rendas. Contudo, segundo o bispo, a indulgéncia seria concedida por meio de
qualquer péaroco, secular ou regular, que celebrasse missa pelos defuntos no altar de Nossa
Senhora das Dores no periodo de quinze anos, a contar da data do despacho®’ . Dessa forma, o

prelado atrelava a indulgéncia plendria mais ao lugar e menos aos sacerdotes.

8 ACMSP, Despacho de D. Fr. Manuel da Ressurreicio, 15 de janeiro de 1783, Livro de tombo da freguesia de
Santo Amaro (2-2-27), p. 131.

% Entre os teélogos que participaram do debate sobre a doutrina do sufragios, Le Goff destacou o teSlogo
franciscano Sdo Boaventura, do século XIII. Em seu Comentdrio as Mdximas, Boaventura identificou trés
categorias de defuntos: os bons, que estdo no paraiso, os medianamente bons e os inteiramente maus. Afirmou o
te6logo que somente os medianamente bons podem se beneficiar dos sufragios dos vivos, enquanto € inutil para
os inteiramente maus que encontram-se no inferno. Boaventura respondia a ddvida corrente se é possivel
beneficiar de reducdes pena quando se estd no purgatério ou somente quando se vive neste mundo. Sua resposta
afirmou a validade dos sufrdgios eclesidsticos, e neste sentido abriu caminho para o poder da Igreja em geral e
dos papas na intervengdo no além que originard o sistema de indulgéncias. Outro ponto explicado por
Boaventura é de capital importincia para provar a necessidade dos sufrdgios: segundo o teélogo, os
medianamente bons necessitam dos sufrdgios dos vivos pois ndo existe acréscimo de mérito depois da morte,
pois, o mérito que conduz a reducdo das penas deve ser obtido em vida, por isso as almas dependem dos
sufrdgios de parentes e amigos para abreviarem o tempo no purgatério. Le Goff, op. cit., pp. 300-301.

7 ACMSP, Despacho de D. Fr. Manuel da Ressurreicio, 15 de janeiro de 1783, Livro de tombo da freguesia de
Santo Amaro (2-2-27), p. 131.
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A eleicao de lugares e de santos para agraciar os fiéis com indulgéncias parece ter sido
uma prdtica bem utilizada pelo bispo D. Fr. Manuel da Ressurrei¢dao. Em 1789, ele concedeu,
a instancias do guardido do conselho de Nossa Senhora do Amparo da vila de Sdo Sebastido,
quarenta dias de indulgéncias para o fiel que orasse “pelo feliz estado da Igreja romana”
diante da imagem da Virgem colocada no altar da portaria do dito convento.®™ Demonstra-se
dessa forma o desejo dos religiosos em atrair fiéis para o seu convento através do incentivo a
devocdo da imagem de Nossa Senhora. Pode-se imaginar que além da tentativa de instaurar
um sentimento de devocao a santa estavam os religiosos da vila de S3o Sebastido interessados
nas esmolas que comumente deixavam os fiéis. Ndo devemos, contudo, imaginar que a
devocdo aos santos era movida somente pelo interesse das esmolas. Havia fiéis devotos os
quais ndo poupavam esforcos a fim de estimular entre a populacdo a devo¢do aos seus santos
preferidos.

A devota Maria de Siqueira Lima, moradora da freguesia de Cotia, percorreu os
tramites burocraticos necessdrios para que fosse exaltada a imagem de Nossa Senhora de
Monserrate, padroeira de sua freguesia. No ano de 1757 enviou uma representacdo ao nincio
apostélico de Lisboa expondo sua preocupagdo diante do repentino esquecimento a que estava
exposta a imagem da santa de sua devocao. Identificando-se como moradora da cidade de Sao
Paulo, disse Maria de Siqueira que a imagem de Nossa Senhora de Monserrate sempre fora
objeto de suma devocdo e de cordial veneracdo por parte de todos os fiéis, os quais a
veneravam tributando-lhe os “maiores e mais devidos cultos”. No entanto, assinalou que, a
decadéncia da freguesia de Cotia estava sendo responsdvel por imprimir perpétuo
esquecimento a dita imagem. Diante disso solicitava ao niincio que concedesse cinquenta dias
de indulgéncias a todas as pessoas que com “cordial afeto” visitassem a imagem. O despacho
do nincio de Lisboa foi favordvel ao pedido de Maria de Siqueira, contudo, faltava ainda a
autorizagdo do bispo da diocese paulista D. Fr. Antonio da Madre de Deus. A fim de
conseguir a autorizacdo, Maria de Siqueira enviou ao antistite uma peticdo semelhante,
acrescentando a necessidade que tinha da autorizacdo de D. Fr. Antdnio para que seu intento

fosse alcancado. O despacho do bispo, datado de 27 de setembro de 1757, confirmava as

88 Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, documento avulso.
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indulgéncias concedidas em Lisboa e ordenava ao paroco publicar o acontecido na missa
conventual, langcando também despacho no livro de tombo da sua freguesial.89

O caso de Maria de Siqueira revela um outro sentido da distribui¢do de indulgéncias
na diocese paulista. Nas pastorais analisadas acima ressaltamos o papel das indulgéncias para
atrair fiéis para a Igreja, incentivar praticas de oracdo e a frequéncia aos sacramentos.
Salientamos também a utiliza¢do das indulgéncias para arrecadar mais fundos para a Coroa,
incentivar a devog¢do popular aos santos e atrair a populacdo para lugares privilegiados.
Nesses casos a iniciativa partia da Igreja, ou seja, dos papas, dos bispos e até mesmo dos
sacerdotes seculares e regulares. A iniciativa de Maria de Siqueira abre um campo para a
reflexdo sobre o alcance das estratégias da Igreja em meio a populacdo. Sugere a eficicia das
indulgéncias como meio de incentivar os fiéis a tornarem-se devotos dos santos, caso
contrario, a moradora em questdao ndo teria se mobilizado para alcancar a graca de Lisboa e
depois do bispo, submetendo-se a lentidao burocratica das correspondéncias entre a Coldnia e
a Metrépole. A peticdo de Maria de Siqueira pode revelar também a introspeccdo da
orientacdo dos dirigentes do bispado em meio aos fiéis.

Como assinalamos acima, o Concilio de Trento procurou coibir o comércio praticado
em torno das indulgéncias, mas reafirmou sua eficécia junto ao povo cristdo. Por outro lado, a
devocdo aos santos, suas imagens e reliquias foi explicitamente aceita e incentivada por
Trento, como se nota a seguir:

“Manda o santo concilio a todos os bispos e aos mais que tem o oficio e cuidado de ensinar
(...) instruam diligentemente os fiéis primeiramente da intercessdo dos santos, sua invocagao,
veneracao das reliquias, e legitimo uso das imagens. E lhes ensinem que os santos, que reinam
juntamente com Cristo, oferecem a Deus pelos homens as suas orag¢des, € que € bom e ttil
invocd-los humildemente e recorrer as suas oracdes, poder e auxilio...”*

Em seguida hd a especificacdo no texto conciliar quanto ao uso das imagens de Maria

1 por 1SS0,

e Cristo que deveriam ser veneradas pela sua representacdo dos “originais
segundo Trento, € licito beijar essas imagens, descobrir a cabeca e prostrar-se diante delas.
Além da intercessdo dos santos junto a Deus aos que lhes tributavam devocao, o Concilio

também previa que a partir das imagens dos santos podia-se instruir o povo:

% ACMSP, Peticio e despacho de Maria de Lima de Siqueira, 27 de setembro de 1757, Livro de tombo da
freguesia de Cotia (10-2-18), p. 32v.
D 0 Sacrosanto e Ecumenico Concilio de Trento, op. cit., Sessdo XXIV, Decreto do Purgatério, pp. 349-351.
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“Ensinem pois os bispos com todo cuidado, que com as histérias dos mistérios da nossa
redencdo, com as pinturas, e outras semelhancas, se instrui e confirma o povo, para se lembrar
e venerar com freqiiéncia os artigos da fé, e que também de todas as sagradas imagens se
recebe grande fruto, ndo s6 porque se manifestam ao povo os beneficios e mercés que Cristo
lhes concede, mas também porque expde aos olhos dos fiéis os milagres que Deus obra pelos
seus santos e seus sauddveis exemplos.””

Tem-se, portanto, a aprovacdo da veneracdo de imagens por Trento, bem como a
sugestdo de utiliza-las para a instrucdo do povo na doutrina catélica. A devocao aos santos e
suas imagens é um dos aspectos ressaltados pela historiografia na religiosidade colonial.
Contudo o referido aspecto € interpretado geralmente como um afastamento das diretrizes
tridentinas, especialmente porque das préticas de devocdo emergia uma religiosidade pouco
ortodoxa que a Igreja se preocupava em extinguir. Queremos, no entanto, acrescentar novos
elementos a reflexdo sobre essa face da vida religiosa da populacdo colonial, salientado
comportamentos, como o da moradora da freguesia de Cotia, que revelam a receptividade dos
fiéis a orientacdo dos bispos. O incentivo dado, através das indulgéncias, pelos dirigentes do
bispado a devogdo aos santos encontra respaldo na orientagao tridentina, a qual reafirmou a
validade deste tipo de devogao.

Além de recomendar aos fiéis que invocassem freqiientemente os santos, a Igreja
privilegiava alguns dias para comemorac¢do dos mesmos. Tais dias normalmente eram tidos
como feriados e exigia-se a presenca dos fi€is na missa. A criacdo de um dia santo poderia
ocorrer mediante solicitacdes dos monarcas portugueses a Santa Sé. Os dias de comemoragoes
aos santos comportavam as vezes apenas missa solene e feriado, outras vezes eram acrescidos
de procissao e jejum.

No tempo da administragdao de D. Fr. Antonio da Madre de Deus (1751-1764) ocorreu
o terremoto que destruiu grande parte da cidade de Lisboa em 1 de novembro de 1755. Diante
da catéstrofe, e talvez temeroso de um novo terremoto, D. José I enviou uma suplica ao papa
Benedito XIV para que Sdo Francisco de Borja da Companhia de Jesus fosse invocado e
venerado como patrono e protetor de Portugal e seus dominios contra os terremotos. O pedido

do monarca portugués foi atendido pelo papa, em 1756, e D. Fr. Antdnio enviou uma pastoral

lidem, p. 353.
%% ibidem, p. 355.
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a todo o bispado de Sdo Paulo comunicando a nova festa. Segundo o bispo, o oficio do santo
deveria ser rezado por todo o clero secular e regular.93

A exigéncia da presenca da camara na missa comemorativa de S. Francisco de Borja,
feita pelo bispo, demonstra a tentativa de imprimir solenidade a data, marcando também o
carater de feriado santo. A instituicdo de dias santos no Reino e na Coldnia dependia do aval
da Igreja, mas também dos decretos da Coroa, especialmente se nesse dia fosse decretado
feriado em todo reino.

Segundo Oliveira Marques, a popularidade de um determinado santo dependia
também da devocdo dos membros da familia real, de altos dignitarios do clero e nobreza.”
As diversas invocagdes de Jesus e Maria também eram enaltecidas em diferentes momentos
por devocdes pessoais dos monarcas. Uma pastoral de D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do datada
de 1778, demonstra o desejo da rainha D. Maria I de imprimir devocao ao Sagrado Coragao
de Jesus em todo o reino portugués e dominios. Nesta pastoral o prelado comunicava a todo o
bispado de Sdo Paulo que o papa Pio VI havia concedido, mediante os pedidos da soberana
rainha, que na primeira sexta-feira apds o oitavo dia da festa do Corpo de Cristo fosse
celebrada a missa solene ao Sagrado Coracao de Jesus. Diante disso, ordenou D. Fr. Manuel:

“Conformando-nos pois com a concessdo do reverendissimo papa mandamos que assim se
observe neste bispado. E também ordenamos que em todos os anos se guarde e santifique,
como os mais dias de preceito, o dia assinado para a reza da mesma festa, para que cessando
neste dia as obras servis e o estrépito do foro e comércio se empregue todo no culto daquele
adordvel e ternissimo coragio...””

As Constitui¢des da Bahia, por sua vez, prescreviam multas aos que niao observassem
a guarda dos dias santos, recomendando também que os representantes da Coroa na Col6nia
colaborassem no controle e puni¢do daqueles que quebrassem o preceito dos dias santos.
Baseavam-se os redatores da legislacdo baiana na Constituicdo Extravagante do papa Pio V
que classificou a quebra do preceito do dia santo como crime de mixti fiore, impondo que as

.~ . . .. 96
puni¢des partissem dos dois poderes: o secular e o religioso.

93 ACMSP, Pastoral de D. Fr. Antonio da Madre de Deus, 28 de agosto de 1757, Livro de tombo da freguesia de
Aracgariguama (10-1-33), p. 16.

% A. H. Oliveira Marques, A sociedade medieval portuguesa, 5° ed., Lisboa: Livraria Sd da Costa, 1987, p. 160.
% ACMSP, Pastoral de D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do, Livro de tombo da freguesia de Santo Amaro, (2-2-27),
p.- 129.

% Constitui¢es Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Segundo, tit. XIII, parags. 377 a 386; tit.
X1V, pardg. 390.
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As informacgdes fornecidas por Luiz Mott quanto ao culto do Sagrado Coragdo de
Jesus na Coldnia revelam-nos um outro aspecto da tentativa de instituicdo desta devogdo.
Segundo Mott, o bispo D. Fr. Manuel da Cruz nos primeiros anos de administracdo do
bispado de Mariana, encontrou grande resisténcia por parte do Cabido diocesano quanto a
implantacao do culto ao venerdvel Coracao de Jesus. O autor indicou o contato do bispo com
essa devocdo no bispado do Maranhdo, lugar de onde veio D. Fr. Manuel da Cruz. As
discordias entre o bispo e o Cabido iniciaram-se em 1749 e agravaram-se em 1752. D. Fr.
Manuel da Cruz mandou confeccionar a imagem do Sagrado Coragdo de Jesus e a colocou na
catedral da diocese. Os cOnegos marianenses, além de acharem-na horrenda, consideraram
que feria a ortodoxia catdlica venerar apenas uma parte do corpo de Cristo, por isso retiraram
a imagem do altar e a depositaram num quarto fechado nos fundos da igreja.”’

A desobediéncia dos conegos nao conseguiu dissuadir o ordindrio do culto ao Sagrado
Coragdio, ao contrério, continuou incentivando-o em seu bispado. E interessante notar que
Luiz Mott considera o jesuita Gabriel Malagrida como principal propagandista deste culto
que, segundo avaliacdo do Monsenhor Trindade, representava “a devocdo por exceléncia que
abateu o jansenismo, deteve a marcha do luteranismo e afervorou os povos (...) culto contra o
qual se erguia Pombal nos dominios portugueses.”98 Se o cronista mineiro estiver certo, é
compreensivel que D. Maria I, tida por muitos historiadores como a rainha devota, tentasse
reacender a devocdo ao Sagrado Coracdo de Jesus nos dominios portugueses. Como
demonstracdo de sua devocdo e em agradecimento a graga alcancada do papa Pio VI D.
Maria I construiu a monumental basilica do Coragado de Jesus, na Estrela.”

A instituicdo de feriado e dia santo ndo partia somente dos monarcas portugueses. Em
menor escala, os bispos também tomavam tais iniciativas. Em pastoral de 1776, Gaspar de

Souza Leal, comunicava a todo o bispado que o bispo D. Fr. Manuel da Ressurrei¢cao havia

%7 Segundo Luiz Mott, nos primérdios deste culto, venerava-se apenas o coragio de Jesus separado do resto do
corpo. A representagdo do Sagrado Coragdo incorporado no meio ou no lado do peito de Jesus tem sua origem
no século XIX. A primeira imagem confeccionada por D. Fr. Manuel da Cruz tratava-se de um coracio rodeado
de espinhos, repousando sobre um querubim, emoldurado por raios. Exatamente como tinha visto a freira
francesa Santa Marguerite Marie Alacoque e como divulgavam a imagem nas estampas impressas em Portugal.
Luiz Mott. “Modelos de Santidade para um Clero Devasso: A propdsito do Cabido de Mariana, 1760, in Belo
Horizonte: Revista do Departamento de Histéria, n° 9, 1989, p. 113-117.

% idem.

% Fortunato de Almeida, op. cit., vol. III, p. 444.
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decretado feriado para o dia da conversdo de Sdao Paulo. Nesse dia, portanto, deveriam cessar
todas as atividades “servis”, para que fosse festejado o santo padroeiro da diocese.'”
Percebe-se, através da orientacdo dos dirigentes do bispado de Sao Paulo, a grande
énfase dada as indulgéncias e as devocdes aos santos. Queremos ressaltar que esses aspectos
da doutrina catdlica foram reafirmados e incentivados pelo Concilio de Trento, o qual
respondia, dessa forma, as criticas protestantes que incidiram exatamente sob esses aspectos.
Segundo Leandro Karnal, o que marcou o Concilio ndo foi seu cardter renovador, mas a
reafirmacio dos tradicionais postulados catdlicos atacados pelos reformistas. Assim, segundo
este autor, apds Trento, o catdlico “passa a ser, cada vez mais, quem aceita a autoridade do
papa, o que venera os santos, (...) as indulgéncias, as novenas e procissdes, os triduos de

101
»101 poge

intercessdo... O que antes parecia acessorio agora torna-se o busilis das questdes.
espirito tridentino encontra-se presente, pois, no bispado de Sao Paulo na segunda metade do
século XVIII. Através das indulgéncias incentivava-se a realizacdo dos sacramentos, as
oracdes, as visitas as igrejas e as devogdes aos santos. Esses aspectos, geralmente bastante
ressaltados pelos estudos sobre a religiosidade colonial, constituiam-se em marcos da Igreja

reformada.
¢) Igrejas: espacos de doutrinacao dos fiéis

Segundo John Bossy, a partir de Trento houve a inten¢do da Igreja em canalizar a
religiosidade popular para o espago das paréquias.102 Pode-se perceber isto pelas
determinagdes da obrigatoriedade dos sacramentos e do seu registro pelos parocos, bem
como, pela assisténcia obrigatéria da missa nos domingos e dias santos. Para salvaguardar a
freqii€ncia dos fiéis na missa conventual — designacdo da missa dos domingos e dias santos —
as Constituicdes da Bahia ordenavam aos parocos que fizessem, antes de iniciar a cerimonia,
uma chamada dos fiéis. Para tanto utilizariam o rol dos confessados confeccionados na

quaresma. Recomendava-se na legislacdo que o paroco lesse em voz alta ndo o nome de todos

19 ACMSP, Pastoral de Gaspar de Souza Leal, Livro de tombo da freguesia de Santo Amaro (2-2-27), p. 129.

191 | eandro Karnal, Teatro da Fé, Representacdo Religiosa no Brasil e no México do século XVI, Sio Paulo:
editora Hucitec, 1998, p. 58.

12 John Bossy, The Counter-Reformation and the people of catlholic Europe, in “Past and Present”, maio 1974,
pp. 51-70, apud, Lana Lage da Gama Lima, op. cit., p. 191.
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os fiéis, o que despenderia muito tempo, mas somente daqueles que costumavam faltar a
missa. Aos faltantes, as Constituicoes prescreviam multas pecunidrias € aos presentes
concedia quarenta dias de indulgéncias.'” Uma ordem de 1751 do segundo antistete do
bispado paulista, D. Fr. Anténio da Madre de Deus, demonstra a rigorosidade de guardar os
domingos e dias santos. Segundo o ordindrio nesses dias,

“... que os moradores, sob as penas da Constituicdo, nos domingos e dias santos ndao abram
suas lojas para venderem antes da missa, mas depois dela poderdo ter meia abertas e cerradas
as portas para vender, o que consentimos por algumas circunstancias, e o que obrar contrdrio
pagaré dois mil réis para o meirinho.”'"

Vemos nessa proibi¢do a tentativa da Igreja em solenizar os domingos e dias santos,
consagrando-os ao culto religioso. Nesses dias ndo deveriam ser exercidas atividades
profissionais, possibilitando que a atenc¢do dos fiéis estivesse voltada para a atividade
religiosa, particularmente para a cerimOnia da missa, que ocuparia o tempo do descanso
temporal.

Francois Lebrun lembrou-nos que, embora a missa fosse uma cerimodnia coletiva,
durante todo o século XVI e na maior parte do século XVII, ela permaneceu sendo a soma de
oracOes individuais. Espectadores passivos, os fi€is eram convidados a passar o tempo da
missa da maneira mais devota possivel, rezando o ter¢co. Contudo na segunda metade do
século XVII e no decorrer do século XVIII, alguns autores espirituais — especialmente os
padres do Oratério — concordaram em considerar a missa ndo mais como um simples
exercicio de devog¢do individual, mas como o ato essencial do culto que exige a participagdo
de todo o povo reunido. A partir desta concep¢do surgiram publicagdes para instruir os fiéis
como deveriam “bem ouvir a missa”, recomendando que todas as oracdes cessassem quando o
padre rezasse e oferecesse o sacrificio por todos. Segundo o autor, no final do século XVII
principiaram na Francga publicacdes de missais, com o texto liturgico em latim e ao lado a

~ . o .. ~ . e . 10
tradugdo francesa, a fim de facilitar a participacdo dos fiéis durante a missa. >

19 Constituicées Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Segundo, tit. XI, parags. 366 a 370.

104 ACMSP, Pastoral de D. Fr. Antdnio da Madre de Deus, 10 de julho de 1751, Livro de tombo da freguesia de
Aracariguama (10-1-33), p. 3.

19 Erangois Lebrun, “As reformas: devo¢des comunitarias e piedade pessoal” in Philippe Ariés e Roger Chartier
(org.), Historia da Vida Privada, Philippe Ari€s e George Duby (dir.) vol. 3, Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1991,
pp- 73-74.
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Com efeito, embora o Concilio de Trento recomendasse devocao aos sacerdotes para
celebrarem a missa, ndo permitiu que fosse recitada em lingua vulgar, confirmando o latim
como lingua oficial para a cerimonia. Os redatores do Concilio, no entanto, procuraram
aproximar os fiéis dos rituais praticados na missa através da utilizacdo de elementos visiveis
que criariam uma atmosfera de meditacao. Conforme vemos a seguir:

“Como a natureza humana é de tal condi¢ido que ndo pode facilmente sem socorros exteriores
elevar-se a meditar as coisas divinas, esta é a causa que a Igreja, como piedosa mie que &,
instituiu certos ritos para se recitarem na missa, uns em voz submissa, outros em voz alta.
Juntou a isto cerimdnias, como béncaos misticas, luzes, aromas, vestiduras, e outras coisas do
género, com que se ficasse recomenddvel a majestade de tdo grande sacrificio, e os
entendimentos dos fiéis com estes sinais visiveis de religido e piedade se excitassem a
contemplacio das coisas altissimas que se ocultam neste sacrificio.”'*

Na segunda metade do século XVIII, os dirigentes do bispado de Sao Paulo expediram
pastorais e estiveram atentos, em visitas as freguesias, a forma do sacerdote “dizer” a missa,
bem como as atividades que deveriam envolver os parocos e os fiéis antes e depois desta nos
domingos e dias santos de guarda. Em 1750, o vigério capitular Mateus Lourengo de Carvalho
expediu uma pastoral para todo o clero e o povo da diocese ressaltando os elementos que
deveriam ser observados pelos parocos na cerimonia da missa,

“... lembramos ao sacerdotes a gravidade, pausa, devo¢do e fervor com que devem celebrar o

sacrossanto e tremendo sacrificio do altar, de sorte que sirvam de edificacdo dos fiéis e lhes
5 107

aumentem a devocdo...”

Essa recomendagdo evidencia a intencdo do vigdrio capitular em estabelecer uma
relacdo entre o celebrante e os fiéis presentes a missa. A adverténcia do visitador Miguel Dias
Ferreira, em 1750, na freguesia de Cotia, demonstra a tentativa de modificar a postura dos
fiéis no momento da missa:

“Louva-se muito ao reverendo paroco a devogao e exercicio do santissimo ter¢co de Maria (...)
cantado pelo povo aos domingos e dias santos, porém nao se pode louvar, mas antes estranhar,
o cantar-se o dito ter¢o dentro da missa conventual, pelo inconveniente que disso resulta aos
devotos que querem meditar no santo sacrificio (...) Portanto, ordeno que daqui em diante se
cante o terco ou antes ou depois da missa, como € costume em todas as igrejas, e conforme a

%0 Sacrosanto e Ecuménico Concilio de Trento, op. cit., sessao XXII, cap. V, pp. 97-99.
197" Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, Cépia xerogrifica da pastoral de Mateus Lourenco de
Carvalho, 18 de abril de 1750, Livro de tombo da freguesia de Cunha, p. 63v.
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pastoral registrada neste livio que manda cantar o ter¢co depois da oracdo mental e ndo na
. 108
missa.”

Vé-se portanto, que houve, por parte dos dirigentes do bispado paulista uma tentativa
de reformar o caréter da celebracdo da missa na linha dos autores espirituais do século XVIII,
conforme ressaltou Francois Lebrun.

As adverténcias das pastorais eram dirigidas aos fiéis e aos sacerdotes. Além de
recomendar devocao aos sacerdotes na cerimodnia da missa, Mateus Lourenco de Carvalho,
advertia sobre os interesses pecunidrios dos parocos nesta atividade:

“... estranhando a pouca celebridade e menos gravidade com que celebram, e a menor exacdo
nas cerimdnias da missa nas quais devem procurar instruir-se, com aplicagdo e cuidado
recomendado no sagrado Concilio tridentino e no novo Lateranense...”'"”

Com efeito, no Concilio de Trento encontra-se a seguinte recomendacdo aos

sacerdotes para celebrarem a missa:

“... assaz claro parece, se deve por todo o cuidado e aplicacdo para esta agdo se fazer com a
maior limpeza e pureza de coragdo, e com a maior piedade e devogdo exterior possivel. (...) ...
que os bispos ordindrios dos lugares tenham particularissimo cuidado e estejam obrigados a
proibir e abolir [da missa] tudo o que se tem introduzido ou por ambicao ou por irreveréncia
(...) primeiramente pelo que respeita a avareza, proibam (...) as importunas e indecorosas
peticdes de esmolas, que antes se lhe devem chamar exacdes...”" '

Referia-se portanto Mateus Lourenco de Carvalho as recomendacdes tridentinas no
tocante ao espirito de devog¢do que deveria estar presente no sacerdote no momento da
celebracdo, bem como ao abuso praticado pelos ministros da Igreja em valorizarem mais as
esmolas que recebiam, do que o sacrificio do altar. O comportamento dos sacerdotes
assemelhava-se, de acordo com o vigério capitular e segundo Trento, a um cobrador de
dividas. Algumas determinag¢des do Concilio de Trento, das Constituicdes da Bahia e as
adverténcias e/ou privilégios concedidos através das pastorais dos bispos de Sao Paulo, como
veremos a seguir, revelam a preocupacdo da Igreja em diminuir o ndmero de missas que

poderiam ser rezadas por um sacerdote em um mesmo dia. No texto conciliar encontramos

1% ACMSP, Capitulos de visita pastoral de Miguel Dias Ferreira, 3 de janeiro de 1750, Livro de tombo da
freguesia de Santo Amaro (2-2-27), p. 59.

19 jdem.

90 Sacrosanto e Ecumenico Concilio de Trento, op. cit., sessdo XXII, “Decreto do que se deve observar e
evitar na celebragdo da Missa”, pp. 111-113.
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referéncia principalmente ao grande nimero de missas encomendadas advindas dos vérios
legados pios deixados pelos fiéis a fim de livrarem suas almas do purgatorio. Esses casos, que
resultavam muitas vezes na impossibilidade do sacerdote rezar todas as missas
encomendadas, deveriam ser estudados cuidadosamente pelos bispos em concilios diocesanos
a fim de decidirem “o que virem ser mais conveniente para honra e culto de Deus e utilidade
das igrejas.”'!!

Legislando sobre esta matéria, as Constituicdes da Bahia determinaram que ndo era
conveniente a um sacerdote oferecer duas vezes no mesmo dia o sacrificio do altar, pois a
missa fora instituida em memoria da paixdo de Cristo e ele s6 a padeceu uma vez. Diante
disso os redatores das Constituicoes ameacaram de prisdo e degredo para Angola aos
sacerdotes que rezassem mais de uma missa por dia.'"* A pesada ameaca deveria corresponder
a dificuldade que enfrentavam os bispos no sentido de coibir os sacerdotes de suas dioceses a
aceitarem em suas igrejas encomendas de missas em numero superior do que seria possivel
realizar. Sem duvida estavam em jogo as esmolas que recebiam para este oficio. Determinar
que um sacerdote rezasse somente uma missa por dia era valorizar a cerimOnia no seu sentido
religioso. Somente assim os sacerdotes poderiam reza-las com ‘“a maior limpeza e pureza de
coracdo, € com a maior piedade e devogdo exterior possivel”, como desejara o Concilio de
Trento.

A concepcdo da missa como sacrificio propiciatério aos fiéis vivos e mortos, também
presente no texto do Concilio, justificava as inimeras encomendas das mesmas na inten¢ao de
sufragar as penas e pecados cometidos.'”® Nesse sentido, o dia fixado pela Igreja para
comemoracao dos fiéis defuntos constituia-se num dia privilegiado para os cristdos
encomendarem missas pelas almas no purgatério. O grande nimero de encomendas motivou o

papa Benedito XIV, em 1748, a permitir que nesse dia fossem rezadas trés missas pelo mesmo

1 idem, sessdo XXV, Cap. IV, pp. 427-429.

"2 Constitui¢ées Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Segundo, tit. V, parag. 339.

'3 No Concilio de Trento hd a seguinte declaragio: “... declara o santo concilio que este sacrificio [da missa] é
verdadeiramente propiciatdrio, e que com o coracdo sincero e fé verdadeira, com temor e reveréncia, contritos e
penitentes nos chegarmos a Deus conseguiremos misericérdia e acharemos graca no auxilio oportuno. Porque
aplacado o Senhor com a sua oblacdo, concedendo o dom da graca e peniténcia, juntamente perdoa os maiores
delitos e pecados. (...) Portanto, com razdo conforme a tradi¢do apostdlica se oferece [os frutos da oblacdo do
sacrificio da missa] nao s6 pelos pecados, penas, satisfacdes e outras necessidades dos fiéis vivos, mas também
pelos que morreram em Cristo, ndo estando plenamente purificados. O Sacrosanto e Ecumenico Concilio de
Trento, op. cit., sessao XXII, cap. II, pp. 91-93.
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celebrante. Todavia, segundo o vigario capitular Lourenco Leite Penteado, somente na
primeira os sacerdotes poderiam receber as esmolas costumadas, por conseguinte, as outras
duas deveriam ser rezadas gratuitamente e na intengfio de todas as almas do purgatério.'* D.
Fr. Antdonio da Madre de Deus, em 1754, também advertia aos parocos de todo o bispado que,
segundo a bula do mesmo papa Benedito XIV de 1742, todos os sacerdotes eram obrigados a
celebrarem a missa aos domingos sem receber esmolas. A proibi¢do s6 seria dispensada,
segundo o bispo, aos pdrocos ‘“cuja indigéncia for tal, que ndo possam se sustentar sem
aceitarem algumas esmolas de missas que disserem aos domingos.”'"

Tais medidas e adverténcias circuladas pelas pastorais, revelam a presenca entre os
dirigentes do bispado de Sdo Paulo da preocupacdo em reformar nos sacerdotes e na
populacdo a concepcdo do sacrificio da missa. Demonstram, como assinalou Frangois Lebrun,
que a partir do século XVIII, os dirigentes da Igreja tentavam imprimir um carater de devogao
em torno da cerimOnia da missa, procurando valorizar e integrar a presenca dos fi€is nesta
cerimdnia. Conforme ordenara o Concilio de Trento e os posteriores decretos papais,
intentava-se derrocar o aspecto lucrativo que permeava a celebracdo dominical, através da
restri¢do do nimero de encomendas da mesma e das esmolas dadas pelos fiéis.

Nas pastorais e nas visitas as freguesias os parocos eram instruidos também em
relacdo as outras atividades que deveriam permear o momento da missa. Segundo a pastoral
de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, de 1746, esse momento deveria ser aproveitado para a
instrucdo da doutrina catdlica aos fiéis. Lembrava o ordinério a determinacdo de 1742 do papa
Benedito XIV, na qual os sacerdotes eram obrigados a ensinarem a doutrina cristd aos seus
fregueses a0 menos uma hora em cada domingo. Tal obrigacdo ndo poderia ser substituida
pelo sermdo que o sacerdote proferia dentro da cerimdnia da missa.''® Ou seja, a intencdo era
aproveitar a presenca dos fiéis nas igrejas para a instrui-los na doutrina, sendo que esta seria

uma tarefa a parte do resto da cerimonia. Tal ordem foi repetida por D. Fr. Antonio da Madre

14 ACMSP, Pastoral de Lourengo Leite Penteado, 23 de agosto de 1749, Livro de tombo da freguesia de Santo
Amaro (2-2-27), p. 57.

15 ACMSP, Pastoral de D. Fr. Antdnio da Madre de Deus, 1 de agosto de 1754, Livro de tombo da freguesia de
Aracariguama (10-1-33), p. 15.

116 ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 6 de agosto de 1746, Livro de tombo da freguesia de
Cotia (10-2-18).
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Deus na pastoral de 1751.""7 Os visitadores também cobravam dos parocos esta obrigacao.
Em 1754, o visitador Manoel José Vaz deixou registrado nos capitulos da visita em
Aracariguama, para o paroco “ndo se esquecer da doutrina cristd, que deve ensinar todos os
domingos e dias santos.”!'® Em 1772, o visitador Firmiano Dias Xavier, discorreu sobre os
pontos principais que o paroco de Cotia deveria incidir em sua instru¢do dominical:

“... insista principalmente na explicacdo da santissima trindade, na encarna¢do do Verbo, na
mediacdo que temos em Jesus Cristo, advogado nosso para com o eterno Pai; quem ignora
estas coisas nio se salva...”'"

Nota-se portanto, a preocupagao dos dirigentes do bispado em diminuir a ignorancia
doutrinal que poderia haver entre os fiéis. Jean Delumeau destacou que a obrigacdo da
instrucdo dominical, prescrita por Trento, foi enfatizada repetidamente pelos bispos ao longo
dos séculos XVII e XVIII, nos paises europeus. O autor ressaltou a insisténcia dos prelados
para que tal instrucdo fosse realizada fora do sermdo da missa, pois, antes da determinacao
conciliar, a homilia era o principal veiculo de instrucdo doutrinal dos fiéis.'”® As ordens
contidas nas pastorais dos dirigentes do bispado de Sdo Paulo sugerem a tentativa de instaurar
uma catequese dominical que deveriam atingir todos os fiéis, adultos e criancas, na linha do
Concilio de Trento.

O momento da missa deveria ser utilizado também pelos parocos para realizar praticas
espirituais com os fi€is. D. Bernardo Rodrigues Nogueira, em 1746, explicou como os
parocos deveriam proceder quanto a esta atividade:

“... devem também procurar cuidadosamente o exercicio da ora¢do mental antes, ou depois da
missa logo proximamente, e na mesma igreja ou capela com distin¢ao de lugar para as pessoas
conforme o sexo, lendo-lhes o ponto, explicando o que é oracdo mental, invocando primeiro o
divino Espirito, e depois da meditacdo e de expor o fruto que dela se ha de tirar, concluir com
algumas jaculatérias e deprecativas oragdes, no que tudo gastard o tempo que permitir a
ocasido, qualidade e circunstincias das pessoas...”""

17 ACMSP, Pastoral de D. Fr. Antonio da Madre de Deus, 10 de julho de 1751, Livro de tombo da freguesia de
Aracariguama (10-1-33), p. 3.

18 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral de Manoel José Vaz, 29 de outubro de 1754, Livro de tombo da
freguesia de Aragariguama (10-1-33), p. 9.

119 ACMSP, Capitulos de visita pastoral de Firmiano Dias Xavier, Livro de tombo da freguesia de Cotia (10-2-
18), 27 de outubro de 1772, p. 50.

120 Jean Delumeau, El Catolicismo de Lutero a Voltaire, Barcelona: editorial Labor, 1973, pp. 244-246.

12l ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 6 de agosto de 1746, Livro de tombo da freguesia de
Cotia (10-2-18).
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Vé-se na instrucao do prelado a inten¢do de preencher os momentos em torno da missa
por uma atmosfera espiritual elevada de oracdo entre os fiéis e o paroco. A criagdo dessa
atmosfera dependeria da sensibilidade do paroco, o qual deveria perceber o momento propicio
para iniciar e encerrar a atividade com seus fregueses. Essa recomendagao demonstra um
outro aspecto da orienta¢do dos bispos na diocese paulista, a qual prevé um espaco para uma
vivéncia interiorizada da religido. O exercicio da oracdo mental antes ou depois da missa foi
ordenado também pelo vigério capitular Lourenco Leite Penteado em 1749, e em 1751, por D.
Fr. Antonio da Madre de Deus, “nas igrejas em que comodamente se puderem fazer”'**. Essa
pratica era incentivada nas visitas pastorais, conforme atestam os capitulos de visita deixados
por Manoel José Vaz na freguesia de Aracariguama e por Luiz Teixeira Leitdo em Santo
Amaro.'*

Além da ora¢do mental os parocos deveriam recitar nesses momentos, outras oragdes
com os fiéis. O visitador Antonio José de Abreu deixou registrado, em 1768, na freguesia de
S@o Roque o seguinte capitulo de visita:

“Além das mais obrigacdes fard o reverendo paroco os trés atos de fé, esperanca e caridade,
explicando em voz alta, clara e pausada, para que o povo va repetindo as mesmas palavras;
porque sendo estes atos necessdrios para a salvagdo como uniformemente afirmam os
te6logos, ainda que variem no tempo em que se deve fazer...”'**

O visitador afirmou que a obrigagdo de recitar as oracdes estava conforme a bula do
papa Benedito XIV de 1742, a qual determinava que os parocos deveriam fazer os atos de fé,
esperanca e caridade em todos os dias festivos, assim que acabassem de dizer a missa
conventual. Para os recitar os parocos ajoelhar-se-iam no supedaneo do altar, segundo o

visitador. Contudo atendendo as muitas obrigacdes dos sacerdotes no momento da missa,

122 Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, Cépia xerogréfica da pastoral de Lourenco Leite Penteado,
19 de novembro de 1749, Livro de tombo da freguesia de Cunha, p. 61; ACMSP, Pastoral de D. Fr. Ant6nio da
Madre de Deus, 10 de julho de 1751, Livro de tombo da freguesia de Aragariguama (10-1-33), p. 3.

'2 Em Aracariguama ordenou Manoel José Vaz, em 1754: “Observaré o reverendo paroco a pastoral e mais
providéncias do senhor bispo, e todas as mais que nela mandar guardar, encomendando-as a memoria para ndo se
esquecer da doutrina cristd que deve ensinar todos os domingos e dias santos, como também no exercicio da
oracdo mental em que perseverard...”. Na freguesia de Santo Amaro, em 1761, encontramos o seguinte incentivo
ao paroco por Luiz Teixeira Leitdo: “Louva-se ao reverendo pdroco o zelo com que se hd com seus fregueses
em ordem de salvagdo das almas (...) perseverando sempre no exercicio da oragdo mental e santo terco, pena de
se lhe dar em culpa.” Cf. ACMSP, Capitulos de visita pastoral de Manoel José Vaz, 29 de outubro de 1754,
Livro de tombo da freguesia de Aragariguama (10-1-33), p. 9 e Capitulos de visita pastoral de Luiz Teixeira
Leitdo, 24 de dezembro de 1761, Livro de tombo da freguesia de Santo Amaro (2-2-27), p. 81.
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o L . A 125
ressalvou Antonio de Abreu que essa obrigacdo se realizasse a0 menos uma vez por mes.

Através da recitacdo destes atos os fi€is e o paroco afirmavam: o amor a Deus sobre todas as
coisas; a confianca na salvacdo de suas almas pelos merecimentos de Jesus Cristo; a crenca no
dogma da Santissima Trindade e na paixdo de Jesus Cristo.'?

Sem divida eram muitas as atividades que permeavam o momento da missa, as quais
alongavam a permanéncia dos fiéis na igreja nos domingos e dias santos. Além dessas acima
indicadas havia ainda a recitacdo do rosdrio, ou ao menos do terco, em louvor a Nossa
Senhora. Na pastoral de 1746, D. Bernardo Rodrigues Nogueira recomendou que os fiéis
recitassem o rosdrio diariamente, “além do que, se deve cantar na igreja por todos depois da
oracao mental”.'?’

A devogdao a Nossa Senhora com a oragdo do rosdrio ou do seu terco encontra-se
presente em quase todas as pastorais dos dirigentes do bispado que se relacionam com as
praticas espirituais. A recomendagdo era que se rezasse essa oracao todos os dias, mas nao
podendo, ao menos nos domingos e demais dias santos. A longa permanéncia nas igrejas nos
domingos e dias santos ndo poderia ser causa de escandalos ou abusos por parte dos fiéis. As
igrejas, enquanto espagos de doutrinagdo, deveriam erigir-se em lugares exemplares da
conduta cristd. Nas freguesias onde se cantava o ter¢o todos os dias, ndo s6 nos domingos e
dias santos, os visitadores advertiam sobre a presenca de homens e mulheres 2 noite.'”

Também sdo indmeras as adverténcias nas Constituicoes sobre a realiza¢do de atos noturnos

12 ACMSP, Capitulos de visita pastoral de Antonio José de Abreu, 5 de fevereiro de 1768, Livro de tombo da
freguesia de Sao Roque (10-2-18), p. 44.

12 jdem.

"2 O manual de oragdes do padre Jodo Baptista Reus, de 1958 contém os seguintes textos dos trés atos. Ato de
fé: “Creio firmemente que hd um sé Deus em trés pessoas realmente distintas, Pai, Filho e Espirito Santo. Creio
que o Filho se féz homem, padeceu e morreu na cruz para nos salvar, e que ao terceiro dia ressuscitou. Creio
tudo o mais que cré e ensina a santa Igreja Catdlica, Apostdlica, Romana, porque Deus, verdade infalivel, lho
revelou. E nesta crenga quero viver e morrer.” Ato de esperanca: “Eu espero, meu Deus, com firme confianca,
que pelos merecimentos de meu Senhor Jesus Cristo, me dareis a salvagdo eterna, porque vos, sumamente bom e
poderoso, o haveis prometido a quem observar fielmente os vossos mandamentos, como eu proponho fazer com
vosso auxilio.” Ato de caridade: “Eu vos amo, meu Deus, de todo o coracdo e sobre todas as coisas, porque sois
infinitamente bom e amavel, e antes quero perder tudo que vos ofender. Por amor de v6s amo a meu préximo
como a mim mesmo.” Padre Jodo Baptista Reus, Orai: manual completo de oragdes e instrugdes religiosas, 6"
ed., Porto Alegre: Livraria Selbach, 1958.

127 ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 6 de agosto de 1746, Livro de tombo da freguesia de
Cotia (10-2-18).

128 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral de Antonio José de Abreu, 5 de fevereiro de 1768, Livro de tombo da
freguesia de Cotia (10-2-18), p. 44; Pastoral de Manoel José Vaz, 9 de marco de 1768, Livro de tombo da
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em que havia ajuntamento de homens e mulheres. CerimOnias noturnas s6 eram permitidas na
semana santa com muita iluminacdo. Tais adverténcias, sem divida, levam-nos a pensar nas
igrejas ndo somente como espacos exemplares para a conduta cristd, conforme pretendia a
Igreja, mas também como lugares de encontros amorosos e até sexuais na sociedade colonial
setecentista. Tal aspecto da convivéncia entre o sexo masculino e feminino dentro das igrejas
foi bastante ressaltado por Mary del Priore em seu estudo sobre a condi¢do feminina na
Colonia.'”

Os capitulos de visita pastoral contém também ordens para que os parocos proibissem
a proximidade dos leigos junto ao altar onde estava sendo realizado a cerimOnia da missa,
bem como advertissem aqueles que depositavam os chapéus sobre os mesmos altares'”. O
barulho das conversas dentro das igrejas também provocou a adverténcia do visitador
Firmiano Dias Xavier, em 1772."”"' Dessa forma, a desejada e obrigatéria permanéncia dos
fiéis nas igrejas nos domingos e dias santos parece ter sido matéria de grande preocupagdo
para os dirigentes do bispado paulista. Desejava-se a presenca de todos os fi€is na missa,
todavia, essa presenca deveria estar marcada pelo ordenamento dos lugares, pelo siléncio e
reveréncia devidos aos “lugares sagrados”. As adverténcias presentes nas pastorais € nas
visitas revelam, porém, que tal ordenamento estava longe de estar de acordo com o que
desejavam os dirigentes do bispado.

Podemos divisar dois aspectos importantes nas orientagdes e adverténcias dos bispos,
vigdrios capitulares e visitadores do bispado de Sao Paulo. O primeiro € a instrucido veiculada
pelas pastorais e pelas visitas sobre a forma dos sacerdotes de celebrarem a missa. Dentre as
instrucdes destaca-se a valorizacdo da presenca dos fiéis na cerimOnia e a tentativa de
incutirem devog¢do nos sacerdotes, espalhando assim a mesma postura nos fiéis. A
recomendacdo de cessarem as ora¢des no momento da missa, bem como a ordenacdo dos

lugares dos fiéis dentro das igrejas e o siléncio que deveria ser observado pelos mesmos

freguesia de Cotia (10-2-18), p. 48 e Pastoral de Paulo da Souza Rocha, 8 de janeiro de 1795, Livro de tombo da
freguesia de Cotia (10-2-18), p. 66.

129 Mary del Priore, Ao Sul do Corpo: condig¢do feminina, maternidades e mentalidades no Brasil Colbnia, Rio
de Janeiro: José Olympio, Brasilia: Edunb, 1993.

130 ACMSP, Capitulos de visita pastoral de Miguel Dias Ferreira, 3 de janeiro de 1750, Livro de tombo da
freguesia de Santo Amaro (2-2-27), p. 59.

131 ACMSP, Capitulos de visita pastoral de Firmiano Dias Xavier, 16 de outubro de 1772, Livro de tombo da
freguesia de Santo Amaro (2-2-27), p. 121.
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revelam a preocupacdo de transformar os espacos das igrejas em lugar exemplar de conduta
cristd. O segundo aspecto relaciona-se com a doutrinagdo que sofreriam os fiéis nos domingos
e dias santos e, de forma complementar, o incentivo as praticas espirituais em tais dias. Nesse
sentido, 0 momento da missa foi utilizado como um importante instrumento para orientar os
fiéis no caminho de uma espiritualidade mais profunda. Embora houvesse a reafirmacio da
importancia das oragdes vocais, como a recitagdo do terco e outras oragdes pré-estabelecidas,
o incentivo da oragdo mental revela tracos de uma espiritualidade menos metddica e
ritualistica. Ou seja, uma orag¢ao interior que valorizasse o contato intimo da consciéncia dos

fiéis com Deus.

Ao longo desse capitulo procurou-se enfatizar aspectos da reforma preconizada pelo
Concilio de Trento que se encontraram presentes na orientagdo dos dirigentes do bispado de
Sdo Paulo na segunda metade do século XVIII. O periodo levanta, porém, a questdo da
distancia entre as determinagdes tridentinas, que ocorreram no século XVI, e a tentativa de
imprimir tal orientagdo pelos bispos em Sdo Paulo no periodo setecentista. Implica também
em atentar para este Ultimo periodo como um momento em que se acentuou a politica
regalista metropolitana, praticada principalmente pelo Marqués de Pombal. Entretanto, como
bem assinalou Leila Mezan Algranti, a Colonia, “extensdo modificada da Metrépole”,
procurard meios para fazer prevalecer seus interesses frente a politica intervencionista do
periodo pombalino. Exemplo disso foram as fundagdes, no século XVIII, do convento da
Ajuda no Rio de Janeiro e do recolhimento de Santa Teresa em Sao Paulo, num periodo de
grandes restricoes de Pombal a fundacdo de instituicdes deste tipo.132 O século XVIII
representa, por outro lado, um momento em que ji ia adiantada a colonizac¢do, e com a
multiplicac@o de unidades eclesidsticas e pardquias, conforme afirmou Londoio, a Igreja pode
investir na reforma do clero e dos costumes da populacdo como prescrevera o Concilio de
Trento.'”

Através das pastorais nota-se a énfase dada pelos bispos de Sdao Paulo aos

sacramentos, que se efetivariam através da desobriga quaresmal. O esforco dos bispos na

132 Segundo Leila Mezan Algranti, enquanto na Col6nia eram fundados novos conventos, no mesmo periodo
Pombal fechava os noviciados das ordens religiosas em Portugal. Leila Mezan Algranti, op. cit., pp. 89, 75 e
322.
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difusdo da desobriga encontrou resisténcia por parte da populacdo, e algumas vezes dos
parocos. Todavia, as dificuldades apresentadas devem-se, em grande parte, a intencdo da
Igreja em atingir a grande massa da populacdo cristd através dos sacramentos, reafirmada no
Concilio de Trento. Esta inten¢do de universalizacdo do catolicismo da época da Reforma
efetivou-se na opcio pela quantidade em detrimento da qualidade. E necessario ressaltar, no
entanto, que a op¢ao constitui uma tensao do préprio cristianismo, que gera, segundo Frangois

3

Lebrun, “uma dialética entre religido pessoal e religido coletiva”, constituindo “uma tensao

constante entre essas duas vocagdes contraditérias.”'**

Nesse sentido, o incentivo através das indulgéncias as devo¢des aos santos € a prdtica
de oracdes nas igrejas, e em outros lugares designados pelos prelados, sdo aspectos bastante
enfatizados pelos bispos de Sao Paulo e que encontraram, como foi pontuado, respaldo entre a
populacdo do bispado. Tais préticas foram consolidadas pelo Concilio de Trento e marcaram,
segundo Leandro Karnal, os cristdos que permaneceram sob a autoridade do papa apds o

. 135 . . .. ) 3
acontecimento das Reformas. ” Dessa forma, o incentivo aos sinais exteriores da fé, presente

na orientacdo dos bispos de Sao Paulo, constituem-se em marcos da Igreja reformada.

13 Fernando Torres Londofio, op. cit., p. 193.

1% Francois Lebrun, op. cit., p. 71.
13 Leandro Karnal, op. cit., p. 58.
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Capitulo 4 — Os eclesiasticos e os representantes da Coroa na capitania

a) As condicoes da formacao dos sacerdotes paulistas

A reforma clerical preconizada pelo Concilio de Trento queria atingir, além dos
eclesidsticos que ja exerciam o oficio paroquial, os candidatos ao sacerdécio. Na fundacao dos
semindrios ordenados por Trento tinha-se como objetivo retirar os adolescentes do meio da
sociedade, considerando que “a idade da adolescéncia ndo sendo bem educada, seja propensa
a seguir os apetites do mundo...”. Diante dessa inclinacdo seria necessario que, desde os
tenros anos, a mocidade fosse encaminhada a piedade e a religido, antes que os vicios do
mundo dela se apoderassem.1

Os semindrios, segundo o Concilio, seriam colégios contiguos as igrejas catedrais dos
bispados. Dirigidos pelos bispos, admitiriam em regime de internato meninos a partir de doze
anos. Os pequenos candidatos deveriam proceder de legitimo matrimonio, saber ler, escrever
e possuir uma indole que comprovasse seu desejo de servir perpetuamente no ministério da
Igreja.2

Segundo Delumeau, a fundacdo dos semindrios ordenados por Trento foi lenta,
provocando efeitos na Europa somente a partir do final do século XVIL> De acordo com
Riolando Azzi, na América portuguesa a formagdo dos sacerdotes esteve a cargo
principalmente dos jesuitas. Somente em meados do século XVIII surgiram os semindrios de
autoridade diocesana, conforme prescrevia Trento. Contudo, tais semindrios continuaram
contando com a participagcdo dos jesuitas até a sua expulsdo em 1759.

Os semindrios episcopais do século XVIII, como apontam vdrios autores, foram
idealizados pelo jesuita Gabriel Malagrida, o qual obteve em 1751 uma autoriza¢do da Coroa
para fundar semindrios em toda a América portuguesa. Neste periodo foram fundados

semindrios episcopais na Paraiba (1745), Bahia (1747), Para (1749), Maranhao (1752), Rio de

Y0 Sacrosanto e Ecumenico Concilio de Trento, Lisboa: Oficina de Antonio Rodrigues Galhardo, 1807, tomo II,
sessdo XXIII, cap. XVIII, pp. 201.

% idem, p. 203.

3 Jean Delumeau, El Catolicismo de Lutero a Voltaire, Barcelona: editorial Labor, 1973, p- 229.

* Riolando Azzi, “A institui¢do eclesidstica durante a primeira época colonial”, in Hoornaert ef alli, Histéria da
Igreja no Brasil, tomo 2, Petrépolis: Vozes, 1977, pp. 192-200.
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Janeiro (1739), Minas Gerais (1748) e Sao Paulo (1746). Segundo Lana Lage da Gama Lima,
somente os semindrios do Rio de Janeiro e de Sdo Paulo ndo contaram com o projeto
idealizador de Malagrida.5 Contudo, Riolando Azzi ressaltou que o semindrio de Sao Paulo
fundado pelo primeiro bispo da diocese, D. Bernardo Rodrigues Nogueira, contou com a
direcao do padre jesuita Indcio Ribeiro.°

Para Guilherme Pereira das Neves os semindrios episcopais fundados no periodo
setecentista ndo mereceram destaque enquanto centros intelectuais de formagdo sacerdotal.
Segundo este autor, muitos agonizaram durante todo o século XVIII ressentindo da falta de
mestres e de auxilio pecuniario da Coroa. Guilherme Neves pontuou somente uma exce¢ao: o
semindrio de Olinda fundado em 1800 pelo bispo José Joaquim da Cunha de Azeredo
Coutinho. Em Olinda este semindrio adquiriu uma “solidez relativa e uma acao efetivamente
irradiadora de valores em direcdo as dreas ao derredor”.’

De acordo com os autores citados acima o primeiro semindrio de Sdo Paulo foi
fundado, em 1746, pelo bispo D. Bernardo Rodrigues Nogueira. Entretanto, através das
informacdes de Paulo Floréncio da Silveira Camargo, surgem dividas em torno dessa
informacdo. Segundo este autor, o que existiu foi um “proto-semindrio de D. Bernardo

. . L - L . o 8
Rodrigues Nogueira para os seus domésticos, a cargo do padre Inéacio Ribeiro.”

Logo que
chegou a casa que serviria de residéncia episcopal, o bispo D. Bernardo tratou de impor
severa disciplina para sua “familia doméstica”. Na visdo do autor, a institui¢do de um estatuto
para reger a sua casa, constituia-se numa medida exemplar do primeiro prelado que vinha com
a missdo de desterrar os “vicios” do novo bispado. Tal estatuto prescrevia, segundo Paulo
Floréncio, a oracdo mental, a ladainha, o ter¢o, o exame de consciéncia, o siléncio e a missa

como exercicios cotidianos. Em todas as sextas-feiras a disciplina era maior, bem como nas

segundas e quartas-feiras da quaresma. A “familia” do bispo confessava-se e comungava

5 Lana Lage da Gama Lima, A Confissdo pelo Avesso: o crime de Solicitacdo no Brasil Colonial, Sdo Paulo,
tese de doutoramento apresentada na USP, 1990, p. 372.

® Riolando Azzi, O Clero no Brasil: uma trajetéria de crises e reformas, Brasilia: Rumos, 1992, p. 35.

" Guilherme Pereira das Neves, E Receberd Mercé: A Mesa da Consciéncia e Ordens e o Clero Secular no
Brasil, 1808-1828, Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997, pp. 197-198. Ver mais sobre a formagdo do
semindrio de Olinda na obra do mesmo autor: O semindrio de Olinda: educacdo, cultura e politica nos tempos
modernos, dissertacdo de mestrado apresentada na UFF, 1984.

¥ Paulo Floréncio da Silveira Camargo, A Igreja na Histéria de Sdo Paulo, Sdo Paulo: Instituto Paulista de
Historia e Arte Religiosa, 1952, vol. 5, p. 120.
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todos os dias, e os escravos uma vez por més. “De tal sorte que ndo tinha o seu paldcio que
invejar aos mais reformados claustros!””

Através dessas informacdes, ndo é possivel concluir se tratava-se de um semindrio
instituido pelo primeiro antistete ou se a “familia” referida por Paulo Floréncio constituia-se
em ‘“agregados” do prelado. D. Bernardo permaneceu dirigindo o bispado de Sdo Paulo
apenas dois anos, portanto, se houve uma tentativa de fundacdo do semindrio por parte deste
bispo, esta ndo teve continuidade durante o periodo de vacancia apds sua morte.

O segundo bispo da diocese, D. Fr. Antdonio da Madre de Deus, encetou atividades no
sentido de manter um semindrio para o bispado. O periodo de administracdo desse bispo
corresponde ao agravamento dos conflitos entre os jesuitas e o marqués de Pombal, que
resultaram na expulsao dos religiosos de todo o império portugués.

Paulo Floréncio destacou, entre os empreendimentos de D. Fr. Antdnio da Madre de
Deus, a construcdo de um prédio para o semindrio junto ao colégio dos jesuitas na cidade de
Sa@o Paulo. Para a constru¢do, a Coroa portuguesa concorria com um subsidio anual, obtido
pelo padre da Companhia de Jesus, Jodo Honorato. Em 1757, a obra ja ia adiantada, contando
com alunos internos que se formavam sob a direcdo dos jesuitas. Havia aulas de latim,
filosofia, teologia dogmatica e moral. No momento da expulsdo dos jesuitas, o semindrio
contava com 23 alunos internos. O ano de 1759 marcou, portanto, o fechamento do semindrio
paulista.'’ Expulsos os jesuitas, o prédio do colégio e as salas que comportavam o semindrio
foram ocupados para a residéncia dos bispos da diocese.

O terceiro bispo de Sdo Paulo, D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do, reabriu o seminario
diocesano nas salas anteriormente construidas pelos jesuitas. Para ocupar as salas e contratar
professores para ministrar aulas aos candidatos ao sacerddcio o bispo contou com a
colaboragao do governador da capitania, D. Luiz Anténio de Souza Botelho Mourao. Em sua
Relagdo Geral da Diocese de Sdo Paulo de 1777, D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do descreveu a
rainha D. Maria 1 sobre o conteido da formagdo dos candidatos que pretendia ordenar.
Informou que os candidatos haviam freqiientado, com aproveitamento, trés anos de aulas de
filosofia e teologia escoldstica no convento dos franciscanos de Sdo Paulo, antes de sua

chegada a diocese. Em sua administracdo os candidatos haviam realizado mais trés anos de

? Paulo Floréncio da Silveira Camargo. op. cit., vol. 4, p. 29.
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estudos de teologia moral e dogmadtica e em todas as tardes davam aulas de escritura sagrada
em sua presenca. De forma complementar, os candidatos freqiientavam as conferéncias de
moral presididas por D. Fr. Manuel da Ressurreigdo."'

Através dessas informagdes notamos que parte da formagdo dos clérigos seculares,
apos a expulsao dos jesuitas, era realizada pelas outras ordens religiosas, as quais mantinham
uma formagdo para os candidatos que desejavam ingressar nelas. A mudanga administrativa
da capitania trouxe, porém, dificuldades para D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do em sua inten¢ao
de manter o semindrio. O sucessor de Morgado de Mateus, Martim Lopes Lobo de Saldanha,
argumentou que o semindrio formado pelo bispo com os professores indicados constituia-se
em fonte de grandes despesas para a fazenda real. Despesas intteis, segundo o governador, ja
que os mosteiros dos beneditinos, franciscanos e carmelitas tinham professores que poderiam
ser utilizados para a formacdo dos padres seculares sem despender dinheiro da Coroa.'
Embora enfrentando oposi¢do do governador, D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do conseguiu que
os professores que ministravam aulas continuassem a ser pagos pela fazenda real,
continuando, porém, uma parte da formacgao sacerdotal a cargo dos franciscanos. O semindrio
do terceiro bispo funcionou até sua morte, em 1789.

Em 1790, o novo governador, Bernardo José de Lorena, enviou requisi¢do a rainha
para ocupar o colégio dos extintos jesuitas, o qual havia servido até aquele momento como
residéncia episcopal. Nessa época o semindrio diocesano ainda funcionava nas salas adstritas
ao colégio. A justificativa do governador era de que na cidade ndao havia prédios para
acomodar o tribunal da fazenda real, a contadoria da fazenda, a secretaria do governo e outros
estabelecimentos, e com isso a fazenda real despendia muitos gastos com as casas alugadas
para administracdo. Além disso, acentuou Bernardo Lorena que os governadores ndo tinham
residéncia propria. O governador também considerou que apés a morte do bispo o colégio

ficaria vago, e que na verdade teria sido um equivoco de D. Luiz Antdonio de Souza Botelho

' idem, vol. 4, pp. 119-120.

""'D. Fr. Manuel da Ressurreicdo, “Relacdo Geral da diocese de S. Paulo, suas comarcas, freguesias, usos e
costumes”, in Revista do Instituto Historico e Geographico de Sdo Paulo, vol. IV, 1898-99, Sao Paulo: Typ.
Andrade, Mello & Cia., p. 364.

' Paulo Floréncio da Silveira Camargo. op. cit., vol. 5, p. 82.
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Mourdo, ceder em sua época o prédio para o bispo D. Fr. Antonio da Madre de Deus. Tal
prédio deveria servir inteiramente para acomodar o governo civil da capitania."

Diante desses argumentos a rainha deferiu o pedido do governador, sendo nesta
ocasido dispersos os candidatos ao sacerddcio. Alguns, segundo Paulo Floréncio, continuaram
seus estudos nos conventos religiosos e depois na catedral a cargo do Cabido diocesano."

Ressalta-se, portanto, a iniciativa dos trés primeiros prelados paulistas de fundar e
manter o semindrio episcopal na diocese de Sdao Paulo. Vé-se ainda que em todas as
administracdes, ocorreram dificuldades de ordem material e pessoal. E importante destacar,
porém, que o ultimo prelado do periodo setecentista, D. Fr. Manuel da Ressurreicdo,
conseguiu manter o funcionamento do semindrio por doze anos, o maior periodo dentre as trés
administracdes. Em seu governo foi criado o curso de Retérica e o proprio bispo ministrava
aulas de francés."”” Tendo em vista as interrupcdes sofridas pelo semindrio episcopal de Sdo
Paulo, como entdo se formavam os eclesidsticos? As pastorais dos dirigentes do bispado
indicam que grande parte da formagdo dos sacerdotes ficava a cargo dos pdrocos nas
freguesias. Tal formacgdo seria controlada pelos bispos através das ordens e adverténcias que
enviavam aos parocos.

No primeiro periodo de vacancia da diocese, em 1750, o vigério capitular Mateus
Lourenco de Carvalho expediu a seguinte recomendagao:

“Aos que ndo sdo sacerdotes, recomendamos que pelo ensino da doutrina cristd na forma das
letras, pela frequéncia aos sacramentos, pela assisténcia nas igrejas e pelo exercicio dos
ministros eclesidsticos correspondentes as suas ordens, facam por se mostrarem dignos de
serem elevados a dignidade do sacerdécio.”"

Dessa forma, os aspirantes ao ministério sacerdotal teriam suas licdes com o paroco de
sua freguesia. O auxilio prestado pelo candidato ao seu paroco demonstraria aos dirigentes do
bispado sua real vocagdo. Além dessa exigéncia, D. Fr. Antonio da Madre de Deus exigia

certificado de conduta dos candidatos, como vemos a seguir:

1 idem, pp. 138-139.

" ibidem.

"> Para o autor Augustin Wernet na administracio de D. Fr. Manuel introduziram-se as idéias iluministas
propagadas por Pombal. O autor ressaltou que a biblioteca do bispo prestigiava sobremaneira a cultura francesa e
contava com um grande nimero de obras antijesuiticas. Augustin Wernet, A Igreja Paulista no século XIX, Sao
Paulo: Atica, 1987, pp. 32-34.

'® Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, Cépia xerogrifica da pastoral de Mateus Lourenco de
Carvalho, 18 de abril de 1750, Livro de tombo da freguesia de Cunha, p. 63v.
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“Também mandamos que os seculares que pretenderem ser admitidos as Ordens, ndo serdo
sem primeiro constar, por certiddo do seu péroco e diligéncias particulares que para isso se
fardo, em como tém andado ao menos por espaco de um ano com hébito honesto.”"’

Assim, a admissdo dos candidatos ao ministério sacerdotal dependia primeiramente do
certificado emitido pelo paroco. Esse certificado faria parte do processo posterior que seria
instaurado para provar a idoneidade do candidato aos olhos da Igreja, como veremos mais
adiante. Nas adverténcias e puni¢des que os dirigentes do bispado dirigiam aos pédrocos ha
destaque para os que estavam se formando na carreira eclesidstica. Em 1773, Antonio de
Toledo Lara ordenou que nenhum sacerdote do bispado usasse adornos de ouro e outras
pedras preciosas, ou usasse calcdes, botas com esporas e outros apetrechos. A proibi¢ao
alcancava também os estudantes, aos quais ameagou:

“... 0s que tem tonsura pena de pagarem quatro mil réis em que ei por condenados; os que tem
coroinha de licenca, pena de prisdo, e ndo usarem mais dela, e ndo se continuar com seus
papéis. E isto mesmo observardo os estudantes que se acharem admitidos, ou que se tiverem
de admitir, o que fardo certo por certiddo jurada do seu reverendo paroco, sem a qual nfo serdao
admitidos os que tiverem de habilitar. E o escrivio da cdmara, pena de suspensdo, nao
prosseguird com as diligéncias dos habilitandos.”"®

Antonio de Toledo Lara ameagava, portanto, paralisar o processo de investigacao, sem
o qual o candidato ndo se ordenaria. A puni¢do alcangaria candidatos em todos os estigios da
formacdo sacerdotal, desde os tonsurados'® até os que estavam em vias de se ordenar. As
etapas de formacdo dos sacerdotes no aspecto candnico compunham-se de sete graus. Os
primeiros quatro, segundo as Constituicoes, compunham-se as ordens menores: ostidrio,
leitor, exorcista e acolito. Os trés ultimos graus denominavam-se ordens maiores ou sacras:
subdidcono, didcono e presbitero. A passagem de um grau para outro era precedido de

investigacdo extrajudicial de limpeza de sangue e necessitava de certificado do paroco sobre o

17 ACMSP, Pastoral de D. Fr. Antonio da Madre de Deus, 10 de julho de 1751, Livro de tombo da freguesia de
Aracgariguama (10-1-33), p. 3.

18 ACMSP, Pastoral de Antdnio de Toledo Lara, 24 de julho de 1773, Livro de tombo da freguesia de
Aracgariguama (10-1-33), p. 43.

' A tonsura ndo constituia propriamente um grau dentro da formacdo sacerdotal, mas significava segundo as
Constituicées “uma disposicdo para as Ordens, pela qual os que a recebem ficam dedicados a Igreja e
denominam-se clérigos”. Para receber a primeira tonsura era necessdrio que o individuo fosse crismado, tivesse
ao menos a idade de sete anos, soubesse a doutrina cristd € ler e escrever. O simbolo da tonsura era um corte
circular rente ao cabelo bem no alto da cabeca. Este circulo era também denominado “coroa”. Constituicoes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, Sdo Paulo: Typographia 2 de dezembro, 1852, Livro Primeiro, Tit. I, parag.
211.
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comportamento do candidato na “vida e costumes”. Este processo era imposto também aos
que iam receber a primeira tonsura.
Segundo Luiz Carlos Vilalta, nos processos de habilitacdo de genere, vitae et moribus,

N

existentes do século XVIII no arquivo de Mariana, Minas Gerais, hd inquiri¢des referentes a

o7

limpeza de sangue, pureza de costumes e patrimonio dos candidatos ao sacerdécio. Quanto
limpeza de sangue, assinalou o autor que os impedimentos constituiam em ser filho ilegitimo,
ter sangue judeu, ser cristdo-novo, mouro ou mulato e ser herege penitenciado ou pelo Santo
Oficio.”!

Em 1764, o vigéario capitular Manoel de Jesus Pereira também ressaltou a “limpeza de
sangue” como um dos requisitos necessdrios para que a diocese contasse com sacerdotes
“sébios e virtuosos”. Apesar das exigéncias da Igreja em relacdo aos candidatos, parece ter
sido grande a procura pela formacdo sacerdotal na sociedade colonial. Por isso, Manuel de
Jesus Pereira advertiu que o nimero das ordenacdes deveria corresponder a necessidade da
diocese, ou seja, ndo deveria ser ordenado quem nio tivesse imediatamente trabalho com que
se ocupar. Tal observacdo sugere que havia sacerdotes que, ao invés de se ocuparem com o
servico nas pardquias, desempenhavam outras atividades. Para modificar essa situacdo,
segundo Manoel de Jesus Pereira, seria necessério observar as inten¢des dos candidatos ao
sacerdécio. Em suas palavras,

“Hao de ser sujeitos de quem me certifique que querem ser clérigos somente para servirem a
Deus nesse estado e ndo para outros fins.”*

Com essa mesma preocupacdo Antonio de Toledo Lara, em 1773, lamentava:

“Tem mostrado a experiéncia que muitos procuram coroa de licenca a fim de gozarem de
isencdes sem se ocuparem dos servicos da Igreja, porque suposto alguns se costumam adir a
elas, ndo cumprem com suas obrigagdes, servindo-lhes somente de titulo colorado para suas
pretensdes...”>

20 Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, op. cit., Livro Primeiro, Tit. I, parags. 213 a 217.

2 Luiz Carlos Vilalta, A “Torpeza Diversificada dos Vicios”: celibato, concubinato e casamento no mundo dos
Letrados de Minas Gerais (1748-1801), dissertacdo de mestrado apresentada na USP, 1993, pp. 78-123.

2 Arquivo Monsenhor Jamil Nassif Abib, Rio Claro, Cépia xerogréfica da pastoral de Manuel de Jesus Pereira,
13 de dezembro de 1764, Livro de tombo da freguesia de Sorocaba, pp. 44v.

» ACMSP, Pastoral de Antonio de Toledo Lara, 24 de julho de 1773, Livro de tombo da freguesia de
Aragariguama (10-1-33), p. 43.
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Essas adverténcias comprovam que o ministério sacerdotal exercia forte atracdo em
meio a sociedade colonial. Luis Carlos Vilalta destacou que a carreira sacerdotal atraia
individuos de vérios grupos sociais, ou seja, desde mulatos e brancos pobres até filhos de
familias abastadas. Entre os atrativos da carreira sacerdotal, estava o status social que ela
conferia, bem como o retorno econdmico aos sacerdotes que conseguiam dirigir paréquias
centrais e populosas. Além disso, o acesso ao sacerddcio era um mecanismo para a resolucao
de problemas relativos a divisdo da heranca ou de sobrevivéncia no seio de muitas familias
coloniais.**

Havia também os privilégios conferidos pela carreira sacerdotal, conforme assinalam
as pastorais acima. Entre os privilégios destaca-se principalmente a isencdo que gozavam do
foro judicial, ou seja, desde a tonsura até depois de ordenados, os individuos que cometessem
crimes seriam julgados somente no foro eclesidstico e ndao pelo foro civil. Caso fosse
constatado pelo paroco esse tipo de interesse no aspirante ao sacerdécio que estava sob sua
observacdo, deveria o paroco mandar fechar a tonsura, impedindo o acesso de tal individuo ao
ministério da Igreja. Demonstrando assim que muitos procuravam o estado sacerdotal com o
fim de gozarem dos privilégios e isengdes inerentes a carreira, legando para o segundo plano
os seus deveres enquanto ministros da Igreja.

As medidas dos dirigentes do bispado de Sdo Paulo exprimem a preocupagdo em
controlar o processo de formacdo dos futuros padres nas freguesias. Pode-se considerar que
havia dificuldade para esse controle, j4 que os candidatos encontravam-se dispersos pelas
pardquias do vasto territorio do bispado paulista. Acreditamos, portanto, que grande parte dos
clérigos do bispado de Sao Paulo deveram sua formacdo, ao menos durante as primeiras
etapas, aos sacerdotes das pardquias a que pertenciam. Como vimos nas pastorais, desde o
momento em que o candidato recebia tonsura era-lhe exigido comportamento condizente ao
estado de sacerddcio. Através dos pdrocos, os dirigentes do bispado intentavam exercer
controle sobre os futuros sacerdotes, procurando obstruir o caminho daqueles que se
aproximavam dessa carreira com inten¢des avessas as da Igreja.

Para Luiz Carlos Vilalta o controle dos aspirantes do sacerddcio pretendido pela Igreja

nao foi possivel, a0 menos na sociedade mineira. Na andlise de uma amostra dos processos de

2 L uiz Carlos Vilalta, op. cit., p. 74 e 77.
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genere, vitae et moribus concluiu o autor que muitos impedimentos eram relaxados nos
processos de habilitacdo. Os relaxamentos incidiram principalmente nos casos de mulatismo,
ilegitimidade e também na verificagdo dos costumes do candidato. Vilalta ressaltou que
ocorriam muitas fraudes por parte dos candidatos para conseguir a dispensa dos
impedimentos. As fraudes ocorriam também por parte dos parocos responsaveis pelo
levantamento de informag¢des dos candidatos provenientes de suas freguesias.25

A ocorréncia de fraudes nos processos de genere, vitae et moribus levou o autor a
destacar que candidatos de familias abastadas exerciam influéncia no levantamento de
informacdes realizados pelos parocos. Além disso, considerando os casos de dispensa por
ilegitimidade e concubinato, o recrutamento do clero mineiro, longe de constituir-se como
exemplo de conduta, era um espelho do desregramento moral condenado veementemente pela
Igreja na sociedade mineradora. Sem desprezar esse aspecto do corpo clerical mineiro
ressaltado pelo autor e por outros estudos sobre a sociedade colonial, queremos destacar a
atracdo que a carreira sacerdotal exercia nessa mesma sociedade. A tentativa dos candidatos
para que fossem relaxados os impedimentos, poderia exprimir o desejo de uma carreira
rendosa ou de status social. Mas poderia exprimir também (por que ndo?) uma inclinacao do
individuo para o ministério do sacerddcio.

Virias pastorais dos dirigentes do bispado de Sao Paulo cobraram dos candidatos a
existéncia dessa inclinacdo para exercer o ministério da Igreja. Devemos salientar, porém, que
a formacdo do clero paulista, levada a cabo principalmente pelos sacerdotes das freguesias,
nao estava de acordo com as normas tridentinas. Como vimos, o Concilio ordenava a criagdo
de semindrios principalmente para retirar os candidatos do seu meio social; e a forma
efetivada pelos dirigentes do bispado para a formagdo do clero impunha que os candidatos
participassem de todas as atividades religiosas das freguesias. Diante dessa realidade, os
bispos e vigarios capitulares desenvolveram formas de controle para a formacdo dos
candidatos espalhados pelo bispado, procurando retirar do meio clerical os individuos que nio
se adequavam ao perfil de bons sacerdotes. Tal preocupacdo encontrava-se presente também
em meio ao poder secular. Numa carta de D. Maria I ao bispo D. Fr. Manuel da Ressurrei¢ao,

de 1789, a rainha exp0Os longamente o que a Igreja e o Estado portugués esperavam do

* idem, pp. 78-123.



153

desempenho dos sacerdotes na Colonia. A carta chegou, porém, apds o falecimento do bispo.
A publicacdo do conteddo integral da carta foi feita em forma de pastoral para todos os
parocos do bispado pelo vigdrio capitular Antdonio José de Abreu, em 1790. A rainha
explicitou sua preocupacdo com a conservacao da pureza da fé e a regularidade da disciplina
eclesidstica. A carta versava justamente sobre a formacdo e ordenagdo dos candidatos ao
sacerddcio no bispado paulista.

Evocando sua obrigacdo de protetora da Igreja, na realidade D. Maria I exercia seu
direito de interferir na formacao, ordenagao e disciplina dos eclesidsticos na capitania de Sao
Paulo. Neste ponto ordenou a rainha:

“Por esta ocasido devo participar-vos que suposto eu mande algumas vezes expedir avisos para
que hajam de ser admitidos ao sacerddcio alguns sujeitos, ndao € contudo a minha real intengdo
neste caso, mais do que levantar a proibicao que tenho posto de promoverdes alguns dos meus
vassalos a ordem sem licenga minha, ficando-vos alids livre e até recomendado por mim a nao
deferir a quem se ndo qualificar perante vés com todos os requisitos necessdrios para a alta
dignidade a que aspira.””

Dessa forma a rainha, que detinha o direito de apresentar os candidatos para os cargos
eclesiasticos pelo titulo de Gra-Mestre da Ordem de Cristo, arrogava-se também o poder de
indicar os individuos que receberiam o sacramento da Ordem. Esse poder, porém, ndo poderia
ser causa para o bispo ordenar candidatos que ndo possuissem a idoneidade necessdria para
exercer o ministério da Igreja. Ou seja, os direitos reais teriam que prevalecer, mas
permanecia da alcada episcopal a responsabilidade pela qualidade do clero a ser ordenado.
Seria possivel ao bispo contemplar a recomendacdo da rainha sem ferir os direitos e poderes
reais?

Essa questdo remete-nos para a condi¢do de formagao e atuacdo dos eclesidsticos no
bispado de Sao Paulo, bem como para as relacdes que se estabeleceram entre estes e os
representantes da Coroa na capitania na segunda metade do século XVIII. Como vimos, na
manutencdo do semindrio do bispado de Sdo Paulo a colaboracdo e o conflito entre as
autoridades civis e religiosas da capitania concorreram tanto para a abertura como para o
fechamento do mesmo. Dessa forma, esta claro que o carater das relacdes estabelecidas entre
os dois poderes poderia colaborar para a efetivagdo das medidas dos dirigentes do bispado de

Sado Paulo, mas poderia também obsté-la.
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Na carta enviada ao bispo D. Fr. Manuel da Ressurreicao, D. Maria I destacou sua
tarefa de protetora da Igreja enquanto soberana do reino portugués. Aludia, dessa forma, ao
regime do Padroado vigente em Portugal e no Ultramar, o qual outorgou aos monarcas
portugueses direitos e obrigacdes em relacdo a atuacdo da Igreja. Entre as obrigacdes da
Coroa portuguesa destaca-se a manutencdo do culto religioso, a qual seria realizada através da
administracdo dos dizimos arrecadados em seus dominios. Por outro lado, os monarcas
portugueses detinham o direito de apresentar os candidatos para os cargos eclesidsticos®’.

As recomendagdes da rainha ao bispo, objetivavam destacar o papel dos sacerdotes
como suditos reais. Como vemos a seguir:

“.. deveis lembrar-lhes [aos sacerdotes] as obrigagdes que lhe sdo anexas, quais sdo a
fidelidade, amor e obediéncia que os vassalos devem ao soberano, como a mesma religido
ensina e manda, instruindo deste modo, persuadindo aos povos € a si mesmo. Quem os ensina
deve estar convencido de que ndo € bom cristdo quem nao for bom vassalo, e de que sem
amor, gigdelidade e obediéncia ao soberano, ndo pode haver amor, fidelidade e obediéncia a
Deus.”

Ou seja, a obrigagdo do bispo era convencer seus sacerdotes de que através dos
sentimentos de fidelidade e amor a rainha eles estariam sendo fiéis e amorosos com Deus.
Somente incorporando esta concepg¢do de religido unida ao poder temporal € que os sacerdotes
poderiam exercer o papel de instrutores dos fiéis. Essa recomendagdo real sugere que o
comportamento dos eclesidsticos paulistas poderia ndo estar adequado a sua condi¢do de
vassalos reais. De fato, esta correspondéncia de D. Maria I chegou no fim da administracao de
D. Fr. Manuel da Ressurreicao. O tempo de sua gestio foi marcado por vérios conflitos com o
governador Martim Lopes Lobo de Saldanha, o qual enviou a rainha indmeras queixas do
bispo e dos eclesidsticos paulistas, como veremos mais adiante. Por ora, queremos sublinhar
que entre as reclamacdes de Martim Lopes Saldanha ressalta-se a desobediéncia dos
eclesidsticos aos representantes da Coroa na capitania - inclusive ao proprio governador - € 0
carater “independente” e “soberbo” do bispo. Nesse sentido, a adverténcia da rainha poderia

proceder das queixas que foram enviadas pelo governador. O contexto nao retira, porém, o

% jdem.

7 Sobre a gestdo e funcionamento do regime do Padroado na Colénia ver Capitulo 2, item b, deste trabalho:
“Vicissitudes da criagc@o da diocese paulista”.

28 ACMSP, Pastoral de Antonio José de Abreu, 25 de novembro de 1790, Livro de tombo da freguesia de Sao
Roque (10-3-25), p. 40.
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carater de submissdo que o poder temporal tentava impor ao poder eclesidstico na ColOnia, e
ao mesmo tempo, sugere o conflito entre as autoridades das duas esferas na capitania de Sdo
Paulo.

A disciplina que, segundo D. Maria I, deveria reinar entre todos os fiéis do bispado s6
seria atingida na medida em que o bispo seguisse as prescri¢des canOnicas para a formacao do
clero. Conforme a rainha, todas as diligéncias episcopais para impor disciplina aos fiéis
seriam indteis se ele ndo pudesse contar com ministros “dignos de serem chamados a sorte do
VOSSO ministério”.

Considerando o aspecto de vassalos reais evocado na carta de D. Maria I veremos
como os sacerdotes e os dirigentes do bispado de Sdo Paulo atuaram junto ao poder temporal

da capitania.

b) A atuacio dos eclesiasticos como vassalos do rei

Os pedidos enviados na primeira metade do século XVIII por vérias autoridades
paulistas ao rei D. Jodo V, para que fosse criada uma diocese na capitania de Sao Paulo,
apontavam a necessidade da presenca de um bispo para exercer maior controle entre os
eclesidsticos. Apontavam também para o estado de abandono dos fiéis, devido a grande
distancia que se encontrava o prelado do Rio de Janeiro responsdvel pela administracdao
religiosa da capitania até 1745”. Embora enfatizada nos pedidos dos governadores e da
camara paulista, a presenca dos bispos na segunda metade do periodo setecentista resultaria
em vdrios conflitos na administracao dos representantes da Coroa na capitania de Sao Paulo.
Entre a criacdo da diocese e o final do século XVIII a capitania passou por periodos em que
conviveram administrativamente bispos, governadores e camara; outros em que s6 houve a
presenca dos bispos e a cdmara (periodo em que ocorreu a supressao do cargo de governador
de Sdo Paulo), e outros ainda em que a administracdo da capitania estava dividida entre os
governadores e os vigdrios capitulares.

A supressao do governo autdonomo de Sao Paulo em 1748, deixou sem governador a

capitania que havia recentemente recebido D. Bernardo Rodrigues Nogueira (1746-1748)
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como primeiro bispo. A administragdo do segundo bispo paulista, D. Fr. Antonio da Madre de
Deus Galrdao (1751-1764), transcorreu inteiramente durante a submissao civil de Sao Paulo ao
governador do Rio de Janeiro. Alguns autores apontam este periodo como de grande
descontentamento dos paulistas e da camara, a qual enviou reiterados pedidos ao monarca D.
José I e ao seu ministro Sebastido José€ de Carvalho, para que fosse restabelecido governo na
regido. Reclamavam os camaristas do abandono e da decadéncia econOmica que sofria a
regido pela falta de um governador.™

O restabelecimento da autonomia administrativa civil de Sdo Paulo viria com D. Luis
Antonio de Souza Botelho Mourdo, Morgado de Mateus, em 1765. Segundo Heloisa Liberalli
Bellotto este governador foi escolhido cuidadosamente pelo primeiro ministro de D. José 1,
com o objetivo de militarizar a capitania. Morgado de Mateus vinha com a missdo de preparar
a capitania para a politica de defesa da Colonia do Sacramento e do Rio Grande, regides que
estavam sendo ameacadas pelos espanh(’)is.3 !

O governador chegou a capitania apés a morte de D. Fr. Antdnio da Madre de Deus.
Seguindo as orientacdes pombalinas que exigia controle e defesa dos territérios do Sul da
Colodnia, Morgado de Mateus iniciou sua politica de fundac¢do de novas vilas naquela regido.
A fixacdo de portugueses nas regides fronteiricas do Sul traria maior apoio a politica
metropolitana que tentava impedir o avango dos espanhdis. Dessa forma, muitos paulistas
foram incentivados e até obrigados pelo governador a povoarem as fronteiras sulistas.

Para garantir o estabelecimento de uma nova povoacdo era necessdrio a presenca de
sacerdotes para exercer as atividades religiosas. Dessa forma, entre as medidas do governador
nas fundacOes e povoacOes das vilas ressalta-se o envio de eclesidsticos para atender
espiritualmente aos colonos.

No tempo de Morgado de Mateus o povoamento das regides do Sul foi marcado por
conflitos constantes. A questdo que se apresentou aos religiosos que serviam na regidao de
Lages expressa bem os conflitos que permeavam as administracdes das autoridades civis e

religiosas coloniais. Essa regido fora alvo das medidas governamentais de D. Luis, as quais

 Sobre os acontecimentos que antecederam a criacdo da diocese de Sdo Paulo, em 1745, ver o capitulo 1, item
b, deste trabalho.

% Heloisa Liberalli Bellotto, Autoridade e Conflito no Brasil Colonial: O governo de Morgado de Mateus em
.5150 Paulo, Sio Paulo: Ed. Conselho Estadual de Artes e Ciéncia Humanas, 1979, pp. 40-43.

*" idem, p. 49.
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visavam o aumento da povoagdo nos territorios do Sul da Coldnia. Em 1768, Morgado de
Mateus comunicava ao bispo do Rio de Janeiro que havia enviado a Lages o capitdo-mor
regente Antonio de Correio Pinto, com toda sua familia, para estabelecer efetivamente a dita
povoacdo. Juntamente com o capitdo foram enviados dois religiosos - com as devidas
licengas do vigério capitular do bispado de Sao Paulo - para erigirem capela e administrarem
0s sacramentos “para os miserdveis que ali vivem”. Todavia, reclamava o governador de Sao
Paulo ao bispo carioca que, apés um ano de trabalho dos dois religiosos e a despeito de todas
as despesas eles haviam custado a fazenda real essas diligéncias, o vigério de vara de Viamao
impugnou as atividades religiosas dos dois padres, argumentando que a povoagdo pertencia ao
bispado do Rio de Janeiro. Pedia D. Luis, portanto, que o bispo do Rio tomasse as devidas
providéncias com o vigdrio de vara de Viamao que estava sob sua jurisdi¢do, a fim de que ndo
se frustassem todos os seus esforcos, “por me parecer serdo para gléria de Deus e proveito
para as almas dos que ali vivem”.

O governador enviou também uma carta ao conde de Azambuja, vice-rei do Estado do
Brasil, rogando-lhe que intercedesse a seu favor junto ao bispo do Rio do Janeiro. Na
correspondéncia D. Luis apontou os diversos motivos que o mobilizaram para a povoagao da
regido de Lages. Entre eles, estava o atendimento espiritual da populagdo,

“... porque os habitantes padecem nao sé as maiores misérias temporais, mas também a maior
falta de socorros espirituais, por ficarem a alguns dos parocos em distdncia de mais de
cinquenta léguas, ndo podendo nunca ouvir missa, nem pela desobriga da quaresma
confessarem-se, e até os rapazes se batizam ja adultos, era preciso que o demdnio se nao
descuidasse de atalhar os meios com que se lhes fabrica sua ruina...”

Além da necessidade de atendimento espiritual da regido, Morgado de Mateus usou o
argumento com o Conde de Azambuja da importancia estratégica de Lages. Segundo o
governador, era necessario que os obstdculos colocados pelo vigario de vara de Viamao aos
dois religiosos fossem retirados, pois significavam prejuizo ao préprio Estado, o qual

necessitava do povoamento em

2 Documentos Interessantes para a Histéria e Costumes de Sdo Paulo, “Correspondencia do Capitdo-General
D. Luis Antonio de Souza Botelho Mourdo, 1766-1768”, S. Paulo, Typographia Aurora, 1896, vol. XXIII, p.
310. (daqui em diante serd somente DI).

# idem, p. 312.
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“... paragem tdo fronteira, e que tanto necessita de fortificar, por ser o mais vizinho do
caminho das Sete Missdes, por onde em ocasido de guerra nos podem cortar facilmente a
comunicagio que podemos ter por terra com os nossos dominios de Viamdo.”**

As cartas enviadas pelo governador paulista as autoridades do Rio de Janeiro
demonstram a necessidade de povoagdo na regido de Lages, por constituir passagem para os
espanhois as regides de dominio portugués. Essa questdo permite, porém, evidenciar as
condi¢des dos habitantes destes lugares fronteiricos e as medidas que eram préprias dos
governadores para assegurar o povoamento de uma nova regido. Devemos salientar que uma
das condicdes para o assentamento dos habitantes em Lages era a existéncia do atendimento
espiritual aos mesmos. Nesse sentido, o governador ndo poupou gastos da fazenda real,
enviando inclusive recursos para que fosse erigida capela e para o pagamento dos religiosos
enviados. Se atentarmos para a situacdo religiosa dos habitantes antes do envio dos dois
religiosos, tal como foi descrita por D. Luis ao conde de Azambuja, veremos que, no
entendimento do governador, a povoacao estava a caminho da ruina, concorrendo para isso a
falta de aplicacdo dos sacramentos e de missa aos domingos. Impedir o exercicio das funcdes
dos religiosos em Lages, de acordo com as palavras de D. Luis, poderia colocar a perder toda
a povoagdo. Nao hé ddvida, porém, que nesse conflito estava em jogo o poder de jurisdi¢do de
um territorio. Caso contrério, teria o governador recorrido de forma tdo veemente ao bispo e
ao vice-rei? O que teria movido o vigédrio de vara de Viamdo a impedir o exercicio das
fungdes religiosas aos dois frades enviados pelo governador?

Numa carta enviada em 1767 ao Morgado de Mateus, pelo capitdo-mor Antdnio
Correia Pinto, este comunicava-lhe o impedimento que havia interposto o vigdrio de vara aos
dois religiosos. Segundo o capitdo-mor no ano anterior havia passado na regido um religioso
carmelita, chamado Fr. Manoel Caetano, o qual desobrigara alguns moradores cobrando
novecentos réis cada um. O mesmo religioso batizou algumas pessoas por trés moedas e até
vendeu o sacramento do crisma, que s6 poderia ser administrado por um bispo, por cinco
patacas. Segundo o capitdo Antdnio Correia Pinto, o religioso carmelita desejava, no ano de
1768, exercer as mesmas funcdes do ano anterior, porém, ao chegar encontrou os dois
religiosos enviados pelo governador D. Luis. Diante disso, Fr. Manoel Caetano persuadira o

vigario de vara de Viamao a impedir os religiosos de realizar suas funcdes e a levantar a

* ibidem, p. 313.
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questdo de jurisdicdo da regido de Lages.3 A disputa da regido passava, portanto, pela
arrecadacdo das taxas que as atividades religiosas rendiam aos sacerdotes.

Uma atestagdo redigida pelo juiz ordindrio da vila de Curitiba, pertencente a capitania
de Sao Paulo, tinha o propésito de demonstrar que a administragdo da justica em Lages
pertencia a essa vila. De tal forma, dizia o juiz, que todos os processos de devassas realizados
em Lages passaram pelo seu cartdrio, incluindo também a administragdo dos testamentos € a
apreensao dos bens dos falecidos. Os dizimos também eram cobrados pelos dizimeiros da vila
de Curitiba.”

Esse documento do juiz atestava que a jurisdi¢do secular da povoacdo de Lages
pertencia a vila de Curitiba, e por conseguinte a capitania de Sao Paulo. Ficava, contudo, em
aberto a qual bispado pertencia a povoacdo. A divida decorre do fato de que os limites
territoriais dos governos seculares e religiosos na Coldnia nem sempre se constituia de forma
coincidente. Podemos dizer que, nesse caso, a discrepancia entre os limites da capitania e os
do bispado de Sao Paulo teria levado as autoridades a disputarem a regidao. Ou seja, mesmo
pertencendo no ambito secular a capitania paulista, a povoacdo de Lages poderia pertencer a
jurisdicao religiosa do bispado do Rio de Janeiro, contra os argumentos propostos pelo juiz da
vila de Curitiba.

Em carta enviada ao bispo do Rio de Janeiro, o vigario capitular de Sdo Paulo recorreu
a deliberacdo pontificia quanto aos limites da diocese paulista no momento de sua criagdo.
Argumentou o vigério, a partir dessa deliberacao, que a vila de Curitiba pertencia ao bispado
de Sdo Paulo e, em decorréncia disso, a povoagdo de Lages, situada no distrito curitibano,
também fazia parte de sua jurisdi¢do. Refutava, dessa forma, qualquer vinculacdo daquela
localidade com o bispado do Rio de Janeiro.”’

Em resposta a argumentacao das autoridades civis e religiosas de Sao Paulo, o bispo
do Rio de Janeiro enviou em 1768 a seguinte resposta ao governador D. Luis Antonio de
Souza Botelho Mourdo:

113

. € muito conveniente estabelecer-se a nova povoacdo no lugar das Lages, tanto para
aumento e maior seguranca do Estado, como para beneficio das almas dos moradores, que ja
viviam dispersos nesse mesmo lugar, e nem meu animo €, nem tdo pouco foi o do vigario de

% ibidem, p. 314.
% ibidem, p. 316.
7 ibidem, pp. 319-320.
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Viamdo embaracar a continuidade de tal povoacdo. (...) mas ndo posso deixar de ponderar a
vossa exceléncia que o vigario de vara de Viamao, nao sem fundamento mandou fazer aquele
procedimento, porque os de Viamao tem para si que é sem questdo pertencer ao seu governo
aquele lugar das Lages porque é tradigo...””®

Parece que o prelado do Rio de Janeiro preocupava-se com o estabelecimento da nova
povoacdo, embora nao pudesse deixar de assinalar que o procedimento do vigario de Viamao
nao fora incorreto. Além de recorrer a tradicdo dos habitantes da regido, o bispo carioca
invocou as divisas que foram estabelecidas pelo rei no momento da criagao do bispado de Sao
Paulo em 1745 em apoio a tese de que a regido de Lages pertencia ao seu bispado. Contudo,
considerando que essa questdo levaria tempo para encontrar resolucdo, o prelado do Rio de
Janeiro cedeu ao Morgado de Mateus:

“... tenho ja concedido licenca aos dois religiosos para confessarem, e por carta ordeno ao
vigério de vara de Viaméo que lhes dé todas as mais faculdades de que necessitarem...””

Findava assim a questdo de jurisdicdo de Lages, a qual ficou pertencendo a capitania e
bispado de Sdo Paulo até 1820. Na decis@o do bispo do Rio de Janeiro, contudo, podemos
entrever um confronto velado com o governador de Sdo Paulo, na medida em que o prelado
reconhecia a regido como sua, € apenas por sua autoridade concedia licenga aos religiosos
paulistas. Ou seja, embora ndo admitindo as pretensdes do governador e do vigério capitular
de Sao Paulo, mesmo assim o bispo quis que prevalecesse o atendimento espiritual na regidao
pelos dois religiosos paulistas, para que os moradores nao sofressem pela falta de ministros
eclesidsticos.

A resolucdo, entretanto, foi motivo de vdrias reclamacdes posteriores por parte do
governador de Santa Catarina, o qual discorreu ao vice-rei do Estado do Brasil sobre a
usurpagdo cometida pelo governador de Sao Paulo. Em 1787, o governador de Santa Catarina
ao comunicou vice-rei a seguinte resolugao:

“...eu vi a necessidade de por um destacamento nas margens do rio de Santa Clara, (...) para
que este governo ficasse com titulo de propriedade, a fim de que os da capitania de Sdo Paulo

* DI, “Correspondencia do Capitdo-General Dom Luiz Antonio de Souza, 1767-1770”, Sdo Paulo, Typographia
da Cia. Industrial de SP, 1896, vol. XIX, pp. 7-8.
* idem, pp. 8-9.
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0 ndo venham usurpar, como sucedeu com a vila de Lages, que o senhor general D. Luis
A . . e ~ . 40
Anténio mandou edificar em um terreno que lhe ndo pertencia...”

A carta evidencia a constante disputa pelas regides entre os governadores, 0s quais
tinham que tomar providéncias preventivas para que a capitania vizinha ndo tomasse posse de
terrenos de sua regido. Esse comportamento revela a falta de centralizacdo administrativa na
Colonia e, a partir dai, os grandes poderes que se viram investidos os capitdes-generais das
capitanias. Em meio as essas disputas marcavam presenga as autoridades eclesidsticas, que
por sua vez ndo desejavam ver diminuidos os territorios dos seus bispados.

As dificuldades enfrentadas na fundaciao de novas povoacoes pelo governador de Sdo
Paulo, D. Luis Antdnio de Souza Botelho Mourao, ndo se restringiam as disputas de terrenos
com as autoridades das capitanias e bispados vizinhos. Para garantir a fixacao dos habitantes,
era necessario, como vimos, o estabelecimento das atividades religiosas nos novos lugares.
Esse estabelecimento encontrava dificuldades no recrutamento de sacerdotes que
acompanhassem as expedicdes, bem como na aceitacdo pela parte dos colonos dos ministros
eclesidsticos enviados pelo governador. Acontecia muitas vezes do governador ndo encontrar,
entre os seculares, clérigos que acompanhassem as expedicdes do sertdo ou que dirigissem as
atividades nas novas capelas. Em 1770, enviou D. Luis um requerimento ao provincial da
Ordem dos carmelitas, solicitando um religioso:

113

. compreenderd vossa reverendissima a precisdo que hd de um capeldo idéneo para as
expedicoes do sertdo, o qual ndo se acha o reverendo vigdrio capitular entre os clérigos da sua
jurisdi¢do pela falta que héd deles, e como os requisitos necessarios se acham na pessoa do
padre Fr. Bento Roiz de Santo Angelo, requeiro da parte da vossa majestade (...) o faca
aprontar com brevidade para ir servir esta ocupagdo...”*!

A presenca de um capeldao nas expedi¢des era obrigatdria, para que ndo faltasse a
aplicacdo dos dltimos sacramentos ao grande nimero de pessoas que morriam nas expedicoes.
Mediante as inumeraveis atividades impostas pelo governador, foi constante sua reclamagao
sobre a falta de sacerdotes seculares para acompanharem as expedi¢des ou para se ocuparem

no estabelecimento das novas localidades. A falta de sacerdotes seculares obrigava o

“0 DI, “Documentos relativos a criacio, extensdo e desmembramento das capitanias de que resultou S. Paulo,
como circunscri¢do politica do Brasil ou respeitantes a sua extensao jurisdicional e as suas questdes de limites”,
S. Paulo: Casa Vanorden, 1929, vol. XLVII, p. 173.

*I DI, “Yguatemy”, S. Paulo, Escola Typographica Salesiana, 1902, vol. VI, p. 57.
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governador a recrutar sacerdotes regulares, os quais, dentre todo o grupo sacerdotal da
Colonia, foram os menos bem vistos pelas autoridades, concorrendo para isso a falta de
controle dos superiores das ordens religiosas sobre seus subalternos.

Os sacerdotes enviados para trabalhar nas novas vilas eram favorecidos pelo
governador com o pagamento de cOngruas pela fazenda real. Pelo regime do Padroado, a
fazenda real era obrigada a pagar a congrua aos parocos, porém o que se verificou na Coldnia
€ que grande parte dos sacerdotes sustentavam-se com as taxas recebidas dos fiéis pela
administra¢ao dos sacramentos e outras atividades religiosas. Contudo, os sacerdotes enviados
para estabelecerem as novas povoacoes, principalmente se a iniciativa cabia ao governo
secular, eram favorecidos com o pagamento de congrua, sem estarem sujeitos apenas as taxas
cobradas dos fiéis e tampouco aos atrasos nos pagamentos por parte da fazenda real. Em
1768, expediu D. Luis a seguinte ordem:

“Porquanto sua majestade, que Deus guarde, me tem ordenado por repetidas ordens, se
estabelecam nesta capitania muitas povoacdes, em que se juntem os moradores que sem
domicilio certo andam vagando por ela, e € certo que sem paroco que administre os oficios
divinos se ndo podem fazer os referidos estabelecimentos: ordeno ao provedor da fazenda real
mande satisfazer anualmente a cada um dos parocos de Sabatina e Ararapira, cinquenta mil
réis de sua congrua...”*

Além da congrua estipulada, o governador ordenou ao provedor da fazenda real que
pagasse vinte mil réis para os guisamentos das novas freguesias. Segundo Guilherme Pereira
das Neves o guisamento ou ordindria era uma contribui¢do da fazenda real que se destinava a
sustentacdo das atividades do templo, como a aquisi¢do de cera e de vinho, e que pertencia a
fibrica da igreja.”> O favorecimento do governador aos parocos das novas regides poderia até
ultrapassar as rendas estipuladas pela fazenda real. Em 1767, D. Luis dirigindo-se ao paroco
da povoagdo de Sabaina, comunicou:

“... agora desejo que vossa reverendissima continue com saude perfeita para se poder aplicar
com o seu costumado zelo e atividade no adiantamento da nova povoacdo de Sabauna, que
tanto desejo concluir. Pelo ouvidor de Parnagud remeto a vossa reverendissima doze mil e
oitocentos réis para ajuda de algum hdbito, ou gastos particulares de vossa reverendissima, em
que desejo muito atender.”**

a2 DI, “Oficios do Cap. Gen. D. Luiz Antonio de Souza Botelho Mourdo aos diversos funciondrios da Capitania,
1765-1771”, S. Paulo, Typographia do Globo, 1940, vol. LXV, p. 236.

* Guilherme Pereira das Neves, E Receberd Mercé: A Mesa da Consciéncia e Ordens e o Clero Secular no
Brasil, 1808-1828, Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997, p. 69.

* DI, “Oficios do Cap. General D. Luiz Antonio de Souza Botelho Mourdo (Morgado de Mateus) aos diversos
funciondrios da Capitania, 1766-1767", Sdo Paulo, Tip. Globo, 1943, vol. LXVII, p. 160.
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Tal benevoléncia de Morgado de Mateus ndo atingia, entretanto, todos os parocos. A
resposta que enviou ao paroco Francisco da Piedade, em 1767, demonstra que os gastos da
fazenda real nas novas povoagdes nao estavam direcionados indistintamente a todos os
sacerdotes. Disse D. Luis que as solicitacdes enviadas pelo paroco para o estabelecimento da
nova vila eram todas muito justas, todavia a provedoria da fazenda real ndo possuia réditos
para tais despesas. Além disso, os pedidos do padre Francisco estavam fora das consignagdes
que o governador podia fazer com os recursos da fazenda real. Em vez da ajuda solicitada,
padre Francisco recebeu a seguinte ordem de D. Luis:

“... e que entrem com fervor a alimpar o mato, e a dar principio as primeiras rocas, para da
producdo destas entrarem com menos despesas a povoarem e a estabelecer-se, e depois de
vermos seguros os principios, cuidaremos no fundamento da capela e na providéncia da missa,
no que por ora, se nio pode cuidar sem vermos o efeito que produzird esta diligéncia...”*

Em algumas regides novas estavam os sacerdotes fadados a incentivar os colonos as
atividades que estruturariam a nova localidade, além de terem de exercer suas atividades
religiosas sem contar com 0s recursos necessarios para a mesma. Cumpria ao paroco,
portanto, obter dos proprios moradores os recursos que trariam seu pagamento.

Uma das povoagdes que Morgado de Mateus ndo poupou esforcos para estabelecer foi
a freguesia de Iguatemi, na regiao Sul da Col6nia. Acompanhar as expedi¢des ou servir de
capeldo na nova povoagdo poderia significar incontestaveis incomodos para os religiosos ou
mesmo o perigo de perecer no sertdo. Em 1771, D. Luis enviou a seguinte correspondéncia ao
provincial dos carmelitas:

“A noticia que tenho de se achar recolhido a esse convento gravemente enfermo o religioso
que foi na expedicdo de povoadores de Iguatemi, me deixa interiormente sentido, pois ndo
quisera que na dita diligéncia tivesse experimentado o menor incémodo...”*°

A volta dos religiosos que serviram naquela freguesia, sauddveis ou doentes, era
motivo de preocupacdo por parte do governador. Em 1770, D. Luis enviou uma carta
agradecendo ao Fr. Antonio de Santa Teresa os trabalhos prestados em Iguatemi. A carta

continha também a seguinte recomendacao,

* idem, pp. 72-73.
* ibidem, p. 174.
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“Entretanto € preciso que vossa reverendissima encubra quanto puder ao publico todas aquelas
noticias menos alegres, que possam de algum modo assustd-lo e entristecé-lo, por que assim
convém para nao desfalecer os 4nimos e acharmos com mais facilidades os aventureiros
necessérios para povoarmos a fronteira.”*’

Tal recomendacdo demonstra a expectativa de uma fiel colaboracdo dos sacerdotes
com o poder civil. Divulgar as agruras de Iguatemi significaria evidenciar as falhas
administrativas do governador. Esperava-se que os religiosos servissem sua majestade nas
atividades de povoamento, suportassem as dificuldades inerentes a tais atividades e a0 mesmo
tempo ndo incentivassem criticas a politica administrativa civil. Essas condicdes
provavelmente ndo predispunham os sacerdotes para o trabalho, dificultando a agdo do
governador. Prova disso € a lamentagdo deste ao tenente da freguesia de Iguatemi, em 1771:

113

. tudo isto, é certo, estaria mais adiantado, se nos dessem prontas providéncias e ndo
houvessem dificuldades que tem havido por parte do ordindrio em me concederem parocos.
Dificuldades que ainda vao continuando depois de verem aprovadas por sua majestade as
minhas determinagdes.”*®

Dedicada a Nossa Senhora dos Prazeres — santa de devocao pessoal de D. Luis - a
freguesia de Iguatemi causava muitos dissabores aos sacerdotes e a populacdo que 14 habitava.
Pestes e doengas grassavam entre os colonos, motivando o governador a enviar imagens de
santos para interceder a Deus pelos doentes. Em 1771, comunicava ao tenente Jodo Barros,
também atacado pela peste em Iguatemi:

“Também agora vai a imagem de Sdo Sebastido, advogado contra pestes e se tiverem a fé de
devocdo, com que devem venerd-lo, os hd de preservar daqui por diante muito seguros de
semelhante contdgio.”*

Até 1773 as doencas ainda faziam mortos na freguesia de Iguatemi. Nesse ano D. Luis
providenciou uma pintura de Nossa Senhora do Carmo, a qual foi benzida pelo prior dos
carmelitas e colocada no altar da igreja matriz da cidade de Sdo Paulo, onde recebeu oracdes
de toda a comunidade, segundo relatou D. Luis, para amparar os moradores de Iguatemi. Em
seguida a imagem foi levada para as religiosas de Santa Teresa, recebendo também as preces
das religiosas, para que a santa “usasse naquela povoacdo das suas misericérdias”. O

governador comunicou ao ajudante de ordens Antonio Lopes de Azevedo o envio da imagem

7 ibidem, p. 114.
* ibidem, p. 151.
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para a freguesia de Iguatemi, ordenando que se construisse uma igreja “para grande veneracao
da imagem de Nossa Senhora do Carmo”.”

D. Luis assumia, dessa forma, a direcdo espiritual das novas povoagdes que fundava.
Suas recomendagdes e providéncias em relagdo as pestes que atingiam os moradores revelam
aspectos de uma sociedade que se pautava na religiosidade para resolver as dificuldades que
se apresentavam. A administragdo de Morgado de Mateus coincidiu quase inteiramente com a
vacancia do bispado de Sao Paulo. Em meio as providéncias tomadas pelo governador, nota-
se quase que a auséncia da atuacdo dos vigdrios capitulares que estavam a cargo de dirigir a
diocese. Tal circunstincia, somada ao cardter autoritdrio e também devoto do governador,
levou-o a ingerir também espiritualmente nos novos povoados. Além de enviar imagens de
santos e recomendar que fossem venerados, o governador expediu, em 1773, ao ajudante de
ordens Antonio Lopes de Azevedo, oracdes de Sdo Roque:

“Também vai a oragdo de Sdo Roque para remeter para a praca, com grande recomendacdo
para todas as noites se rezar, como também o ter¢o da paixd@o de Cristo, como jé tenho dito por
diferentes vezes.”"

Esforcava-se o governador para infundir devocdo nos colonos de Iguatemi. Sua
preocupacdo nesse sentido fazia-o até mesmo instruir os religiosos que partiam para a
povoacdo. Em 1773, parabenizava os dois religiosos que estavam a caminho de Iguatemi,
recomendando todos os esfor¢os para o aumento do culto divino na regido. Para tanto, instruiu

D. Luis os frades,

113

. infundindo em todos a devogdo que devem ter com os mistérios da paixdo de Cristo e
Maria santissima, rezando-lhe o terco freqiientemente e festejando-a no domingo dos Prazeres
com a decéncia que for possivel, a0 menos com missa cantada. (...) Também lhes recomendo
muito facam florescer a devogao ao escapulario de Nossa Senhora do Carmo, para cujo efeito
lhe fago remeter uma grande quantidade deles ja benzidos, para se lancarem as pessoas que
ainda o ndo tiverem.”’

Tais recomendagdes, proprias de um dirigente do bispado, evidencia que esse papel foi

assumido por D. Luis Antonio de Souza nos tempos de vacancia da diocese.

* DI, “Yguatemy”, S. Paulo, Escola Typographica Salesiana, 1902, vol. VII, p. 5.

DI, “Yguatemy”, S. Paulo, Escola Typographica Salesiana, 1901, vol. VIII, pp. 31-23.
>!idem, p. 26.

>% ibidem, p. 10.
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Embora mais caracteristicas em regides de fronteira, em outras partes da capitania as
disputas pelo poder e os conflitos entre os moradores e os sacerdotes ndo deixavam de existir.
Um exemplo disso foram os conflitos em torno da conhecenca e das outras taxas cobradas
pelo paroco no exercicio das atividades religiosas. Em 1773, os habitantes de Iguatemi
enviaram um requerimento ao provisor do bispado, Gaspar de Souza Leal, reclamando das
taxas cobradas pelo paroco:

“Dizem os moradores da nova praga de Iguatemi deste bispado, que eles como vassalos fiéis
se acham povoando aquele continente por ordem expressa de sua majestade e pelo mesmo
senhor lhe foi dado pdroco que lhes administrasse o pasto espiritual, e porque na ocasido da
satisfacdo dos preceitos anuais o mesmo paroco lhes pede a conhecenca ou dizimo pessoal (...)
e os superintendentes até o presente ndo pagaram coisa alguma, parece que devem ser
relevados daquela conhecenca ndo s6 porque se acham em uma praca de conquista, mas
porque até agora ndo pagaram coisa alguma...”

Mediante tal requerimento o provisor enviou despacho considerando que ele ndo podia
eximir pessoa alguma da conhecenga e que cada morador pagaria, portanto, um vintém na
desobriga quaresmal. D. Luis, ocupando-se do caso, determinou que a cdongrua do paroco
fosse aumentada em vinte mil réis, recomendando ao mesmo que se conformasse com a
quantia simbdlica que os moradores pagassem por ocasido da quaresma. Em uma
correspondéncia de 1774, Morgado de Mateus agradecia ao paroco por ter aceito sua
determinacgdo e a do provisor do bispaldo.5 4

A resolucdo de D. Luis no caso de Iguatemi ndo tinha semelhanga com sua conduta em
outras freguesias do bispado. Em Iguatemi, o governador foi coerente com seus objetivos de
povoacdo, ndo hesitando em aumentar a congrua do pdroco para contentar 0 mesmo € a
populacdo. Essa atitude, se tomada em outras freguesias, resolveria os conflitos que se
interpunham entre os sacerdotes e a populacdo. Contudo, esse ndo era o comportamento
habitual dos representantes da Coroa na capitania.

Ao longo da segunda metade do século XVIII, os bispos e vigdrios capitulares
procuraram homogeneizar as taxas em todo o bispado, mas encontraram vdrias dificuldades
nesse sentido. Para fixar a quantia que seria cobrada pelo pdroco em suas atividades

religiosas, os dirigentes do bispado recorriam aos “usos e costumes” da freguesia. As visitas

> ibidem, p. 54.
>* ibidem, p. 92.
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pastorais eram ocasides nas quais os visitadores corrigiam abusos do paroco na cobranca das
taxas aos fiéis.

Em 1765, o visitador Policarpo de Abreu Nogueira deixou registrado em seus
capitulos de visita que o paroco da freguesia de Cotia s6 poderia cobrar quatro patacas por
missa cantada. O péaroco Salvador Camargo Lima enviou uma peti¢do ao vigario capitular do
bispado, solicitando a revogacdo desse capitulo, pois de acordo com o costume de sua
freguesia a taxa para missa cantada eram de seis patacas. O despacho do vigério capitular
favoreceu o padre Salvador Camargo Lima, ordenando que se observasse “o uso e costume da
freguesia”.5 >

Na freguesia de Santo Amaro, em 1772, o visitador Firmiano Dias Xavier deixou
prescrito em seus capitulos de visita que o paroco deveria cobrar, para os assentos de batismo,
trinta réis e, para os assentos de casamento e Obito, sessenta réis.”® Na fixacdo das taxas os
dirigentes do bispado preocupavam-se em ndo diminuir o valor cobrado usualmente. Segundo
o governador do bispado Antdnio de Toledo Lara, “é justo que ao trabalho corresponda o
prémio”, portanto, era necessario que os usos € costumes das freguesias fossem observados
pela populacao. Por isso, ordenou em 1773,

“... sendo indubitdvel que a costumada esmola das missas que neste bispado se costumava e se
costuma dar € de duas patacas pelas de corpo presente e uma pelas comuns. Me tem vindo a
noticia [que] se vai viciando este louvdvel costume, por indignas razdes de referir-se, com
prejuizo e grave dano de todo eclesidstico: mando sob pena de suspensdo que nenhum
sacerdote celebrando por esmola o faca sendo das missas comuns por uma pataca e de corpo
presente por duas.”’

Estariam os préprios parocos sendo os responsdveis pela diminui¢do do valor das
esmolas das missas? Quais seriam as “razdes indignas” nao explicitadas pelo governador do
bispado que levariam a uma desvalorizagdo das atividades sacerdotais? A diminui¢do das
taxas pelas missas poderia aumentar o nimero de encomendas das mesmas €, nesse caso, 0s
parocos garantiriam a mesma renda rezando mais missas. Se fosse esse o caso, o governador

do bispado tentava garantir a qualidade das missas fixando uma quantia maior pelas mesmas.

> ACMSP, Peticio e despacho do padre Salvador de Camargo Lima, 14 de junho de 1765, Livro de tombo da
freguesia de Cotia (10-2-18), p. 47v.

5 ACMSP, Capitulos de Visita Pastoral, 16 de outubro de 1772, Livro de tombo da freguesia de Santo Amaro
(2-2-27), p. 121.

7 ACMSP, Pastoral de Antonio de Toledo Lara, 24 de julho de 1773, Livro de tombo da freguesia de
Aracariguama (10-1-33), p. 43.
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Tal resolucdo ndo encontrava, contudo, respaldo entre a populacdo, a qual recorria aos
representantes da Coroa da capitania para reclamar das taxas cobradas pelas atividades
religiosas.

As despesas pecunidrias relativas ao sacramento do matrimonio eram uma questao que
jé& vinha incomodando a populacdo desde antes da criagdo do bispado de Sdo Paulo. Em 1743,
a camara de Sao Paulo escreveu ao monarca portugués reclamando dos abusos praticados pelo
vigdrio de vara nos processos de casamento. Segundo os camaristas, o dito vigdrio havia
instituido novas formas para encaminhar os processos matrimoniais somente com o objetivo
de aumentar as despesas dos mesmos e, conseqiientemente, sua renda. Essa pratica
impossibilitava os casamentos de escravos e carijés, os grupos mais pobres da capitania. Sua
condicdo de pobreza impedia o acesso ao sacramento do matrimonio e, com isso, segundo os
camaristas,

113

. andam em atual amancebamentos com ofensas a Deus ptblicas e escandalosas, por ndo
terem dinheiro para pagarem processos, que sem este, quando recorrem aos ditos vigarios de
vara os torna a mandar dizendo-lhes que vao buscar dinheiro, de que é um clamor universal
tdo escandaloso.”®

A mesma reclamacdo foi enviada pela camara ao bispo do Rio de Janeiro D. Fr. Jodo
da Cruz, o qual era responsdvel pela capitania nesse periodo.59 Na resposta, o prelado carioca
limitou-se a dizer aos camaristas que deveriam precisar melhor suas queixas, apontando
especificamente sobre qual “artigo” o vigario de vara excedia em seu saldrio, para que ele
pudesse tomar alguma providéncia.60 A questdo so foi resolvida com a chegada do primeiro
bispo de Sdo Paulo, D. Bernardo Rodrigues Nogueira. Em 1747, o primeiro prelado expediu
uma pastoral para todo bispado em que ordenava aos parocos que recebessem 0s escravos e
carijos para o processo de casamento sem cobrar despesa alguma, desde que ndo houvessem
impedimentos candnicos para os contraentes.®! Resolucio que se distancia fundamentalmente
da do governador do bispado Antonio de Toledo Lara, o qual ordenou que ndo se abaixassem

as taxas das missas. A atitude de D. Bernardo esbarrou, contudo, num provdvel mau

58 Registro Geral da Camara de Sdo Paulo, Publicacdo do Arquivo Municipal de Sao Paulo, 1918, vol. VI, p.
161. (daqui em diante serd RG)

% idem, pp. 342-343.

% ibidem, p. 383.

' ACMSP, Pastoral de D. Bernardo Rodrigues Nogueira, 13 de dezembro de 1747, Livro de tombo da freguesia
de Santo Amaro (2-2-27), p. 53.
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procedimento dos parocos. Em 1758, D. Fr. Antonio da Madre de Deus, referia-se a ordem de
seu antecessor sobre a isencdo das taxas de casamento aos escravos e carijos. Disse o prelado
que muitos parocos estavam abusando da tal ordem, recebendo de graca os contraentes que
possuiam condi¢des de pagar. Dessa forma, os parocos cobravam destes o que cabia a eles
pelo sacramento e nao enviavam nada a cadmara episcopal alegando que eram pobres. Diante
disso, ordenou o prelado,

“... daqui em diante ndo receba pessoa alguma sem provisdo e para aqueles que a ndo puderem
pagar, mandard certidao jurada aos santos evangelhos em que certifique que é tal a pobreza
deles, que nem seus emolumentos e direitos paroquiais cobram pela sua muita pobreza, para
que ou nds ou nosso juiz de casamentos Ihe definamos como nos compete.”

Vemos que em relacdo as taxas dos sacramentos ocorria, as vezes, dos pdrocos
unirem-se a populacdo para encontrar um meio de burlar as prescricdoes dos dirigentes do
bispado. Para a populacdo seria mais interessante pagar somente a taxa para o paroco do que
pagar toda a despesa que correria também pela cimara episcopal. Essas situagdes descritas
colocavam a populacdo ora contra os parocos, ora a favor dos mesmos, e estes contra as
autoridades eclesidsticas. Mas quando a populacdo via-se em dificuldade era a cdmara e ao
governador que recorria.

As despesas que concorriam para os enterros também motivaram os fregueses da
cidade de Sao Paulo a reclamarem a camara. Em 1748, enviaram os camaristas uma carta ao
bispo D. Bernardo Rodrigues Nogueira, relatando a ‘“‘vexacdo” a que estavam sendo
submetidos os moradores da cidade de Sdo Paulo. Diziam os camaristas que os pobres
moradores daquela freguesia ndo possuiam recursos para enterrarem Seus €scravos com
bangii® e com acompanhamento do cura e do sacristdo, conforme novo costume introduzido
pelo bispo. Desejava a populacdao que fosse observado o costume antigo, pois embora todos
quisessem realizar muitos sufragios pelos defuntos, os escravos eram enterrados como
permitia as possibilidades de cada um. Segundo os camaristas, a insisténcia do bispo no novo
costume levaria os moradores a ndo trazerem mais seus filhos e escravos para serem

. 4
enterrados na cidade.®

62 ACMSP, Pastoral de D. Fr. Anténio da Madre de Deus Galrdo, 3 de novembro de 1758, Livro de tombo da
freguesia de Aracariguama (10-1-33), p. 6.

% Bangiié: padiola em que se conduziam cadéveres de negros escravos. Diciondrio Aurélio.

% RG, (1919), vol. IX, pp. 94-95.
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Na resposta de D. Bernardo a camara, disse o prelado que as providéncias tomadas
deviam-se ao abandono de caddveres que ocorriam na igreja matriz da cidade que se estava
construindo e na igreja que servia de sé naquele momento. Num dos casos, parte de um
cadaver de uma mulher branca havia sido comido por caes, por ter sido abandonado a noite na
igreja em constru¢do. Um cadaver fora depositado dentro da igreja que servia de sé, envolto
num pano branco, ficando abandonado num canto da igreja. Segundo D. Bernardo, havia
ainda casos de fregueses com posses que colocavam em testamento que seu caddver ndo
deveria ser acompanhado pelo cura e nem pela cruz. Diante desses abusos, o bispo ordenou ao
cura da sé que acompanhasse “todo defunto pelo amor de Deus”, pelo benesse costumado, e
que providenciasse uma casa para que fossem depositados os defuntos que vinham de fora da
cidade. Segundo o bispo, o aluguel da casa para o depdsito dos defuntos seria pago pela
fabrica da igreja.

Acrescentou D. Bernardo que se consternava com a pobreza dos moradores daquela
cidade, mas considerou que no tempo em que cada um depositava os defuntos em qualquer
lugar ou ndo pagava a esmola costumada ao paroco para acompanhar os defuntos, a pobreza
nao diminuira. Diante disso, afirmou o prelado:

“... por ser de fé que a ninguém pode fazer falta o que se despende em obséquio e culto de
Deus e bem dos povos vivos e defuntos. (...) As circunstancias do bispado e a criagdo dele,
pedem toda a uniformidade, prudente zelo e cuidado para o seu estabelecimento ser com a
maior piedade e eqiiidade...”®

Invocava o ordindrio sua incumbéncia de organizar o bispado recém criado, o qual ndo
se estabeleceria corretamente sem a observagdo fiel dos rituais da Igreja. Segundo D.
Bernardo, os usos e costumes que ndo correspondessem as disposicoes de direito da Igreja nao
deveriam ser chamados de costumes, mas de “corruptela intolerdvel”. Em sua administra¢io o
bangiié e os benesses do cura ndo foram dispensados. Diante dessa intransigéncia 0s
camaristas recorreram, porém, ao governador D. Luis Mascarenhas, expondo as mesmas
reclamacdes dos moradores sobre os enterros. O governador considerou que a camara,
enquanto defensora do povo, devia opor-se as violéncias praticadas pelo juizo eclesidstico®.

De posse do parecer do governador, a cAmara comunicou ao vigdrio capitular e ao cura da sé,

% jdem, pp. 99-102.
% ibidem, p. 204.
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apos o falecimento de D. Bernardo, que entrava com um processo no juizo competente para
obter a “posse” dos moradores sobre o costume antigo dos enterros, no qual ndo havia despesa
com o bangiié e seus acessorios.”’

Nao sabemos se as prescricoes do bispo prevaleceram apds sua morte. O caso, no
entanto, demonstra que nem sempre os representantes da Coroa colaboraram para que as
normas e rituais da Igreja fossem acatados pela populacdo. As palavras do governador D. Luis
Mascarenhas e a udltima atitude da camara revelam que os representantes da Coroa da
capitania preocuparam-se mais em fazer prevalecer seu poder de dire¢cdo e menos com a
decéncia dos enterros. Na carta que o governador dirigiu a camara, encontra-se a seguinte
provocagao:

“... e me admira que o pequeno povo de Itu aonde s6 tem um juiz de fora (...) se opusesse logo
a nova introducdo dos bangii€s, sustentando a antiga posse do povo, e que sendo a cAmara da
cidade de Sdo Paulo cabeca da comarca com um corregedor, que juntamente € juiz da Coroa
para defender o povo de violéncias, principalmente as do juiz eclesidstico, se lembrassem
vossas mercés tdo tarde a acudirem o povo...”®

Estaria o governador preocupado em defender o povo ou em utilizd-lo para afirmar-se
frente ao poder eclesidstico? Parece-nos que a disputa entre os dois poderes é que guiou o
comportamento dos representantes da Coroa. Disputa que, nesse caso, favorecia os desejos da
populacdo.

Ja em Araraitaguaba, oito anos depois, observa-se posi¢do inversa dos administradores
da capitania. Em 1767, os moradores dessa freguesia enviaram um requerimento ao rei
expondo a precdria situacdo em que se encontravam por nao poderem pagar meia pataca de
conhecenca ao péroco. Diziam os moradores que, embora sendo costume introduzido ha
muito anos, o estado de miséria da freguesia ndo permitia nem aos mais abastados o
pagamento de tdo alta taxa. Devido aos pdrocos serem inexordveis na cobranca da
conhecenca, reclamavam os moradores que muitos pobres eram obrigados a dispor dos
adornos de valor de suas mulheres ou a vender animais necessdrios para o transporte, para
livrarem-se das ameacas de excomunhdo do pdroco. Diante de tal situacdo, solicitavam os
fregueses de Araraitaguaba que sua majestade enviasse um padre colado para sua freguesia,

pois dessa forma ficariam isentos do pagamento da conhecenca.

57 ibidem, pp. 205-206.
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Em resposta, o governador D. Luis Antonio de Souza informou ao rei que outras
freguesias pagavam mais que meia pataca de conhecenca ao paroco. Observou também que
anteriormente, os fregueses de Araraitaguaba pagavam uma pataca de conhecenca e esse valor
foi reduzido pela metade em 1728, por D. Fr. Antonio de Guadalupe, bispo do Rio de Janeiro.
Para o governador, naquele momento ndo seria conveniente estabelecer novas congruas aos
parocos porque os rendimentos dos dizimos assim ndo permitiam. Por outro lado, se fosse
diminuida ainda mais a taxa de conhecenga, o paroco nao se teria como sustentar.

O depoimento enviado ao monarca portugués pelo paroco de Araraitaguaba, André de
Melo e Pereira, descrevia o rendimento anual provindo das conhecencgas e das taxas de pé-de-
altar. Disse o paroco que cobrava com muita dilacdo as conhecencas dos seus fregueses; que
os enterros dos pobres eram realizados de graca e que todos os domingos e dias santos dizia
missa sem estipéndio algum dos fiéis. Padre André de Melo atestou que os seus rendimentos,
além de sustenta-lo, eram gastos na montaria que era obrigado a manter para a assisténcia dos
doentes no grande territério da freguesia. Pagava também com seus recursos um sacerdote
que o ajudava nas confissdes na quaresma.®’

O posicionamento do governador nesse caso alimentava a oposi¢cao entre 0 paroco € os
moradores. Necessitando retirar da fazenda real recursos para acalmar o conflito, os
representantes da Coroa posicionavam-se contra os desejos dos moradores. Havia casos de
parocos, no entanto, que compadecidos da pobreza de seus fregueses, perdoavam suas
dividas.

Uma certidao enviada em 1761pelo paroco da freguesia de Sdo Jodo de Atibaia ao
vigdrio geral do bispado, atestava que a pobreza dos fiéis ndo permitia o pagamento da taxa da
conhecenca. Segundo o pdroco Ignacio Xavier Moreira, os dois vigdrios que o antecederam na
freguesia faleceram sem receber mais de quatrocentos mil réis dos fi€is pela conhecenca.
Quase na mesma situacao se encontrava padre Ignécio, pois, segundo ele,

“... moralmente julgo, terei perdoado pela pobreza dos meus fregueses para cima de duzentos
mil réis, e se me deverd pelos mesmos conforme os assentos e rois que tenho outra tanta
quantia, a qual ha de seguir 0 mesmo fim que a dos meus antecessores...””"

% ibidem, p. 204.

% DI, “Correspondencia do Capitio-General D. Luis Antonio de Souza Botelho Mouréo, 1766-1768”, S. Paulo,
Typographia Aurora, 1896, vol. XXIII, pp. 257-262.

RG, (1920), vol. X, pp. 448-420.
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Tal depoimento demonstra que nem sempre as condi¢des precdrias de trabalho dos
sacerdotes impedia o atendimento espiritual dos fregueses. A pouca assisténcia do Estado ao
oficio do sacerdote engendrava, as vezes, a unido entre os fiéis e seus parocos. As situacdes
descritas apresentam a diversidade de posicdes tomadas pelas autoridades civis na resolugao
dos conflitos com os eclesidsticos, ficando ora a favor do povo e contra os sacerdotes e ora
contra estes e a favor do povo. Devemos destacar também que a presencga do bispo na diocese
contribuia para que as autoridades civis se posicionassem contra as atividades desenvolvidas
por alguns parocos. Os tempos de vacancia da diocese abriam espaco para os governadores
outorgarem-se atribuicdes que eram proprias da esfera religiosa, como vimos nas atitudes de
Morgado de Mateus durante a sua longa administracdo. D. Luis Antonio de Souza Botelho
Mourdo administrou a capitania de Sao Paulo por nove anos sem que houvesse bispo na
diocese. Seu décimo ano de governo, 1775, coincidiu com a chegada do terceiro bispo, D. Fr.
Manuel da Ressurrei¢do. O pouco tempo de convivéncia entre as duas autoridades fez com
que D. Luis deixasse a seguinte sugestdo para o posterior governador, Martim Lopes Lobo de
Saldanha:

“... no paragrafo 38 noto que somente no fim do longo governo de meu antecessor descobrisse
defeitos no clero. Eu por ora ndo encontro neles, nem no bispo, orgulho algum. Nao me
intrometo com a sua jurisdi¢do, nem ele com a minha. (...) Noto mais que na presente
instrucdo, inculca por maior conveniéncia ser de uma vez vitiva a Igreja de Sdo Paulo, e ser
somente governada por capitulares, e ndo sei a que propdsito me noticia esta irregularidade em
que certamente ndo pode haver conveniéncia alguma ao servico de Deus, nem de sua
majestade, que pode dar a providéncia que for servido quando um bispo exceder ou faltar aos
seus deveres.””"

Esses comentdrios de Martim Lopes sobre as instru¢des do governo deixadas pelo
Morgado de Mateus estavam sendo enviados ao marqués de Lavradio em novembro de 1775.
Através dos comentdrios tecidos pelo novo governador imaginamos que Morgado de Mateus
teria experimentado dissabores com a presenca do bispo D. Fr. Manuel da Ressurreicdo no
seu ultimo ano de governo, levando-o a proposi¢cdo de ndo haver mais bispo na diocese
paulista. A proposta sugere o desconforto que os governadores sentiam ao administrar a

capitania juntamente com a autoridade eclesidstica, bem como a facilidade advinda da

administracdo dos vigdrios capitulares. Segundo Paulo Floréncio da Silveira Camargo, a

' DI, vol. XXVIII apud Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op. cit., vol. 5, p. 52.
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relacdo administrativa de D. Bernardo com o governador D. Luis Mascarenhas foi feita
basicamente através de cartas. O governador, desde a chegada do primeiro bispo, passou
longo tempo na capitania de Minas e depois na vila de Santos. Em uma de suas epistolas, D.
Bernardo reclamava ao governador da dificuldade que tinham de se encontrar, visto que o
governador “achava mais facilidade de estar em Santos e ndo em Sao Paulo”.”

A expectativa de Martim Lopes Lobo de Saldanha no inicio do seu governo sobre a
relacdo distante que manteria com o bispo D. Fr. Manuel da Ressurrei¢do ndo iria se
concretizar. Em 1778, depois de trés anos de governo, Martim Lopes dirigiu um oficio a
rainha D. Maria I solicitando um sucessor para seu cargo. A mesma solicitagdo enviou em
1780, sem ser atendido. Em 1781, expunha as razOes para insistir com a rainha que lhe
mandasse um sucessor. Disse o governador que precisava voltar para Portugal a fim de
recuperar economicamente sua familia, que estava a caminho da ruina sem sua presencga.
Indicou a urgéncia de casar seu filho primogénito no reino. Além disso, acrescentou Martim
Lopes as seguintes razoes:

“... por ja me faltarem forcas, tanto pelos meus anos e efetivas moléstias, como por querer ao
bispo desta diocese absoluto senhor do governo eclesidstico e politico, em que continuamente
se estd metendo, embaracando tudo quanto pode as minhas providéncias e engrossando o
formida’we713 partido de parcialidade que tem formado, para o que se tem valido de todos os
modos...”

Continuas foram as reclamacdes enviadas pelo governador a rainha sobre a
administracdo de D. Fr. Manuel da Ressurreicdo. Aos eclesidsticos que no inicio do seu
governo ndo havia visto “orgulho algum”, posteriormente encontrou toda a sorte de defeitos e
desvios. Enviou Martim Lopes numerosas correspondéncias ao bispo para que este tomasse
providéncias sobre as irregularidades praticadas pelo clero. Em uma das dentncias do mau
procedimento dos clérigos na capitania, Martim Lopes dirigiu-se ao bispo nestes termos:

“Sucedeu a José da Silva de Oliveira Rolim, que condecorando-o vossa exceléncia
reverendissima com a ordem de didcono, sem nenhum merecimento, por ser constante que
nem gramatica aprendeu, teve a esperteza de que se lhe conferissem as ditas ordens sem
exame, talvez por seduzirem a vossa exceléncia reverendissima os que receberam do mesmo
ordinando o fruto do trabalho em que se empregou toda a sua vida na feitoria de diamantes,
sendo um deles o conego Rabelo, secretdrio de vossa exceléncia...””*

72 Paulo Floréncio da Silveira Camargo, op. cit., vol. 4, p. 31.

7 DI, “Correspondencia de Martim Lopes Lobo de Saldanha, 1775-1777”, Sdo Paulo, Escola Typographica
Salesiana, 1903, vol. XLII, pp. 169-170.

™ idem, p. 321.
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A correspondéncia do governador Martim Lopes evidencia a relagdo conflituosa que
se estabeleceu entre ele e o bispo. Segundo sua carta, a intromissdo do bispo em sua
administrag¢ao seria um dos principais motivos para sua renuncia. Por outro lado, as dentncias
da venda de ordens pelo bispo e a ordenagdo pelo prelado de candidatos mal preparados
revelam também sua intromissao na administracao eclesidstica.

Dessa forma, em todos os periodos em que governadores e bispos conviveram
administrativamente, as relacdes estabelecidas caracterizaram-se pela animosidade. Esse
aspecto ndo encontrava lugar, porém, quando se tratava de disputar limites com as autoridades
civis e religiosas das capitanias vizinhas. Nesse momento, havia colaboragdo entre os chefes
administrativos.

Nas resolugdes de conflitos entre os sacerdotes e a populacdo, especialmente na
questdo das taxas, demonstra-se a disputa pelo poder entre as altas autoridades eclesidsticas e
seculares. Nesse sentido, a presenca dos bispos na diocese paulista trazia obstidculos aos
representantes da Coroa quando legislavam a favor do dominio secular em detrimento do
dominio religioso. Embora o discurso das autoridades civis fosse de colaboracdo com a esfera
religiosa, as condi¢gdes de atuagdo dos eclesidsticos como vassalos do rei impelia-os a um
enfrentamento com as administracoes dos representantes da Coroa. Isso sugere que a
submissdo imposta ao poder religioso pelo regime do Padroado nao era um dado, mas sim um

objeto uma disputa constante entre as esferas de poder religiosa e secular.
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Conclusao

Procuramos, ao longo deste trabalho, observar em que medida as administracdes dos
bispos, na segunda metade do século XVIII, representaram uma tentativa de implantacdo das
disposi¢Oes tridentinas na diocese de Sdo Paulo. Através dos relatorios das visitas pastorais e
das cartas pastorais divisamos medidas tomadas pelos dirigentes do bispado que pretendiam
incentivar praticas religiosas alinhadas ao espirito de Trento. Nesse sentido, podemos salientar
dois aspectos presentes na orientacdo das autoridades eclesidsticas da diocese. O primeiro,
refere-se a orientagdo das praticas religiosas do bispado. O segundo, as medidas tomadas
pelos bispos no ambito organizacional e administrativo da diocese.

A orientacdo das préticas religiosas assumiram, principalmente, duas direcdoes. Em
primeiro lugar, as medidas tomadas para que os fiéis freqlientassem os sacramentos € O
esforco dos bispos em difundir, principalmente, a confissdo e a eucaristia, através da
desobriga quaresmal. Nessa direcao, esteve presente também a tentativa de garantir a presenca
dos fiéis nas igrejas aos domingos e dias santos, valorizando a cerimdnia da missa, bem como,
a inten¢do de instaurar uma atmosfera de devog¢do e oragdo dentro das igrejas nesses dias.

Em segundo lugar, a distribuicio de indulgéncias no bispado. Como vimos, sua
distribuicdo pela Igreja era uma forma de garantir aos fiéis um purgatério mais curto. As
indulgéncias eram conseguidas mediante a freqii€ncia aos sacramentos, as visitas as igrejas, a
pratica de oracOes e outros atos de piedade, como o0s jejuns e as esmolas aos pobres. O
mecanismo de difusdo das indulgéncias também incentivava nos fiéis as devogdes aos santos,
privilegiando lugares para a manifestagdo desta devocao.

As devogdes aos santos também eram incentivadas pelas autoridades civis, as quais
recorriam aos santos para resolver inumeras dificuldades que se apresentavam em suas
administracdes. Em diversos momentos também os monarcas portugueses fizeram-se devotos
e difundiram seus santos prediletos na Colonia e no bispado de Sdao Paulo.

Podemos vislumbrar um ponto comum que perpassa estes aspectos da orientacdo
episcopal. Ou seja, uma maior valoriza¢ao no incentivo de praticas que dariam visibilidade a
vivéncia da fé catolica. Tal valorizacdo esta presente no Concilio de Trento, na medida em
que reafirmou a obrigatoriedade da confissdo anual, validando a atricio para obter a

absolvi¢do. No sacramento da confissdo era exigido do fiel o arrependimento interior e o
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exame de consciéncia que acusasse um comportamento inadequado aos parametros da Igreja.
Ao aceitar, porém, a atricdo — sentimento imperfeito de arrependimento — o Concilio
valorizou mais o ato de confessar e menos o aspecto subjetivo da confissdo. Como vimos, 0
principal mecanismo de difusao deste sacramento era a desobriga quaresmal, a qual intentava
atingir os pecados publicos da comunidade, por conseguinte, a mudanca de conduta que
estaria implicada no sacramento da peniténcia esteve limitada ao comportamento visivel do
fiel. A ratificacdo das indulgéncias e o incentivo as devocdes aos santos e suas reliquias por
Trento, também geraria atitudes religiosas valorizadas por seu aspecto externo. Tal como foi
demonstrado ao longo do trabalho, estes aspectos constituem-se em marcos da Igreja
reformada e estiveram fortemente presentes na orientacdo das autoridades eclesidsticas do
bispado de Sao Paulo.

No ambito organizacional e administrativo da diocese notamos a preocupagdo dos
bispos em canalizar as atividades religiosas para as paroquias. Dessa forma, intentavam as
autoridades eclesidsticas colocar sob a supervisdo do paroco o comportamento dos fiéis e as
suas praticas religiosas. Para que isto fosse possivel era necessario que o bispado contasse
com uma ampla estrutura eclesidstica e com sacerdotes preparados para suas funcdes. Em
relagcdo aos clérigos foram indmeras as medidas tomadas pelos dirigentes do bispado a fim de
instrui-los para o oficio paroquial. Incidiram na reta aplicagdo dos sacramentos, através da
exigéncia de licencas para aplicd-los, as quais seriam obtidas pelos parocos por meio de
exames diante dos prelados. Foram prescritas conferéncias de moral para qualificar o clero na
administracdo do sacramento da confissdo. Os sacerdotes foram instruidos para realizarem
cerimonias coletivas, como missas e oracdes dentro das igrejas. Os bispos insistiram também
na obrigacdo dos pdrocos em ensinar a doutrina catélica aos fiéis aos domingos, conforme
prescrevera o Concilio de Trento.

A manuten¢do das unidades eclesidsticas do bispado, bem como a sustentagdo dos
sacerdotes, fazia parte da obrigacao da Coroa portuguesa, em virtude do regime do Padroado.
Por outro lado, os monarcas portugueses detinham o direito de apresentacdao dos sacerdotes
para os beneficios eclesidsticos. A andlise das visitas pastorais e das cartas pastorais revela
que este controle e sustentacdo das igrejas por parte Coroa foi insuficiente. Essa situagdo
levava os bispos, mediante os pedidos da populacdo, a erigirem pardquias e capelas curadas,

as quais eram sustentadas pela populacdo. Nos beneficios curados havia possibilidade de
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maior interferéncia dos bispos, j4 que nestes, os parocos eram nomeados por eles. Dessa
forma, retirava-se o controle da Coroa de grande parte das freguesias da diocese. Para a
sustentacdo material das igrejas havia outras fontes de renda, como os legados pios deixados
em testamentos, as taxas provenientes das multas impostas nos fiéis e as esmolas doadas pelos
mesmos.

Assim, foram desenvolvidas formas alternativas de sustentacdo do culto pelas
autoridades eclesidsticas do bispado de Sdo Paulo. Sem perder de vista esse aspecto da
administracdo do bispado, podemos matizar a idéia de que o Padroado representou
definitivamente um obsticulo para a a¢do dos bispos na diocese. Por outro lado, o carater de
animosidade das relacdes estabelecidas entre as autoridades eclesidsticas e os representantes
da Coroa na capitania, na segunda metade do século XVIII, revelam que a submissdo imposta
ao poder religioso em virtude do Padroado ndo era um dado, mas um objeto de disputa entre
as duas esferas de poder. E, embora sujeitos aos monarcas e escolhidos por eles, os bispos de
Sdo Paulo, ao menos no periodo estudado, orientaram suas ag¢des pelo espirito tridentino.
Afinal, ndo era aos bispos que o Concilio de Trento havia depositado a responsabilidade de

implantacao da reforma pretendida pela Igreja?
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Anexo 1
Quadro de Sucessao do bispado de Sao Paulo de 1746 a 1796
p Periodos de Governador da
Periodo Vacancia Cargo Ocupado por Capitania
7/ago/1746 a .
8/dez/1746 Governador do Bispado Pe. Manuel Joseph Vaz D. Lufs Mascarenhas
8/dez/1746 a Bi D. Bernardo Rodrigues (1739-17438)
7/mov/1748 15po Nogueira
10/mov/1748 a . . .
Vigério Capitular Conego Lourengo Leite Penteado
Sabirs0s | s
1; Jout/175 3 Vigario Capitular Chantre Manuel de Jesus Pereira | Perda de autonomia da
. Capitania de SP:
18/0out/1750 a . Arcediago Matheus Lourengo de .
28/jun/1751 Governador do Bispado Carvalho 17 de maio de 1748
28/jun/1751 a Bispo D. Fr. Antonio da Madre de
19/mar/1764 P Deus Galrdo
2? ;I/rgzré/lf 76 64 Sa Vigério Capitular Chantre Manuel de Jesus Pereira
17/ago/1765 a 8 anos e oo . R ( D. Luis Antdnio de
25/jan/1769 4 meses Vigirio Capitular Conego Manuel Jos¢ Vaz Souza Botelho Mourio
25/jan/1769 a . . (22 de julho de 1765
17/ul/1772 Vigario Capitular Matheus Louren¢o de Carvalho a 13 de junho de 1775)
1178%;%;3 4a Governador do Bispado Antdnio de Toledo Lara
Martim Lopes Lobo de
Saldanha :
(14 de junho de 1775 a
16 de marco de 1782)
Francisco da Cunha
Menezes:
(16 de marco de 1782 a
13/11;23;:/117724921 Bispo D. Fr. Manuel da Ressurreicdo | 4 de maio de 1786)
Sucessor interino: José
Raimundo Chichorro da
Gama Lobo
(1786-1788)
Bernardo José de
Lorena:
(5 de julho de 1788)
24/out/1789 a o . R o L Bernardo José de
13/mar/1794 ] Vigario Capitular Conego Antdnio José de Abreu Lorena
anos € (5 de julho de 1788 a
13/mar/1794 a 5 meses o . 28 derunho de 1797)
19/mar/1796 Vigario Capitular Paulo de Souza Rocha

Fonte: Paulo Floréncio da Silveira Camargo, A Igreja na historia de Sdo Paulo, Sdo Paulo: Instituto Paulista de
Histéria e Arte Religiosa, 1952, vol. 3 a 5.
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