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Resumo

Esta dissertac8o trata da acgdo pastoral dos bispos da diocese de Mariana no
século XVIll, especificamente das praticas pastorais empreendidas por dom Frei Manuel da
Cruz (1748-1764), primeiro bispo daquela diocese, e dom Frei Domingos da Encarnago
Pontevel (1780-1783), segundo bispo que efetivamente administrou o bispado mineiro
depois de dezesseis anos de vacancia. Tais prelados elaboraram e despacharam cartas
pastorais, realizaram visitas diocesanas as freguesias do bispado, registrando-as em forma
de capitulos, e enviaram correspondéncias as autoridades da capitania, do reino e da
igreja. O estudo dessas praticas, detectadas especialmente através das cartas pastorais
despachadas pelos prelados e pelos registros de visitas realizadas por eles e seus
imediatos, permite revelar as principais tematicas que foram objeto da acdo pastoral dos
bispos, evidenciar a articulacdo das mesmas com questées de natureza sécio-econdmico-
politica, bem como notar os tragos culturais, resultantes da visdo de mundo catdlica, que
nortearam as pastorais. Assim, nesta dissertacdo procura-se realizar um estudo
comparative das duas agdes episcopais, tornando possivel perceber se houve continuidade
ou mudanga do programa pastoral executado no bispado de Mariana. A opcéio pela andlise
comparativa fez-se necessaria, sobretudo, porque a segunda gestio em estudo ocorreu
exatamente em periodo de efervescéncia de idéias iluministas na capitania de Minas
Gerais. Portanto, este estudo além de mostrar que as pastorais articulavam questdes de
diferentes naturezas, permite observar como a igreja, através de seus representantes
oficiais — 0s bispos -, posicionou-se diante de mudangas econdmico-politicas processadas
na segunda metade do século XVill.

RESUME

Cette dissertation traite de I'action pastorale d'évéques du diocése de Mariana
au XVliile siécle et plus spécifiquement des pratiques pastorales réalisées par Don Frei
Manuel da Cruz (1748-1764), premier évéque de ce diocése, et Don Frei Domingos da
Encarnacgdo Pontevel (1780-1793), deuxiéme évéque qui a effectivement dirigé I'évéché
apres seize ans d'absence. Tels prélats ont elaboré et delivré des lettres pastorales, rendu
des visites diocesaines aux paroisses de I'évéché, en les enregistrant en chapitres, st ont
aussi envoyé des cofrespondances aux autorités de la capitainerie, du royaume et de
I'église. L'étude de ces pratiques verifiées surtout par des lettres pastorales, qui ont été
delivrées par les prélats, et par les registres de visites rendues par ces mémes, permet de
révéler les principaux thématiques qui furent l'objet de l'action pastorale des évéques;
mettant en évidence l'articulation de celles-ci sur des questions de nature socio-économique
et politique, et permet aussi de signaler les traits culturels, provenant de la vision du monde
catholique, qui ont guidé les pastorales. Ainsi, ce travail cherche & désigner une étude
comparative de ces deux actions épiscopales, ce qui permet de montrer s'il y a eu une
continuité ou des changements au programme pastorale executé dans l'évéché de Mariana.
L'intérét de I'analyse comparative nait surtout du fait que ia deuxiéme gestion en étude est
marquée exactement par une époque d'effervescence des idées ifluministes dans la
capitanerie de Minas Gerais. Plus que montrer les pastorales, dans leur différentes
articulations, cette étude permet donc d'cbserver comment {'église, par ces représentants
oficiaux - les évéques - a donné son avis sur les changements économiques et politiques,
verifiés dans la deuxiéme moitié du XVille siécle.
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introdugao:

O historiador Sérgio Buarque de Holanda alertou no prefacio que
escreveu para José Ferreira Carrato que né&o era possivel “a clara inteligéncia de
numerosas questdes de histéria do Brasil sem a explorag@o prévia e isenta de
nossa historia eclesiastica”.! Partindo dessa assertiva, nesse estudo procura-se
analisar as acoes pastorais empreendidas pelos bispos dom Frei Manuel da Cruz
(1748-1764), primeiro bispo de Mariana, e dom Frei Domingos da Encarnacéo
Pontevel (1780-1793), segundo bispo que efetivamente tomou posse naquela
diocese, depois de um periodo de 16 anos de vacancia, no qual o bispado foi
governado por procuradores.

A acdo pastoral dos bispos, evidentemente, tem como principal objeto
questdes relacionadas a Igreja catdlica no periodo colonial e como tal n&o é
possivel abordar esse tema sem considerar os apontamentos sobre o catolicismo,
sobretudo porque se trata de uma de suas facetas, ou seja, o tipo de orientacdo
pastoral que 0s bispos tentaram implantar na capitania de Minas Gerais. Além
disso, a idéia de uma religido dividida, isto &, de um catolicismo de multiplas faces,
ou de um catolicismo sincretizado, ou ainda do embate enire duas formas de
catolicismos, o da Igreja, promovida pelos bispos, e, outro, praticado pela
populacéo e baixo-clero, € adotada guase que unanimemente peia historiografia

sobre a América portuguesa. Entretanto, poucos foram os estudos gue se

! José Ferreira Carrato. As Minas Gerais e os primbrdios do Caraga. Sao Paulo: Ed. Nacional.
1963. p. Xlli {{rata-se do prefacio).



debrucaram especificamente sobre as praticas pastorais dos prelados coloniais,
antes trataram de tematicas relacionadas a instituicdo eclesiastica.

Os estudos relacionados & Igreja podem ser divididos, para efeito de
exposicdo, em duas tendéncias: agueles que embora relacionados & Histéria
social se inscrevem na perspectiva da histdria eclesidstica, destacando-se, entre
outros, os de Eduardo Hoornaert, os de Riolando Azzi e os de Augustin Wemet, e
0s estudos circunscritos & Histéria Social, tais como o0s de Laura de Mello e
Souza, Luiz Mott, Guilherme Pereira das Neves e Fernando Londofio.?

A primeira tendéncia agrupa autores que tém um olhar de dentro da
igreja, ou porque fazem parte dela ou por adotarem uma abordagem metodoldgica
que implica analisa-la por dentro, isto é, a partir da forma como ela se auio-
compreendia em cada época.’ A segunda perspectiva refere-se aos estudos que
utilizam fontes eclesidsticas; estdo inscritos em diferentes correntes da Historia,
mas tratam, mesmo que indiretamente, da Igreja. Nessa perspectiva, situamos
ainda os trabalhos referentes a Minas Gerais de Caio César Boschi, Marcos

Magaih&es Aguiar, Luciano Figueiredo, Marco Silveira, Iris Kantor, Adalgisa

? Eduardo Hoornaert. A formagdo do Cafolicismo no Brasil: ensaio de interpretagdo a partir dos
oprimidos. Petropolis: Vozes, 1974. Riolando Azzi. O Catolicismo popular no Brasil. Petropolis:
Vozes, 1978. Augustin Wemet. A lgreja Paulista no século XiX. Séo Paulo: Atica, 1987. Laura
de Mello e Souza. O Diabo e a Terra de Sanfa Cruz. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1989.
Luiz Mott. “Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela & o calundu”. In: Laura de Mello e
Souza. (org.) Histéria da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América
Portuguesa. SP: Cia das Letras, 1987 (Fernando Novaes (org.) col. Histéria da Vida Privada
no Brasil; 1). Guilherme Persira das Neves. E Receberd Mercé: a Mesa da Consciéncia e
Ordens e o clero secular no Brasil- 1808-1828. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997,
Fernando Londofio. Pablico e Escandalosc: Igreja e Concubinato no antigo bispado do Rio de
Janeiro. S&o Paulo, 1992. (Tese de Doutoramento apresentada ao Dept ¢ de Histéria da
FFLCH da USP).

* Para a discussio acerca da “auto-compreensao da lgreia® ver: Augustin Wemet., “Linhas de
Pesquisa em Historia Eclesiastica”. Anais da VI Reunifo da SBPH. SP, 1987.




Campos e Luiz Carlos Villalta —~ que compartilham das colocacdes dos autores
acima listados sobre a influncia do Concilio de Trento na primeira metade do
século XVili e da tensao entre ¢ catocilismo exigido pela hierarquia eclesiastica e
o praticado pela populagdo e por parte do clero.*

Eduardo Hoornaert aponta que o tipo de catolicismo que se configurou
na Coldnia € o de tipo popular — isto &, sincretizado, distante das orientacdes do
Concilio de Trento, vivido pelo pove e marcado pelas praticas devocionais
reveladas nas romarias, nas procissfes e nas festas de santos, gue eram
promovidas pelas irmandades de leigos — e argumenta que esse tipo de
catolicismo seria uma contra-resposta ao carater obrigatério da religido catélica.®
Esta obrigatoriedade, segundo o autor, foi estabelecida desde o inicio da
colonizagdo e empreendida pela acdo da Inquisicdo, que perseguia e condenava
as pessoas que ndo fossem catblicas.

Para esse autor a religido catolica sofreu alguma alteracdo, a partir da
segunda metade do seéculo XVill, com as acdes de Pombal, mas qgue n&o chegou

a influenciar a religiosidade popular, e conciuiu que o periodo colonial foi marcado

* Caio Boschi. Os Leigos e o Poder; innandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais.
SP: Atica, 1986. Marcos Magalhdes Aguiar. Vila Rica dos Confrades: a sociabilidade confrarial
enire negros e mulatos no século XVIil. S&c Paulo, 1893. (Dissertaco de Mestrado
apresentada ao Departamento de Histdria da USP). Luciano Figueiredo. Barrocas Familias: vida
familiar em Minas Gerais no século XVIii. SP: HUCITEC, 1997. Marco Antbnio Silveira, ©
Universo do Indistinto: Estado e Sociedade nas Minas setecenfistas (1735-1808). SP.
HUCITEC, 1997. Iris Kantor. Pacto Festivo em Minas Colonial: a entrada triunfal do primeiro
bispo na Sé de Mariana. SP: USP, 1998. (Dissertaco de mesirado apresentada ao
Departamento de Historia da FFLCH). Adaigisa Arantes Campos. A Vivéncia da Morte na
Capitania das Minas. Belo Horizonte, 1986 (Dissertacio de Mestrado apresentada a Faculdade
de Filosofla da UFMG). Luiz Carlos Villalta. A "orpeza diversificada dos vicios™ celibato,
concubinato e casamentc no mundo dos lefrados de Minas Gerals (1748-1801). Sio Paulo,
1993. (Dissertacio de Mestrado apresentada ao Departamento de Historia da USP).

5 Eduardo Hoomaert. A formagdo do Catolicismo... Op. Cit., pp. 13-28.



pela tens&o entre a tentativa de se implantar um catolicismo oficial, baseado em
Trento, e o catolicismo vivido pelo pove. Segundo ele, o catolicismo tridentino
somente foi implantado no Brasil na segunda metade do século XIX.

Rioclandoc Azzi, por sua vez, localizou dois tipos de catolicismos na
América-portuguesa: o primeiro, denominado catolicismo tradicional. observado na
Europa antes do Concilio de Trento, caracteriza-se como luso-brasileiro, leigo,
medieval, social e familiar, e 0 segundo, denominado catolicismo renovado, é
romano, clerical, tridentino, individual e sacramentalista.’ Para Azzi, essas duas
formas de catolicismos coexistiram pacificamente em algumas fases do periodo
colonial, embora tenha predominado o catolicismo tradicional, apesar das
tentativas dos bispos de implantar o gue ele denominou catolicismo renovado na
Coldnia. O catolicismo renovado, baseado no Concilio de Trento, somente
passaria a predominar, segundo o autor, com a separag&o entre Igreja e Estado,
na fase republicana.

Augustin Wernet, assim como Azzi, caracteriza o catolicismo do periodo
colonial como Tradicional.” Acrescentou, porém, que, a partir da segunda metade
do século XVIil, havia um catolicismo denominado lluminista, proveniente das
idéias ilustradas de Pombal, restritc ao ambiente letrado. Apontou que havia ainda
o catolicismo denominado ultramontano, na segunda metade do sécuio XIX, cuja
orientacao teria sido tridentina.

Os autores da tendéncia eclesiastica, utilizaram-se de diferentes

denominagdes para caracterizar o catolicismo do periodo colonial e, ao

® Riolando Azzi. O Catolicismo popular... Op. Cit., pp. 2-55.
" Augustin Wernet. A Igreja Paulista ... Op. CR., pp. 17- 144,
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ressaltarem o cardter sincretizado e popular do catolicismo desse periodo,
tornaram-se unissonos guanto ao catolicismo de inspiragdo fridentina ter se fixado
no Brasil apenas na segunda metade do século XiX. Convergem, ainda, quanto ao
catolicismo de inspiracéo iluminista ter ficado restrito ao &mbito letrado.

Observe-se, entretanto, que essa itendéncia historiografica parte de
modelos de catolicismos consolidados, talvez, por uma visdo normativa, que nao
corresponderam de modo homogéneo 3 vida religiosa dos fiéis do periodo luso-
brasileiro e, ainda, sem abordarem verticalmente a ac&o pastoral dos bispos no
século XVill, de modo que concluem que estes modelos ndo conseguiram se
implantar na Ameérica portuguesa.

Os trabalhos inscritos na perspectiva da Historia Social, por outro lado,
ndo analisam diretamente o tipo de catolicismo implantado no periodo colonial,
referem-se, antes, a questbes relativas a religiosidade da populagéo, sobretudo
porque partem de préticas, religiosa, moral e de comportamento, vivida na
Coldnia.

Laura de Mello e Souza, ac analisar as devassas eclesiasticas do
periodo colonial, localizou praticas de magia e feiticaria realizadas pela populagéo
do nove mundo. A historiadora percebeu gue essas praticas estavam inseridas na
“egspecificidade da religido vivida pela populagdo colonial, eivada de
reminiscéncias folcidricas européias e paulatinamente colorida pelas contribuicbes

culturais de negros e indios”®

® L aura de Mello e Souza. O Diabo e a Terra... Op. Cit, p, 16.



Para ela, o cruzamento e a reelaboragéo de tragos catolicos, negros,
indigenas e judaicos, que se misturaram desde o inicio da colonizacdo da América
portuguesa, resultaram no sincretismo religioso que caracterizou o catolicismo do
periodo colonial.’ Essa especificidade teria sido, de certo modo, aceito pelo
projeto colonizatério empreendido pelo Estado e pela Igreja, embora, na Europa,
esta uUltima, imbuida de propositos tridentinos, se esforgasse para “depurar e
“limpéa-la® das reminiscéncias folcléricas®.'°

Apesar da tentativa da Igreja de homogeneizar o conjunto da populacéo
da Europa Ocidental conforme os preceitos tridentinos, no século XVIl, segundo
Laura de Mello e Souza, a cristandade continuaria dividida em duas religides: a
dos tedlogos e a dos crentes. E acrescenta que ¢ catolicismo vivido pelos crentes
caracterizava-se pelo desconhecimento dos dogmas, a incompreensao do sentido
dos sacramentos € da missa e, ainda, era marcado pela exterioridade da &, o
apego as imagens e “impregnadc de magismo’, atributos do catolicisrmo ndo
apenas portugués, mas europeu. Contudo, a autora salientou que a Igreja teria
reagido, na época, e conseguido dissolver parte desses tracos. !

Paralelamente, na Coldnia teria havido a investida tridentina
implementada pelos jesuitas, mas “o catolicismo de origem européia continuaria,
na colbnia, a se mesclar com elementos estranhos a ele”.'? Desse modo, Laura de

Mello e Souza sugere ao longo de seu trabatho que o traco predominante do

¥ Ividem. pp. 94-97. Os questionamentos sobre a idéia de sincretismo serfo apresentados no
capituio 1, desse estudo,

1% ibidem. p. 17.
! Ibidem. pp. 88 a 91. Saliente-se, contudo, que sera possivel perceber ao longo desse trabalho
que o culto as imagens e a exteriorizacic da fé foram prescritos pela legislac3o eclesiastica.

" Laura de Mello e Souza. O Diabo e a Terra... Op. Cit., p. 94.




catolicismo teria sido a tens@o e o antagonismo entre dogmas e préticas gue
permaneceriam e se alternariam ao longo dos trés séculos da América
portuguesa.’™

Na mesma perspectiva, Luiz Mott apontou a ambiglidade da
religiosidade na América portuguesa, ao salientar que havia a Religifo Publica -
oficial, estabelecida pela hierarquia eclesiastica e inspirada na ortodoxia tridentina
- e a Religido Privada — caracierizada pelas praticas religiosas dos fieis, que eram
heterodoxas e distantes dos padrdes da religido oficial. Ele sugere a coexisténcia
desses dois tipos de religiosidade, ressaltando, todavia, a supremacia das praticas
heterodoxas dos fiéis no periodo luso-brasileiro e as dificuldades de se consolidar,
nesse periodo, uma comunidade eclesial. Com isso, depreende-se que, se a
religido de orientacdo tridentina se efetivou na Coldnia, ndo o foi de modo
homogéneo.'*

Guitherme Pereira das Neves, por sua vez, ac analisar a documentacio
da Mesa de Consciéncia e Ordens para ver sua atuagdo bem como discutir as
relacbes entre Estado, Igreja e Sociedade, também sugere certa dicotomia na
religiosidade do periodo colonial até a primeira metade do século XIX."® Ele
aporta que, devido a morosidade das resolucbes da Mesa de Consciéncia e
Ordens, & extensao do territdrio, & falta de seminarios, de parocos e de bispos, os
clérigos e os fiéis viviam desamparados. Acrescenta ainda que as préaticas

religiosas dos fiéis tinham um fundo pagdo, o que tornavam-nas distantes da

" {bidem. pp. 100- 101,
41 uiz Mott, “Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu”... Op. Cit., pp. 155 - 220.

'3 Guilhenme Pereira das Neves. £ Receberd Mercé... Op. Cit., pp. 211-290.



religiao oficial que se inspirava no padrio de religiosidade do Concilio de Trento.
O autor atribui a responsabilidade de tal situacdo as condigbes oferecidas pela
Coroa, que, devido ao sistema de padroado, intervinha nas gquestbes religiosas
sem contudo oferecer condicbes eficazes para a existéncia de um catolicismo
desvinculado de aspectos profanos. Assim, o autor concluiu que o catolicismo
baseado nos padrdes europeus, sobretudo nos do Concilio de Trento, ndo chegou
a se efetivar no Brasil.

Esse mesmo enfoque é dado por Caio Boschi em seu estudo sobre as
irmandades em Minas Gerais no século XVIll. Nele enfatizou-se a relagio entre
lgreja e Estado, destacando as restrigbes enfrentadas pelas autoridades
eclesiasticas para conter as préaticas desviantes de leigos e de clérigos diante do
regalismo portugués.'®

Fernando Londofio, por sua vez, através de andlises de devassas
eclesidsticas e de cartas e visitas pastorais, pesquisou o concubinato no antigo
bispado do Rio de Janeiro, ao qual estava submetido os territérios de Minas
Gerais, Goiés, Mato Grosso e S80 Paulo. O autor apresentou em seu trabalho de
doutoramento as varias configuragdes que o concubinato foi adquirindo no interior
da Igreja até as Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia e assinalou que
a ocorréncia de denuncias de concubinato nas devassas eclesigsticas indica gue
este era uma pratica comum nas relagdes sociais da Coldnia, envoivendo,
Inclusive, membros do clero. Contudo, afirmou que o fato dessa prética ter sido

averiguada continuamente pela igreja e condenada através de cartas e visitas

‘¢ Caio Boschi. Os Leigos e o Poder...Op. Cit., pp. 29-139.




pastorais, principalmente nas Minas Gerais, denota 0 “embate de visGes em
conflito™.”

Londofo, assim como Lana Lage ao analisar as pastorais, assinalou
que, a partir de 1707 com a elaboracéo das referidas Constituicbes da Bahia, que
reproduziram as normas e o ideal de Reforma Catdlica do Concilio de Trento, os
prelados do antigo bispado do Ric de Janeiro — sucessores de dom Guadalupe — e
dos novos bispados de Mariana e S8o Paulo passaram a empreender uma
tentativa de reforma da Igreja de acordo com os ditames tridentinos.*®

Dessa forma, para esse autor, o periodo analisado teria sido marcado
pela tensdo entre as transgressdes dos clérigos e a tentativa dos bispos em
discipiina-los bem como em alterar os costumes da populagdo. Assim, Fernando
Londofio, mesmo analisando verticalmente a tentativa de se impiantar o ideal
tridentino na Colbnia, ao estudar o concubinato, observou & bipolarizacdo do
catolicismo.

Percebe-se, assim, qgue tanto os autores da perspectiva da histdria
eclesiastica quanto os que pesquisaram obijetos relacionados a Igreja utilizaram-se
de denominacdes diferentes de catolicismo em seus trabalhos, n3c obstante,
convergem quanto & definicdo de duas formas de catolicismos na América
portuguesa, a saber: o catolicismo defendido pela cupula da Igreja e o catolicismo

resultante das praticas pouco ortodoxas de clérigos e fiéis. Além disso, a primeira

1" Fernando Londofio. Pdblico e Escandaloso... Op. Cit., pp. 2 e 268.

¥ |bidem. pp. 190-269. Lana Lage da Gama Lima. A Confiss&o pelo Avesso: crime de solicitagdo
no Brasil colonial. 840 Paulo, 1990 (Tese de Doutorado apresentada ac Dept © de Historia da
FFLCH da USP). Para Londofio, a denominacio “igreja”™ n&o se restringe a “um corpo
monolitico®, antes, refere-se & todos os membros da hierarquia eclesiastica e ac “pove cristio,
a grande massa de crentes.” Fernando Londofio. Pablico e Escandalose...Op. Cit., p. 03.
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tendéncia localiza a implantac@o das resolugdes tridentinas no Brasil apenas no
século XIX e, a segunda, notou a tentativa de implantacdo j& no século XVIIL.
Porém, esses trabalhos ndo se debrugaram propriamente sobre a acao pastoral
dos bispos coloniais, conforme ja foi mencionado, exceto o trabalho recente de
Dalila Zanon sobre a ag&o tridentina dos bispos de S&c Paulo, do qual se
compartilha, nesse estudo, varios dos apontamentos.'®

Nesse sentido, aoc se estudar a agdo dos bispos, através dos
documentos produzidos por eles ou seus imediatos, quais sejam cartas pastorais
e capitulos de visitas diocesanas — logo, de fontes normativas - conforme se
propde neste estudo, n&c serd possivel tratar do catolicismo mingiro pois isto
implicaria, inevitavelmente, abordar outros tipos de fontes, antes, procurar-se-&
perceber as tematicas, orientagdes e questdes enfrentadas pelos bispos ao longo
de suas praticas pastorais no bispado de Mariana. Tal proposta tem como objetivo
evidenciar a pastoral que se difundiu na capitania de Minas Gerais e os tracos
culturais que serviu de suporte aos prelados, a fim de destacar como eles se
posicionaram diante de uma sociedade marcada pela heterodoxia das praticas —
conforme apontam os estudos sobre Minas Gerais setecentistas — e de perceber
se houve mudanca ou continuidade do programa pastoral implementado na regido
aurifera, tendo em vista que naquela Capitania houve a fomentagdo de idéias
iluministas, principalmente, nas Ultimas décadas do século XVIil ~ periodo em gue

Pontevel administrou o bispado de Mariana.

' Dalila Zanon. A acdo dos bispos e a orientagdo tridenfina em Séo Paulo {1745-1798).Campinas,
1999. (Dissertaco de Mestrado apresentada ao Dept ° de Histéria do IFCH da UNICAMP}.
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Saliente-se que no periodo da gestio de dom Frei Manuel da Cruz,
primeiro bispo da diocese de Mariana, teria havido em Portugal o embate de duas
concepcdes. a primeira, vigente no reinado de D. Joéo V, é empreendedora dos
ditames tridentinos, ou da Reforma Catélica; a segunda, seria influenciada pelas
idéias iluministas a partir da ascensdo do Marqués de Pombal, cujo governo
desencadeou reformas educacionais e eclesiasticas caracterizando-se como ¢
prendncio do iluminismo na Metropole.®

Ja a gestdo de dom Frei Domingos da Encarmacgdo Pontevel, gue
compreendeu as uUltimas décadas do século XVIll — periodo de ocorréncia da
Inconfidéncia Mineira —, correspondeu a regéncia de dona Maria | que, embora
fosse a ‘esperanca dos inimigos de Pombal’, segundo Maxwell”', deu
continuidade as orientacbes pombalinas quanto as reformas educacional e
eclesigstica, segundo Augustin Wernet.

A confluéncia dessas duas concepgdes, tridentina e ilustrada, resultou
no “Reformismo llustrado”, verificado através da circulagdo de idéias ilustradas no
reino e dominios portugueses, que iferia acarretado uma certa atenuagic da

ortodoxia catdlica.

2 Kenneth Maxwell. Marqués de Pombal: paradoxo do fluminismo. Rio de Jeneiro: Paz e Terra,
1996. pp. 85-117 e Richard Morse. O Espelho de Préspero; culfura e idéias nas Américas.
S&o0 Paulo: Cia das Letras, 1985. pp.21-86.

2 Kenneth Maxwell. Margués de Pombal...Op. Cit., p. 161.

22 Augustin Wernet. A Igreja Paulista...Op. Cit., p.31.

* Sobre o assunto ver: Laura de Mello e Souza. Norma e Confiifo: aspectos da Histéria de Minas
no século XVIHI. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1999, Luiz Carlos Villalta. Reformismo Hustrado,
censura e préticas de leitura: usos de fivro na América Latina. S&c Paulo, 1999. (Tese de
Doutorado apresentada ao Dept.° de Histéria da FFLCH da USP). Alvaro de Aradjo Antunes.
Espelho de Cem Faces: ¢ universc relacional do advogado sefecentista José Pergira Ribeiro.
Belo Horizonte, 1999, (Dissertagdo de Mestrado apresentada ac Dept.® de Histdria da FAFICH
da UFMG).
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Nesse sentido, alguns autores apontaram que na segunda metade do
seculo XVt as idéias iluministas teriam sido difundidas na Capitania de Minas
Gerais, influenciado as revoltas, a agdo do Tribunal do Juizo Eclesiastico, os
letrados e mesmo dom Frei Domingos da Encarnacdo Pontevel. Mas como os
bispos teriam procedido frente a essa influéncia? Sera que as questbes abordadas
em suas pastorais teriam sido as mesmas? Procurar-se-d perseguir essas
questbes realizando, nesse estudo, uma andlise comparativa entre as praticas
pastorais dos prelados de Mariana, na qual se pretende destacar os principais
pontos de suas agbes para observar, entdo, a continuidade ou mudanga do
programa pastoral empreendido naguele bispado.

Nc primeirc capitulc, sera apresentado, através de apontamentos
historiograficos, o papel exercido pelo Estado metropolitano na capitania de Minas
Gerais, sua relagdo com a lgreja, os aspectos gerais que caracterizaram as
praticas do “rebanho que os bispos iriam pastorear”, bem como a instalacdo da
diocese de Mariana e os principais fracos e probleméticas dos governos
episcopais.

No capitulo seguinte, serd tratado a visdo de mundo catélica que serviu
de suporte para as pastorais difundidas pelos prelados de Mariana, a partir das
resolugdes do Concilio de Trento e das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia, fontes impressas e normativas da Igreja.

Ja no dltimo, ser&o analisadas as principais tematicas abordadas pelos
bispos em suas carlas pastorais e nos capitulos de visitas diocesanas, fontes
manuscritas que permitem caracterizar a aco pastoral de cada prelado, bem

como perceber mudangas e permanéncias entre as duas.




1- Sociedade e Igreja em Minas Gerais no século XViil

Q temritério desta regifo aurifera, a nenhum outro inferior
a incontavel multido de habitantes e advendicios,
sobrepufa as malores cidades do orbe na forpeza
diversificada dos vicios. Portanto estende-se jonge com
enorme multiddo de individuos nele dispersos e projeta-
se para o aflo, mais que as oufras, com vértices de
montes muifo elevados, alicia os habitartes para 05
campos demasiado amplos dos vicios, precipifa-0s no
abismo bastante profundo da ambicdo. Afral 05 mineiros
para o incitamento do mal...

Dom Frei Manuel da Cruz — Relatério Decenal - 1757.
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1.1. O intento metropolitano: estabelecer a ordem

A descoberta de ouro no ribeirdo do Carmo no final do sécuio XV
desencadeou um intenso fluxo migratério para a regido. A busca desenfreada desse
metal acelerou o povoamento de grande parte do territério que veio constituir a
capitania de Minas Gerais e, devido & importancia que o ouro passou a ter na
economia portuguesa, impds o interesse & Coroa em se fazer presente na regido

através de seus mecanismos de controle: o Estado e a Igreja.

Desde o inicio do descobrimento de minérios, a regido aurifera foi espago
de trénsito, convivéncia e intimidade entre populacdes provenientes de diferentes
regides da Coldnia, da Metrépole e da Europa, tornando-se, posteriormente, uma
capitania de destaque na América portuguesa em funcdo da intensificacdo da
atividade mineradora, o que despertou maior interesse da Coroa em relagdo a
Coldnia americana.’

Os habitantes que ali se instalaram nos primeiros anos, embrenhados no
mato, distantes do litoral e do sertdo ja colonizado e sem o acompanhamento direto
dos agentes administrativos do Estado metropolitano, encontravam-se, muitas vezes,
desprovidos de condicdes basicas para a sobrevivéncia: faltava alimentacdo,
vestuario e moradia.? Diante disso, foram estabelecendo autonomamente meios de

existéncia, sendo que a evasfo possivel era encontrar ouro nos aluvides, o que

' Russel-Wood. Centros e Periferias no Mundo Luso-Brasileire. In: Revista Brasileira de Hisféria, V.
18, n. 36, 1998. pp. 189 ~190.

? Laura de Mello e Souza. Desclassificados do ouro: a pobreza mineira no sécuic XVIL. 2. ed. Rio de
Janeiro: Graal, 1988. p 147.
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incitava ambigdo, disputas, intrigas e desregramentos. Estendendo-se ac limite, tais
circunstancias acarretaram a guerra dos Emboabas (1707 a 1710).2

Paralelamente, como foi assinalado, a importancia do ouro para a
economia metropolitana fez com que a regido das Minas se tornasse o centro das
atengbes da Coroa a partir do século XVIil. Sendo assim, a Metrépole procurou
estabelecer uma politica fiscal na regi@o, que gerou descontentamentos,
sublevacbes e conirabando, agravando, ainda mais, a instabilidade nas Minas
Gerais. Em contrapartida, esse clima de descontrole levou a Coroa, ja desde ¢ inicio
do século, a tentar regularizar a situagdo nas Gerais, definindo o Regimento de
Datas em 1702 e iniciando a urbanizacdo dos arraiais para implantar suas
instituicBes de poder e, desse modo, melhor controlar a regido.? Com efeito, apés a
criac@o da Capitania de S&o Paulo e Minas do Ouro, em 1709, com governo préprio
e independente do Rio de Janeiro, acabou formaimente a guerra dos Emboabas, que
gerara uma atmosfera de tens@o nas Minas.®

Designado para governar essa nova capitania, Antdnic de Albuquerque
Coelho de Carvalho, empossadce em Sao Paulo, procurou estruturar uma
organizacao municipal e judiciaria e dar prosseguimento ao processo de urbanizacéo
do territéric aurifero, fundando as seguintes vilas: Vila de Ribeirdo de Nossa Senhora
do Carmo (1711), Vila Rica (1711) e Vila Real de Nossa Senhora da Conceicao de

Sabara (1711). Aiguns anos depois, criou, ainda, a Vila de Sao Jodo d'El Rey (1714),

® Boxer. A Idade de Ouro do Brasil. Brasiliana, 1969. pp. 83 a2 105.

“ { aura de Mello e Souza. Desclassificado... Op. Cit., p. 95.; Laura de M. e Souza. Norms e Confiifo:
aspectos da histéria de Minas Gerais no século XVili. BH: Editora da UFMG, 1999. pp. 86-89. Tal
urbanizacio desencadeou o desenvolvimento de comércic na regido, segundo Lluciano
Figueiredo. O Avesso da Memdria: cotidiano e trabalho da mulher em Minas Gerais no século
XV, Rig de Janeiro: José Olympio; Brasilia, DF; Edunb, 1993, pp.34- 75,

° José Ferreira Carrato. As Minas Gerais e 0s primérdios do Caraga. SP: Cia. Editora Nacional, 1963,
pp. 15/16.
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a Vila Nova da Rainha (1724) e a Vila de Nossa Senhora da Piedade do Pitangui
{(1715). Esses nucleos urbanos foram agrupadas em trés comarcas: a de Vila Rica, a
do Rio das Velhas, com sede em Sabara, e a do Rio das Mortes, com sede em S&o
Jodo d’El Rey.®

Assim, ao longo dos anos, o Estado metropolitano fora langcando os seus
tentaculos na regido aurifera. Sendo que seu objetivo, ao criar as vilas e iniciar a
urbanizagéo, né&o era o de planejar os aglomerados populacionais para incentivar
algum desenvolvimento, mas, segundo Caio Boschi, intervir para “garantir sua
hegemonia sobre a regido”.” A grande preocupacao da administracdo portuguesa
nas Minas era mesmo, segundo Carrato, a implantagdo da politica fiscal, que, como
ja fora indicadec, estava continuamente ameagada pelas sublevacbes e pelo
contrabando realizado pela populagio que ali se estabelecia.?

Para Laura de Melio e Souza, as revoltas nessa capitania foram
freqUentes a0 longo do século XVIll: nas primeiras décadas dos setecentos, as
sublevacbes eram vistas como nafurais, associadas as paisagens instaveis do clima
e do relevo da regi@c, bem como das resisténcias dos potentados: na década de
1730, tais revoltas adquiriram configuragdo cotidiana, seja através das ameacas dos
quilombos, das “andancas desordenadas dos vadios”, ou seja na “desobediéncia de
indios semi-domesticados’; na década seguinte, as sublevaces insurgiam de todas

as partes da sociedade, infiltrando-se “nos intersticios do tecido social’. Todavia,

® Waldemar Barbosa. Dicionério Hist6rico e Geogréfico de Minas Gerais. BH: itatiaia, 1995 pp. 195 -
256,

7 Caio Boschi. Os Leigos e o Poder: irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais. SP:
Atica, 1986 (col. Ensaios, 116) p. 31.

® José F. Carrato. As Minas Gerais...Op. Cit., p. 16. Francisco Iglésias. Trés séculos de Minas, BH:
Biblioteca Publica Estadual Luiz de Bessa, 1985, pp. 6-14. (cademos de Minas 1). Sobre as
revoitas em Minas, ver: Laura de Mello e Souza. Norma e Confiito...Op. Ci., pp. 83-110.
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segundo a referida autora, a partir da década de 1770, as sublevagbes eram
fustigadas por homens letrados que “discutiam idéias, apoiavam os jesuitas,
criticavam a Monarquia...”

Nesse sentido, nas primeiras décadas dos setecentos, para assegurar a
centralizacdo administrativa, a politica tributaria e conter o desvio do ouro além das
ameagas de revoltas nas Minas, o Conde de Assumar, entdo governador, teria
deslocado o govemno das duas regibes da Capitania — de Sao Paulo e Minas Gerais
- para Vila Rica, objetivando, dessa forma, “afirmar o principio da autoridade em
bases independentes, e o regime da lei acima das paixées’i“’ Isto porque, segundo a
mencionada historiadora, esse governador, “nas Minas, ndo teria sossego, dividido
entre o cuidado ante os virtuais levantes escravos e efetivos levantes de
poderosos...”."!

Mas, o melhor controle do fisco nas Gerais, bem como a tentativa de
regulamentar a sociedade se intensificaria com o desmembramento das Minas em
relacdo & regido de S&o Paulo, e, por conseguinte, com a criagéo da capitania de
Minas Gerais em 1720, quandc se colocou terme & “revolta de Felipe dos Santos” e
se instalaram as casas de fundigdo.

Desse modo, as medidas adotadas pela Coroa portuguesa relativas &

criagdo de vilas, instalagdo de o6rgéos administrativos, urbanizagéo da regido aurifera

® Laura de Mello e Souza. Norma e Confilifo...Op. Cit., pp. 83-110.
® José F. Carrato. As Minas Gerais... Op. Ci., p. 20.
" { aura de Melio e Souza. “Um documento inédito: o discurso de posse de D. Pedro de Almeida,

conde de Assumar, como governador das Capitanias de S8o Paulo e Minas de Ouro, em 1717.7
in: Norma e Confiifo...Op. Cit., p. 31.
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e & prépria fundacdo da capitania de Minas Gerais visavam a institucionalizacdo da
sociedade mineradora e, por conseguinte, a afirmacéo do poder do Estado. 2

Todavia, o Estado sempre encontrou resisténcia para normatizar a
populacéo heterogénea e inquieta que se formara na regido. Essa resisténcia, talvez,
residisse na contradi¢cio engendrada no funcionamento da administracéo das Minas:
segundo Laura de Mello e Souza, “ao cobrar o imposto, o Estado se fazia firme e
incisivo, por outro lado, mostrando-se presente demais, provocava
descontentamentos e consequentemente atrapalhava as cobrancas’.'®

Da mesma forma, Marco Silveira assinalou que, a partir de 1735, ac ser
langado o imposto da capitag@o, acentuou-se o endividamento das pessoas,
aumentando a pobreza e a violéncia, bem como a maior militarizacdo da capitania.
Tal situag@o, segundo o historiador, teria estabelecido um paradoxo: de um lado, o
Estado portugués implantara seus érgdos administrativos, delineando “a ossatura
institucional daquela sociedade” e, de outro, mesmo indiretamente, promovia um
quadro de instabilidade e de desintegracio. Esse paradoxo, segundo Silveira,
apareceria como um fendmeno inerente 2 ordem social gque se constituia na
Capitania, de tal modo que “os conflitos deixavam de ser expressos por meio das
revoltas para se manifestarem na violéncia cotidiana”'® — e, quicd, na transgressdo
das normas deliberadas pela Coroa.

Acrescente-se gque, segundo esse autor, a légica do Estado ancorava-se

na concepgdo de que a sociedade era um prolongamento do poder absolutista.

2 Marco Antdnic Silveira. © Universo do Indistinto: Estadc e Sociedade nas Minas sefecentistas
(1735-1808). Sac Paulo: Hucitec, 1987, p. 26.
' Laura de Mello e Souza. Desclassificados do ouro...Op. Cit., p.88.

' Marco A. Silveira. © Universo do indistinto...Op. Cit., p. 26.
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Sendo assim, essa sociedade dever-se-ia constituir de acordo com suas normas.'®

Porém, segundo Silveira, a populagdo das Minas, “ao viver mais préxima
dos matos e do estado de natureza do que da lei”, mantinha-se ignorante e incapaz
de compreender essa lbgica do Estado. Assim sendo, ndo correspondia as
determinagbes do Estado metropolitano, que, logo, viu a necessidade de fazer
civilizar a populacéo que habitava a capitania de Minas Gerais. '©

O proposito da Coroa, portanto, era o de se fazer presente na regiéo
aurifera para melhor controia-la. Assim, apés a instalacdo das camaras, das casas
de fundicdo, enfim, do delineamento geografico e politico da regido, “os
governadores passaram a se preocupar com a gente que morava nas Minas™.!” Para
tarto, contavam com o apoio da Igreja, que ao Estado estava associada pelo sistema
de padroado e, talvez, por uma tradi¢do teolégico-politica que sustentava tal alianca.

Essa alianca entre o Estado e a Igreja no periodo colonial € comumente
atribuida pela historiografia ao sistema de padroado, isto €, ao direitc dos monarcas
portugueses de disporem da lgreja nas terras ultramarinas para promoverem a

expansdo da f6."® Tal direito, segundo Boxer, fora adquirido, @ partir do final da

® Mesmo porque, segundo Russel-Wood, aos olhos da Metrépole portuguesa a Coldnia deveria estar
submetida, no mais ampio sentido, aos seus interesses. Desse modo, as normas metropolitanas

deveriam se sobrepor a qualquer especificidade colonial. Russel-Wood. “Ceniros e Periferias no
Mundo Luso-Brasileiro...” Op. Cit., pp. 192-193.

'® Marco Silveira. O Universo do Indistinto...Op. Cit., p. 65. Esse historiador, a0 analisar os discursos
das autoridades e memorialistas da Capitania de Minas Gerais, assinalou gue estes queriam
implantar na regido um projeto de *bom vassalo®, que implicava o modelo de civilidade do Antigo
Regime. Para tanto, viram a necessidade de desencadear uma reforma dos hébitos e costumes
da populagho, pois, segundo tais discursos, as Gerais se encontravam muito préximas da
‘barbéarie”.

' | aura de M. Souza. Desclassificados do ouro... Op. Cit., p. 1086.

'® © sistema de padroado pode ser entendido segundo Azzi, “como uma combinagdo de direitos,
privilégios e deveres concedidos pelo papado & Coroa poriuguesa, patrona das missdes e
instituighes eclesiasticas catélicas-romanas™. Ver: Riolando Azzi. “A Instituigdo Eclesidstica durante
a primeira época”. In: Eduardo Hoomaert et all. Histéria da igreja no Brasil: ensaic de interpretagéo
a partir do povo. Petrdpolis: Vozes, 1983 T I,
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Idade Média, através de bulas papais que concediam aos reis portugueses o poder
de erigir ou permitir a construcdo de catedrais e igrejas no seu reino e dominios, bem
como de nomear arcebispos, bispos e eclesidsticos, desde que apresentassem,
previamente, ao papado, 0s nomes para 0s cargos mais elevados e, aos bispos, 0s
nomes das autoridades menores — dos clérigos. Além disso, essas bulas permitiram
acs monarcas portugueses se tornarem responsaveis pela administragdo das
jurisdicbes e das receitas eclesiasticas tanto do reinc quanto de seus dominios
ultramarinos e, ainda, rejeitarem as bulas e breves papais que ndo fossem
aprovados pela chancelaria da Coroa.*®

A outra forma de sustentacéo da relacio entre Igreja e Estado talvez
fosse a tradic@o teoldgico-politica que, certamente, exigiria um estudo a parte para
explica-la. Contudo, € possivel apontar que ela teria sido difundida na peninsula
ibérica através da obra de Francisco Sudrez que, ao retomar a teologia politica
medieval e a teoria dos dois corpos do rei, servira para fundamentar a “razdo de
Estado” portugués, a partir do século XV1.%

Segundo a referida “razdo de Estado”

{..) a figura do rei era compreendida a partir da idéia de que no soberano
estavam integrados dois corpos indissocidveis e indivisiveis, cada um
inteiramente contido no outro. Entdo: o rei possuia um corpo natural, sua

' Charles Boxer. A Igrefa e a Expanséo Ibérica 1440-1770. Lisboa: Edigbes 70, 1981. p. 99.

% Sobre esse assunto, ver: José Gallegos Rocafull. La Doctrina Politica del P. Francisco Suérez.
México: editorial Jus, 1948. Angela Barreto Xavier, Anténio Manuel Hespanha. “A representagio
da sociedade e do poder.” In: José Mattoso (org.) Histéria de Porfugal. Lisboa: Editoriai Estampa,
1993, vol. 4, pp. 123-157. Jodo Adolfo Hansen. A Sédtira e 0 Engenho: Gregério de Matos e a
Bahia do século XVII. SP: Cia das Letras, 1989. Jodo Adolfo Hansen. “Razéo de Estado”. In:
Adauto Novaes (org.) A Crise da Razdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996. pp. 135- 156,
Alcir Pécora. Teafro do sacramento: a unidade TeolSgico-Retdrico-Polftica dos SermBes de
Antbnio vieira. SP. EDUSP; Campinas: Ed. UNICAMP, 1994.; Alcir Pécora. “Vieira, o indio e 0
corpo mistico.” In: NOVAES, Adauto (org.) Tempo e Histéria: SP: Cia das Letras, 1992.
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pessoa fisica e mortal — persona personalis —, e um corpo politico, imortal e
sagrado - persona idealis ou persona ;viv':‘s;rstica.z’1

E possivel sugerir, portanto, que além do sistema de padroado, a idéia de
“parcela de sagrado” contida no corpo do rei tenha possibilitado a Coroa intervir nas
questdes religiosas, exigir a fidelidade ao rei, bem como adquirir o apoio da Igreja
para a sua acdo politica.

Dessa maneira, a Igreja nas colonias portuguesas ficava diretamente
submetida & Coroa e, por conseguinte, os eclesiasticos dependiam financeiramente
dela. Assim sendo, os estudos sobre o periodo colonial brasileiro apontam que a
glianca entre Estado e Igreja era tdo estreita, ou que o Estado intervinha téo
incisivamente nas questdes religiosas, que, amiude, os eclesiasticos eram tratados
como funciondrios da Coroa.® E como tal, talvez, o eram, pois recebiam, os
seculares, congruas, diretamente do erario régio.

Caio Boschi, fazendo mengéc a “razéo de Estado”, fundamentada pela
teologia politica — talvez de Francisco Suarez —, assinalou que o0s “‘governantes
invocaram o direitc de intervirem nos assuntos religiosos” ao partirem da premissa de
que “a ordem politico-temporal n&o poderia estar dissociada da espiritual-reiigiosa.

Ao contrério, as duas ordens deviam se complementar’.*® Nesse sentido, a Igreja

2 Maria Paula Dias Couto Paes. “As Minas do rei Salomao®. In: Teatro do conifrole: prudéncia e
persuasdc nas Minas de Ouro. Belo Horizonte, 2000. (Dissertaco de Mestrado apresentada ac
Dept® de Historia da FAFICH da UFMG). p. 57.

2 pquarde Hoomaert. Histéria da Igreja... Op. Cit., p. 63.

2 Caio Boschi. “Notas sobre Hegemonia, igreja e Estado no Antigo Regime®. In: Revista do Dept ° de
Histdria. FAFICH/UFMG, n ® 1, nov/1985, pp. 46/47.
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estaria atrelada ao Estado e teria, ainda segundo o autor, a funcéo de sacralizar a
politica e as normas da Coroa.®

Riolando Azzi, da mesma forma, assinalou que durante os trés séculos de
colonizacdo, a Igreja Catdlica colaborou com o projeto colonizador de Portugal.
Nesse periodo, segundo ele, buscou-se estabelecer um Estado Catdlico na América
portuguesa, visando constituir uma cristandade catélica, o que implicava uma estreita
relacdo entre a Coroa e a igreja, fundamentada, sobretudo, pelo sistema de
padroado.

Tal sistema, na visdo do autor, possibilitou que a América portuguesa se
tornasse um prolongamento do reino portugués a medida que vérios aspectos
relativos a Igreja eram controlados pelo rei de Portugal. O rei, na perspectiva de Azzi,
era o “chefe efetivo da Igreja do Brasil” ¢, como tal, criava paréquias e dioceses,
mandava construir igrejas e catedrais, nomeava parocos € bispos e era responsavel
pela remuneragdo do clero e dos prelados, conforme assinalado anteriormente. ®

Sendo assim, na América portuguesa, a Igreja estava diretamente
associada ao Estado, n&o sendo diferente na capitania de Minas Gerais, a ponto de
Caio Boschi apontar que os bispos da diocese de Mariana se empenharam na
realizacdo das visitas pastorais que, a seu ver, apresentavam-se “como um dos
veiculos mais eficazes” para a implementacéo do intento metropolitano, istc &, para o

amplo e abrangente controle da sociedade® — como sera possivel analisar nos

2% Caio Boschi. “Notas sobre Hegemonia...”. Op. Cit., p. 49.
* Riolando Azzi. “A teologia no Brasil: consideragdes historicas™. in: DIVERSOS. Histéria da Teologia
na América Lafina. SP: Ed. Paulinas, 1981. (Teologia em didlogo).

% Caio Boschi. “As visitas diocesanas e a inquisigio na Colénia™. In: Revista Brasileira de Histéria. SP:
ANPUH/Marco Zero, v.7, n ® 14 marfago de 1987. pp. 156 - 158.



23

capitulos seguintes desse estudo. Assim, na capitania de Minas Gerais, a Coroa
associada a igreja buscou implantar a ordem, o que gerou embate entre a aplicacéo

das normas e as praticas dos colonos, acarretando tensées de todo tipo.

1.2. O Mundo das vivéncias: tensées entre normas e praticas.

A maior parte dos estudos referentes a sociedade mineira setecentista foi
realizada a partir da consulta a documentos produzidos nas esferas das institui¢des
do Estado portugués e da lgreja, instaladas na capitania de Minas Gerais. O
proposito desses organismos, como foi visto, era afirmar o poder metropolitano na
regido para garantir a politica fiscal sobre a exploracdo aurifera e sobre 0 comercio
gue se desenvolveu em nucleos urbanizados em tormo da minerag&o. Para tantc, as
autoridades passaram a interferir na vida das pessoas que ali se estabeleceram a fim
de condiciona-las as expectativas e normas da Coroa. Desse modo, considerando a
quase inexisténcia de relatos produzidos pelos proprios habitantes, depreende-se
dos trabalhos que remetem & sociedade mineira uma continua tensdo entre as
normas estabelecidas e averiguadas peias instituicbes responsaveis e as préticas da
popuiagdo, que ali se fixou e se desenvolveu.

Nesse sentido, faz-se necessario apontar alguns aspectos que ilustram
essa perspectiva do conflito, da contradi¢do, do coniraste; enfim, da tensa@o entre as
normas prescritas pela Coroa e as préticas dos colonos na capitania de Minas Gerais

no periodo estudado. Saliente-se que a partir disto sera possivel perceber ¢ quadro

social em que os bispos vao atuar.
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O contato entre pessoas que circundaram as regides auriferas ao longo do
século XVIIl fez constituir uma sociedade nas Minas composta na sua maior parte
por negros e mesticos e, na menor parte, por brances com um reduzido contingente
feminino.”” Assim, a sociedade adquirira um perfil heterogéneo marcado pela
miscigenag&o racial, contradizendo, dessa forma, os propésitos dos representantes
da Coroa portuguesa em estabelecer uma sociedade baseada em estamentos
sociais rigidamente definidos, sem interpenetragio e, portanto, sem misturas
étnicas.”? Os mesticos e negros compuseram a maioria da populacdo mineira no
século XVIll e estavam adequados a sociedade na condicdo de escravos, forros e
livres, vivendo, de acordo com estudos dedicados & familia, em unides consensuais
(concubinatos) e proliferando o contingente de filhos bastardos.® Desse modo, essa
populagdo néo correspondia &s exigéncias de “pureza de sangue” e “integridade de

costumes” necessarias para ser incorporada na sociedade de “homens bons”, isto &,

*" Tal afirmativa pode ser deduzida do censo de 1776, que é citado nos estudos sobre Minas Gerais
setecentistas.

% José Ferreira Carrato. Igreja, Hluminismo e Escolas Mineiras Coloniais. SP: Cia. Editora Nacional,
1968. pp. 1-26; ida Lewkowick. Vida em Familia: caminhos da iguaidade em Minas Gerais
(séculos XVl e XIX). S&o Paulo, 1992. (Tese de Doutoramento apresentada ao Dept® de Historia
da FFLCH da USP). pp., 175-192. Luiz Carlos Villalta. A “forpeza diversificada dos vicios™
celibato, concubinato e casamento no mundo dos letrados de Minas Gerais (1748-1801). Sao
Paulo, 1993. (Dissertago de Mestrado apresentada ao Departamento de Histéria da USP). pp.
64/65. Luciano Figueiredo. Barrocas familias: vida familiar em Minas Gerais no século XVIIl. Sio
Paulo: Hucitec, 1997, pp. 29-38.

* idem. E importante safientar, contudo, que os tragos ~ como concubinato e ilegitimidade -
identificados pela historiografia do periodo colonial na capitania de Minas Gerais, principaimente
entre os setores considerados “desciassificados”, ndo sdo propriamente caracteristicos da América
portuguesa, tendo em vista que também foram localizados em Portugal, ver: Ana Silvia Voipi Scott.
Desvios Morais nas Duas Margens do Atlantico: concubinato no Minho e em Minas Gerais nos
anos setecentos. Texto apresentadc no | Encontro Minho/Minas Gerais: Populagio e Sociedade
(séculos XVII-XX). Guimardes/ outubro de 1998. (Agradeco a indicagio ao Professor Renato Pinto
Venancio).
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de brancos e cristdos-velnos, conveniente a Metropole® Sendo assim, as
autoridades da capitania de Minas Gerais, sentindo-se ameacgadas por esse
contingente populacional, empenharam-se em discipliné-lo, as vezes, garantindo
certa fiexibilizagdo das exigéncias.®

Todavia, segundo alguns autores, negros, mesticos e brancos pobres
foram, freqUentemente, identificados como infratores, “desclassificados” que
deveriam ser enquadrados, normatizados e cerceados, pois seus modos de vida,
suas festas, seus passatempos eram vistos pelas autoridades como embevecidos de
vicios, desvios e transgressdes, uma vez que n&o correspondiam &s normas que se
tentava implantar. ¥

Tais caracterizagfes j& eram herdadas dos antepassados dessa
popuiagdo, gue comumente estabeleciam relagbes conjugais consideradas pelas

autoridades da Capitania como de “trato ilicito”. Laura de Melio e Souza, Lucianc

* Charles Boxer. A Igreja e a ExpansSo... Op. Cit., pp. 242 -262; Laima Mesgravis. “05 Aspectos
Estamentais da Estrutura Social do Brasil Colénia™. In: Revista de Estudos Econbmicos, n ® 13 (n°
especial), 1983, pp. 785-811.

*! Sobre esse assunto, ver: Luiz Carlos Villalta. “A torpeza diversificada...”. Op. Cit., pp. 69-131.; Iris
Kantor. "Tirania e Efiqueta nas Minas Sefecentistas®. In: LPH.: Revista de Histéria, Mariana:
UFOP, n® 5, 1895, pp. 112-121. Ida Lewkowick. Vida em Famifia...Op. Ci, pp. 158-193.; Lucianc
Figueiredo. Barrocas Famifias...Op. Cit., pp.105-130. Note-se que Luciano Figueiredo apontou
que uma das formas adotadas pelo Estado para impedir 3 expans@o da miscigenacio, que
representava “desordem, inquietacdo e a propria rebelido”, foi proibir a eleicao de mulatos para
cargos de vereadores “ou juizes ordinarios das Cémara Municipais ou exercer fungles de
governo nas Vilas®. Apud. Luciano Figueiredo. Barrocas Famifias... Op. Cit., p. 129. Luiz Carlos
Villalta, por sua vez, destacou que apesar de rigorosos critérios para a habilitacdo do sacerdécio
em Minas Gerais no século XVill, foram localizados processos De Genere Vitae et Moribus nos
guais constam dispensa de quesitos exigidos, tais como a apresentacdo de certiddo de batismo
que comprovava a pureza de sangue e a legitimidade do ordinando. Tal flexibilidade, segundo o
autor, foi verificada, sobretudo, no periodo da gestdo de dom Frei Domingos da Encarnagéo
Pontevel. Apud. Luiz C. Villalta. “A Torpeza Diversificada...”. Op. Cit., pp. 85-93.

®2 | aura de M. e Souza. Desclassificados... Op. Cit., pp. 139 & 162. Luciano Figueiredo. O Avesso da
memédria...Op. Ci., pp. 113-118.
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Figueiredo e Fernando Londofio, ao analisarem as devassas eclesidsticas™,
verificaram que o Estado e a igreja esforgaram-se para implantar o modelo cristao de
organizagéo familiar nas Minas Gerais. Boa parte da populacéo, contudo, “vivia em
concubinato, que era, portanto, uma relagéo corriqueira e, como tal, aceita(...)".* De
fato, embora o concubinato fosse denunciado e punido, continuamente se reincidia
nele, segundo os mesmos historiadores e conforme sera visto nas pastorais dos
bispos.

Laura de Melio e Souza, ao estudar as condigdes de vida da populacio
mineira setecentista, afirmou que a pobreza da populagio foi uma das principais
causas das pessoas nao se casarem conforme as determinagbes metropolitanas,
sobretudo porque elas ndo tinham como arcar com os custos do sacramento
matrimonial. ®

Luciane Figueiredo, por sua vez, assinalou que o concubinato teria sido a
forma de “organizacdo familiar tipica entre as camadas populares da sociedade’,
corroborando, dessa forma, as conclusdes de Laura de Mello e Souza quanto aos
elevados custos para a reglizacdo das cerimdnias de casamento, e acrescentou,

ainda, que a ocorréncia destas dependia de uma vagarosa burocracia.® Aiém disso,

* Trata-se de documentagéio produzida no decorrer das visitas diocesanas referente & apuragéo de
comportamento e moral desviantes. Tal documentagio, per si, denota o empenho da Igreja em
normatizar a vida das pessoas.

3 Laura de M. e Souza. Desclassificados... Op. Cit,, p.160; Luciano Figueiredo. Barrocas Familias...

Op. Cit., pp. 21/22; Femando Londofio. Prblico e Escandaloso: Igreja e concubinato no anfigo

bispado do Rio de Janeiro. Sdo Paulo, 1992 (Tese de doutoramento apresentada ao Dept © de
Histdria da USP).

* | aura de M. Souza. Desciassificados... Op. Cit., p. 145/147.

* Todavia, é importante salientar que Maria José Ferro de Souza, ao pesquisar documentacio sobre
casamento em Minas Gerais no sécuio XVII, como bolsista da FAPEMIG, identificou uma
expressiva tendéncia das camadas empobrecidas de tentarem realizar o matrimonio, bem como, a
seu ver, € notoria a flexibilidade da Igreja para que tais cerimbnias se efetivassem. Trata-se de
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para este autor, a acio eclesial teria sido inécua para conter o concubinato diante de
territdric t8o extenso. A seu ver, a “caréncia de mulheres brancas’, para contrair
relagSes matrimoniais com os colonos de origem portuguesa, teria acarretado ©
concubinato, relacbes esporadicas e, sobretudo, teria estabelecido uma intensa
interpenetracdc entre as camadas sociais® — contribuindo, assim, para o
crescimento da populacdo mestica bem como para a insatisfacdo da Coroa
portuguesa.®

Luciano Figueiredo € veemente na critica & Igreja, no que tange a
contengdo do concubinato. Ele apontou que ela era a instituicdo responsavel pela
normatizac&o da sociedade mineira setecentista através das ‘“visitagbes que
promovia no territdrio’. Porém, assinalou gue tais visitas tiveram pouco efeito
disciplinador & medida que cobravam multas dos incriminados sem, contudo,
removerem os procedimentos que impediam as pessoas de realizarem o matrimodnio.
Figueiredo salientou, ainda, que “tem-se a nitida impresséo de que [as visitagbes]
chegaram a torar-se fonte de rendas para o bispado.”™®

Por outro lado, Fernando Londofio, ao analisar as carias e visitas

pastorais produzidas pelos bispos do antigo bispado do Rio de Janeiro, o qual

compreendia os territdrios de Minas Gerais, Mato Grosso, Goidas e S&o Paulo,

pesquisa realizada no ambito do projeto de confecgio de banco de dados, intitulado
Desenvolvimento de um banco de dados para a pardquia de Nossa Senhora do Pilar de Quro
Prefo, séculos XViil e XIX, organizado pelo Dept® de Histéria da UFMG e pela Casa dos Contos/
EFAF, com o apoic da FAPEMIG, 1998/1999. Nesse projeto foram consultados os livros de assento
de batismo, casamento e dbito.

¥ { uciano Figueiredo. O Avesso... Op. Cit., pp. 113/114.

*® Sobre a relagdo entre concubinato e mesticagem, bem como o temor do Estado diante do
crescimento dessa populacdo, ver: Laura de M. e Souza. Desclassificados... Op. Cit., pp. 144 e
162; Luciano Figueiredo. O Avesso...Op. Cit., p. 115.

* | uciano Figueiredo. O Avesso... Op. Cit., p. 114.
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destacou o empenho da lgreja em disciplinar o clero e a populagéo de acordo com 0s
ditames tridentinos, que, entre outros aspectos, condenava as préticas de
concubinato.® Ele apresentou, em seu trabalho, as varias configuragbes que o
concubinato foi adquirindo no interior da Igreja até as Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia (1707) e assinalou que a ocorréncia de denlncias de
concubinato nas devassas eclesiasticas sugere que este foi uma pratica comum nas
relacbes sociais da Coldnia, envolvendo, inclusive, membros do clero. Contudo,
afirmou que o fato dessa pratica ter sido averiguada continuamente pela Igreja e
condenada através de cartas e visitas pastorais, principaimente nas Minas Gerais,
denota o “embate de visdes em conflito”.*!

De qualquer modo, a prole das “livres associacées’, ou seja, das relacbes
de concubinato ou consensuais, era classificada como de origem natural e, como tal,
considerava os filhos ilegitimos, por n&o terem sido concebidos dentro dos sagrados
lagos matrimoniais.® Tal denominacdio era registrada nos livios de batismo,
caracterizando, dessa forma, a “desclassificacdo social’ da crianca e de seus pais
“infratores”. Entretanto, Luciano Figueiredo assinalou que no cofidiano dessas
familias, essas criangas eram normaimente aceitas a ponto de seus batismos serem
celebrados em meio a festejos, que adquiriam dimensé&o publica. O mesmo ocorria

com os filhos de “relagbes ilicitas” entre senhor e escrava que, as vezes, podia

“0 Fernando Londofio. Pubiico & Escandaioso...Op. Cit.
“! Ibidem, pp. 2 & 268,

*2 A maioria dos estudos sobre Minas Gerais colonial aponta que ha correlagio entre filho natural e
ilegitimidade, sugerindo que tais designacdes tinham o mesmo sentido. Todavia hd uma pesquisa
sobre ilegitimidade em S&c Paulo no século XV, que apresenta diferencas entre tais designacbes
e destaca, inclusive, que tinham direitos diferentes frente 3 lei. Ver: Deborah D'Almeida Leanza.
Entre a norma e o desegjo: os filhos ilegitimos na sucessdo patrimonial (Vilas de S&o Paulo e
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resultar, inclusive, em alforria. ® Além disso, segundo esse autor, 0s padrinhos eram
escolhidos no mesmo meio social daqueles considerados “desclassificados’, o que
estreitava os lagos de solidariedade entre eles, mas, por outro lado, despertava,
também, o temor das autoridades e das familias abastadas® , acentuando, talvez, a
necessidade de controle e reforgando a idéia de confrastes entre préticas € normas.

Figueiredo aponta que os casais concubinados criaram um tipo préprio de
familia nas Minas Gerais, denominada “familia fracionada”, isto &€, que mantinha
atitudes discretas, intimas e silenciosas e que, ainda, “abria m&o da coabitacdo para
preservar o afeto”. Esse tipo de comportamento familiar teria sido a forma encontrada
pelas pessoas para burlar as normas e evitar as freqlentes averiguacdes e punigbes
das autoridades eclesidsticas, que ameacavam-nas de excomunho,®

Dentre os casais concubinados, ainda havia aqueles cujos membros
transgrediam lagos matrimoniais ja consolidados, ou seja, que cometiam adultério ao
se envolverem em relagdes consensuais. Mariida Santana da Siiva, ao pesquisar os
livros do Juizo Eclesiastico da diocese de Mariana — Tribunal Judiciario da Igreja que
administrava a justica na Capitania, no qual se produziu documentacdo juridica
relativa a crimes tanio de leigos quanto de clérigos —, localizou 298 sentencas

envolvendo mulheres. Segundo a pesquisadora, um dos principais motivos que

Sanfana do Pamaiba ~ século XVil). Campinas, 2000 (dissertagdo de mestrado apresentada ao
Dept® de Histdria do IFCH da UNICAMP). [Agradeco a indicacio 3 Professora Leila Mezan Algranti].

431 uciano Figueiredo. Barrocas Famifias... Op. Cit., p. 121. Note-se que ¢ tipo de concubinato, como,
por exemplo, o que implicava a relacdo entre senhores e escravas, talvez fosse uma das razdes
das pessoas ndo se casarem nas Minas setencentistas e ndo, propriamente, o custo da celebragéo
do matrimdnio, conforme assinalado anteriormente.

“ Ibidem. pp. 119 & 130.

% |bidem, pp. 166-67.
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levaram essas mulheres a recorrer ao Juizo Eclesiastico teria sido as questdes
relativas ao matriménio. ©

Ela afirmou que tais mulheres, na sua maioria, pertenciam as familias
mais abastadas da sociedade, que eram aivo da politica de constituicio familiar
promovida pelo Estado e pela Igreja, a qual implicava estabelecer relagdes conjugais
entre brancos e referendadas pelo sacramento matrimonial. Essas relagdes, segundo
Marilda Santana, normalmente, ndo eram movidas pelo afeto, antes, as mulheres
eram obrigadas a se casar através de arranjos e imposigdes feitos pelos seus pais,
tios, irmaos ou tutores.” Desse modo, os casamentos eram marcados por traicbes e
violéncias cotidianas, amitde, promovidas pelos maridos.

Nesses casos, as mulheres da elite recorreriam ao Juizo Eclesiastico,
segundo a historiadora, para solicitar o divorcio, ou seja, a separacéo de corpos,
pois, em alguns casos, seus maridos agrediam-nas e, na maioria dos outros,
mantinham relagbes extraconjugais duradouras, configurando adultério e, as vezes,
concubinato. Diante de tal crime, as mulheres puderam recorrer ao Tribunal
Eclesiastico, obtendo sentenca favorével, mesmo tratando-se de uma sociedade
permeada pela misoginia, 0 que denota, a seu ver, certa flexibilidade do Tribunal. ®

Mas Mariida Santana enfatizou que a Igreja ndo era conivente com a
separacgao de corpos, apenas a admitia para evitar “escandalo’, “mau exemplo” e,

sobretudo, para defender o sacramento do matrimonio, que se via ameagado pelo

“* Marilda Santana Silva. As Mulheres no Tribunal Eclesidstico do Bispado de Mariana (1748-1830).
Campinas, 1998 (Dissertagio de mestrado apresentada ao Dept ° de histéria da UNICAMP).p. 60.

“7 pidem, p. 61.

“® Marilda Santana Siiva. “As mufheres...”. Op. Cit., pp. 56- 57.
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concubinato. Por isso, o Tribunal aceitava os requerimentos femininos, permitindo a
referida separagdo, mas proibindo as segundas nlpcias, pois aos olhos da Igreja os
amantes viviam em pecado.®

Para a pesquisadora, por detras das solicitagbes de separacdo sob a
alegac@o de agressbes e traicGes havia ainda a preocupacdo das mulheres em
manter seus patrimdnios financeiros e seus bens, que os maridos desperdicavam
com as concubinas.®

Tais desperdicios e preocupacbes teriam sido bastante plausiveis,
fratando-se de uma sociedade composta na sua maioria de mulheres escravas,
forras, mesticas; enfim, pobres, que, as vezes, desenvoiviam atividades comerciais e
que chegavam a se prostituir diante de dificuldades materiais.>! Além disso, ha de se
considerar que nas vilas, dessa sociedade, além da igreja, o lugar de lazer coletivo,
normaimente, eram as vendas e lojas, onde aconteciam as bebedeiras, dangas e
batuques com a presenca dessas mulheres sem recursos, o que poderia possibilitar,
de certo modo, envolvimentos afetivos prolongados, caracterizando-se como
relacBes ilicitas. %2

Mas, também houve casos de concubinatc e agressfes implicando

mulheres pobres que se envolveram com padres. Marilda da Silva localizou, na

“* Inidem. p. 89.

% Ibidern. pp. 74 - 85.

* Luciano Figueiredo. O avesso... Op. Ci., pp. 88 — 102. Saliente-se, contudo, que tais praticas ndo
deveriam ser realizadas apenas pelas mulheres pobres da Capitania.

*2 ibidem, p. 92.
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documentag@o do Tribunal, denlncias comprometendo-os — corroborando os
trabalhos sobre Minas Gerais que, invariaveimente, apontam que esses também
transgrediam as normas estabelecidas pela Igreja. A partir da andlise, a
pesquisadora percebeu que “a maioria dos casos de concubinato de padres se dava
com mulheres solteiras das camadas empobrecidas da sociedade mineira colonial’ =

Nesses casos, segundo ela, o Tribunal teria sido brando na punicéo aos
clérigos, negligenciando, dessa forma, o sacramento sacerdotal. ™ Entretanto, as
mulheres, consideradas “desclassificadas”, eram fratadas como rés, mesmo nos
casos em que os padres as agrediam. Por outro lado, nos casos em que esses
raptaram mulheres que estavam sob a protecéo familiar, viram-se diante de punices
aplicadas para este tipo de crime -~ pagamentc de dote, casamento, degredo —,
sobretudo porque agrediam a honra ndo s6 da mulher como de toda a familia. =

A historiadora assinalou que as relagdes ilicitas para as “desclassificadas
do ourg” eram a garantia de sobrevivéncia material, enquanto que para as mulheres
brancas, que também foram denunciadas pela pratica de concubinato, o que as
moveu nac fora a necessidade material, mas, talvez, a busca de afetividade.*

E concluiu que, na sociedade mineira setecentista, as muitheres ora

{..) figuravam como vitimas da mentalidade mis6gina coloniai, sendo alvo de
agressfes fisicas e adultérios dos maridos, ora utilizaram-se de estratégias

3 Marilda Santana Silva. As Mulheres... Op. Cit., p. 122.
5 ibidem, p. 120.

= \bidem, pp. 123,124,131. Ver: Leila Mezan Algranti. Honradas e devotas: mulheres da Cofénia. Rio
de Janeiro: José Olympio, 1993.

* Marilda Santana Silva. As Mulheres.. Op. Cit, p. 125. Todavia, ndo é possivel descartar a

possibilidade de mulheres forras, mesticas, enfim, pobres terem se envolido em refages
consideradas ilicitas, também, por motivos afetivos.




33

para burlar as normas eclesidsticas e pedir a separagdo dos corpos nos
casamentos que thes tornaram indesejaveis. Garantiam, ainda, a manutengao
do patrimOnio financeiro do casal e especialmente dos dotes, conquistando
‘uma relativa auioridade” sobre o proprioc destino, apés termarem-se
divorciadas.”

Os mesmos livros do Tribunal do Juizo Eclesiastico foram consultados por
Maria do Carmo Pires, que buscou verificar os crimes realizados pelos clérigos nas
gestdes episcopais da diocese de Mariana no século XVIiL.® Ao analisar esses livros,
a pesquisadora localizou 55 casos envolvendo clérigos no periodo da gestdo de dom
Frei Manuel da Cruz (1748-1764) e 18 casos na gestdo de dom Frei Domingos da
Encarnacgéoc Pontevel (1779 -1793).

Ela apontou que muitos dos clérigos desenvolviam atividades
consideradas profanas para complementar suas rendas e, no exercicio dessas
atividades, envolviam-se em disputas com os leigos, o que contrariava as regras da
Igreja. Segundo Maria do Carmo Pires, a maioria dos delitos localizados na gesto
de dom Frei Manuel implicavam dividas, e os demais se distribuiam em dois tipos: os
de carater temporal relativos a brigas, homicidio e perjlrio, e os de natureza religiosa
como celebrar missas sem ordens, deixar fiéis sem sacramentos e as ia
mencionadas praticas de concubinato, que infringiam o sacramento sacerdotal.”

No periocdo que dom Frei Domingos administrou o bispado de Mariana, a

pesquisadora salientou que dos 18 casos analisados, dez se referiam aos seguintes

% ibidem, pp. 89/90.

8 Maria do Carmo Pires. Juizes e Infratores: o Tribunal Eclesidstico do bispado de Mariana (1748-

1800}. Franca, 1897 (Dissertacdo de Mestrado apresentado ao Dept ° de Hisidria da UNESP/
Francaj.

* ibidem, pp. 80-88.
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delitos: brigas, deixar os fiéis sem sacramentos, injurias, uso de armas e contestacdo
de jurisdiggo.®

A agao do Tribunal, para Maria do Carmo Pires, nao teria sido uniforme ao
longo do século XVIIi. Ela assinalou que no periodo da gestéo do primeiro bispo de
Mariana o Juizo Eclesiastico teria desempenhado seu papel com bastante rigor,
condenando todos os clérigos envolvidos em dividas e aplicando a lei conforme a
gravidade e o escéndalo causado pelos demais delitos, o que denotaria, segundo
ela, o carater tridentino da agio da Igreja. No entanto, na gestdo de dom Frei
Domingos da Encarnacéo Pontevel as resoluges do Tribunal teriam sido, a seu ver,
mais brandas devido & influncia das idéias iluministas, que direcionaram a agéo do
Juizo Eclesiastico para as causas espirituais, deixando paulatinamente de lado as
causas de foro misto.®'

Faz-se necessario, entretanto, verificar se essa mudanca que se notou na
acéo do Juizo Eclesiéstico teria ocorrido, também, na agfio pastoral dos referidos
bispos, 0 que se procurard analisar nos capitulos seguintes. Além disso, saliente-se
que Minas Gerais, no periodo da gestéo de Pontevel, era um espaco j& bastante
institucionalizade tanto que a prépria diocese se encontrava fundada desde 1745,
mesmo tendo passado por um periodo de dezesseis anos de vacancia, em que o
bispado fora administrado por procuradores, caracterizando-se, segundo alguns

estudos, como periodo de total desordem.

% ibidem, p. 108.

®' Maria do Carmo Pires. “Jufzes ...". Op. Cit., pp. 151-153.

%2 José Ferreira Carrato. As Minas Gerais...Op. Cit, p. 116/117; Caio Boschi. Os Leigos... Op. Cit., p.
91-95.
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Embora Maria do Carmo nao tenha se proposto analisar
comparativamente os dados das duas gestbes episcopais, € possivel depreender de

seu estudo que os delitos cometidos pelos clérigos nos dois periodos ndo eram de

~naturezas distintas, o que sugere a continuidade de praticas consideradas

indisciplinadas e transgressoras diante das normas estabelecidas pela lgreja. A
pesquisadora observou, ainda, que 0s clérigos pouco se diferenciavam dos leigos,
como é invariavelmente assinalado nos trabalhos sobre Minas Gerais setecentista. ©

Essa relacdo entre clerigos e a Igreja é mais uma das tematicas
abordadas pela historiografia recente que, investigando fontes eclesidsticas,
apresenta tanto a perspectiva da tens@o entre normas e praticas na sociedade
mineira setecentista, como enfatiza z resisténcia dos colonos. Todavia, cabe
perceber, ainda, o olhar dos bispos em relagdo a essa sociedade — marcada por
concubinato, ilegitimidade e fransgressdes — analisando, através das pastorais, qual
foi, efetivamente, o papel desempenhado por eles no bispado de Mariana frente a

necessidade metropolitana de estabeiecer a ordem na regido e o intentc da igreja de

instaurar os valores catdlicos.

1.3. A igreja na capitania de Minas Gerais:

As praticas religiosas em Minas Gerais, nas primeiras décadas do século

XVIll, estavam sob a jurisdicdo do bispado do Rio de Janeiro, cujos prelados se

% Ver por exemplo: José Ferreira Carrato. As Minas Gerais e os primérdios do Caraga... Op. CH., pp.
54-132. Caio Boschi. Os Leigos e o Poder...Op. Cit., 79-85. Luiz Cardos Villalta. ‘A forpeza
diversificada...”. Op. Git., 69-131.
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empenharam, apesar da extensdo do territério mineiro bem como das dificuldades
encontradas nas longas viagens, para realizar visitas diocesanas na regido, visitando
pessoalmente ou enviando procuradores para realiza-las, visando, com isso,
acompanhar e controlar a religiosidade praticada nas Minas ou, simplesmente,
cumprir suas obrigaces.®*

Todavia, no inicio do descobrimento do ouro, circulavam na regido aurifera
sacerdotes e frades de diversas ordens religiosas que, segundo Carrato, diziam
missas, confessavam e desobrigavam, mas, ac mesmo tempo, pouco se
diferenciavam dos aventureiros, os buscadores das aluvides auriferas.® Caia, ainda,
sob o0s religiosos, a acusagdo de promoverem motins contra o fisco e de
“desencaminharem o ouro para fora das minas”, istc €, de realizarem contrabando.
Tal acusagdo resultou na expulsdo dagueles que n&o desenvolviam atividades
adequadas ao seu oficio, bem como na proibigéo da fixagdo de Ordens Regulares
nas Minas.®® Porém, o clero secular, desde que tivesse oficio definido, permaneceu
na regido sob a jurisdi¢do dos bispos fluminenses.

Contudo, os bispos apenas acompanhavam os sacerdotes que circulavam
na regido aurifera no periodo de visitages. Além disso, desde o surgimenic dos

primeiros povoados, as matérias de religido nas Minas ficavam a cargo de pessoas

* Caio Boschi. “As visitas diocesanas e a inquisigo na Coldnia. In: Revista Brasileira de Histéria. SP:
ANPUH/Marco Zero, v.7, n ® 14 mar/ago de 1987, pp. 156 — 158, 160.

® José F. Carrato. As Minas Gerais... Op. Cit., p. 56.

% Caio Boschi. Os feigos e o poder ... Op. Cit.. p. 03.
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leigas que, espontaneamente, erigiram as primeiras capelas e que — apesar de
tementes a Deus e herdeiras da concepgdo de mundo segundo a qual os propdsitos
sociais estavam sempre imbricados aos religiosos — praticavam a religiosidade sem
considerarem integralmente as normas da Igreja, sobretudo porque n&o havia o
acompanhamento efetivo da hierarquia eclesiastica. Acrescente-se que era como se
o rebanho estivesse solto ¢ sem pasto espiritual, uma vez que mesmo o0s pastores
viviam frouxamente a vida eclesiastica.

Talvez por essa razéo, os leigos foram se agrupando em confrarias em
torno da devocdo a determinados santos, visando enconitrar solidariedade e
consolacéo espiritual diante das incertezas da vida. Ao longo dos anos, foram
fundando associagdes ou irmandades religiosas de acordo com suas devogbes.
Conforme as irmandades foram se consolidando, administravam e construiam
capelas e, ainda, contratavam sacerdotes para ministrar os sacramentos aos fieis
irm&os.®” Seus templos passaram a ser centros da vida social dos arraiais,
freguesias e vilas, e abrigavam tanto as praticas religiosas como as de caréater
assistencial, pois as irmandades dividiam-se em dois tipos: as de carater devocional,
gue promoviam novenas, romarias, procissdes e festas religiosas sobretudo ao santo
patrono, e as de cardter assistencial, como, por exemplo, as de misericordia,

destinadas a construcio e @ manutenc&o de abrigos para doentes e indigentes.®

5 marcos Magalhies Aguiar. Vila Rica dos Confrades: a sociabilidade confrarial entre negros e
mulatos no século XVili. SAo Pauio, 1983. (Disserfagcdo de Mestrado apresentada ao
Departamento de Historia da USP). e Caio Boschi. Os leigos e o poder ... Op. Cit., p 22.

® ver: Caio Boschi. Os leigos e o poder... Op. Cit., pp. 12-35.
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Havia uma série de exigéncias estabelecidas pelas ConstituicGes
Primeiras do Arcebispado da Bahia® para que as irmandades fossem reconhecidas
oficiaimente, segundo Boschi. Contudo, elas sé requeriam sua legitimacéo juridica,
com o passar do tempo, quando lhes era conveniente ou solicitada pela Igreja.
Nesse caso, contavam com uma lista de associados e elaboravam uma carta de
compromissos que suas mesas diretoras”™ submetiam as autoridades eclesiasticas
do bispado do Rio de Janeiro, que, por sua vez, expediam alvaras de confirmagéo.”
Mas, segundo Caio Boschi, na primeira metade do século XVIll, as irmandades
funcionavam regularmente sem se submeterem as autoridades competentes.

As irmandades se fortaleciam porque garantiam aos associados espacgo
na vida social da Capitania e asseguravam-lhes uma boa morte.” Através de seus
capeldes ou sacerdotes administravam o0s sacramentos a@os seus membros,
garantindo-lhes enterro solene, sepultura em solo sagrado e missas rezadas em
sufragio da alma. Além disso, as Irmandades deveriam assistir aos seus associados

“em caso de doenca, viuvez e desgraca pessoal (prisdo, faléncia...)”.” Conforme a

® Sebastido Monteiro da Vide. Constituigdens primeyras do Arcebispado da Bahia. Feytas e
ordenadas peio iliustrissimo e Reverendissimo Senhor D. Sebastido Monteyro da Vide. Coimbra,
no Real collegio das Artes da Comp. de Jesus, 1720. As Constituicdes Primeiras, segundo 0s

estudos scbre ¢ periodo colonial teriam reproduzido os ditames tridentinos e norteads, nesse
periodo, a agdo da Igreja.

"® A Immandade possuia um centro administrador chamado mesa diretora, a qual era composta de
Provisor, Escrivdo, Tesoureiro, Procurador e Mordomos. Assim, a irmandade possuia uma
hierarquia e seus associados pagavam para assurmir seus cargos.

" Caio Boschi. Os Leigos... Op. Cit., p. 114.

2 Sobre o assunto, ver: Adalgisa Campos. A ferceira devocdo du sefecentos mineiro: o cuifo de S8o
Miguel e Almas. S8o Paulo, 1994 (Tese de Doutorado apresentada ao Departamento de Histéria
da USP).

7 Adalgisa Arantes Campos. Cultura Barroca e Manifestagbes do Rococé nas Gerais. Ouro Preto:
FAOP, 1998.p. 3.
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projecéo da irmandade, ela ainda ofertava aos seus membros precedéncia nas
cerimnias solenes da Capitania, o que lhes rendia prestigio e, consequentemente,
disting&o social.

Segundo Caio Boschi, a autonomia e a forga das irmandades eram
tamanhas gue elas foram responsaveis pela formagao de um tipo de catolicismo que
associava a fé & cultura local.” Esta cultura teria se constituido de herancas
religiosa, moral e sexual dos varios grupos étnicos que se fundiram em Minas
Gerais.”™ Como a vida religiosa era responsabilidade dos leigos, ndo havendo um
controle efetivo do brago secular da Igreja, tampouce das ordens religiosas, ¢ tipo de
catolicismo que se praticava nas Minas teria sido marcado, segundo alguns autores,
pelo sincretisme religioso, assim como, por uma fragil fundamentacéo biblica e
teologica.” Dessa maneira, a religiosidade vivida nas Minas néo corresponderia aos
preceitos da ortodoxia catdlica.

Contudo, ndo deixou de haver tentativas de adequar e atrelar a religido

vivida pela populagéo das Minas aos padrdes estabelecidos pela Igreja catdlica,

™ Caio Boschi. Os Leigos... Op. Cit., p.179. Todavia, como sera mostrado no ditimo capitulo deste
estudo, teria havido todo um esforgo pastoral dos bispos de Mariana para submeter as
irmandades & instituiglo eclesiastica, cerceando, desse modo, a autonomia dos leigos.

5 contudo, & importante salientar que a cultura local de que fala Caio Boschi, talvez, ndo fosse
prépria das Minas, haja vista que as mesmas caracteristicas, provenientes de encontros étnicos,

foram verificadas em outras capitanias. Ver, por exemplo: Gilberto Freyre. Casa Grande & Senzala.
252 ed. Rio de Janeiro: José Clympio, 1987.

% Ressalte-se que falar de sincretismo implicaria considerar que hé uma religiosidade pura,
essenciaimente cristd. Esse assunto € tratado, enire outros, pelos seguintes autores: FEduardo
Hornaert et all. Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de inferpretacdo a partir do povo. Primeira
época. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1983. t. Il v. 1; Laura de Mello e Souza. O Diabo e a Terra de
Santa Cruz. Sao Paulo: Companhia das Leiras, 1989; Luiz Mott. Cofidiano e vivéncia refigiosa:
entre a capela e o calundy. In; SOUZA, Laura de Mello e. {(org.) Histéria da vida privada no Brasil:
cotidiano e vida privada na América Portuguesa. SP: Cia das Letras, 1997 {(col. Histéria da vida
Privada no Brasil; 1- dirigida por Fernando Novais); Leandro Karnal. Tealro da Fé: representacéo
religiosa no Brasil ¢ no México do século XVi. SP: HUCITEC, 1998.



40

enquanto instituicdo.” Para tanto, os bispos fluminenses organizaram visitas
pastorais na regi&o, criaram pardquias, comarcas eclesiasticas e expediram cartas
pastorais ao clero e aos fiéis. Além disso, apds a criagdo do bispado mineiro, os
prelados de Mariana empreenderam um conjunto de aces pastorais visando
reverter as praticas sociais e religiosas da Capitania.™

Dom Frei Francisco de S&o Jerdnimo, bispo da diocese do Rio de Janeiro,
cuja gestéo compreendeu o periodo de 1702 a 1721, ndc podendo visitar as Minas
em funcéo de sua idade avangada, nomeou como visitadores os Conegos Manuel da
Costa Escobar e Gaspar Ribeiro Pereira, que no decorrer das visitas instituiram
paroquias, distribuindo-as por quatro comarcas eclesiasticas, a saber: a de Vila Rica,
a do Rio das Velhas, a do Rio das Mortes e a do Serro Frio. Assim, as paroquias
ficavam sob a jurisdicdo da comarca.

No entanto, n&o é possivel, sem um estudo a parte, precisar o niimero de
paroquiasivila, parbquiasffreguesia ou pardquias/comarca porque, além de
coexistirem duas divisbes administrativas (uma politica e outra eclesiastica), o
namero de almas necessario para compor uma freguesia ou uma vila nem sempre
correspondia & exigéncia de nimero minimo de habitantes para configurd-la como
tal. Tanto que, com certa freqiéncia, a criagdc ou mudancga de categoria se dava

através de ato politico, ou seja, n&o seguindo os critérios previamente

™" José Ferreira Carvato. igrefa, lluminismo...Op. Cit., pp. 27- 95.

’® Devido o sistema de padroado, cabia ao bispo criar, dividir & subdividir as paréquias, desde que
fossem solicitadas ou consentidas pelo rei, através do Tribuna! da Mesa de Consciéncia e Ordens.
Sobre as visitas diocesanas, ver: Caio Boschi. “As visitas...” Op. Cit., pp. 151-181.
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estabelecidos.™ Assinala-se, contudo, que no periodo colonial Vila Rica fora
composta de duas freguesias, por conseguinte, de duas paréguias: a de Nossa
Senhora da Conceicdo de Antbnio Dias e a de Nossa Senhora do Pilar de Vila Rica
de Quro Preto.

A paréguia compreendia uma determinada area geografica, uma
populacéo delimitada e uma igreja matriz — que as vezes era a capela primitiva dos
povoados —, que ficavam sob a autoridade de um cura também chamado de paroco,
vigério, o qual estava diretamente vinculado & hierarquia da Igreja. As pardquias
também eram compostas de capelas — muitas erigidas pelas Irmandades — que,
conforme o organograma eclesiastico, eram filiais da igreja matriz. Desse modo, os
capeldes ficavam hierarquicamente submetidos aos pérocos.

As igrejas matrizes agrupavam irmandades que possuiam seus proprios
capeldes ou sacerdotes. Estes eram contratados diretamente por elas para
administrarem sacramentos e rezarem missas aos irmaos.® E possivel inferir,
portanto, que a relagdo entre parocc e capel@o, ou sacerdote, nem sempre era
harmoniosa, tendo em vista que o primeiro estava diretamente subordinado as
ordens do prelado e o segundo era, amilide, funciondric das irmandades.® Além de
investirem 0 paroco de autoridade local para controlar a religido vivida pela

populacdo e implementar a religifio oficial, os bispos fluminenses procuraram,

" Barbara Fadel. Clero e sociedade: Minas Gerais, 1745-1817. Sio Paulo, 1994. (Tese de Doutorado
apresentada ao Departamento de Histéria da USP).

5 Marcos M. Aguiar. “Vila Rica dos confrades...” Op. Cit.

8 15 também relevante conflitc enire parocos e irmandades na segunda metade do sécuio XVIll. Ver:

Marcos Magalh@es Aguiar. “Tensbes e conflitos entre parocos e imnandades na Capitania de
Minas Gerais.” Texfos de Histéria. Revisia de PG Hist. UNB, vol 5 - n 2, 1997.
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através das cartas e visitas pastorais, uniformizar a religido nas Minas Gerais. Dom
Frei Antdnio de S&o Jerbnimo foi o primeiro bispo fluminense a expedir carta pastoral
ao clero e aos fiéis das Minas, datada de 1718, na tentativa de reforcar a autoridade
e a disciplina eclesiasticas. A ac¢éo do bispo centrou-se, sobretudo, na perseguicéo
aos frades “atrevidos e escandalosos” que circulavam na regigo. E foi na sua gestéo
que foram expedidas as primeiras correspondéncias versando scbre a divisdo da
diocese do Rio de Janeiro e a criagdo da de Mariana® ~ o que se efetivaria anos
mais tarde na tentativa de objetivar o controle da religiosidade praticada na
Capitania.

Os bispos fluminenses, sucessores de dom Francisco de Sao Jertnimo,
também tentaram, alravés das visitas e carlas pastorais, conter abusos, vicios e
regularizar a vida religiosa na regiso.®

As pardquias e capelas foram visitadas pessoaimente por dom Frei
Antdnio de Guadalupe, que as agrupou em varas eclesidsticas e nomeou os
primeiros vigarios de vara. As Minas foram, ainda, visitadas por dom Frei JoZo da
Cruz e por dom Frei Antdnio do Desterro. Esses trés bispos fluminenses, além de
realizarem as visitas, expediram cartas pastorais aos parocos que deveriam publica-
las, isto &, transmiti-las aos fiéis durante a estacdo das missas dominicais e de dias

santos, bem como fixa-ias as portas das matrizes.

®2 Raymunde Trindade. Arquidiocese de Mariana: subsidios para sua histéria. 2. ed. Belo Horizonte:
imprensa Oficial, 1853. v. 1, p. 85.

% Femando Londofio. Pdblico e Escandaloso...Op. Cit., pp.199-218. Lana Lage da Gama Lima. A
confissédo pelo Avesso: o crime de solicitagdo no Brasil Colonial. S0 Paulo, 1990. (Tese de
doutorado apresentada ao Dept® de Histéria da FFLL.CH da USP). pp. 362-374.
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As cartas e capitulos de visitas pastorais de dom Frei Antonio de
Guadalupe, retomadas freglentemente por seus sucessores, discorriam sobre
diferentes matérias, visando sempre estabelecer o controle sobre os parocos e
demais eclesiasticos, que, por sua vez, deveriam controlar os “fiéis cristdos” de
acordo com os preceitos tridentinos da Igreja catélica.®® Através das cartas, o bispo
reforcava sua autoridade episcopal e, baseando-se nas Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, discorria sobre comportamento, preceitos morais, doutrina
catélica, bem como sobre aspectos que implicavam a moralizacdo da vida social e
religiosa na capitania de Minas.

As pastorais desse prelado indicam gue a paisagem social e espiritual de
Minas setecentista era constituida de desvios e excessos gue, segundc Carrato,
“andaram sempre desatados nas terras da mineragdo™ — essa idéia foi também
reforcada pela historiografia recente sobre Minas. Através das cartas, dom
Guadalupe exigia que os clerigos se contivessem para se diferenciar das pessoas
comuns, isto €, do rebanho. Para tanto, determinava que os clérigos deveriam usar
vestimentas apropriadas ao exercicio sacerdotal, mandava que 0s mesmos
estudassem as Constituicbes para saberem “0 como h&c de haver no seu oficio”,
proibia-os de se afastarem de suas freguesias, reafirmava o principio do ceiibato ~

adotando medidas que restringissem o convivio destes com mulheres -, além de

8 £ controverso se a lgreja catdlica buscou implantar as normas do Concilio de Trento no Brasil no
periode colonial. Os estudos inscritos na perspectiva da histbria eclesiastica apontam que a
tentativa de implantagao dos preceitos tridentinos teria ocomido apenas no sécuio XiX. Jé os
estudos inscritos na histéria social, ac apontarem que a Igreja se pautara nas Constituicies
Primeiras - que teriam reproduzido os preceitos tridentinos - localizam tal intento no periodo
colonial. Sobre a primeira tendéncia, ver; Eduardo Hoomaert. Formacgéo do Caftolicismo Brasileiro
(1550-1800): ensaic de inferpretagfo a partir dos oprimidos. Petropolis: Vozes, 1974, p.131;
Riolando Azzi. O Episcopado do Brasil Frente ao Catolicismo Popular. Petrépolis; Vozes, 1977. pp,
9-30: Augustin Wermnet. A Igrefa Paulista no século XIX. Sao Pauio: Afica, 1987.pp. 17-144.
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regulamentar a administrag&o dos sacramentos e estabelecer medidas punitivas para
aqueles que transgredissem as determinagdes oficiais. Enfim, dom Frei Anténic de
Guadalupe, através das cartas e visitas pastorais realizadas durante os dois anos
que permaneceu nas Minas (1726/1727), definiu um conjunto de orientagdes no
intuito de cessar as faltas e coibir os excessos dos eclesiasticos, adequando a
religi&o vivida pela populacdo aos padrdes da instituicdo eclesiastica.®®

Contudo, essas medidas nao tiveram o efeito esperado, talvez porque a
extenséo do bispado do Rio de Janeiro impossibilitava que as visitas pastorais
mineiras ocorressem anualmente, conforme a determinacéo tridentina, impedindo,
assim, o acompanhamento da aplicagéo dos preceitos pastorais. Somado a esse
fato, havia o “desvic” de comportamento e de moral da populacdo das Minas em
reiagéo as normas, o despreparo dos parocos, a peculiaridade da religido vivida pelo
povo, expressa pela possivel “autonomia” das irmandades, o envolvimento de
eclesiasticos em querelas cotidianas e, ainda, o fato de as Cartas Pastorais, devido
as distancias, levarem algum tempo para chegar a Minas Gerais. Tudo isso teria
dificultado a centralizagdc e o controle efetivos da religio, principaimente nas
primeiras décadas de colonizagdo do territério mineiro, o que teria prejudicado, de
certa forma, a adequacéo efetiva das préticas religiosas do clero e dos fiéis acs
padries da Igreja catblica — quica as normas metropolitanas.

Todavia, faz-se necessério salientar que ha uma relagéo dinamica entre a

tentativa dos bispos de implantarem as normas da Igreja, através de suas ages

% José F. Carrato. As Minas Gerais ... Op. Cit., p. 60.

% AEAM. prateleira W, livro 3 - Pastorais de D. Frei Anténio de Guadalupe. Apud Adalgisa Campos. A
Vis&o barroca de mundo em dom Frei de Guadaiupe (1672+1740): seu testamento e pastoral.™
mimeografado.
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pastorais, e a recepgdo e adequagdo dessas crientacdes & vida religiosa dos fiéis.
De tal modo que, ndo considerar essa dinémica significa localizar um hiato continuo
entre a norma, ou seja, o modelo que se procurou implantar, e a pratica dos fiéis. Tal
hiato remeteria a nocdo de conflito ou dicotomia entre normas e praticas, bem como
3 idéia de que as prescricbes da lgreja, enquanto instituicdo, somente foram
assimiladas pelos fiéis na forma de sincretismo religioso como € apontado pela
historiografia.

Mas, como assinzlou Leandro Kamal, remeter-se ao sincretismo religioso,
pressupbe-se considerar que havia uma religido pura, o que a religido catélica néo
era desde os primordios.®” Portanto, compreende-se que a religiosidade em Minas
Gerais setecentista, independentemente da classificacio que lhe confiram, marcou o
nascimento, vida e morte da populac@o. Dessa forma, a Igreja, como n&o poderia ser
diferente, foi locus de varias vozes, sendo possivel ouvir aquelas propagadas pelos

bispos da diocese de Mariana.

1.3.1. A instalagao da diocese de Mariana

Os estudos sobre as Minas Gerais e a documentagdo produzida peios
visitadores eclesiasticos na primeira metade do século XVili, indicam que a
tendéncia prioritaria dos bispos fluminenses, nas primeiras décadas, foi tentar
disciplinar e moralizar o clero que pouco se diferenciava dos leigos, relegando para

segundo plano as préaticas religiosas vividas nas Minas ® Alias, por detras dessa

57 { eandro Kamai. Teatro da Fé... Op. Cit., pp. 22-23 (trata-se da nota 7).

% gobre o assunto, ver: José Ferreira Carrato. As Minas Gerais... Op. Cit.; Caio Boschi. “As visitas...”
Op. Cit; Luiz Carlos Villalta. “A forpeza...” Op. Cit.
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atitude, observa-se a idéia de primeiro preparar o clero para que, em seguida, ele
realizasse © controle sobre as praticas religiosas locais. Tal procedimento fora
definido pelo Concilio de Trento, que enfatizou a necessidade de formacéo dos
clérigos em seminarios para que se diferenciassem dos leigos e pudessem, assim,
agir como pastores da Igreja. Mas, os trabalhos sobre Minas setecentistas t&m
mostrado que a ag&o dos visitadores fluminenses néo foi suficiente para aprimorar o
clero mineiro, tampouco para viabilizar a centralizacdo da vida religiosa da
Capitania.®®

A fragilidade do exercicio episcopal nas Minas teria feito com que a
Metropole retomasse o proposito, ja cogitado pelas autoridades civis e eclesiasticas
desde 1719, de subdividir o bispado do Rio de Janeiro e criar as dioceses de Sdo
Paulo e de Mariana, bem como as prelazias de Mato Grosso e Goids.

Assim, depois de longos anos de especulacdo sobre a subdivisdo do
bispade do Ric de Janeiro, Dom Jo&o V, fazendo uso do direito de Padroado, criou o
bispado de Mariana.® Tal resolucéo foi tomada porque, segundo Caio Boschi, havia
grande interesse da Metropole em consolidar sua hegemonia na capitania de Minas
Gerais, e, para isso, conforme foi assinalado anteriormente, contava com a Igreja
que, até entdo, n&o conseguira, através do Rio de Janeiro, controlar os eclesidsticos,

tampouco os leigos das Minas. '

¥ Sobre o assunto ver: José Ferreira Carrato. As Minas Gerais € 0s primordios do Caraca...Qp. Cit. &
Caic Boschi. Os Leigos e o poder...Op. Cit.

% Conforme ja assinalado, através do sistema de padroado cabia ao rei criar e prover arquidioceses,
dicceses ¢ prelazias bem como nomear bispos, cabendo ao papa apenas confirmar a decisdo do
rei.

*' Caio Boschi. Os Leigos ...Op. Cit., pp. 86 - 95.
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Frente a essas circunstancias, o rei ordenou ac governador da capitania
de Minas Gerais que realizasse um levantamento dos rios, do relevo, do clima e da
populagéo dos povoados para demarcar os limites das jurisdigbes eclesiasticas de
novas dioceses e prelazias. Depois encaminhou carta ao papa Benedito XIV,
solicitando a erecdio das novas catedrais. Assim, em 1745, o monarca portugués
instituiu o bispado de Mariana, obtendo confirmagéo papal em seis de dezembro do
mesmo ano.

Em ordem régia que Dom Jo&o V despachou ao governador da capitania
de Minas Gerais, ficou assinaiado que pediu ao papa a erecdo do bispado de
Mariana porque considerava “a grande necessidade que tém os moradores da
cidade de Mariana e suas anexas de pasio espiritual”.¥ Nessa carta, 0 monarca
também anunciou a nomeacéo de dom Frei Manuel da Cruz, como bispo dessa nova
diocese, e que esperava “‘que pelas suas virtudes e mais circunstancias que o0
moveram a nomea-lo, o fara com acerto, zelo e amor de Deus e de suas ovelhas” ®

Destaca-se, entretanto, que assim como a criaggo da diocese de S&o
Paulo, a fundacdo do bispado de Mariana implicava questfes néo apenas religiosas,
mas também politicas. Nesse sentido, em func@o das atividades de mineragéo, a
criago desses bispados bem como das prelazias de Mato Grosso e (oias estava

diretamente relacionada a transferéncia do eixo econdmico da Coldnia para as

regides Sul e Sudeste. Logo, esse fato tornou necessaria a instalacdo de tais

2 10sé Ferreira Carrato. As Minas Gerais... Op. Cit., p. 103. Note-se que a vila de Ribeirdo do Carmo
se tormou cidade, passando a ser chamada de Mariana, para poder sediar o bispado.

% josé Ferreira Carrato. As Minas.... Op. Cit., p. 103. Raimundo Trindade. Arguidiocese... Op. Cit., pp.
75-76. Saliente-se que os referidos autores ndo citaram a fonie do enunciado acima.
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jurisdicoes eclesiasticas para melhor controlar as regibes, pois, como j& foi

assinalade, a igreja ao Estade estava associada no propésito colonizador.

1.3.2. A gestdo de dom Frei Manuel da Cruz.

As informagdes sobre a vida e trajetéria de dom Frei Manuel da Cruz sdo
bastante escassas, sobretudo porque a documentagdo sobre sua vida e
comportamento moral, durante a carreira eclesidstica, ndo0 se encontra na
Arquidiocese de Mariana, mas é possivel assinalar que se tratava, evidentemente, de
alguém com qualidades reconhecidas na Corte pois fora escolhido pelo rei para
administrar uma diocese, instalada em uma das capitanias de grande interesse
econdmico-politico para a Metrépole e, por outro lado, como j& foi assinalado, de
continua instabilidade politico-econdmico-social.

Sabe-se, todavia, que dom Frei Manuel nasceu no norte de Portugal, aos
5 de fevereiro de 1690; aos dezoito anos tornou-se monge cisterciense e graduou-se
em teologia e c&nones na Universidade de Coimbra. Além disso, em 1732, foi eleito
abade do Colégic do Espirito Santo de Coimbra e, em 1738, definidor € mestre de
novigos no convento de Aicobaca. Neste mesmo anc, Dom Jodo V 0 nomeou bispo
do Maranhao, “tendo certeza de sua modéstia e ciéncia” **

Em 29 de setembro de 1739, dom Frei Manuel da Cruz tomou posse
solene na catedral de S&o Luis e a administrou até 1747, quando, entio, iniciou sua
viagem para as Minas Gerais a fim de assumir o novo bispado. Durante sua gestdo

na diocese do Maranho, criou varias paroquias, realizou, pessoalmente, visitas

%4 Raimundo Trindade. Arquidiocese de Mariana... Op. Cit., p. 91.
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pastorais aos mais longinquos sertbes daquela capitania e ordenou muitos
sacerdotes, inclusive de ordens regulares. Em S&o Luis, “o frade branco, como
popularmente se dizia pela cor do burel que usavam os de sua Ordem™®, deparou-se
com um ambiente de desrespeito e de indisciplina na hierarquia eclesiastica® — o
que, por sinal, denota que essas caracteristicas ndo eram préprias das Minas. Tais
circunstancias o levaram a se envolver em querela judicial com o cura da Sé, padre
Pedro Gongalves da Cruz, quando este, temendo que o bispo censurasse suas
praticas — talvez abusivas —, sugeriu as autcridades inquisitoriais que o secretario do
prelado era cristdo-novo.%’

Um outro fato, talvez isolado, mas provavelmente em represalia ao
anterior, ocorreu em 1740. Dom Frei Manuel da Cruz, alegando doenga, néo
compareceu a solenidade religiosa realizada na Sé, em comemoragéo a data da
restauracdo da independéncia lusitana, designando para fazer suas vezes o provisor
do bispado. O padre Pedro Gongalves da Cruz, tomando ¢ gesto como ofensivo,
desacatou o secretério que lhe dera a noticia e reteve os paramentos, as alfaias, os
missais e célices necessérios para a celebrac&o da missa com a intengéo de impedir
a realizagdo do acontecimento. O bispo, compreendendo tal reagcdo como
desrespeitosa e abusiva, procedeu a uma “justificacéo juridica” de responsabilidade.
Temendo o desdobramento do processo, o padre Pedro recorreu a camara, na qual

tinha aiguns aliados, e alegou estar sendo perseguido e ameacado de ter cassada

95 mario Meireles. Histéria da Arquidiocese de S§o Luis do Maranhdo. p. 124. [Agradego a indicagdo
ao Prof. Wagner Cabral].

% Raimundo Trindade. Arquidiocese de Mariana... Op. Cit., pp. 91-82.

9 Mario Meireles. Histéria da Arquidiocese... Op. Cit., p. 124,
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sua proviséo régia de vigario da Sé, o que suscitou balbirdia. A camara, entio,
intercedeu enviando oficio ac bispo, que logo replicou lembrando que a ela nio
competia governar os vigarios, e sim os edis.®

Como o padre Pedro continuasse a recalcifrar em termos indecorosos
contra o bispo, este 0 suspendeu do exercicio religioso e recorreu ao rei. Tal episddio
foi parar no Conselho Ultramarino que decidiu recolher ac reino o padre Pedro
Gongalves da Cruz e o seu instigador padre Vicente de Sousa, bem como mandou
que mais dois aliados do referido padre fossem recothidos a cadeia do Limoeiro, em
Lisboa.®

A situac8o vivida na diocese do Maranhéo, por dom Frei Manuel da Cruz,
revela o conflito entre ¢ bispo e seus ciérigos, bem como a fragilidade da estrutura
eclesidstica também naquela capitania. Por outro lado, anuncia alguns tragos que
adquirem forma mais definida na gestéo desse prelado na diccese de Mariana, a
saber: a afirmag&o do principio da autoridade episcopal, bem como da hierarquia
eclesiastica, a tentativa de estabelecer a ordem através da moralizagdo e
disciplinarizacéo do clero e o reconhecimento da autoridade do rei na resolucdo de
problemas da esfera eclesiastica.

A carta que dom Frei Manuel da Cruz enviou ao rei Dom Jodo V, na

condicgo de recolhimento, isto &, aceitacdo da deliberagéo régia e da confirmacao

% Felipe C. Pacheco. Histéria Eclesidstica do Mararih&o. pp. 26/27.

* Sobre esse conflito ver: Mario Meireles, Histdria da Arquidiocese de S&0 Luis do Maranhdo...Op.
Cit., pp. 123-125. Felipe Pacheco. Histéria Eclesidstica do Maranhé&o...Op. Cit., pp. 28-29.
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pontificia de sua nomeagao para bispo da diocese de Mariana, é bastante elucidativa
quanto aos principais tragos de sua gestao no bispado mineiro.'®
A referida carta inicia da seguinte forma:

Senhor - De modo que me € possivel vou 4 Real presenca de Vossa Majestade

e beijar-lhe a mio pelas grandes e repetidas honras e mercés gque da Real

grandeza e benignidade de Vossa Majestade tenho recebido, assim na

protecBo com que foi servido assistirme sempre nas dependéncias deste

Bispado, como em mandar-me agora fundar o novo Bispado de Mariana (...).™

Nesse trecho, classificado na tépica retérica como exdrdio™, dom Frei

Manuel da Cruz manifesta seu desejo de ir ao encontro do rei, mas de modo
figurativo, pois desde que chegou ao Maranh&o s6 saiu de la para assumir a diocese
de Mariana.'® No trecho seguinte do documento, é possivel notar como dom Frei

Manuel se posicionou frente a sua nomeacao para bispo de Mariana:

(...) Esta empresa & muito superior a pequenez do meu talento e a fraqueza do
meu espirito; mas Deus (que moveu a Vossa Majestade a erigir estes dois
Bispados e duas Prelazias, tdo (teis e necessarios para 0 bem espiritual das
almas dos seus vassalos) me dara forgas espirituais e corporais para satisfazer
a minha obrigac¢do e executar as ordens de Vossa Majestade(...).

Nota-se que o bispo se “auto-rebaixa’ frente ac encargoftarefa que the

fora atribuido na medida em que alega incapacidade para realizar tal

% Arquive da Casa do Pilar/ Museu da Inconfidéncia. Livro Compilado de comrespondéncias de dom
Frei Manuel da Cruz. Apud. Raimundo Trindade. Arquidiocese de Mariana...Op. Cit., pp. 95/96.

1 1dem.

2 Exérdio, nas topicas retéricas, € o trecho inicial de um discurso. Sobre a aplicagio da retérica nos
documentos do periode colonial, ver: Alcir Pécora. Teatre do Sacramento...Op. Cit.

13 Na época, segundo Michel Foucault, a presenga do rei era reai e virtual. Ele estava em toda parie
embora distante. Ver: Michel Foucaull. O que é o aufor? Lisboa: Passagens, 1892. p.118.
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empreendimento, qual seja o de instalar a Igreja na capitania de Minas Gerais.'™
Percebe-se, ainda, que dom Frei Manuel da Cruz, embora estivesse no Maranh&o,
estava informado sobre a importancia de se criar os bispados de S&do Paulo e Minas
Gerais, e as prelazias do Mato Grosso e de Goias, o que pode indicar que, talvez,
néo se tratasse de um prelado envolvido apenas com as instancias de sua diocese
ou mesmo que havia circulag@o de informagdes entre as capitanias da Colbnia.

A referida passagem da carta também remete ao sistema de padroado, no
qual as ordens régias, segundo a historiografia, normaimente, sobrepunham-se aocs
atos eclesiasticos, de modo gue na relacdo Estado/lgreja os eclesiasticos ficavam
submetidos diretamente ao rei e seus tribunais e ndo ao pontifice.'® Da mesma
forma, essa passagem remete a uma relagdo muitc mais complexa gue implica
honra, fidelidade, assisténcia e compromisso, que & perceptivel quando dom Frei
Manuel se refere a populacdo das regibes em que se instalariam os novos bispados
como sendo vassaios do rei.

Dom Frei Manuel da Cruz usou simultaneamente a modéstia afetada'® e
o recurso de autoridade como instrumentos persuasivos, de conhecedor de causa,
para tecer solicitagbes ao rei, como é visivel no trecho abaixo:

{...) principalmente quando espero que Vossa Majestade seja servido proteger-
me em todos os trabalhos que necessariamente se encontram nos principios de
qualquer govemo, ¢com aguela eficicia e piedade com que me protegeu nos
que experimentei neste Bispado [do Maranhdol nos primeiros anos; porgue a

%4 contudo, pode se tratar de uma figura de retérica, a modéstia afetada, prépria do exérdio, isto &, do
trecho inicial de uma exposic8o, cuja aplicagdo era para persuadir o receptor da mensagem.

5 Sobre esse assunto, ver: Eduardo Hoomaert et all. Histéria da igreja no Brasil... Op. Cit.; José
Ferreira Carrate. As Minas Gerais e 0s primérdios do Caraga... Op. Cit.; Boxer. A igreja e &
expanséo ... Op. Ci.; Caio Boschi. Os Leigos e o poder... Op. Cit.

% A “modéstia afetada” é uma figura de retorica utilizada para persuadir o ouvintefieitor do discurso.
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experiéncia me mosirou que o atender Vossa Majestade benignamente as
minhas representagbes foi a causa de eu poder reduzir a3 alguma ordem de
cristandade as muitas desordens e relaxagdes que achei nesta Diocese (..).

Nesse fragmento, dom Frei Manuel faz mengéo aos trabathos que teve na
diocese do Maranho —~ talvez, inciusive, refira-se as indisciplinas do padre Pedro - ¢
revela que encontraria as mesmas dificuidades no inicio de sua gestdo em Mariana.
Néo é possivel precisar que dificuldades seriam essas, mas, como € sugerido no
proprio texto, tratar-se-ig, talvez, da resisténcia da populagéo diante da implantago
de um projeto que visava conter as “desordens e relaxagbes’.

Assim, dom Frei Manuel solicitou ao rei que continuasse a assisti-lo —
talvez, por ter sido escolhido, ou por ser um empreendedor das ordens régias, ou,
ainda, devido aoc sistema de padroado. De qualquer modo, o fragmento revela o quéoc
estreita era a relag@o entre a Igreja e a Coroa, tendo em vista que dom Frei Manuel

fez mencdo a cristandade'”’

, Teconheceu a autoridade do rei € revelou, no
fragmento, seu intento de implantar a ordem e de conter as relaxacdes — pelo visto,
com o respaido da Coroa.

No final da carta, ¢ bispo explicitou sua preocupacido com a situacio
vivida na América portuguesa e se prestou a disciplinar e organizar a cristandade

para manter, segundo ele, “(...) uma boa harmonia e sossego as parcialidades e

inquietactes com que o demdnio hd muitos anos trazia inquieta e perturbada toda

7 A concepclio de “cristandade” advém da Idade Média e designa que “os dominios temporal e
espiritual se confundem, porém estdo submissos & igreja, que tem autoridade sobre ambos.”
Nessa concepcéo Igreja e Estado se misturam em tomo do transcendente religioso, mas, segundo
José Carlos Sousa Araljo, a partir do Concilio de Trento surgiu uma outra concepgdo denominada
*sociedade perfeita”, hierarquizada, segundo a quai cabia & igreja a esfera sobrenatural, isto é, o
sagrado ¢ a orientacio espiritual, enquanto o Estado passou a ser visto como tendo um fim natural
e, desse modo, ficou responsavel pelas questfes femporais. Assim, esses poderes funcionariam
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esta terra’. Tal preocupacéo revela o aspecto demoniaco que permeou a viséo de
mundo do prelado e, quica, da Coroa. Dom Frei Manuel concluiu a carta enviada a
Dom Jo&o V pronunciando:
(..) Espero no Espirito Santoc me ilustre para os acertos e me dé alento para
executar pronta e fielmente as ordens de Vossa Majestade. Deus prospere a
Vossa Majestade a vida por muitos anos comunicando-lhe todas aquelas
felicidades que este indtil e indigno servo cotidianamente the pede - Maranhéo,
etc. 1746,

Essa carta ilustra o tipo de relagio que se estabeleceu entre a
Coroa e a Igreja na diocese de Mariana, qual seja: a submissdo do bispo as
ordens régias que deveriam ser executadas fielmente. Tal condigdo reafirmava o
absolutismo, a hierarquia social do Antigo Regime, o sistema de padroado e, talvez,
a tradi¢do teoldgico-politica. Além disso, com a finalidade de evitar ameagas & ordem
social estabelecida pela Coroa, o bispo teria se norteado pelas diretrizes do reino
para combater as faltas e os excessos realizados pelo seu rebanho.

Nesse sentido, antes mesmo de chegar a Minas, dom Frei Manue! tomou
as primeiras providéncias para organizar a diccese de Mariana; nomeou ©
Reverendo doutor Lourengo José de Queirds Coimbra, seu procurador na Capitania,
e deu-lhe instrugbes, através de carta, para desencadear o processo de organizacao
do bispado.

A primeira medida foi mandar que padre Lourenco enviasse “carta
pastoral” aos parocos, na qual deveria informar que fora nomeado procurador do

bispo e que, por isso mesmo, podia ordenar, sob pena de suspensio e nulidade, que

todos os parocos e sacerdotes, seculares e regulares, ministros e oficiais do bispado

paralelamente e independente. José C. S. AralGjo. igreja Catdlica nc Brasil. um estudo de
mentalidade ideoi6gica. SP: Paulinas, 1986. pp. 51~ 81.
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apresentassem para ele seus papéis e suas licencas autorizando exercer oficios.
Para dom Frei Manuel, a boa diregdo das almas das ovelhas e a boa administragdo
do seu pasto espiritual dependiam do preparo das pessoas eclesidsticas. Além disso,
o bispo dizia que as leis deveriam ser observadas, fazendo constar, sobretudo, as
ordens do rei, segundo as quais nao poderia haver nas Minas eclesiastico aigum
além daqueles necessarios para os servicos da Igreja e cura das aimas.'® Desse
modo, a observancia dos papéis e licencas dos eclesiasticos era um ato de controle,
isto é, de saber quantos eram os sacerdotes, onde estavam e o que faziam.

Esse prelado também mandou publicar, isto &, fixar nas portas das igrejas,
um manifesto na forma de edital, no qual reforgava os limites geogréaficos do bispado
de Mariana — j& declarados pelo rei e confirmados pelo papa — para sanar conflitos
entre péarocos e paroquianos nas regides limitrofes e garantir a jurisdicae
administrativa da diocese de Mariana.'®

Depois de um ano, dois meses e doze dias de viagem pelo arduo territdrio
que separava S&o Luis de Mariana, dom Frei Manuel da Cruz, quase sexagenario,
chegou, em 15 de outubro de 1748, & sede do nove bispado.

Em & chegando, depois de ter se embrenhado nos matos e rios que
separavam os dois bispados, ficou convalescendo até sua entrada solene na cidade,
em 28 de novembro do mesmo ano. A sua chegada foi comemorada com festejos

suntuosos durante dez dias. A cena culminante das comemoragdes foi a recepgao do

% arquivo Episcopal da Arquidiocese de Mariana {doravante AEAM), Arm. | - Pastoral de dom Frei
Manuel da Cruz — 28 de julho de 1748.

% 1dem.
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bispo em sua Seé catedral, cuja entrada, segundo os relatos, teria sido marcada pela
magnificéncia, pompa e esplendor promovidos pelos organizadores da cerimdnia de
posse.''® Essa recepcgo denota, de certa forma, a importancia atribuida 2 religido e,
sobretudo, ao papel que o prelado viria a assumir junto as autoridades da capitania,
pois o bispo era considerado a segunda autoridade da Capitania, logo abaixo do
governador — afinal Igreja e Estado estariam associados no intento de regulamentar
esta sociedade.

Mas a festa de recepcéo, de certo modo, contrariara as expectativas de
dom Frei Manuel da Cruz que, desde a viagem, se negara a informar a data em que
chegaria a Mariana, exatamente para evitar excessivos gastos com pompa. Para ele,
a riqueza das Minas era causa tanto de opuléncia quanto de miséria — isto é, de
excessos e faltas. Além disso, ele achava que no ouro residia a origem da “‘torpeza
diversificada dos vicios” na capitania ~ concepgéo bastante pertinente, tratando-se
de um ex-monge cisterciense. '’

Logo apds sua posse, intentando moralizar e organizar a Igreja em Minas,
o bispo nomeou, conforme as determinacbes das Constituicdes, os primeiros
cbnegos e funcionarios de sua catedral, constituindo o Cabido, também denominade
“corpos capitulares”, para lhe auxiliar na administragiio da diocese. Como passo
seguinte, elaborou o regimento para as comarcas eclesidsticas no intuitc de

regulamentar as praticas dos vigarios. Este regimento vigorou na diocese de Mariana

""" Sobre o assunto, ver: Iris Kantor. Pacto Festivo em Minas Colonial: a entrada triunfal do primeiro
bispo na S¢ de Mariana. SP: USP, 1996. (Disseriagio de mestrado apresentada ao
Departamento de Histéria da FFLCH) e José Ferreira Carrato. As Minas Gerais...Op. Cit., pp.
108-108.

""" Iris Kantor. Pacto Festivo...Op. Cit., pp.86 ~ 87. Ver também o Relat6rio Decenal de dom Frei
Manue! da Cruz depositado no AEAM, Arm. 1.
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mesmo apds sua morte, em 03 de janeiro de 1764, e foi retomado por seus
sucessores. 112

Ao realizar visita episcopal, na qual adquiriu conhecimento da jurisdicio
da diocese, dom Frei Manuel da Cruz criou novas pardquias “para o bem espiritual
dos moradores”, erigiu grandes capelas, como as de S&o Pedro, S&o Francisco, do
Carmo, do Rosdrio e concluiu a construgdo da catedral em Mariana; confirmou,
ainda, grandes templos religiosos em Vila Rica, S&o Jo&o d'El Rei, S&o José d’El
Rei, Sabara, Caeté, Tijuco e Barbacena.'"

O bispo teve uma agio preponderante quanto ao decoro do culto, isto é,
reveréncia com coisas e seres sagrados, exigido pelas Constituicbes. Ele se
preccupou com o espago, condigbes de preservacéo e objetos dos templos; fez
observar o calenddario religioso; investiu na preparagéo do clero, no conhecimento do
cerimonial e na estruturagéo da hierarquia eclesidstica. Neste sentido, dotou a Sé de
todos os paramentos necessarios, exigiu limpeza e decoro nos templos, transformou

a casa que residia em paldcio episcopal, introduziu na diocese de Mariana a devogéo

12 paimundo Trindade. Arquidiocese...Op. Cit., pp. 771-777; José F. Carrato. Igreja, lluminismo... Op.
Cit., pp.106-111; Ronald Polito. “ Estudo introdutério™ in: TRINDADE, José da Santissima.
Visitas Pastorais de Dom Frei José da Santissima Trindade (1821-1825). BH: Fundagéo Jodo
Pinheiro, 1988. p. 28, trata-se da nota 26.

13 josé F. Carrato. /greja... Op. Cit.,, pp. 113-114. Note-se que ha diferenga entre edificar e erigir. O
bispo ndo estimulou necessariamente a construgio dos templos religiosos, pois isto ja estava
sendo realizado pelas irmandades, antes de sua chegada, segundo José Efigénio Pinto Coelho.
Nossa Senhora do Pilar - um culto emboaba: nova histéria de Minas Gerais 1700-1720. Quro
Proto: imprensa Universitaria UFOP, 1991, Indica-se que o bispo reconhecia os templos,

visitando e “abengoando”. Tal ato, segundo Leandro Karnal, era marcado por um cerimoniai
bastante minucioso.
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ao Sagrado Coracdo de Jesus e prestou auxilio ac Recolhimento das Macatubas,
uma das casas religiosas para mulheres nas Minas Gerais. '*%

Outro grande empreendimento desse prelado foi a fundagéo do Seminario
Nossa Senhora da Boa Morte, no qual se ensinava gramatica, filosofia e teclogia
moral. Ja na bula Candor Lucis Aeternae de 1745, que o Papa Benedito XIV enviou a
dom Frei Manuel da Cruz “recordando-lhe os deveres pastorais”, recomendava
expressamente que o antistite se empenhasse em fundar um seminario na diocese
de Mariana, como exigia o Sagrado Congcilio de Trento.!'®

Desse modo, dom Frei Manuel fundou o seminario, entregando sua
gestéo, segundo Trindade, aos jesuitas que intentaram moralizar, disciplinar e formar
os futuros clérigos de acorde com os preceitos tridentinos.''® Assim, através do
seminario diocesano, era disseminada a doutrina catolica, celebrados os ritos
eclesiasticos para os alunos internos e fomentada a devocdo aos alunos externos,
sobretudo aqueles que néo tinham vocagdo religiosa, mas que viam no seminario
uma possibilidade de educacio.

No governo episcopal de dom Frei-Manue! da Cruz, segundo Raimundo
Trindade, foram ordenados 227 eclesidsticos na diocese de Mariana. Nesta gestao,
os exames de habilitagdo ao sacerddcio teriam sido mais criteriosos do que os
realizados nos futuros periodos de vacancia — isto é, no periodo em que a diocese foi

administrada pelo Cabido ou pelos procuradores — € na gestéo do bispo dom Frei

" Raimundo Trindade. Arquidiocese...Op. Cit., pp. 88-117. Sobre o Recolhimento das Macaibas, ver:
Leila Mezan Algranti. Honradas e Devotas...Op. Cit.

*"® AEAM. Arm | - Candor Lucis Aeternae. Traduzido pelo Monsenhor Flévio Carneiro. Sobre o
seminario ver: José F. Carrato. igreja, luminismo ... Op. Cit., p. 105.

"® Raimundo Trindade. Arquidiocese de Mariana... Op. Cit., pp. 371-425.
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Domingos da Encarnacéo Pontevel.'"” Tal rigor de dom Frei Manuel talvez tenha sido
decorrente da necessidade de estruturar a Igreja em Minas Gerais, necessitando,
para tanto, de clérigos bem formados para implementar os ditames tridentinos e
assegurar a implantagdo das normas estabelecidas pela Coroa.

Na gestdo desse prelado foram realizadas visitas pastorais e expedidas
cartas pastorais aos pérocos e fiéis de seu bispado, sendo localizadas, para esse
estudo, dezoito visitas a freguesias distintas e sessenta e seis cartas pastorais,
conforme anexo 1. Tais documentos retomam as orientagSes das pastorais de
dom Frei Antdnio de Guadalupe e enfatizam os ritos eclesiasticos e os preceitos
tridentinos assinalados nas Constituicbes Primeiras da Arquidiocese da Bahia.
Através deles, advertia, sob pena de excomunhao e suspensdo, sobre a necessidade
de se seguir a doutrina catdlica e as ordens de Sua Majestade. Condenava ainda os
abusos, vexacdes, escandalos; enfim, indisciplinas praticadas pelos fiéis e clérigos —
como sera elucidado nos capitulos seguintes.

Destarte, a historiografia sobre a capitania de Minas Gerais assinala que
os propdsitos normatizadores de dom Frei Manuel da Cruz defrontaram-se com as
préticas religiosas e de comportamento dos fiéis e dos clérigos.'® Assim sendo,
retoma-se a perspectiva do conflito, ou seja, da tensdo, segundo a qual a capitania

de Minas Gerais teria sido marcada pela descentralizago religiosa — isto €, praticas

17 ibidem. pp. 131-137. Sobre as habilitagbes eclesiasticas ver: Luiz Carlos Villalta. “A Torpeza ...".
Op. Cit., pp. §8-70.

1% José Ferreira Carrato. As Minas Gerais... Op. Cit., pp. 110-123 ; Caio Boschi. Os feigos... Op. Cit.,

pp.90-112; Luiz Carlos Villakta. “A forpeza...” Op. Cit., pp. 103-108; Maria do Camno Pires. Jufzes
e Infratores... Op. Cit., pp. 92-104.
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religiosas desvinculadas das estruturas eclesidsticas — e pela instabilidade social,
resultante de conflitos entre as ordens da Coroa e as praticas da populagdo. Além
disso, a gestdo de dom Frei Manuel & caracterizada como um grande
empreendimento catodlico que visou consolidar a igreja nas Minas: formando o clero,
implementando a doutrina e os sacramentos, enquadrando a populagio e afirmando
o poder da Metropole — 0 que sera possivel analisar em detalhes nos capitulos

seguintes, através das cartas e visitas pastorais desse antistite.

1.3.3. A gestédo de Pontevel e as mudangas de seu tempo.

No periodo que se estendeu entre a morte de dom Frei Manuel da Cruz
(03/01/1764) e a nomeagdo de dom Frei Domingos da Encarnagéo Pontevel para a
diocese de Mariana (margofabril de 1779), o bispado mineiro ficou vacante, isto &,
durante dezesseis anos, a diocese ficou entregue ao governo de procuradores —
“cdnegos do Cabido designados pelos bispos titulares para administrarem a diocese
em seu nome”."'® Assim, faz-se necessario discorrer um pouco sobre o Cabido para
que se possa compreender as circunstancias em que se encontrava o bispado
mineiro na chegada de dom Frei Domingos.

Tanto Geraldo Chizofti quanto Raimundo Trindade assinalam que o
Cabido era composto de catorze prebendas, das quais quatro dignidades, doze

capeldes e alguns auxiliares.'® Desse modo, cada membro deveria exercer uma

"9 José F. Carrato. Igreja, Hluminismo... Op. Cit., pp. 58/59.

12 O Cabido era composto, na gestdo de dom Frei Manuel, pelos seguintes membros: Arcediago:
Geraido José de Abranches; Arcipestre: José de Andrade e Moraes; Chantre: Alexandre Nunes
Cardoso; Tesoureiro-Mér: Jodo de Campos Torres; Doutoral: Jodo Martins Cabrita; Magistral:
Jod&o Rodrigues Cordeiro, Manuei Ribeiro Soares e Vicente Gongalves Jeorge de Almeida;
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funcdo e ocupar um nivel da hierarquia eclesidstica de acordo com suas habilidades
e formacao.

Diante da morte ou auséncia de um bispo titular, o Cabido deveria,
segundo as determinages do Concilio de Trento, nomear, no prazo de oito dias, ©
vigario capitular para assumir, estritarente, a administrago ordinaria do bispado. No
entanto, segundo Chizotti, antes mesmo de dom Frei Manuel ter sido sepuitado, o
Cabido ja teria nomeado um vigério capitular dentre os seus membros, evitando,
desse modo, que o vigério geral, doutor José dos Santos, que n&o era bem aceito
entre seus membros'?' fosse o escolhido.'® Além dessa rapidez com que o Cabido
procurou se apoderar do controle administrativo da diocese, segundo o referido
autor, durante a vacancia, ele se apresentou dividido e revelou um caréter rebelde,
autonomista, desagregador e de ingeréncia na administragdo diocesana, o que

contrariava as normas conciliares, conforme foi assinalado.'®

Penitenciario: Simo Caetano de Moraes Barreto; demais conegos: Anidnio Ferreira da Paz,
Francisco Xavier da Silva, Francisco Ribeiro da Silva, Francisco Gomes de Souza, Domingos
Fernandes de Barros. Completavam o quadro de nomeagdo os seguintes capeldes: Caetano José,
mestre de cerimdnias do solio; Francisco Cardoso de Faria, mestre de cerimédnia do Cabido;
Fioriano de Toledo Pisa, sub-chantre; Gregéric dos Reis de Melo, mesfre de capela; Manuel da
Costa Dantas, organista; Simfio Peixoto de Faria, Jodo Coelho Gato de Amorim, Antonio Neto da
Costa, Rodrigo Faria Peixoto, José da Cunha Nogueira; Antonio de Faria Peixoto, Domingos
Martins Xavier, mogos do coro; Antdnio Ferreira da Silva, Laureano Correia Rabelo, Francisco da
Cunha Nogueira e José Joaquim José de Azeredo, sacristio maior; padre Manuel Pereira de
Pinho, sacristdo menor; Jodo Correia de Araljo, Miguel Rabelo da Costa, porteiro de maca. Ver:
CHIZOTT!, Geraldo. O Cabido de Mariana (1747-1820). Fanca: UNESP, 1984. (Dissertagdo de
Mestrado apresentado ao Departamento de Histéria da FHDSS). Raimundo Trindade. Arquidiocese
de Mariana... Op. Cit., pp. 298-301. Observa-se que had uma pequena diferenga na lista dos
membros do Cabido apresentada pelos dois autores. Mantivemos, contudo, a lista publicada por
Raimundo Trindade.

2! Talvez, 0 conflito entre membros do Cabido e o doutor José dos Santos residisse no fato deste ter
sido nomeado visitador do bispado por dom Frei Manuel da Cruz e, como tal, ter realizado varias
visitas pastorais procurando fazer observar a moral € os costumes, conforme as determinagbes do
prelado — o que sera mostrado no (itimo capitulo desse estudo.

"2 Geraldo Chizotti. © Cabido de Marina... Op. Cit., pp.97/98.

2 \pidem. pp. 98-101.
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Os estudos sobre Minas Gerais no século XVIl, ou seja, tanto a
historicgrafia cldssica como a recente, endossam a posigdo, segundo a qual o
Cabido marianense esteve pouco envolvido com suas atividades religiosas, antes,
era indisciplinado, ambicioso e distante dos padres de boa conduta de
eclesiasticos. 1%

Nessa perspectiva, Raimundo Trindade, apontou que:

O Cabido foi em Mariana, até o primeiro decénijo, inclusive, do episcopado de
dorn Vigoso, uma corporago que falhou totalmente & sua finalidade. E certo
que por ele passaram, desde a fundagdo, homens notaveis pelo seu saber:
estes mesmos, porém, jamais se serviram de sua ciéncia para edificar
demoliram sempre.'®®

Da mesma forma, Ferreira Carrato assinalou que dom Frei Manuel da
Cruz instifuiu o Cabido em Mariana para lhe assistir no ministério espiritual e na
administrac&o da diocese. Contudo, destacou que o Cabido “(...) n&o esteve, em um
s6 momento, 2 altura de sua responsabilidade: foi um capitulo de quizilas, que jamais
se acabaram, em toda a histéria colonial de Minas Gerais”.'® Assim, o periodo de
vacéncia, segundo esse autor, teria sido “‘um periodo apagado, sombrio, de tibieza

moral e espiritual (...)".*¥

24 Sobre o assunto, ver: Raimundo Trindade. Arquidiocese de Mariana... Op. Cit.; José Ferreira
Carrato. Igrefa, Hluminismo... Op. Cit., Caio Boschi. Os Leigos e 0 Poder... Qp. Cit.; Geraldo
Chiizot. O Cabido de Mariana... Op. Cit.; Luiz Carios Villalta. “A torpeza diversificada...” Op. Cit.,;
Maria do Carmo Pires. Juizes e Infratores... Op. Cit. Todavia, embora o periodo de vacancia ndo
esteja contempiado nesse estudo, hé de se apontar que o Cabido, da mesma forma que 0s
bispos de Mariana, despacharam cartas pastorais no referido periodo. Cabe, portanto, um
estudo a parte para verificar, especificamente, a agdo pastoral empreendida no periodo de
yvacancia.

125 Raimundo Triindade. A Arquidiocese de Mariana... Op. Cit.,, p. 300.
' José F. Camato. Igreja, luminisma ... Op. Cit., p. 58.

27 thidem. p. 59.
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Caio Boschi, por sua vez, ao realizar estudo sobre irmandades em Minas
Gerais, apontou que os membros do Cabido agiam apenas como funcionarios da
Coroa, de modo que “exerciam a acdo pastoral menos preocupados com a
incorporac@o de novos adeptos a sua comunidade de fiéis e discipulos do que com a
suplementagdo da administragéo civil’. '#

Sendo assim, o Semindrio de Mariana, ao ser administrado pelo Cabido,
teria entrado em decadéncia, “tanto patrimonial como no campo educativo e
formador”, acarretando relaxacdes, indisciplinas e desinteresse sacerdotal.'®
Acrescente-se que, segundo Villalta, no pericdo de vacancia, as ordenagdes
sacerdotais teriam sido realizadas sem muito rigor, se comparado a gest&o de dom
Erei Manuel da Cruz.'™ Tais circunstancias, dessa forma, teriam esfacelado, de certo
modo, o intento disciplinador € moralizador empreendido na gestdo do primeiro bispo
de Mariana e legado a gestdo de dom Frei Domingos da Encarnagéo Pontevel um
clero despreparado e abusive bem como um bispado desordenado. '™

Os apontamentos sobre a vida e o govemno episcopal de dom Frei
Domingos da EncarnacBo Pontevel ndo estdo sistematizados em uma obra ou
estudo especifico, alids, os estudos sobre Minas colonial fazem pouquissima mengéo

a esse prelado em relacdo as citacOes sobre dom Frei Manuel da Cruz.'® Sabe-se,

2% Caio Boschi. Os Leigos ...Op. Cit., p. 1.

' josé Ferreira Carrato. igreja, fluminismo ... Op. Cit., p. 59.

% | uiz Carlos Villalta. “A forpeza...” Op. Cit., p.76.

131 1osé Ferreira Carrato. Igreja, Huminismo ... Op. Cit., p. 59. Todavia, ha de se assinalar que 0s

estudos abordados ndo tratam, especificamente, da acfio pastoral do Cabido de Mariana no
periodo de vacancia.

¥ s breves apontamentos sobre a gestio de dom Frei Domingos se justificam, talvez, pela
dificuldade de localizagdo dos documentos produzidos pelo mesmo.
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todavia, que ele nasceu em Sdo Nicolau, pertencente & freguesia de Santarém,
patriarcado de Lisboa, onde foi batizado a 3 de novembro de 1722 e que era filho
legitimo e gémeo. Em 10 de outubro de 1745, ingressou na Ordem dos Dominicanos
e foi habilitado ao sacerdécio. Na Ordem foi professor de Filosofia e Teologia durante
15 anos, apesar de néo ser graduado. Além disso, dirigiu por véarios anos a Ordem
Terceira de S&o Domingos, quando, entdo, foi apresentado ao papa, em 30 de
dezembro de 1778, pela Rainha dona Maria |, para assumir a diocese de Mariana.'™

Dom Frei Domingos da Encarnagdo Pontevel, ao permanecer mais algum
tempo em Lisboa, nomeou procurador o conego doutoral Inacio Corréa de Sa —
membro do Cabido que, alids, fora presc no periodo de vacancia' — para tomar
posse do bispado e administré-lo durante sua auséncia e, ainda, nomeou o provisor
e o vigario geral. O prelado ordenou a essas autoridades eclesiasticas que fizessem
“cumprir com justica tudo o que [fosse para o] bem do servico de Deus Nosso
Senhor, da Rainha, e [da] conveniente e sincera paz, e unido das ovelhas”."® Na
mesma carta, mandou que todos os seus suditos, eclesigsticos ou seculares, de um
e outro sexo, reconhecessem e obedecessem a jurisdicBo dos nomeados. Tais
orientagbes tomaram-se a tdnica da gestio desse prelado na diocese de Mariana,

assim como havia ocorrido na de dom Frei Manuel da Cruz.

'35 Raimundo Trindade. Arquidiocese de Mariana... Op. Cit., p. 151. Arlindo Rubert. A Igreja no Brasil:
expanséo territorial e absolutismo estatal (1700-1822). Santa Maria: Ed. Pallotti, 1988. pp. 152-
153.

'** José Ferreira Carrato. igreja, fluminismo... Op. Cit., p. 59.

13 AEAM. Livro IV, pp. 4-5v ~ pastoral de dom Frei Domingos da Encamago Pontevel - 06 de
setembro de 1779,
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Dessa forma, ao assumir efetivamente o bispado mineiro a partir de 25 de
fevereiro de 1780, dom Frei Domingos procurou implementar as prescrigbes
religiosas e metropolitanas na capitania de Minas Gerais, reforgando a hierarguia
eclesiastica, a disciplina e a formagéo de seus membros, retomando a agéo pastoral
através de orientacdes sobre a doutrina catélica e a administragio dos sacramentos,
condenando os desvios de comportamento e moral e, sobretudo, afirmando o poder
da Coroa portuguesa.'® Para Raimundo Trindade, todo o esforgo empreendido pelo
antistite teria sido realizado com rigor e integridade.™’

Sendo assim, cabe indagar: dom Frei Domingos teria buscado
implementar 0 mesmo projeto religioso, a mesma acéo pastoral, que dom Frei
Manue! da Cruz? Nio teria havido diferencgas entre eles? Afinal, tratava-se de
contextos socio-econdmico-politico-culturais distintos ou de um processo dinamico,
no qual mudangas e permanéncias estavam imbricadas, sendo, as vezes, quase
imperceptiveis?

N&o serdo respondidas essas questbes por ora, antes & preciso salientar
que no periodo da gestdo de dom Frei Domingos da Encarnagéo Pontevel (1780-
1793) alguns aspectos adquiriram relevo na capitania de Minas Gerais, sobretudo no
que se refere a confluéncia de idéias e de praticas sécio-culturais.

No governo desse prelado, em fungéo do fortalecimento das irmandades,

que contratavam seus proprios capeldes, intensificou-se o conflito entre parocos e

¥ Tai perfi é perceptivel através da consulta das cartas pastorais desse prelado, que serfio
apresentadas ao longo dos capituios desse estudo.

¥ Raimundoe Trindade. Arquidiocese... Op. Cit., pp.151-160; Arlindo Rubert. A igreja... Op. Cit., p. 83.
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leigos, gerando uma prolongada contenda em torno das taxas eclesidsticas.'> Além
disso, comc mencionado anteriormente, aiguns estudos apontam que o clero
marianense — inclusive membros do Cabido~ permanecia indisciplinado e licencioso,
o0 que, talvez, contfrariasse o prelado, uma vez gue, continuamente, este os
advertiam através de cartas pastorais. Nesse sentido, Raimundo Trindade
assinalou que dom Frei Domingos teria saido do Palécio Episcopal de Mariana, em
1788, transferindo-se para Vila Rica, devido as desavengas com o clero e o Cabido,
sugerindo, dessa forma, diferengas de propositos e de praticas. '

Outro aspecto de relevancia, no periodo da gestio de dom Frei Domingos
da Encarnagéo Pontevel, foi a fomentag@o de idéias iluministas na Capitania. Essas
idéias podem ter resultado do projeto pombalino ~ engendrado na Capitania durante
a gestao de dom Frei Manuel ~, que buscou fortalecer o Estado portugués e

introduzir em Portugal e seus dominios um pensamento mais laicizado, ou seja,

1% Caio Boschi. Os leigos... Op. Cit., p.75. Tal contenda em tomno das taxas eciesidsticas ndo
aconteceu apenas em Minas Gerais, conforme demonstrou Guilherme Pereira das Neves em
seu estudo sobre a documentagdo da Mesa de Consciéncia e Ordens relativa 3 América
portuguesa. Ver: Guilherme Pereira das Neves. E Recsberd Mercé: a Mesa de Consciéncia e
Ordens e o clero secufar no Brasil, 1808-1828. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997.

3 Raimundo Trindade. Arquidiocese...Op. Cit. p. 153 e José F. Carrato. As Minas Gerais... Op. Cit.,
pp. 122-123. A transferéncia de dom Frei Domingos para Vila Rica é um tema pouco estudado.
Contudo seria bastanie interessante perceber as questdes que implicaram tal transferéncia e
como esse prelado agiu em Vila Rica, sendo esta vila a sede do govemo da Capitania e palco
de conflitos entre pdrocos e leigos, e, inclusive, da Inconfidéncia Mineira, que ocomeu um ano
apos a instalag@o do referido prefado na regido. Faz-se necessario assinalar que dom Frei
Domingos, embora tenha se transferido para Vila Rica, manteve “dormitdrio® em Mariana,
conforme observa-se na Escrifura remuneratbria que ele fez registrar, talvez em leito de morte,
para compensar 0s servicos prestados por aigumas pessoas. Em tal documenio consta a
doag&o, ao padre mestre frei Felipe, de “todas as Idminas e quadros que omam o quarto {de
Dom Frei Domingos], a sua cama em Mariana (...) e um caixao de reliquias que se acha no dito
quarto (...)". imput. Arquivo da Casa do Pilar’/Museu da Inconfidéncia. Livro 168 ~ livro de notas.
pp. 150-151. (Agradego a indicacéo deste documento a Maria José Ferro Souza).
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baseado nos “méritos do raciocinio, da experiéncia e da utilidade”'® Tal intento
restringia, de certo modo, o poder da igreja sem, contudo, romper com ela, 0 que nao
foi totalmente descartado por dona Maria |, rainha do império poriugués na época da
gestdo de dom Frei Domingos. Aligs, segundo alguns autores, ela deu continuidade a
muitos dos propdsitos do marqués de Pombal.'

Mas as idéias ilustradas podem, ainda, ter sido fomentadas através da
aquisicdo e circulagdo de livros de inspiracdo iluminista, promovidas pela elite
letrada.'® Segundo Luiz Carlos Villalta, essas idéias teriam influenciado a elite
mineira e, inclusive, o proprio bispo, que possuia uma biblioteca bastante volumosa,
contendo obras consideradas profanas e de orientacdo iluminista.'® A infludncia de
tais idéias teria acarretado um certo relaxamento do comportamento e da moral,
também de clérigos, e servido de inspirac@o para a Inconfidéncia Mineira, na qual
participaram membros da Igreja e sobre a qual, segundo alguns autores, dom Frei

Domingos ndo registrou apontamento algum.'**

14 Kenneth Maxwell. Marqués de Pombal: paradoxo do iluminismo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1896,
p. 10.

*! Kenneth Maxwell. Marqués de Pombai...Op. Cit., pp. 159-177; Augustin Wermet. A igreja Paulista...
Op. Cit. p.31. Luiz Carlos Villalta. Reformismo ilustrado, Censura e Praticas de Leftura: Usos do
Livro na América Porfuguesa. Sio Paulo, 2000 (Tese de Doutorade apresentada ac Dept® de
Histéria da FFLCH da USP). pp. 137-178.

%2 \yer: Luiz C. Villalta. “A Torpeza diversificada...” Op. Cit., pp. 145-182: Alvaro A. Antunes. Espelho
de Cem Faces; o Universo Relacional do Advogado Setecentista José Pereira Ribeiro. Belo
Horizonte, 1999 (Dissertacdo de mestrado apresentada ao Dept ® de Histéria da UFMG).pp. 81-
142.

143 uiz Villalta. A Torpeza diversificada...” Op. Cit., pp. 167/168.

" Ibidem., pp. 107-115 e 145-182. José Carrato. Igreja, luminismo ... Op. Cit., pp. 66- 80. Observa-
se, contudo, que o relaxamento da moral e dos costumes do ¢lero, caracterizado como
indisciplina diante das normas da Igreja, j& era um aspecto expressivo no periodo do governo
episcopal de dom Frei Manuel da Cruz, como serd mostrado adiamte. Além disso, a
documentacdo confeccionada por dom Frei Domingos ndo esta depositada, no seu conjunto, no
Arquive Episcopal da Arguidiocese de Mariana, impossibiiitando, desse modo, afimnar
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Os estudos sobre Minas Gerais no século XVIIl, indicam que nas ditimas
décadas dos Setecentos a Capitania teria sido permeada por uma atmosfera mais
laicizada, principaimente no ambito letrado, onde se discutiam idéias ilustradas.'®
Ressalte-se, ainda, que, segundo Laura de Mello e Souza, desse segmento social
teria partido as revoltas contra as normas metropolitanas, que marcam tais
décadas.'® Diante desse quadro, como teria se caracterizado a acéo pastoral de
dom Frei Domingos da Encarnacdo Pontevel? Em que medida esse prelado teria se
aproximado ou se distanciado dos propésitos empreendidos através da agéo pastoral
de seu antecessor? Responder a essas indagagdes permitira compreender a acdo
exercida pelos representantes oficiais da Igreja em Minas Gerais no século XViil e,
sobretudo, perceber a continuidade e diferengas de suas praticas pastorais.

Dessa forma, pretende-se indicar os tragos gerais da agfo pastoral que os
referidos prelados buscaram implementar na capitania de Minas Gerais e a relacéo
de suas praticas com as questdes temporais (politica, economia, cultura), bem como

perceber como a Igreja se situou ao longo do tempo. Mas, para tanto, faz-se

categoricamente que eie ndo se pronunciou scbre a Inconfidéncia Mineira, sem antes serem
checadas outras fonies.

% Luiz Villalta. “A Torpeza diversificada...” Op. Cit., pp. 128-144; Alvaro A. Antunes. Espelho de Cem
Faces; o Universo Relacional... Op. Cit., pp. 81-142.

"8 | aura de Mello e Souza. Norma e Confiito...Op. Cit,, p.105. Nota-se, todavia, que Dona Maria |
procurou combater as revoltas do periodo, contando, para tanto, com a agfo pastoral de dom Frei
Domingos da Encarmnag@o Pontevel. Nesse sentido, meses apds os inconfidentes terem sido
sentenciados, a rainha enviou uma cana ao referide prelado, ordenando que ele observasse as
praticas de seu rebanho e ressaitando a importancia da “fidelidade, amor e obediéncia que os
vassalos devern ao soberano, como a mesma religido ensina e manda”. Diante de tal determinacio
ha de se indagar se para a Coroa © bispo ndo estava cumprindo o seu papel ou se tal medida era
apenas uma forma de reforgar a agdo do bispo. Além disso, essa orientagio reafirma o regalismo
portugués. Imput. AEAM. carta real de D. Maria | -1788 (1-4-10).



69

necessario compreender antes 0s aspectos que caracterizaram a visdo de mundo
catdlica no século XVIll e como estes se manifestaram nas cartas pastorais

produzidas pelos bispos e nas visitas diocesanas que realizaram.




2 - Os bispos de Mariana diante da “geografia do além”

O que a fé nos ensina

Isso a fé nos ensina e devemos crer como certo:
nem a alma nem o corpo do homem padeceréio a
destruicdo fotal. Mas os impios ressuscitaric para
suportar penas incalculéveis e os justos para a vida
eferna.

Santo Agostinho — A doutrina crists.
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2.1 — A visdo de mundo catdlica:

A acao pastoral empreendida por dom Frei Manuel da Cruz e dom Frei
Domingos da Encarnacéo Pontevel na capitania de Minas Gerais no século XVIii da
destague, em particular, para alguns elementos da doutn’na catdlica, tais como
pecado e castigo, peniténcia e salvagdo. Esses elementos estavam intrinsecamente
relacionados as nogbes de paraiso, purgatério e inferno, que constituem os lugares
ou a “geografia do além”’ do catolicismo, indicadas com frequéncia nas cartas e
registros de visitas pastorais desses prelados da diocese de Mariana. 2

A compreens&o da dinamica dessa “geografia do além”, que implica
perceber como as nogbes de paraiso, purgatoric e inferno se articulavam com os
referidos elementos da doutrina cristd, difundidos pela igreja catdlica, permite
esbogar os tracos gerais que conduziram as praticas pastorais dos bispos de
Mariana no século XVIill.

Para entender tal dinamica, faz-se necessario retornar ao Concilio de
Trento {1545-1563), pois além de ter sistematizado a doutrina catdlica — adotanto e
reforcando preceitos relativos & teologia, @ moral e a organizacdo eclesiastica,
processados no interior da Igreja desde a Idade Média — suas resolucbes nortearam,
direta e indiretamente, a acdo eclesiastica até a realizag8o do Concilio Vaticano I,

ocorrido entre 1962 e 19652

" Expressdo utilizada por Jacques Le Goff em O Nascimento do Purgatério. Lisboa: Editorial Estampa,
1995,

2 Tais artigos foram temas de toda a filosofia cristd, do medievo ao século XVil, e motivos de intensos
embates teoldgicos que contribuiram para que ocomressem as reformas religiosas, protesianie €
catélica, do sécuio XV1. Sobre a filosofia cristd, ver: Phitotheus Boehner e Etiene Gilson. Histéria da
Filosofia Cristd. Petropolis: Vozes, 1985 (trad. Raimundo Vier). Sobre teologia e reformas religiosas,
ver Jean Delumeau. A Civilizacdo do Renascimento. Lisboa: Ed. Estampa, 1984. p.135.

3 gobre o assunto, ver: Henrique Cristiano Matos. infrodugéo & Historia da igreja. BH: Ed. O Lutador,
1987.; Jean Delumeau. E catolicismo de Lutero a Voltaire. Barcelona: Editora Labor, 1973.
Germano Tuchle. Reforma e Contra-Reforma in: Aubert Rogier e Knowles {org.) Nova Historia da
Igreja. Petropolis: Vozes, 1983 (Trad. Waldomiro Pires Martins).
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Na época que antecedeu o Concilio de Trento (1545-1563), a populagéo,
apesar de imbuida de fé, ndo correspondia integralmente ac modelo de “bom cristao”
propagado pelo cristianismo, o qual implicava seguir as leis de Deus e as normas da
Igreja.* Tal modelc ndo teria sido seguido sequer pelo conjunto dos pastores da
Igreja catdlica, pois muitos deles, tendo formac@o considerada simplista, eram
acusados de viver desregradamente, pautando-se pela luxdria, ambigdo, cobiga,
desvios e excessos.” Assim sendo, esse clero n#o conduzia adequadamente as
praticas religiosas dos fiéis, que mantinha comportamentos familiares, sexuais e
sociais considerados, aos olhos dos propagadores da doutrina cristd, profanos,
pecaminosos e repletos de paganismo e su;nerstit;c":ess.6

Esse periodo teria sido marcado, ainda, conforme definiu Delumeau, pela
“angustia do fim da idade Média”. A seu ver, uma série de catdstrofes, resultantes de
guerras, pestes, cisma, fracassos de Estados cristdos e da crescente ameaca turca,
levaram “os individuos e as sociedades a tomarem consciéncia de seu mal e a se
sentirem culpados 4 medida que atribuiam aos seus pecados a razdo de tantas
desgragas”.7 Essa relacdo entre pecado e desgraca — que era entendida como
castigo - foi bastante difundida pelas resoluctes do Concilio de Trento.

Além disso, a idéia de uma “Republica cristd”, de um rebanho uniforme e
coeso, ou seja, de cristandade, defendida pela instituicdo eclesiastica, estava
profundamente ameacada pelos conflitos intemos da Igreja, que envolviam ordens

mendicantes e seculares e embates teoidgicos. Esses embates se acentuaram

4 Jean Delumeau. E! cafolicismo... Op. Cit., pp. 3- 13.; sobre o periodo que antecedeu o Congcilio de
Trento ver também John Bossy. A Cristandade no Ocidenfe: 1400-1700. Lisboa: Edigdes 70,
1985 ( Trad. Maria Amélia Silva Melo).

S Jean Delumeau. Ef catolicismo... Op. Cit., pp. 3-12.

® John Bossy. “Cristianismo Tradicional”. in: A cristandade... Op. Cit., pp. 17-113.

" Delumeau. La Reforma. Barcelona: Ed. Labor, 1987. p. 6. “Los individuos y las sociedades tomaron
conciencia de su maidad, se sintieron culpables y pensaron que sélo el pecado podia ser causa
de tantas desgracias (...)".
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quando Lutero publicou suas 95 teses, questionando, entre outros ponfcs, a
cobranca de indulgéncias, a autoridade papal, o regimento eclesiastico e a
necessidade de intermediacdc para a leitura da Biblia. Tais idéias adquiriram
rapidamente adesdo, desencadeando uma certa “fratura da catolicidade”, que
resultou na Reforma Protestante e no surgimento de igrejas nacionais.®

Diante desse quadro, o pontifice, Paulo Il (1534-1549), j& em 1537, viu a
necessidade de se realizar um concilic ecuménico para tentar, segundo ele,
“confirmar em nos a inteireza da Religido Cristd, e a esperanga dos bens celestiais,
[pois] estava a unidade do nome cristdo j& quase arrancada, e despedacada com
cismas, discordias, e heresias™.®

Embora a crise da cristandade n&o fosse decorrente de um Unico aspecto,
Paulo Ili apontou, na bula de convocacéc do Concilio, qgue os germéanicos eram a
causa da necessidade de se realizar tal assembiéia. Apesar disso, buscou mostrar-
se bastante empenhado em assegurar a participacd@o deles no evento. De tal modo
que, conforme ele mesmo assinalou, aceitou a indicac&o dos bispos e principes da
Alemanha para realizar o concilio na cidade de Trento — apés as tentativas frustradas
de realiza-lo nas cidades de Mantua e Vicencia, resg:»eec:tivamente.m

Assim, o referido pontifice despachou a bula de publicagéo do Concilio de
Trento em 22 de maio de 1542, convocando a presenga de cardeais, legados e
nuncios das nagbes cristds, prelados, tedlogos e representantes das nacghes

germéanicas dissidentes para a celebragéo do *sagrado concilio®.

8 Germano Tiichie. Reforma e Contra-Reforma... Op. Cit., pp. 44 — 104. Jean Delumeau. “Au sujet de
la déchristianisation®. In: Revue D'Histoire Modeme et Contemporaine. T. XXii, janv-mars, 1975.
Nessa resenha, Delumeau aponta que tanto a Reforma Protestante quanto a promovida por
Trento eram faces de um mesmo movimento que visava retomar e propagar o0s principios
cristdos, evangelizando a massa de fiéis e reestrufurando, para esse fim, a igreja Catdlica.

® O Sacrossanto e Ecumenico Congilio de Trento, Lisboa: Oficina de Antdnio Rodrigues Galhardo,
1807. Tomo |, Bula de publicacio do Conciiio Tridentino. p. 7.

'® ibidem. p. 33.
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Os conciliares deveriam, segundo Paulo i, definir sobre

(..) o que pertence a verdade e inteireza da Religido cristd, a restituicdo dos
bons costumes, @ emenda dos maus, & paz dos cristdos entre si, assim
principes como povos, € 0 gue € necessario para repelir as invasbes dos
barbaros e infiéis com que maquinam derrotar toda a cristandade (...)"

Assim, o Concilio de Trento deveria ser uma assembiéia ecuménica, cujo
proposito era unificar e fortalecer a cristandade.

Contudo, apés varias tentativas de congregacao, em 1560, primeiro ano
do pontificado de Pio IV (1560-1565), o Conclave foi reconvocado e deu
prosseguimento aos trabathos, prescrevendo os principais pontos da doutrina até ser
cancluido em 1563. Dele resultaram os decretos tridentinos (irés livros), que para se
tornarem acessiveis aos eclesidsticos e serem repassados aos fiéis, também foram
sintetizados em forma de catecismo.'®

Essas resolucbes, apesar de ndc apresentarem novos dogmas,
sistematizaram a doutrina catdlica, indicaram as diretrizes para a reorganizacéo da
lgreja, a remodelag@o do clero e a orientacéo pastoral dos fiéis e foram adotadas e
difundidas pela Igreja até pelo menos meados do século XX

Trento reafirmou a hierarquia eclesidstica, acentuande a importancia da
autoridade dos bispos, determinou a obrigatoriedade da formacéo do clero, através
da instalagdo de seminarios e de conferéncias de moral — exigéncias necessarias
para a obtengdo do sacramento da ordem —, incentivou a estruturagcdo de sistemas
de pardquias — para melhor intervir na vida cotidiana dos fiéis — e sistematizou com

rigor a doutrina, a partir da qual a liturgia e os sacramentos obtiveram papéis

11
idem.

2 Trata-se de um catecismo intitulado Catecismo Romano ou Catecismo Tridentino, elaborado a
pedido de Pio IV por uma comissdo composta de bispos e tedlogos, chefiada por S8o Carlos
Borromeu. Ver: “Histdrice do catecismo romano® In: Frei Leopoldo Pires Martins, ° F. M. —
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preponderantes. Tudo visando reformar a moral e os costumes, sobretudo da
populagéo e do baixo clero.

Assim, o objetivo de Trento era o de homogeneizar as praticas religiosas
dos fiéis e combater agueles que ndo professassem o catolicismo, pois, aos olhos
da Igreja tridentina, eram movidos pelo Diabo, inimigo da cristandade, e, dessa
forma, considerados heréticos: pagéos, protestantes, judeus e muc;ulr*nze‘rms.13

A visdo de mundo referendada pelo Concilio de Trento reforgou a idéia de
um Deus onipotente e, como tal, criador do homem e de todas as coisas. Enfatizou,
ainda, a idéia, sistematizada por Santo Agostinho e propagada ao longo da ldade
Média, de que a morte do corpo ndo simbolizava © fim da vida, pois havia a
imortalidade da alma.™

Tais concepgbes, difundidas nos decretos tridentinos, remetem aos ja
referidos lugares do além, como paraiso, purgatorio e inferno, sobretudo porque
Deus deveria ocupar um lugar e as almas deveriam ir aoc seu encontro. Sendo assim,
Trento reafirmou a idéia de aproximacao e de distanciamento do homem em relacdo
ao Criador, estabelecida desde os primordios do cristianismo. Essa idéia
condicionava, portanto, 2 aggo humana face ao Divino e, pof conseguinte, ressaltava
as nogdes de pecado, castigo, peniténcia e salvagdo, que, por sua vez, definiriam o
destino da aima. Desse modo, essas nogbes estavam intrinsecamente relacionadas

& “toponimia do além”.

Catecismo Romano. Petropoiis, Ed. Vozes, 1951. Ver: Jean Delumeau. A civilizac8o do
Renascimento... Op. Cit,, p.138.

13 Embora ndo seja objeto desse estudo, & pertinente inferir que o Congilio de Trento tenha reforgado
a2 estrutura eclesiastica, visando, sobretudo, preparar a agio da igreja para situa-la diante da
concepcio de mundo que se construia na transicio do medievo para a idade Modema.

% Wi toda uma discussdo teolégica sobre a relagio entre alma e corpo bem como sobre a
transcendéncia no momento de morte. Contudo, ndo nos cabe neste exercicio explicitar tal debate.
Ver: Philotheus Boehner. Histéria da Filosofia Cristd...Op. Cit., pp. 138-222.
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Assim, as resolugbes tridentinas estipulam as normas doutrinérias a serem
seguidas para se estar em harmonia com o Senhor e contém, ainda, sub-itens
intitulados  “canones” que admoestam sobre a excomunhZo daqueles que ndo
seguissem as determinacdes doufrinais — e que, dessa forma, permaneceriam
distantes de Deus.

Para estar préximo do Senhor era preciso viver de acordo com as suas
leis e as da santa madre Igreja, o que garantiria a vida eterna no paraiso. J& o
distanciamento exigia a purificag&o no purgatério ou implicava na condenagio ao
padecimento eterno no infemo, cujo lugar era regido pelo Diabo, o inimigo da
cristandade.’®

Trento reiterou, dessa forma, uma perspectiva escatolégica, a partir da
qual era necessério que a Igreja orientasse as agdes dos homens para a salvagdo
das almas e as conduzisse ao enconfro de Deus, evitando, assim, a morte da alma,
ou seja, o fogo do infemno. '

Nesse sentido, as resolugbes fridentinas destacaram o papel da Igreja
como intermedidria na conducao da salvagdo, reforgando a condicdo pecadora da
humanidade, pois, segundo as mesmas, a garantia de vida eterna fora comprometida

desde que Ad&do e Eva cometeram o primeiro pecado, ao desobedecerem a Deus.'?

® sobre o purgatério ver: Jacques Le Goff. O Nascimento do Purgatério... Op. Cit., pp. 159-272.
Segundo Le Goff, o purgatdrio apresentava-se como jugar intermediario para aqueles gue nio
pecassem gravemente, portanto, que apés a morte fevassem consigo apenas pecados veniais. p.
261.

' tssa perspectiva, difundida nas resolugdes tridentinas, além de ser tema dos ensinamentos da
doutrina, foi freqlientemente divulgada através das obras dos moralistas da Idade Modema.
Sobre os moralistas dos séculos XVI ao XVl ver: Claudete Aradjo. Imagens, cotidiano e
doutrinas na colénia: uma abordagern de género sobre discursos e vivéncias morais no século
XViil. 8P, 1988. (dissertagdo de Mestrado apresentada ao Dept ° de Histéria da PUC/SP). p. 54.
[Agradego a indicagdo ao Prof. Fernando Londofio]

7 saiiente-se que o Concilio de Trento apenas reforgou 0s dogmas ja previstos na Igreja. Tanto que,
segundo Leandro Kamal, “nada foi acrescentado em reiagio a tradicdo teoldgica dos catélicos™. A
seu ver, "Com mais forga a partir do século XVI, cresce a identificagdo do catolicismo com o gue o
diferencia dos outros Cristianismos. O catélico ndo é mais, apenas, ¢ que aceita o ceme da
religido: a criagio do mundo, o amor de Deus, a queda do Homem, a Encamacio e Redencdo. O
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A idéia de pecado original, que constitui um dos dogmas da igreja catdlica
e que perpassa os decretos tridentinos, pode ser relacionada a teoria da salvacgdo,
exposta por Santo Anselmo de Cantudria, na idade Média."

John Bossy apontou que, para Santo Anselmo, Adéo e Eva, ao
descbedecerem a Deus, teriam criado um estado de ofensa entre eles e o Senhor,
resultando em sua expulsdo do Paraiso, bem como na transmisséo dessa ofensa
aocs seus descendentes.’® Assim, os homens teriam sido, nos primordios,
condenados ao padecimento no Inferno.® Isto porque, segundo Bossy “(...) Deus, de
acordo com o sentido de justica, ndo podia deixar de estar ofendido, ou perdoar, sem
que a sua honra fosse reparada mediante o pagamento de uma compensacao .y2

Considerando que a condicdo de humano ndo possibilitava ofertar nada
que compensasse “& medida da vontade de Deus®, conforme apontou o referido
historiador, 2 humanidade teria permanecido em pecado e destinada as brasas do
inferno se o Filho ndo tivesse se sacrificado pelos homens. Nesse sentido, o autor
acrescentou que:

(..) Por nos homens, e pela nossa salvacdo, o Filho ao desligar-se da
Santissima Trindade, fez-se nascer entre a geracidc de Ad&c e Eva, para
oferecer ao Pai a2 morte que nio the era devida, como compensago da ofensa

catélico passa a ser, cada vez mais, quem aceita a autoridade do papa, 0 que venera santos, ¢ que
incorpora a transubstanciacdo na Eucaristia, as indulgéncias, as novenas e procissdes, 0s triduos
de intercessio, o celibato clerical como forma superior de vida e tantos outros elementos.” Ver:
Leandro Kamal. Teatro da Fé: representagio religiosa no Brasil € no México do século XVI. SP: Ed.
Hucitec, 1998. p. 58.

8 gohre Santo Anselmo, ver: Philotheus Boehner e Etiene Gilson. Histéria da Filosofia Crista... Op.
Cit., pp. 254-275. Sobre o pecado original ver: C sacrossanto concific... Op. Cit,, T. | - Decretos
tridentinos: pp. 69,71,77,75, 98, 101, 109, 117.

1% john Bossy. A cristandade... Op. Cit., p. 18.

% sacrossanto e Ecumenico Concilio... Op. Cit., T. |, sess8o V, decretos tridentinos. p. 68. Nesse
decreto consta uma resolucio admoestando que: “Se alguém ndo confessar que Ad&o, primeiro
homem, quando transgrediu o preceito de Deus no Paraiso, perdeu iogo a santidade, e justica, em
que foi constituido: e prevaricado com esta ofensa, incorreu na ira e indignagfo de Deus: e por esta
mesma causa na morte, com que Deus o ameagara, e com a morte no cativeiro daguele, que daqui
em diante teve 0 império da morte, a saber o diabo: e que todo Ad8o por aquela ofensa de
prevaricacgo, quanto ao corpo e alma ficou mudado para pior, seja excomungado.”

21 john Bossy. A cristandade...Op. Cit., p. 18.
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feita pelos seus parentes (...) Entéo, o homem foi finalmente capaz de satisfazer
essa divida, para acabar com a situagiio de ofensa existente entre ele e Deus, e
assim ser restituido ao estado de graga e a futura santificagiio.?

Assim sendo, o tema do sacrificio de Jesus Cristo em prol da salvacio da
humanidade foi mencionadc com freqliéncia nas resolucdes tridentinas, talvez, para
lembrar ao fiel que o martirio do Filho, Segunda pessoa da Trindade, teria marcado
apenas o primeiro passo para a remissdo do pecado™ e para a sua reaproximacéo
com Deus.? Isto porque elas ressaltam que somente a obediéncia aos
mandamentos de Deus e as leis da Igreja garantiria aos fiéis a salvacdo eterna no
Paraiso.®

Dessa forma, aquele Concilio reafirmou a importancia dos sacramentos
para a salvacao das almas, sobretudo o do batismo, que, segundo as resoiugdes,
seria o segundo passo, apos o sacrificio de Jesus, para a reconciliagdo com Deus.
Assinalou, ainda, que a obtencdo dos demais sacramentos seria a forma dos fiéis
gradativamente se livrarem de seus pecados e, por conseguinte, alcancarem um
lugar no Paraiso. Tal medida, vai ao encontro do apontamento de Leandro Karnal,
segundo o quai, a partir do referido Conclave, a Igreja buscou criar uma identidade

para o catolicismo, diferenciando-oc das demais religides cristas.

% idem. Essa teoria remete a todo um debate teoldgico sobre o carater humano do salvador,
explicitado pelo referido historiador.

% O Sacrossanto e Ecumenico Concilio... Op. Cit., T. | sessdo V, decretos tridentinos, p. 71. Nesse
decreto, define-se o pecado como morte da alma, do que se pode deduzir padecimento no
inferno, j& que o imperador da morte, como foi mencionado anteriormente, é o Diabo. Mas, é
necessario rndagar-se sobre quem imperava no purgatério,

% Ibidem. T. | , sessdo V, decretos tridentinos, pp. 68, 71 e 99; Tomo I, sessdo XXIl, decretos
tridentinos, pp 91-93. Ressalie-se que o tema do sacrficio de Jesus Cristo, que remonta sua
paixdo, fé, caridade, piedade cristd, bem como sua santificaco, fundamentou um movimento que
se revigorou na Europa, entre os séculos XVI-XVIl, denominado *Devogdo Modema®, o qual
pregava que o0 ceniro da vida cristd era imitar Cristo. Ver: Claudete Araljo. Imagens, cot;d;ano e
doudrinas na colbnia... Op. Cit. . Pp. 61/62.

5 O Sacrossanto... Op. Cit., T. | sessao VI, decretos tridentines, p. 123.

% Leandro Karnal. Teatro da Fé... Op. Cit., pp. 41-61.
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Apesar das resolugdes tridentinas se referirem mais detidamente a dois
lugares do além, paraiso e inferno, apontaram que os pecadores poderiam ir para 0
purgatorio. Esse lugar, constituiu-se como um intermédio entre o céu e o inferno, no
qual era permitido ao fiel redimir-se de seus pecados, embora sua alma nio pudesse
ficar proxima a Deus imediatamente apds a morte corpérea e, tampouco, antes de
serem cumpridas as penas que la Ihe fossem reservadas.

Tal lugar, segundo Le Goff, compunha uma das partes do sistema do além
— baseado na relagéo terndria Ceéu-Purgatdrio-inferno — elaborado pelos tedlogos
entre os séculos Xil e XIV, que substituira a relagéo binaria Ceu-inferno (ou paraiso-
inferno).?”

O decreto tridentino sobre ¢ purgatério assinala gque:

{...) a antiga tradi¢go dos padres nos sagrados concilios e ultimamente neste
ecuménico congilio, ensinou haver purgatdric, e que as aimas ali defidas séo
ajudadas com os sufragios dos fiéis, e principaimente com o [gracissimo?]
sacrificio do Altar; manda o santo concifio aos bispos que procurem com
diligéncia que a sa doutrina do purgatdrio que nos foi dada pelos santos padres
e sagrados concilios, seja abragada pelos fiéis de Cristo, e em toda a parte se
abrace, ensine e pregue. Mas em presenga do povo rude nas pragas plblicas,
que se lhe fizerem, sejfo excluidas questdes dificeis e sutis (...} e quanto
aquelas cousas, que parecem curiosidade, ou supersticio, e sabem a lucro
torpe, as proibam como escandalo, e tropegos dos figis.”®

Sendo assim, confirma-se a proposicdo de Le Goff, segundo a qual o

Concilio de Trento, embora tenha adotado a idéia de purgatdrio, ndo definiu o seu

7 Jacques Le Goff. O Nascimento... Op. Cit., pp. 264-265.

O Sacrossanto e Ecumenico Concilio... Op. Cit., T. ll, sessdo XXV, decretos tridentinos, pp.
247/349.
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lugar, tampouco a natureza das penas que l& se deveria sofrer, evitando, dessa
forma, possibilitar interpretacées supersticiosas.®

A idéia de que havia jugares no além para onde se encaminhariam as
almas remete a uma outra concepcgdo, qual seja a de que existia, ainda, um tribunal
divino, ministrado por Deus, que tudo via e juigava, e pelo qual passariam todas as
acbes do homem. Segundo as resolugbes conciliares, as acdes pecaminosas, ou
seja, os desvios perante as leis de Deus e da Igreja, além de dificultarem a
salvagéoao, poderiam despertar a ira divina que se manifestava em forma de
castigo.™

O Concilio de Trento, ao reforgar a relagdo entre pecado, castigo e
salvacdo, elaborou varios decretos relativos ao pecado, classificando-o de acordo
com a sua natureza e gravidade.®* Embora todos os pecados, em Ultima analise,
fossem caracterizados como desobediéncia a Deus e & Igreja e, por conseguinte,
como quase impossibilidade de salvagBo, os decretos se remetem a dois tipos
especificos de pecados: os veniais e 0s mortais.

Os pecados veniais referiam-se aos desvios corriqueiros, cotidianos, que
n&o configuravam delitos graves e pelos quais 0 pecador se arrependia, fazendo
peniténcia em vida ao buscar os sacramentos da Igreja. Desse modo, no “momento

do acerto de contas® com a justica divina, ao invés de sua alma ir para o inferno,

® Jacques Le Goff. O Nascimento... Op. Cit., p. 27. Note-se gue, as indulgéncias, “estopim da
explosdo luterana®, se relacionaram com a crenga no purgatdrio, conforme serd destacada na
ultima parte deste capitulo.

O condicionamento da saivacio as agdes dos homens é tema de intenso debate teoldgico entre
catdlicos e protestantes. Ver. Jean Delumeau. A confissdo... Op. Cit., pp. 42-64; Lana Lage da
Gama Lima. A Confissdo pelo Avesso: crime de solicitagdo no Brasil colonial. Sdo Paulo, 1880
(Tese de Doutorado apresentada ac Dept ° de Historia da FFLCH da USP), pp. 183- 1981.

sobre Ira Divina e castigo, ver: O Sacrossanto e Ecurnenico Concifio ... Op. Cit., T. |, sessédo XV,
decretos tridentinos, pp..319, 335-339; T.lI, sessdo XX, decretos tridentinos, p. 121 e sessao
XXV, decretos tridentinos, p.419.

* tbidem., T. |, sessdo VI, decretos tridentinos, pp. 109, 117, 121, 133, 153 e, sessdo VI, decretos. |

p. 261
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poderia ir ac paraiso, mesmo que antes fosse necessario cumprir as penas no
purgatorio.
Assim, os decreios deferiram que:

Os que séo fithos de Deus amam a Cristo, e 0s que 0 amam, como ele testifica,
observam as suas palavras; o que podem executar com ¢ socorro divino. Ainda
que nesta mortal vida, posto que justos, e santos caiam algumas vezes em
pecados leves, e cofidianos, que também se chamam veniais, nem por isso
deixam de ser justos; pois é verdadeiro e humilde aquele dizer dos justos:
perdoai-nos as nossas dividas.

Le Goff fez um breve inventério da elaboragdo teolégica desse tipo de
pecado. Segundo ele, essa nogéo foi expressa por Santo Agostinho para se‘ referir
aos pecados insignificantes, acs pequenos, leves e cotidianos. A utilizagéo corrente
dessa designacio teria ocorrido, segundo ele, em meados do século Xll, para
configurar a oposicdo entre pecados que levam ao purgatoric, no caso venial, e
aqueles considerados de gravidade que precipitam no inferno, os pecados mortais.
Para o historiador, o pecado venial tem uma relag@o estreita com o purgatério, de tal
modo que os dois teriam surgido quase ao mesmo tempo.>

No entanto, tal relacdc ndc aparece explicitamente nos decretos
tridentinos, sobretudo porque a propria nogéb de purgatorio ndc foi esmiugada,
conforme ja foi assinalado.

A idéia de pecado venial, por sua vez, aparece nos decretos enfatizando a

importancia dos sacramentos da Igreja para a salvacao. Tanto que ¢ fiel, ao pecar,

33 hidem. T. 1, sesséo VI, decretos tridentinos, p. 121.
* Jacques Le Goff. O Nascimento... Op. Cit., pp. 260-261.
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s6 adquiria o0 perddo se se mostrasse arrependido, mediante o cumprimento do

sacramento da peniténcia, que exigia contriciio, confissdo e satisfacdo.®

Tal arrependimento fora tema, desde a ldade Média, de debate teoldgico

sobre a natureza dos propésitos que levavam o pecador a se arrepender: se era a

contricdo, ou seja, um arrependimento sincero, perfeito, baseado no amor a Deus, ou

se era a atricdo, apenas um meio de se livrar das penas do purgatério ou do

padecimento no inferno — desse modo, um arrependimentc apenas movido pelo

medo. Discutiu-se, sobretudo, se a atricio era suficiente para se obter o perddo.®

Diante desse debate, Trento definiu a contrico da seguinte forma:

(...) € uma dor da aima, e detestagio do pecado cometido, com propdsitos de
ndo tornar a pecar. Este modo de confrigio em todo o tempo foi necessario
para alcangar perd&oc dos pecados; € no homem que caiu depois do batismo,
deste modo prepara para a remissdo dos pecados, se estiver junto com a
confianga na divina misericordia (...) Declara, pois, o santo concilic que esta
contrigdo encerra ndo s6 deixar de pecar, e ¢ proposito, e principic de nova
vida, mas também 6dio da passada (...) e o desejo do sacramento.”’

Em relacéo a atrigdo o Concilio fez a seguinte declaracZo:

Quanto aquela contricio imperfeita, que se chama atricdo, porque se concebe
da considerac¢io da forpeza do pecado, ou do temor do infemo, e castigos, se
exciuir a vontade de pecar com esperanga do perdio, declara, que ndo s ndo
faz o homem mais pecador, e hip6crita, mas que € dom de Deus (...)33

Dessa forma, para Delumeau, o Concilio de Trento adotou uma posicdo

intermediéria no debate entre contricionistas e atricionistas a medida que

% Esse arrependimento fora tema de um amplo debate teoldgico, processado no interior da Igreja
desde a ldade Média, que visava definir a sua natureza. Ver. Jean Delumeau. A Confissdo...Op.

Cit., pp. 42-57.

* Jean Delumeau. A Confiss&o... Op. Cit., pp. 42- 46.
% O Sacrossanto e Ecumenico Concilio... Op. Cit., T. 1., sess@o XIV, decretos fridentinos, p. 311.

* \bidem, p. 313.
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acrescentou a atricdo, isto €, ao arrependimento pelo medo do infemo e de outros
castigos, o 6dio ao pecado e a esperancga no perdao.®

O pecado mortal era considerado de matéria grave e como tal um ato
voluntario de desobediéncia aos mandamentos de Deus e as leis da Igreja, a que ©
pecador ngo se arrependia e ndo o odiava. Tratava-se, normalmente, de uma
situacéo condenada pela Igreja, mas da qual a pessoa nao se apartava, como, por
exemplo, o concubinato. A esse vinculo considerado pecaminoso, a teologia moral
classica, segundo Delumeav, teria denominado “ocasi&o proxima®, ou seja, situacéo
que impedia a pessoa de viver sem o pecado mortal. ©

Para o Concilio de Trento, o estade de desobediéncia em gue se
encontravam aqueles que cometiam o pecado mortal implicava sendo a perda da fé
ac menos a perda da graca, o que impedia o pecador de se reconciliar com Deus.
Assim, ¢ decreto sobre essa matéria define que:

Defendendo nisto a doutrina da lei divina, que nfo 50 exclui do Reino de Deus
os infiéis, mas também os fiéis fornicérios, ad(iteros, lascivos, concubinarios de
varbes, ladrbes, avarentos, beberrBes, malédicos, roubadores, ¢ todos os que
cometemn pecados mortais: dos quais se podem abster com a ajuda da divina
graca, e pelos quais se separam da graga de Cristo. ¥
Portanto, o pecado mortal, considerado de matéria grave, era causa de
distanciamento absoluto de Deus e, dessa forma, de penas eternas. Nesse sentido, 0
Concilio exigiu que os pastores da Igreja ndc ministrassem os sacramenios,

sobretudo, o da eucaristia a esse tipo de pecador, mesmo que ele tivesse ¢ e

estivesse conirito.

* jean Delumeau. A Confissdo... Op. Cit., p. 54.
“S 1hidemn, p, 73 e Jacques Le Goff. O Nascimento...Op. Cit., p. 256-257.
4 © Sacrossanto e Ecumenico Concilio... Op. Cit., T. 1, sessao Vi, decretos tridentinos, p. 133.
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Mas, essa postura de Trento € meio ambigua, uma vez que, em seguida,
advertiu que esse pecador deveria procurar se confessar, pois, segundo os decretos,
“em confessar todos os pecados, que lhes vém a meméria, certamente os expdem &
divina misericordia”.® Logo, embora as resolucbes de Trento tenham adotado
medidas bastante rigorosas e vigilantes para com os pecadores, demonstrou uma
certa flexibilidade, j& que o pecador poderia contar com o recurso da misericordia
divina e, assim, ser reincorporado ao rebanho do Senhor. Note-se, contudo, que tal
flexibilidade, por outro lado, reforcava a importancia da obtencéo dos sacramentos
para se garantir a salvacao da aima.

E possivel, desse modo, inferir que tanto a idéia de pecado venial quanto
a de pecado moral reforcaram a importancia dos sacramentos da lIgreja e
evidenciaram, ainda, a idéia de um tribunal divino que tudo julgava minuciosamente,
sem, no entanto, deixar de ser misericordioso, desde que o pecador passasse a
condicdo de penitente. Por isso, a partir dessas nogfes, Trento destacou, em
particular, o sacramento da peniténcia, gue implicava no arrependimento em relacio
ac pecado, na sua confiss@o e na satisfacdo, isto €, no cumprimento de pena,
equivalente ao delito.®

Mesmo porgue, Trento, ao reiterar a idéia de uma acéo divina que a tudo
prove, ressaltou que, diante da gravidade e excessos de pecados, essa justica divina
poderia manifestar sua ira e, por isso, castigar os pecadores, 0 que poderia ocorrer

individuaimente ou de forma coletiva, isto &, castigo destinade a toda a sociedade.

“2 lbidem, T. |, sessdo Vi, canone, p, 153 e sessdo Xli, decretos..., p. 261, sessdo XIV, decretos..., p.
319.

“3 Sobre a peniténcia, ver: Lana Lage da Gama Lima. “Reforma Catélica e Confissdo” In: A confissic
pelo avesso...Op. Cit, pp. 197-217.
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Acrescente-se que, além desse castigo mais geral decorrente da ira
divina, que poderia se manifestar tanto sob forma de enfermidades como de
catastrofes sociais, a satisfacdo, ou seja, a parte do sacramento da peniténcia
relativa ao cumprimento da pena, também se configurava como castigo. Tanto que o
Concilio determinou que os sacerdotes, sobretudo os confessores, que deveriam
estar diretamente em contato com os pecadores, impusessem a eles uma satisfag2o,
uma peniténcia, que correspondesse as gravidades dos pecados cometidos. Assim,
decretou-se que “os sacerdotes do Senhor (...) tenham sempre diante dos olhos que
a satisfac@o que impSem ndo sirva so para resguardar a nova vida, medicina da
enfermidade, mas também para vinganca e castigo dos pecados passados.”“

Dessa maneira, 0 pecador poderia se redimir do pecado e redirecionar o
destino de sua alma apos a morte, desde que recebesse os sacramentos da Igreja,
especificamente o da peniténcia. Para tanto, Trento admoestou que © pecador
deveria “obrar para sua salvagio com temor e tremor, em vigilias, esmolas, oragdes,
oblacdes, jejuns e castidade”

Assim, as nogdes de pecado, castigo e peniténcia estavam diretamente
relacionadas 2 necessidade de salvacdo, que se alcangaria através da fé e das
obras, e que foi difundida nos decretos em fungéo da concepgao de um mundo do
além, demarcado pelo paraiso, purgatério e inferno.

Na ditima sessd@o do Concilio de Trento consta um decreto no quai se
assinalou que os patriarcas, primazes, arcebispos e bispos deveriam realizar, apos
o encerramento daquele Concilio geral, concilios provinciais para receberem

publicamente as resolugdes tridentinas, professarem verdadeira obediéncia ao

44 ~ sacrossanto e Ecumenico Concilio... Op. Cit., T. L., sess&o X1V, decretos..., p. 337.

5 \pidem. T. |, sessdo V1, decretos..., p. 129.
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sumo pontifice e poderem empreender as reformas necessarias para adequar suas
provincias aos canones e decretos de Trento.*® Além disso, o Concilio admoestou os
principes para que estes fizessem com que todos recebessem as resolucdes e as
“observassem fielmente”. ¥

Desse modo, durante os séculos subseqlentes & conclusédo do Concilio
de Trento, a Igreja Catdlica Romana buscou implementar as resolugdes tridentinas
na Europa e nas colénias do novo mundo, obtendo resuitados de acordo com as
especificidades regionais. Todavia, o propédsito geral de sua acio teria sido ¢ de
estruturar a Igreja, enquanto instituicao, reafirmar a autoridade do papa e dos bispos,
implementar o sistema de pardquias, preparando o clero, através de seminarios, para
realizar a evangelizacdo e ministrar os sacramentos aos fiéis. Tais propdsitos,
resultariam, em dltima andlise, no estabelecimentio do controle sobre cada fiel e
todos ao mesmo tempo.

Além disso, segundo Delumeau, a acdo da Igreja nos séculos XVI e XV
teria se ancorado em uma “pastoral do medo®, segundo a qual, propagava-se o
temor as penas do purgatdrio, aos castigos provenientes da justica divina e,
sobretudo, & agio do Demdnio, por conseguinte, ac inferno.® Essa pastoral, que
visava persuadir os fiéis para obterem os sacramentos, difundira, portanto, a viso de

mundo catdlica delineada pelo Concilio de Trento.®

“ pidem. T. 1l, sessdo XXV, decretos... pp. 419-421.
“7 ibidem. T.Ii., sessdo XXV, decretos... p. 467.

% jean Delumeau. © Medo no Ocidente-1300-1800: uma cidade sitiada. SP: Cia das Letras, 1989.

“® Para os resultados qualitativos e quantitativos da acdo da Igreja nos séculos XVi e XVH, ver: John
Bossy. A Cristandade ...Op. Cit., Jean Delumeau. & Catolicismo...QOp. Cit.; Peter Burke. Cuftura
Populama Idade Mcderna. SP: Cia das letras, 1989; Carlo Ginzburg. O Queijc e os Vermes. SP:
Cia das Leiras, 1987; Leandro Kamal. Teafro da Fé... Op. Cit. Tais resultados, bem como a
discussaoc sobre a possivel descristianizagfo, decomrente da influéncia iluminista do século XV,
foi abordada por Lana Lage da Gama Lima. A confiss5o pelo Avesso... Op. Cit,, 163-176.
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2.2- As orientagdes tridentinas na América portuguesa:

Na América portuguesa, a tentativa de realizag@o de um concilio colonial
lusitano, conforme as orientacSes tfridentinas, foi convocado apenas no inicio do
século XVlil, por dom Sebastido Monterio da Vide, arcebispo da Bahia.®® Mesmo
assim, ndo chegou a se efetivar devido as vacancias das dioceses de Pernambuco e
S&o Tomé e a auséncia do bispo do Rio de Janeiro®! Entretanto, o esforco do
arcebispo foi reduzido a um sinodo diocesano, que ocorreu entre 12 de junho e 21 de
julho de 1707. Nesse periodo, foram elaboradas as Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, as quais ap6s serem publicadas em Lisboa, em 1719,
serviram de instrumento de referéncia para a agéo dos bispos no Brasil durante os
séculos XVIIi e XIX.52

As Constituicbes da Bahia reproduziram as resolucgdes tridentinas que
nio eram incompativeis com o “regalismo portugués”, sobretudo porque, segundo
Caio Boschi, “o reino ibérico foi um dos poucos paises a ‘receberem’ e colocarem em

execucao, de imediato, tais determinagbes.”™ Além disso, as proprias resolugdes

* Nos primeiros séculos de colonizagio da América porfuguesa, a agio da igreja esteve restrita a um
Gnico bispado e a Ordens religiosas, especiaimente a dos jesuitas. A bibliografia referente ao
periodo destaca a evangelizagdo dos indios e negros, as praticas magicas, 0 desvio de costumes
dos colonos e, ressalta, sobretudo, o aspecto sincrético do catolicismo da época. Além disso,
localiza a implantagiio dos preceitos tridentinos apenas no século XiX. Sobre o assunio, ver:
Eduardo Hoomaert. Histéria da Igreja no Brasil... Op. Cit ;. Laura de Mello e Souza. O Diabo e a
Terra de Santa Cruz. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1989. Ronaido Vainfas. Tropico dos
Pecados. Rio de Janeiro: Ed. Campus, 1889,

3" Fernando Londofio. Publico e Escandaloso: Igreja e Concubinafo no Anfigo Bispado do Rio de
Janeiro. SP, 1892. (Tese de Doutorado apresentada ao Dept ° de Histéria da FFLCH da USP). p.
174.

52 A edigéio consultada para esse estudo foi a de 1853. Sebastido Monteiro da Vide. Constituigbes
Primeiras do Arcebispado da Bahia. S30 Pauio, Typografia 2 de dezembro, 1853.

53'sobre a relacfio entre a Igreja e o0 Estado no periodo da convocagdo do sinodo ver: Caio Boschi. "As
visitas diocesanas € a inquisicdo na Colbnia” In: Revista Brasileira de Histéria: SP. ANPUH/
Marco Zero, V. 7 n % 14 — marfago de 1987. pp. 158-160.
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estabelecem relac&o entre os principes cristdos e a Igreja, o que corroborou, de certo
modo, o sistema de padroado que Portugal fazia jus.

As Constituigbes do Arcebispado da Bahia sdo compostas de cinco livros,
através dos quais percebe-se que o sinodo baiano preocupou-se sobretudo com o
“recrdenamento pastoral’, ao enfatizar a importancia dos sacramentos e ao reforcar
a autoridade dos bispos.>*

Segundo Fernando Londofio, a énfase na autoridade do bispo, que foi
ressaltada no referido Concilio, aparece nas resolucbes do sinodo & medida que
estas asseguram a interveng&o episcopal em todas as esferas da diocese: seja da
administracdo da diocese, da justiga eclesiastica, do acompanhamento da
distribuic&o dos sacramentos, das visitas pastorais que permitem o controle do clero
e dos fiéis, seja do funcionamento da paroquia.®

Dessa forma, as Constituicbes seguiram os preceitos tridentinos ao
reforgar a hierarquia eclesidstica, e, em particular, a autoridade do prelado, no intuito
de orientar e controlar a ag&o pastoral, principaimente, porque questdes relativas a
falta de preparag&o do clero, & fragilidade da agéo pastoral, as heresias, aos desvios
de costumes e de moral, apontadas na época do Concilio de Trento, eram
observadas, ainda, pelos bispos na América portuguesa no século XVilL.®

Assim, o sinodo baiano adotou os ditames de Trentc — e em menor

medida os do Concilio de Latrdo — visando reformar e fortalecer a Igreja sem,

> Femando Londofio. Publico e Escandaloso...Op. Cit., p. 176. De acordo com esse historiador, 0s
livros s&o organizados da seguinte forma: No primeiro livro, trata-se dos sacramentos, o segundo
refere-se aos mandamentos da Igreja, o terceiro ao clero, o quarto contém questdes pertinentes a
jurisdigo eclesiastica e o quinto aos crimes e 4 justica eclesiastica.

* bidem. p. 180

Sobre o assunto, ver: Femando Londofio. Pablico e Escandaloso...Op. Cit.; Lana Lage da Gama

Lima. A Confissdo peio Avesso.. Op. Cit; Dalila Zanon. A agfio dos bispos € a orientagdo
tridentina em S&o Paulo (1745-1796). Campinas, 1999, (Dissertacio de Mestrado apresentada ao
Dept © de Historia do IFICH da UNICAMP). A mesma perspectiva verificaremnos na agdo pastoral
dos bispos de Marina, em estudo.
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contudo, perder de vista a especificidade do sistema escravista da Coldnia. Tanto
que nos titulos das Constituicbes consta a importancia de se ensinar a doutrina aos
escravos, havendo a orientagdo para que se distribuissem os sacramentos, bem
como consta medidas punitivas para os proprietarios de escravos que
negligenciavam a orientagio religiosa de seus cativos.

Nas Constituices enfatiza-se, ainda, os temas do pecado, do castigo, da
peniténcia e da salvacdo, bem como as nogbes de paraiso, purgatorio e inferno, que
compunham © eixo para a construcio de uma vis&o de mundo catdlica, difundida nas
resolucdes tridentinas.

Todavia, embora seja possivel perceber que ¢ sinodo baiano concebia um
universo do além demarcado pelas presencas de Deus e do Diabo, para o qual
seriam encaminhadas as almas, os lugares do além — paraiso, purgatério e inferno —
néo foram tratados de modo explicito ao longo dos cinco livros. Eles s&o apenas
depreendidos dos preceitos sacramentais, 0 que se explica pela importancia
atribuida aos sacramentos no interior das Constituicbes.

Nelas, reiterou-se, assim como nas resolugbes tridentinas, a importancia
da administracao dos sacramentos para a salvacéc das almas, de modo que ©
recebimento de tais preceitos garantiria que a alma se aproximasse de Deus, ou
seja, fosse encaminhada para o paraiso.

Quanto ao purgatério, o sinodo baiano somente © mencionou
explicitamente ac assinalar a importancia do santo sacrificio da Missa, o que indica,

provaveimente, que as Constifuicbes seguiram rigorosamente a orientagéo tridentina,
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segundo a qual, se deveria evitar a delonga sobre essa doutrina para evitar

interpretacSes supersticiosas.> Assim, o sinodo definiu gque este ritual da missa

(...) ndo so é sacrificio comemorativo da paixio de Cristo, mas verdadeiramente

propiciatorio por virtude e eficacia do qual aplacamos a Deus, para que nos

perdoe 0s nossos pecados, e nos conceda remissdo das penas, satisfagbes e

peniténcias que por eles merecemos; e finalmente por ele alcangamos remédio

para nossas necessidades; e ndo sO aproveita este sacrificio aos vivos por

quemn se aplica, mas também aos fiéis defuntos, por virtude do qual sdo fivres

do purgatério.®

Percebe-se a partir desse fragmento, que as Constituicbes, como 0s
decretos tridentinos, situam o purgatério como um lugar do além, visto como iugar de
transigéo entre o infemo e o paraiso, para onde se destinariam as almas de fiéis que
cometessem pecados veniais, para l& cumprirem penas e se purificarem. Mas
observa-se que Trento demonstrou uma certa indiferencga para com os sufragios em
intencdo dos mortos, atribuindo-lhe apenas um cardter cultural e ndo o
compreendendo como um rito de auxilio & misséo salvifica, conforme se depreende
da adverténcia feita aos bispos para que observassem com cuidado os sufragios dos
fieis que “tém costume de fazer por outros fidis defuntos”™ As Constituicbes, por
outro lado, enfatizaram a importancia da pratica dos sufragios, ao afirmar que as
almas poderiam se libertar do purgatorio com a ajuda dos sacrificios dos vivos.
Tal énfase ndo significa necessariamente que as Constifuicdes tenham

dado maior relevo para o purgatério do que os decretos tridentinos, mas, talvez,

configure um incentivo maior a pratica da devogdo, que se manifestaria, ainda, nos

ritos de sufragio em inteng&o dos mortos.

O Sacrossanto e Ecumenico Concilio... Op. Cit., T. i, sessfo XXV, decreto sobre o purgatdrio, pp.
3477349,
*® Sebastiio da Vide. As Constituicdes Primeiras... Op. Cit., L I, Titulo I, p. 134.
QO Sacrossanto e Ecumenico Concifio... Op. Cit., T. li, sessd@o XXV, decreto sobre ¢ purgatdrio, p.
349,
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Quanto ao infemo, que seria um lugar regido pelo Diabo, nao aparece
explicitamente nas ConstituicGes, antes, aparece a referéncia ao préprio Diabo, o
inimigo dos filhos de Deus, que viveria para desviar os fiéis dos caminhos do Senhor,
inciusive na hora da morte. Com isso, as ConstituicSes ressaltam a idéia de um
universo demoniaco, ou seja, de um ambiente vulneravel a acdo do demodnio e
reafirmam a importancia da fé e das obras. Nesse sentido, o titulo das Constituicbes
que methor ilustra a imagem dessa acg@c e, por conseguinte, das tentagbes do
inferno é o que se refere ao sacramento da extrema-uncéo. Nele consta:

E o sacramento da Extrema Ung&o, o quinto da santa madre Igreja, de*grande
utilidade para os fiéis, instituido por Cristo Senhor nosso, como definiu o
Sagrado Concifio de Trento, para nos dar especial ajuda, conforto e auxilio na
hora da morte, em que as tentagdes do nosso comum inimigo costumam ser
mais fortes e perigosas, sabendo que tem pouco tempo para nos tentar.(...) Os
efeitos proprios deste sacramento sao [entre outros] consolar o enfermo, dando-
the confianga e esforgo, para que na agonia da morte possa resistir aos
assaltos do inimigo, e levar com paciéncia as dores da enfermindade *

Em funcdo dos lugares do além, sobretudo, por causa das tentagbes do
dembnio, a lgreja, segundo as resoclucdes sinodais, deveria tomar para si 0 encargo
de orientar os fiéis ao longo da vida para encaminhar-lhes as almas para ¢ paraiso.
Por isso, as Constituicbes, como ja foi assinalado, salientaram a importancia dos
sacramentos para garantir a salvac@o e sugeriram que aqueles que se desviassem
do caminho da fé e dos mandamentos de Deus e da igreja pecavam e, logo, teriam o

destino de suas almas comprometido com o purgatério ou com o inferno.

 |bidem. L. |, Titulo XLVIL, pp. 81-82.
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Dessa maneira, as ConstituicGes, seguindo 0s mesmos preceitos
reforgados por Trento, embora ndo tenham sistematizado a diferenciacéo entre os
pecados, apontam a possibilidade da remissdo dos mesmos através da assiduidade
aos sacramentos, sobretudo, através do sacramento da peniténcia. A relacdo entre
pecado e peniténcia, portanto, € a mesma estabelecida nos decretos tridentinos,
assinalada anteriormente. No entanto, nas Constituicbes aparece um titulo,
denominado Dos Casos Reservados, no qual consta que os bispos poderiam se
reservar “a absolvicdo de alguns pecados mais graves’, para que os fiéis,
percebendo a dificuldade de obter o perdéo, néo incorressem nos delitos.®

As Constituicbes, desse modo, reafirmaram a autoridade dos bispos,
reservando-thes a possibilidade de absolver os pecados de matérias graves, ou seja,
os pecados mortais — atribuindo, assim, aos representantes da Igreja uma parcela do
poder da justica divina. E importante salientar, ainda, que aos bispos foi permitido
escolher, de acordo com as circunstancias de seus govemos episcopais, o tipo de
pecado que lhes seria reservado, o que novamente enfatiza a autoridade episcopal
bem como © controle sobre os figis. %

Nesse sentido, o arcebispo da Bahia se reservou os casos de homicidio
voluntario, feiticaria, furto a igreja, juramento falso em juizo, aborto, incéndio, nio
pagamento de dizimos, retencdo de coisa alheila e daqueles gue excomungasse,

sem que Ihe fosse reservado tal direito.®®

 ibidem. Livro |, titulo XLIV, p. 74.

®2 Desse modo, na diocese de Mariana, como serd mostrado no proximo ftem, os bispos se
reservaram o direfto de absolver o pecado de extravio de ouro.

% Sebastifio da Vide. As Constituicdes ... Op. Cit., Livro §, titulo XLIV pp. 75-76.




Além disso, as Constituicbes também enfatizaram a idéia de um Deus
onipotente — “infinito, imenso, sébio e todo poderoso™ — que se irava com os atos
dos pecadores, mas que poderia ser aplacado por ser misericordioso, desde que
houvesse atos de peniténcia e de sacrificio. Desse modo, como nos decretos
tridentos, elas remetem & idéia de uma justica divina.

Assim, o programa das ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia,
em linhas gerais, é, e ndo poderia deixar de ser, 0 mesmo que o do Concilio de
Trento: o pecado, fosse venial ou mortal, poderia ser redimido através dos
sacramentos, sobretudo o da confissdo, que, por sua vez, eram a forma de aplacar o
castigo proveniente da ira divina, garantindo, entdo, a salvacéo da alma, isto é, o seu
lugar no paraiso. Destarte, as Constituicbes, embora tenham realizado algumas
adaptacbes diante das circunstancias da Coidnia, talvez, incentivando os atos de
devogao, configuraram-se, ao lado dos decretos tridentinos, como corpus normativos
que embasaram as agdes eclesiasticas na América portuguesa a partir do século
XVIIl, como serad possivel perceber através das agbes pastorais dos bispos da

dioccese de Mariana.

2.3. A “geografia do além” e os bispos de Mariana.

Tanto dom Frei Manue! da Cruz (1748-1764) quanto dom Frei Domingos
da Encarnagio Pontevel {1780-1793) implementaram na diocese de Mariana uma
aco pastoral ancorada nas resolugdes de Trento e nas Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia. Em suas cartas pastorais, enviadas aos parocos e fiéis, bem
como nos capitulos das visitas pastorais, realizadas por eles ou por seus

representantes, mencionaram explicitamente esses COrpus normatives, ac

84 ibidem. L 1, titulo 1, p. 1.
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abordarem temas relativos as préticas religiosas e devocionais da populacio — que
serdo fratados no terceiro capitulo deste estudo, intituiado Pastoreando o rebanho:
as orientacbes episcopais em Minas Gerais — 1748-1793.

Todavia, faz-se necessario perceber, nesta parte, como © programa
salvifico da Igreja tridentina, que articula as nogdes de pecado, castigo e peniténcia
com os lugares do além - paraiso, inferno e purgatério — permeou a acéo pastoral
dos referidos prelados. Assim sendo, sera apresentada e analisada, neste item,
apenas as cartas pastorais dos bispos que, embora tratem, entre outros temas, de
contrabando, impostos, indisciplina, infestacdes e epidemia, possibilitam "notar,

explicitamente, a influéncia direta de tal programa.

Os referidos prelados da diocese de Mariana reforgaram na capitania de
Minas Gerais a idéia de um mundo do além, dividido entre céu, infemo e purgatério,
para o qual se destinariam as almas, mediante os procedimentos adotados em vida,
e apontaram, através de suas pastorais, a presenca da agso divina bem como da
acéo do demodnio no mundo dos vivos.

Para eles, a acdo do dembnio estimulava o pecado gue, por sua vez,
desviava os fiéis do caminho da salvacio e despertava a ira divina, a qual poderia se
manifestar em forma de castigo, mas gue poderia ser aplacada através da
peniténcia. Assim, os bispos, em varias pastorais, referiram-se aos pecados
cometidos pelos clérigos e fiéis, aos castigos que lhes poderiam acometer e deram
orientacdo sobre a peniténcia que deveriam cumprir, bem como sobre a atitude que
deveriam adotar diante desses delitos. O propésito doutrinério era, portanto, o de

aplacar a ira divina e garantir a salvacio da alma.
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Nesse sentido, dom Frei Manuel da Cruz despachou uma carta, em 12 de
marco de 1752, na gual lembrou que 0 rei havia ordenado que era para se arrecadar
nas Minas Gerais a quantia de cem arrobas de ouro, referente aos “reais quintos” e
que, caso nao o fizessem, cairia sobre os povos a derrama geral para complementar
o referido valor. Entretanto, observou o prelado, o ouro estava sendo
“desencaminhado para fora das Minas®, ou seja, era contrabandeado, causando a
cobranca de tal imposto, que resultava em grandes danos e prejuizos aos povos.
Desse modo, relacionando a justica divina a justica real ele assinalou:

(...) fazemos saber que uma das principais obrigagbes do nosso pastoral oficio
& evitar, com vigilante cuidado que nos for possivel, todas as ofensas de Deus
(..) e como receamos que alguns deles [siditos] esquecidos do seu temor
poderdo gravar suas consciéncias ndo observando as ordens [de] sua
Majestade fidelissima (..) deciaramos gue todas as pessoas que,
desencaminhando ouro ou concorrendo para isso com conselho, ajuda ou favor,
forem causa da sobredita derrama n&o sé pecam gravemente mas ficam com
obrigacio de restituir & Repulblica os danos que ihe causaram. Portanto,
admoestamos e exortamos a todos (...) gue se lhes ha de poder [ha de se
deparar comj no Tribunal divino, onde ndo se perdoa pecados de furto sem
preceder restituicdo (...).%

Nota-se que o prelado retomou a idéia do “acerto de contas” apds a morte,
em um tribunal divino que tudo julgava, reforgando, assim, a presenca da justica

divina e suscitando o temor aos castigos e ao padecimento no inferno.® Tanto que

® Arquivo Episcopal da Arquidiocese de Mariana, doravante AEAM, prateleira W, Livro 41 {doravante
Livro W41), pp. 9-9v. Prateleira H, Livro 14 (doravante Livro H14), pp. 61-62. Livro Ill, pp. 6-6v.
Sobre a repercusséo da tributagiio nas Minas Gerais setecentistas ver. Maxwell. A Devassa da
Devassa: a inconfidéncia mineira, Brasil-Portugal, 1750-1808. RJ: Paz e Terra, 1978 (Trad. Jo&o
Maia).; Luciano Figueiredo. Revolfas, fiscalidade e identidade colonial na América portuguesa-
Rio de Janeiro, Bahia e Minas Gerais, 1640-1761.SP, 1996. (Tese de Doutorado apresentada ao
Dept® de Histéria da FFLCH da USP.).

8 As cartas € os capitulos das visitas pastorais ndo revelam a dimensdo do aceite das orientagdes
episcopais pelos fiéis do bispado de Mariana. Contudo, € possivel inferir que o temor ao castigo
pode ter motivado as deniincias as visitas diocesanas, resultando devassas eclesiasticas. Sobre
as devassas, ver, dentre outros: Maxwell A Devassa...Op. Cit; Laura de Mello e Souza.
Desciassificados...Op. Cit.; Laura de M. Souza. O Diabo e a Terra...Op. Ci.; Luciano Figueiredo.
Barrccas Familias...Op. Cit.
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acenou com uma certa ameaca, ao destacar que no tribunal divino n&o haveria
remisséo do pecado de furto sem que houvesse restituicdo em vida — no caso, aos
cofres da Coroa —, sugerindo, desse modo, a impossibilidade da salvac&o.®’

Apesar de dom Frei Manuel ter mandado a pastoral circular nas paréquias,
orientando os parocos para lerem-na aos fregueses na estacio da missa conventual
de domingo e mais duas vezes ao ano — na quaresma e no dia do Espirito Santo —, 0
contrabando do ouro, evidentemente, continuou a ocorrer nas Minas Gerais. Sendo
assim, em 9 de setembro de 1753, esse prelado despachou outra carta pastoral
assinalando que:

(...) nos tem chegado a noticia com grande méagoa do nosso coracdo que ainda
€ nestas Minas o tal desencaminhamento, e porque o furto revestido de tio
agravantes circunstancias e de perniciosas conseqiiéncias, e de gravissimos
prejuizos de terceiros; no s6 confirmamos a nossa dita pastoral ja publicada,
mas tambeém fazemos reservado a nés o tal pecado de furto, naquela quantia
que tanto € necessaria para haver pecado mortal e ordenamos aos reverendos
parocos o acrescentem ao nimero dos mais pecados reservado deste nosso
bispado, que se acham escritos nas tabulas das sacristias das suas matrizes

(.)%2
Percebe-se que, na carta anterior, o primeiro bispo de Mariana chamou a
atenc@o para o fato de o contrabando constituir pecado de furto. Sendo assim,

alertou para a possivel agdo da justica divina, adotando, entdo, um tom apenas

admoestador, embora com ameacas. J& nessa Ultima carta, o prelado foi mais

* E importante salientar que nessa carta o prelado sugeriu, ainda, que o quinto era direito da Coroa e
obrigacdo dos vassalos pagarem. Sendo assim, apesar de ter demonstrado preocupagio com os
danos € prejuizos acarretados ao povo pela derrama, talvez, a preocupacgio do antistite residisse
na manutencio da ordem — 0 que remete a proposicio segundo a qual o Estado e a Igreja estavam
aiiados no intento coionizador, conforme foi assinalado no cap. 1 — o intento metropolitano. — deste
estudo.

% AEAM. Livro W41, p. 13, Livro H14, pp. 63v-84. Livro II, pp. 43-43v.
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rigoroso, relacionando diretamente o contrabando ao pecado mortal e reservando a
ele a absolvicdo— direito garantido pelas Constituicbes da Bahia de considera-lo
como tal. Observa-se que, talvez em conseqiéncia da reincidéncia do tema, dom
Frei Manuel tenha atribuido maior intensidade ao delito, remetendo-o a lista de
pecados reservados e registrados nas sacristias das matrizes. Tal procedimento
indica, enfaticamente, a dificuldade da absolvicdo — cujo propésito, segundo as
Constituicbes, era 0 de coagir os fiéis a ndo pecarem — por conseguinte, o
adiamento da possibilidade de salvag@o, que, por sua vez, abria espaco para a
manifestacéo da ira divina, isto &, para o castigo. Além disso, ac aumentar a lista de
pecados reservados da Capitania, ou seja, de pecados mortais, o bispo difundiu,
ainda, o temor aos castigos divinos destinados a coletividade, o que poderig, talvez,
estimular delacdes de tais pecadores.

Saliente-se que as medidas adotadas por dom Frei Manuel da Cruz para
conter o desvio de ouro, além de terem fundamentagdo teoldgica, iam ao encontro
dos interesses politico-econdmicos da Coroa, jd que o confrabando configurava a
falta de controle sobre a regido mineradora, o que diminuia, de certo modo, 0s
ganhos para os cofres da Monarquia. Tais aspectos remetem, portanto, a alianca
entre Igreja e Estado, mencionada no capitulo anterior.

O tema do desvio do ouro, do mesmo modo, sera recorrente na gestao de
dom Frei Domingos da Encarnagdo Pontevel. Esse prelado fez publicar um edital,

emitido em 24 de jutho de 1780, apontando que:

{..) guanto nos for possivel para a conservagdo dos interesses régios e
utilidade dos nosso diocesanos {...) havemos por bem confimar [as cartas dos
antecessores] e de novo declarar reservados a nos os pecados de extraviar
ouro antes de quintado para fora desta capitania e a de qualquer exiravio de
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diamantes, havendo por cortada e cassada totaimente a jurisdico a todos os
confessores a respeito destes pecados (...).%°

Entretanto, & interessante notar que, diferentemente do primeiro bispo de
Mariana, dom Frei Domingos, ac tratar do contrabando, acrescentou o desvio dos
diamantes e tormou explicita a sua preocupacdio em conservar os interesses da
Coroa, 0 que pode sugerir, talvez, a sobreposicdo de aspectos politicos e
econdmicos aos teoldgicos e, por conseguinte, maior intervengdo régia nessa gestéo
episcopal. Todavia, Pontevel, da mesma maneira que seu antecessor, continuou
relacionando © extravio de ouro e, entdo, de diamantes ao pecado mortal,
comprometendo, por conseguinte, o destino da alma dos contrabandistas e
reiterando, dessa forma, o aspecto teolégico estabelecido pelos corpus normativos.

Além disso, depreende-se do trecho acima que havia a pratica de se
administrar o preceito da confiss@o aqueles que extraviavam ouro e diamantes da
Capitania, embora fosse reservado ac bispc a absolvicdo dos mesmos. Tal
consideracao revela a possivel indisciplina do clero em relac8o as determinacbes
eclesiasticas, bem como a incidéncia no pecado de desobediéncia. No entanto,
diante disso, © bispo mostrou-se bastante austero, ameagando, inclusive, os
confessores que desobedecessem suas orientagdes.

A desobediéncia dos fiéis e, outrossim, de clérigos em relagdo as normas
estabelecidas pela igreja, aparece como pratica continua na capitania de Minas
Gerais. Porém, os dois prelados, através de suas cartas pastorais, insistiram na
corregdo dos desvios de seus rebanhos.

Dom Frei Manuel relatou que fez circular uma bula de 1759, na qual se

cobrava o quinto para a santa cruzada, mas que ela ndo chegou a ser publicada e

& AEAM. Livro H 14, p. 151. Livro Il pp. 104v-105,
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gerou varios erros. Assim, ele expediu uma pastoral assinalando que parocos e
outras pessoas eclesidsticas quando né&o a publicaram, diminuiram o valor
estabelecido na referida bula, sobretudo porque se basearam em uma outra
orientac&o proveniente do Rio de Janeiro, cujos valores eram diferentes. O bispo
assinalou, ainda, que havia pessoas em Sao Jogo d’El Rei que ndo deveriam ser
“fidis cristds”, pois espalharam papéis contra a Bula da Cruzada, argumentando que
ela ndo se fazia necessaria, ja que nao fora aplicada na Alemanha e, tampouco, no
bispado da Franga. Para o prelado, tais pessoas deveriam compor uma “repreensivel
doutrina de inuteis®, da qual, talvez, tenha se espalhado o “abominavel sussurro”
contra a referida bula.™ Logo, tais atos de eclesigsticos e colonos, além de
configurarem pecado de desobediéncia, foram criticados com rigor pelo bispo e
considerados sussurros contra suas determinacdes.

As pastorais de dom Frei Domingos também trazem o tema da
indisciplina, principalmente, por configurar pecado, resultante de agdes consideradas
escandalosas.”’ Assim, esse antistite mandou, em 7 de abril de 1780, o vigario da
vara de Vila Rica publicar um edital, no qual ele assinalou que

Como seja escandaloso e totalmente alheio do estado eclesiastico que pessoas
adidas da Igreja se achem assistindo em ajuntamentos, e atos pablicos em que
se fazem representacbes profanas de imensuraveis perigos, e que s6 servem
[para] arruinar as almas, e mais fins funestos que deles se seguem. Sendo nés
informado que nessa Vila ha casa em que se fazem estes ajuntamentos e se

0 AEAM. Livro H14, pp. 112v-113v. Livro ili, pp. 38-38. Note-se que o ato de “espalharem papéis’
talvez se refira a pratica de confecgo de pasquins, assinalado por Laura de M. e Souza. Normma €
Confiito: aspectos da Histéria de Minas no século XVIil. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1998. p. 107.
Quanio 4 Bula da Santa Cruzada, Dalila Zanon, em seu importanie trabalho sobre as carias e
visitas pastorais dos bispos setecentistas da diocese de S&c Paulo, observou que oS
questionamentos naquele bispado sobre essa bula referiam-se aos privilégios dos oficiais
arrecadadores. Ver: Dalila Zanon. A A¢do dos Bispos... Op.Cit, pp. 121 -123.

™ sobre o cardter escandalodo dos pecados, sobretudo do concubinato, ver: Femando Londofio.
Plblico e Escandaloso... Op. Cit. Sobre indisciplina e pecado dos clérigos, ver: Luiz Carlos
Villalta. “A torpeza diversificada dos vicios™ celibato, concubinato e casamento no mundo dos
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representam semelhantes atos, querendo de algum modo obviar a ruina assim
espiritual como temporal que se pode seguir aos nossos suditos (...) pelo que
ordenamos {...) a cada um dos eclesidsticos {...) gue se abstenham de ir a

‘semelhantes atos ainda estando {...) com o pretexto de tocarem instrumento,

cantarem ou [aportarem?] (..).”

Dessa forma, o comportamento dos eclesiasticos fora considerado, nesse

caso, escandaloso por eles participarem de teatros, “atos publicos”, que, segundo o

bispo, tinham cunho profano, o que colocava em perigo as almas das pessoas,

ameacando a salvagdo, jd que com isso elas se tornavam pecadoras. Além disso, tal

carta revela a tentativa do bispo de distinguir os clérigos dos leigos, enfatizando,

portanto, o estado sacerdotal.”™

Dom Frei Domingos da Encarnacdo Pontevel expediu uma outra carta

pastoral, em 24 de julho de 1780, na qual relacionou as indisciplinas dos fiéis e do

clero e o pecado de furto as mudangas que estavam acontecendo na época. Nela

apontou que

(...) devendo nés por obrigagdo do nosso pastoral oficio promover quanto nos é
possivel em todos os nosso siiditos a observancia dos dizimos, digo, dos
divinos preceitos, fazendo desterrar desta diocese os abusos e corruptelas que
a laxiddo dos tempos tem introduzido, e [fomos] informados de que muitos dos
nossos diocesanos sem temor da indignag8o divina [ndo cumprem g] satisfagio
dos dizimos, que todo o fiel por direito divino e constituicdo humana é obrigado
pontual e exatamente a pagar {..).”

letrados de Minas Gerais. SP, 1993. (Dissertacio de Mestrado apresentada ao Dept ° de Histéria
da FFLCH da USP).

2 AEAM. Livro li, p. 103. Sobre teatro em Minas Gerais setecentista, ver: Carlos Versiani. Cuffura e
aufonomia em Minas (1768-1788): a construgdo do idedrio ndo-colonial. Sdc Paulo, 1996.
(Dissertagdo de Mestrado apresentada ao Dept ° de Histéria da FFLCH da USP).

™3 Sobre o assunto, ver: Luiz Mott. “Modelos de Santidade para um clero devasso: a proposito do
Cabido de Mariana, 1760°, In: Belo Horizonte: Revista do Departamento de Histéria, n® 9, 188%.;
Adalgisa Arantes Campos. “A Morte a Mortificagdo e o Heroismo: o “homem comum” € o “santo”
na capitania das Minas”, In: Ouro Preto: Revista do IFAC, i° 2, 1995.

™4 AEAM. Livro H14, pp. 150v-151. Livro 1, pp. 105-106v.
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Nota-se que o bispo atribuiu os abusos e corrupgdes que aconteciam no
ambito de seu bispado a “laxiddo dos tempos” — quicé laicizagdo da sociedade.” Tal
“laxiddo” seria a causa das pessoas n&o temerem a justica divina e, portanto, nao
pagarem os dizimos, caindo, entdo, em pecado. Também atribuiu esse
desregramento & ag@o dos eclesiaticos que, segundo ele, ndo se empenhavam com
zelo e diligéncia no seu oficio pastoral para orientar os fiéis, de acordo com as
Constituicies diocesanas. Tais consideragbes podem corroborar a proposicéo de
que, nesse periodo, a capitania de Minas Gerais estava acometida por uma certa
laicizagdo, conforme apontado no capitulo anterior. No entanto, € notdria a tentativa
do bispo de conter os “abusos e corruptelas® provenientes dessa possivel
contigéncia.

Além disso, dom Frei Domingos acrescentou que lhe chegara a noticia
“nd0 sem excessiva magoa e lastima do nosso coragdo gue alguns dos nossos
mesmos diocesanos levados a cega, e torpe cobica’, recolhem os dizimos mas
descontam deles o que dao aos seus pastores de conhecengas. Assim, segundo ©
prelado esses diocesanos somente entregavam aos rendeiros de sua Majestade o
que lhes sobrava, “sem lembrarem [com isso] que cometem um gravissimo €
execradissimo pecado de furto por pertencerem nestas terras os dizimos

inteiramente a sua Majestade fidelissima (...)"."

75 Nota-se que, dom Frei Domingos, apesar de ter registrado o “ato falho” de se referir ao preceito
divino como dizimo e indicado que estava ocorrendo mudancas, que acarretavam o relaxamento
dos costumes, continuou através de sua acio pastoral a implementar medidas, fundamentadas,
evidentemente, pela teologia e pela intervengio régia, que visavam conter tais desvios. Assim, é
possivel que esse bispo ndo estivesse adequado propriamente a época do iluminismo, conforme
assinalou Luiz Carlos Villatta em “A Torpeza diversificada dos vicios...” Op. Cit. e Maria do Carmo
Pires em Juizes e Infratores...Op. Cit.

78 AEAM. Livro Hi4, pp. 150v-151. Livro li, pp. 105-106v. Scbre a cobranga de conhecencas &
emolumentos, taxas eclesiasticas, ver: Caio Boschi. Os leigos e o poder... Op. Cit., pp. 70-139.
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Assim, o antistite distingue o preceito do dizimo das taxas que deveriam
ser pagas aos eclesiasticos, mediante o oficio pastoral, como, por exemplo, as
conhecencas aos confessores, e advertiu aqueles que descontavam dos dizimos tais
taxas, classificando o gesto como pecado de furto.”’

Desse modo, a partir das cartas apresentadas, € possivel notar que uma
das caracteristicas da acao pastoral de dom Frei Domingos da Encarnagéo Pontevel
foi tentar conter os abusos, desvios e desregramento de seu rebanho, que
configuravam pecado, por conseguinte, implicavam ¢ destino da alma. Tanto que ele
despachou uma portaria para o vigario geral de Sabara, em 6 de setembi;o de' 1781,
na qual registrou que, apds realizar visita pastoral nas freguesias daquela comarca,
localizou varios casos que deveriam ser emendados. Ele declarou que:

{...) algumas pessoas, esquecidas do fim para que nasceram, das obrigacdes
de catdiicos, e invioldveis preceitos de Deus e da Igreia, vivem enlacadas
[entende-se concubinadas] e entregues as desordens dos vicios e vaos apetites
com escandalo dos proximos e havendo nés de dar a providéncia com saudavel
remédic de nossas patemais admoestacbes para se desterrarem de entre
nosso rebanho [esses] abusos, pareceu-nos conveniente fazer vir a nossa
presenca alguns dos fiéis que viviam no total esquecimento do seu dever (..) €
se acham em rebeldia e desobediéncia (.,.).‘”8

Dessa maneira, tendo em vista as consideracbes dos dois prelados da
diocese de Mariana, observa-se que eles estavam atentos quanto as préticas,
consideradas pecaminosas, dos fiéis — furto, desobediéncia, concubinato. E
difundiram através das cartas pastorais que, além dos pecados prejudicarem as
almas, no que tangia a salvacio, eram responsaveis pelos castigos remetidos pela

justica divina, gue s6 poderia ser aplacada através de peniténcias.

" Sobre a cobranga de dizimos na Coldnia, ver: Dom Oscar de Oliveira. Os dizimos eclesidsticos do
Brasil: nos periodos da Col6nia & do imperio. Belo Horizonte, 1964. UMG.
® AEAM. Livro IV, pp. 6v-7v.
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Nesse sentido, dom Frei Manuel da Cruz apontou, através de edital
expedido em 12 de jutho de1753, que recebera um breve do papa Benedito XIV
alertando para o fato dos campos, rogas e casas de morada estarem sendo
“infestadas por uma copiosa multidéo de animais nocivos, principaimente formigas e
outros bichinhos chamados baratas”. Ele divulgou que essa infestagéo era um
castigo que teria como causa “alguma ocuita maldicdo ou censuras eclesiasticas em
curso”, reforcando, dessa forma, a idéia de que a acdo pecaminosa dos fiéis
despertara a censura da lgreja, a justica divina ou, entdo, abrira espago para a acéo
demoniaca. Assim, o prelado mandou que os fiéis recorressem & divina justiga pois
poderia se tratar de uma provacdo e que, dessa forma, deveriam fazer jejum, orar,
dar esmolas, enfim, fazer peniténcia para que “os bichinhos ou espiritos imundos n&o
pertubem e ndo infestem”.”™

Da mesma maneira, esse antistite se referiu ao terremoto de Lisboa que
ocorreu no dia 1 de novembro de 1755, exatamente no dia de todos os santos, como
castigo divino decorrente das agbes pecaminosas da populagdo — castigo este
mencionado com freqiiéncia ao longo de sua gestdo episcopal, talvez, para suscitar
a importéncia do pagamento de impostos cobrados pela Cdroa para a reconstrucao
da cidade, bem como para subordinar as praticas da populagcdo a&s normas da
igreja.® Dessa maneira, dom Frei Manuel enfatizou a idéia de castigo bem como a
de peniténcia e devogio. Sendo assim, em 30 de janeiro de 1756, o bispo declarou
que

{...) chegando-nos a noticia dos lamentéveis [ultrajes?] e irrepardveis ruinas,
que por ocasido de terremotos e incéndios experimentou a corte de Lisboa com

® AEAM. Livro W 41, pp. 10 - 12v. Livro II, pp. 38v-40.

& A relag8o entre o terremoto de Lisboa e a aglo pecaminosa da populagdo era tratada pelo Marqués
de Pombal com certa resisténcia. ver: Sebastifio José de Carvalho e Melo. Memérias Secretissimas
do marqués de Pormnbal e outros escritos. Portugal: Publicagio Europa-América, s/d. (Agradeco a
indicagio a Ana Rosa).
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algumas partes do reino de Portugal (...) permitidos talvez pela divina justica em
demonstragdo do justo castigo que merecem os multiplicados pecados com que
temos ofendido a Suprema Majestade, ndo podendo conter nos olhos as
lagrimas e no peito o sentimento, nds resolvemos fazer piblica esta nossa
inconsolavel magoa a todos os nossos siditos, para que ajudando-nos a chorar
com lagrimas de verdadeira peniténcia tdo sensiveis demonstragbes da
indignacéo divina, facamos quante estd da nossa parie por abrandar a suma
Majestade por nossos delitos atendida antes que descarregue sobre nos com
mais forga os rigores de sua ira, que devemos com razio temer (...).81

E importante destacar que, reforcando a idéia de que o terremoto fora
castigo divino, nessa carta, dom Frei Manuel assinalou, ainda, que o reino portugués
era um “povo escolhido® por Deus, mas que em funcio de seus pecados poderia ser

suplantado, assim como o fora o povo israelita. Segundo ele

{...) tendo sido esse reino sempre feliz em testernunho de promessa que ao seu
primeiro rei [fez] o mesmo Deus no campo de Eurigue, [assegurando-lhe] que
nele e nos seus descendentes estabeleceria para si um império consignando-
thes as armas da que usariam e usandoe (...) como de instrumentos para debelar
as seitas, destruir as infidelidades e propagar a nossa santa fé catdlica em
todas as partes ainda mais remotas do mundo, agora porém parece que mostra
trocado pelo amor, que sempre mostrou 3 nagdo portuguesa em indignacio
bem merecida por nossos pecados, do que se pode justamente recear nos
suceda 0 mesmo que aconteceu aoc povo israelita que tendo sido o povo amado
de Deus chegou depois por seus depravados delitos a ser dos reprovados

(.).5
Esse mesmo bispo, guatro meses depois, anunciou que lhe chegou uma
relacdo de Lisboa relatatando a situagdo de Portugal apés o terremcto. Nela se
apontava que morreram setenta mil pessoas e que os sobreviventes se encontravam

em exirema necessidade, inclusive, sem terem condicdes de realizar os sufragios em

intenc&o dos mortos ~ ¢ que auxiliana no trajeto das almas. Por esse motivo, o bispo

51 AEAM. Livio W 41, p. 13v. Livro {, pp. 17-17v.

% Idem.
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mandou que 0s parocos e sacerdotes do bispado de Mariana fizessem nas paroquias
trés missas por aguelas almas, indicando sua preocupacdo com as vias do além, ou
seja, com o destino das almas.®

Essa relacdo entre pecado, castigo e peniténcia, que, por sua vez, remetia
a “geografia do além’, fora também enfatizada pela Coroa portuguesa.®® Tanto que,
compreendendo o terremoto de Lisboa como castigo divino, ela estimulou a prética
religiosa e devocional, sobretudo através da peniténcia. Confirmando isso, ha uma

ordem régia que dom Frei Manuel fez circular no bispado, na qual se assinalou gue:

(..) sua Majestade, reconhecendo que por especial Patrocinio da santissima
sempre virgem Maria mée de Deus foram os seus reinos preservados de maior
e (tima ruina e conservada ilesa ainda do mais ieve prejuizo a sua real pessoa
e familia no horroroso terremoto (...), considerou-se obrigade a render-ihe as
devidas gracas com uma demonstracdo ptblica e perpétua que servisse [para]
renovar a memoéria do beneficio recebido ¢ de implorar o patrocinio da mesma
Senhora para o futuro. E comunicando-se com o Excelentissimo e
Reverendissimo Cardeal de Lisboa (...) sua eminéncia com ela ordenou (...)
Todos os anos no domingo de novembro em que se celebrar a festa do
Patrocinio de Nossa Senhora, realize jejum no sabado e uma solene procisséo
(.).®

Da mesma maneira, instituiu que o “glorioso S&o Francisco de Borja™ fosse
considerado, invocado e reservado como patrono e protetor dos reinos de Portugal

contra os terremotos, determinando gue todos os anos se realizassem rezas e festa

no dia desse santo.®®

8 AEAM. Livro W4, pp. 14-15v. Livro H14, pp. 71-71v. Livro |, pp. 17v-18.

% Nota-se que, apesar do Marqués de Pombal ter visto tal relagdo com ressalvas devido a sua
influéncia flustrada, a Coroa nio a descartou totaimente, o que remete & caracterizagdo do Estado
portugués do século XVIII realizada por Luiz Carlos Villalta, ver: “O Reformismo Hustrado™. in:
Reformismo llustrado, Censura e Préticas de Leitura: Usos do Livro na América Portuguesa. SP,
2000. (Tese de Doutorado apresentada ao Dept ° de Histéria da FFLCH da USP.). pp.136-178.

% AEAM. Livio W41, pp. 17 a 17v. Livro I, pp. 51 a 52.

% AEAM. Livro W 41, p. 17v. Livro 1I, pp. 54-54v — edital de dom Frei Manuei da Cruz de 04 de junho
de 1757. E importante salientar que S&o Francisco de Borja era um santo jesuita, ver: Leandro
Kamal. Teafro da Fé...Op. Cit., p. 50.
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O castigo também fora tema de carta pastoral de dom Frei Domingos da
Encarnagcédo Pontevel. Ele o abordou explicitamente ao se referir 2 um surto
epidémico ocorrido nas Minas Gerais no final da década de setenta do século XVIIl.
Na carta, o prelado proferiu:

{--.) amados irmé&os e filhos devendo nés em tode o tempo humilharmos na
presenca do Pai da Misericordia, dirigindo-lhe com simplicidade de coragdo as
nossas fervorosas siplicas para que se digne lancar sobre nos as suas
béncdos; com maior razdo e necessidade somos obrigados a duplicar as
nossas preces quando [a justica divina?] com a espada do seu furor
desembainhada a vista das calamidades pibiicas que se nos representam, e
sentindo-nos estas com grande magoa de nossos coragdes nos deplordveis
efeitos de urn epidémico e mortal contégio que principia a grassar nesta cidade
contra a qual nio tem prevalecido a [sorte] ou recurso algum humano nio
podemos deixar de exortar-nos para que unide 0 matuo socorro das nossas
oracdes com as vossas solicitemos aplacar a colera divina e [apartar] de nés o
flagelo com que nos ameaga o Deus da vinganga (...).5"

E possivel notar, a partir do fragmento acima, que Pontevel utilizou-se do
mesmo sistema que dom Frei Manuel, qual seja o pecado “irritava” a justica divina
que, por sua vez, castigava a coletividade, mas, contudo, poderia ser aplacada
através da peniténcia dos fiéis. Todavia, destaca-se que dom Frei Domingos, no
referido trecho, salientou, primeiramente, que n&o havia recurso humano para conter
a epidemia e, somente depois, evocou a peniténcia dos fiis para aplacar a colera
divina. Tal procedimento poderia indicar um certo relaxamento ilustrado do bispo ou,
mesmo, revelar indicios de uma sociedade ja laicizada na segunda metade do século
XV, no entanto, & importante frisar que ele néo se afastou da doutrina tridentina,

pelo contrario, continuou a difundir o programa salvifico.

¥7 AEAM. Livro I, pp. 102v-103 — Carta pastoral de dom Frei Domingos de 21 de margo de 1780.
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Ressalte-se, portanto, que diante do castigo destinado a coletividade, 0s
prelados orientaram os parocos e fiéis para fazerem peniténcias: jejuns, preces,
oragbes, distribuicdo de esmolas, chorar com lagrimas verdadeiras e realizar
procisstes. Além dessa forma de peniténcia, realizada para aplacar a célera divina,
houve também orientacdo para se alcangar, individualmente, a remissao dos
pecados, sobretudo, visando os lugares do aiem. Tal orientacdo refere-se a
distribuicdo de indulgéncias na capitania de Minas Gerais.

O sistema de indulgéncias implicava um conjunto de atitudes penitenciais
que os fiéis deveriam praticar para aicangar a remissdo dos pecados e, assim,
evitarem o prolongamento das penas do purgatério. Tal procedimento poderia ser
adotado, ainda, em intencdo dos mortos, conforme assinalou Le Goff, ao indicar que
a distribuicdo de indulgéncias estaria diretamente relacionada ao surgimento desse
“lugar intermédio” ® Desse modo, a indulgéncia estaria relacionada ao ato de
arrependimento, isto é, de contricdo ou atri¢do, diante da culpa que se sentia ao
pecar e, por consegulinte, do temor diante do destino reservado & alma.

Elas teriam sido concedidas em momentos de jubileus papais, “que se
estendiam por toda a cristandade”, como grandes campanhas promovidas pelo
pontifice para que os fiéis pecadores obtivessem a graca do perdédo mediante ©
cumprimento de rituais de peniténcia. Além disso, as induigéncias poderiam,
também, ser distribuidas pelos bispos, que tinham autoridade para promoverem
jubileus relativos a questdes especificas de seus bispados, conforme assinalou Lan&

Lage quando mencionou o jubileu promovido por dom Frei Manuel da Cruz, em 1751,

8 var | e Goff. O Nascimento do Purgatério... Op. Cit., p. 384,
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para conter o “ataque das baratas” na capitania de Minas Gerais, considerado, entao,
como castigo divino.®®

No entanto, antes do Concilio de Trento, a concessdo de indulgéncias
fora tema de controvérsia no interior da Igreja, sobretudo porque, naquele periodo,
era comum vendé-las aos fiéis, gerando “comércic” em torno delas. Sendo assim,
Lutero, através de uma de suas 95 teses, questionou o poder do papa em concedé-
las, argumentando que tal prética ndo assegurava uma verdadeira contricdo. %

Todavia, o Concilio de Trento deferiu um decreto sobre as indulgéncias,
no qual assinalou que & Igreja foi concedido por Cristo o poder de remir os pecados
através da concesso de induigéncias, visando, desse modo, “emendar e corrigir 0s
abusos”, e acrescentou: “(...) porém, que em concedé-las se pratique moderagdo
conforme o artigo, e aprovado costume da Igreja, para que a disciplina eclesiastica
ndo se enfraquegca com a demasiada facilidade (...)"%' Assim, Trento, ac mesmo
tempo em que corroborou a préatica de distribuicao de indulgéncias, alertou para que
se agisse com rigor € se evitasse 0S excessos.

Tal decreto também indica que a pratica de concessdo de indulgéncias
gerara abusos e “ganhos ilicitos”. Segundo co:;sta, diante dessa pratica

procederam de supersticio, ignordncia, imeveréncia e de qualquer outro
principio, como se nac podem proibir especialmente por serem muitas as
corruptelas dos lugares e provincias em que se cometem; manda que todos 0s
bispos, que cada um faca diligentemente resenha de semelhantes abusos
()%

% | ana Lage da Gama Lima. A confissdo pelo Avesso... Op. Cit., p. 216.

% Ver: Dalila Zanon. A a¢do dos bispos... Op. Cit., p. 115. Lana Lage da Gama Lima. A conffssdo pelo
avesso... Op. Cit., pp.181 e 215-216.

%! 0 Sacrossanto e Ecumenico Concilio .... Op. Cit., T. Il., sessdo XXV, decretos tridentinos, p. 489,

% idem.
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Essa adverténcia de Trento quanto aos abusos talvez refira-se as
especulagbes sobre o mundo do além, desencadeadas pelas indulgéncias,
principalmente porque elas remetiam a idéia de purgatério, o que poderia, segundo o
Concilio, despertar superstigbes. Por isso, é possivel inferir que Trento estabeleceu a
mesma relacdo entre indulgéncia e purgatério: tratando-os como temas sutis, que
poderiam despertar interpretacdes supersticiosas, profanas, e, desse modo, caberia
aos bispos acompanha-ios com cuidado.

Do mesmo jeito, as Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Babhia
abordaram esse tema com ressalva — assim como o fizeram com © pﬁrgatério -
referindo-se apenas, explicitamente, as induigéncias na ocasido da festa do corpo de
Deus. Sendo assim, definiram que, nesse periodo, receberiam indulgéncias os fiéis
que participassem da procissao, confessassem, comungassem, assistissem & missa,
dessem esmolas e fizessem oragBes na igreja.®

No bispado de Mariana, as induigéncias foram tema recorrente nas carias
pastorais de dom Frei Manuel da Cruz e nas de dom Frei Domingos da Encarnagéo
Pontevel. Talvez porque, ao estarem relacionadas a outros temas, reforcassem
pontos pertinentes & orientagéo pastoral desses prelados, tais como a salvagéo, a
devocdo e o ensinamento da doutrina. Desse modo, as indulgéncias, além de terem
sido concedidas pelos pontifices, em alguns casos, mediante a impetragéo da Coroa
— 0 que ocorreu no periodo do governo episcopal de Pontevel — foram, tambeém,

concedidas pelo primeiro bispo de Mariana

% sehastifio da Vide. As Constituicbes... Op. Cit., L I, Titulo XVII, p. 195,

% As bulas papais impetradas pela Coroa portuguesa revelam a relagéo estreita entre o Estado e a
igreja e remetem, sobretudo, ao direito de padroado, conforme assinalado no capitulo 1 deste
estudo.
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Assim, dom Frei Manuel da Cruz divulgou uma bula do pontifice Benedito
XV, de 31 de janeiro de 1749, concedendo aos fiéis “indulgéncias, remissdes dos
pecados e relaxacdes das peniténcias” — quicé do além —, desde que freqlentassem
“sem interrupcao o estudo da oracdo”, mental ou vocal, e, desse modo, rezassem ou
meditassem. Tratava-se, nesse caso, de indulgéncias parciais, isto &, de perdao a
uma parcela dos pecados, pois 0 perdao da totalidade apenas se adquiria através do
recebimento de indulgéncia plenaria.®

Nessa mesma bula, o pontifice concedeu, ainda, indulgéncias para
agueles gue ensinassem, aprendessem; enfim, que se dedicassem ao exercicio da
orac&o e estivessem, além disso, “verdadeiramente arrependidos e refeitos com a
sagrada comunh&o [e] rezassem a Deus piedosas preces pela concdrdia dos
principes cristdos, extirpacdo das heresias e exaltacdo da santa madre Igreja” A

Nesse caso, o intuito da concessdo da indulgéncia foi o de estimular a
pratica da oragdo e o sacramento da eucaristia, através do qual se comungava com
o Filho de Deus. Tal propésito foi difundido, ainda, em outra carta pastoral do referido
prelado, na qual ele acentuou a importancia de se ensinar os “homens rudes [a] orar
e meditar, assim nas igrejas como em outra parte, em quafsquer lugares, publico e
particularmente” " Percebe-se, assim, que embora néo se tenha implantado escolas
de catequese na capitania, as indulgéncias se configuraram como estimulo a
instrucao religiosa.

Além disso, elas foram concedidas como béncio apostolica para os fiéis

que se encontrassem no leito de morte, com o propdsito de reforgar a salvagao, ja

* AEAM. Livro H14, pp. 50v-52 ~ carta pastoral de dom Frei Manuel da Cruz de 31 de janeiro de
1749.

% jdem.

%7 AEAM. Livro il, pp. 25v-27 - carta pastoral de dom Frei Manuel da Cruz de 01 de agosto de 1748.
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gue a aquisi¢ao da indulgéncia garantia o perdao dos pecados. Tante que o primeiro
bispo de Mariana fez circular uma pastoral assinalando que o pontifice Benedito XIV
atendendo

a grande necessidade qgue tem os fiéis cristdos que se acham constituidos em
artigo de morte de socoiTos espirituais para que, com eles fortaiecidos, possam
resistir @ raivosa furia do infemal inimigo que como ledo embravecido intenta
devoré-los privando [-os] da etemna felicidade (...) foi servido conceder a béncao
apostélica em seu nome (...) e indulgéncia plenaria, e remissdo de todos o0s
pecados a todo o fiel crisido, de um e outro sexo, que estiver no artigo de
morte, achando-se verdadeiramente penitente, [confesso] e comungado (...).%

Tal fragmento remete, portanto, a visdo de mundo difundida pela igreja,
segundo a qual, tanto a agc&o do demdnio quanto a da justica divina interferia no
destino das almas. Nesse sentido, fez men¢ao aos lugares do além - sobretudo, ao
paraisc € ao inferno —, que se evidenciavam, ainda mais, no momento da morte, &
indicou a importancia dos sacramentos da peniténcia e da eucaristia, bem como da
aquisicdo da indulgéncia como guesitos necessarios para a salvagdo.

Quanto ao lugar do intermédio, o purgatdrio, foi mencionado gquando
fizeram referéncia aos sufragios em intencio dos mortos ou ao difundirem que o fiel
deveria se preocupar com a morte. Isto porque, esse momento, era considerado
decisivo para o0 destino da alma, podendo o catdlico tentar atenuar suas penas no
além * Nesse sentido, dom Frei Manuel despachou uma carta pastoral tratando das
controvérsias geradas em torno das instrucSes de testamentos relativas aos oficios

de sufragio. Através dessa carta, reiteirou a importancia de tais oficios e admoestou

% AEAM. Livro |, p. 19. Livro Hll, pp. 27-27v- carta pastoral de dom Frei Manue! da Cruz de 03 de
agosto de 1757.
¢ Acrescente-se gque a idéia da boa morte, ou “a arte de bem morrer”, isto é, a boa conduta durante
a vida e a obtencBo dos sacramentos no leitc de morte, fol bastante propagada na capitania de
Minas Gerais. Sobre o assunto, ver: Adalgisa Arantes Campos. A Vivéncia da Morte na Capitania
das Minas. Belo Horizonte, 1986 (Dissertagdo de Mestrado apresentada & Faculdade de Filosofia da
UFMG).
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aqueles que ndo se preocupavam com eles, alertando para as penas do
e 100 ; -
purgatorio. ™ Assim, proferiu:

[caso] algum testador, esquecido da sua alma e sem lembrar-se nem considerar
as gravissimas penas que ha de padecer no fogo do purgatério, detemminar no
seu testamento que se ndo fagam pela sua alma os oficios que se costumam
fazer na Igreja catdlica, 0 que se ndo deve esperar de um homem catblico

romano, [estaria fazendo] pouco caso e, ainda [desprezando] uns sufragios tao

dteis e conduzentes para o alivio das aimas (...).""

Voltando- se diretamente ao tema das induigéncias, o primeiro prelado
de Mariana assinalou, ainda, que recebera uma bula papal, de janeiro de
1750, concedendo jubileu universal a todo o orbe catdlico “para que todos os ﬁéis por
ele dispersos, pudessem compietar e se enriquecer com as espirituais riquezas
abrindo para isto o tesouro da lgreja (...) [para] c aproveitamento universal das
almas”. '®

Desse modo, dom Frei Manuel, seguindo as orientagdes do pontifice,
concedeu induigéncia plendria para todos que, arrependidos, confessados e
comungados, freqlientassem “por espaco de quinze dias continuos ou interpolados®

— no termo de seis meses — a Catedral da Sé, a capela de Nossa Senhora do

Rosério, a de Santa Ana e a de Sédo Gongalo.'® Nessas visitas, os figis deveriam

"™ A preccupacdo com a salvacio da aima consta dos testamentos, que além de prescreverem o
nimero de missas que deveriam ser ceiebradas em intengdo da alma, deixavam esmolas,
libertavam escravos, efc. Ver: Eduardo Franca Paiva. “Testamentos, universo cultural e a salvagdo
das aimas nas Minas Gerais do setecentos.” In: Revista do IFAC. Quro Preto: UFOP, 1895.n°® 2
pp. 84-80.

1 AEAM. Livio H14, pp. 52v-53. Carta pastoral de dom Frei Manuel da Cruz de 11de novembro de

1749,
"2 AEAM. Livro 1, p. 7. Livio 1i, pp. 36-37. Carta pastoral de dom Frei Manuel da Cruz de 14 de
novembro de 1751.

' £ imporiante salientar que ha um grande espaco de tempo entre a emissdo da bula papal,
concedendo indulgéncia — janeiro de 1750 — e o despacho da carta pastorai de dom Frei Manuel —
novembro de 1751. Descartando-se a possibilidade dessa bula ter demorado quase dois anos para
chegar ao bispado de Mariana, é possivel inferir que o prelado a expediu, conforme necessidades
circunstanciais: fossem elas, o excessivo pecado cometido pela populagio, que teria causado,
segundo ele, a infestacdo das baratas, j& mencionada ao se tratar da relagdo pecado-castigo, ou
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fazer duas preces a Deus pela “exaltagdo da santa madre Igreja, extirpacdo das
heresias, paz e concordia dos principes cristéos e salde e tranguilidade de todo o
povo catdlico”, adquirinde, com isso, o perdéo de seus pecados.'™

Note-se que, no caso especifico dessa bula, o cumprimento da referida
peniténcia exigia gue 0s fidis cristdos de todas as regides pertencentes ao bispado
de Mariana se deslocassem até a cidade para visitar as referidas igrejas, o gque
poderia sugerir que boa parte deles ndo adquiriiam a indulgéncia, devido as
distancias e dificuidades de locomogao. No entanto, o bispo delegou acs PAarocos €
confessores do bispado o direito de dispensar das visitas os fiéis que se
encontrassem em condicdes de impedimento, conforme prescrito na bula papal —
quais sejam, estar preso, enfermo, recluso, ser crianga sem idade de comungar e,
ainda, “qualquer outro impedirnento”.105 Mas, em compensagao, determinou a eles,
pérocos e confessores, que aplicassem aos fidis, em substituicdo as visitas, “cartas
pias ¢ saudaveis obras, sendo uma delas (...) a meditacdo dos mistérios da paixao
do nosso amabilissimo redentor Jesus Cristo”. Tal medida sugere que 0 emprego da
induigéncia no bispado de Mariana, no periodo de dom Frei Manuel, além de
estimular as “praticas visiveis de devogao”, ressaltadas através das visitas as Igrejas

- tal qual no bispado de S&o Paulo -, enfatizou, ainda, a importancia dos

mesmo a exteriorizagdo da fé, obtida através do transito de fieis na cidade de Mariana — o que
pode indicar a tentativa do bispo de estimular as praticas religiosas e devocionais no bispado.

104 Dalila Zanon, ao se referir a uma bula papal de 1775, cujo teor € semelhante ao que esté sendo
aqui apresentado, assinalou que (...} sé no periodo de seis meses, a partir da publicacio da
pastoral, todos os fiéis do bispado de S3o Paulo escolthessem quinze dias para visitar todos 0s
dias da quinzena (continuos e intercalados) quatro igrejas de sua freguesia, provocariam,
possiveimente, uma movimentagio quase constante de fiéis dentro das igrejas da capitania. Vé-se,
portanto, que através das induigéncias objetivava-se criar nos fiéis praticas visiveis de devogao.” A
agdo dos bispos... Op. Cit., p. 118.

195 AEAM. Livro |, p. 7 — pastoral de dom Frei Manuel da Cruz de 14 de novembro de 1751,
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sacramentos, sobretudo ¢ da peniténcia e o da eucaristia, buscando, com isso,
incutir nos fiéis a introjecao e reflexdo de temas da doutrina catdlica.

Tanto gue o tema da paixao de Cristo fora motive de outra carta de dom
Frei Manuel da Cruz, divulgada na capitania de Minas Gerais. Através dela, o prelado
retomou uma bula papal, de 20 de dezembro de 1740, e acentuou que para “excitar
nos animos de todos os fiéis catdlicos a memoria da paixdo e agonia de nosso
senhor Jesus Cristo, donde emanou a vida, salvagdo e ressurreicdo”, os parocos
deveriam tocar o sino de suas igrejas todas as sextas-feiras as quinze horas
para que os fiéis, postos de joelhos, rezassem cinco Padre Nossos, cinco Ave-Marias
e orassem a Deus pela paz e concordia dos principes cristdos, extirpacic das
heresias, exaltagdo da santa madre Igreja e “também pela emenda dos pecadores’.
Cumprindo esse ritual religioso, os fiéis receberiam, segundo o bispo, indulgéncias
parciais equivalentes a cem dias de perdao “daquelas peniténcias que lhes foram
impostas” — quica pela justica divina. '®

Desse modo, na época de dom Frei Manuel, a concesséo de indulgéncias
no bispado de Mariana — assim como em S&o Paulo, no periodo de dom Frei Antbnio
da Madre de Deus -~ teria sido uma forma de estimular a pratica religiosa dos fiéis,
mas isto porque o bispo propagou na capitania o temor as penas que estariam
reservadas no além e que poderiam, ainda, manifestar-se em vida, através de
castigos. Alem disso, atraves do ritual de peniténcia, que envolvia a concesséo de

indulgéncia, procurou-se introjetar em Minas Gerais a importancia da instrucdo

0 AEAM. Livro H14, pp. 79-79v. Livro II, pp. 56-56v. Carta pastoral de dom Frei Manuel da Cruz de
20 de setembro de 1757. A bula divuigada através dessa carta fora, também, objeto de carta
pastoral do bispo de S3o Pauio, dom Fr. Anténio da Madre de Deus, expedida em 1754,
portanto, trés anos antes da carta de dom Frei Manuel. E interessante notar que a bula a que se
referem, bem como ¢ tema abordado sdo os mesmos, ne entanto, ha diferencas quanto &
exposicio do contetdo e, inevitaveimente, quanto aos estilos. Ver: Dalila Zanon. A agdo dos
bispos... Op. Cit, pp. 116 e 117. Assim, € possivel notar que as bulas eram acatadas pelos
bispos tanto de Sao Pauio quanto de Minas Gerais.



religiosa, bem como incutir a relevancia das autoridades da Igreja e dos principes
cristdos, logo, do Estado, uma vez que era colocado como pressuposto para a
remissdo dos pecados a oragdo por eles.

Para apaziguar o castigo proveniente da justica divina, a igreja acenou
com a possibilidade da intercess@o dos santos — que eram considerados de alma
pura e, portanto, habitantes do paraiso, lugar de Deus. Nesse sentido, as
indulgéncias também foram ofertadas aqueles que praticassem atos de devogao aos
santos.

Assim, dom Frei Manuel, fazendo jus ao direito que lhe fora conferido pelo

pontifice Benedito XIV, concedeu indulgéncia plenaria

a0s irmaos da irmandade das onze mil virgens ereta na igreja matriz de nossa
senhora da Nazaré de Cachoeira que, no dia [28] de outubro desie presente
ano em que se celebra a festa dos gloriosos apostoios Séo Simao e S&o Judas
Tadeu e também se soleniza a festa das mesmas onze mil virgens, contritos e
confessados (...) [visitarem] as suas matrizes ou capelas filiais no mesmo dia
[28]. e concedemos o mesmo jubileu a todos os mais figis (...) gue no tal dia
confessando-se, comungando e visitando as suas matrizes ou capelas filiais

orarem a Deus na forma costumada da Igreja (...)."”

Mas esse ndo foi o Unico jubileu promovidc por dom Frei Manuel,
ofertando indulgéncias para quem cultuasse as onze mil virgens. A0 longo de seu
governc episcopal € notdrio o incentivo as praticas devocionais a essas santas,
sempre se referindo s onze mil, sobretudo porque elas eram tidas como padroeiras
de toda a América e, além disso, intercediam, segundo o prelado, para conter o

castigo divino. Assim, ele declarou:

107 AEAM. Livro If, pp. 48-48 v — Carta pastoral de dom Frei Manuel da Cruz de 20 de setembro de
1756.
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(. desejando ndés a todos os nossos diocesanos abundancia de bens
espirituais e que com a reforma de melhor vida, acompanhada do exercicio das
virtudes se mitigue o rigor com que a divina justica gravississimamente ofendida
da multid&o de continuos pecados, contra a sua divina majestade cometidos
justamente tem casfigado, espremeu o reino de Porfugal, como
lamentavelmente a todos & notbrio, ainda gue j& de poucos lembrado,
considerando também especial beneficio de ainda suspender para com este
bispado o rigoroso flagelo de seus castigos com tanta razdo merecidos pelas
nossas abomindveis cuipas, por intercessd3o das gloriosas santas onze mil
virgens (...}, @ quem este bispado tributa uma especial devogdo como
padroeiras de toda esta América (...).'"®

Nota-se, no trecho acima, que o bispo retomou o tema do terremoto de
Lisboa como castigo divino para reforcar a relagéo pecado-castigo e difundir a idéia
de que as santas intercediam junto a Deus para conter a ira divina. Desse modo,
estimulou a devogéo a elas, concedendo indulgéncias plenaria e parcial aos fiéis
gue prestassem homenagens as referidas santas, no dia delas ou de sua festa na
freguesia de Cachoeira do Campo.

Da mesma maneira, no govemo espicopal de dom Frei Domingos da
Encamacdo Pontevel também foram expedidas cartas pastorais ofertando
indulgéncias aos fiéis. Todavia, além de se configurarem em menor ndmero, esse
prelado n&c despachou carta concedendo indulgéncias, como fez seu antecessor;
antes, divulgou breves papais, impetrados pela rainha, dona Maria |, autorizando as
remissdes dos pecados.

Assim, o prelado dominicano despachou uma carta pastoral, através da
gual divuigou que

(...)a soberana rainha fidelissima nossa senhora por efeitos de sua ardentissima
devogdo para com o divinissimo sacramento do altar [impetrou] do supremo

1% AEAM. Livro W41, p. 24v. Livro H14, pp. 86-87 — Carta pasioral de dom Frei Manuel da Cruz de 12
de setembro de 1759,
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pastor da Igreja o especial indulto de poderem todas as pessoas recitar o oficio,
e 0s sacerdotes celebrar a missa determinada pela igreja no dia da solenidade
universal da mesma suprema majestade sacramentada em 24 de margo de
cada um ano com solene rito de 2 ? classe (...} concedendo no predito de 24 de
margo as gragas e indulgéncias (...)."*

Tal oficio consistia na emissdo de cédulas assinalando uma hora exata do
dia, ao longo de um ano, para os fiéis “adorarem ao santissimo sacramento da
eucarista”, realizando oragdes e estando “verdadeiramente contritos e confessados”.

Segundo dom Frei Domingos, o pontifice Pio VI, aceitou as suplicas da
Rainha e emitiu um breve, em 04 de dezembro de 1781, concedendo indulgéncias a
todos que no dia do santissimo sacramento, isto é, do corpo de Deus, estivessem
«wverdadeiramente contritos, confessados e comungados”, participando dos oficios, da
missa e visitando as igrejas.'®

O bispo fez constar em outra carta pastoral que dona Maria | continuara a
dar demonstracbes de sua devogdo para com o santissimo sacramento, “no
empenho de aumentar cada vez mais o culto do mesmo Senhor e o bem dos
vassalos’. Desse modo, teria impetrado novamente ao sumo pontifice que
“distribuisse os tesouros celestiais {...) pa}a aumentar no mundo a veneracic ao
augustissimo sacramento da eucaristia, manter a devocido dos fiéis no mesmo

sacramento e, igualmente, para a salvagdo das almas.”"'% Tal sGplica fora acolhida

pelo pontifice que reforgou no programa penitencial das indulgéncias -

198 AEAM. Livro |, pp. 38 36. Livro H14, pp. 153v- 154v — Carta pastoral de dom Frei Domingos da
Encamacic Pontevel de 15 de margo de 1783.

% jdem

10 AEAM. Livro |, pp. 39-39v. Carta pastoral de dom Frei Domingos da Encarnacio Pontevel de 22
de margo de 1784.
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freqlientemente propagado para se alcancar a remissao dos pecados —, a pratica da

oragdo mental.’

Em outra carta, o referido antistite apontou que a Rainha teria solicitado
ao Pio VI a “prorrogac@o das gragas e indulgéncias da Bula da Santa Cruzada™
Segundo ele, a aquisicdo dessa bula garantiria “a santificacdo da nossa alma, e
expiacdo dos nossos delitos por mais graves e enormes que eles fossem,
[facilitando] os remédios da culpa no fribunal da peniténcia (...).”'"? Assim, as
indulgéncias continuavam configurando-se como possibilidade de salvacao nos idos
da década de 80 do século XVIi.

Sendo assim, a concessdo de indulgéncias, relacionada ao incentivo das
préticas da doutrina e da devogdo, serviu como um dos instrumentos, tanto da agdo
pastoral de dom Frei Manuel da Cruz como da de dom Frei Domingos da
Encarnacéo Pontevel, para estimular na capitania de Minas Gerais a introjeggo da
viséo de mundo catdlica deferida pelo Concilio de Trento.

Essa vis&o de mundo, segundo a qual o fiel deveria, na condicdo de
pecador, realizar peniténcias para conter a ira divina, afastar a acdo demoniaca e
garantir a2 salvagéo de sua alma, peranie um mundo do além fragmentadc em
paraiso, inferno e purgatorio, faz parte da pastoral tridentina que, por sua vez, sera o

suporte da a¢do pastoral dos bispos de Mariana no século XVill.

1 idem.

12 AEAM. Livro H14, pp.155v-157, Livro |, pp. 39v-40v. Carta pastoral de dom Frei Domingos da
Encamag@o Pontevel de 24 de outubro de 1784. Segundo Dalila Zanon, as bulas da santa
cruzada eram concedidas e renovadas pelos papas de seis em seis anos e configuravam “fonte
de vultosas arrecadagdes para a igreja e para o Estado portugués’, sendo publicadas
“anuaimente no reino através de procisséo solene, na qual divuigavam as indulgéncias e gracas
que lucravam todos 0s que as obtinham®. Dalila Zanon. A agdo...Op. Cit.,, p. 122.



3- Pastoreando o rebanho: as crienta¢des episcopais em Minas

Gerais — 1748-1793.

O Episcopado de Mariana, recentemente colocado nas Minas
Gerais, estivera antes unido ao Rio de Janeiro. Deste ficou
separado (...) Limitando-se com o arcebispado da Bahia, fcom
os bispados] do Rio, de Pernambuco e de Sdo Paulo, estende-
se o territéric mineiro, longe e largamente estirado, por seis
grandes vilas e muitos outros arraiais, com consideravel
populag8o, ainda que se destaque por aquela dnica e pequena
cidade que se denomina Mariana {...).

Dom Frei Manuel da Cruz ~ Relatério Decenal/ 1757.
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3.1. A estruturagao do ‘sistema de paréquias’.

A agéo pastoral de dom Frei Manuel da Cruz (1748-1764) e a de dom
Frei Domingos da Encarnagéo Pontevel (1780-1793) serdo analisadas através das
suas cartas pastorais, bem como através dos registros de visitas diocesanas
realizadas por eles e pelos visitadores nomeados por dom Frei Manuel, em
particular, durante sua gest&o episcopal na diocese de Mariana.!

A partir das pastorais é possivel perceber, como se tentou indicar no
capitulo anterior, que os dois bispos procuraram difundir na capitania de Minas
Gerais a vis&o de mundo catdlica reafirmada pelo Concilio de Trento e pelas
Constituigbes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Tais documentos trazem temas
de natureza diversas, sendo que alguns desses, além de serem comuns a ambos
0s governos episcopais, reincidem ao longo dos periodos que compreendem as
mencionadas gestdes.

Desse modo, neste capitulo, para efeito de exposicdo, destacam-se
dois conjuntos de questdes que marcaram a atuac&o desses antistites, sendo que,
nesta parte, tratar-se-a das pastorais referente 3 tentativa dos bispos de
estruturarem o “sistema de paréquias”, 0 que se procurou implementar através do
controle das licencas eclesiasticas, da reafirmagéo da hierarquia da Igreja, da
formacdc e capacitagdo do clero e da confeccdo de livros de assento de

sacramentos. Na parte seguinte, o conjunto de questdes implica a tentativa de

' Ha de se destacar, contudo, que foi localizado no Arquivo Episcopal da Arguidiocese de Mariana
apenas um registro de visita diocesana realizada por dom Frei Domingos da Encamacao
Pontevel. Tal fato remete as seguintes conjecturas: dom Frei Domingos, talvez, ndo tenha
realizado visitas pastorais no bispado; os parocos ndo registraram as visitas do referido prelado;
0s registros das visitas diocesanas realizadas por este antistite foram extraviadas - talvez para
outros acervos particulares, que ndo os do prépric Arquivo Episcopal.
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vitalizarem as paroquias, através de orientacbes sobre as condigbes materiais dos
templos religiosos, a difusdo da doutrina catdlica, a administracdo dos
sacramentos e o incentivo e controle das praticas religiosas e devocionais dos
fieis.

Saliente-se que, no mesmo periode em que foram emitidas cartas
pastorais relativas a estruturac@o do bispado, foram despachadas, por exemplo,
cartas admoestando sobre a doutrina catdlica. Nesse sentide, a anélise que se
segue ndo apresentara um recorte propriamente cronolégico, mas tematico.

Entretanto, antes de se apresentar as atuagdes pastorais de dom Frei
Manue! da Cruz e de dom Frei Domingos da Encarnacéo Pontevel no bispade de
Mariana no século XViil, faz-se necessario ter em vista os dois principais aspectos
que desencadearam a fundacgéo do referido bispado: a necessidade metropolitana
de estabelecer 2 ordem na capitania de Minas Gerais, para melhor executar a
politica tributéria na regifio e a inviabilidade de centralizar as praticas religiosas
das Minas a partir do antigo bispado do Rio de Janeiro.

Nesse sentido, foi visando pbr termo a circunstancias avessas aos
propdsitos da Coroa e da Igreja — esta Ultima ancorada nas resolugbes do Concilio
de Trento — que os dois prelados empreenderam suas préticas pastorais. Por isso,
tanto dom Frei Manuel quanto dom Frei Domingos buscaram dar funcionabilidade
ao “sistema de pardquias® para, dessa forma, estruturar a Igreja e conter o
relaxamento das praticas e costumes do clero e da populag@o da capitania de

Minas Gerais — conforme assinalado no capitulo 1 desse estudo.
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O ‘“sistema de pardquias’, que compreendia a subdivisio de um
bispadc em unidades paroquias interligadas, era, per se, um dado do
organograma da Igreja, pois, sendo esta hierarquizada, cabia aos parocos e
capelées, ou seja, ao baixo clero, o contato direto e cotidiano com os fiéis; ja o
contato da populagdo com as autoridades superiores, tais como vigarios de vara,
juizes de férum eclesiastico, conegos e bispos, apenas se estabelecia em
ocasides solenes, em visitas diocesanas ou diante de questbes de jurisdicéo
eclesiastica e de casos reservados aos prelados. Desse modo, a paréquia era o
lugar onde se deveria organizar e realizar as préaticas religiosas cotidianas das
populagdes das freguesias; por conseguinte, ela se constituia como base da
estrutura eclesiastica.

A criac@o de paréquias, segundo as resolugbes tridentinas, deveria ser
realizada pelo bispo, ja que este era considerado a autoridade suprema da Igreja
no bispado -~ também denominado “delegado da Sé apostdlica® ou “sumo
sacerdote’. A ele, segundo o Concilio, cabia agregar os sacerdotes e distribuir a
populagdo de uma determinada drea geogréfica em pardquias, desde que se
encontrassem dispersos e, por isso, sem condi¢des de administrar e obter os
sacramentos da Igreja. Além disso, as paréquias deveriam ser instituidas sob a
responsabilidade direta de parocos, isto €, de curas de almas, os quais, auxiliados
por eclesiasticos, tinham, entre outras fungBes, “administrar os sacramentos e

celebrar o culto divino” aos fiéis, para, assim, “segurarem a salvacdo das almas”.?

? O Sacrossanto e Ecuménice Concilio de Trento. Lisboa: Oficina de Antdnio R. Galhardo, 1807.
Tomo II, sessdo XX, cap. IV, pp. 67-69 e sessdo XXIV, cap. XIii, p. 311,
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QO “sistema de pardquias”, contudo, ndo foi uma prerrogativa de Trento.
Na época desse conclave a pardquia ja representava uma instancia importante da
organizacdo institucional da Igreja. Todavia, refor¢cou-se ainda mais a importancia
da pardquia, bem como de formar e disciplinar os clérigos para methor “viabilizar o
projeto reformador da igreja’. Com esta medida pretendia-se “submeter a
populacéo a um codigo de praticas religiosas” ja existente no periodo anterior a
Reforma Catélica. Tal projetc tinha como propésito uniformizar as praticas
religiosas dos catdlicos, o que deveria ser executado através das unidades
paroquiais. Assim sendo, as pardquias se configurariam como centros
catalisadores da vida religiosa de um bispado, ¢ que foi reiterado pelas
Constituigbes Primeiras do Arcebispado da Bahia.®

Quando dom Frei Manuel cheéou ao bispado de Mariana, em 1748,
encontrou um sistema de pardquias esmiugado em pelo menos quarenta e cinco
unidades. Tratava-se, entretanto, de um sistema ainda fragil, acarretado, entre
outros motivos, pela grande extenséo do antigo bispado do Rio de Janeiro, cuja
sede episcopal ficava distante da capitania de Minas Gerais, inviabilizande, de
certa forma, tanto a realizac8o de visitas diocesanas em todo o territdrio aurifero,

guanto o acompanhamento direto do oficio religioso praticado na regido.*

% { ana Lage da Gama Lima. A Confissdo pelo Avesso: crime de soiicitacdo no Brasil colonial. Sao
Paulo, 1990 (Tese de Doutoramento apresentada ao Dept ° de Histéria da FFLCH da USP).
pp. 163-189.

4 Raimundo Trindade apresenta uma relagic das quarenta e cinco pardquias organizadas no
bispado de Mariana antes da chegada de dom Frei Manuel da Cruz na regido. A partir dessa
relagdo é possivel notar que a maioria delas foi constituida antes de 1725, sendo que, em tormo
desta data, parte das mesmas tomaram-se colativas, isto €, mantidas com as cdngruas
concedidas pela Coroa. Tal indicagdo demonstra 0 papel que 0s leigos exerceram na vida
refigiosa mineira, bem como a atuagdo dos bispos fluminenses na regido aurifera, conforme
assipalado no capitulo 1 desse estudo. Ver Raimundo Trindade. Arquidiocese de Mariana:
subsidios para sua histéria. 2 * ed. Belo Morizonte: Imprensa Oficial, 1853. pp. 54 e 67-68.
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De acordo com o relatério decenal que esse bispo enviou a Roma em
1757, quase uma década apbs ¢ inicio de sua gestao na diocese de Mariana, a
regido das Minas passou a ser composta de “quarenta e trés igrejas paroquiais
maiores, com reitores colados, de trés ainda amoviveis e de duzentos e oitenta e
nove igrejas menores, a elas filiadas” ®

Desse modo, durante a administracéo episcopal do primeiro bispo de
Mariana, além de muitas igrejas paroquias terem sido coladas, contendo cada qual
um cura de almas remunerado pela Coroa, o nimero de capelas filiadas a tais
igrejas tornou-se bastante expressivo, exigindo, entdo, uma methor organizacéo
da vida paroquial, bem como o fortalecimento da hierarquia eclesiastica.

Ja em 1780, ano da chegada de dom Frei Domingos da Encarnacéo
Pontevel & diocese de Mariana, havia quarenta e seis freguesias coladas —
entendem-se paréquias coladas.® isto elucida que o numero geral de pardquias
para o inicio dessa gestéo episcopal manteve-se quase inalterado em relacéo ao
governo de dom Frei Manuel. Porém, como ja ressaltado, ndo é possivel precisar
0 numerc de paroquiasffreguesias, paréquias/vilas, paréquiasicomarcas, nem o de
capelas sem um estudo a parte, devido & coexisténcia de duas jurisdicdes

administrativas; uma politica e outra eclesiastica.’

° AEAM - Relatérios decenais dos bispos de Mariana. V. 1 — Dom Frei Manuel da Cruz/1757.
Cabia aos bispos, segundo Monsenhor Flavio Cameiro, diretor do referido Arquivo Episcopal,
apresentarem relatorios decenais ao papa contendo informagdes sobre a situagdo de suas
dioceses. No entanto, para o governo episcopal de dom Frei Domingos da Encamacio Pontevel
néo foi localizado o relatério. Talvez, encontre-se nos arquivos do Vaticano,
® Adalgisa Arantes Campos. A terceira devog8io do sefecentos mineiro: o culto a S&o Miguel e
Almas. S&o Paulo, 1994. (Tese de doutoramento apresentada ac Dept® de Histéria da FFLCH
da USP). p. 2988.

7 Sobre o assunto, ver: Barbara Fadel. Clero e Sociedade: Minas Gerais, 1745-1817. S&c Paulo,
1994. (Tese de Doutoramento apresentada ao Dept ° de Histéria da FFLCH da USP).
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Sendo assim, embora ndo seja possivel, nesse estudo, esquadrinhar
com exatiddo © numero de pardquias relativo ao periodo de cada gestdo
episcopal, € importante ter em vista que, ac longo dos governos dos referidos
prelados, ¢ numero de capelas erigidas pelos leigos era bem maior do que o de
igrejas matrizes, que estavam diretamente vinculadas a instituic8o eclesiastica. Tal
dado evidencia dois problemas enfrentados pelos bispos na diocese de Mariana: o
delineamento da relag@o entre parocos e capeldes e, o segundo, intrinseco ao
primeiro, a tentativa de fortalecimento da hierarquia eclesiastica.

A relag&o entre parocos e capeldes ndo era de todo harmoniosa, uma
vez que o0s primeiros deveriam estar atrelados diretamente a instituicao
eclesiastica, sendo, por istc, remunerados pela Coroa e responsaveis, em suas
paréquias, pela aplicacdo das orientagées pastorais deliberadas pelos bispos,
enguanto que os capeldes estavam mais préximos dos leigos que os contratavam
para lhes administrar os oficios divinos.®

Dessa forma, é possivel perceber, através das pastorais dos dois
bispos em estudo, que a estruturacdo do sistema de pardguias implicou a
reafirmacédo da autoridade do paroco e, por conseguinte, a submissao tanto dos
capelées quanto dos fiéis & figura desse eclesiastico para, desse modo, garantir
que & partir da igreja matriz, ou seja, da sede da pardquia, se organizasse a vida
religiosa na localidade, bem como se implementasse as orientacbes episcopais.

Entretanto, assim como as capelas eram igrejas menores, filiais da

8 Marcos Magalhd@ies Aguiar. “Capel&o e vida associativa na capitania de Minas Gerais™. In: Varia
Histéria. Revista do Dept® de Histéria da UFMG n° 17, mar/1997. pp. 80-105. ¢ Adaigisa
Arantes Campos. A terceira devogdo do setecentos mineiro... Op. Cit.
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igreja paroquial, os capeldes, apesar de remunerados pelos leigos, deveriam se
submeter ao paroco, o qual tinha como obrigagdo controlar todas as préticas
religiosas da freguesia e talvez controlar, ainda, a vida social, politica e cotidiana
dos fiéis e sacerdotes.®

O péroco era, portanto, o representante oficial da Igreja, enquanto
instituic@o, na freguesia. Como autoridade local, inserido nas relacdes sociais da
regido, cabia-lhe zelar pela boa organizacio da igreja matriz, pelas praticas dos
capelées das igrejas filiais e, sobretudo, cuidar da vida religiosa dos fiéis,
ancorando-se, para tanto, nas determinagdes dos prelados.'°

Depreende-se das pastorias que a fungio dos péarocos de Mariana
relativa ao acompanhamentc da vida religiosa dos fiéis n3o deveria se diferir
daquela que Dominique Julia destacou para a Franga no século XVIil, onde o cura
de almas deveria

Ensinar os seus irmaos, socorré-los nas suas aflighes, consold-los quando
sofrem, encorajar as suas virfudes, ensinar-thes o bom uso dos bens,
facilitar-lhes o caminho na vida, afastar deles o horror da tumba e darlhes

® Idem.

" No entanto, 0 excesso de autoridade atribuido aos parocos certamente ndo se efetivou no
cotidiano das paroquias, tendo em vista que muitos deles nem sempre conseguiam assistir a
todo o rebanho devido & disténcia entre as capelas e a matriz da freguesia. Isto levou os fiéis a
contratarem capeldes para ihes ministrar os oficios religiosos, resultando em conflitos freqiientes
com 0s parocos. Tais conflitos, abordados de modo recorrente nas pastorais dos prelados de
Mariana, tinham como principal motivo a cobranga de taxas eclesiasticas, isto &, taxas de
emolumentos e conhecengas, cobradas pelas tarefas de celebragdo de sacramentos,
sepuitamentos, acompanhamentos e de outros servigos de assisténcia espiritual, que os fiéis
terminavam pagando duplamente: aos parocos e capeldes. Sobre esse assunto, ver: AFAM.
Livro W 41, p. 07 — Edital de 13 de agosto de 1750; Livro H14, pp. 58-58v e Livro I}, pp. 4-4v —
Edital de 24 de maio de 1751. Livro ll, pp. 37-37v e Livro i}l, pp. 5-5v — Edital de 24 de fevereiro
de 1752. Livro lll, pp. 14v-15 — Pastoral de 31de margo de 1755. Livio W41, pp. 16v-17. Livro |,
p. 66 e Livro Ii, pp. 51-51v - Edital de 14 de fevereiro de 1757; Livro H14, pp. 84-85v e Livro i,
pp. 57-58v ~ Pastoral (Ordem Régia) de 16 de julho de 1759; Livro IV, pp. 38-40v — Pastoral
(petigdes e despachos) de 22 de outubro de 1789. Sobre o confiito entre parocos, capeldes e
figis, ver: Marcos Magalhdes Aguiar. “TensOes e conflitos entre péarocos e irmandades na
Capitania de Minas Gerais.” In: Texfo de Histéria. Revista de Pds-Graduagio em Histéria da
UNB, vol. 5=n° 2, 1897,



127

como companhia, no momento da morte, a doce esperanga; eis as tarefas
de um bom paroco."’

Ao longo do periodo estudado, os bispos de Mariana advertiram,
continuamente, os pérocos quanto a importéncia dessas tarefas, o que sera
perceptivel ao se tratar das préticas religiosas e devocionais. Todavia, antes disso,
faz-se necessario ressaltar que um dos principais tracos da agfo pastoral dos
prelados de Mariana foi tentar organizar o sistema de pardquias, delimitando as
instancias de atuacdo dos parocos e clérigos, sobretudo porque, devido a
extenséo do territdrio mineiro, essa fosse, talvez, a Unica forma de se conseguir
viabilizar as orientagtes episcopais.

Para tanto, os antistites utilizaram, como instrumento de orientacéo e
de controle da atuacdo dos clérigos do bispado de Mariana e das praticas
religiosas dos fiéis, as cartas pastorais e as visitas diocesanas.

Tais cartas eram despachadas aos péarocos que deveriam fixa-las as
portas das matrizes e das capelas para que tanto os sacerdotes quanto os fieis
tomassem conhecimento das orientagbes dos prelados. Além disso, parocos e
capelées deveriam ler as referidas cartas aos fiéis na estago da missa dominical
e, ainda, remeté-las ao pdroco da igreja matriz mais préxima depois de
registradas, nos versos das mesmas, as datas de seus recebimentos e
despachos. As pastorais precisavam circular pelas paréquias da comarca até

chegar ao vigario da vara, responsdvel pela comarca eclesiastica, que, por sua

" IPierre Picot de Cloriviére). Le modéle des pasteurs ou précis de la vie de M. de Sernin, curé d'un
village dans le diocése de T, Paris, 1779. Imput: Dominique Julia. “O Sacerdote”. In: Miche!
Vovelie (dir). O homem do iluminismo. Lisboa: Editorial Presenca, 19¢7. P. 281. (Agradego a
indicacdo dessa referéncia a Ana Rosa).
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vez, remetia-a ao prelado. Esse procedimento deveria ser adotado da mesma
maneira por todos os vigarios a fim de garantir a circulagdo das orientacdes
episcopais em todo o bispado. '

Ressaite-se novamente que as cartas pastorais continham orientactes
e determinagoes sobre os mais diferentes temas, tais como licencas eclesiasticas,
ensino da doutring, indulgéncias, sacramentos, festas, exéquias, atos solenes e
devocionais, dentre outros.

Ja as visitas diocesanas, também denominadas visitas pastorais,
configuram-se como registros de visitas realizadas as freguesias do bispado, seja
pelos proprios bispos ou pelos visitadores nomeados por eles. Na ocasido de uma
visita, registravam-se, em média, catorze capitulos, nos quais o visitador
observava o aspecto fisico da Igreja, o decoro quanto acs omamentos, alfaias,
altares etc; admoestava sobre o aspecto organizacional do bispado, o que
implicava verificar os livros da paréquia relativos aos assentos de sacramentos e 3
documentagdo, em forma de rol, que os parocos deveriam produzir.'® Além disso,
nessas ocasides, os visitadores, superiores aos parocos, verificavam os
procedimentos locais, prescrevendo tanto sobre praticas religiosas quanto sobre

aspectos da vida social, econdmica e moral dos eclesiasticos e dos fregueses. '

* Tal procedimento foi expresso na maioria das cartas pastorais despachadas pelos bispos em
estudo.

** Assinalado no capitulo 1, “A lgreja nas primeiras décadas”, e no Anexo 1.

* Todavia, as visitas diocesanas seguiram, de um modo geral, o mesmo programa de
observaces, o que reforca seu caraier normativo.
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Quanto a preocupacéo dos bispos em estruturar as paroquias, o que
implicava a qualificac&o e uniformizacéo dos membros do corpo eclesidstico, bem
como a organizacéo da vida administrativa das matrizes e capelas, é possivel
perceber que tal intento foi empreendido através da freqliente orientacéo para que
os clérigos apresentassem suas licengas para atuarem em Minas Gerais.

As licencas eram documentos emitidos pelos bispos aos eclesiasticos,
autorizando-0s a exercer o oficio religioso no bispado, e a fransitar na regido. Elas
deveriam ser concedidas apods a consuita dos seguintes documentos: processo de
habilitacdo De Genere, Vitae ef Moribus — o qual atestava as gradagbes da
carreira eclesiastica (por exemplo, se o eclesiastico era presbitero, diacono ou
sub-diéconc)15; declaracao sobre exames e concursos, referentes ao exercicio dos
servicos da Igreja, isto é, declaracdo contendo a especialidade do oficio exercido
pelo eclesiastico: se era confessor, pregador efc; e certiddo emitida pelo péaroco,
contendo parecer sobre o desempenho dos sacerdotes, capelaes e de quaisquer
eclesiasticos pertencentes a sua freguasia.16 Logo, tal certiddo, além de permitir

aos bispos controlar a atuagéo dos clérigos do bispado — uma exigéncia do corpus

> Note-se que um dos requesitos para a abertura e encaminhamento do processo de habifitagio
De Genere, Vitae ef Moribus era a apresentacfo de declarages de batismo do ordinando, bem
como de batismo, matriménio e, se fosse o caso, de 6bitc dos pais e avés do mesmo, que eram
feitas pelos parocos dos locais de origem do ordinandc e de seus famifiares. Dessa forma, essa
documentagao, por si, ja revela a relevancia do paroco na estrutura eclesiastica. Sobre os De
Genere ver: Luiz Carlos Villalta. A Torpeza diversificada dos vicios...Op. Cit.; Barbara Fadel.
Clerc e Scociedade...Op. Cit. e Alcilene Cavalcante de Oliveira. “De Genere ef Moribus”.
Informativo do Centro Nacional de Referéncia Historiografica (CNRH), Mariana, ane 3, n ® 5,
pag.6 - Margo de 1986,

'® Sobre o paroco verificar as licengas de sacerdotes e capeldes, ver: AEAM. Livro 1, pp. 27v-28 -
Visita pastoral realizada a Ouro Branco, 23/11/1749. Livro W03, pp. 3v-6 - Visita ao Curral d'El
Rey, 13/08/1750. Havia também liceng¢a especifica para ermitéo circular nas Minas Gerais, ver,
por exemplo, Livro W41, pp. 20-22 — Visita ao Inficcionado,18/02/1758.
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normativo que regia a diocese —, constituia-se em instrumento de enaltecimento
da autoridade do paroco."”

Assim, dom Frei Manuel da Cruz, antes mesmo de chegar & capitania
de Minas Gerais, determinou, através de carta pastoral, que todas os clérigos
apresentassem ‘os seus papéis com folhas corridas e informacédo dos seus
reverendos parocos, em carta fechada®, ao reverendo doutor Lourenco Coimbra,
seu procurador, para que fosse possivel “tomarem conhecimento das
capacidades” dos eclesiasticos e “renovar-lhes” as licencas para realizarem os
oficios religiosos no bispado.®

Na referida carta, dom Frei Manuel da Cruz assinalou, ainda, que as
licencas dos eclesiasticos fossem prorrogadas por 20 dias e que, durante este
periodo, eles deveriam apresentar seus documentos ao dito procurador, sendo
que, no término do prazo, as licengas que n&o tivessem sido “renovadas’ seriam
suspensas. Segundo o bispo, apés o prazo estabelecido

(..) os reverendos parocos se ndo lhes permitirio uso algum das ditas
licencas e muito menos aqueles que de novo {que recentemente} chegarem
as suas freguesias, {sob} pena de lho estranharmos, como transgressores
das nossas leis que queremos se observem (...)."°

Percebe-se, portanto, que o procedimento adotado por dom Frei

Manuel objetivava o controle institucional dos clérigos, que deveria ser

empreendido pelos parocos. Sendo assim, reafirma-se a autoridade dos curas de

"7 Sobre a exigéncia de disciplinarizacéo dos clérigos e o controle que os bispos deveriam exercer
sobre eles, ver: Sebastido da Vide. Consfituigbes Primeiras do Arcebispado da Bahia.Si0
Paulo: Typografia 2 de dezembro, 1853. L ili, Titulos de | -=XXXI1. pp. 176-212.

1: AEAM. Livro li, pp 23v-25- pastoral de dom Frei Manuel da Cruz, 28/02/1748.

idem.
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almas, como foi mencionado, a ponto de a certiddo realizada por eles tomar-se
requesito para “renovar’ as licengas dos demais eclesiasticos.

Dom Frei Manuel esteve preocupado também com a instrugéo dos
clérigos, pois a referida certidéo despachada pelos parocos deveria conter, ainda,
registros relativos & formagéo e aos oficios religiosos praticados pelo clero.
Quanto & formagdo, o péaroco precisava participar de conferéncias de moral
proferidas pelos eclesiasticos, que, segundo determinacbes episcopais, seriam
realizadas nas freguesias. Assim, dom Frei Manuel da Cruz fez saber através de
carta pastoral de 30 de janeiro de 1757 que

(...) sendo tdo necessarias as conferéncias de moral como a experiéncia nos
tem mostrado, estando-se ja ordenado pelos nossos antecessores que em
todas as freguesias deste bispado se fagcam as tais conferéncias, 0 que nos
consta se ndo observa, mandamos a todos os reverendos parocos e a cada
um em particular fagam nas suas matrizes as ditas conferéncias, presidindo
nelas ou nomeando, estando legitimamente desimpedidos quem faga as
suas vezes, advertindo que para [fazerem] as ditas conferéncias basta que
haj&o duas ou trés pessoas, e o reverendo péroco [deve?] determinar o dia e
a hora em que se hio de fazer as conferéncias, {também?] a matéria que se
hi#o de conferir para se estudarem [antes]; e, outrossim, mandamos que
todos os eclesiasticos e pretendentes a ordens assistam prontamente as tais
conferéncias, se ndo tiverem impedimento sob pena de gue os sacerdotes
que ndo assistirem ndo serfo [admitidos] a confessores, nem os ordinandos
e pretendentes a ordens, sem nos apresentarem com Seus papéis e
informagdes, certiddo do reverendo péroco respectivo, em que nos atestara
que assistram ou a causa porque ndo assistiram &s referidas
conferéncias(...).”

As conferéncias de moral deveriam ser realizadas periodicamente nas

matrizes das freguesias sob a direg&o do paroco, contando com a participagéo de

20 AEAM. Livro [li, pp. 28-28v — Carta pastorai de dom Frei Manuel da Cruz, 30/01/1757.
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outros eclesiasticos que almejassem se tornar confessores e com os demais
membros do clericato que quisessem galgar as gradacbes da carreira. Esses
eventos contribuiriam para a melhor formagdo dos clérigos em relacdo aos
preceitos religiosos a serem ministrados nas pardquias, tendo o paroco autonomia
para agendar tais conferéncias e definir previamente a matéria a ser estudada.

Contudo, o bispo observou que, apesar desses eventos terem sido
determinados por seus antecessores, ndo estavam sendo realizados, talvez pela
negligéncia dos sacerdotes. Dessa maneira, dom Frei Manuel nao apenas
determinou que 0s pdrocos se encarregassem de executar as conferéncias em
todas as pardquias do bispado, como também definiu que fossem assinaladas nas
certidbes tanto a participag@o como a justificativa de auséncia daqueles que nao
pudessem comparecer a estas sessdes. Isto porque o contetido das certiddes
podia configurar impedimento para a renovagéo da licenca relativa ao exercicio do
oficio religioso nas Minas.?

Nas certiddes também deveriam conter apontamentos sobre a pratica
de oficios religiosos. Nesse sentido, ao visitar a freguesia de Catas Altas em nome
de dom Frei Manuel da Cruz, em agosto de 1761, o doutor José dos Santos
mandou que o péroco fizesse constar nas certiddes — que seriam passadas aos
eclesigsticos para solicitarem novas licengas — observacdes sobre o oficio dos
pregadores. O paroco registraria se os eclesiésticos pregadores exortavam os fiéis

uanto aos beneficios provenientes da oracdo mental = Buscava-se, com isso,
q

*' Ressalte-se que, de acordo com determinacgo régia, ndo deveria circular nas Minas sacerdote
algum sem ocupagio. Sendo assim, as ficencas também configuravam instrumento de
verificacio e controle das atividades dos eclesiésticos da Capitania.

% © exercicio da oragio mental foi amplamente estimulado no bispado a ponto de ser motivo de
concesséo de indulgéncia para quem o praticasse, conforme assinalado no capitulo anterior.
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verificar se os pregadores seguiam as orientagfes pastorais do bispo sobre a
importancia de se estimular a pratica desse tipo de oragéo e, por conseguinte,
fazer com que eles a difundissem nas freguesias da capitania de Minas Gerais.
As certidoes despachadas pelos parocos, desse modo, além de configurarem um
quesito da vida administrativa do bispado, tornaram-se um meio de coagir os
clérigos a implementarem as determinacdes do prelado, tanto relativa ao exercicio
religioso praticado nas paréquias, quanto em relagdo a sua formagio. Além disso,
reforgcavam um mecanismo de controle, segundo ¢ qual se concediam ou ndo
licencas aos eclesiasticos mediante © parecer do paroco sobre seus
desempenhos.

Os eclesiasticos, também, eram coagidos, através de ameagas, a
agirem de modoc coeso, ou seja, a seguirem todos as orientagdes do bispo. Na
maioria das carias e registros de visitas pastorais, aparece explicitamente que eles
seriam excomungados e perderiam suas licencas caso ndo obedecessem as
determinacbes do prelado. Tais ameacas abarcavam os planos espiritual e
{errrenc, uma vez que a excomunhdo remetia ao desligamento do eclesiastico da
igreja, 0 que comprometeria ¢ destino de sua alma, e a perda da licenga,
proibindo-o de circular pelas Minas.

No governo de dom Frei Domingos da Encamacdo Pontevel {1780-
1793), o procedimento quanto as licengas ndo foi muito diferente daquele adotado
na gestédo de dom Frei Manuel. Afravés do Conego Inécio, Pontevel mandou
extinguir todas as licencas concedidas por seus antecessores e estabeleceu um

prazo limite de quinze dias para que todas as pessoas gue tivessem ocupagbes

2 AEAM. Livio H14, pp. 107-112 — Visita a Catas Altas, 30/08/1761.

P
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eclesiasticas “tirassem novas licengas” ** Alguns meses depois, porém, percebe-
se que nem todos os clérigos haviam apresentado suas provisbes para serem
‘vistas e cumpridas® pela autoridade episcopal, principaimente agueles das
freguesias de Vila Rica. Isso € notado quando o bispo ordenou ao doutor Indcio
Ferreira, entdo vigario da vara da referida Vila, que mandasse os parocos de sua
jurisdicgo publicarem um edital durante a estagdo da missa conventual,
determinando que todos os eclesidsticos, assim seculares como regulares,
apresentassem no prazo de trinta dias

{...) as provisGes com que se acham usando de suas ordens e mais
ministérios, ndo s6 as atuais como as preteridas e findas com os seus
Exames que se tem feito ajuntando a elas suas cartas de ordens, sentenca
de Genere e todos os mais documentos que tiverem o bem de se mostrarem
canonicamente ordenados, e aqueles eclesiasticos que ndo forem naturais
deste bispado nos apresentardo [documento?] de seus prelados declarando
cada um a sua naturalidade nos requerimentos que nos fizerem (...).%

O documento acima foi remetido ao vigério da vara de Vila Rica, que
deveria despacha-lo ac paroco da freguesia de Nossa Senhora da Conceicdo de
Antdnic Dias, que, por sua vez, deveria envié-lo ac paroco de Nossa Senhora do
Pilar (ou vice-versa), fazendo com que o edital fosse por todos conhecido. Além
disso, cada péroco precisava publicar o edital na sua matriz e fazé-lo ser
observado pelos eclesiasticos.

Todavia, o que se percebe é que, também na gestdc de dom Frei
Domingos, n&o se conseguiu estabelecer um conirole efetivo de tais licencas, ja

que o mesmo edital sugere que religiosos de Vila Rica ndo seguiram as

24 AEAM, Livro IV, p. 6 — Edital de 24/10/1779.
# AEAM, Livro I, p. 103v- Edital de 07/04/1780.
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determinacdes despachadas anteriormente.® Tanto é assim gue, oito anos
depois, o doutor Inacio Ferreira, entdo vigario geral do bispado, fez circular uma
portaria, datada de agosto de 1788, declarando que havia Ihe chegado a noticia
de que nas freguesias do termo de Mariana:

(...) se achavam alguns clérigos, usando de ordens, confessando e pregando
sem licenga e consentimento do Excelentissimo Reverendissimoe Senhor
Bispo, e alguns com muito mal procedimento, entrando e saindo do mesmo
bispado sem apresentarem licenga dos seus prelados e sem pedirem vénia
a0 mesmo Excelentissimo prelado para exercerem ordens e ministério {...).%"
Diante disso, Pontevel teria determinadoc que o0s parocos

apresentassem em segredo aos seu escrivao

{...) uma lista de todos os clérigos que se achassem existentes e adventicios
nas suas freguesias respectivas declarando as licengas, provisGes e
ocupagbes que tém para exercitarem as suas ordens, confessar € pregar
dando igualmente uma exata infoomacio do seu procedimento com a
declaragdo de sua assisténcia, e em que se ocupam, e que exercicio 1ém

( }28
O bispo procurava, com essa medida, tanto fazer com que os parocos
tomassem conhecimento de todos os eciesiasticos que atuavam em suas
freguesias, como também obter um levantamento preciso do numero de
eclesiasticos devidamente licenciados para exercer oficios refigiosos nas

paréguias. Além dessa tentativa, Pontevel! exigiu que os parocos “ndo admitissem

em suas freguesias clérigo algum confessar, pregar e dizer missa sem fhe

* infere-se, ainda, que o referido Edital faz mencgio A presenca de membros de ordens regulares
nas Minas, o que coniradiz a disposicio régia e os apontamentos historiograficos, segundo os
quais havia ¢ impedimenic da circulacdo de tais religiosos na capitania das Minas. Todavia, ha
de se observar se a proibico de Ordens regulares nas Minas se estendia 4 presenga de
elementos das mesmas ocupando cargos na regido.

Z AEAM. Livro H14, pp. 159v-160 ~ Edital de 13/08/1788.
idem.



136

apresentarern as provisbes que tiverem para isso”, devendo denunciar as
instancias competentes do bispado, os ciérigos que nao possuissem tais
documentos.®

Logo, o procedimento de verificar as licencas, também na gestdo de
dom Frei Domingos, serviu como instrumento para afastar aqueles eclesiasticos
que néo tivessem uma ocupagio efetiva no bispado e, ainda, tornou-se um meio
de se fazer estruturar as paréquias, a fim de se implantar as orientaches pastorais
dos antistites referentes aos oficios religiosos. Contudo, nota-se que dom Frei
Domingos, diferentemente de seu antecessor, foi bastante rigoroso guanto a
matéria em quest&o, pois mandou que os parocos the apresentassem uma lista de
todos os eclesiasticos de suas freguesias, bem como especificassem suas
fungdes.

Estas licencas estendiam-se, ainda, & manutencdo de espagos
religiosos de carater particular, pois, no mencionado edital de 1780, dom Frei
Domingos ordenou aos parocos de Vila Rica que

(..} fagam patentes as pessoas que tiverem Emmidas ou Oratérios
particulares dentro de suas casas em que se celebra missa, que dentro de
trinta dias nos apresentem os titulos de suas Estagbes e confirmagdes para
examinarmos as suas legitimidades, e se houverem algumas pessoas que
desobedecam a esta nossa determinagao, o que ndo [esperamos?] havemos
as ditas Ermidas e Oratérios por interditos e suspensas para neles o nio
celebrar, com a mesma pena de suspensio incorrerd o sacerdote que neles
o fizer o que tudo observardo os reverendos parocos (..).*

% 1dem.

0 AEAM, Livro 1, p. 103v — Edital de 07/04/1780.
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Dessa maneira, diante do fato de preceitos religiosos serem ministrados
em ermidas ou oratdrios existentes nas casas de particulares, dom Frei Domingos
exigiu que estes lhe apresentassem titulos, entende-se licencas, para manterem
tais espagos. Tal procedimento visou verificar a legitimidade desses espacos
religiosos, bem como centralizar institucionaimente as praticas religiosas
exercitadas neles, exigindo, para tanto, o conirole dos eclesiasticos que nessas
ermidas e oratdrios celebravam, o que deveria ser observado pelos parocos.

Da mesma maneira que o seu antecessor, dom Frei Domingos da
Encarnacdo Pontevel utilizou as licengas para controlar a freqhéncia dos
eclesidsticos nas conferéncias de moral. Esse prelado, ao realizar visita pastoral a
igreja matriz de Borda do Campo, em outubro de 1781, fez registrar que

A experiéncia que temos [?] desta visita nos tem mostrado a grande falta
que tem feito a inobservancia das pastorais que recomendam as palestras
de moral pois s6 o grande estude e conferéncias repetidas de casos se
podem os confesscres bem instruir nas decisbes periencentes ao foro da
consciéncia. Portanto, mandamos com pena de suspensio ipso facfo ao
reverendo paroco desta freguesia e aos mais sacerdotes deste amaial e
aplicac@o na distancia de duas léguas que daqui em diante em todas as
guintas-feiras, ndc sendc dia de feriado, se ajuntem na sacristia da matriz
nas horas que determinarem, ai fagam as suas conferéncias de que sera
presidente o referido paroco (...

Deste modo, dom Frei Domingos também observou que as orientagGes
pastorais relativas as conferéncias ou palestras de moral ndo estavam sendo
cumpridas e enfatizou a importancia das mesmas para melhor preparar os clérigos

para o exercicio do oficio religioso. Para atingir tal objetivo, utilizou-se do mesmo

*t AEAM, Livro C-18, pp. 70-74v - Visita pastoral de dom Frei Domingos da Encamacéo Pontevel
de 07/10/1781.
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procedimento de seus antecessores, qual seja: o paroco deveria despachar
certidao contendo apontamentos sobre o desenvolvimento daquelas atividades, o
que seria condigao para se conceder licengas de oficio aos eclesiasticos. Nota-se,
entretanto, que dom Frei Domingos, além de se referir 4 preparacdo especifica de
confessores e de admoestar uma freguesia em especial, ameacou suspender o
paroco caso as palestras n&c ocorressem e, ainda, determinou o dia em que elas
deveriam ser realizadas, suprimindo, de certa forma, a autonomia atribuida aos
parocos por dom Frei Manuel.

Diante das orientages dos dois bispos, € possivel inferir que, apesar
das conferéncias de moral ndo terem sido realizadas por todas as freguesias,
tantc um quanto ¢ outro insistiu para que as mesmas ocorressem no interior das
igrejas matrizes do bispado, sob a responsabilidade dos pérocos, a fim de
complementar a formac&o dos clérigos, que poderia ser realizada no seminério de
Nossa Senhora da Boa Morte, instituido por dom Frei Manuel da Cruz em 1750.%2
Acrescente-se que dom Frei Domingos, visando & formac&o dos eclesidsticos, ao
realizar visita pastoral & Borda do Campo, em 1781, assinaiou:

(...) que todos os parocos e por consegiiéncia 0s mais que exercitando cura
de aimas substituem por eles nas suas respectivas capelas e aplicagbes,
estudem e meditem de continuo, e com o maior cuidado o Livro das
Constituigbes da Bahia tao respeitaveis pela universal pritica e [aleitagiio?]

% A fundagdo de semiérios era uma exigéncia do Concilio de Trento e apesar disto o0 Seminario de
Nossa Senhora da Boa Morte era um dos poucos institutos de formagéo do periodo colonial.
Sendo assim, os estudos sobre esse periodo apontam que os clérigos eram despreparados para
realizar o ministério sacerdotal. Ver: José Higino de Freitas. Apficaggo do Decreto Tridentino
sobre os Semindrios até 1889. BH: Ed. Sio Vicente, 1879 - pp. 127-168. Raimundo Trindade.
Arquidiocese de Mariana: subsidios para a sua histéria. BH: Imprensa oficial, 1953. V. | - pp.
371-402. Luiz Carlos Villalta. A “Torpeza diversificada dos Vicios”... Op. Cit., pp. 69-74. Maria do
Carmo Pires. Juizes e infratores: o Tribunal Eclesidstico do bispado de Mariana (1 748-1800).
Franca, 1997 (dissertag@o de Mestrado apresentada ao Dept ® de Historia da UNESP/Franca)-
pp. 56-76.
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dos bispados ultramarinos e deste nosso, que por elas se tem regido, e
queremos e mandamos, que se [reja] para nela observarem e aprenderem
distintamente ou como se devem haver no seu oficio as obrigagGes, que
devermn intimar aos seus paroquianos e aplicados, e as penas que
concorrerdo sendo transgressores.

Percebe-se, no trecho acima, a tentativa de Pontevel em constituir um
corpo  eclesiastico instruido pelas determinacdes das Constituiches, por
conseguinte, pelas resolugbes do Concilio de Trento e, assim, capaz de
implementé-las na pardquia.

Os dois prelados de Mariana, portanto, visaram & uniformizagio e
qualificagéo do clero, que poderiam ser observadas no momento da renovacdo
das licencas. Todavia, como na maioria das visitas pastorais realizadas na gestdo
de dom Frei Manuel da Cruz, os parocos foram advertidos quanto & necessidade
de se observar as licencas eclesigsticas, infere-se que n&o houve um controle
efetivo dos clerigos que circulavam nas freguesias por negligéncia dos parocos,
ocorrendo 0O mesmo no governo episcopal de dom Frei Domingos. Tal descuido
talvez residisse no fato de apenas os eclesidsticos colados receberem cdngruas
da Coroa, representando, dessa forma, uma pequena parcela do clero mineiro, de
modo que os demais sacerdotes ou se vinculavam as irmandades ou ficavam
transitando pelas Minas descomprometidos com as determinagdes episcopais, do
Estado e das autoridades paroquiais, sendo dificil aos parocos acompanhé-ios.®

Contudo, os dois bispos buscaram controlar tanto o corpo eclesidstico

quanto o exercicio do oficio religioso das paréquias através das licencas, sendo

» AEAM Livro C 18, pp. 70v-74v — Visita pastoral a Borda do Campo, 07/10/1781.
34 Caio César Boschi. "0 dlero e a Inconfidéncia”. In: Anudrio do Museu da Inconfidéncia, IX. Quro
Preto: Ministério da Cultura; 1.B.P.C., 1993. p. 112
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que, no governo episcopal de dom Frei Domingos, tambérm, houve a preocupacéao
com os espacos religiosos administrados por particulares e com a hierarquia
eclesiastica, uma vez que esse prelado, quando tratou dos referidos espacos,
despachou edital ao vigério da vara de Vila Rica e ndo aos parocos diretamente,

Conclui-se que através das licengas concedidas aos eclesiasticos os
bispos procuravam tentar assegurar que o “pasto espiritual do rebanho” fosse
condicionado pelas suas determinacgbes e, dessa forma, as praticas religiosas dos
fiéis deveriam ser ministradas e submetidas aos eclesidsticos devidamente
licenciados. Além disso, a preocupac&o com as licencas era uma forma de garantir
a estruturagdo das pardquias, uma vez que nelas deveria atuar um corpo
eclesiastico bem formado e habilitado pela Igreja, enquanto instituicdo. Cabe
ressaltar que isto apenas seria possivel se as licencas fossem realmente
observadas e se as certiddes fossem legitimas, ou seja, se elas refletissem o rigor
dos pérocos quanto ao controle dos eclesiasticos de suas freguesias.

Ao procurar estruturar o sistema de pardquias, os bispos de Mariana
nao apenas se preocuparam em qualificar e uniformizar a pratica do oficio
religioso, como tambem destacaram, através de cartas pastorais e de visitas
diocesanas, algumas questbes relativas as funcdes administrativas que parocos e
capel@es deveriam exercer a fim de garantir maior visibilidade e controle sobre sua
organizagio. Elas referem-se, entre outras, & confecgdo de livros contendo

registros de batismos, matrimdnios e ébitos ocorridos nas paréquias.

* A pastoral sugere que o vigario da vara era responsavel por uma determinada regido, na qual
podia haver mais de um paroco, o que € notdrio para o caso de Vila Rica, que possuia duas
freguesias, logo, dois parocos. Sobre a jurisdicdo eclesiastica, ver: Graga Salgado. Fiscais e
Meirinhos: a administrag8o no Brasil Colonial. Rio de Janeiro: Ed. Nova Fronteira/Pré-
Meméoria, 1985,
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Os registros haveriam de ser feitos pelos parocos em livros especificos
e ficar depositados nas igrejas matrizes das freguesias para serem observados
pelos visitadores. No entanto, dom Frei Manuel da Cruz despachou um edital em
maio de 1750, no qual criticou os parocos por negligenciarem esta prescricio.
Nele o bispo assinalou que:

{...) por nos constar com grande magoa do nosso coracio da grande falta e
descuido que ha em todo esie bispado, nos assentos dos batizados,
casamentos e defuntos por omissdo dos reverendos parocos seguindo-se
daqui graves e consideraveis prejuizos as nossas ovelhas, cuja ruina deve
nosso pastoral cuidado quanto nos € possivel reparar, mandamos a todos os
reverendos parocos com pena de excomunhdo maior a nds reservado que
(...) faca o assento no livro a que periencer, 0 que também farfio debaixo da
mesma pena os reverendos capelies filiais fazendo os ditos assentos nos
cademos que para isso terdo, remetendo todos 0s meses aos reverendos
parocos para os langar nos livros logo que receber (...).*

Nota-se que dom Frei Manuel destacou como proprio de sua funcgdo
evitar a ruina de suas ovelhas, isto &, dos fiéis, 0 gque estava sendo comprometido
pela negligéncia dos parccos, que nao registravam os batismos, matrimbnios e
Obitos de suas pardquias. Como os registros provinham da celebragdo dos
sacramentos de batismo, de matrimdnio e de exirema-ungdo — por conseguinte,
de sepultamentos — que estava diretamente relacionada aos nascimentos,
casamentos € mortes nas pardquias, infere-se que 0s parocos, além de nac
estarem exercendo suas tarefas administrativas — de confeccionar os tais livros e

assegurar que os capelaes fizessem os registros em cadernos—, podiam néo estar

realizando os oficios religiosos.

* AEAM. Livro H14, pp. 57-57v - Edital de 25/05/ 1750.
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Sendo assim, o frecho citado acima destaca a tentativa do bispo em
conseguir que 0s parocos ministrassem 0s sacramentos e os registrassem nos
livros, bem como revela a importéncia da paréquia na vida social da capitania de
Minas Gerais, ja que todos os registros de nascimentos, casamentos e mortes
ocorridos na freguesia eram da algada dos parocos, mesmo que realizados nas
capelas e assentados pelos capeldes em cadernos. Esse procedimento denota,
ainda, o intento de dom Frei Manuel de reforcar a hierarquia eclesiastica, o que
proporcionou o delineamento de funcbes entre parocos e capeldes, bem como sua
tentativa de ter a referida visibilidade e controle sobre a vida administrativa das
paréquias.

Todavia, nas visitas diocesanas realizadas durante a gestdo de dom
Frei Manuel da Cruz a Ouro Branco (12/08/1753), Curral d’El Rey (20/08/1753) e
Morro Grande (08/01/1757), reincidiu a determinag8o quanto aos assentos dos
sacramentos nos livros especificos, havendo orientagéo para que os mesmos, em
especial o do batismo, fossem feitos ainda na sacristia, quando o péroco
terminasse de realizar suas funcdes. Esse procedimento deveria ser adotado
também pelo capeldo, que necessitava ter um caderno de registros de
sacramentos, o qual seria enviado todo més ao seu paroco, conforme um
formulério remetido por ele.> Apontou-se, ainda, na mesma visita a Morro Grande,
gue os capelaes ndo estavam efetuando suas obrigagfes quanto aos assentos,

cabendo ao paroco orienté-los no cumprimento dessa tarefa.

5 AEAM. Livro Il, pp. 40v-42v - Visita a Ouro Branco, 12/08/1753; Livro W 03, pp. 11v-16v ~ Boa

Viagem, 20/08/1753; Livro lll, pp.17v-25v ~ Morro Grande, 08/01/1757; Livro C 18, pp. 70v-
T4v. Borda do Campo, 07/10/1781.
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A reincidéncia da orientacdc episcopal em relacdo aos registros,
embora tenha sido localizada em apenas algumas freguesias, reitera a idéia
de que os parocos ndo cumpriam todas as determinagbes do prelado, sugerindo
gue os mesmos ndo se mobilizavam totalmente diante das implicacdes do pecado
de desobediéncia. Essa tendéncia dos parocos vai ao encontro dos apontamentos
sobre Minas Gerais setecentista, segundo os quais o clero de Mariana era
indisciplinado a ponto de pouco se diferenciar dos leigos, ou seja, dos homens de
seu ’fempcr.a‘3 Isto ocorria porque, segundo tais estudos, o clero néo tinha vocagio
religiosa e era despreparado. ® Além disso, a carreira sacerdotal era vista como
outra qualquer, sendo atraente, sobretudo, por nobilitar os que a seguiam, “isto é,
dava-thes privilégios equivalentes aos dos nobres e, por isso, constituia um dos
instrumentos de ascensao social”.®

Contudo, a analise das pastorais demonstra a insisténcia do primeiro
bispo de Mariana para reverter esse quadro e garantir que suas determinacdes
fossem executadas nas freguesias. Tanto é assim gue uma das primeiras medidas
adotadas no inicio do governo episcopal de dom Frei Manuel foi fundar o
Seminario de Nossa Senhora da Boa Morte para ofertar ndo apenas a educagéo

aos jovens das Minas, mas também para possibilitar a formac&o dos candidatos

* Sobre o assunto, ver: José F.Carrato. igrefa, Huminismo e Escolas Mineiras Coloniais. Séo
Paulo: Ed. Nacional, 1963. (Brasiliana, 317). Luiz Carlos Villalta. A “forpeza diversificada dos
vicios”..Op. Cit.; Maria do Carmo Pires. Juizes e infrafores...Op. Cit..

* José Ferreira Carrato. igrefa, Huminismo...Op. Cit,, pp. 51-79. Caio Boschi. Os Leigos e o poder;
irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais. SP: Atica, 1986. (Ensaios 118).
pp, 79-86 ; Luiz Carlos Villalta. A *forpeza diversificada...”. Op, Ci., p. 61-80. Maria do Carmo
Pires. Juizes e Infrafores...Op. Cit., pp. 68-111.

4 _uiz Carlos Villalta. A “Torpeza diversificada...”. Op. Cit., p. 77.
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ao sacerdocio, que, posteriormente, seria complementado, ainda, através das
conferéncias de moral, como assinalado anteriormente.

Porém, apesar dos esforgos de dom Frei Manuel, os problemas de
indiscipiina, de desobediéncia, de praticas heterodoxas do clericato persistiram
nas Ultimas décadas do século XVill, logo, no periodo da gestdo de dom Frei
Domingos da Encarnagéio Pontevel. Essa reincidéncia é explicada pelo fato de a
Se ter ficado vacante entre os periodos dos governos episcopais em estudo.
Durante a vacancia (1764-1779), o bispado de Mariana teria sido marcado pelo
desgovemo e pelo relaxamento da moral e dos costumes. !

Talvez por esta razéo, dom Frei Domingos tenha enfrentado problemas
semelhantes aos de dom Frei Manuel da Cruz. Nesse sentido, na visita &
freguesia de Borda do Campo, assinalou que:

provendo no espiritual e temporal por obviar o descaminho e negligéncia que
tem havido nos assentos dos batizados, enterros e casamentos
considerando que a maior parte desta freguesia se compde de capelas que
tém cura de almas e que nfo podem 0s seus capeldes, coadjutores
satisfazer as suas precisas obrigagbes sem terem os livros [?] por onde se
possam governar e instruir nas obrigagbes de seus oficios {...). Mandamos
com pena de suspenséo ipso facto e proibicdo do exercicio de suas ordens a
todos os reverendos capeldes desta freguesia que forem cura de aimas que
no tempo de seis meses que correrdo depois da publicagéo destes, fagam
comprar 0 Livro das Constituicbes e um Catecismo Romano; outrossim, no
ftermo?] de trés meses debaixo da referida pena fardo comprar irés livros
que serdo por nds [?] rubricados para nele se fazerem os assentos dos
batizados, enterros e casamentos com decisfo quartando em tude a forma
das Constituicbes Livro |, Tomo 20, folhas 78 [?], L 4, Tomo [497], folhas

4 José Fermreira Carrato. Igreja, luminismo...Op. Cit., pp. 51-79; Caio Boschi. Os leigos e o poder...
Op. Cit.,, pp, 79-86 ; Luiz Carlos Villalta. A forpeza diversificada...”. Op. Cit., p. 61-80; Maria do
Carmo Pires. Juizes e Infratores...Op. Cit., pp. 68-111.
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831, 832, 833 (...) que sera tudo a custa da fabrica ou de quem de direito
for.*

Dom Frei Domingos continuava, portanto, a chamar a ateng&o dos
parocos e capeldes quanto & necessidade de registrarem os sacramentos, vinte
um anos depois de dom Frei Manuel ter passado ¢ primeiro edital sobre o assunto.
Acrescente-se que é possivel notar que esse prelado foi ainda mais enfético do
que dom Frei Manuel ao admoestar os eclesiasticos a ponte de, ac apoiar-se nas
Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, que regiam o bispado, citar o
Livro, o Tombo, a pagina e o artigo que estavam sendo infringido pelos parocos e
capelaes.

Além disso, Pontevel assinalou, no fragmento citado, que havia
capelaes exercendo a funciio de cura de almas naqueia freguesia, o que sugere
que havia um certo contingente de clérigos qualificados atuando nas capelas de
Borda do Campo — talvez, fruto do esforgo de seu antecessor. Outra possibilidade
de interpretacdo €& que, em funcdo do numero de capelas, os capelaes
exercessem o oficio de cura de almas, na condicdo de coadjutores. Nota-se,
eniretanto, que © bispc exigiu que as capelas obtivessem o©s livios das
Constituicbes e o Catecismo Romano para que os capel@es melhor conduzissem
os oficios religiosos. Essa orientagdo elucida, assim como aguela referente as

palestras de moral, a preocupacéo desse prelado com a formag&o dos ciérigos,

“2 AEAM. Livro Ili, pp. 70v-74v - Visita 2 Borda do Campo, 07/10/1781. Ressalte-se que além dos
trés livros para assentar os Batismos, Casamentos e Enterros, dom Frei Domingos mandou
comprar um Livro das Constituigdes e um do Catecismo Romane. Tal medida sugere gue esse
prelado procurou divulgar as concepgbes e determinagbes de tais livros, gue reproduziam as
diretrizes do Concilio de Trento.
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bem como sua tentativa de normatizar as praticas religiosas de acordo com as
resolucdes do Concilio de Trento.®

E importante observar que o Catecismo Romano configurava versio
simplificada dos Decretos Tridentinos, destinada a evangelizagdo dos catdlicos.
No entanto, o Marqués de Pombal visando 3 secularizagdo de Portugal e
dominios, na época de D. José |, teria estimulado a utilizacdo do Cafecismo de
Montpellier, cuja orientag@o era mais adequada aos seus propésitos ilustrados.*
Sendo assim, o fato de dom Frei Domingos e dom Frei Manuel terem indicado a
utilizaggo do catecismo tridentino na diocese de Mariana configura um indicio de
que ambos os bispos foram empreendedores dos ditames tridentinos €, ainda, que
o propdsito pombalino no que tange & utilizagéo do Catecismo nao foi difundido
pelos prelados da diocese de Mariana.

Qutro aspecto destacado por dom Frei Domingos na visita a Borda do
Campo, refere-se, especialmente, ao assento de casamentos. Nela o prelado
determinou que

(...) para que n&o aconteca como tem sucedido alguma vez nesta matriz e
continuadamenie nas suas respectivas capeias curadas fazerem-se
assentos dos casamentos sem a propria assinatura das testemunhas que
assistiram a celebrag@o do matrimdnio contra a disposicio do Concilio de
Trento, sessdo 24 [que determina que antes de sairem da igreia fagam o
assento e as testemunhas assinem), declarando especialmente {estarem?]
semn impedimento pelo ndo haver, ou dispensa que precedesse na forma de
direfto, Constituigdo do Reino, e da nossa: Livro 1, Tomo 73, versiculo = e

® Os referidos livros deveriam ser comprados & custa da fabrica, isto &, das reservas pecunidrias
das igrejas. O eclesiastico responsavel pela fabrica confeccionava um livro de contabilidade da
igreja, registrando as entradas e, sobretudo, as saidas — gastos com velas, ornamentos,
paramentos, etc.
“ Sobre a relacdo entre os propdsitos pombalinos e o Catecismo de Montpeliier, ver: José Higino
de Freitas. Aplicagdo no Brasil do Decreto Tridentino... Op. Cit., pp. 70-72.
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assinaré com as testemunhas nomeadas a0 pé de cada termo o péroco ou
sacerdote.®

Assim, dom Frei Domingos néo apenas reforgou a importancia de se
registrarem os matrimdnios celebrados na freguesia, como ainda determinou que
as testemunhas assinassem o livro, declarando-se inclusive se nfo havia
impedimento para a realizagao do consorcio. Essa definigéo, além de demonstrar
a tentativa do bispo em organizar os livros de assento conforme as resolucbes
tridentinas, revela sua preocupacdo em garantir a legitimidade do matrimdnio. Tal
cuidado era bastante pertinente, tratando-se de uma época em que o consdrcio
deveria ser regido pelo "principio de igualdade”, isto €, que os “conjuges deviam
possuir a mesma condic@o, serem iguais na idade, no status social, nas posses,
na situagdo fisica e moral"® — a ponto de haver na capitania de Minas Gerais
tentativas de impedir casamentos entre desiguais.”’ Além disso, segundo lda
Lewkowicz aumentou o nimero de matrimonios na Capitania nas Ultimas décadas
do século XVill, acarretado pela comutacdo das despesas matrimoniais
empreendida por dom Frei Manuel da Cruz, exigindo, conseglientemente, methor

observagéo dos consércios na gestio de Pontevel.®

“° AEAM. Livro C18, pp. 70v-74v -Visita pastoral de dom Frei Domingos da Encamagdo Pontevel
de 07/10/1781.

48 { uiz Carlos Villalta. “O Diabo na livraria dos Inconfidentes”. In: Adauto Novaes (org.). Tempo e
Histéria. Companhia das Leiras, 1997, p. 380.

7 |_uiz Carlos Villalta, A “torpeza diversificada...”. Op. Cit., pp. 42-48. Maria do Carmo Pires. “Juizes
e infratores...”. Op. Cit., pp. 124-125.

“® 1da Lewkowicz. Vida em familia: caminhos da igualdade em Minas Gerais (séculos XVIli e XiX).

Sao Paulo, 1992. (Tese de Doutorado apresentada ao Dept ° de Historia da FFLCH da USP).
pp. 188-200.
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Todavia, apesar das pastorais demonstrarem a preocupacdo de dom
Frei Domingos em implementar o projeto tridentino na capitania de Minas Gerais,
em buscar a visibilidade administrativa e a legitimidade, no caso, dos matrimdnics,
Luiz Carlos Villalta apontou que esse prelado, assim como os inconfidentes, foi
influenciado pelas idéias do seu tempo: “o iluminismo chegava até a autoridade
maxima da diocese de Mariana, um iluminismo oficial, de Pombal e seus
sucessores, embora proibido por Roma (...)".*

Em fungéo dessa influéncia, ao ver do referido historiador, Pontevel
também esteve inserido em um universo moral marcado por contradicbes e
conflitos, que refundia as normas, as regras e os “valores construidos no
cotidiano”. Desse modo, segundo ele, o prelado teria irrompido o voto de celibato
e tido um fitho, que chegou inclusive a galgar os niveis da carreira sacerdotal, sem
tornar publica sua paternidade, o que néo correspondia ac procedimento exigido
para a ordenacéo. O bispo teria dispensado, ainda, a amasia do governador Luiz
da Cunha Menezes, a pedido deste, da obrigacio de apresentar os banhos
{proclamas) necessarios para a realizacdo do casamento com Jerdnimo Xavier de
Souza.® Assim, & importante salientar gue ha uma contradicgo entre os
apontamentos de Luiz Carlos Villalta e a ag8o pastoral empreendida pelo bispo, o

que talvez possa ser explicada, entre outros motivos, pelo fato de as pastorais

% | uiz Carlos Villalta. “O Diabo na Livraria dos inconfidentes”... Op. Cit., p. 376. Saliente-se que a
proposigéo de que o iluminismo teria influenciado a eine letrada da Coldnia, na segunda
metade do século XVili, foi adotada, também, por Augustin Wemet, ao destacar que, em
fungao disso, no referido periodo o catolicismo seria denominado ilustrado, principalmente o
do ambito letrado. Augustin Wernet. A igreja Paulista no sécuio XIX. SP: Atica, 1987. pp. 54-
g5,

%0 Luiz Carlos Villalta. “O Diabo na Livraria dos inconfidentes”... Op. Cit., p. 387.
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serem documentos normativos, produzidos pelos antistites e destinados ac baixo
clero e aos fiéis, de mode que dificiimente contrariariam as proposicbes da Igreja
gue o bispo procurava impiementar.

Por outo lado, & possivel questionar a pertinéncia dessa associacéo
entre dom Frei Domingos e o iluminismo, sobretudo porque o historiador
estabeleceu essa relacdo, ancorando-se quase que exclusivamente no fato de
Pontevel ter mantido livros de natureza ilustrada em sua biblioteca, mas, como
observou Natalie Davis, “as pessoas n&o necessariamente concordam com os
valores e idéias dos livros que iéem”. Além disso, segundo a historiadora, ha de se
considerar um livro impresso como “um mensageiro de relagbes” e ndo como
“uma fonte de idéias e imagens’® Conclui-se, portanto, que Pontevel
provavelmente tenha sido um “*homem de seu tempo” e, como tal, adquiriu e talvez
tenha lido obras relativas ao pensamento iluminista, todavia, ignoramos como as
jleu e algumas de suas cartas pastorais, como foi visto, reforgam sua vinculagéo
com Trento.

Voltando ao tema da organizacdo das paréquias, nota-se que além dos
livros de assento dos sacramentos, exigia-se que houvesse nas igrejas matrizes
do bispado um livro de tombo destinado as copias tanto dos capitulos de visitas
diocesanas realizadas as freguesias, quanto das cartas pastorais remetidas a elas
- pois, como ja assinalado, as pastorais, antes de serem enviadas ac paroco
vizinho, precisavam ser transcritas em livro proprio, ¢ que ficava também a cargo

dos parocos .

5 ¢f. Natalie Davis. “O Povo. E a palavra impressa”. in: Cufturas do Povo — sociedade e cultura no
inicic da Franga Moderna. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990. p. 158.
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A preocupacdo dos bispos em registrarem os oficios religiosos
(administrag@o dos sacramentos) e as correspondéncias do bispado endossa a
percepc&o de que era uma forma de organizar administrativamente a vida religiosa
da freguesia e um meio de centralizé-la institucionaimente. Até porque os pérocos
pautariam suas praticas pelas orientacbes dos bispos, que se encontravam
redigidas nos Livros das Pastorais.

Aos parocos cabia, além do controle administrativo das paroquias, a
realizacdo de determinados levantamentos solicitados pela Coroa portuguesa.
Nesse sentido, dom Frei Manuel da Cruz despachou uma pastoral em 09 de
dezembro de 1756, assinalando que

{...) porquanto é sua Majestade servido recomendar-nos, que ordenemos
aos parocos desta diocese que faga cada um uma relacdo de lugares, e
povoacgies de suas freguesias {contendo} as distancias que ha de uns a
outros {lugares} e os seus nomes, declarando, também, os rios que pelas
ditas povoagbes passam, os nomes com que se denominam, se sdo
navegaveis, € 0s seus nascimentos, as lagoas, e dias de jornanda que ha de
um rio a outro, declarando também as pessoas que ha de comunhdo nas
suas freguesias e capelas anexas {...) {mandamos} a todos que fagam a sua
relagdo com clareza, individuagéio e boa letra {tendo, para tanto, um més
para fazé-la} >

Tratava-se, assim, de uma ordem régia de Dom José | exigindo que se
fizesse um ievantamento de cardter geral (povoados e hidrografia) de cada
freguesia. A partir da citago acima é possivei inferir que tal levantamento era um
meio de a Coroa obter conhecimento sobre as localidades da capitania de Minas
Gerais, 0 que poderia servir como instrumento de controle das atividades auriferas

exercidas na regi&o, sobretudo porque o ouro das Minas era, principaimente, o de

= AEAM. W41, p. 16v — Ordem Régia de 09/12/1756.
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aluvido, isto &, retirado dos rios. Além disso, o fragmento enaltece, mais uma vez,
¢ papel exercido pelos parocos nas freguesias, bem como indica o vinculo de
dependéncia dos parocos, em especial, com o Estado, resultando, desse modo,
na assertiva de que o clero era um tipo de funciondrio da Coroa, conforme
assinalado pelos estudos sobre Minas Gerais setecentista.>®

Na gestdo de dom Frei Domingos da Encarnagdo Pontevel, por sua
vez, coube aos parocos realizarem mapas das populacbes de suas freguesias,
“distribuindo-as por dez classes distintas”, conforme ordem régia. Esses mapas
deveriam ser enviados anualmente acs provisores de comarcas, que remeteriam
ao Governador da Capitania. Contudo, o referido prelado observou que os parocos
“se tém portado com tanta negiigéncia na observancia deste mandato’ que o
Governador repetiu-he novamente as determinagdes.™

Percebe-se, assim, que o esforco dos bispos de estruturar as
pardquias, destacando a figura do paroco, destinava-se, também, ao servico da
administracio politica da Capitania, sobretudo porque eram os eclesidsticos que
estavam em contato direto com a populagéo das localidades.

Além disso, apesar do intento, € possivel concordar com Caio Boschi
guanto ao fato de os bispos ndo terem conseguido obter uma pratica uniforme dos
parocos e capelaes do bispado de Mariana.® Tanto que dom Frei Manuel da Cruz
também mandou publicar um Edital divulgando uma carta enciclica do reverendo

padre ministro provincial da Ordem Serafica da provincia do Rio de Janeiro,

53 \er: Caio Boschi. “Notas sobre Hegemonia, igreja e Estado no Antige Regime”. in: Revisfa do
Dept ° de Historia. FAFICH/UFMG, n° 1 nov/ 1985.; Caio Boschi. Os Leigos...Op. Cit., p. 107 ;
Maria de Carmo Pires. Jufzes e infratores...Op. Ci., p.80.

3 AEAM. Livro H14, pp.151-151v — Edital de 10/11/1780.

% Caio Boschi. Os Leigos...Op. Cit., pp. 75-95.
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através da qual buscava recompor o seu rebanho. A carta oferecia perddo aqueles
que haviam enveredado pelo caminho da apostasia. Tal divulgagéo no bispado de
Mariana corrobora a idéia de que circulavam livremente na capitania de Minas
Gerais religiosos desvinculados de seus institutos, apesar dos esforcos dos
prelados para tentar conté-los. >

Essa ndo adequag@c dos eclesiasticos & tentativa de uniformizacgo
implementada pelos prelados foi observada, ainda, em algumas vigararias, isto &,
paréguias, cujos vigarios passavam “‘cartas de seguro aos réus cuipados sem
excecdo de caso’, sem terem para isto jurisdicdo e sem seguirem as regras e
Constituicbes que regiam o bispado. Em contrapartida, dom Frei Domingos
anulou todas as cartas de seguro que ndo tivessem o seu beneplacito.”

O mesmo prelado buscou reafirmar, ainda, a hierarquia eclesiastica,
expedindo varias portarias para nomear vigdrios, geral e de vara, cujo carater, as
vezes, era interino. Dom Frei Domingos esperava, talvez, uma acgdc mais
contundente dos ocupantes desses cargos em relacio aos parocos, a ponto de
procurar evitar que tais vigararias ndo fossem preenchidas.®

No entanto, até mesmo com ¢ Cabido diocesano Pontevel enfrentou
dificuldades. Uma delas é relatada através de um alvara régio, no qual se arrolou
um conjunto de representa¢des e apelagdes do Cabido sobre o provimento ou
colag&o de uma conezia de prebenda inteira e duas dignidades — isto &, sobre a

ocupacdo de alguns cargos do Cabido —, que resultaram em guerela implicando

% {pidem. pp. 79-81. AEAM. Livro H 14, pp. 157v-158. Livro. i, pp. 110v-111v — Edital de
14/07/1785.

5T AEAM. Livro IV, p. 6v — Portaria de 14/08/1780.

*% AEAM. Livro IV, p. 7v — Portaria de 23/03/1782. Livro 1, p.114v — Termo de Posse de Vigario,
27/02/1790. Livro IV, pp. 43v-44 - Portaria de 04/03/1793.



153

decretos, oficios e cartas de Dona Maria |, da Mesa de Consciéncia e Ordens, da
Secretaria de Estado além das de dom Frei Domingos da Encarnacdo Pontevel. O
alvara elucida que o Cabido recorreu & Coroa frente ao indeferimento do bispo
quanto a ocupagéo de cargos, o que demonstra que, talvez, nem mesmo o Cabido
— que era composto pelo alto clero do bispado — se submetesse as determinagdes
do prelado.™

Nesse sentido, embora tenham sido apontados indicios de que a
atuac@o dos clérigos se manifestou de forma dispersa e descentralizada durante
as duas gestdes episcopais, tal como no periodo que antecedeu a criagdo do
bispado, as pastorais dos bispos denotam uma continua observagéo das praticas
dos eclesiasticos. Assim, ambos os prelados, ao se referirem as licencas, as
certiddes e aos livros de assento — que deveriam ser confeccionados pelos
parocos —, estabeleceram como um dos eixos de suas agles pastorais a
organizagdo das paroquias, visando, dessa maneira, criar uma malha na extensao
da capitania de Minas Gerais gue |hes permitisse garantir a uniformizagao do
oficio religioso, a capacitacéo dos clérigos, bem como a implementagao de suas
orientagbes pastorais, conforme o intento reformador definide pelo Concilio de

Trento e pelas ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia.

 AEAM. Livro 1V, pp. 41-43v - Alvard de 20/03/1793. José Ferreira Carrato. lgreja,
Huminismo...Op. Cit., pp. 59-64.
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3.2 — A vitalizacao das unidades eclesiasticas:

3.2.1- As condicGes materiais dos templos religiosos

Os bispos de Mariana, além de se preocuparem em ter um corpo
eclesiastico qualificado e coeso atuando no bispado e em adquirir visibilidade da
estrutura administrativa das paréquias — expressa pelas licencas, certidGes, livros
de tombo e de assento de sacramentos - procuraram, através de pastorais,
observar as condigdes das igrejas matrizes para que se pudesse realizar o culto
catélico.

Nesse sentido, fazem parte do exérdio recorrente das visitas pastorais
apontamentos em relacdo as condicdes materiais dos templos religiosos,
especiaimente sobre suas instalacBes, seus omamentos e paramentos
sacerdotais. Tais registros s&o minuciosos: observavam “o sacrario, pia batismal,
santos oOleos, pedras de aras, altares e mais ornamentos pertencentes ao culto
divino”® Percebe-se também, através das visitas, que os prelados se
preocupavam com a limpeza do interior do templo ¢ com as vestimentas de
clérigos, assim como o asseio dos mesmos.

A manutengéo e provimento para que tais condigdes correspondessem
as exigéncias dos bispos dependiam das fabricas, que constituiam uma instancia
das pardquias, sendo responsaveis pela administracdo das rendas e do patriménio
das igrejas e capelas. A fabrica funcionava como uma espécie de “tesouraria” dos

templos religiosos, devendo conter, desse modo, livro de registros de receita e

despesas. Ela receberia anuaimente um dote da Coroa portuguesa, desde que

% AEAM. Livro Il - visita pastoral a Ouro Branco- 16 de maio de 1761,



155

pertencesse a uma igreja ou capela colada. Tinha, ainda, como fonte de receita
parte das taxas provenientes das celebracdes de missas festivas e funebres, bem
como de sepultamentos e multas.®'

Na visita realizada ao Curral d’'El Rey, em agosto de 1753, registrou-se
a alteragdo de um capitulo de uma visita anterior, relacionada a aquisicdo de
ornamentos para a matriz. A causa de tal alteracdo residiu na “pobreza da
fabrica”.® A pobreza seria pertinente se se considerar que cada igreja matriz,
mesmo que colada, dependendo da freguesia, possuia como filiais varias capelas,
ficando ao encargo da fabrica a manutencdo de todas elas. Todavia, ha de se
salientar que as capelas poderiam ter suas proprias fabricas, ndo recebendo o
dote da Coroa quando ndo coladas. Percebe-se que, nesse caso, as receitas
provinham exclusivamente das referidas taxas de celebragio, onerando, as vezes,
os fregueses e, mesmo, ndo conseguindo suprir as necessecidades dos templos,
tanto em relagéo as reformas das instalagdes, quanto aos ornamentos exigidos
para a uniformizagdo do culto catdlico.®

Acrescente-se, ainda, que a Coroa deixava de enviar o dote as fabricas,
mesmo sendo estas pertencentes, em aiguns casos, a templos colados, como €

possivel notar através da visita realizada a igreja paroquial de Santo Anibnio de

¢ Guilherme Pereira das Neves. E Recebers Mercé: a Mesa de Consciénecia e Ordens e o Clero
Secular no Brasil (1808-1828). Rio de Janeiro: Arquive Nacional, 1997, pp., 227-228. Lana
L.age da G. Lima. A confissdo... Op. Cit., p. 39C e Dalila Zanon. A Acdo Pastoral dos Bispos e
a Orientag8o Tridentina em S&o Paulo (1745-1796). Campinas, 1999. (Dissertacio de
Mestrado apresentada ao Dept © de Histéria de IFCH da UNICAMP). pp., 85-89.

€2 AEAM. Livro W 03, pp. 11v-16v ~ Visita pastoral a Boa viagem do Curral dei Rey — 20/08/1753.

% Em véaras pasiorais constam reciamagdes de fregueses quanto & cobranca de taxas de
celebragdo. O motivo, como assinalado anteriormente, referia-se ao duplo pagamento, isto &,
pagamento ao paroco e ao capeldo. Todavia, € possivel sugerir uma certa relagdo entre as
taxas cobradas pelos eclesiasticos e as que se destinavam as fabricas.
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Ouro Branco, em maio de 1761, na qual o visitador José dos Santos fez registrar
que

(...) até agora se ndo deu execucdo ac provimento que deixsi na visita
proxima preterida, mando que o reverendo paroco leia especiaimente todo
[?] provimento para sua [?] observancia, em virtude do qual requererd logo a
sua Majestade fidelissima no que Ihe encarrego gravissimamente a sua
consciéncia, vista a necessidade em que se acha esta igreja e sacristia,
destituida de omamentos e mais alfaias necessarias para que em atencio
as sobreditas urgentissimas necessidades se digne o mesmo Senhor
mandar prover a mesma dos omamentos de todos os cinco altares e mais
alfaias necessarias, mandando-lhe, outrossim, dar uma congrua anual para
a dita sacristia (...).%

Dessa maneira, o representante de dom Frei Manuel da Cruz ndo
apenas chamou a ateng&o do péroco para a inobservancia de suas determinagdes
anteriores, como as reiterou e o mandou recorrer & Coroa para resolver a falta de
ornamentos na igreja, indicando, entdo, que a igreja, apesar de colada, ndo
recebia o dote. Este procedimento ja tinha sido adotado em visitas realizadas em
1756, 1757 e 1739, nas quais consta uma certa critica & Coroa, por n&o estar
cumprindo o papel que lhe cabia de prover as igrejas, sendo que delas recolhiam
os dizimos.® Assim, embora os estudos sobre Minas Gerais setecentista apontem
que a lgreja estava associada ao Estado, devido ac sistema de padroado, e,

ainda, que a politica do Marqués de Pombal teria restringido a acdo da mesma,

5 AEAM. Livro Hl - Visita pastoral a Ouro Branco- 16 de maio de 1761.

% AEAM. Livro i, pp. 17v-25v — Visita a Morro Grande, 08/01/1757. Livro i, pp. 29v-33v — Visita a
Morro Grande, 15/08/1759. Sobre os dizimos, ver: Dom Oscar de Oliveira. Os Dizimos
Eclesiasticos do Brasil: nos perfodos da Colbnia e do Impéric. BH: Universidade de Minas
Gerais, 1964.
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infere-se que dom Frei Manuel, autoridade maxima da Igreja na capitania de
Minas Gerais, ndo se submeteu passivamente a essas condicbes.®

Na visita realizada a freguesia de Curral d'El Rey, em outubro de 1756,
o visitador fez registrar um capitulo com o seguinte teor:

(...) achei a capela maior, sacristia e ornamentos em lamentavel estado, e
como conhego seguindo as regras juridicas de que Sua Majestade
fidelissima que Deus guarde, como Senhor dos dizimos pertencentes a dita
Igreja, padroeiro e donatario da mesma tem obrigagio de edificar a dita
capela mor, sacristia e ornamentos dela para com eles se celebrarem os
cultos divinos e conhego que por fomissdo?] dos reverendos parocos e
negiigéncia culpavel em the ndo dar conta pelo seu régio Tribunal da Mesa
de Consciéncia € a causa de ndo mandar por [prontos?] os provimentos
necessarios para o seu reparo. Mando que o reverendo paroco que na frota
seguinte dé conta ao dito Senhor pelo dito Tribunal com a cdpia deste
capitulo, expondo-lhe patente a necessidade em que existe a dita capela
mor, sacristia e ornamentos porque tenho por certo que o dito Senhor como
zelador do divino cuito hd de por prontos as providéncias necessarias para
gque pela sua Fazenda Real faga o dito reparo como Monarca que é e rei
piissmo e fidelissimo néo ha de permitir que a dita casa de Deus ndo esteja
com aguele asseio e limpeza e decoro que the & devido (...} recebendo como
recebe os dizimos da dita Igreja que a mesma sdo devidos por direito
divino.¥

Nota-se, no trecho acima, gue o visitador primeiramente evocou a
obrigacdo que a Coroa tinha de suprir 0s reparos da igreja, mas, em seguida,
atenuou, assinalando que © péroco teria sido omisso por ndc comunicar ac
iribunal da Mesa de Consciéncia e Ordens sobre a necessidade dos reparos. O

visitador apontou, ainda, que o monarca jamais deixaria a casa de Deus em

estado lamentavel. Percebe-se, entretanto, que o argumentc & retdrico e tem

% Caio Boschi. Os Leigos e O Poder...Op. Cit., pp. 71-79 e pp.108-135. Béarbara Fadel. Clero e
Sociedade...Op. Cit., p.46. Maria do Cammo Pires. Juizes e infratores... Op. Cit., pp. 158-27.
7 AEAM. Livro W 03, pp. 17-31 ~ Visita ao Cuiral d'E! Rey, 29/10/1756.
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como propdsito assegurar o provimento da igreja, sobretudo porgue o capitulo
deveria ser enviado a Mesa de Consciéncia e Ordens.

Por outro lado, dom Frei Domingos da Encarnacéo Pontevel,
diferentemente do primeiro bispo de Mariana, ao realizar visita a Borda do Campo,
em outubro de 1781, deparou-se com “estragos da igreja” e mandou “os
paroquianos desenvolverem as obras para o agrado de Deus”: cobrou zelo do
paroco e responsabilizou-o diretamente pelos ornamentos, vasos sagrados e tudo
o mais da igreja.® Desse modo, Pontevel atribuiu os reparos do templo religioso
aos proprios fregueses, ignorando, contudo, a responsabilidade da Coroa, o que
denota maior submissao desse prelado ao regalismo portugués, se comparado ao
seu antecessor. Sendo assim, verifica-se que houve alteragso da orientacdo dos
dois prelados de Mariana no que se refere & relacdo com a Coroa portuguesa

nesses assuntos.®

3.2.2- A difus&o da doutrina catdlica nas paréquias

Tanto dom Frei Manuel da Cruz quanto dom Frei Domingos da
Encarnacdo Pontevel procuraram difundir @ doutrina catélica na capitania de
Minas Gerais, utilizando-se, para tanto, de um amplo conjunto de pastorais que

impficou orientacdes sobre a pintura das paredes dos templos religiosos, o ensino

% AEAM. Livro C18, pp., 70v-74v — visita a Borda do Campe, 07 de outubro de 1781,

* Tal diferenga ndo serd possivel tratar nesse estudo. No entanto, inferem-se algumas conjecturas:
dom Frei Manuel, em contrapartida ac govemno pombalino, desenvolveu uma pratica pastoral,
em aigumas freguesias, que forcava o Estado portugués a cumprir as obrigagbes definidas pelo
padroado régio; em funcio do regalismo portugués ou mesmo da configuracéo que adquiriu o
Estado metropolitano no ditimo quartel do sécuio XVill, dom Frei Domingos atribuiu a
manutencdo dos templos religiosos aos proprios fregueses.
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da doutrina catdlica e, mesmo, a administragdo dos sacramentos e as préaticas
religiosas e devocionais, que serdo temas dos itens seguintes.

Assim, um dos aspecto muito presente nas visitas pastorais realizadas
durante a gestdo pastoral de dom Frei Manuel da Cruz, sobretudo a partir de
1757, refere-se a pintura dos motivos da via sacra nas paredes das igrejas
matrizes, o que representava um meio de se implementar a doutrina catdlica nas
paréquias.”° Tratava-se de um recurso imagético, prescrito pelo Concilio de Trento
e, como tal, aplicado aos templos religiosos europeus desde meados do século
Xv1."

Nesse sentido, no bispado de Mariana, José dos Santos, ao realizar
visita ao Inficcionado, em fevereiro de 1758, mandou “por nas paredes da matriz
cores da via sacra, o que serd bom para as almas dos vivos quanto para as do
purgatério”.”” Na visita a Catas Altas, em margco de 1758, além de aparecer a
mesma orientac&o, recomendou-se, ainda, ao paroco “admoestar os fregueses a

frequentarem”.”™

Parece, no entanto, que na paréquia do Inficionado tal determinacéo
nao foi acatada, tendo em vista gue em outra visita realizada aquela freguesia, em

agosto de 1761, José dos Santos insistiu, ac recomendar ao paroco,

capeldo e algum religioso franciscano, que coloquem as cruzes da via sacra
[pois] a meditagio sobre os dolorosissimos tormentos da paixo e

® AEAM. Livro lll, pp. 17v-25v — Visita a Moo Grande, 08/01/1757. Saliente-se que a pintura nos
fempios religiosos, segundo Adalgisa Campos, cumpriam um papel didatico. Ver. Adalgisa
Campos. “A morte, a morlificago e o heroismo: o *homem comum” e 0 “santo” na capitania
das Minas.” in: Revista do IFAC. Ouro Preto; UFOP, 1885-n°2 pp. 5-12.

! Christine Poletto. Arf ef Pouvoirs a I'Age Barogue: crise mystique et crise esthétique aux XVI ef
XVii siécles. Paris: Ed. L'Harmattan, s/d.

2 AEAM. Livio W 41, pp. 22 a 23 - Visita ao Inficionado, 18/02/1758.

™ AEAM. Livro H 14, pp. 81-83v — Visita a Catas Altas, 04/03/1758. Livro 1lI, pp. 29v-33v ~ Visita a
Morre Grande, 15/08/1758.
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indulgéncias podem ser aplicadas as benditas almas do purgatério, sendo
Gteis para os vivos como para os defuntos.”

A recomendacéo foi reiterada, na mesma época, em Catas Altas,
acrescentando, apenas, aquela de 1758, que os fregueses deveriam “fazer a
meditacdo sobre os tormentos da paixdo de Nosso Senhor Jesus Cristo”.”™ Essa
orientac&o vai ao encontro de um movimento do medievo que se revigorou na
Europa, entre os séculos XVI-XVII, denominado “Devocdo Moderna’, que foi
difundido posteriormente na Coldnia através dos apontamentos de moralistas dos
séculos XVI a XVIII, segundo os guais, o centro da vida crista era imitar cristo: sua
paix3o, fé, caridade, piedade cristdo e sua santificagéo.”

A reincidéncia dessa orientagdo nas pastorais, além de corroborar a
difusdo do programa salvifico promovido por dom Frei Manuel — indicado no
capituio anterior —, sugere que os parocos ndo cumpriram a determinacéo dos
visitadores e, ainda, que o paliativo encontrado para se aplicar o recurso
imagético, visando incentivar a populacso iletrada a refletir sobre o sacrificio de
Jesus, foi estender a determinacéo aos capelées e aos religiosos franciscanos.
Isto porque, talvez, estes Ultimos religiosos se pautassem pela imitagcao da vida

de Cristo.”’

™ AEAM. Livro W 41, pp. 28 a 30v - Visita ao Inficcionado, 23/08/1761.

" AEAM. Livro H 14, pp. 107-112 - Visita a Catas Altas, 30/08/1761.

’* ver: Leandro Kamal. Teatro da Fé: representacdio religiosa no Brasil € no México do século XV,
SP: Hucitec, 1998. pp., 45-47. Claudete Aradjo. Imagens, cotidiano e doutrinas na ColBnia:
uma abordagem de género sobre discursos e vivéncias morais no século XVIl. Sao Paulo,
1998. (Dissertaco de Mestrado apresentada ao Dept ° de Histéria da PUC/SP). pp. 54-66.

" Diante disso, ha de se corroborar a hipdtese de que circulavam nas Minas membros de Ordens
religiosas, talvez, licenciados pelo prelado. Ou, entfo, que os membros das Ordens Terceiras
eram tratados como se pertencessem a propria Ordem religiosa, 0 que vai ac encontro do
apontamento de Adailgisa Campos, segundo o qual, “os terceiros se sentem ordem”, ver:
Adalgisa Campos. “A morte, a mortificagdo...”. Op. Cit., p. 8 (trata-se da nota 25).
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Além disso, na maioria das visitas diocesanas realizadas no periodo do
governo episcopal do primeiro prelado de Mariana, foi determinado aos parocos
que ensinassem a referida doutrina aos fregueses. Tal crientacio ~ que também
consta da visita realizada por dom Frei Domingos e de suas cartas pastorais — foi
complementada com a exigéncia de que cada pardquia obtivesse o Catecismo
Romano e estimulasse o exercicio da oracdo mental. Nas pastorais, apontou-se,
ainda, que o aprendizado da doutrina seria quesito para se obter sacramentos
religiosos.

Assim sendo, na visita realizada & freguesia do Curral d’El Rey, em
setembro de 1748, registrou-se:

Recomendo e encarrego muito que se ensinem a doutrina cristd aos seus
fregueses e aplicados ao menos nos domingos e dias santos fazendo-ihe
também suas préaticas espirituais nas quais ndo 56 lhes mostrario a fealdade
e horror da culpa, instrumento do inferno, para que fujam dela, mas também
the advertirBio a formosura da graga, as delicias da gléria, a bondade infinita
e incomparéavel de Deus, para que mais o amem.”®

Nota-se, no trecho acima, que n&o foi discriminado, explicitamente a
matéria a ser ensinada, tampouco a forma de execugdo, apenas definiram-se os
domingos e dias santos para o ensinc da doutrina, conforme determinado pelo
Concilio de Trento.” Contudo, depreende-se do referido trecho que tal matéria
deveria enfatizar uma vis&o maniqueista, respaidada pela idéia de “geografia do
além’, segundo a qual o inferno ocupava um lugar, e o paraiso, outro, conforme

apontado no capitulo anterior.®°

78 AEAM. Livro W 3, pp. 6 -7* - Visita ao Currai d'El Rey, 11/09/1748.

7 O Sacrossanto e Ecuménico... Op. Cit., Tomo I, sessdo XXIV, capitulo IV, pp. 279-281.

* O visitador referiu-se, ainda, 4 doutrina como doutrina cristd e ndo catdlica. Tal designacdo
sugere que, na época, a idéia de catolicismo, proveniente da Reforma Catélica, ainda fosse aigo
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Da mesma forma, em visita realizada, no ano seguinte, a freguesia de
Catas Altas, registrou-se que “uma das principais obrigacdes dos reverendos
parocos € ensinar a doutrina cristd aos seus fregueses”, reafirmando que este
deveria ser feito aos domingos e dias santos na estagdo da missa, ou seja, no
periodo reservado aos avisos — como também consta do decreto tridentino e das
Constituicbes Primeiras da Bahia.®' Todavia, o visitador assinalou que nesse
intervalo permaneciam poucos fiéis no templo religioso e, diante dessa
constatag&o, determinou ao paroco que “ensine todos os domingos e dias sanios
de tarde (...) assinando hora determinada para o tal exercicio e mandando tocar o
sino para ele” %

Sendo assim, o representante de dom Frei Manuel da Cruz, ao
reservar, naquela localidade, um periodo especialmente para a realizacdo do
ensino da doutrina, bem como ao estabelecer um cerimonial — toque de sino ~
para agregar os fiéis e dar inicio as atividades doutrinarias, procurou implementar
na pardquia a resolugdo ftridentina quanto & matéria em questao.®® Por
conseguinte, a referida orientagdo indica, além da pouca assiduidade dos

fregueses as missas, a tentativa do primeiro bispo de Mariana de implantar o que

a ser construido, ou, entdo, que os protestantes ndo eram vistos como cristios. De quaigquer
modo, faz-se necessario salientar que no periodo em estudo, isto &, em Minas Gerais no século
XVill, os protestantes ndo tiveram expressao de destaque na capitania.

*' O Sacrossanto e Ecuménico... Op. Cit, Tomo Ii, sessdo XXil, capituio VI, pp. 103-105.

Sebastifo da Vide. Constituigdes Primeiras...Op. Cit., Livro Iil, Titulo XXXII. p212.

2 AEAM. Livro H 14, pp. 46-50 - Visita a Catas Altas, 20/08/1749.

¥ Segundo Jean Delumeau foi a partir das resolugbes do Concilio de Trento que se procurou
impiementar ¢ ensino da doutrina em outro momento que n3o o da cerdménia da missa. Além
disso, teria sido apés o referido conclave que teria se intensificado a formacéo de Escolas de
Catecismo na Europa. ver. Jean Delumeau. Ef Cafolicismo de Lutero a Voltaire, Barcelona:
Editoral Labor, 1973. pp. 244-245.
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se poderia caracterizar como ‘escola de catecismo” na capitania das Minas
Gerais.*

Essa tentativa de catequizacdo dos fregueses teria sido
complementada pelos dois bispos de Mariana ao determinarem que as paréquias
deveriam adquirir o Cafecismo Romano. Destaca-se, assim, que na visita ao
Morro Grande, fez-se o0 seguinte registro:

Mando ao reverendo paroco e a todos os capeles das capelas filiais, que
das fabricas da matriz e de suas capelas filiais comprem para cada uma
delas o Catecismo Romano, e que por ele facam as praticas aos fregueses ¢
aplicados, todos os domingos, e dias santos na forma nele exposta e
declarada, para os dias determinados para o que lhes concedo o tempo de
seis meses para 0 mandarem buscar ao Rio de Janeiro ou onde se acharem
pois para isso foram mandados imprimir, € para este fim foram aprovados

()%

Desse modo, a doutrina deveria ser ensinada na paroquia através do
livro intitulado Cafecismo Romano, que a igreja matriz e as capelas filiais deveriam
possuir, e, ainda, através dos pulpitos, de onde o pregador deveria ensina-la
através da explicag@o do Evangelho. Esta orientaco foi reiterada por dom Frei
Domingos da Encarnac@o Pontevel na visita que realizou a Borda do Campo. Nela
o prelado determinou que 0s parocos

{...) devem aplicar pelc seu povo todas as missas conventuais dos domingos
e dias santos para ai mesmo fazerem as praticas ou ligbes do catecismo,

8 £ importante salientar que no periodo que antecedeu a chegada de dom Frei Manuel da Cruz a
capitania de Minas Gerais, a educacdo, inclusive religiosa, dos jovens da regifo era realizada
através de “ocasionais aulas domésticas”, ministradas, as vezes, pelas maes ou pelos “capeldes
das casas e fazendas®. Contudo, eram insuficientes para a formagao, tendo em vista que,
segundo Carrato, os moradores reclamaram ao bispo, recém-chegado, a necessidade de
estudos piblicos™ nas Minas. José Ferreira Carrato. Igreja, lluminismo... Op. Cit., pp. 96-121.

8 AEAM. Livro HI, pp. 11-13 — Visita a Morro Grande, 23/10/1753.
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explicagao do Evangelho com as mais exortagdes e avisos que devemn ac
rebanho por obrigacio de oficio. %

Portanto, nessa localidade em particular, diferentemente de seu
antecessor, dom Frei Domingos considerou que o momento apropriado para o
ensino da doutrina era a estacdo das missas de domingo e de dias santos,
prescindindo, dessa forma, daquela orientagdo que configurava o ensino do
catecismo como “escola de catequese”.

Na visita realizada, em 1753, 3 igreja de S&o0 Jodo Batista do Morro
Grande, ficou bastante evidente o caréter salvifico da orientagdo de dom Frei

Manuel da Cruz em relacio ao ensino da doutrina. Nela o visitador assinalou:

{...) continuem ensinando a doutrina crista a seus fregueses e aplicados ndo
s6 com préticas espirituais, que muitos pela sua rudez ndo percebem, mas
também com os rudimentos da fé pelas oragles e explicacdo delas, para
que os rudes, ignorantes se fagcam capazes de perceber o que nas praticas
doutrinais lhas advertem para o0 bem de suas almas, e para que conhegam o
que Ihes & necessério para sua salvagso (...).%

Assim, considerando a “ignorancia” dos fregueses, estabeleceu-se que
0 ensino da doutrina se realizasse também através da explicagdo de oragbes para
que eles fossem esclarecidos sobre os preceitos a serem seguidos a fim de
garantir a salvacdo de suas almas. N&o se trata, contudo, de uma medida
inovadora de dom Frei Manuel, pelo contrério, demonstra apenas que ele seguia
rigorosamente as ConstituicGes, as quais, nessa matéria, determinavam que a

doutrina fosse ensinada, também, através de exercicios religiosos.®

* AEAM. Livro lli, pp. 70v-74v - Visita a Borda do Campo, 07/10/1781.

7 AEAM. Livro i, pp. 11-13 -~ Visita a Morro Grande, 23/10/1753.
% Sebastiao da Vide. Constituigbes Primeiras...Op. Cit., Livro Ili, Titulo YXXXII. p 212.
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Em outra visita, realizada a Ouro Branco, no mesmo ano, registrou-se
que era funcdo do paroco aconselhar os senhores para mandar seus filhos e
escravos a igreja a fim de aprenderem a doutrina catélica.® Assim, percebe-se
que a orientagcdo de dom Frei Manuel da Cruz determinava que a todos,
independentemente do lugar social que ocupassem, fosse ensinada a doutrina
catdlica. Tal propdsito remete, mais uma vez, ao esforgo do referido prelado de
catequizar a populacdo das Minas com base no programa salvifico reforgado pela
legislac@o eclesiastica, o que deveria ser implementado, também, por meio dos
sermdes dos pregadores durante a celebragdo das missas.

Com essa ﬁnalidade, na visita a Catas Altas, de agosto de 1761,
registrou-se um capitulo com o seguinte teor:

E como tarmbém o ndo fazerem os pregadores a sua obrigacio nos pllpitos,
cuidando sO nas flores de conceitos aéreos e elevados, e ndo nos frutos
dignos de peniténcia, que devem colher os ouvintes dos seus sermdes é
causa da condenagdo de muitas aimas, como testificam muttos e lastimosos
exemplos com que Deus Nosso Senhor tem revelado que caem as aimas no
infemo como a mais mitda chuva no tempo do invemno por culpa dos
pregadores, sendo esta a raz8o porque o mesmo Senhor justissimamente
fse queira] que sendo a sua evangélica e divina seara muito dilatada, séo
muito poucos os operdrios da sua seara, pelo que muito exorto, e admoesto
em o Senhor a todos 0s pregadores, para que em todos 0s seus sermoes,
ainda panegiricos, misturem discursos ascéticos e doutrinais, em gue
exagerem a virtude, [cassem?] o vicio € 0 pecado, e aconselhem a prética
do santo exercicio da orag8o mental e devocio de Nossa Senhora ()=

Assim sendo, a tentativa de doutrinar a populagdo das Minas se

propagava tanto durante as missas através dos sermdes dos pregadores como,

8 AEAM. Livro ll, pp. 40-42v — Visita a Ouro Branco, 12/08/1753.

% AEAM. Livro H 14, pp. 107-112 — Visita a Catas Altas, 30/08/1761.
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diretamente, pelo ensino da doutrina, que, em agumas freguesias, deveria ocorrer
em oufra ocasi@o que néo a da referida celebraciio. Cabe lembrar aqui que as
cartas pastorais assim como os capitulos de visitas deveriam ser lidos durante as
missas conventuais, constituindo-se, desse modo, em mais um instrumento para
alertar os fregueses quanto & importancia dos preceitos. Além disso, ressalte-se
que o ensino da doutrina servia tanto para difundir o programa salvifico, como
para normatizar as praticas dos fiéis, o que ia ao encontro do intento metropolitano
de estabelecer a ordem na Capitania, conforme assinalano no capitulo 1 desse
estudo.

De outro modo, o exercicio da oracdo, recorrente nas pastorais dos
bispos de Mariana, como foi destacado, também cumpria o papel de doutrinagéo.
Tanto que o pontifice Benedito XIV concedeu, em janeiro de 1749, indulgéncias
parciais para quem se dedicasse as oragles, seja ensinando ou aprendendo.
Acrescente-se que, nesse mesmo ano, dom Frei Manuel despachou uma carta
pastoral assinalando que “para procurarem a salvagéo eterna e para servirem a
Deus como demais feito, ndo tem coisa mais oportuna e saudavel e necessaria
gue a oracéc”.® Apos essa exposicdo o bispo remeteu-se & bula do mencionado
pontifice, concedendo indulgéncia para quem praticasse a oragdo mental.

Esse tipo de oragdo tinha um carater abrangente, como é possivel
perceber através de uma visita realizada a Catas Altas, em agosto de 1749, na
gual o visitador assinalou que

O tempo da oragio mental deve ser a0 menos meia hora deniro da qual se
lera o ponto da oragdo e se farfo varios atos de contrigdo, fé, esperanca e

! AEAM. Livro 1, pp. 25v-27 — Carta pastoral de dom Frei Manuel da Cruz, 01/ 08/1749.
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caridadade, oferecimento, peticdes e acBo de gragas, na freguesia que
trazem os livros espirituais que tratam desta matéria.”

A orientagéo revela que a oragdo mental implicava diversos atos
religiosos, vinculando-a diretamente ao ensino da doutrina. Tanto que em visita a
Ourc Branco, em agosto de 1753, dom Frei Manuel assinalou que encontrou o
paroco ensinando a “doutrina cristd” aos seus fregueses,

fazendo-lhes praticas nas estagbes e dirigindo-os pelos caminhos da
salvacdo. Pelo que lhe recomendamos continue nos mesmos exercicios
afervorando-0s nos exercicios espirituais sendo o principal o da oragio
mental como meio eficaz que conduz as almas para o fim da salvagio, a que
todos aspiramos (...).%

Nota-se, no trecho acima, que nem todos os parocos eram negligentes
quanto a execucdo das orientacbes episcopais e, ainda, que, novamente, foi
confirmado o aspecto salvifico da oracdc mental. Saliente-se que a agio pastoral
desse prelado referente a tal matéria foi retomada por dom Frei Domingos ao
ordenar aos parocos que a executasse, observando, para tanto, o livro de tombo
da paréquia.® Além disso, imprimiu-se um cardter solene & pratica da oracdo
mental a ponto de se destacar, em visita realizada ao Curral d'El Rey, que durante

esse exercicio espiritual, assim como durante as missas conventuais, as lojas —

isto &, as vendas ou pequenos comércios — deveriam ficar fechadas.® Mas n&o

22 AEAM. Livro |, pp. 12v-15 - Visita a Catas Altas, 20/08/1749.

% AEAM. Livro iL, pp. 40v- 42v - Visita a Ouro Branco, 12/08/1753.

% Em varias cartas pastorais despachadas por dom Frei Domingos da Encamacic Pontevel,
aparece a orientacdo para que 05 parocos observassem as pastorais de seus antecessores,
sobretudo, as de dom Frei Antbnio de Guadaiupe e as de dom Frei Manue! da Cruz, o que se
reiterou na visita realizada por ele a freguesia da Borda do Campo. AEAM. Livro HH, pp. 70v-74v
- Visita & Borda do Campo, 07/10/1781.

95 AEAM. Livro W 03, pp. 3v-8 — Visita ao Curral 4'El Rey, 15/08/1750.
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se esclareceu se se tratava apenas das lojas ao redor dos templos religiosos ou
se se referia as lojas existentes na freguesia.®

Do mesmo modo, seis anos depois, além de ter sido assinalado, na
mesma freguesia, que através da oragdo mental “até os maiores pecadores’
passariam para “o feliz estado da graca®, orientou-se o péroco para que esta fosse
realizada de manh& para homens e mulheres e & noite s para os homens,
contribuindo, assim, para o carater miségino da sociedade mineira colonial.¥’ A
determinacéo tinha, evidentemente, ¢ propdsito de manter as mulheres em casa
durante a noite.® Essa medida ndo se referia apenas as ocasides de realizacéo
da oracdo, mas também &s demais atividades religiosas que implicassem a
freqiéncia noturna das mulheres as igrejas, excetuando-se, segundo Adalgisa
Campos, as solenidades “por ocasido do Triduo Sacro: Quinta-feira, Sexta-feira da
paixdc e Sabado’.® Aguelas que transgredissem essa determinacdo deveriam

pagar pena pecuniéria, que se destinaria aos “cofres” das fabricas.'®

* Ha uma certa controvérsia na diferenciagdo entre lojas e vendas, o que é elucidado por Renato
P. Venéncio e Jinia F. Furtado. “Comerciante, Tratantes e Mascates™. In: Mary Del Priore (org.).
Reviséo do Paraiso. os brasileiros e o Estado em 500 anos de Histéria. RJ: Campus, 2000. pp.
93-114.

7" AEAM. Livro W 03, pp. 17-31 ~ Visita ao Curral d'El Rey, 29/10/1756. Sobre tal carater, ver: Luiz
Carlos Villalia. A “Torpeza diversificada...”. Op. Cit., pp. 37-42. Marilda Santana Silva. As
Mulheres no Tribunal Eclesigstico do Bispado de Mariana (1748-1830). Campinas, 1998.
(Dissertacéic de Mestrado apresentada ao Dept © de Histéria do IFCH da UNICAMP). pp. 52-
99.

** Mas, segundo Renato Venancio e Junia Furtado , “a sociedade brasileira colonial conviveu,
assim, com uma dupla realidade: aoc mesmo tempo que os valores patriarcais restringiam, ou
procuravam restringir ¢ mundo feminino & recluso doméstica, as mulherss, através das
atividades comerciais, conquistavam o espago pablico, circulando livremente pelas ruas e
caminhos.” In: Mary Del Priore (org.). Revisdo...Qp. Cit.. pp. 108-108. Scbre a reclusio de
mulheres em recolhimentos religiosos, ver: Lella Mezan Algranti. Honradas e Devofas —
Mulheres da Col0nia: condigdo feminina nos conventos e recolhimentos do sudeste do Brasil,
1770-1822. Rio de Janeiro: José Olympio, 1993.

* Adalgisa Arantes Campos. “Semana Santa nas Minas Gerais: irmandades do Santissimo

Sacramento e do Senhor dos Passos (sécuios XVIIi-XIX)™. p. 2 - (mimeografado).

0 AEAM. Livro Il, pp. 40v- 42v - Visita a Ouro Branco, 12/08/1753.
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Como n&o poderia deixar de ser, dado a importancia atribuida a ela por
Trento, 0 ensino da doutrina catdlica foi um aspecto bastante expressivo da acéo
pastoral dos bispos de Mariana, sendo difundido, como ja mostrado, através dos
seguintes meios: pinturas das paredes das igrejas, do catecismo, do serméo e da
pratica da oracdo mental. Observar-se-a, ainda, que os dois antistites
determinaram que o ensino e, conseqlentemente, a aprendizagem da doutrina
pelos fregueses seriam condi¢do para que estes recebessem os sacramentos.

Nesse sentido, dom Frei Manuel deixava claro gue “n&o admitirdo &
satisfacdo de preceito a pessoa alguma que ao menos ndo souber o que the é
necessario (...) para se salvar’.'” Da mesma maneira, dom Frei Domingos
chamou a atengéo para esta matéria. Apontou, portanto, que o aprendizado da
doutrina era condicdo para se receber o preceito da confiss@o e, dessa forma,
estabelecendo que se executasse 0 ensinoc da doutrina, sobretudo, antes do
“tempo da quaresma’, j& que nessa ocasido dever-se-ia realizar a desobriga
quaresmal — isto €, momento no qual o catdlico era gbrigado a comungar e
confessar.'” Acrescente-se gque esse prelado ordenou, ainda, que, ac se batizar
adultos, deveria ser verificado se eles estavam instruidos na doutrina.'®

Do mesmo modo, o antecessor de dom Frei Domingos, em visita
pastoral realizada a Catas Altas, em agosto de 1749, assinalou:

{...) exortamos a todos os fregueses mandem aocs seus fithos ¢ também
escravos aprender a doutrina na hora que ihes for determinado, e além disto
saibam os pais de familia e os senhores dos escravos que tém obrigagéo

190 AEAM. Livro Il pp. 41-13 — Visita a Morro Grande, 23/10/1753.
102 AEAM. Livro C 18, pp 70v-T4v — Visita a Borda do Campo, 07/10/1781. Sobre a reafirmacéio

tridentina em relagdo & desobriga quaresmal, ver: Lana Lage da Gama Lima. A Confissdo peio
Avesso.. Op. Cit., pp. 441-447.

193 AEAM. Livro C 18, pp. 70v-74v — Pastoral a Borda do Campo, 07/10/1781.
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gravissima de ensinar a doutrina a toda a sua familia e o reverendo paroco
ndo desobrigue a alguém sem primeiro ser examinado e aprovado na
doutrina (...)."

Nota-se, portanto, que ambos os prelados condicionaram, também, a
desobriga quaresmai ao aprendizado da doutrina. Isto porque, através da doutrina,
além de se difundir a visdo de mundo catdlica, prescrevia-se os delitos “publicos e
escandalosos’ que os fiéis deveriam evitar para garantir a salvacdo de suas
almas.

Considerando que a sociedade mineradora era dotada de um perfil
bastante heterogéneo, apresentando indices expressivos de mesticagem,
concubinato, filhos naturais e ilegitimos, prostituicdo, enfim, tracos que nao
correspondiam & ortodoxia catélica, conforme apontado pelos estudos sobre
Minas Gerais setecentista — apresentados no primeiro capitulo desse trabalho - é
compreensivel que os dois bispos tenham enfatizado o ensino/aprendizagem da
doutrina para tentar reverter essa tendéncia “desviante’ das populacdes das

Minas, bem como difundir a visdo de mundo catdlica.

3.2.3 - A administrac&o dos sacramentos e a “pastoral da intervencao”

Ao analisar as pastorais dos referidos prelados, & possivel perceber
que, assim como © ensino da doutrina, os dois bispos chamaram a ateng&io para a
importéncia de todos os sacramentos (batismo, confirmacgdo, eucaristia,

matrimdnio, confiss&o, extrema-uncdo e ordem), insistindo, particularmente, em

194 AEAM. Livro H 14, pp. 46-50 - Visita a Catas Altas, 20/08/1748.
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alguns e enfatizando a necessidade desses serem ministrados aos escravos,
como serd mostrade adiante. '™

Antes, contudo, faz-se necessério salientar que Trento reforgou a idéia
de que a obtencdo dos sacramentos, ministrados pela Igreja, era o principal meio
dos homens irem, segundo a doutrina, ao encontre de Deus. Sendo assim, atraves
do recebimento dos sacramentos, estabelecia-se uma estreita relagdo entre a vida
terrena e o universo celeste, tanto que, no Bapfisterio e Cerimonial dos
Sacramentos da Sanfa Madre Igreja Romana, consta que

(...) pelo sacramento do batismo o homem alcanga novo ser espiritual e vida
de graga: e pelo da confirnagio recebe o aumento dela: e com o divino
manjar do corpo de cristo {entende-se eucaristia, comunhio ou sacramento
do aitar}, divina sustentacdo: assim pelo da peniténcia {que implicava a
confissio} se Ihe da remédio e medicina as enfermidades da alma, que sio
os pecados.”"®
Nesse sentido, em varias visitas pastorais, foi assinalado que a
freqiéncia aos sacramentos “é o meio mais adequado para a emenda das
culpas”.'” Sendc que a culpa resultava de atos considerados pela Igreja
pecaminoscs, que, por conseguinte, comprometiam a salvac&o.

Qutro aspecto a ser destacado é gue o ministério de cada sacramento

era envolto por todo um cerimonial, definido em minGcias no “Catecismo e Ritual

195 43 de se ressaltar que, em compara¢io aos apontamentos pastorais de dom Frei Manuel da
Cruz, os de dom Frei Domingos resultam em menor nimero, ocorrendo o mesmo em relagio
aos enunciados sobre os sacramenios, sendo que este prelado se ateve mais especificamente
ao sacramento da peniténcia. Tal fato € decorrente, talvez, da pouca documentacdo encontrada
para esse govemno episcopal, pois, como ja sugerido, as pastorais de dom Frei Domingos
devem ter sido extraviadas.

19 Baptisterio e Cerimonial dos Sacramentos da Sancta Madre Igreja Romana.Coimbra: Oficina de
Luis Seco Frerreira, 1730. p. 52.

197 AEAM. Livro H 14, pp 107-112 ~ Visita a Catas Altas, 30/08/1761. Livro I, pp 20v-33v ~ Visitas
a Morro Grande, 15/08/1758.



172

Romano”, que implicava ornamentos, paramentos, condigbes fisicas dos templos
e procedéncias especificas.'® Além disso, nos dias de celebracéo dos preceitos,
gue deveria ser realizada no interior das igrejas e capelas das paréquias do
bispado de Mariana, dom Frei Manuel da Cruz ordenou que as lojas ficassem com
“as portas meio abertas”.'® Tal medida indica que o cerimonial se estendia ao
exterior dos templos religiosos, afetando o cotidianc da populacio.

Aligs, cabe destacar que a énfase na administracéo dos sacramentos,
recorrente na agao pastoral dos bispos de Mariana no século XVIIl, fazia parte do
programa de reforma dos costumes e da moral, que os prelados implementaram
visando controlar a vida cotidiana dos fiéis, bem como uniformizar as praticas
religiosas no bispado.'™ Esse intento ia ao encontro da necessidade metropolitana
de normatizar as préticas das populagdes da capitania para melhor viabilizar seu
programa tributério, conforme assinalou Caio Boschi, e seu projeto civilizatério,
segundo Marco Silveira."' Assim, em visita pastoral a Ouro Branco, em maio de
1761, registrou-se um capitulo com o seguinte teor:

O reverendo paroce e capeldes ndo admitam a satisfacfo dos preceitos a
pessoas casadas que estiverem ausentes e separados de seus consories, e
ndo admitam por fregueses pessoa alguma sem primeiro the constar de sua
patria, estado e se vai ou nfo [censurado?], e sendo homem e mulher sem
saber {antes} se sdo legitimamente casados.’"?

1% Baptisteric e Cerimonial dos Sacramentos da Sancta Madre igreja ... Op. Cit.

1% AEAM. Livro W 41, pp. 28- 30v — Visita ao Inficcionado, 23/08/1761.

"% sobre o assunto, ver: Lana Lage da Gama Lima. A Confissdo pelo Avesso...Op. Cit. e Fernando
Londofic. Pablico e Escandaloso...Op. Cit.

! Caio Boschi. As visifas diocesanas...Op. Cit.. Marco Antonio Silveira. O universo do indistinto:
Estado e sociedade nas Minas setecentistas (1735-1808). Sao Paulo: Hucitec, 1997.

12 AEAM. Livro Il — Visita a Quro Branco, 16/05/1761.
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Essa tentativa de controlar os consédrcios e a origem dos fregueses
estendeu-se também aos escravos. Dom Frei Manuel, portanto, teceu varias
criticas aos proprietarios de cativos, apontando que, “apesar de serem instruidos
na doutrina cristd, deixam os seus escravos sem os sacramentos”.'’® Dessa
forma, n&o deixava de lado os escravos, que representavam um contingente
populacional expressivo na capitania de Minas Gerais, insistindo para gue fossem
incorporados as praticas religiosas do catolicismo.”'® Certamente o que o bispo
tinha na lembranca nesse momento eram os titulos das ConstituicGes Primeiras do
Arcebispado da Bahia referentes aos escravos.!™ No entanto, infere-se que para
os “senhores de escravos” o intento ndo era vantzjoso a medida que implicava
tanto o afastamentc dos cativos do trabalho, quantc o pagamento de taxas aos
eclesiasticos para lhes administrarem os sacramentos.

Da mesma forma, a tentativa de controle das populacSes se manifestou
também na realizacéo do sacramento batismal. Além de ter sido determinado,
através de pastorais, que ndo fosse concedida licenga para eclesiasticos
batizarem em templos em gue ndo houvesse pia batismal, assinalou-se gue, nos
assentos de batismos de escravos infantes ou adulios, mesmo gue liberios,

deveria constar 0 nome do seu senhor e os motivos da liberdade, dentre os quais,

13 AEAM. Livro H 14, pp. 107-112 - Visita a Catas Altas, 30/08/1761.

14 1sto porque, segundo Eduardo da Franga Paiva, ndo interessava a Metropole manter a
“diversidade socioculiural® engendrada na Capitania pelas varias etnias. Assim, impunha-se
uma forma de pensar o mundo ancorada no modelo catdlico e europeu, que “alcangou bastante
sucesso entre nds”. Eduardo F. Paiva. “Testamentos, universo cultural e a salvag@o das almas
nas Minas Gerais do setecentos”. In: Revisfa do IFAC. Ouro Preto: UFOP, 1995, n® 2. pp.84-85,

115 gehastifo da Vide. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia...Op. Cit., Titulo XXIV, p.

86.
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se a alforria fora comprada.'’® A execucso dessa determinacio resultaria em um
possivel levantamento “socioecondmico” dos escravos e libertos das Minas
Gerais, o que, certamente, serviria para melhor controla-los.

O primeiro bispo de Mariana ndo poderia deixar de mencionar a
questéo dos batizados dos filhos naturais afinal tratava-se de uma capitania na
qual poucos se casavam, sendo mais freqUente os matriménios entre os brancos —
contingente menos populoso da sociedade. Sendo assim, a regido apresentava
indices expressivos de concubinato e ilegitimidade, conforme apontaram Iraci da
Costa e Ida Lewkowick.''” Considerando, talvez, essa situacao, dom Frei Manuel
apontou que devido a culpa dos pais, que procriaram fora dos lagos do sagrado
matrimdnio, o batismo de seus rebentos deveria ser realizado de forma bem
simples, isto &, sem pompa alguma, sem luzes e ornamentos.'® Com tal
determinagao, evidentemente, os filhos naturais eram discriminados, ainda mais
se tratando de uma época cuja pompa exercicia papel relevante nos
cerimoniais.''®

Acrescente-se que nos assentos de batismos, a prole dos “ndo-
casados®, daqueles que ndo obtiveram o sacramento do matrimbnio, era

registrada como sendo filhos naturais. Tais orientacSes tornavam-se um meio de

1€ AEAM. Livro W 03, pp. 17-31 ~ Visita pastoral ao Curral ¢'El Rey, 29/10/1756. Livro lli, pp. 17v-
25v — Visita a Moiro Grande, 08/01/1757.

" fraci del Nero da Costa. Populagdes Mineiras. Sao Paulo: FIPE, 1981.pp.40-91. Ida Lewkowick.
Vida em Familia: caminhos da igualdade em Minas Gerais (séculos XVIfl-XIX). S&o Paulo,
1992 (Tese de Doutoramento apresentada ao Dept® de Histéria da FFLCH da USP). pp. 186-
182. Luiz Carlos Villalta. “A Torpeza diversificada...” Op. Cit., pp. 15-48.

1% AEAM. Livio W 03, pp. 17-31 ~ Visita ao Curral ¢'E} Rey, 28/10/1756.

'? Sobre o uso e significado da pompa em Minas Gerais no século XVIiI, ver: Adalgisa Campos.
“Semana Santa nas Minas Gerais...”. Op. Cit.
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coagir os fiéis a nao transgredirem a doutrina catdlica e, sobretudo, de fazé-los
seguir o preceito do matriménio.'®

Parece, entretanto, que a exigéncia de dom Frei Manuel n&o foi
adotada por todos os parocos do bispado, pois estabeleceu-se multa aos
sacerdotes que celebrassem os batismos de filhos naturais com pompa.'? Essa
medida sugere que os eclesiasticos, talvez, realizassem as cerimdnias sob
pressdc de pais ou padrinhos pertencentes aos altos segmentos da sociedade
mineira, 0s quais, provaveimente, nao se submeteriam a realizac&o de um batismo
sem que houvesse celebragdo marcada por ornamentos. Ainda mais se se
considerar que os batismos de filhos naturais ocorriam em meio a festejos,
conforme assinalou Luciano Figueiredo.'?

Além disso, em visita realizada ao Curral d’El Rey, em outubro de 1756,
jembrava-se que os sacramentos deveriam ser realizados no interior dos templos
religiosos, destacando que os matrimdnios ndo fossem celebrados em casas, mas
sim nas igrejas e capelas.’m Apesar dessas exigéncias, na mesma ocasido,
permitiu-se a celebracgo de matrimdnios de escravos, mesmo diante do
impedimento de seus senhores, denotando, assim, que em matéria de religido a
Igreja, como talvez ndo pudesse ser diferente, sobrepunha-se & autoridade dos

senhores.

120 Todavia, considerando os apontamentos historiograficos sobre ¢ concubinato, apontados no
capitulo 1 desse estudo, héd de se concluir que as medidas empreendidas pelo bispc, embora
expressassem a tentativa de reverter o quadro, ndc obtiveram éxito.

122 AEAM. Livro 1, pp. 17v-25v — Visita a Morro Grande, 08/01/1757.

122 gabre 05 batismos de filhos naturais, ver: Luciano Figueiredo. Barrocas Familias: vida famifiar

em Minas Gerais no século XVill. Sdo Paulo: Hucitec, 1997. p. 121.

122 AEAM. Livro Hil, pp. 17v-25v — Visita a Morro Grande, 08/01/1757.
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A circulagdo dessas determinagGes na capitania de Minas Gerais,

embora tenha ocorrido em uma freguesia especifica, possibilita destacar trés

aspectos importantes da agdo pastoral de dom Frei Manuel em relacdo aos

sacramentos: a tentativa de reformar os costumes através da administracéo dos

preceitos, a insisténcia para se incorporar os escravos ao culto catélico e, por

conseguinte, o combate a resisténcia dos senhores em prover os sacramentos a

seus escravos. Esse Ultimo aspecto foi melhor elucidado na visita realizada, em

agosto de 1761, a freguesia de Catas Altas. Nela registrou-se um capituio com o

seguinte teor:

E porque também me chegou a noticia com inconsolavel magoa do meu
espirito que 0s mesmos senhores de escravos laboravam no absurdo de os
deixar notéria e escandalosamentie amancebados sem lhes procurar o
remédio de os casarem, pedindo-lhes muitas vezes 0s mesmos escravos
para evadirem o dano das suas almas e consciéncias, fazendo-se, por isso,
mais réu os senhores deles, e acredores dos castigos retissimos da Divina
Justica, ndo s6 eternos para as suas almas e de seus escravos, mas
também temporais nas perdas das conveniéncias e, ainda, da vida dos
mesmos escraves, sendo talvez esta raz8o por onde se considera tio
desolada esta capitania das Minas, assim na falta de ouro como também
aumento dos referidos escravos {que morrem} pois se casassem poderiam
procriar @ multiplicar de sorte, que se aumentariam 0s senhores no nimero
deles (..)."**

Depreende-se, dessa forma, que os proprietarios de escravos ndo se

empenhavam em promover a celebracdo do matrimdnio de seus cativos. Talvez,

pelas despesas que tais cerimbnias acarretavam, como ja foi inferido, ou porque

consideravam 0s escravos COmo pecas mesmo, N&o sendo necessario, por isso,

12* AEAM. Livro H 14, pp. 107-112 ~ Visita a Catas Altas, 30/08/1761.
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submeté-los aos preceitos religiosos que eles, senhores, deveriam seguir. Em
contrapartida, o visitador os admoestou apelando para os castigos provenientes
da justica divina, que resultariam, no plano espiritual, no comprometimento do
destino das almas, tanto dos escravos quanto dos senhores, e, no plano terreno,
nos prejuizos vivenciados pela escassez do ouro e pela morte de escravos. O
apelo, foi o argumento principal da admoestagao do visitador e serviu para tentar
persuadir os proprietérios de escravos a evitarem o concubinato entre os cativos,
mas também para difundir a visdo de mundo catdlica em Minas Gerais.

Assim, observa-se que houve da parte do bispo a tentativa de reformar
também os costumes dos escravos, principalmente, no que tange & pratica do
concubinato, valorizando, portanto, o matrimdnio. Essa medida era bastante
pertinente, tendo em vista que a sociedade mineira setecentista tinha elevados
indices de concubinato, principalmente, enfre negros e mesticos, conforme
estudos realizados.'*

A desobediéncia aos preceitos de Deus e da Igreja era classificada
como pecado e, por conseguinte, comprometia fanto o destinc da alma comg,
também, era considerado a causa dos castigos provenientes da justica divina,
Todavia, os pecados poderiam ser perdoados, desde que 0 pecador recebesse 0
sacramento da confisséo.

Segundo Lana Lage da Gama Lima, o Concilic de Latréo, em 1215,

estabeleceu a obrigatoriedade da confiss&o anual na quaresma a fim de extirpar

125 Sobre casamento e concubinato, ver: Fernando Londofio. Pdblico e Escandaloso... Op. Cit.; Luiz
Carlos Villalta. A “Torpeza diversificada...”. Op. Cit.; Ida Lewkowicz. Vida em familia...Op. Cit.;
L yciano Figueiredo. Barrocas Familias... Op. Cit..
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os pecados dos fiéis, “preparando-os, através da absolvigdo e da imposicido das
peniténcias, para a comunhZo pascal”. No entanto, de acordo com a mesma
autora, essa pratica ndo teria adquirido o contomo esperado, ao longo da ldade
Média, sendo relegada

(..) a reconciliagdo com Deus & com a comunidade crista para a hora da
morte, quando a certeza do fim iminente da vida terrestre, a ddvida quanto
ao destino da alma e o medo dos sofrimentos do purgatdrio e do inferno
anulavam todas as restricbes do sacramento.'?®

Entretanto, Lana Lage aponta que, no século XVI, o Concilio de Trento
reforgou a obrigatoriedade quanto a confissdo anual na quaresma, sendo
reiterada, ainda, por certas Ordens religiosas na Europa e através das missées no
novo mundo. A seu ver, esta orientagéo foi implementada pelo clero reformista,
fazendo parte, inclusive, das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia e
tornado-se exigéncia de bispos dos séculos posteriores ao mencionado conclave.
Para a autora, através de pastorais, tais prelados “tentaram garantir na coldnia a
desobriga do maior nimero possivel de fiéis.*'? Isto &, a confissdo, a comunhao e
a peniténcia na época da quaresma.

Do mesmo modo, Fernando Londofio assinalou que a pratica dos
sacramentos, sobretudo o da confissdo e o da comunhéo, foi uma exigéncia dos
“bispos e autoridades eclesisticas alinhadas com o projeto de reforma dos

fiéis.”'? Sendo assim, “os bispos seguidores das Constituicdes quiseram fazer do

'* Lana Lage da Gama Lima. A confissdo pelo Avesso...Op. Ck., pp. 441-442.
127 ibidem, pp.448-4586.
% Fernando Londofio. Publico e Escandaloso...Op. Cit., p. 193.
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batismo, da quaresma e dos sacramentos espacos de afirmagéo da moral catdlica
na linha do Concilio de Trento,”'®

Em Minas Gerais essa perspectiva também foi implementada através
das acdes pastorais de dom Frei Manuel da Cruz e de dom Frei Domingos da
Encarnacéo Pontevel, tanto que os dois bispos, além de admoestarem sobre a
importancia dos sacramentos, comc se procurou mostrar, enfatizaram, em
particular, a obrigatoriedade da desobriga quaresmal.

O tema da confissdo, como ndo poderia ser diferente, aparece sempre
nas pastorais dos referidos bispos, dirigindo-se quer aos fiéis, quer aos
confessores na expectativa de reformar os costumes dos diocesanos mas também
moralizar aqueles que deveriam ouvi-los no ato do sacramento. Assim, em visita
pastoral realizada ac Curral d'El Rey, em agosto de 1750, o visitador determinou
que a confisso de mulheres fosse realizada sempre em confessionarios,
excepcionalmente em outras partes da igreja e, apenas, em caso de enfermidade,
em suas casas.'® A medida, presente em inUmeras pastorais, procurava,
evidentemente, impedir uma atmosfera de informalidade e aproximagao entre as
partes, que ndo fosse aquela estritamente estabelecida pela relagdc entre o
confessor e a confitente.'® E possivel perceber, ainda, que essa medida pode ter
sido uma maneira de reafirmar o .aspectc cerimonioso da administracéo do

sacramento, mas também uma forma de propagar o discursc catélico, segundo ©

129 Ibidem, p. 194.
130 AEAM. Livro W 03, pp. 3v-6 — Visita ao Curral ¢’El Rey, 15/08/1750.

13! T31 medida poderia ser uma forma de impedir o “crime de solicitac8o”. Ver: Lana Lage Lima. A
Confiss8c pelo Avesso...Op. Cit., pp. 65-83.
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qual a mulher trazia em si o pecado e ameacava agueles que dela se
aproximassem.'*

Na ocasifo da confissdo, além de ter sido determinado que o
sacramento fosse realizado com “recato e modéstia®, assinalou-se, nas visitas
pastorais realizadas no governo episcopal de dom Frei Manuel como naquela
realizada por dom Frei Domingos, que n&o se administrasse o preceito quaresmal,
isto €, n&o “desobrigasse” aos separados ou ausentes de seus consortes. Assim,
nessa ocasi@o, além de se aproveitar para verificar 0 aprendizado da doutrina,
como indicado acima, procurava-se reforcar o sacramento do matriménio.”™ Tanto
que, dom Frei Domingos advertiu, explicitamente, que 0 mesmo impedimento
deveria ser aplicado em relag8o aos “pecadores publicos ou concubinados”.'>*

Saliente-se que todos os fregueses, independentemente das condicdes
sociais, deveriam receber 0s sacramentos implicados, o da confissdo e o da
eucaristia, na desobriga quaresmal, havendo orientagéo pastoral especifica para
se administrarem os mesmos preceitos aos enfermos, embora estes ndo se
encontrassem em artigo de morte. Tal postura, segundo os visitadores, tinha como
propasito evitar que os enfermos “morram sem os sacramentos”. '™

Desse modo, fica claro que, através da desobriga quaresmal, os bispos

procuravam intervir na vida cotidiana da populagdo da Capitania com o intento de

1% Sobre a relagdo entre mulher e pecado, ver. Leila Mezan Algranti. Honradas e Devotas... Op.
Cit.; Claudete Araljo. Imagens, cotidiano e doufrinas na Colénia: uma abordagem de género
sobre discursos e vivéncias morais nc século XVill... Op. Cit.

3 AEAM. Livro W03, pp. 11v-16v — Visita ao Curral d'El Rey, 20/08/1753. Livro C18, pp. 70v-74v —
visita a Borda do Campo, 07/10/1781.

3 AEAM. Livro C18, pp. 70v-74v — Visita a Borda do Campo, 07/10/1781.

1 AEAM. Livro H14, pp. 46-50 — Visita a Catas Altas, 20/08/1749. Livro W03, pp. 17-31 ~ Visita ao
Currat d’El Rey, 28/10/1756. Livro ill, pp. 17v-25v — Visita ao Morro Grande, 08/01/1757. Livro
C 18, pp. 70v-74v — Visita a Borda do Campo, 07/10/1781.
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trazé-los para junto da Igreja, garantindo-lhes a salvaggo.'™ A fim de enfatizar
esse propodsito era confeccionado o rol da desobriga, que permitia aos pérocos ter
o levantamento daqueles que n&o se desobrigassem.
Segundo Lana lLage, as ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da
Bahia, seguindo a mesma perspectiva do Concilio de Trento, determinou que,
antes da realizacdo da desobriga quaresmal, o paroco deveria “percorrer
pessoalmente todas as ruas e casas de sua freguesia’, a fim de confeccionar um
rol, contendo os dados dos fregueses. Confeccionada essa lista, o paroco
assinalaria o nome dos que “satisfizessem o preceito quaresmal®, bem como
dagueles que ndo recebessem os sacramentos, pois, diante de tal desobediéncia,
seriam excomungados e condenados a pagarem multas, sendo seus nomes
“divulgados na missa do primeiro domingo apés a Pascoa, denominado Bom
Pastor”. ¥
Além disso, a lista deveria ser enviada as autoridades competentes do
bispado, 0 que permitia estabelecer tanto o controle sobre as atividades dos
eciesidsticos quanto ter visibilidade sobre as praticas dos fiéis diante da
administracdo dos sacramentos. Saliente-se que, diante do recebimento dos rdis,
as autoridades deveriam despachar cartas aos parocos, respaldando a acdo
destes frente aos transgressores, isto &, frente aqueles que ndo se desobrigavam.
Todavia, a confecgdo do rol da desobriga, também denominado rol dos

confessados, na diocese de Mariana, embora tenha sido exigida pelos bispos, ndo

3¢ gobre o assunto, ver: Lana Lage da Gama Lima. A Confissdo... Op. Cit.; Fernando Londofio.
Pablico e Escandaloso...Op. Cit.

137 L ana Lage da Gama Lima. A Confissdo pelo Avesso...Op. Cit., pp 454-455.
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foi realizada satisfatoriamente pelos parocos. Em visita realizada por Theodoro

Jacome, em janeiro de 1757, & freguesia do Morro Grande, registrou-se:

Porque tenho achado que os reverendos parocos nio advertem sobre ¢ que
t@o estreitamente lhes manda a Constituigdo sobre os mandarem os réis dos
confessados ao juizo para se registrarem, e se proceder com carta de
participantes contra os rebeldes, sendo certo, que pela dita fafta de se néo
mandarem no tempo determinadoe na mesma Constituicdo, fazem os ditos
rebeldes pouco caso das censuras, e vAo existindo sem procurar remeédio
para a sua salvacgdo e sem evitarem as culpas, sendo também certo que a
mesma Constituig8o impbem pena de dois mil réis aos reverendos parocos
que ndc mandarem os ditos rois [no tempo determinado conforme a

distancia] (...)."®
Percebe-se, desse modo, que o representante de dom Frei Manuel,
ancorando-se nas ConstituicGes, esteve vigilante quanto ao procedimento dos
parocos, referente & confeccdo do rol e, sobretudo, em relacéo ao envio do
mesmo a0 juizo de comarca, advertindo-os que seriam impostas penas aos
negligentes, o que reitera, novamente, a tentativa do bispo em reverter o quadro
de desobediéncia e negligéncia do clericato da capitania de Minas. Além disso, o
visitador elucidou que a desobriga era um meio de se extirpar os pecados e
garantir a salvagdo, como também demonstrou preocupacdo com o©
enquadramento dos “rebeldes’, ou seja, dos que nfo seguiam os preceitos. Essa
postura vai ao encontro do que Fernande Londofic apontou quanto & desobriga
permitir “restaurar o controle sobre os fiéis, efetivando uma das metas da

reforma”. *®

135 AEAM. Livro lll, pp. 17v-25v - Visita a Morro Grande, 08/01/1757.
1% Fernando Londofio. Puablico e Escandaloso...Op. Cit., p. 197.
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0O mesmo procedimento foi adotado por dom Frei Domingos da
Encarnagcdo Pontevel, muitos anos depois, ao visitar a freguesia de Borda do
Campo. Em tal visita, consta um capitulo com o seguinte teor:

Com sentimento de nosso espirito achamos nesta igreja alguns descuidos
graves que tém o seu nascimento na culpavel omissdo do reverendo paroco
e de seus respectivos capeldes e coadjutores, pois devendo o rol da
desobriga ser acabado até a dominga da quinquagésima e registrado na sua
comarca respectiva (...) tem se passado quase todo o ano sem se concluir ©
rol, sem ser registrado, nem haver procedimento formal contra os rebeldes,
resultando desta omissao gravissimo prejuizo ao bom regimento da Igreja e
bem espirtual de nossos siditos, objeto principal de nosso trabalho.
Portanto, mandamos com pena de suspenséo ipso facfo ao reverendo
paroco que no termo de quinze dias conclua o rol @ no de trinta dias nos
apresentara certiddo de como se acha registrado na comarca, alias lhe
poremos as penas efetivas das Constituigdes e as mais permitidas em direito
ficando assim advertido para com mais [?] cuidar nas obrigacbes
paroquiais.'*

O referido bispo n&o apenas se utilizou do mesmo procedimento de seu
antecessor como foi bastante incisivo em relacdo ao paroco, chamando-ihe a
atencao sobre o seu oficio e citando, como em outras ocasides, o Livro, o tomo e
as folhas das ConstituicGes relativas, no caso em gquestao, as penas gue deveriam
ser aplicadas aos ‘“rebeldes” e que estavam sendo negligenciadas pelos
eclesiasticos. Desse modo, confirma-se que dom Frei Domingos da Encamacéo
Pontevel, mesmo governando ¢ bispado de Mariana nas ultimas décadas do

século XVIli, periodo marcado pela influéncia iluminista, segundo Laura de Mello e

Souza e Luiz Carlos Villalta, procurou, através de sua acdo pastoral, instruir o

140 AEAM. Livro C 18, pp. 70v-74v — Visita a Borda do Campo, 07/10/1781.
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corpo eclesiastico e, através da desobriga quaresmal, buscava “converter’ a
populacio de Minas Gerais, aplicando, para tanto, a legislaggo eciesiastica. ™

Sendo assim, dom Frei Domingos esta incluso entre os bispos do
século XVl que, segundo Femando Londofio, investiram na desobriga quaresmal
‘porque apostavam num modelo de fé e de pratica da fé externo, visivel e
quantificavel, que passava pela instituicBo eclesial, pelo controle, pela
disciplinariza¢o’, implicando, evidentemente, as praticas religiosas e devocionais,
que serio tratadas adiante.'*

Baseando-se em tal modelo, o rol da desobriga foi utilizado, ainda, para
controlar a presenca dos fregueses as missas, ocasido em que se administrava o
sacramento da eucaristia, também denominado da comunhdo e, no qual, o
sacerdote deveria apresentar-se com vestimentas adequadas e com asseio.
Nesse sentido, tanto no periodo da gestdo episcopal de dom Frei Manuel da Cruz
quanto no de dom Frei Domingos, determinou-se que 0s parocos e capeldes
tivessem em mé&os o rol para verificarem as presengas das pessoas que deveriam
assistir 4s missas nas suas matrizes e capelas, e para que pudessem identificar
os ausentes e, assim, condena-los na forma das Constituicbes. A punicio

estendia-se, também, aos proprietarios de escravos que ndo conduzissem seus

! Sobre a influéncia do iluminismo na capitania de Minas Gerais, na segunda metade do sécuio
XViil, ver: Laura de Mello e Souza. Norma e Confiito: aspectos da Histéria de Minas no século
XViil. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 19989. pp., 83-150. Luiz Carlos Villaita. Reformismo
Hlustrado, censura e préticas de leitura: usos de livro na América Latina. S3o Paulo, 1999, (Tese
de Doutorado apresentada ao Dept.® de Histéria da FFLCH da USP). Alvaro de Aratjo Antunes.
Espelho de Cem Faces: ¢ universo relacional do advogadc setecentista José Pereira Ribeiro.
Belo Horizonte, 1899. (Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Dept.® de Historia da FAFICH
da UFMG).

2 Fernando Londofio. Publico e Escandalose...Op. Cit. p. 198.
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escravos para o recebimento dos sacramentos, fazendo-os, de outro modo,
trabalthar em dia santo.'®

Os bispos de Mariana n&o procuraram intervir na vida cotidiana dos fiéis
apenas durante a desobriga quaresmal, mas ac longo de seus governos
episcopais. Um aspecto bastante recorrente nas suas acbes foi combater os
rituais afro-brasileiros praticados na capitania de Minas Gerais gue, como
destacou Luiz Mott, ameacavam a hegemonia catélica.'

Tais ritos, denominados batuques e calundus, eram realizados com
instrumentos sonoros e através de dancgas, sendo que no caso do calundu, em
particular, havia pogbes e paramentos adequados & pratica de cura.'® As duas
manifestagcdes aparecem nas pastorais como espacgos (udicos e como tal eram
considerados profanos e evocativos do Demonio, como explica o texto da visita
pastoral realizada a Morro Grande, em outubro de 1753:

Consta que nesias Minas (...) fazem aiguns bailes [?1 2 que chamam
calundures, sendo estes fatos supersticiosos, e de sua natureza maus e
muito arriscado a introduzir-se neles o demonio, capital inimigo de nossas

aimas (..) =%

Ao que tudo indica tais praticas eram comuns na capitania de Minas

Gerais, pois os dois bispos continuamente registraram capitulos de visitas

193 AEAM. Livro W 03, pp. 3v-6 — Visita ao Curral d’El Rei, 15/08/1750. Livro ili, pp. 11-13 — Visita a
Morro Grande, 23/10/1753. Livro C18, pp. 70v-T4v — Visita a Borda do Campo, 07/10/1781.

144 1 uiz Mott. “O Calundu-Angola de Luzia Pinta: Sabara, 1739°. In: Revista do IAC. Ouro Preto:
UFOP, 1994, N*® 1- pp. 73-83.

145 1dem.

145 AEAM. Livro 1, pp. 11-13 — Visita a Morro Grande, 23/101753. Observa-se que Luiz Mott
assinalou no referido artigo sobre o caiundu que discorda de Laura de Mello e Souza quanto &
“grafia do étimo calundu (por ela escrito “calundures” e “calundeiro” em vez de “calunduzes™ e
“calunduzeiros™)”. No entanto, nota-se que a designacdo utilizada na pastoral é “calundures”.
Ver. Luiz Mott. O Calundu- Angola...” Op. Cit., p. 81 (trata-se da nota 1) e Laura de Mello e
Souza. © Diabo ¢ a Terra de Santa Cruz. SP; Cia das Letras, 1986. p. 267.
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diocesanas, tanto proibinde os referidos ritos quantc multande quem deles
participasse ou permitisse “que fagam em suas casas e rogas, dancas e ou
batuques”.'*” Ao visitar o Inficcionado, em fevereiro de 1758, o visitador proibiu a
‘danga chamada batuque {por ser} muito desonesta e provocativa de
sensualidades®."® Da mesma maneira, dom Frei Domingos proibiu ‘bailes e
serenatas com mistura de sexos”, bem como batugues.'®

Essa intervengdo nos costumes da populagdo visava coibir
manifestagdes que n&o estivessem sob a tutela da Igreja enquanto instituicdo, as
quais, de certo modo, inviabilizavam a implantag&o do programa salvifico na
Capitania. Assim sendo, paralelamente & tentativa de se fazer cumprir a
administragdc dos sacramentos, os bispos combateram os ritos afro-brasileiros
com o argumento de que possuiam cunho supersticioso, profano e demoniaco. Da
mesma forma, procuraram restringir, ainda, as atividades das irmandades,
submetendo-as & autoridade dos parocos e reiterando o fortalecimento do sistema
de pardquias.

Nesse sentido, a realizacdo de préticas religiosas promovidas pelas
irmandades, seja nas matrizes, onde tinham altares de seus santos de devocgéo,
ou nas capelas, onde, amiide, empregavam capeldes para lhes administrar o

culto religioso, dependia de licenga concedida pelos parocos. Por isso,

determinou-se que “as festas, novenas, procissdes e quaisquer fungdes sé podem

4T AEAM. Livro Hl, pp. 40v-42v — Visita pastoral a Ouro Branco, 12/08/1753.
1% AEAM. Livro W 41, pp. 20-22 — Visita ao Inficcionado, 18/02/1758.

4% AEAM. Livro C 18, pp. 70v-T4v — Visita a Borda do Campo, 07/10/1781.



187

ser realizadas {...) com o beneplacito do paroco”.'™® A medida visava restringir a
autonomia das irmandades quanto a organizagao das festas e manifestactes
religiosas dos fiéis, submetendo-as & centralizacdo da estrutura eclesiastica.

Da mesma forma, em visita diocesana a Ouro Branco, em agosto de
1753, o representante de dom Frei Manuel proibiu a publicacdo, nos templos
religiosos da freguesia, de apontamentos de irmandades que n&o fossem eretas e
que ndo possuissem suas cartas de compromisso.™ Essa medida configura uma
das formas utilizadas pelos prelados de estabelecer o controle scbre as
irmandades e de submeté-las as normas estabelecidas pelas Constituicbes,
embora Caio Boschi tenha assinalado que “a partir de meados do século {XVIil},
raras eram as irmandades que se sujeitaram ao poder do Ordinaric”, pois
recorriam ao Tribunal da Mesa de Consciéncia e Ordens, insténcia do Estado
metropolitano que, amitde, deferia requerimentos relativos a Igreja, ignorando,
contudo, a alcada da mesma.'?

Além disso, na mesma visita, determinou-se que a festa votiva s6
poderia ocorrer quando se tratasse, estritamente, de devogdo — sugerindo que
apenas se realizassem festas no dia do santo padroeirc. Com isso, observa-se,
novamente, a tentativa de se restringir as atividades das associagdes de leigos.

As restricbes estenderam-se, também, as musicas cantadas nas festas

religiosas, a ponto de dom Frei Manuel despachar uma carta pastoral em

150 AEAM. Livio W 03, pp. 67" — Visita ac Curral d'El Rey, 11/11/1748. Livro 1il, pp. 17v-25v ~
Visita a Morro Grande, 08/01/1757. Livro 1ll, pp. 29v-33v — Visita a Morro Grande, 15/08/1759.

151 AEAM. Livro I, pp. 40v-42v — Visita a Ouro Branco, 12/08/1753.

152 caio Boschi. Os Leigos e o Poder...Qp. Cit., p. 116. Sobre a atuagio do Tribunal da Mesa de
Consciéncia e Ordens, ver: Guilherme Pereira das Neves. E Receberd Mercé...Op. Cit., pp.
193-290.
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setembro de 1753, assinalando que: “o nosso predecessor dom Antdnic de
Guadalupe visitando pessoalmente esta capitania de Minas Gerais achara nas
musicas que se cantavam nas festividades muita profanidade”. Diante disso, o
bispo ordenou “que nas festividades das igrejas se cantem as musicas com introito
gradual e com [munus?] proprio da festividade que se celebrar, sendo tudo
conforme o rito da Igreja nas ditas festividades (...)"."™ Essa orientacgo tinha,
certamente, © proposito de normatizar as praticas religiosas, inclusive as de cunho
festivo."™

Outra forma de intervir nas irmandades foi determinando que O paroco
presidisse as elei¢Ges da mesa diretora das mesmas, cabendo a ele o desempate
dos votos, ndo assinasse “a eleicio em que figuem reeleitos algum ou alguns
oficiais do ano antecedente” e, tampouco, legitimasse eleicdo de confrarias ‘que
nao for de compromisso ou tiver titulo de excecao (...) porque sé poderdo fazer
festividades em louvor aos santos com o titulo de devotos”.'® Dom Frei
Domingos, por sua vez, interviu enfaticamente nas praticas das irmandades,
determinando que elas somente poderiam realizar festas no dia do seu santo ou
orago.'®

Essas medidas despachadas pelos bispos de Mariana para conter a

autonomia das irmandades ndo significaram restricio as préticas religiosas e

12 AEAM. Livro W 41, pp. 12v-13 — Carta pastoral de dom Frei Manuei da Cruz, 09/09/1753.

13 alias, é importante destacar que as festas realizadas na capitania de Minas Gerais eram
marcadas por todo um cerimonial previamente estabelecido. Sobre esse assunto, ver: Cecilia
Figueiredo. “Festa e urbanidade em Mariana no século XVIll: as relacdes entre as festas ¢ a
organizacéo da vida urbana’. In: Revisfa do IFAC. OQuro Preto: UFOP, 1995. n° 2 pp. 62-68. Iris
Kantor. Pacto Festivo... Op. Cit.

155 AEAM. Livro lil, pp. 17v-25v ~ Visita a Morro Grande, 08/01/1757.

1% AEAM. Livro C 18, pp. 70v-74v -~ Visita a Borda do Campo, 07/10/1781.
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devocionais realizadas em Minas Gerais. Pelo contério, foi um meio adotado,
como ja se apontou, para subordina-las ac programa de orientagbes gque, dentre
outros aspectos, visava centralizar a vida religiosa da regiao nas esferas da
instituicdo eclesiastica, logo, nas instancias das paréquias. Mesmo porque outro
eixo que se destaca da acfo pastoral dos referidos antistites é, exatamente, o
incentivo as praticas religiosas e devocionais.

Conclui-se, portanto, que os bispos tentaram, através de suas
pastorais, reformar os costumes da populagdo, utilizando-se, para tanto, da
administracdo dos sacramentos e de medidas punitivas que visaram coibir, por um
lado, as manifestacbes “de cunho popular’ que nao se enquadrassem as normas
eclesiasticas como, por exemplo, os batuques e as musicas consideradas

profanas, e, por outro lado, a autonomia das associagdes leigas.

3.2.4 — A exteriorizacdo das praticas religiosas e devocionais

Uma das formas utilizada pelos bispos para estimular as praticas
religiosas e devocionais foi através da concess@o de indulgéncias e de
orientacbes para que se realizassem atos de peniténcia, conforme apontado no
capitulo anterior. Assim, diante do pecado, que comprometia a salvagdo e
despertava a ira divina, resultando em castigo, o catdlico deveria fazer peniténcias
para aplacar a ira divina. As peniténcias eram estabelecidas, também, na ocasio
da descbriga quaresmal, especificamente, nc momenic da obtengdo do
sacramento da confiss&o, no qual ¢ fiel para adquirir o perdac, mediante 0 pecado,

e se reconciliar com Deus, deveria praticar atos religiosos como fazer jejum, ir &
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igreja, rezar, fazer preces, participar de procissdes, realizar novenas, dar esmoias,

chorar com lagrimas, etc. '’

Nesse sentido, no edital que dom Frei Manue! despachou, nomeando o
padre José dos Santos como visitador diocesano, além de discorrer sobre o
exercicio da caridade, admoestou sobre a importancia da realizacdo do que ele
denominou “espiritual banquete”, o qual compreendia “votos, devogio as almas do
purgatério, rezas, oragbes, jejuns, esmolas e obras pias”.'®

Destaca-se que uma das préticas religiosas recorrentes nas pastorais
do referido prelado refere-se ao exercicio da caridade, tanto para com 08 Vivos
quanto para com as almas do purgatério.'® Dessa forma, em visita pastoral a

Catas Altas, em agosto de 1761, registrou-se um capitulo com o seguinte teor:

Da mesma sorte muito recomendamos que assim na matriz como nas
capelas de povo mais numeroso se pegam pelos fiéis esmolas para o
exercicio da caridade a qual se praticara assim como na capital do bispado
aonde dentro da Santa Sé catedral se veneram as sagradas imagens dos
santissimos coragbes de Jesus, Maria, José com uma numerosa irmandade
cujo principal exercicio é o da santa caridade pedindo para este efeito
esmolas assim de ouro como de mantimenios que se distribuem pelos
pobres miseraveis, presos, 6rfios e vilivas, e outras obras para o que o
reverendo paroco e cada um dos capeldes nomeardo duas ou mais pessoas
de paz e temente a Deus as quais pedirdo, na matriz e pelas capelas
respectivas, esmolas especiaimente de mantimentos, e de tudo o mais que
Ihes derem pelo amor de Deus as guais the entregardoc aos reverendo
paroco e capeldes, estes as distribuirdo, a sua eleigio pelas pessoas mais
necessitadas (...)."®

T \fer no capitulo anterior as paginas 106 ss.

1% AEAM. Livro H14, pp. 105-106v - Edital de dom Frei Manuel da Cruz, 08/07/1760.

1% AEAM. Livro lil, pp. 29v-33v — Visita a Morro Grande, 15/08/1759. Livro W03, pp. 31-35v - Visita
ao Curral d'El Rey, 11/11/1759. Livro H14, pp. 105-106v — Edital de dom Frei Manuel da Cruz,
08/07/1760. Livro W41, pp. 28-30v — Visita ao Inficcionado, 23/08/1761.

1% AEAM. Livro H14, pp. 107-112 - Visita a Catas Altas, 30/08/1761.
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Nota-se, assim, que o visitador determinou como pratica religiosa o
exercicio da caridade — considerada uma das maiores virfudes catdlicas'®
definindo, para tanto, o procedimento a ser adotado na pardquia no gue tange ao
recolhimento e distribuicio de esmolas.'® Tal procedimento remete & idéia de
campanha religiosa em prol dos necessitados, sobretudo porque se discriminou,
no caso em questdo, a doacdo de mantimentos como espécie de esmolas.

O trecho citado revela, de um lado, o papel que o0s eclesiasticos
deveriam exercer no ambito da freguesia: ser conhecedores da situagéo
socioecondmica de seus paroquianos e centralizar as atividades, uma vez que foi
atribuido a eles o encargo de distribuir os mantimentos. Por outro lado,
considerando que as pastorais referentes & caridade datam do final da década de
1750, percebe-se que o declinio da atividade mineradora teria, evidentemente,
causado repercussao negativa na vida econdmica das freguesias, estando a Igreja
atenta a este fato.

Observa-se, ainda, no referido trecho que o exercicio da caridade servia
para incentivar a devogio aos Sagrados Corages de Jesus, Maria e José, o que

fica ainda mais explicito ao longo do capitulo, quando o visitador determinou que o

paroco e capeldes distribuissem as esmolas aos necessitados

*! Manuel Bemnardes. Nova Floresta. SP: Ed. Anchieta S. A., 1946. V. Hil. Tomo 1§l (fac similada,
1711). pp. 1-140.

2 além desse caso especifico, em outra pastoral, foi determinado aos confessores que
exortassem 0s penitentes a doarem esmolas, sobretude, para a “caixa da bula da Santa
Cruzada®. Ver: AEAM. Livro W03, pp. 17-31 - Visita ao Curral d'El Rey, 29/10/1756. Além
disso, ha um capitulo de visita a Catas Aitas de 30 de agosto de 1761, no qual elogiam-se e
descrevern 0S exercicios espirituais praticados no Recothimento das Macaibas e se determina
aos parocos que pegam esmolas para elas, bem como lembrem aos fiéis que as beneficiem
em seus testamentos. In: AEAM. Livro H14, pp. 107-112.
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fazendo, porém, primeiro do produto das ditas esmolas [?] imagens dos trés
santissimos coragbes, exemplares da mais perfeita caridade, e os coloquem
na sua matriz e capelas, para desta sorte se afervorarem os fiéis, na
devoc&o de tdo santissimos objetos, e lucrarem as inumeraveis indulgéncias
que os tern concedido a quem praticar a sua devogdo & culto como também
para se aumentar a virtude da caridade que é a rainha e maior de todas as
virtudes, por ser o maior sinal da predestinagio dos escolhidos e a sua faita
0 indicio maior da condenagéo dos réprobos, como nos ensinou Cristo bem
[nosso no seu] sagrado Evangelho e catando em nome dos pobres as
esmolas que lhe fazem os caritativos, condenando aos [precitos?] por nio
praticarem o despéndio das esmolas, devendo advertir tanto o reverendo
paroco como os capeldes, quem forem omissos nessa diligéncia, que aiém
de merecerem o desagrado de Deus, incorrerdo também no de sua
Excelentissima Reverendissima por cuja ordem é lavrado especiaimente
este provimento.”™®

Desse modo, a referida pratica religiosa foi atrelada a devocdio aos
Sagrados Coragbes de Jesus, Maria e José, uma vez gque, antes de se
distribuirem as esmolas, dever-se-ia confeccionar as imagens de tais coracbes e
“afervorar” os fiéis a cultua-las. Tal pratica devocional ja vinha sendo estimulada
por dom Frei Manuel da Cruz no bispado de Mariana, desde 1749. Esse bispo,
segundo Luiz Mott, teria entrado em contato com a mencionada devogdo através
de seu amigo jesuita, o padre Malagrida, ainda no Maranhao.'®

Para Raimundo Trindade, este culto simbolizava o combate ao

jansenismo e a expans@o do luteranismo, além de configurar o comunicade aos

&5

~

coragbes dos homens, afervorando os povos no que tange a religiosidade.’

Ainda, segundo Trindade, © Marqués de Pombal teria se erguido contra essa

1% |dem.

1% Luiz Mott. “Modelo de santidade para um clero devasso: a proposite do cabido de Mariana,
1760". In: Revista do Departamento de Histéria, n ® 8, Belo Horizonte, 1989, pp. 113117,
'%* Raimundo Trindade, A Arquidiocese de Mariana... Op. Cit., 302-313.
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pratica devocional nos dominios portugueses, devido ao seu intento iluminista. No
entanio, o autor ndo explicitou como se desencadeou tal resisténcia, apenas
sugeriu que a devogdo ao Sagrado Coragio representava o ideal tridentino, do
qual o bispo era empreendedor e o Marqués de Pombal, por sua vez, queria
extirpar do reino.'®

Mas o primeiro ministro de D. José | ndo teria sido o Unico a se
contrapor ao culto dos Sagrados Coragbes. Esta devogao teria gerado uma longa
contenda entre o primeiro bispo de Mariana e o cabido, tendo inicio em 1749 e
atingindo o auge em 1752. No primeiro momento, ¢ cabido, ndo aceitando a
devogdo ao Sagrado Coracdo de Jesus propagada pelo bispo, escondeu a
imagem que entronizaria o cultc na Catedral, pois alguns cdnegos, segundo Luiz
Mott, consideravam a imagem “horrenda” e achavam que essa devocao “feria a
ortodoxia litlrgica ao cultuar-se apenas uma parte isolada do santissimo corpo de
Cristo”.'™ A querela se agravou quando o bispo mandou avisar, seguindo os
requisitos do cerimonial, que assistiia a uma missa conventual na catedral,
durante a qual o vigario-geral pregaria sobre o Coragio de Jesus. O cabido,
ignorando © aviso, iniciou & missa antes de o bispo chegar, infringindo, desse
modo, 0 protocolo, desrespeitando o regimento da Catedral e, sobretudo,

desacatando solenemente dom Frei Manuel da Cruz.'®

1% 1dem.

197 | uiz Mott. “Modelo de Santidade...”. Op. Cit., p. 115.

18 Sobre o assunto ver: Raimundo Trindade. A Arquidiocese...Op. Cit.. Sobre os varios motivos da
contenda entre dom Frei Manuel da Cruz e o cabido de Mariana, ver: Alcilene Cavalcante de
Oliveira. A Diocese de Mariana {1748 - 1764); palco de conflito enire o bispo e o cabido. Ourg

Preto, 1899. (monografia de especializacio do curso de Arte e Cultura Barroca do
IFACIUFOP).
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O prelado, contudo, continuou incentivando o culto ao Sagrado
Coragéo, associando-0 ac exercicio da caridade e estimulando, inclusive, a
fundagéo de irmandades para essa devogéo, conforme depreende-se da citacdo
anterior. Tal intento se verificou, ainda, nas décadas posteriores ao governo de
dom Manuel, até porque era uma prética estimulada, também, em outros
bispados. Confirma-se essa prética através de uma carta pastoral, localizada por
Dalila Zanon, que foi despachada pelo bispo da diocese de S&o Paulo, dom Frei
Manuel da Ressurei¢o, datada de 1778, cujo teor, segundo a historiadora,
‘demonstra o desejo da rainha D. Maria | de imprimir devogio ao Sagrado
Coracéo de Jesus em todo o reino portugués e dominios.”'®

Da mesma forma, o estimuioc ao culto dos Sagrados Coracdes
repercutiu no governo episcopal de dom Frei Domingos da Encarnacéo Pontevel
na diocese de Mariana — o que ndo poderia ser diferente ja@ que o bispo foi
nomeado pela rainha D. Maria 1. Assim, esse prelado despachou um edital, datado
de dezembro de 1790, no qual assinalou:

Fazemos saber que desejando sua Majestade aumentar com refigiosa
piedade ¢ cuito do santissimo coragdo de Jesus fez impetrar da sagrada
Congregagdo dos Ritos, por breve expedido em nove de junho deste
presente ano (...} a faculdade para que em todos os seus reinos e dominios
se haja daqui em diante de celebrar universaimente a festa da Dedicagio da

Real Igreja do mesmo santissimo coragdo (..)."""

Percebe-se, no trecho acima, tanto o incentivc a devogdo, a qual

implicava a freqUéncia de fiéis as missas celebradas a este culto e a realizacdo de

'* Dalila Zanon. A agdo dos bispos... Op. Cit., p. 130.

' AEAM. Livro H14, pp. 160v-161 ~ Edital de dom Frei Domingos da Encarnacgio Pontevel,
01/12/1790.
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festas, preces e oragbes com mesmo propésito, como, nota-se também a
intervenc&o da rainha nas questdes religiosas, conforme assinalado no capitulo
anterior.

QOutra pratica religiosa, sempre presente nas pastorais de dom Frei
Manuel da Cruz, refere-se 4 devoc@o de Nossa Senhora, denominada devogdo
Mariana. Isso se deu de tal modo que foi determinade aos confessores lembrar
aos penitentes reincidentes sobre a “cordial devocBo de Nossa Senhora para
evadir do precipicio da culpa e da condenagdo eterna”.!! Assim sendo, o catédlico
que reincidisse em pecado deveria praticar atos de devocgio a referida santa. Além
disso, ordenou-se aos eclesidsticos que orientassem os fiéis para que no dia de
Nossa Senhora rezassem o rosario, coroa ou terco,

(..) insinuando-lhes que a fervorosa pratica desta devogdc Mariana é
também um dos mais provéveis sinais de nossa predestinacio etema cujo
efeito lhes lero 3 estagio da missa nos ditos dias um exemplo ou prodigio
de Nossa Senhora pelo catecismo ou outro livro devoto (...).""

Reitera-se, desse modo, que as praticas religiosas estavam
intrinsecamente ligadas as praticas devocionais, as quais se realizavam devido a
concepgéo de que havia a intervencéo dos santos, no mundo do além, em prol
daqueles que lhes demonstrassem atos de devogdo. Sendo assim, considerando
o esforco dos bispos em fazer introjetar a visao de mundo catélica na capitania de

Minas Gerais e a atuacdo das irmandades na regido, ha de se inferir que tais

T AEAM. Livro Il - Visita & Ouro Branco, 18/05/1761.

72 AEAM. Livio H14, pp. 107-112. Visita a Catas Altas, 30/08/1761. O estimuio a tal devocgio
aparece, ainda, nas seguintes visitas: Livro l, pp. 29v-33v — Visita a Momo Grande,
15/08/1759. Livro W 03, pp. 31-35v — Visita ao Curral d'El Rey, 11/11/1759. Livro W 41, pp.
28-30v —~ Visita ao Inficcionado, 23/08/1761.
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préticas deveriam ser bastante frequentes no bispado de Mariana, assim como
foram no bispado de S&o Paulo.'™

Qutra forma de estimular a religiosidade dos figis aparece nas pastofais
que dom Frei Manuel redigiu procurando viabilizar 0 processo de beatificacdo e
canonizagéo do Padre José de Anchieta. Nesse sentido, despachou uma pastoral
datada de janeiro de 1758, na qual assinalou:

(...) por ser tdo proprio de nosso pastoral oficio, ndoc s6 encaminhar por
todos os modos possiveis as almas de nossos slditos para Deus sendo
também procurar o culto e honra dos santos e servos de Deus ¢é na terra,
atendendo nés uma e outra coisa fazemos saber a todos os fiéis deste
bispado, por autoridade apostélica se tem mandado ao Arcebispado da
Bahia e mais bispados deste Brasil, fazer um processo dirigido a
beatificacdo e canonizagfio do venerdvel servo de Deus o padre José de
Anchieta, sacerdote e professo da Companhia de Jesus, a quem todo este
Brasil se deve mostrar agradecido e devoto (...) exortamos {portanto} a todos
que com fervorosa devogio e grande fé se encomendem (...)."*

Dom Frei Manuel elucidou, no trecho acima, que o seu oficio consistia
em empreender a salvacdo das almas de seus sUditos, o que confirma sua
tentativa de incutir o programa salvifico na capitania de Minas Gerais, mas
também a preocupagdc com as praticas devotas relativas aos santos,
reafirmando, assim, o aspecto que se tem destacado de sua acdo pastoral. A
partir disso, divulgou a abertura do processo de canonizagio de José de Achieta,
mencionando a importéncia deste jesuita para o Brasil e estimulando os fiéis para

a sua devogdo. Saliente-se que esse empenho do bispo em viabilizar a

'" Dalifa Zanon. A agdo dos bispos... Op. Cit., p. 112-143.

7% AEAM. Livro W 41, pp. 20-21 — Carta pastoral de dom Frei Manuel da Cruz, 17/01/1758.
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3

canonizac@o de Anchieta ocorreu paralelamente a tentativa de Pombal de

restringir a atuagéo dos jesuitas.

Nesse sentido, no ano seguinte, dom Frei Manuel teve que escrever

uma outra carta pastoral, divulgando uma ordem régia, na qual o rei D. José |

assinalava que os jesuitas cometeram crime de lesa majestade, ao proporem

(...) por objeto principal das suas clandestinas maquinag0es (...) e enfeitarem
com a peste de tio periciosa doutrina, n8o s6 a Corte mas também as
provincias do Reino, surpreendendo nelas a credulidade dos fiéis para os
alienarem com sugestdes imperceptiveis e sinistras das suas primeiras, e
principais obrigacbes da caridade com o préximo e sujeigdo ao Trono,
enquanto cristdos e enquanto vassalos: e é muito verossimil que 0 mesmo
tenha procurado praticar nessas capitanias com o infame &dio que tem

declarado contra a minha real pessoa e governo (..‘).17"5

Nesta ordem régia, consta, ainda, que seria enviado ao bispo uma

relagdo das doutrinas e crimes cometidos pelos membros da Companhia de

Jesus, a qual dom Frei Manuel, assim como 0s demais bispos do reinc e dos

dominios, deveria observar para que ndo se praticassem no bispado. Diante disso,

¢ primeiro bispo de Mariana concluiu a pastoral assinalando que n&o havia “casa

de religiosos da Companhia” na regido, mas para

satisfazermos as obrigagfes do nosso oficio pastoral devernos previnir aos
nosso suditos com admoestacGes [sacritiferas?] a que se ndo manchem e
inficcionem com algumas doutrinas perniciosas conira a nossa Santa Sé
apostdlica, ou sediciosas contra a real pessoa do nosso soberano Monarca e
sey feliz govermno principaimente com as que se contém nc exemplar, que
também foi servido remeter-nos o mesmo Senhor, com ¢ fitulc = Ermros
impios & sediciosos que 0s religiosos da Companhia de Jesus ensinaram
aos réus que foram justicados e pretenderam espalhar nos povos deste
reino (...).""°

175 AEAM. Livro W 41, pp. 25-25v — Pastoral de dom Frei Manuei da Cruz, 23/11/1759.

178 idem.
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Embora ndo seja possivel perceber, através do documento citado, qual
foi efetivamente o delito cometido pelos jesuitas, & notério que o mesmo faz parte
de um conjunto de situacdes, implicando questdes de ordem econdmica, politica,
social, cultural e religiosa, arregimentado no periodo pombalino, que resultou na
expulsdo desses religiosos do reino portuguds.'”

Além disso, faz-se necessario destacar que dom Frei Manuel deve ter
agido com uma certa reserva em relacdo a referida ordem régia, sobretudo
porgue, segundo Raimundo Trindade, esse bispo vinha se empenhando desde o
inicio da década de 1750 para receber no bispado membros da Companhia de
Jesus a fim de entregar-lhes a diregdo do Seminario de Nossa Senhora da Boa
Morte, sendo que somente dois anos antes, aproximadamente, tal propdsito fora
alcancado.'™ Observa-se, ainda, que o bispo, apesar de ter mencionado que
seguiria, anexo a carta pastoral, a relagcdo contendo as infragdes dos jesuitas,
determinou que esta ndo fosse registrada no livro de tomboc da paréquia,
evidenciando, assim, tal reserva.

N&o é possivel verificar se a querela entre a Coroa e os jesuitas
interferiu diretamente no processo de beatificacdo e canonizagdo do padre José
de Anchieta. Entretanto, a orientagdo para esse fim sd voltou a aparecer nas
pastorais de dom Frei Manuel da Cruz, em 1761. Nesse ano, o bispo referiu-se,

novamente, ao processo, admoestando os fregueses para que realizassem

17" Sobre a relagéo entre Pombal e 0s jesuitas, bem como as questdes que estavam implicadas,
ver: Francisco Faicon. A Epoca pombalina: politica econdmica e monarquia flustrada. SP:
Atica, 1993.; Kenneth Maxwell. Marqués de Pombal: paradoxo do iluminismo. RJ: Paz e
Terra, 1998.; Luiz Caros Villalta. Reformismo llustrade, Censura e Préticas de Leitura; Usos
do Livro na Améﬁca Portuguesa. S&o Paulo, 2000, { Tese de doutorado apresentada ao Dept.
de Histdria da FFLCH da USP).

% Raimundo Trindade. A Arquidiocese de Mariana....Op. Cit., pp.371-390.
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oragbes e preces destinadas a intercess@o de Anchieta e observassem os
prodigios provenientes do auxilio do jesuita, o que deveria ser comunicado
imediatamente aos parocos. Essa medida indica que, apesar do bispo ter se
submetido as determinacbes régias anteriores, ndo desistiu de incentivar a
canonizacao do jesuita.'™

O incentivo &s praticas devocionais aparece também nas pastorais de
dom Frei Domingos da Encarnacdo Pontevel. A maior incidéncia é relativa ao
Santissimo Sacramento e, mesmo assim, mediante a intervengdo da rainha dona
Maria | que, em allgumas ocasifes, impetrou ao pontifice a concesséo de
indulgéncias para estimular tal devogdo, conforme assinalado no capitulo
anterior.'® Além disso, dom Frei Domingos despachou um editai, em maio de
1782, no qual consta que:

Fazemos saber que obtendo a augustissima e fidelissima Rainha, nossa
Senhora, as reais instancias suas do santissimo padre Pio Vi por decreto de
07 de fevereiro de 1781 a extenséo dos oficios e missas proprias da beata
Rita de Cassia Virgem e do beato Gongalo [7] (...} nos seus respectivos dias
proprios a saber da beata Rita a 22 de maio e a do Beato Gongalo a 16 de
novembro {...) mandamos a todos os nossos suditos sacerdotes e quaisquer
eclesigsticos que tiverem a obrigacdo do oficio divino rezem anuaimente os
oficios; e os sacerdotes celebrem também as missas préprias dos ja
referidos beatos nos seus dias apontados ou nos outros segundo as ordens

das rubricas se hajam alguma vez de transferir (...)."™"

179 AEAM. Livro Il — Visita a Quro Branco, 16/05/1761. Livro H14, pp. 107-112 — Visita a Catas
Altas, 30/08/1761.

180 Nota-se que o incentivo & devogdo ao Santisssimo Sacramento, assim como a devogdo aos
Sagrados Corages de Jesus, Maria e José, remetem ao tema da paixéo de Cristo, propagado
tanto na gestdo de dom Frei Manuel quanto na de dom Frei Domingos, sendo nesse Gitimo
governo episcopal através da impetragéo da Coroa.

121 AEAM. Livro |, pp. 38 — Edital de dom Fei Domingos da Encamacdo Pontevel, 12/05/1782.
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Assim, a rainha néo apenas solicitou ao pontifice indulgéncias para
fortalecer a devogéo aos simbolos sagrados, isto &, sacramentados pela doutrina
e constantes no calendario religioso, como impetrou, também, confirmacéo para
se fazer realizar oficios religiosos em prol daqueles notoriamente beatificados, o
que poderia ser uma forma de estimular seus processos de canonizacdo, bem
como de estimular as préticas religiosas e devocionais no reino e dominios.
Coube, dessa forma, a dom Frei Domingos a implementacio dessas resolucdes
no bispado de Mariana.

As préticas religiosas e devocionais, além de se pautarem pelo
calendério liturgico e de santos da Igreja, as vezes alterado a pedido da Coroa,
realizavam-se, outrossim, nas ocasides de nascimento, casamento e morte de
membros da familia real e, mesmo, das autoridades eclesiasticas.'®® Ressalte-se
que tais préticas, conforme assinalado no capitulo anterior, eram marcadas pela
exteriorizacéo da fé.

Nesse sentido, dom Frei Manuel despachou uma carta pastoral em
dezembro de 1760, divulgando gue havia recebido uma carta régia, na qual se
anunciava a ceiebrag&o do matrimdnic da Princesa do Brasil, filha do rei, com o
infante Dom Pedro, seu tio. Na carta régia, datada de junho de 1760, Sua
Majestade notificou ao bispo que

(-.) para n&o s6 me assistais neste distinto prazer mas também me ajudeis a
pedir a Deus com as vossas fervorosas oragbes e com as dos vassalos

182 As préticas religiosas e devocionais também eram solicitadas pelos segmentos menos
abastados da sociedade e pelos membros das irmandades. Sobre o assunto, ver; Eduardo
Franga Paiva. Escravos e Liberfos nas Minas Gerais do sécuio XVIii: estratégias de resisténcia
afravés dos festamentos. BH, 1993 (Dissertagdo de mestrado apresentada & UFMG); e, do
mesmo autor, “Testamentos, Universo Cultural e Salvagdo das Almas..”. Op. Cit.; Adalgisa
Arantes Campos. A terceira devogéo do setecentos mineiro... Op. Cit.
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diocesanos que abencgoe téo feliz consorcio e (...) se é de festejar com todas
as demonstracbes de alegria que esperc é vossa fidelidade e zelo
conhecidos e que s&0 comespondentes a uma ocasifio para mim e para

meus reinos & vassalos tdo aplausive! (...)."®

Assim, diante do matrimdnio entre consagliineos — certamente para
fortalecer o poder politico da familia real portuguesa — e da preccupacao da Coroa

com o aspecto reiigioso, o bispo admoestou a todos os diocesanos para que

rendam gracas e lhe tributem infintos louvores {e que} todos os reverendos
parocos (...) celebrem este inexplicavel gosto nos mais fervorosos e festivos
atos espirituais, fazendo com que nas suas matrizes em agdo de gracas se
cante com toda a solenidade uma [Te Deum Laudarnus?] e se celebrem
missa caniada com sermao, pedindo a Deus abengoe tdo imporiante e
necessario consorcio, e fazendo com que nas suas freguesias ponham 0s
seys fregueses trés dias luminaras e exercitem todos aqueles atos de
alegria que deve obrar tio inacessivel ventura (...)."®

Desse modo, seis meses, pelo menos, apds a realizagcdo do
matrimdnio, a populacio das Minas deveria reverenciar © acontecimento através
de praticas religiosas visiveis, inclusive, do exterior de suas casas.

O mesmo procedimento foi aplicade por dom Frel Domingos da
Encamacao Pontevel, em fevereirc de 1788, ao divuigar os malrimbnios entre

membros das familias reais, portuguesa e espanhola. Assim, ele determinou:

Fazemos saber que havendo nos solicitado demonstrar sem demora com
piedade e grandeza que nos for possivel os religiosos ¢ fiéis sentimentos do
nosso espirito e ¢ jubilo e satisfagio com que recebemos da Real méo de
sua Majestade fidelissima a certeza de se acharem felizmente concluidos os
casamentos do serenissimo senhor infante D. Jo#o, seu muito amado e
prezado fitho, com a serenissima infanta Senhora D. Carlota Joaquina, filha

183 AEAM. Livro H14, pp. 93v-94v — Pastoral de dom Frei Manuel da Cruz, 06/12/1760.
3 |dem.
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do Principe das Astlrias, € da serenissima Senhora infanta D. Mariana
Vitoria, filha de sua Majestade, com o serenissimo Senhor infante D. Gabriel,
fitho del rei catdlico, cujos desposérios ndc sé interessam o aumento da
familia e casa real, mas também a religio, e repouso ptblico dos reinos de
Portugal e Espanha (...) exortamos e mandamos a todos os reverendos
parocos do nosso bispado (..) unidos com {seus fregueses} expor
decentemente a porta do sacrario o Santissimo Sacramenio e diante dele
cantar [?] com as mais preces e oragbes préprias de iguais solenidades
( )185
Além disso, o prelado concedeu indulgéncia plendria a todos que
“contritos e confessados receberem a comunho e chorarem pela felicidade dos
ditos casamentos”. Determinou aos pérocos que fizessem, ainda, “os repiques de
estilo e {iluminassem} as matrizes e casas de sua habitagdo (...) em sinal e
demonstrag&o do sobredito prazer e satisfacso publica”.'®®
Percebe-se que, embora tenha havido alguma alteracdo entre os
programas religiosos estabelecidos pelos dois bispos para se reverenciar os
matrimonios de membros da familia real, em ambos os casos tais cerimonias
implicaram o incentivo as praticas religiosas, reafirmando a crenca de que esses
exercicios interferiam de fato na sorte dos consércios.
Essa mesma medida foi empregada nos casos de nascimento,
enfermidade e morte de membros da familia real. Tanto é que, em junho de 1792,

dom Frei Domingos ordenou ao vigario da vara de Vila Rica que despachasse

uma portaria informando sobre a enfermidade da rainha D. Maria |, na qual consta:

{...) aos reverendos parocos das freguesias desta Vila (... convoquem a todo
o clero das suas respectivas freguesias e admoestem a fodo o povo a togue

'35 AEAM. Livro Il, pp. 111v-112 — Pastoral de dom Frei Domingos, 15/02/1786.
1% idem.
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de sino, para que todos congregadoes fagam preces a Deus Nosso Senhor
todo poderoso na presencga do Santissimo Sacramento da Eucaristia e na
forma do Ritual Romanc pelc iempo de trés dias sucessivos para
alcangammos o total e inteiro restabelecimento da moléstia, que padece a
Nossa Augusia Soberana, e, outrossim, manda o nosso Excelentissimo
prelade que todos os sacerdotes que dizerem missa privada ou solene
[d&€em?] a oragdo para os enfermos, acomodando-a no singular a Rainha
{...) cuja oracdo sera continuada {até} constar da total reparacéo da preciosa

vida e saide de Nossa Augusta Soberana (...).""

Nesse caso especifico, além de se indicar missas, preces, cragdes para
enfermos, houve a orientacdo para que se dispusessem do Santissimo
Sacramento. Isto porque, como ja foi assinalado, dona Maria | era devota dessa
expressdo religiosa. Exceto esta, as demais orientacdes referentes as praticas
religiosas foram determinadas pelo provisor da Sé de Mariana, guando da

enfermidade de dom Frei Domingos da Encamac@o Pontevel. Assim, assinalou-

Faco saber ao reverendissimo Cabide, aos reverendos parocos e sacerdotes
£ mais povo deste bispado, que o Excelentissimo Senhor Bispo dom Frei
Domingos da Encarnacdo Pontevel se acha gravemente enfermo de
lqueixa?] que [?] se a Majestade divina a ndo proteger, e para conservacao
desta mais estimada e preciosa vida, que todos devemos desejar a um
Principe da lgreja cuja vida sempre foi grata e Gtil a todos os seus suditos,
devemos todos uniformemente rogar a Deus com humilde s(plicas pela
mesma e para com mais eficicia promover as rogativas na presenca do
Divinc Pai e Senhor de misericordia, mando aos reverendos parocos deste
termo (...) convoguem por aviso a todo ¢ seu clero e a0 povo a togue de sino
e dirijam a Deus Nosso Senhor as rogativas na forma que determina o Ritual
Romano por espago de oito dias dizendo na missa que celebrarem a oraco
para os enfermos pelo tempo que durar a enfermidade do dito senhor (...)."®

187 AEAM. Livro ii, pp. 114v-115 — Edital de dom Frei Domingos, 08/06/1792.
158 AFAM. Livro H 14, p. 162 — Edital de 03 de junho de 1793.
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Nota-se, portanto, que diante da enfermidade, os catdlicos deveriam se
congregar e realizar visiveis praticas religiosas para tentar, com isso, adquirir a
graca divina. Na ocasido de morte, os bispos também estipularam os exercicios
religiosos, destacando os sufragios e o luto. Dom Frei Manuel procedeu dessa

forma, ao anunciar a morte de D. Jo&o V, em dezembro de 1750, ordenando que

(...} em virtude da santa obediéncia que a todas as pessoas eclesisticas
tragam luto, conforme as suas possibilidades por tempo de seis meses
distinguindo-se entre todos os reverendos ministros e parocos por respeito
dos seus empregos € que os reverendos parocos deste nosso bispado
fagcam nas suas paréquias um oficio solene e os que assistirem a ele sendo
sacerdotes orem uma missa nesse dia e os que ndo o forem incorporardo
suas oragbes com os sacrificios dos que o s&o oferecendo ndo sé nesse
mas também no demais dias repetidas siplicas { pela alma do rei} (...)."*

Do mesmo modo, dom Frei Domingos, meses depois do falecimento da
serenissima Senhora Mariana Vitdria, determinou aos parocos e fregueses gue
realizassem rogativas, oragbes, missas e guardassem luto pela intengdo da alma
da referida soberana, salientando que

{...) celebrem todos com um oficic e missa solene as reais exéquias, além do
culto interior, fervor e devocéo Windispensa’veis a um ato {80 religiose ¢
catblico, se empregaré também toda a pompa e magnificéncia exterior que
pede {tal evento} (...)."™

Assim, em tais circunstancias, destaca-se a preocupacéo com o destino

da alma do morto. Por isso, o cabido despachou um edital em 22 de junho de

1793, declarando que

18 AEAM. Livro H14, p. 58 ~ Pastoral de dom Frei Manuel da Cruz, 20/12/1750.

190 AEAM. Livro |, pp. 68-68v — Pastoral de dom Frei Domingos da Encaracio Pontevel,
11/05/1781.
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O Excelentissimo Senhor dom Frei Domingos da Encarnagio Pontevel da
boa meméria bispc que acabou de ser desta diocese [?7] depois de sofrer
com resignagao cristd e sinais de uma aima pura e inocente 0s incomodos
da mortal enfermidade de gque foi atacado, deixando [edificado?] os dnimos
de todos os que lhe assistiramn comn atos de uma verdadeira piedade e muito
conformado da feliz carreira da sua vida, recebido todos os sacramentos da
Igreja finalmente acabou no dsculo do Senhor antes da meia noite do dia
dezesseis do corrente més, e como este filnebre, triste e inesperado
acidente pbs em os nossos fracos ombros o pesc daguele sagrado e
importanie ministéric {..) entendemos que a primeira deve ser excitar e
comover a piedade dos fiéis {para realizar os sufragios em intengio da alma
de dom Frei Domingos} (...).""

Embora, nessas ultimas linhas, tenham se destacado apenas as
préticas religiosas e devocionais diante de acontecimentos que acometeram
membros da familia real e o bispo da diocese de Mariana, é importante relembrar
que a capitania de Minas Gerais sediou iniimeras irmandades, as quais garantiam
aos seus membros a solidariedade dos irmacs em casos de doenca e de morte
por meic de praticas devocionais aos santos e demais prédicas religiosas, que
foram mencionadas no primeiro capitulo desse estudo.

Conclui-se, portanto, gque as praticas religiosas € devocionais era o que
dava sustentacdo & visdo de mundo catblica gque se pretendeu introjetar na
capitania de Minas Gerais, bem como permitiam aos bispos ter visibilidade quanto
a tal intentc. Todavia, a materializac8c dessa visdo de mundo apenas seria
possivel se houvesse um corpo eclesiastico, gualificado e coeso, agindo em suas

paréquias de acordo com as determinacdes dos prelados. Porém, ao se analisar a

acdo pastoral dos antistites de Mariana, notou-se que eles esbarraram

91 AEAM. Livro lf, p. 115-115v — Edital do cabido, 22/06/1793.
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continuamente na desobediéncia, por conseguinte, negligéncia de pérocos e
eclesiasticos, corroborando, desse modo, os apontamentos sobre Minas do
século XVIII, segundo os quais o clero mineiro era indisciplinado a ponto de n&o
se diferenciar dos leigos. Apesar dessa evidéncia — que, alids, é bastante
difundida pela historiografia e, como tal, bastante generalizada —, as cartas e
visitas pastorais dos bispos revelam a insisténcia dos mesmos para reverter essa
tendéncia desviante do clericato, bem como aquela dos fiéis. Assim sendo, é
possivel confirmar os apontamentos relativos a Capitania no que tange a tenséo
entre a norma que se procurava implantar e a pratica realizada na regiéo.

Outo aspecto revelado através da aco pastoral dos prelados, refere-se
ao que se pode denominar resisténcia do primeiro bispo de Mariana ao intento
reformador de Pombal, o que ficou evidenciado através da divulgaggo do
catecismo que dom Frei Manuel procurou difundir no bispado, da difusdo do
programa salvifico, ancorado em Trento e empreendido pelos jesuitas, que ele
procurou implementar, do incentivo & devocio aos Sagrados Coracdes de Jesus,
Maria e José, bem como através da tentativa de viabilizar a canonizacdo de
Anchieta.

Observou-se, ainda, que ndo houve alteragdc do programa pastoral
empreendido pelos bispos em estudo, embora dom Frei Domingos tenha
governado o bispado no periodc de efervescéncia de idéias iluministas na
capitania de Minas Gerais, e, de certa forma, sofridc uma maior intervencao do
poder régio no que se refere as praticas devocionais. Notou-se, portanto, que,
para além de qualquer influéncia iluminista, esse prelado procurou implementar as

resolugéo do Concilio de Trento e das Constituicbes Primeiras da Bahia. Assim,
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percebe-se que os dois bispos de Mariana enfrentaram, de um modo geral, as

mesmas questbes, guardando diferengas pouco expressivas entre suas agdes.




208

Consideracdes Finais:

Procurou-se realizar, ao longo desse estudo, uma analise comparativa
das acgbes pastorais de dom Frei Manuel da Cruz (1748-1764) e de dom Frei
Domingos da Encamacio Pontevel (1780-1793), a fim de indicar quais teriam sido
os tragos cuiturais que influenciaram suas pastorais e, sobretudo, para perceber
se teria havido alteragio entre as duas praticas, ja que o ultimo governo episcopal
ocorreu nas Ultimas décadas do século XV, apontado pela historiografia como
periodo de circulacio de idéias iluministas na capitania de Minas Gerais.

Ao se analisarem as cartas e visitas pastorais, foi possivel notar,
entretanto, que ambos os bispos pautaram suas orientagbes pastorais pelas
resolugdes do Concilio de Trento e pelas ConstituicSes Primeiras do Arcebispado
da Bahia, evidenciando, desse modo, gue eles estavam inscritos na linha dos
bispos reformadores da Coldnia. Diante disso, destacaram-se os principais temas
abordados por eles, o que foi possivel agrupar em trés niveis de orientacdes
pastorais: a difus@o da vis&o de mundo catblica na capitania de Minas Gerais, a
organizacdo administrativa do bispado e as praticas religiosas e devocionais.
Paralelamente, buscou-se notar, em linhas gerais, a relagéo entre Igreja e Estado
na capitania.

Antes de ftratar da ag8o pastoral dos bispos, observou-se que a regigo
mineradora, desde os seus primérdios, foi espaco de transito, convivéncia e
intimidade entre populacbes provenientes de diferentes regides da Coldnia, da
Metrépole e da Europa, configurando uma sociedade caracterizada, segundo a

historiografia, pela interpenetracdo social, conseqlentemnente, pela miscigenagéo
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étnica. Tal caracterizagdo n&o a diferenciava em muito das demais sociedades da
América portuguesa, todavia, esse trago teria irompido o “principio de igualdade”
que deveria nortear as relagdes matrimoniais do reino e dominios portugueses.
Alem deste, outros motivos como, por exemplo, a pobreza e a burocracia para se
realizar os matrimdnios, talvez tenham acarretadc os elevados indices de
concubinato, prostituicao e filhos ilegitimos, apresentados comumente pelos
estudos sobre Minas Gerais setecentista.

Sendo assim, a sociedade mineradora teria se constituido sob a égide
da tensdo entre normas e praticas, jd que os referidos indices contradiziam as
exigéncias da Coroa. Acrescentou-se, ainda, que a capitania de Minas Gerais teria
sido espago de revoltas freqlentes e de extravios de ouro e de diamantes,
apontados como indicativos da resisténcia dos colonos as normas metropolitanas.

Dessa forma, a Igreja associada ao Estado, quer pelo regime de
padroado, quer pela tradic&o teoldgico-politica, procurou conter e reverter esse
quadro social das Minas, colaborando, portanto, com o intento metropolitano de
estabelecer a ordem na regido. Para tanto, os prelados, autoridade méxima da
Igreja no bispado, despacharam cartas pastorais e realizaram visitas diocesanas,
ancoradas, como foi assinalado, na legislacdo eclesiastica (Decrefos Tridentinos
e Constituigbes Frimeiras do Arcebispado da Bahia).

Baseando-se no corpus normativo da Igreja, os dois bispos difundiram
a doutrina catdlica, relacionando as transgressdes cometidas pelos figis e,
também, pelos clérigos a pecados. Dessa maneira, assinalaram gue os pecados
comprometiam o destino da alma apfs a morte corpérea e, ainda, eram

responsaveis pelos castigos provenientes da Justiga divina, que poderiam se
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manifestar de forma coletiva, isto é, destinados a toda a sociedade como, por
exemplo, epidemias e terremotos; ou de forma individual como, por exempilo,
enfermidades e prejuizos com morte de cativos. Certamente, esse tipo de
orientag@o deve ter suscitado tanto a pratica da delagéo quanto da vigilia, o que
talvez tenha sido a causa de inumeras devassas eclesidsticas na capitania de
Minas Gerais.

Além disso, ambos os bispos difundiram a vis&o de mundo catdlica,
reforcada pelo Concilio de Trento, fazendo mengdo, em suas pastorais, &
“geografia do além”, segundo a qual a alma poderia ir para o paraiso, para o
inferno ou para o purgatério, dependendo da conduta adotada em vida. Nesse
sentido, difundiram o programa salvifico de Trento, reafirmando a idéia de que os
pecados eram responsaveis pelas desgragas coletivas e individuais, o que
comprometia a salvagdo. Porém, apontaram que era possivel se livrar deles
através da obtenca@o dos sacramentos e, sobretudo, de peniténcias, que poderiam
ser realizadas no periodo da desobriga quaresmal, como também através da
aquisi¢do de indulgéncias, distribuidas ao longo das duas gestdes episcopais.

Observou-se, contudo, que, enquanto dom Frei Manuel distribuiu
induigéncias concedidas diretamente pelo pontifice e por ele mesmo, estimulando,
entdo, as praticas religiosas e devocionais na capitania, dom Frei Domingos, por
sua vez, distribuiu-nas por determinacdo de dona Maria |, que solicitou tal
concessdo ao Papa. Desse modo, percebeu-se, entre outros indicios, uma maior
intervengdo régia nas questdes religiosas, sobretudo ac que se refere as praticas

devocionais durante esse governo episcopal.
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Ancorando-se no suporte teocldgico refor¢ado por Trento, os dois
antistites, sem apresentarem diferengas quanto & forma, mais sim guanto aoc
conteudo, admoestaram os clérigos e fregueses sobre os pecados de
concubinato, ilegitimidade, furto, enfim, de desobediéncia as leis de Deus e da
Igreja, sendo que esta ultima também prescrevia a fidelidade ao Rei. Assim, foi
possivel sugerir que a difus@o da doutrina catdlica em Minas Gerais, além de
procurar catequizar os fiéis, como se mostrou ao longo desse estudo, serviu para
procurar estabelecer a ordem metropolitana na regido, segundo a qual era preciso
tentar normatizar as praticas dos colonos.

Esse intento, evidentemente, ia ao encontro das resolugbes tridentinas
e das Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, relativas ao controle
efetivo da vida cotidiana dos fiéis, gue, por sua vez, prescreviam sobre ©
fortalecimento da estrutura eclesiastica, a fim de garantir a reforma dos costumes
e da moral tanto dos fiéis quanto do baixo-clerc. Para viabilizar esse proposito, os
bispos procuraram, através de suas acgbes pastorais, organizar o bispado de
Mariana e vitalizar as unidades eclesiasticas.

A organizacdo do bispado exigiu a estruturacdo do “sistema de
paroquias’, que implicou orientacdes pastorais em duas diregbes: a primeira
refere-se a formacéo e uniformizacdo do corpo eclesidstico; a segunda refere-se 2
visibilidade administrativa dos oficios religiosos realizados nas paroquias.

Desse modo, os bispos fizeram registrar diversas pastorais, enfatizando
o controle das licencas eclesiasticas, o delineamento das instancias de atuaggo de

parocos e capel@es e a qualificacdo de clérigos através de conferéncias de moral,
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que seriam proferidas ou acompanhadas pelos pérocos, e do estudo das
Constituicdes.

Essas medidas revelaram que ambos os bispos procuraram, além de
fortalecer a hierarquia da Igreja, obter um corpo eclesiastico devidamente
licenciado para exercer o oficio religioso nas paroquias, isto €, submetido ao
controle da instituicéo, coeso e qualificado, conforme as prescricdes da legislagdo
que regia o bispado. No entanto, hd de se colocar a seguinte questdo:
considerando que dom Frei Manuel ja havia procurado implementar esse propésito
no bispado de Mariana, por que raz&o dom Frei Domingos o retomou?

Uma das explicagbes possiveis, evidentemente, é porque a acdo do
primeiro bispo de Mariana, em relagc@o a esta matéria, ndo alcangou o resultado
esperado, exigindo que dom Frei Domingos a retomasse, ja@ que era um
empreendedor das resolugbes tridentinas. Porém, isto também é explicado devido
ao fato de o bispado ter ficado vacante por dezesseis anos entre as duas gestdes,
© que teria acarretado, nesse periodo, o relaxamento moral e dos costumes tanto
de clérigos quanto de figis. Além disso, o éxito do referido propdsito dependia da
atuag@o dos parocos, que ndoc conseguiam cumprir as determinacdes episcopais,
talvez porque representassem uma pequena parcela do baixo clero, sendo
responsaveis pelas demais, ou, ainda, porque os capeldes ndo se submetiam a
eles & medida que eram funcionarios das irmandades.

De qualquer modo, notou-se que em vérias pastorais os dois prelados
chamaram a ateng@o para a negligéncia de pérocos e eclesiasticos, o que
confirmou, por um lado, os apontamentos da historiografia quanto ao clero mineiro

ter sido indisciplinado e desobediente mas, por outro, revelou a insisténcia dos
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bispos em reverter esse quadro. Percebeu-se, ainda, que dom Frei Domingos foi
ainda mais enfatico que dom Frei Manuel no que tange a exigéncia para que os
clérigos se disciplinassem, remetendo-se sempre as prescricbes e punigdes das
Constituicdes.

Quanto 2 visibilidade administrativa do oficio religioso, procuraram obté-
la através da observa¢do das licengas eclesiasticas, que possibilitavam controlar
os sacerdotes que circulavam e exerciam oficios nas parbquias, e, também,
através dos livros de registros de sacramentos que o0s parocos deveriam
confeccionar. Sendo assim, os bispos continuamente advertiram os parocos para
realizarem os registros de batismo, casamento e morte ocorridos nas freguesias.
Tais livros permitiam aos visitadores do bispado perceber o empenho dos clérigos
na realizacdo dos oficios religiosos e a aplicacio dos fregueses na obtencéo dos
sacramentos, por conseguinte, configuravam-se em instrumentos de registros e
controle das atividades paroquiais.

QOutro eixo que se destacou na agdo pastoral dos bispos de Mariana
compreende um conjunto de orientacSes- pastorais que, em Ultima anadlise,
direcionava todas as atividades religiosas do bispado para ¢ ambito das unidades
eclesiasticas. Desse modo, atendo-se 3s praticas religiosas e devocionais, os dois
antistites procuraram vitalizar as paréquias, insistindo em orientagbes sobre as
condicbes materiais dos templos religiosos, sobre o ensino da doutrina aos
fregueses, sobre a administragéo dos sacramentos e, especiaimente, sobre as
praticas religiosas e devocionais realizadas nas freguesias.

Ao se referirem as condicdes materiais dos templos religiosos, os

prelados observaram que algumas igrejas matrizes néo seguiram as prescricdes
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da legislacdo eclesiastica quanto as instalagGes, ormamentos e demais condicGes
necessarias para a realizagéo do culto divino, devido & falta de provimentos, que
deveriam ser concedidos pela Coroa. Essa observacdo foi comum aos dois
bispos, entretanto, dom Frei Manuel, diante dessa situagdo, ordenou ao péroco
que recorresse ao monarca, através da Mesa de Consciéncia e Ordens, para
sanar o problema; j& dom Frei Domingos ndo fez mengdo alguma & Coroa e
atribuiu a responsabilidade de reparar as igrejas aos fregueses. Assim, percebeu-
se que, apesar de os prelados se preocuparem em implantar as resolucGes
eclesiasticas no bispado de Mariana, depararam-se com a negligéncia da Coroa, o
gue confirmou os apontamentos da historiografia sobre essa questdo. Além disso,
foram adotados procedimentos diferentes para viabilizar tal intento, sendo a
medida de dom Frei Domingos compiacente com a omisséo da rainha.

Em relag&o ao ensino da doutrina catdlica acs fregueses, observou-se
que os dois bispos difundiram amplamente essa orientacdo no bispado de
Mariana, determinando aos parocos que a executasse alravés de diferentes
meios. nas ocasides apropriadas e previamente definidas para esse fim, através
de sermbes, que deveriam ser realizados durante as missas, e, ainda, através do
exercicio da oragdo mental, sendo que o aprendizado da doutrina era quesito para
a obtenc@o de sacramentos.

Dom Frei Manuel da Cruz e dom Frei Domingos da Encarnagéo
Pontevel estabeleceram, ainda, que os parocos deveriam ensinar a doutrina
através do Cafecismc Romanoc. Como esse catecismo era uma versio
simplificada dos Decretfos Tridentinos, destinada a evangelizacdo dos catdlicos, a

orientag8o para a sua utilizagéo reafirmou que os prelados de Mariana seguiram
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as determinagbes do Concilio de Trento, apesar de Pombal ter indicado,
possivelmente, a aplicacdo do Cafecismo de Montpellier em defrimento do
tridentino.

Verificou-se, ainda em relacéo a essa matéria, que nas pastorais de
dom Frei Manuel o plblico alvo para o ensinc da doutrina eram os escravos.
Destarte, a insisténcia dessa ocrientag@o revelou, por um lado, a tentativa de
catequizar os escravos, apesar da resisténcia de seus proprietarios, e, por outro,
que nas questbes religiosas a lIgreja ndo se submeteu aos interesses dos
senhores.

Essa mesma medida foi adotada em relaggo & distribuicdo do
sacramento matrimonial aos escravos, indicando a tentativa de dom Frei Manuel
de pbr termo as relagdes de concubinato entre essa populagéo.

Os dois bispos também foram bastante atenciosos quanto &
administracdo dos sacramentos, tecendo orientagbes sobre todos eles, mas
enfatizando especialmente o da confiss@o no periodo da desobriga quaresmal. Tal
ocasido, gue implicava os sacramentos da confiss@o e da eucaristia, foi reforcada,
como se mostrou, pelo Concilio de Trento, peois possibilitava intervir na vida
cotidiana dos fiéis, aplicando a eles atos de peniténcia, diante da atricdo, isto é, do
arrependimento frente ao pecado. Essa medida, como foi assinalado, confirmou a
posicdo de Fermnando Londofic quanto a desobriga permitir “restaurar o controle

sobre os figis, efetivando uma das metas da reforma”.’

' Fernando Londofio. Publico e Escandaloso: Igreja e concubinafo no Antigo Bispado do Rio de
Janeiro. 840 Paulo, 1992 {Tese de doutoramento apresentada ao Dept ° de Mistéria da FFLCH
da USP), p. 197.
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Além de insistirem na desobriga quaresmal, os dois prelados tentaram
reformar os costumes dos fiéis proibindo as manifestagbes culturais que
contradiziam os ditames da doutrina, como, por exemplo, os batuques e
calundures, que eram considerados de cunho profano. Acrescentaram-se a essa
postura, determinagbes pastorais que visaram restringir a autonomia das
irmandades de Minas Gerais. Desse modo, os dois prelados, além de submeterem
todas as manifestacbes culturais ao controle da instituicdo eclesidstica,
procuraram implementar a reforma catélica na capitania de Minas Gerais.

Esse intento foi verificado, ainda, através do incentivo as praticas
religiosas e devocionais que deveriam ocorrer nas freguesias. As primeiras foram
estimuladas a partir dos atos de peniténcias, prescritos, como foi mostrado, na
ocasi@o da desobriga quaresmal, na obtencéo de indulgéncias e sacramentos e
em meio ao nascimento, casamento e morte de membros da familia real, bem
como da enfermidade e morte de autoridades eclesidsticas. Nessas
circunstancias, os fregueses deveriam fazer jejuns, novenas, procissées, oracdes,
visitar igrejas, freqUentar missas, dar esmolas -e chorar com lagrimas.

Observou-se que esses gestos de religiosidade em Minas Gerais, assim
como em S&o Paulo, estimulavam a exteriorizagfio da fé catdlica, permitindo ter
visibilidade da vivéncia religiosa, o que ia ao encontro das resolugdes do Concilio
de Trento. Do mesmo modo, tais praticas deveriam ser realizadas em prol dos
santos, que, de acordo com a doutrina, intercediam a favor dos devotos. Nesse
sentido, considerando o elevado nimero de irmandades de devocdc na Capitania,

inferiu-se que essas praticas foram bastante comuns na regi&o.
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Todavia, os bispos de Mariana procuraram incentivar algumas
devocbes em particular, amilde, concedendo indulgéncias, isto €, perd&o dos
pecados, para quem as realizasse. Nesse sentido, as devogdes mais propagadas
pelos bispos de Mariana foram aos Sagrados Coragdes, & Nossa Senhora e ao
Santissimo Sacramento.

Percebeu-se que o incentivo de dom Frei Manuel da Cruz as praticas
religiosas e devocionais no bispado de Mariana configuraram-se, as vezes, como
resisténcia ao reformismo ilustrado promovido pelo Marqués de Pombal. Assim,
esse prelado incentivou a devocdo aos Sagrados CoracOes através do exercicio
da caridade, apesar de Pombal se opor a ela, do mesmo modo que procurou
viabilizar o processo de beatificagdo do padre José de Anchieta, durante o periodo
em que os jesuitas estavam sendo banidos do reino e dominios portugueses.

Por outro lado, apontou-se gque, embora ambos os bispos tenham
procurado estimular as préaticas religiosas e devocionais no bispado de Mariana,
dom Frei Domingos somente incentivou essas Ultimas mediante as determinacbes
de dona Maria i. Tal fato revelou uma certa diferenca entre a atuac&o pastoral dos
dois bispos estudados, principalmente, porque na gestio de Pontevel, conforme
mencionado, teria ocorrido uma maior intervengdo do poder régio, bem como
complacéncia desse prelado em relacéo as posturas da Coroa.

Saliente-se que a proposta inicial desse ftrabalho consistia em
demonstrar as diferengas entre as orientagdes pastorais dos dois prelados,
partindo, para tanto, da seguinte hipotese: dom Frei Manuel teria sido
empreendedar das orientacfes tridentinas e Pontevel teria sido influenciado pelo

pensamento iluminista. Todavia, a documentacdo acabou por evidenciar uma
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situagdo ~ NO que tange ao segundo bispo — bastante distinta da imaginada,
conforme foi visto. Além disso, destaca-se que foi localizado um volume bem
maior de pastorais do primeiro bispo de Mariana e o fato de existirem poucas
pastorais disponiveis de Pontevel pode ter acobertado certas posicdes. Porém,
para o momento fica evidente a orientacao tridentina do bispo Pontevel.

Dessa maneira, concluiu-se que ndo houve alteracdo do programa
pastoral empreendido pelos bispos em estudo, embora dom Frei Domingos tenha
governado o bispado no periodo de efervescéncia de idéias iluministas na
Capitania, e, de certa forma, sofrido maior intervengdo do poder régio. Notou-se,
portanto, que, para além de qualquer outra influéncia, os dois prelados procuraram
implementar as resolug&o do Concllio de Trento e das Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia. Assim, eles enfrentaram, de um modo geral, as mesmas
guestdes, sobretudo, em relag@o & desobediéncia dos eclesiasticos e de fiéis no
que tange a aplicagdo de suas determinagbes, guardando diferencas pouco
expressivas entre suas agbes.

Diante disso, as proposigbes, segundo as quais Minas Gerais
setecentista teria sido locus de tensdo enire as normas que se procuravam
implantar e as praticas exercidas pela populag@o, também se confirmaram na
esfera da agéo pastoral. Assim, foram emprestadas as palavras de Lana Lage da

Gama Lima:
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(..)os hispos reformadores atuaram, empenhando-se na estruturagéo e
consolidacdo de um sistema de pardquias, € na mobilizagdo do clero

paroquial para controlar e regisirar a vida dos fiéis.”

1 ana Lage da Gama Lima. A Confissdo pelo Avesso: o crime de solicitagéio no Brasil Colonial.
S&o Paulo, 1990. (Tese de Doutoramentc apresentada ao Dept © de Histdria da FFCH da
USP). pp. 169-170.
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Anexo 1 — Relacdo das pastorais e visitas diocesanas (1748-1793):
montagem de banco de dados para efeito de analise.

1. Localizagao dos documentos:

Para confeccionar um banco de dados, dedicamo-nos & coleta de
dados das pastorais emitidas pelos bispos, depositadas no Arquivo Episcopal da
Arquidiocese de Mariana. Para tanto, elaboramos um formuldrio de coleta de
dados, contendo a localizagdo do documento no livro (referéncia do livro e
numero da folha), a data em que foi emitido, quem o despachou {0 nome do
bispo), o destinatario (paroco, vigario, fiéis...), o tipo de documento (carta ou visita
pastoral), a natureza das cartas (Pastoral, Alvarg, Decreto, Ordem Régia,
Portaria, Bula ou Breve), os assuntos tratados, a paréquia que o registrou e um
espaco para transcricio e resumo.

Assim, preenchemos o formuldrio, ou seja, coletamos dados das cartas
e visitas pastorais dos referidos bispos nos livros manuscritos pertencentes ao
acervo do Arquivo Episcopal da Arquidiocese de Mariana (AEAM) e realizamos

algumas tabelas, a fim de melhor visualizar a documentacao.

- Tabelas do material coletado:

A partir de um levantamento geral da documentacdo contida nos livros

pesquisados, obtivemos o seguinte quadro:
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Tabela | - Levantamento do volume da documentacéo dos bispos (1748-1793)

Livros dom Frei Manuel dom Frei Domingos Total
Li 22 08 30
Ll 32 12 44
Ll 28 0 28
LIV 0 14 14
W03 5 0 05
W41 29 0 28
H 14 36 16 52
Total geral 152 50 202
Datas repetidas 41 10 51

A partir da confeccdo do banco de dados, foi possivel precisar 0

volume da documentacéo a ser analisada, conforme o quadro abaixo:

Quadro 1 — Pastorais consultadas:

Pastorais consultadas 203
Pastorais ilegiveis o7
Pastorais repetidas o1
Pastorais pf analise 105

Como as pastorais compreendem carias pastorais e visitas diocesanas,

documentos de tipos distintos, resolvemos apresenta-las separadamente, de

acordo com os bispos gue as emitiram e as realizaram, como segue no quadro

abaixo:




Quadro il - cartas e visitas pastorais:

Bispos dom Frei Manuel |dom Frei Domingos dom Frei Antonio | Total
de Guadalupe'

Visitas 18 01° 0 19

Cartas 48 37 01 86

Total 66 38 01 105

Ao lermos as cartas pastorais, procuramos definir a natureza do

documento, isto & se a carta emitida pelo bispo se tratava da divuigacéo de

determinacdes régias, do papa, ou se expressava a iniciativa do proprio bispo. Tal

levantamento segue nos seguintes quadros:

Quadro il — Natureza da cartas pastorais:

Bispos Dom Frei Manuel dom Frei Domingos
Bula 14 03
Breve 03 a3
Decretos 01 02
Alvaras 01 06
Ordens Régias 16 05
Portarias 0 04
Cartas pastorais 13 14
Total 48 37

! Transcrevemos uma carta pastorai de dom Frei Antdnio de Guadalupe porgque seus preceitos
foram freqientemente mencionados nas pastorais de seus sucessores.

2 Trata-se da (nica visita que enontramos de dom Frei Domingos. Assim mesmo, localizamo-na
no Arm. 06, Praieleira C, livro 18: Pasiorais de Barbacena: 1757-1828.
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Quadro 1V: Determinacgio do teor da carta:

Determinagédo | dom Frei Manuei dom Frei Domingos
Roma 17 08

Coroa 18 17°

Bispo 13 14

Total 48 37

Através desse levantamento foi possivel perceber que a metade das
bulas e breves emitidas pelo pontifice na gestdo de dom Frei Domingos da
Encarnacéo Pontevel resultaram de suplicas ou impetragbes da Rainha. Sendo
assim, elas nado foram registradas como atos de Roma mas como determinacbes
régias, embora despachadas pelo Papa ou com o0 seu consentimento.® De
qualquer modo, o numero de cartas que configuram expressao romana nas cartas
pastorais de dom Frei Domingos é inferior as emitidas na gest&o de dom Frei
Manuel da Cruz.

Um outro levantamento possivel através do banco de dados € o
referente as visitas pastorais, que eram realizadas nas paroquias ou freguesias,
pelo proprio bispo ou por um eclesiastico que ele nomeava, denominado visitador.
Das dezenove visitas pastorais encontradas e consultadas destacamos no quadro

abaixo: a data, o local que foi visitado e o nome do visitador.

¥ Dessas pastorais, cujo teor foi determinado pela Rainha, hé seis cartas que expressam inter-
relagio com Roma, ou seja, sao determinacbes régias expedidas apGs o consentimento do
Papa.
4 Tal relacfio sugere o intervencionismo da Rainha nas questdes religiosas, corroborando 2 historiografia
que discorre sobre o regalismo no periodo abordado. Essa questdo foi tratada no momento da analise .
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Quadro V: Visitas pastorais de dom Frei Manuel (1748-1764) e de dom Frei Domingos

{(1779-1793):

Data Local Visitador
11/09/48 Boa Viagem do Curral D’El Rey Miguel de Carvalho
20/08/49 Catas Altas Dom Frei Manuel
05/10/48 Catedral de Mariana Dom Frei Manuel
23/11/49 QOuro Branco Miguel de Almeida
15/08/50 Boa Viagem do Curral DEI Rey liegivel
12/08/53 Ouro Branco Dom Frei Manuel
20/08/53 Curral DE| Rey llegivel
23/10/53 S. Joao B. do Morro Grande Vigario colado de Sabara
29/10/56 Curral DEI Rey liegivel
08/01/57 Morro Grande Theodoro Jacome
18/02/58 inficcionado José dos Santos
04/03/58 Catas Altas José dos Santos
15/08/59 Morro Grande José dos Santos
11/11/58 Curral DE! Rey José dos Santos
08/07/80 Nomea visitador p/ o Bispado José dos Santos
15/05/61 Ouro Branco José dos Santos
23/08/61 Inficcionado José dos Santos
30/08/61 Catas Altas José dos Santos
07110/81* Borda do Campo/ Barbacena Dom Frei Domingos

FONTE: Livros de pastorais depositados no AEAM

* Trata-se da Unica visita pastoral de dom Frei Domingos gue localizamos.
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Através do banco de dados foi possivel relacionar o numero de
pastorais emitidas anuaimente por cada bispo, conforme © guadro abaixo,
considerando as visitas e cartas pastorais:

Quadro Vi Pastorais emitidas anualmente pelos bispos:

Dom Frei Manuel Dom Frei Domingos
Ano/ nimero de pastorais Ano/ ndmero de pastorais

1748 -3 1779 -4
1749 -7 1780 -7
1750 -5 1781 -3

1751 -2 1782~ 5
1752 -2 1783 -1

1753 -8 1784 -3
1754 -0 1785 -1
1755~3 17686 -2

1756 - 6 1787 — 1

1757 ~ 8 1788 —1

1758 -5 1789 -3
1759 -8 1790 -2

1760 -5 1791 - OF
1761 -4 1792 -1

1762 -3 1793 ~ 4

1763 - 0*

1764 — 1

Total : 66 Total : 38

= nesses anos nao foram localizadas pastorais nos livros consultados.
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2.~ “Tipologia” das pastorais:

Percebemos através dessa atividade que as pastorais se dividem em
dois tipos de documentos, a saber: as cartas emitidas pelos bispos e os capitulos
escritos durante as visitas episcopais.

A natureza dessas fontes é distinta. As cartas pastorais tratavam,
normalmente, de aspecios gerais, destinados a todo o bispado — por exemplo,
sobre os sacramentos, festas de santo, doutrina, indulgéncias, peniténcias, etc. —
e, somente diante de algumas circunstancias, referiam-se a uma determinada
localidade — por exemplo, diante de questdes envolvendo a cobranga de taxas
eclesiasticas de uma determinada pardquia, ou diante de fraudes cometidas por
alguns eclesiasticos de certas freguesias. Desse modo, nesses casos eram
destinadas a freguesias especificas.

Afravés das cartas pastorais, os bispos procuravam orientar 0s
eclesiasticos e os fiéis quanto as praticas religiosas e as ordens estabelecidas
pela Coroa e pelo Papa. Assim, transmitia suas determinacdes, do Rei e do Papa
aos parocos, gue deveriam passa-ias aos capelaes e |é-las aos fiéis “durante a
estacdc da missa, isto &, antes da béncgdo final, no momento reservado aos
avisos.” °

Ja as visitas diocesanas, também denominadas pastorais, implicavam
capitulos elaborados durante as visitas do bispo, ou de um visitador por ele

nomeado, & freguesias especificas. Essas visitas deveriam ser realizadas

* CAMPOS, Adalgisa Arantes. “A mentalidade religiosa do setecentos: o Curral del Rei e as visitas
religiosas. In: Varia Histéria. BH, n° 18, set./97, p. 12
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anualmente por todo o bispado, conforme definices das Constituicbes Primeiras
do Arcebispado da Bahia.®

Ao visitador cabia observar, em cada freguesia, a igreja matriz, 0s
livros de assento e de tombo — nos quais deveriam conter ©OS registros de
sacramentos e copias das visitas anteriores e das pastorais—, verificando se todos
os aspectos gue envolviam a pratica religiosa estavam de acordo com as
determinagbes do prelado e das Constituicdes. Desse modo, ao ‘inspecionar’ a
freguesia, o visitador admoestava 0 péroco e os paroquianos sobre a situa¢éo
fisica da igreja, sobre a administracdo dos sacramentos, © decoro, as visitas
anteriores; enfim, sobre os aspectos ligados ao culto e as praticas religiosas e
observados ao longo da visita, redigindo capitulos, nos quais se abordava, em
cada qual, um ou mais temas, que deveriam ser copiados no referido livro de
tombo, lidos aos fiéis e para serem seguidos por todos.

As visitas pastorais no bispado de Mariana normalmente repetiam as
matérias, seguindo um programa, através do qual se acrescentava ou excluia um
ou outro capitulo, conforme a localidade.

Apés a concluséo da coleta de dados, realizamos o primeiro exercicio
de classificacdo das fontes, procurando agrupé-las em grandes eixos tematicos
que abrangessem a diversidade de assuntos tratados nas cartas e visitas
pastorais. Contudo, considerando que ©0s capituios das visitas nao mostram

alteragbes significativas em relag@o ao teor das carias pastorais, resolvemos

§ {dem. pp. 11-28. Segundo Adalgisa Campos, no caso do bispado possuir grande extensdo territorial 2
visita poderia ser concluida em ¢inco anos.
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utiliza-los como complemento das cartas pastorais. Por isso, n&o apresentaremos
os temas das visitas nesse espaco.

Realizamos, assim, a classificacdo inicial das cartas pastorais,
dividindo-as em guatro eixos tematicos, a saber: jurisdicdo/administragao, atos
solenes, visdo de mundo catdlica e aspectos sociais, que apresentaremos em
forma de quadros.

1 — Jurisdicdo/ administragdo: totalizam 32 cartas.

Dom Frei Manuel | Dom Frei Domingos

14 cartas 18 cartas

Esse conjunto de cartas pastorais refere-se ao aspecto organizacional
do bispado. As cartas que o compSem abordam, sobretudo, a relagio entre 0s
bispos e o clero da diocese de Mariana. Esse grupo tematico compreende os
seguintes sub-temas:

A) Nomeac3o, autoridade eclesial, autoridade do bispo;
B} Desmembramento de pardquia, }urisdigé;)- paroquial, livros de registro de
sacramentos;

C) Processo de beatificagao, expulsdo dos jesuitas, apostasia, disciplina do clero.

2. Atos solenes: totalizam 19 carias

Dom Frei Manuel | Dom Frei Domingos

08 6artas 11 cartas
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O conjunto de pastorais denominado Atos solenes nos possibilitara
discorrer sobre as praticas religiosas e devocionais, defendidas pelos bispos e
pela Coroa. Esse grupo é constituido dos seguintes sub-temas:
A . Sobre membros da familia real: nascimento, casamento, enfermidade, morte.

B. Festa de santos

C. Devocdo: Santas Virgens e ao Smo. Sacramento

3 — Visdo de mundo catdlica: totalizam 21 cartas

Dom Frei Manuel | Dom Frei Domingos

18 03

Esse conjunto de pastorais nos remete ao suporte teoldgico dos
bispos. O conjunto é composto dos seguintes subtemas:
A. Doutrina; catecismo.
B. Sacramentos; jubileu; indulgéncia; oracdo mental; missas; almas.

C. Purgatério; castigo; pecado; peniténcia; contricdo; salvagao.

4 — Aspectos sociais: totalizam 13 cartas

Dom Frei Manuel | Dom Frei Domingos

08 05
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Esse grupo de pastorais complementa o anterior — visdo de mundo
catdlica —, mas trata diretamente de aiguns aspectos sociais do periodo. E
composto dos seguintes subtemas:

A. Posturas em relagdo ao Terremoto; epidemia; infestagéo
B. Extravio de ouro; cobranga do quinto; dizimos da Igreja
C. Musica; representacdes (teatro/ escandalo)

Notamos nessa primeira classificaggo que a quest@o do padroado
perpassa todos os temas acima destacados, manifestando-se através de
intervencdo régia (Alvaras, decretos, portarias e ordens régias), impetragdo ao
Papa (Bulas e Breves) e estabelecendo relaggo de fidelidade entre a Coroa e os

suditos; por isso, ndo o destacamos especificamente.
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