SELMA BAPTISTA

GLOSSOLALIA: O SENTIDO DA DESORDEM. A SIMBOLOGIA
DO SOM NA CONSTITUICAO DO DISCURSO PENTECOSTAL

% ,uda%’] vl i et Dissertacgao de Mestrado apre-
L, i Ol e SECAET sentada ac Instituto de Fi-
& £t <A ﬁd’ «i : -~ .
losofia e Ciencias Humanas,
ﬁ‘?r’f( 7 . a »‘Aazzxzﬂ«_ //gcéy . . )
drea de Antropologia Social

da UNICAMP.

/»z) {.:..{_?.lr‘lju -f,f,/ .;,.((;,;.{2.., .

Jf;i/c /f’f‘ (

@J\% -

CAMPINAS

1989

UMICAMP
STECA CENTHAL

LT T



A minha mae cuja fé e inteligén-
cia me ensinaram gue as conira-
digdes da vida sempre estac em

algum ocutrc lugar ...



AGRADECIMENTOS



AGRADECIMENTOS

A idéia de uma tese se faz num periocdo de tempo guase
imensuravel ...

SG agora comego a perceber quanto aa minha vida estd con-
tido agui. Retalhos da memoria, flashes e fios puxados daqui e
dali, pesscas, lugares, acontecimentos.

Disto tudo nao possc falar, embora sinta profundamente.

Na elaboragao do projeto, ou seja, jé dentro do curso de
mestrado, algumas pesscas foram fundamentails, sem esquecer o}
apoic institucional da Capes - Coordenagao de Aperfeigoamentc
de Pesscal de Nivel Superior, gue forneceu a bolsa de estudos
durante o periodo de cursos, bem como o pessoal da Secretaria
da Pos, sempre disposto a "acertar" nossos desacertos burocra-
ticos!

Entre estas pessocas estao os professcores do Programa de
Péds-Graduacac em Antropologia, alguns mais chegados, outros, me-
nes.

Dentre todos, a figura marcante de Eni P. Orlandi, em
termos humanos e intelectuais, foi fundamental. A ela devo o
estimulo e os principais conceitos lingllisticos e discursivos

o <A .
que possibilitaram a interdisciplinaridade baseada por nos duas.

Infelizmente nossos caminhos nao permitiram gue ela pu-
desse acompanhar este trabalho como co-orientadora.

Do professor e orientador Carlos R. Branddo é dificil di-

zer alguma coisa que nac S0e COMO eXCesso de admiragao ... Fe-



lizmente para todos nos seu trabalho-pessoal esta ai para  que
os agradecimentos nao parecam falsos ou exagerados. Como mestre
e amigo ele foi e é imprescindivel.

Apoiado financeiramente pela FAPESP - Fundagao de Amparo
a Pesguisa do Estade de Sao Paulo, o periodo de pesquisa de cam-
po apresentou dificuldades de ordem técnica e operacional solu-
cionadas pela competéncia e dedicacac dos amigos Carlos Freitas,
engenheiro de som, musico profissional de rara sensibilidade, e
Antonio Rodrigues Neto, um fisico apaixonado pelas incursoes
filosdficas, munidos ambes da paciéncia necessdria as longas ho-
ras de gravagao.

Uma contribuig@o inestimavel veioc da Profe Iara Bemque-
rer Costa da UFPR que, com interesse, competéncia e despreendi-
mento, fez a analise e diagnoéstico dos textos glossoldlicos.
Através do texto que juntas produzimes, € como amigas gue nos
tornamos, deixo o meu agradecimento.

Gostaria também, de agradecer aos estudioes de gravagao
AUDISOM e SIR—ﬁaboratério pelo empréstimo do equipamento indis-
pensavel & qualidade técnica do registro sonoro da pesquisa.

Resta ainda agradecer de maneira especigl a pastora oda
de Castro Pessanha, cujo nome sempre abriu portas a esta pes-
guisa, sem mencionaf sua atengED pessoal todas as vezes em gque

& procuramos.

A comunidade da Igreja do Evangelho Quadrangular cComo
um todo, além da gratidao fica a esperanga de que muitos pos-

sam, realmente, compreender O objetivo desta tese.

Minha mae e meus filhos Monica, Gustavo e Juliano foram

um estimulo constante por serem minha vida.
£ vida a gente nao tem como agradecer.

E viver.



"Oh, velho tangue!
Uma ra salta para dentro;
¢ som da agua!"

(BASHO)

"Enquanto o velho tanque continuar refletindo serenamen-
te, as coisas a sua volta, a vidé é inexistente nele. Pa-
ra se firmar como realidade um som tera que partir dele;
uma ra salta para dentro d'agua, e o velho tangue prova,
entao, ser dinamico, estar cheio de vitalidade, ter uma

significagio para nds, seres sensiveis".

DAISETZ T. SUSUKI



RESUMO



RESUMO

O objetivo desta tese é reconstituir o espago discursivo
dos pentecostails da Igreja do Evangelho Quadrangular para ai
apreender o processo de formagao da identidade do crente e o
que esta representa no contexto geral da produgao e reprodugao
das relagoes sociais.

Neste sentido, a glossoldlia foi tomada como uma lingua-
gem imagindria, componente essencial do processo ritual do ba-
tismo no (com, pelo) Espirito Santo, e, reveladora das formas
simbolicas envolvidas neste processo.

Analisada a partir da sua materialidade, esta forma lin-
gliistica foi pensada em termos da sua natureza e fung¢ao no con-
texto magico-religioso, bem como de sua eficacia simbdlica.

Enquantc parte de um ritual, foi também pensada como um
intra-discurso, par£e dinamica da relagao entre discurso e
1deologia, revelando a interpelacdoc do sujeito em sujeito ideo-
16gico. |

‘A caracteristica fundamental da glossolalia, ou seja,
sua auséncia de sentido semantico-lingtiistico, aponta para  a
constituicao de um sentido simultaneamente dgntro e fora da
linguagem, numa relagao dialética e histdrica dos conteudos
lingfiisticos e extra-lingliisticos.

Mergulhar no ponto de articulacdoc destes plancs, ou se-

ja, do ruido e do siléncio, é buscar a semiose constitutiva do



discurso pentecostal onde o som surge como propriedade especi-
fica.

A relevancia desta proposta estd em gue propoe estabele-
cer os limites da explicacgao lingliistica estruturalista de um
fendmeno lingtiistico-religiosc ao mesmo tempo em que busca es-
clarecer também as limitacOes de uma teoria antropoldgica que
ndo leva em conta a materialidade desta "lingua", propondo uma
abordagem que, objetivando o estudeo da elaboragao das represen-
tagdes e praticas sociais, leva em consideragao a especifidade

da linguagem na pratica religiosa.

Autora: Selma Baptista
Orientador: Prof. Dr. Carles Rodrigues

Brandao
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INTRODUCAO

O antropdlogo inglés Evans-Pritchard, num artigo publi-
cado pela Revista Religido e Sociedade (EVANS;~ PRITCHARD, 1986)
retraga o longo caminhc percorrido pela Antropologia da Reli-
gido: das hostilidade & indiferenga ao fenémeno religioso, an-
corada na premissa fundamental, até hoje producente, de que a
religido é um produto, uma conseqgtiencia da vida social. E mais,
é uma fraude sé desnudada pelo estudo da sociedade gque a pro-
duz.

Por mais verdadeira que esta afirmagaoc possa ser, e a
despeito do enorme avango produzido por esta perspectiva, de
uma certa maneira é possivel também dizer que a Antropologia
esteve, durante grande tempo, impregnada do mesmo materialismo
feuerbachiano criticado pelo "jovem"” MARX nas Teses sobre Feuer-—
bach. Isto equivale a afirmar que a Ciéncia tem levado as ulti-
mas conseqgfiéncias um projeto de reducdo, de sujeigao de um tipo
de empreendimentoqretérigo (religioso) a outro (cientifico),
muito mais efiéiente e podefoso diante das nossas condigoes de
produgio ee reprodugao do conhecimento.

.

Da mesma maneira equivale a dizer, esperér, gue a natu-
reza da explicacio revela, também, através do processo de co-
nhecimento do conhecimento, ou seja, da relagdo praxis/pratica,
o préprio movimento gue uma dada Ciéncia faz sobre si mesma,
pensando suas premissas fundamentais.

A vitdria Iluminista da Razao sobre a Fe, porem, mais



do gue o dominioc do discurso religioso pelo cientifico, colo-

cou-os ladco a lado, como formas de entendimentc da realidade.

Se assim nao fosse, nao seria precisoc eestar constantemente pro-
duzindo justificativas para o re-nascimento, a re-utilizacgao, a

re-ligagac de formas de manifestacao, constantemente sob sus-

peita, da feé.

A critica de MARX ao materialismo dé FEUERBACH coloca-
nos no centro da discussdo sobre a natureza da explicagdo e da
limitacac a gue me referi.

J& é mais do que um lugar comum a afirmagao de que o co-
nhecimento se produz a partir da relagao sujeito/objeto. Ora,
hé o conhecimento mais imediato, aguele gue se da a partir do
contato homem/natureza, bem como a partir das‘relagaes deriva-
das da existéncia do homem como ser bioldgico e social.

Este é o conhecimento pratico. Oriundo da pratica. Da
acgao do homem sobre a natureza e seus semelhantes, bem como da
agao/reagao que ele sofre.

O conhecimento que MARX critica em FEUERBACH refere-se
ao que advém da “"explicacdo" deste conhecimento. £ o  conheci-
mento proveniente da construgao do objeto cientifico. E a pra-
xis cientifica. E ela que vai, portanto, explicar como o homem
comum conhece a realidade, ou, como ele constroi sua vida a
partir ;;s elementoé de-qu;vdisﬁaé. Cdﬁﬁecer é construir a .-vi-
da. E viver.

A préxis cientifica também constrdi a realidade a partir
dos elementos de que dispoe: suas premissas cientificas.

A fé é uma experiéncia.

A ciéncia, também.

Ambas sio construidas pelo(s) sujeito(s) do conhecimento,

nos dois niveis citados.



0 fenomeno religioso, cujo nucleoc € a fé no sobrenatural,
resulta da relagaoc homem/natureza. Natureza que o envolve (e
que, portanto, marca-o, dando-lhe o substrato da sua historia),
e natureza que o revela (através da qual o hbmem faz sua hsété-
ria). E, portanto, o gue estd por "fora" e por "dentro"  dele,
numa relagao dialética.

Refiro-me a uma natufeza humana que nao €, enfim, pura
contemplagadc. Nem do homem com relagao 3 natureza, nem da cidn-
cia com relagao ao homem, mas um continuo fora/dentro, dentro/

fora. Este mesmo movimento que €, na sua esséncia, o movimento

histdrico, revela-se na natureza da explicagao dialética:

experiencia do qualificada pelos "fora" da realidade
Religiao "aqui" e do crentes como de e "dentro” do indi-
"agora". "fora" pum OULTO viduo. (Pratica)
"tempo®.
reflexao sobre Qualificando-o como
cn . o "fora" e "ou- de "aqui" e de "ago-
Ciencia tro tempo”.  ra", "dentro" da rea- (Praxis/dialetica)
lidade e "fora" do

- - - rd a
individuo: na Historia

Fazer este tipo de Ciéncia &, portantc, ir contra o ma-
terialismo feuerbachiano em que o objeto existiria fora do su-
jeito desde o inicio {(onde poder-se-ia situar o objetivismo dlir-
kheimiano), € tambem contra o idealismo kantiano para quem a
realidade € rgﬁlexo do_pgpgaesft9éﬁpu seja, © objeto existe dgn-
tro do sujeita. " L A

Na realidade, parte-se da natureza 4o fenomeno comc ele
se apresenta € nao como achamos que deveria ser.

Neste sentido é gue discutir o fenomeno religioso ou o
gue gquer qué seja, €& discutir, fundamentalmente, a natureza da
explicagao que se quer dar.

Hi uma inversido essencial neste tipo de explicagao: ha

uma experiéncia mo e do mundo que se autodefine como sendo de



"fora" dele, revelada divinamente, individualmente. H& um corpo
de conhecimentos cientificos gue devera ser capaz de re-inver-
ter (re-inventar?) esta relagao dentro/fora, sem contudo, redu-
zir o objeto a um mero refiexo da sociedade ou a um psicologis-
mo sem saidas.

Esta tese insere-se, portanto, na"ampla discussao gue
tomou conta do pensamento social desde meados do século passa-
do.

Se a verdade a partir do Iluminismo ndc é mais "revela-
da" por Deus, se ¢ homem é¢ o dono e responsavel pelo seu conhe-
cimento, entdo nio existe tarefa mais urgente para a Ciéncia do
que "explicar" as explicagoes dos homens comuns. Nunca, como
desde entaoc, o senso comum vem ocupando, dentro de areas distin
tas, o centro de eléboragaes tedricas e metodoldgicas.

Resgatado por uma fénomenologia do cotidianc seja por
HUSSERL ou MERLEAU-PONTY, ndo deixa de ser discutido por WITT-
GENSTEIN para, na Antropologia, colocar-se como um sistema qua-
se invigsivel, das surpresas empiricas, das premissas nao-fala-

das:

"ha alguma coisa de fugidio mo senso comum;
mostra-se tao natural aos nossos olhos que

& quase impossivel percebé-lo". = ( GEERTZ,
1983). e | |

j ) . . o . -

Busca-éee, enfim, alguma forma Sistematica, um método

eficiente para'descrever e analisar a estrutura significativa
da experiéncia.

Quanto tempo demora para que uma sociedade reveja seus
préprios conceitos, exatamente aqueles gue deram origem ao seu
processo de auto-reflexdc, chamado de "cientifico"?

HS muito tempo a idéia da "sociedade" como um organismo

social tem sido guestionada por favorecer um tipo de pensamen-



to tedrico onde sé caberiam as indagacoes e reflexoes gue bus-
cassem ou percebessem o funcionamento adeguado, a ordem das fun-
goOes integradas, o bom desempenho dos orgaocs fundidos numa "to-
talidade" organica...

Na realidade, ao se pensar a sociedade como um "organis-
mo" social, ou seja, ao usar © COrpo COmMC uma metafora social,
o gque se conseguiu foi uma incompreensac do social enguanto es-
pecificidade e, simultaneamente, um esquecimento fundamental:
de que a sociedade humana também é um fendmeno biologico, um
produtc do processo evoluciondrio da espécie homo sapiens sa-
piens e de que o comportamento implica na existencia de cCoOrpos
em interacao.

Este fato € tao evidente (sensb comum!) que a maioria
das pessoas, especialmente muitos cientistas sociais amedronta-
dos com © acusatoric estigma de ser "funciconalista", se esdue-
cem dele ...

£ possivel reinterpretar DURKHEIM.

A idéia da sociedade como uma unidade conceitual pairan-
do sobre os individuos de carne e osso fol uma posigao tomada
contra o determinismo bioldgico/social evolucionista do seéeculo
XIX. Uma reagao gue simplesmente inverteu a mesma (falsa) pre-
missa, ou seja: se o homem nao esta sujeito as determinagoes
. bioldégicas (leia-se raciais), certamente estara Sujeitofééiso-
ciais ...

Mas, enguanto um “"sistema de forg¢as ativas" como queria
DOURKHEIM, a sociedade é, realmente, muito mails do que uma sim-
ples afirmagao: a interacdo social n3c é simplesmente o resul-
tado de um contrato racional ou de uma socializac3o teleologi-
ca ... E um programa biolégice, condicdo "sine qua non"™ para o

desenvolvimento da sociedade humana. ¢ comportamento humano Su-



poe um potencial sensorial, um sistema de estimulos-respostas
ou, fundamentalmente, a idéia de que as pessoas Sa0 COrpos em
interacgao.

Como diz JOHN BLACﬁING no texto sobrelas principais pre-
missas de uma "antropologia" do corpo, "... os fatores cruciais
no desenvolvimento de formas culturais sdo: a possibilidade de
estados somaticos partilhados, as estruturas dos COrpos qgue OS
partilham, e os ritmos e interagdes que transformam as sensa-
gaes'internas experimentadas comumente em formas visiveis e
transmissiveis ..." (BLACKING, 1977)

A "solidariedade" d#irkheimiana, a "verstehen" weberiana,
as "relagdes de produgao" marxista, sao muito mais do que for-
mas analiticas' e/ou nominais. Elas sdo, concretamente, a vida
das pessoas, € as pessoas vivem através dos seus COrpos em CON-—
tato com outras pPessoas ou corpos.

Antes porem que esta digressac se transforme em”pura "as-
sepsia" cientifica vamos nos lembrar de que vivemos num univer-
so simbdlico ... tudo para ndés "significa" alguma coisa, tem
um sentido ligado ao nosso padrao cultural e social.

0 gue nds nos esquecemos é de que processos cosmicos e
bioldgicos foram, ao longo de milénics, transformados em pa-

droes de comportamento dos organlsmos em relagao ao meio ex-

"terno e ém relagao aos outros organlsmos coexistentes Mo tempo
e no espago. Nossos padroes culturais sao decorrentes da adap-
tacao dos seres vivos que, para sobreviver, criaram e criam
estratégias especiais que vdo se constituir ew amplos e profun-
dos processos cognitivos.

Vestigios de religides pré-histéricos como exemplo, en-
tre os Neanderthal, dao conta da idéia de uma temporalidade,

de uma nocao de passado, presente e futuro expressa em prati-



8
ticas mortuarias como © culto das ossadas e até em sacrificios
humanos que implicam numa representacac sobre a vida, a morte,
o além. Os locais sagrados destinados a "fixar" a alma do mor-
to, as pedras adoradas como a Ka'aba de Meca sac imagens de al-
go que vem do desconhecido, gue € inexplicavel e gque sacraliza
o espage onde estd. Assim também os montes e "umbigos" do  mun-
de, os Templos, rios, cachoeiras e crateras, tudo significou e
transformou-se em cosmologias e cosmogonias primitivas, signi-
ficativas porque o homem, atraveés delas, expressou seu senti-
mento que nada mais foi, e ainda e, do que um profundo processo
de integracdo sensorial baseada em principios bioldgicos, bem
como social, baseada em formas de interagao da comunidade huma-
na. ,

Estas cosmologias "primitivas" expressam certos padroes
através dos guais podemes compreender este processo, ainda em
curso, da transformagao do tempo e do espago em significagao
cultural.

Assim, segundo BLACKING, um numero infinito de variagoes
culturais sdo possiveis, dependendo dos diferentes estados so-
maticos partilhados, dos movimentos dos corpos, do numero e da
forma dos organismos envolvidos, das dimensces do espago e du-
ragoes do tempo. Estes estados partilhados, continua ¢ autor,
bodem'gerar'diferentes con-juntos de regras pafa aféonstrugﬁo do
comportamento e agao através da repeticdo de movimentos no tem-
po e no espago e de sua transmissd3c de uma geragao a outra. Re-
petigao primordial de gestos e sons que criaram a linguagem rom-
pendo os limites espaciais e temporais, liberando a imaginagao,
criando as mitologias.

A adaptacdo a vida tem um ritmo que foi se tornando cada

vez mais imperceptivel.



Nac me refiro, neste momento, ao ritmo de ir e vir do
trabalho, o ritmeo social gque nos obriga a entrar e sair dos
onibus, dos carros, dos elevadores, etc ... O mesmo ritmo que
nos obriga a cumprimentar certas pessoas e hostilizar outras...

0 imperceptivel primordial é o ritmo celular, depois o}
cardiaco-respiratdrio e, enfim, © ritmo Que as nNosSsas emogoes e
pensamentos impoem ac nossc proprio corpo. Silencios e pausas
no movimento corporal, a¢oes e palavras gue Trompem um equili-
brio instaurando ouiro e assim sucessivamente ... Este ritmo
primordial, apesar do crescimento cientifico sem precedentes a
desvelar os segredos da natureza fisica e bioldgica, esta agora
fadado ao desconhecimento emocional. Sim, porgue se a nbssa
cién;ia o explica, nés nio temos mais tempo de senti-lo, de vi-
vencid-lo. Estamos condenados ao ritmo exterior gue subjuga nos-
sos corpos e mentes. Perdemos a possibilidade de acompanhar o
nosso proprio ritmo, ou seja, perdemos O controle do processo
gue transforma o qﬁe esta "dentro" em algo que val estar "fora”,
externalizado, e do dque esta "“fora" vir a estar "dentro“, in-

. ~ 1
ternalizado. Rompeu-se o '"cordac de prata' ...

"l embra-te do teu Criador nos dias da tua mo-

cidade ... Antes gue_se quebre a cadeia de

prata ... e o pb volte_a terra, como o era
: e o espirito volte a Deus que o deu ..."

Guokad r ACY0S e ael de raebligrnardaly
-

U

1D e

MaéVg;;;édos na experiéncia/emogéo da conversaoc e gue
aparentemente levam o homem, através de uma vida mistica, a um
tipo de experiencia interior profunda, mas que S¢€ autodefine
constantemente e crescentemente Como além do mundo real ... fo-

1Segundo algumas interpretagoes do texto de Eclesiastes 12:6-8, o
“ocordao de prata" simboliza a ligacio entre a alma e 0o corpo, que se parte

na hora da morte. Assim, se perdemos esta ligacdo, temos corpo e mente dis-
sociados, como nos casos de morte cerebral, ou, de automagao ...
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ra da realidade.

Seria, aos nossos olhos racionalistas, algo como ligar o
invisivel a lugar nenhum ...

Felizmente a experiencia da conversao nac pode prescin-
dir da linguagem, esta sim, uma eficiente substituta para o nos-
so "cordao de prata", mediadora entre o corpo e © espirite, en-
tre o dentro e o fora. Certamente as experiencias emocionails
nac sao exteriorizadas unicamente através das palavras, mas co-

mo diz RAYMOND FIRTH:

- crenga emerge na acao, e uma valiosa par-
te da agac reside na tentativa de colocar em
palavras a qualidade da experiéncia". (FIRTH,

1964).

Religido ndo é apenas um empreendimento de comunicagao.
E sociedade ndc & apenas um texto, assim como linguagem nao e
apenas uﬁ veiculo. Esta relagao entre linguagem e experiéncia,
apesar de tao importante, tem_sido muito pouco explorada empi-

ricamente.

Como diz PAUL HENLE:

"... Linguagem n3o & simplesmente um inven-
tario mais ou menos sistematizado dos va-
rios itens da experlenc1a que parecem rele-
vantes ao individuvo, ¢, sim, uma organiza-
gao simbolica cr1at1va e autocontlda que
n3o apenas refere-se as experiéncias ampla-
mente adguiridas sem sua aJuda, mas na rea-—
1idade nos define as experiéncias em vlrtu—
de da sua completude formal e devido A nos-
sa projecao inconsciente das suas expecta-

2Lembremo-nos da antoldgica frase biblica: "... O meu Reino nao e
deste mundo", em Joao 18:36.



11

tivas implicitas no campo da experiencia. (HEN-
LE, 1958).

Escrevemos ou falamos e as palavras fluidificam-se dian-

te de alguém, realizando . a experiencia encapsulada gue arreben-
o dn n

~fta sua forma de crisq}ia alg@ndﬂﬁ@ Voo ... Forma e conteudo

realizados num momento; num ato.

Contudo o desenvolvimento cada vez maior e mais acele-
rado do processo de criagdao e estocagem de informagoes através
de coédigos extra-somaticos, cowo por exemplo filmes, fitas  de
dudioc e video, partituras, programas de computadores, artes vi-
suais diversas, o conhecimento e sua transmissao estao sendo
reunidoé fora do nosso cérebro e, portanto, do nosso corpo (SZA-
MOSI, 1988:51).

Assim, o que a linguagem pode fazer, durante tantos sé-
culos, perde crescentemente sua eficacia ... Enfraguece-se o
nosso "cordao de prata" ...

Mas como a religido ndo é apenas um sistema de comunica-
cBo da "verdade" biblica, e sim um tipo de experiéncia mistica,
apesar do padrao genérico gue a sustenta em termos do sistema
de simbolos e do uso comum da linguagem nesta pratica, existem
em alguns cultos, linguagens como a glossolalia, por exemplo,
que nao afirmam nada e contudo sao. Existem na sua materialida-
de e funcoes. Existem em relagao, mesmo sendo ininteligiveis,
enquanto parte de um empreendimento retorico. (BURKE, 1961).

Assim, portanto, ao inves de pensarmos a linggagem em sSi
mesma apenas, somos alertados para o nivel de uma pratica dis-
cursiva gue €, na realidéde, a relagac que o sujeito falante
tem com a linguagem, ou seja, com & sociedade.

Voltando a questéo inicial, como pensar O Senso comum,
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a experiéncia religiosa e as guestoes ligadas a linguagem sem
buscar compreender como as pessoas vivem suas emogoes? ou;3pelo
contrdrio, como buscar a compreensao da vida emocional,sém pen-
sar as guestoes ligadas a linguagem e & experiéncia  religiosa
tendo sempre como pano de fundo o senso comum?

Este objetivo levou-me bem perto de VICTOR TURNER a res-
peito do conceito de processo ritual, do gue seja simbolo e
mais, da metodﬁlogia de apreensao da estrutura significativa da
experiéncia estética e religiosa (TURNER, 1957, 1962, 1968,
1974a, 1974b, 1982).

Assim, ndo se trata apenas da descrigao de comportamen-
tos, em que pessoas "fazem colsas" para chegar a este ou aguele
resultadoe ...

Estas "coisas" sao experiencias que continuarao _sendo
"ooisas" para tantas pessoas, a menos Jque posSsamos descreve-las
ndensamente" {GEERTZ, 1978). A menos gue posSsames transpor (tal-
vez nunca completamente ...} o momento em que "se gsoltam o5
grilhoes da réalidade e as imagens revelam-se livremente” (DIL-
THEY, 1924, citado por TURNER, 1982). A menos que possamos tra-
duzi-las em nome de emocdes j& sentidas, ja vividas.

Assim, tomei a linguagem nao apenas como instrumento
descritivo de uma situagao, um evento ou. um objeto, mas enguan-

to criadora deles porque constituidora da experieéncia religiosa

em questao. ¢

ot
AssimVE;ﬁbém a minha linguagem, que o tempo todo procura
a beira deste lago ansiosa por tornar-se umd ra ...
Mas este papel tao especifico e global da linguagem
diante do todo cultural se efetiva através das relagoes gue

cria entre seres, fendmenos e objetos. Com isto quero dizer que,

ra - -, . "
analiticamente falando, ha uma base etnografica e uma complexi-
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dade de relagoes referidas a esta base, nem sempre evidenciadas.
Esta mitua determinagac, ou este "sistema de comunicacgao", € um
construto tedrico, passivel de discussao. Esta complexidade po-
de ser chamada de "contexto de situacgao", “representagaes cole-
tivas", "classificagéo primitiva", “"superestrutura', enfim, de-
pendendo dos autores que buscam sua explicitag¢ao.

Ha um textb privilegiado onde tanto a "etnografia" como
a "teoria" da comunicagao estao presentes, mostrando e, até
certo ponto criando uma perplexidade com relagac aos limites
ténues entre agao-representagac, descrigdo-interpretagao: des-
crevendo O jinterior de uma casa berbere, Pierre Bourdieu consi-
dera como Earte do sistema simbdlico tanto objetos como agoes
de tal maneira que, através da sua descrigao penetramos neste
sistema de relacoes 4o interior.da casa. e, a cada momento, a
prefundidade crescente destas relagdes mostra-nos o sistema sim-
bélico e ritual no cotidiano dos possiveis moradores cCome  um
tedo integrado.

0 autor certamente nao materializou estes objetos e
acoes pela sua descrigao. Mas através das relagoes tecidas por
sua analise descritiva a vida surge por entre objetos, paredes,
luzes e nomes. Vida que existe como comunicagdo e gue através
da sua recriacdo em texto, opera o "milagre" de fazer Surgir

uma . inteligibilidade que_cruzé cddigos culturais restritos. Nés, en-
tramos naquela casa berbere por melo da magia das palavras.

Este carater "fantasmatico" (GODELIER, 1973) das rela-
coes, intensamente discutido tanto por MARX como  por LEVI-
STRAUSS e MALINOWSKI parte, certamente,.do gue as pessoas fazem
e dizem, mas também de ume idéia muito produtiva nas orienta-
cdes da Andlise do Discursc em que a materialidade lingfiistica

deve ser entendida como o gue pode revelar o gue nao esta ex-
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plicito.

De acordo com as idéias de ENI P. ORLANDI, este concreto
lingttistico, é pensado a partir das duas formas de esquecimento
gue o funcionamento do texto, ou o discursivo/ideoldgico, pro-
duzem. Na primeira apaga-se para o sujeito do discursc o Ppro-
cesso pelo gual o discurso ¢ produzido concretamente e ele (o
sujeito) tem a ilusao de ser a fonte de sentido deste discurso.
Na segunda forma, parcial e semi-consciente, © sujeito opera
uma delimitag@o do que diz, excluindo o gue seria possivel di-
zer, e seu discurso "se apresenta como reflexo do seu conheci-
mento objetive da realidade”. (ORLANDI, s/d). Para a autora des-
ta afirmacdo esta seria uma historia particular, onde os prota-
gonistas do discurso e mo discursc, produzem e sao produzidos
naguilo gue produzem.

Ora, aguela "ldgica do explicito" conforme VICTOR T. TUR-
NER, em gue a memdria é o gesto (e incluimos aqui a palavra)
porgue as pessoas esguecem ou ndo pensam na razao objetiva do
seu fazer/falar, encontra sua contrapartida na Analise do Dis-
curso em gque o sentido é constituido justamente no esquecimento
de um sujeitc gue é produzido € mualtiplo "porque atravessa e é
atravessado por védrios discurscs, porque nao se relaciona meca-
nicamente com a ordem social da gual faz parte ..." {ORLANDI,
idem ibidem)}. Portanto, 6 lingliistico nao € auto-explicativo,.
mas & o discursivo que revela o ling#iistico (COURTINE, s/d) as-
sim como para TURNER, a "“unidade dramatica" nac estd no ritual
e sim, no social.

Mas, da mesma maneira como, na Analise do Discursc é im-—
prescindivel partir da materialidade do lingtiistico (do funcio-
namento e da historicidade do texto), na analise do ritual é

rd . L -
preciso apreender a "18gica do explicito”. Como?
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Procurando partir daguilo que esta ali em termos de sim-
bologia seja isso gualquer elemento concreto como égua, gsangue,
fogo, terra, plantas, etec ..., ou a linguagem em sua forma evi-
denciada, eouvida, grafada, transcrita, etc ...
Mas esta logica nao € um aprisionamento.
Implica, por exemplo, em pensar a guestao da iinguagem
(e esta no ritual) como o locus (espago/tempo)} da mediagao, o
momento do encontrc entre Deus e o5 homens no gual, assim como
quando Moisés fica pela primeira vez diante da forga do Deus
vivo, caracteriza-se pelo ruido, pelo excessc. Este momento ri-
tual, na e pela linguagem, mostra também a glossolalia como (o}
momento em que o sujeito da linguagem e do discurso, na situa-
c3o-limite entre o ruido e o siléncio, quebra os padroes  lin-
gliisticos formais, colocando-se Como O possuidor do dom de es—
+rar em contato com Deus da unica maneira exclusivamente sua.
Alga-se assim, 3 esfera do sagrado pelo mesmo  mistério
que, no inicio dos tempos ecoou sobre a forma vazia e escura

dizendo: "Haja luz".
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0 OBJETO: UMA ABORDAGEM PRELIMINAR

"0 homem & uma lira
E Eu pairo sobre ele
comp um plectro.

0 homem dorme, e Eu
o acordo".

{MONTANUS)

Glossclalia, ou o "falar em linguas", ou ainda o "dom de
linguas", é uma manifestagdo lingltistico-religiosa na qual o
falante/crente, no contexto da oragao e tomado pelo éxtase, pro-

o,

. . . P 7Y P
duz uma linguagem emocional, ritmada, silablca, quese-melodica,
cuja caracteristica fundamental é ser expressiva e nac intelec-

tiva: bastam-lhe os sons e os gestos.

"Era, escreveu RENAN, como uma suave misica
da alma que se expandia em sons indistintos
0s quais os ouvintes procuravam traduzir em
imagens e palavras distintas, ou ainda como
preces do Espirito dirigindo-se a Deus numa
lingua conhecida por Ele e que so Ele sabia
interpretar®. (DICTICNNAIRE D' ARCHECLOGIE

CHRETIENNE}

L4

A glossoldlia n3o é doutrindria em si, pois nao  tendo

sentido semdntico-lingtiistico, nao instrui.
Contudo, enunciada em trechos, dentro de e ligada a ora-

gaes e louvores, faz parte de um conjuntoc de textos do discurso

3
pentecestal como um todo.

3N§o apenas "pentecostal” no sentido tradicional, mas  também no

neo-pentecostal ou Movimento de Renovacao Carismatica, entre outros.
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Constituiu-se por ocutro lado, num texto em si mesmo se
considerarmos que o sentido pode nac estar no nivel semantico-
lingliistico mas, sem divida alguma, estd no pragmatico pela sua
contextualizacao e por tratar-se de uma atividade dos sujeitos
da linguagem.

De acordo com a exegese biblica, este fenomeno aconteceu
pela primeira vez no Cristianismo noc dia de Pentecostes (502
dia apds a ressurreigao de Cristo), quando os apostolos, diante
de uma multid3o proveniente de vdrias regioes geogréficggfe lin-
glisticamente diferentes (mas gque engquanto judeus da primeira
Didspora ali estavam para participar da festa do SHABUOTH) to-
mados pelo Espirito Santo coﬁegaram a falar em linguas gque eles
proprios nao conheciam.

Por esta razao todos ali presentes entenderam, cada gual
na sua lingua, a mensagem Jue proclamava O nome de Jesus como O
filho de Deus, o Salvador ressurreto dos homens. Este foi o mi-
lagre de Pentecostes. .

Um fenoOmenc exatamente oposto aoc da Torre de ﬁabel,'quan—
do houve a confusao de linguas, desparecendo © entendimento.

Existe uma polémica secular sobre a questaoc 4o enten-
der na sua propria lingua" ou "entender alguma outra lingua",
miraculosamente. Na primeira, o milagre estaria no falar e na

segunda, no ouvir.

-

pPara os objetivos propcstoé agui a polémica em si nao e
importante porque falar € ouvir fazem parte do mesmo modelo au-
ditivo. E € isto que importa..

Este "modelo”™ pode ser pensado dentro de uma "comunica-
gao" em que magia, linguagem e reciprocidade sao aspectos cen-
trais tantoc numa sociedade primitiva guanto numa moderna.

Estes aspectos estac profundamente ligados tanto ao ni-
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vel da etnografia (porque cada aspecto € potencialmente uma co-
municagdc) como da teoria da comunicagao {porque a este nivel
sao estabelecidas as relagtes entre eles). Assim, por exemplo,
a magia nao se expressa apenas através da linguagem wmas € uma
linguagem que expressa aspectos profundos da reciprocidade gru-
pal.

Na verdade, hd uma moldura maior né gqual © tema desta
tese se situa que €, justamente, aquela gue circunscreve nao
apenas a reciprocidade, mas também a hierarguia, ou seja, sua
contrapartida no_estabelecimento de uma "“comunicabilidade" mais
e mais abrangente. Enguanto possibilidade de se reproduzir ne
tempo.

Perceber esta possibilidade implica em revelar um cddigo
mais abrangente gue nao apenas estabelece o gue deve ser feito
e com quem, mas também reconhece gue existem os que nao estao
incluildos nestas regras mas Jue tambem compoem a racionalida-
de do sistema como um todo.

-

Vejamos esta guestac mais de perto ... vamos ate as

Ilhas Trobriand, ao tempo de MALINOWSKI.4

Nas Ilhas Trobriand algumas pessoas estavam construinde
canoas. E fazer canoas sempre fol vital para agquele grupo Dpor-

que com elas realizavam © incrivel sistema de trocas intertri-

bhais chamado Kula.

Qual seria, neste caso, O papel da linguagem dada sua

relacao com a reciprocidade, a hierarquia e a magila?

Antes de mais nada, j& disse E. LEACH que o que faz da

4Todas estas questoes sobre o papel da linguagem no contexto tro-
briandés, dada sua relagao com a reciprocidade, magia e hierarquia foram su-
geridas pela leitura de Argonautas do Pacifico Ocidental e Coral Gardens
and their Magic. A discussao das questoes seguiu a linha de EUNICE  DURBAM
in A Reconstitui¢ao da Realidade, Colecdo Ensaios n? 54, da Atica, bem como
do artigo citado do S.J. TAMBIAH.
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troca uma reciprocidade é apenas o fato de que ela nac sé faz
alguma coisa, mas diz alguma coisa.

Para MALINOWSKI este dizer alguma coisa significava por-
gque estava directamente ligado ao fazer aléuma coisa: o kula &
um fazer "enraizado em mitos, sustentado pelas leis da tradi-
¢80 e cingido por rituais magicos". Desta forma adguire o ca-
rdter de sistema, de "instituigao® controladora de uma série
de outras tantas em fungao dela mesma.

Assim também s3o as formulas de encantamento e a magia
como um todo.

O conceito de "magia sistematica", tem, portanto, a
maior importéncia tedrica, dentro desta teoria, porgue revela
a natureza da. relacdo existente entre as atividades praticas e
as magicas, ou, em outras palavras a comunicabilidade entre
seres, objetos e fendmenos.

A magia dos trobriandeses, como diz o préprio MALINOWS-
KI, estabelece uma ponte entre ¢© mundo supranatural do mito e
os acontecimentos rotineiros do presente.

Em geral os ritos s3o muito simples e identicos em to-
dos os sistemas, mas como cada sistema magico tem uma genealo-
gia mitoldgica, de cardter local, as férmulas diferem  quanto

c

ac vocabulario.

A magia é um poder especifico, essencialmente humano,
nao por estar nas pesscas. E uma propriedade inerente a certas
palavras, pronunciadas juntamente com certas acoes,

A magia estd nas palavras e estas, sim, € gue sao obje-
to de heranga matrilinear ou de transmissao por meic de com-
pra. Ela estabelece a racicnalidade do sistema como um todo
salientando o aspecto economico do feiticeiro, evidenciando

n3o sé os principios de reciprocidade mas substancialmente da
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hierarquia, gue coloca cada colsa em seu lugar.

Qual seria o papel especifico da linguagem no estabele-
cimento desta "comunicabilidade"?

Uma porcac considerdvel das palavras empregadas na magia
ndo pertence a fala corrente, mas sao arcaismos, nomes misticos
e compostos estranhos formados de acorde com regras lingliisti-
cas incomuns. Cada encantamento & constantemente remodelado a
medida que passa de um feiticeiro a outro. Cada qual deixa sua
marca.

A magia, diz o autor, nac ¢ construida em estilo narra-
tivo. Ela n3o serve para comunicar ideias, ela nao pretende con-
-Jler um signfiicadec consecutivo e coerente. E um instrumento
destinado ao exercicio do poder do homem sobre as coisas, inte-
gréndo mito e realidade dentro da prética ritual agricela e do
kula.

A magia "significa" porque faz alguma coisa concreta a
nivel do grupo social: ela integra as partes dque cempoem © todo
porque, ao "encantar" as canoas ¢ as plantagoes, ela arrata
atras de si todo o sistema de crengas € prdticas que realizam a
vida trobriandesa.

Linguagem para MALINOWSKI, tem, portantc, um carater es-
sencialmente pragmatico.

Suas caracteristicas fonéticas, por conduzirem a guase-
ininteligibilidade, sé adguirem sigificagao pelo efeito que
conseguem produzir. A significagao simbdlica da linguagem COmO
veiculo do pensamento é ai minimizada. MALINOWSKI isolou as pa-
lavras faladas como coisas em S1 mesmas e atribuiu um sentido
funcional a elas.

Analisando o mesmo material etnografico trobriandeés, s.

J. TAMBIAH toma o ato de pronunciar as pailavras como um ritual
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em si mesmo. Analisa como 0S encantamentos sao construidos, a
1égica da escolha das substancias usadas e o modo de sincroni-
zacio entre os artificios lingtiisticos e a agao nao-verbal.
Procura construir a "semantica" do ritual trobriandes. (TAM-
BIAB, 1968}.

Trabalhando com os conceitos de metafora e metonimia as-
sim comc com os principios de similaridade e contigliidade, TAM-
BIAH expoe a maneira como, através do pensamento metaforico e
metonimico, o ritual trobriandés € um mecanismo de transferen-
cia verbal: a linguagem apresenta uma dupla e simultanea rela-
gac com as duas dimensdoes opostas: mito e realidade, © mate-
rial € o ideoldgico, o visivel e o invisivel.

para LEVI-STRAUSS, mito € linguagem, mas aproxXimar © mi-
to da linguagem, ou seja, ler o que estd dito ali nao resolve
nada pois 0 mito estd simultédneamente na linguagem e para 1la
dela.

Sabe?se gue para este autor, uma "teoria geral da comu-
nicacao" compde-se de regras de reciprocidade, economicas e lin-
giisticas, que asseguram O intercambio de mulheres, bens e men-—
sagens. Existem leis analogas para a atividade ritual e pensa-
mento mitico.

Fm "O Totemismo Hoje" ele analisa a maneira pela gual um
grande numero de sociedades pensa de maneira coerente as rela-
goes de reciprocidade e complementaridade (ou hierarquia) as
(uais unem seus grupos, baseando-se no sistema de diferencas
gue elas percebem e organizam inconécientemente em codigo. Para
se ter acesso a esta inteligibilidade & preciso analisar compa-
rativamente.os mitos dentro de sistemas de transformagoes para
se chegar, enfim, a conclusac de gue © conteudo é sempre © mes-—

me ... os mitos falam sSempre do mesmo assunto, ou seja, da co-
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municacac de mulheres, bens e mensagens. do gue ¢ permitide, do
que ¢ proibido.

No entanto, em "A Gesta de Asdiwal", ele vai mails a fun-
do e demonstra como as situagbes dramaticas transmitidas pela
linguagem mitica adquirem significagdo em funcado da sua posigao
na narrativa. Para desvendar este cdédigo é preciso descobrir o
sistema de oposicOes que estes elementos constituem em diversos
niveis: geografico, sécio-econdmico, socioldgico, cosmologico,
etc ...

De aproximagao em aproximagao ele constroi sua "teoria
da comunicacao" como um vasto sistema de pensamento simbdlico
que é analdgico, inconsciente, totalizante e oriundo da propria
estrutura da mente humana num eterno jogo de percepgao de OpoO-
sigoes.

Ao analisar as praticas magicas entre os BARUYA, MAURICE
GODELIER mostra como estas estao ligadas a atividades agricolas,
como as férmulas murmuradas destinam-se a assegurar a abundan-
cia das safras e como este esguema combina varios elementos: O
discurso ritual, o material ritual (plantas, pedras, etc R I
um conjunto de gestos. (GODELIER, 1981).

O elemento essencial destas fdrmulas & a invocagao do
nome secreto, do ser ao gual se dirigem.

0 uso do nome secreto supde que O Ser ao qual se dirigem
seja duplo: uma realidade material, visivel (batata doce, ara-
nha, ratc, etc ...) e, ao mesmo temwpo, invisivel, capaz de ou-
vir e responder aos apelos. Conhecer o nome secreto é ter aces-
5o & esta dimensao invisivel.

Mas para QEE: o direito de pronunciar as férmulas € pre-
ciso ter obedecido a um certo namero de regras de conduta em

relag3o a si proprioc € aocs outros.
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Este sistema de interdigoes liga os individuos a nature-
za por lagos invisiveis. Todos sao responsabilizados, mas oS
conhecimentos repartem-se entre os grupos de parentesco.

De qualquer forma, a esséncia das coisas encontra-se
além das apareéncias.

A ordem das ccisas repousa no Jogo de elementos QpoStos
e complementares, formula gue constitul um dos principios do
pensamento dialético: o da unidade dos contrarios.

Concluindo estas exemplificagoces, se apra MALINOWSKI a
"eomunicabilidade" do sistema estd no aspecto pratico e funcio-
nal das acoes, para LEVI-STRAUSS esta, fundamentalmente, nas
contradigoes de uma meta-linguagem ou meta-pensamento €, para
GODELIER, a inteligibilidade da comunicagao esta nas contradi-
goes do social.
> Qual seria a inteligibilidade do sistema comunicativo no
qual se insere a glossoldlia?

WILLIAM SAMARIN, antropélogo e lingliista norte-americano
afirma, num dos trabalhos mais cowmpletos sobre a glossolalia
que estee fenoOmeno constitui-se de enunciadeos desprovidos de
sentido, mas estruturados fonologicamente (SAMARIN, 1972).

Diz ele: "... a glossoldalia € um comportamento verbal
gue consiste em usar um certo numero de consoantes e vogals nha
constituicdo de um numero limitado de silabas gue sao, por sua
vez, organizadas em unidades maiores as quais sao reagrupadas,
produzindo vocalizagdes entrecortadas de pausas ¢ silencios de

duracdes variadas combinadas com variacgdes de tonalidade, volu-

me, rapidez e intensidade’. (Idem, Ibidem:120}.
Estes grupos respiratérios (breath groups} ou "senten-
gas", com seus padroes de intonagao, caracteristicas para-lin-

gtiisticas (por exemplo,.a qualidade vocal) acompanhadas de com-



25

portamento nao-verbal (gesto, posturas), assemelham-se as ca-
racteristicas lingfiisticas encontradas nas sociedades dos fa-
lantes ...

E esta semelhanca que reforga o glossdlalo, fazendo-o
acreditar que esta realmente falando uma lingua ... como diz o©
auror, uma “ersatz language".

Segundo SAMARIN, importante para funcaoc social das glos-
soldlias é que elas devem "soar" como uma lingua.

Ao longo de 236 paginas, em gue O autor procura respon-
der .a pergunta: "por gue as pessoas "falam em linguas"?", acom-
panhamos seu histdrico no Cristianismo, lemos suas explicagoes
psicoldgicas, antropoldgicas, sobrenaturais. Tivemos ante os
olhos sua descrigdo lingliistica, sua comparagao com a linguagem
comum, COm outra manifestacao da mesma espécie (religiosa ou
sagrada), seu uso, seu carater simbdlico, sagrado e profano.

Suas conclusces, ou seja:

o de que a glossoldlia nao é uma "lingua";

o de gue reflete um sistema comunicativo;

o de que nao é um fendmeno sobrenatural;

o de gue diz alguma colisa sobre a experiéncia humana
chamada religiao;

o de que é um simbolo do "sagrado" (representa a presen-
ca de Deus, do Espirito Santo);

o de que, sem duvida, o crente sente alguma coisa dife-
rente, extraordindria, ao "falar em linguas";

o de que seus efeitos permeiam a vida do crente;

o de que através delea o mistério da religiao é simboli-
zado, representado e 1induzido;

o de que a partir dela temos uma nova perspectiva da na-

tureza da religiao e do papel da linguagem neste domi-
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nio;
apontam para a necessidade de algum outro instrumental analiti-
co gue ndc apenas indigue suas fungoes ee propriedades mas gue,
através da sua relagao com 0 mito, revelem algo sobre a consti-
tuicdo deste universo simbolico e discursivo a partir da produ-
cdo deste sujeito falante/crente.

E preciso, agora, perguntar sobre as condigoes de produ-
c3o desta fala (e deste discurso) e como este sujeito crente/
falante se produz atraves da linguagem religiosa. Ou seja, como
ele se produz através daguilo que produz.

A religido enguanto linguagem, diz SAMARIN, tem seus prd-
prios sons e silabas, suas proprias frases e sentengas, seu
préoprio ritmo e melodia. Por detras disto esta o sentido.

Certamente um sentido colocado num "sistema de comunica-
cao", mals abrangente, no gual a propria glossolélia 5¢ 1insere
porguanto ela, em si, como foi dito, ndo tem sentido semantico-
lingltistico.

JEAN-JACQUES COURTINE, lingliista francés, num trabalho
mais recente reavalia o mesmo corpus apresentado por SAMARIN.

Segundo COURTINE, JAKOBSON vinha discutindc com KLEBNI-
Kov, desde 1914, acerca das leis internas das glossolélias re-
gistradas no céculo XVIII entre os adeptos da seita russa KHLYS-
TY que proferiam "encantagoes encompreensiveis":

JAKOBSON concluiu, a partir de alguns tragos constantes
obtidos pela comparagac dos enunciados KHLYSTY com as glossolé-
lias dos pentecostais americanos da sua época, sobre a possibi-
1igade de haver principios universais da glossolélia, estabele-
cidos sobre um grande inventdrio de dados empiricos.

COURTINE retoma toda esta andlise e mostra que, tanto no

nivel fonoldgico como no morfo-sintatico, a glossolalia nao €
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uma lingua, mas gue, com a ajuda de conceitos lingllisticos es-
truturalistas (sintagma/paradigma; contigytiidade/similaridade;
variante/invariante e, principalmente, trabalhando com diferen-
tes niveis de descrigdo, ou seja, fonético, morfoldgico, sinta-
tico, e com a analise distributiva) é possivel descrever {(cons-
truir) enunciados glossolalices:

,

... pode-se descrever isto que maoc € uma
lingua com a ajuda de conceitos que permitem
a apreensac da lingua como objeto". (COURTI-
NE, 1983:14).

Quer dizer, a Lingliistica constitui um objeto que a ne-
ga, porquanto sé é possivel descreve-la deixando de lado na
principal caracteristica apontada pelo prépric autor, ou seja,
o fato de a glossolalia ser um excesso de lingua (Op. cit. p-
18).

A andlise estruturalista da glossolalia chega a um im-
passe_insolﬁvel, pois o proprio paradigma se dissolve: o elxo
vertical das similaridades e o eixo horizontal das contigfiida-
des se confundem. "... A similaridade é ai condigao da conti-
gliidade enquanto a contigtiidade aprece produzir, ela mesma, a
similaridade”. (Idem Ibidem).

& impossibilidade estruturalista é a prépria esséncia da
glossolalia.

Refletindo sobre esta guestao num outro texto, procurei
comparar a andlise lingliistica da glossolalia, feita por COUR-
TINE, com a de LEVI-STRAUSS sobre a pintura facial e corporal
CADUVEC (LEVI-STRAUSS, s/d), com a intencao de discutir a, cons-
trugao do lingfiistico e do artistico em relagao ao extra-lin-

gliistico, vale dizer, ao social, em contextos diferenciados

{(BAPTISTA, 1987).
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HA uma inversao metodoldgica interessante que serviu de
base para a proposta interdisciplinar desta tese, ou seja, diz
respeito & maneira como é tratado o extra-lingfiistico: para LE-
VI STRAUSS (entendendeo a pintura como comunicagao) a arte "sig-
nifica" pela sua relagdac com a éstrutufé social, nao se expli-
cando a si mesma enguanto arte; para COURTINE, o impasse final
leva-0 a interrogar a lingfiistica como teoria, porguanto sé e
possivel "explicar” o enunciado glossolalico se nao usarmos Os
conceitos lingllisticos. Ou melhor, é uma explicagdo que nao ex-
plica ...

Segundo entendo isto guer dizer que os dois objetos fo-
ram construidos estruturalmente e, ao gue parece, naoc podem
prescindir do extra-lingliistico.

COURTINE ndo vai ao extra-lingliistico diretameente, mes-
mo porgue nao foi este seu objetivo no texto citado. Mas ele
levanta uma questao importante para nosso objetivo aqui: se as
glossolalias sao definidas por uma ninflagao" de termos prefi-
" xados por "pseudo", ou seja, "pseudo—flexaes“, "pseudo—raizes",
"pseudo-morfologia”, "pseudo-sintaxe”, enfim "pseudo-linguagem"
..., teriamos "pseudo-locutores"?

Ele n3o responde esta guestao.
Embora seu texto aponte o tempo todo para & necessidade
de um outro tipo de andlise, ela ndo estd ali.

LEVI-STRAUSS vai a este extra-lingliistico mais facilmen-
te, porgue este € 0 seu objetivo.

Como escrevemos no texto citado, depois de levantar al-
gumas hipéteses sobre o sentido das pinturas CADUVEC, o autor
declara que o verdadeiro problema & outro: a originalidade das
pinturas nao provém dos motivos elementares mas resulta da ma-

- L .
neira come sac combinadeos. A partiry dai o autor constrol, s1-
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multaneamente, tanto a arte como a estrutura social, ou seja,

constroi a relagao entre ambas.

Ele desconstitul os desenhos em elementos, (espirais,
losangos, etc ...), planos {(horizontal, vertical, obliquo), es-
tilos (angular, geométrico, curvilineo e livre) e principios

(simetria/assimetria) para em seguida demonstrar o método de
concepgao (ligagao/ruptura, quartelamentos opostos sobre um ei-
x0 obliglio) ‘destes desenhos cuja justapesicao complexa faz apa-
recer a unidade desenho/estrutura social. Surge uma estrutura
andloga/invertida no plano estilistico e no plano sociologico.
0 cruzamento estilistiqo dos desenhos corresponde ao cruzamento
socioldgico de papel (segtiéncia hierarquizada) e fungao (ser-
vir apra o dialogo), ou seja, a assimetria das classes sociais
seria equilibrada pela simetria das metades.

Como esta solugiao ndo ocorre para os CADUVEO nc nivel so-
cioldgico, este impasse ¢ resolvido na arte. Dai sua misteriosa
seducdo e complicagao.

0s desenhos CADUVEO_foram decompostos e analisados nes
seus elementos constitutivos, assim como COURTINE faz com a
glossoldlia, mas sua inteligibilidade nao estd ai e sim no pro-
cesso de combinacgao dos elementos. Este processo revela uma di-
namica, mas esta sé se torna compreepsivel quando pensada den-
tro da estrutura social CADUVEO.

A existéncia da arte estd condenada & existéncia da so-
ciedade e vice-versa porguantoc a arte, ao simbolizar a possivel
ruptura, neutraliza-a.

Este & o sentido dos desenhos CADUVEO, e ele é¢ possivel
porque, a despeito da complexidade estilistica, a unidade pri-
mitiva & perceptivel através da justaposigdo dos elementos, da

composicac simétrica-sobre-eixo-obliquo, que sac tradicionalmen-
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te mantidos.
, . ) - b .
A glosseclalia escapa a teorilia e nao revela nenhum senti-
do em si mesma porque dentro de uma abordagem estruturalista,
- * - - - .
ela simplesmente dissolve o eixc paradlgmatlco.

Desta ultima oposicac, ou seja, sociedade primitiva/so-

|

ciedade complexa, chegamos finalmente ao binomico tradigao/ruptu
ra.

Se por um lado os desenhos CADUVEQ, ou seja, & arte pri-
mitiva, neutraliza a ruptura e sujeita-se a posse paradigmatica
estruturalista, a glossolalia, ou seja, um fenomeno de lingua-
gem na sociedade complexa, instaura a ruptura e guestiona a
teoria estruturalista.

Se, por um lado os desenhos CADUVEO revelam e sao reve-
lados porgue séo'combinagﬁes de elementos estilisticos tradi-
cionalmente mantidos devido a necessidade estrutural de neutra-
lizar a ruptura social, a glossoldlia em si mesma ndo é revela-
da e nada revela a nao ser o fato de imstaurar a ruptura 1lin-
gliistica.

Mas alguma significagao estd sendo  realizada '~ através
deste fato 1ingﬁis£ico.

Segundo acredito, a significa¢ao emerge na agao (cons-
ciente ou inconsciente) do individuo sobre a (sua) lingua natu-
ral.

Se ela é, como diz COURTINE e nos veremos, uma "destra-
TIFICACAO" dos niveis ordindrios da descrigao das linguas, &
initil buscar nela quaisquer universais da linguagem.

Mas a glossoldlia nao tem pretensoes a universalidade:
significa uma relagdo pessoal com Deus. Se ela alcanga uma cer-

ta "universalizacgdo" e devido ao seu carater institucional, co-

mo vVeremos.
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£ claro gue existe uma grande repetividade de padroes

combinatdrios, mas isto fica no nivel descritivo.

o> A significagao da glossoldlia é dada pela sua relagao
com o mito do Espirito Santo. A auséncia de sentido semantico
apenas formaliza o objeto.

O gue assumo nesta tese é gue este fenomeno, embora seja
a conjuncdo do mito com a utcpia, ou seja, o desejo da verdade
religiosa garantida pela assisténcia do Espirito Santo, é Jjus=
tamente Ele (o Espiritoc Santo) gue realiza ¢ elo com & histori-
cidade.

Como desenvolvi no texto citado, a produgao lingttistica/
discursiva (cultural como um todo) seria saturada de “agoras”
sem romper nem com O mitico e nem com © utépico. Pelo contra-
rio, € justamente esta conjungao que permité sua inscrigac, si-
multanea, num espago conhecido, e n'outro, invisivel, num tempo
real, histdrico, e noutro mitico e utépico.

Pensandce com MARINA YAGUELLO, esperamos poder demons-

trar, com ou Sem "estruturalismo(s)”, que

" .. no seio desta dualidade (u-topos, )
ndo-lugar € ... a u-cronia, o tempo que nao
existe', vem inserir-se a u-glossia, a lin-
gua que nao existe"”. (YAGUELLO, 1984).

Assim, a ligagdo entre mythos e logos revela-se na rein-
terpretacdac do mito, fundador e reprodutor.

Reintegragéo.que constitui o sujeito, marcando sua iden-
tidade e dando significacdo & pratica popular.

Ha muitc de MALINOWSKI, LEVI-STRAUSS e GODELIER em tudo
isto. Mas acima de tudo, sem desprezar todas as contribuigoes,
eu me penso, assim comc penso esta tese, NoOsSso trabalho dentro

das preocupagoes do nosso tempo, ou seja que sujeito(s) SOmos
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nos?

"Que pais e este?"”

5 . . . .. . .
Questicnamento antoldgico do falecido Ministro Francelino Pereirra,
posteriormente utilizada como tema de uma cancaoc-rock do grupo "Legiao Ur~

bana".
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Esta tese foi desenvolvida a partir des dados obtidos em
pesquisa de cmapo entre os Pentecostais da Igreja do Evangelho
Quadrangular, como também entre alguns grupos do Movimento de
Renogao Carismatica, por razdes comparativas, tendo em vista o
fato de gue tanto uns quanto outros "falam em linguas" e per-
tencem a campos religiocscs tomados, em principio, comoc opostos.

O trabalho de campo foi desenvolvido em duas etapas: uma
primeira fase, de pesquisa chamada nexploratdria", antes de
apresentar o projeto a FAPESQ, e, uma segunda fase, dividida em
dois periodos: o primeiro em que estive tanto entre 0S5 Pente-
costalis quanto entre OS Carismaticos alternadamente, ou seja,
observando/participando dos dois cultos, e © segundo em gue me
concentrei naquelas reunioces onde ja sabia ser possivel colher
dados lingﬂisticos ac mesmo tempo em gue aprofundava a cbserva-
gdo etnografica do ritual.

Neste periodo freglientei Igrejas I.E.Q., escolhidas mais
ou menos aleatoriamente: tinha como objetivo ﬁré-estabelecido
freglientar uma "obra nova", como se chamam as pequenas igrejas,
em fase inicial de implantacgao; outra de bairro mais afastado,
de populagao periférica mais carente; uma gue fosse caracteris-
ticamente de "cura"; outra de navangelizacao"; outra ja bem se-
dimentada e num bairro central de classe alta; ¢ a terceira
Igreja, dirigida pela pastora 0dé, de uma lideranga historica e

carismdtica e forga indiscutivel. Além, é claro, de seus  pro-
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gramas radicfénicos levados ao ar pela Radio Marumbi de uso in-
ter-denominacional, mas de propriedade de um outro grupo pente-
costal, a Igreja Assembléia de Deus.

Além de questiondrios distribuidos nas Igrejas, dos
guais muito poucos voltaram, os métodos e técnicas de pesquisa
concentraram-se na observagac participante, durante as guais
ndc ouvi os cultos passivamente, mas estive sempre no limite
maéximo possivel da participagao, passando algumas vezes por s1-
tuacoes criticas devido a insisténcia para a aceitacac do ba-
tismo no Espirito Santo.

Assim, partilhar daquela energia ritmica e melodica nun-
ca foi gualquer dificuldade para alguém criado no protestantis-
mo ortodoxc e tendo na misica popular uma segunda atividade,
mais do que um "hobby', menos dque uma profissao. Ninguém melhor
do que uma pessoa-limite para pesquisar numa situagao assim.

Foram, também, realizadas entrevistas muito significati-
vas, algumas com informantes cultos, preparados teologicamente
3 respeito de muitas questoes importantes sobre a glossolélia,
como a Pastora oda, a Pastora Elizabeth P. dos Santos, sem pre-
juizo dos seus testemunhos de vida.

Qutros, como o Pastor Silas, a Pastora Bernadete, o Fas-—
tor Altevir, o Pastor Agostinho, foram importantes nos aspectos
vivenciais da fé. Outros ainda, mais casuals, forneceram a in-
dispensavel diﬁensao da pratica, ligada as suas vidas, acs
seus conflitos cotidianos, percebidcos nas oracdes publicas, tao
sinceramente comoventes.

Certamente nac poderia deixar de mencionar o testemunho
importante do Pe. Chico, Carismatico convicto, personalidade
marcante, que serviu de contraponto na caracterizacao da rela-

cao secularizagéo/espiritualizagéo, na discussac das caracte-
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risticas "primitivas" da Igreja atual, entendida no seu aspecto
mais amplo.

As gravagoes dos textos glossoldlicos nao obedeceram  a
nenhum esguema rigido porquanto precisdvamos aproveitar gual-~
quer momento, fosse 14 onde fosse e enfrentando gualgquer adver-
sidade.

Em geral podiamos prever gue haveria oragao "em lin-
guas", mas a revelagao do falante era sempre um grande suspen-
se, mesmo porque a partir deste momento & que definiamos a es-
tratégia da gravacio em termos de aproximagao, da abordagem
"invisivel”, da extensao dos cabos e posicionamento do microfo-
ne.

Os penteccostais, na sua grande maioria, foram extrema-
mente receptivos, abertos e orgulhosés de sua fé.

Mesmo sem aceitar gue se pudesse fazer um trabalho sobre
a glossolélia sem ter passado pelo batismc do Espirito Santo,
certamente nao impeditam as gravégaes, deram seus testemunhos
e, acima de tudo, oraram por ndés. Se este trabalho naoc corres-
ponder as expectativas deles, espero gue possam compreender a
diferenga dos nossos universos, e, quem sabe, gqueiram apresen-—
tar sua versaoc da antropéloga que esteve algum tempo entre

eles!
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UMA LONGA HISTORIA E SEUS PERSONAGENS PRINCIPAIS:
A IGREJA, 0S INVENTORES DE LiNGUAS E 0S TEORICOS*

I.1 MITO E HISTORIA: DOIS FIOS, UMA SO URDIDURA

"Sabemos gue PROUST nao descreveu em sua
obra uma vida como de fatc foi, mas uma vida
lembrada por quem a viveu".

{BENJAMIN, 1985).

0 trabalho antropocldgico esta sempre as voltas com mui-
tos "falares", inclusive o seu proprio processo narrativo.

Nas suas consideragoes sobre os signos e conceitos nas
ciéncias hermenéuticas, JEAN LADRIERE levanta uma série de ques-
toes sobre © problema da significacado e explicagao nas referidas
ciéncias, procurando demonstrar o que ele chamou de ‘"circulo
hermeneutico"”, ou seja, a identidade que ha, nesté dominic, en-
kre sujeito e objeto.

Este nac pode ser apreendido "sem os instrumentos de
compreensao fornecidos pelo sujeito, mas a maneira pela quai o}
sujeito elabora estes instrumentos €, ela mesma, determinada
pelo conjunto da sua situagdo; ou, & esta situacdo gue consti-
tui precisamente o objeto estudado. (LADRIERE, 1970)

Fm relagdo & explicagdo histdrica, o problema diz  res-

peito a reconstituic3o de acontecimentos passados a partir de

*
Titulo inspirade numa frase de MARINA YAGUELLO, Les Fous du Langa-—
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documenios presentes e chegar, assim, a compreensao do gue es-
tes atos, fatos e falas, significaram nos seus respectivos tem-
pPosS e espagos.

E o que podem significar no presente.

Ed um relato, feito por alguém, que ndo pode ser comple-
tamente objetivado por tratar-se de um discurse cuja significa-
cdo é dada pelo gue MARSHALL SAHLINS chamou de "a estrutura da
conjuntura®, ou seja, nao apenas RS%}O contexto histdrico .toma-
do nos aspectos passiveis de serem chamados de "objetives", mas
também pela intencac do sujeito que fala, descreve, conta a
histdria, enfim. (SAHLINS, 1981).

Que valor atribuir as duas possibilidades explicativas,
ou seja, enfatizar mais o sujeito ou a estrutura social COomo
constituidores da significagao?

De acordo com a Prof2 ENI P. ORLANDI, a "significagao se

dd no espago criado pelos/nos deis interlocutores". Esta natu-
reza intervalar da significacgac diz respeito a interlocucgao
criada pelos discursos entre si: um due preexiste, cutro que

sucede, mesmo entre os alternados, simultaneos, etc ...

"} esta natureza intervalar do texto corres-—
ponde um dominio de 1ncompletude que existe
necessariamente na const1tu1gao dos SUJEltOS,
pois os processos discursivos nao tem orlgem
no sujeito, embora se realizem necesariamen-—
te neste sujeito'. {(ORLANDI, s/d).

Conforme observamos anteriormente, esta contraditorieda-
de pode ser percebida nas duas formas de esquecimento gue apa-
recem na produgao discursiva. NoO entanto, este "esguecimento”
passa a ser uma maneira eficiente de resgatar o gue LADRIERE

chama de "a intencionalidade viva que anima o discurso”™ na me-
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dida ou enquanto for meio de discutir a "falsa" autonomia em
relagao as condigoes extra-lingtiisticas e/ou discursivas. Por-
tanto, ndo se trata de enfatizar um ol outro, mas de perceber ©
jogo sutil de dissimulacao do sentido justamente através do su-
jeito em relagao &s condigoes extralingliisticas e/ou das condi-
coes extralingu{sticas em relacgao ao gue o sujeito "esquece” de
dizer ou delimita ...

NZo é diferente a abordagem cultural da histdria, con-
forme MARSHALL SAHLINGS.

Da mesma maneira como LADRIERE nos diz gue ha, a cada
instante, um ponto de vista da totalidade, ou seja, uma expli-
cacao capaz de realizar esta totalidade dentro dos seus limites
tedricos, é possivel construir, apreender um nexo gue nac negue
a histdria, mas gue poesSsa supera-la, transformando-se numa me- :
-tadfora da realidade.

MANUELA CARNEIRC DA CUNHA no seu livro Negros, Estrangei-
ros, trabalha com um grande volume de informagoes, em busca
deste "nexo" da histdria. Certamente seus dados eram  necessa-
riamente controlados e datados, mas foram organizados sob uma
perspectiva através da qual © sentido emergiu. Conceitos nao
propriamente histdricos, contudo historicizados.

percebe-se dois niveis da analise: o da historia pro-
priamente dita, ou seja, o desenrolar dos accntecimentos, € (o}
dos indicadores da organizagéo narrativa, ou seja, conceitos
como cultura, identidade, nacionalismo.

Em resuma, isto significa operar, simultaneamente, com
duas nocoes de tempo: O nistérico, que cobre a idéia de uma ex-
tensao temporal e espacial definida,-e outro, gue seria O Cru-
zamento de niveis simbodlicos articulados, em muitc semelhante

ao conceito de WALTER BENJAMIN, o "jetztzeit", ou o tempo de
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agora. (BENJAMIN, 1985).

Como nos diz SAHLINS, Yo grande desafioc de uma Antropo-
logia Histdrica ndo € apenas descobrir como os acontecimentos
sao ordenados pela cultura, mas como, neste processo, a cultura
é re-ordenada. Como a reprodugac de uma estrutura torna-se sua
transformagao?" (Op. Cit., p. 8). Em outras palavras, como g —
construida a significagao?

Quando o Capitdo COOK chegou as ilhas havaianas de Kauai
e Niihau em 1778, foi como um mergulho num rio, um evento no
fluxo de uma histdéria mitica: imediatamente identificado como o
Deus Lono, nada mais lhe restou senao desempenhar seu papel.
Envolvido no enredo sem conhecer o final do drama, sua morte
foi, como diz SAHLINS, "metéfora histdrica de uma realidade mi-

Jlica" (Op. Cit., p. 11).

PAAG e LANOPELE eram irm3os e viivam com suas familias
na sua terra de origem, KAHIKI. LANOPELE acusa © filho de PAAC
de ter roubado e comidc algumas frutas. PAAQ, entao, abre o es-
tomago do filho apenas para constatar que ela era inocente. bu-
fante a construcao da canoa que levara PAAO para longe, O filho
de LANOPELE comete uma transgressac ritual sendo, Ppor issc, ofe-
recidec pelo tio como sacrificio penitencial. PAAO parte com
alguns homens, levando consigo © Deus de penas KUKAILIMOKU (Ku-
usurpador—da—ilha). LANOPELE envia tormentas para destruilr o
irmao PAAO, mas este invoca a protegao de cardumes de bonitos
(aku) e cavalas e opelu), gue conseguemn acalmar o mar. Chegando
ao Havai, PAAO constrdoi templos e introduz ritos sacrificilais
humanos presididos pelo deus Ku. Assassina os antigos sacerdo-
tes, depoe o chefe e instala um novo governante —-trazido de
Kahiki, Pilikaaiea. Kukailimoku & o deus conquistador do Havai

e o simbolo de uma chefila regida pela usurpagao. Os cardumes de
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bonitos e cavalas simbolizam a alternancia ritual/enual dos deu-
ses Lono e Ku. A chegada de Lono, proveniente do invisivel sig-
nifica a renovagao da fertilidade e inicia uma prolongada fase
ritual de guatro meses lunares, chamada Makahiki (anc). Durante
este periocdo sao suspensas as cerimbnias, inclusive os sacrifi-
cios humanos, ligados ao deus Ku. ApOs o Makahiki, Lono volta
para © invisivel e Ku, com O seu representante terrenoc, retoma
o0 poder.

Este & o mito fundamental, original. As versoes sac "per-
formances", e COCQK teve, neste drama, multos predecessores
identificados come Lono. Na realidade Cook estava, uma vez mails,
realizando a teoria da sucessdo politica sazonal.

Esta teoria, profundamente enraizada nos mitos e, por-
tanto, na cosmogonia polinésia, possul uma continuidade 1dgica
assentada na possibilidade de lidar, simultaneamente, com cate-
gorias abstratas e © que Se€ poderia chamar de presentificagéo
historica, momentos e eventos.

Segundo SAﬁLINS, os conceitos polinésios de descendéncia
¢ que proporcionam oS meios 16gicos da repetigao cultural. A
mediacac entre as dimensoes politica e cosmolégica da sucessao.

Enguanto guadro conceptual que objetiva imprimir uma OY-
dem descritiva ao mando, a cosmelogila polinésia, através de
lendas relativas aos personagens identificados como Lono, tra-
ta, fundamentalmente, do poder enguanto chefia e do.poder sobre
a fertilidade através da dgescendéncia e posse conjugal de mu-
lheres sagradas. Todos OS predecessores de COOK eram descenden-
tes de mulheres de linhagem muito antliga. Eram, tambem, casados
com mulheres sagradas, perdidas juntamente cOm O poder, para
outros chefes usurpadores. Como o deus Lono, deles era © poder

sobre a fertilidade da terra, porgque alternavam—-se na posse dgs-
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tas mulheres sagradas.

Segundo SAHLINS, a importancia atribuida ao poder repro-
dutor é atestada pela pratica comum dos usurpadores: tomar CoOmoO
mulher a mais importante na hierarquia e ter com ela um filho.

Uma crianca do usurpador e do usurpado, sintese do mana
e do tabu. Assim foi com Kamehameha e Keopuclane, filha do seu
predecessor deposto, Kiwalao. Assim foi com Cook na sua primei-
ra visita a Kauai, a guem foi oferecida a primogénita da rai-
nha.

Dos mitos cosmogonicos as lendas histdricas, o elo  das
continuidades logicas assenta-se na seqfiencia narrativa, e
modelo ... ajustavel a diferentes dominios ... paradigma de va-
lores espaciais, relacoes politicas, interacac de homens e mu-
lheres, e muito mais" (Op. Cit., p. 13).

Os herdis mais atuais sao "descendentes genealoéicos de
conceitos genéricos e, desta maneira,-colocam as relagoes entre
os conceitos num modo histdérico-pragmatico ... os herdis das
iendas e os protagonistas da histéria s3o exemplificagao ~ ge
classes culturais" (Idem Ibidem).

Esta repetigdo cultural se da através dos conceitos de

descendencia: assim como < pai € para seus failhos, da mesma for-

ma o ancestral esta péra os seus descendentes COmo uma classe
geral para Os Casos espec{ficos" o

Continua o autor, "os incidentes miticos s3do situagoes
arquetipicas ... as experiéncias de personagens miticos céle-
bres sac revividas pelos vivos em circunstdncias analogas e
os vivos tornam-se herdis miticos" ... (Idem Ibidem) .

SAHLINS refere-se, em seguida, a uma série de permuta-
coes logicas que operacionalizam a passagem de uma formulagao

mais mitica de épocas ancestrais is mais recentes: "os  prota-



45
gonistas legendarios de épocas genealogicas distantes sao gran-
des deuses famoscs. mas nestes periodos, o céu e a terra nao
estavam separados. A conjungdo de dominios césmicos RANGI (céu/
pai) e papa (terra/mae) expressa-se na tradigao havaiana como o
aparecimento de duses nos negécios terrenos: "... os deuses mo-
vem-se facilmente entre oS dominios celestiais e/ou subterra-
neos e o plano mundano do homem'.

Gradualmente, os herdis sobrenaturais saem da cena miti-
ca, deixando o lugar vazlo para ©OS grandes chefes, ancestrais
das linhagens nc poder.

A acdo dramatica, como diz SAHLINS, ao invés de verti-
cal, ou seja, entre o céu @ a terra, passa a ser horizontal,
com os herois “viajando" entre o visivel e o invisivel, COmo
Lone, vindo de Kahiki, as terras invisiveis, além o horizonte.
Tempo € €spaco tornam-se conceitos unificados.

Nos seus estagiog finais, as longas viagens cessa, o es-—
paco dremdtico reduz-se ao do grupo: viagens entre as 1ilhas,
disputas entre rivais locais.

Ccontudo, a tradigao génealégica fornece, ainda, a moldu-
ra invaridvel para estas mudangas, "articulando o dltimo dos
herdis humanos com o maior dos deuses ... deuses e homens 5ao,
de fato para a menfe polinésia, uma sé familia sob formas di-
ferentes ... 05 deuses com O controle superior sobre certos fe-
nomenos, um controle gue podem repartitr com sua descendéncia na
terra” {(BECKWITH, citado por SAHLINS, Op. cit., p. 15). Assim,
a "gimilaridade funcional” entre deuses e homens torna-se a. ba-
se de uma "suposigao genealégica", como no <¢aso do Capitao Cook.
Pos grandes deuses genéricos, Ku, Lono, Kane e Kanaloa provém
os outros, em geral binominais (Exs.: Lono-Makua, ou o Pai-Lo-

no; Lono-i-ka-makahiki, ou Lono de_Makahiki) e, da apropriagao
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dos poderes reprodutivos da Terra pelo Céu origina-se a versao
genérica da teoria da usurpagac. No festival anual de Makahiki,
© conceito de usurpagao politica encontra o seu momento drama-
tico. O deus-chefe Lono volta para renovar a fertilidade da
terra, reclamando-a para si, para ser, depois, substituido pelo
chefe em poder e pelo culto sacrificial de Ku.

Na sua segunda viagem ao Havai, Cook chegou eXatamente
gquando Lono deveria voltar € os nativos comportaram-se do acor-
do com os rituais prescritos. Nada teria acontecido se © mastro
do navio ndc tivesse quebrado e Cock voltado novamente a praia
quando jé reinava o representante de Ku. Cook morreu como um
deus: "... seu destino foi & imagem histdrica de uma teoria mi-
tica mediada pela correlagac entre suas proprias praticas ri-
tuais para lidar com og ‘nativos' e as praticas rituais havaia-
nas para lidar com os deuses" ... (Op. Cit. p. 17)

Diante desta proposta de uma Antropologia Histdrica, ou
seja, de descobrir como OS acontecimentos sao ordenados e de
como, neste processo, a proptia cultura € ordenada, coloco mi-
nha propria problematica: por que me parece importante € mesmo
imprescindivel pensar no "dom de l1inguas" como confluéncia mi-
tica e ritual, como uma "estrutura mitica na histodoria", enfim?

Em primeiro lugar, porgue ha um encadeamento narrativo
do Pentecostes biblico até hoje. Digamos gue o Pentecostes te-
nha sido um evento de um fluxo estrutural, tornando-se, em Se-
guida, ele proprio, uma instanciagdc para novas narrativas, ou
encadeamentos, de uma série de outras relagdes, todas ligadas a

um mito original.

N3o estamos tao longe da histdria do Capitdc Cook no Ha-

val.

Em segundo lugar pordue me atraiu a idéia de perceber os
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"usos" e "abusos" deste dom, come se ele proprio pudesse, no
seu misterioso falar, contar sua histdria feita de silencics e
ruidos Aninteligiveis. Ou, como guerem outros, feita do sonhe
de realizar o "“um" com ¢ seu deus, ou de ser o deus, ou apenas
o escolhido, o filho, o descendente direto de uma linhagem so-
brenatural.

E, em terceiro lugar porque me pareceu possivel, em ter-
mos metodolégicps, enfrentar o desafio de trabalhar COWm uma es-
trutura mitica, na histdria, exatamente como fez M. SAHLINS,
"desmistificando" a oposicdo radical entre estrutura € evento.
Escripulos desnecessarios, diz o autor citado, uma vez que po-
demos determinar estruturas na histdria e vice-versa. (Op. Cit:
p. 3}. Scbre esta questdao parece-me oportunco lembrar aqui dois
trabalhos do antropdlogo inglés E. LEACH que coleocam a relagaoc
histdrica/antropologia na mesma perspectiva gue SAHLINS, = re-
forcando a abordagem pretendida aqui. (LEACH, 1983).

No primeiro deles, LEACH faz uma demonstragac do rendi-
mento alcangado pela aplicagao do método estruturalista de LE-
VI STRAUSS & andlise do conjunto de mitos do livro de Génesis.
Nas palavras do proprio autor, "... aqui estio realmente feno-
menos observaveis que sdo a expressao de realidades inobserva-
veis ... a estrutura gue € comum a todas as variagoes torna-se
evidente gquando as versoes diferentes sao superpostas umas as
outras".

Segundo LEACH, o principio que governa a formagao  dos
mitos sdo as oposigoes bindrias intrinsicas ao pensamento hu-
mano. A religido, ao lidar com a antinomia basica vida/morte,
procura negar este elo entre oS conceitos, criando uma media-
gao entre eles, ou ~eja, o "outro mundc”, onde os mortos terao

-~ - . - L4
nyida eterna", ond , tudo o gue nac e agui possa Vvir a ser 1la.
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Os deuses, neste esguema, fazem parte do "outroc mundo", e o]
preblema torna-se, entao, o restabelecimento de uma "ponte' en-
tre eles e os homens,

Este padréo'é encontrdvel em gualguer sistema mitico: "o
mito primeiro discrimina entre os deuses e os homens para de-
pels ocupar-se com as relacoes e 0S intermediérios que ligam ©OS
homens aos deuses" (Op. Cit., p. 59).

Por outro lado, este empreendimento se d& nac apenas no
tempo/espago enguanto categorias cognitivas, sincronicas, sis-
temicas, mas sobretudo na histdria, a partir do momento em gue
se pode distinguir entre o nds e o eles: o '"nosso" deus, a ter-
ra "“deles", etc ... Possui, portanto, caracteristicas estrutu-
rais e enguanto tal, universais, mas também historicas, conjun-
turais. |

No segundo' texto, LEACH trabalha os aspectos estruturais
da histdéria do Velho Testamento, revelando, "... uma configura-
cdo de argumentos a respeito de endogamia e exogamia, legitimi-
dade e ilegitimidade enquanto fatores operantes nos processos
mentais dos judeus palestinos do seculo IIT a.C., para depois
argumentar gue o significado da mensagem mitoldgica se d& numa
seqliéncia histdrica particular O mito, diz ele, € como © "pre-
cipitado ‘do desenvolvimento de uma tradigao historica". (Op.
cit., p. 71)

Analisado sincronicamente, apenas, o mito é uma sequen-—
cia narrativa, que é desmembrada a fim de permitir a apreensao
das dicoto&ias, oposigoes, elementos dque vao revelar suva estru-
tura mitica, o seu gignificado em relacio ao dito/nao dito. Em
relagao a algum impasse insoluvel como o deseejo da imortalida-
de e a certeza da morte, por exemplo.

As histdérias biblicas estao, portanto, numa cronologia
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historica e possuem uma estrutura mitica, na medida em que bus-
cam, constantemente resolver as contradigoOes inerentes ao pro-
cesso de constituigdo étnica, politica e social atraveés das
profecias, deste tipo de discurso gque, a todo custo, tenta con-
vencer © povo de que ele é o escolhido de um deus unico. Cabe
retomar a questdo colocada por SAHLINS ... “como a reprodugao
de uma estrutura torna-se sua transformagao?"

Do nomadismo ao sedentarismo e depois, durante tedo o
processo de sedimentagac de reino de Israel, a saga do povo ju-
deu é um emaranhado de lutas politicas e justificativas reli-
giosas para a legitimagaoc da relagao povo/territdério. Como diz
LEACH, o Velho Testamento g um "texto repieto de contradigaes
paradoxais”, mediado, creio, pela sua caracteristica profética,
ou seja, pela Palavra de JAVE, depois ELOHIM, e, finalmente O
Deus cristao.

Deixando de lado as discussoes exegéticas, teoldgicas e
mesmo o substrato genealdgico trabalhado extensamente por LEACH
gostaria de chamar a atengdo para um aspecto muito pertinente a
abordagé@% que pretendo e que acredito poder revelar o que esta
no dmago desta relagdo mito/histdria. Trata-se da mediagac dos
profetags, do poder dos seus discursos enguanto palavras abertas
para o futuro.

Se pdr um lado a sociedade havaiana, situada num tempo e
num espago miticos, de tradigao oral, vivendo em contemporanei-
dade com os projetos ultramarinos ingleses, foi c¢olocada na
histdria universal com a chegada do deus Lono/Cocok, ou seja,
foi descrita comc uma estrutura mitica na histdria, encompassa-
da por ela, mas, de certa forma, "estruturalizando" oS aconte-
cimentos, a tradigao judaica gue aparece nos textos  biblicos

estd na histdria, lida com ela, mas, de certa  forma, nega-a
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através de ume atemporalizacgao profética: na realidade partimos
das dimensoes espaciais e temporais entendidas dentro de uma
geometria euclidiana, mas, inspirados na concepgao @a Fisica
moderna, compreendemos o poder deste discursée gque encarna o
propric Tempo, ou seja, & gquarta dimensao, aquela gue esclarece
o presente pelo passadoc e vice-versa, simplesmente tomando o
futurc come forga cotidiana.

A.palavra profética € ume forma em processo, em movimen-
te, um conjunic de simbolos e ateos gque atravessa o veu do tem-

po, reinaugurando a cada momento, sua verdade: .

“"E se disseres no teu coragao: como cophece-
remes a palavra que © Senhor nao falou? E
quando tal profeta falar em nome do Senhor e
tal palavra nao se cumprir ... esta e a pa-
lavra que o Senhor nao falou ..." (DEUTERO-=
NOMIO 18:21/22) '

Por que o Pentecostes estd vivo ate hoje?



A PROFECIA E O PENTECOSTES
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1.2 A PROFECIA E O PENTECOSTES

0s judeus, como outros povos primitivos gque compoem as
civilizacoes atuais, possuiram tradigoes e leis orais que fo-
ram posteriormente compiladas em livros geradores de religiao,
cddigos morais, sociais e politicos.

O Pentateuco, que é o conjunto dos cinco primeiros 1li-
vros da Biblia, trata destas leis originais juntamente com a
narrativa das lendas, dos mitos, da saga do povo judeu, enfim.

Esta narrativa comeca com a criacao do mundo e dos seus
primeiros habitantes, Adao e Eva; trata da genealogia destes
primeiros homens, ou seja dos patriarcas e dos ancestrais ma:is
importantes; conta as lutas deste povo errante em busca da sua
Terra Prometida, a Canaa, e culmina com o acordo entre Deus e
Moisés, no Monte Sinai.

Este acordo acha-se fundamentado desde Abrac. Com ele
instaurou-se uma nova economia do sagrado: nao mais a peregri-
nacdo, mas a terra da promissao, em perpétua possessao; nao
mais o sac?ificio do primogénito7, mas a dadiva de um filho na
velhice:; nao mais gualguer Deus, mas o unico, o seu Deus, aque-
le que impoe uma "... nova ordem cosmogonica, um novo inicio,
um novo sentido & vida marcado ndo mais pela consumagao do cor-
pe do primogénito, gesto coletivo que significava a circulagao
de energia entre a divindade, a natureZa.e © homem" (ELIADE,
1984), mas pela circuncisaoc, marca no corpo de cada macho des-

ta nova nagao. O COrYpo como expressao desta identidade.

?Ver GENESIS 22, quando Deus pede que Abraio, como prova de fé, sa-
crifique seu filho Unico, promessa cumprida de Deus, ou seja, © filho @a
velhice, o descendente que faria dele o pai de incontaveis naoces. 0 sacri-
ficio nao se consumpu porque Deus, no ultimo instante, impediu-o.
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A partir da experiencia de fé vivida por Abrado® surge
uma nova realidade religiosa, de uma assimetria radical entre
a dimensao divina e a temporal, ou seja: se para as tribos que
habitavam aquela regiao da qual provinha ¢ propric Abraaoc sa-
crificar o primogénitc significava controlar a esfera do Sa-
grado, para ele, sacrifica-lo significaria submeter-se ac seu
Deus, de identidade unica, "que ordena, gratifica, exige, sem
qualquer justificativa racional, ou seja, geral e previsivel".
(ELIADE, 1984).
A partir dela tem também inicio a constituigao simulta-

nea das identidades Deus/Povo:

... Eu sou o Senhor que te tirei de Ur dos
Caldeus para dar-te a ti esta terra, para a
herdares". (GENESIS 15:7),

condicao fundamental do discurso discordante, aguele que tera
gue lidar com rupturas & acertos, abrindo espago para o discur-
so profético. O discurso de uma religido de "natureza ética e
politica". (ALVES, 1984:108).

Interessante observar como esse acordo, gue passa a fa-
zer-se simultaneamente a experiéncia de fé e conversao, implica

na emergéncia desse povo como unidade étnico-juridico-politica:

M_.. Ora, disse o Senhor a Abraao: Sai da
tua terra, da tua parenteela e da casa do
teu pai, e vai para a terra que te mostrarei,
de ti farei uma grande nacao". (GENESIS 12:1,
2).

8Em GENESIS 17, Deus muda o nome de Abrao para Abraao, apos o acor-
dar em faze-lo "pai de numerosas nacoes’.
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0s acontecimentos tém, enfim, um encadeamento profético
gue caracterizei num outro texto, como um "dépassement', um mo-
vimento entre dois momentos de fala profética. (BAPTISTA, 1987).
Conforme foi argumentado, € a forma especifica de relagao com o
sagrado, ou seja, a passagem intermitente do religioso para 0!
juridico e vice- versa gue possibilita a "intertextualidade" do
profetismo.9

Esta especifidade é exatamente a interlocugao gue se es-
tabelece entre Deus e agueles homens. Um acordo que expoe a
vontade divina e implica numa obrigagao (berit) por parte do
“povo escolhido (FOHRER, 1982). Este acordo remete &s proprias
condigoes de produgao deste discurso e esclarece a natureza his-
térica e socioldgica da voz do profeta. A propria instituigao
do profetismo biblico (DEUTERONOMIO 18:15;22} aponta para © po-
der desta fala, mas, ac mesmo tempo, estabelece a relagéo de
Deus com & historia, deixando ao profeta o prémio e/ou castigo:
se aguilo que o profeta anunciou nao scontece, a predigao era
falsa (e o profeta perde seu poder), ou entao nao é o] tempo
ainda do seu cumprimento. Afinal, "Deus é o Senhor da Historia"
como diz o tema tradicional da PESACH, ou a Pascoa Judaico. Uma
Histdria "profética".

Esta mesma posigéo tedrica e metodcldgica pode ser,  en-—
contrada no livro Apocalipse, Arquitetura em Movimento, de_ . J.
ELLUL. Segundo este autor, o livro do Apocalipse deve Ser lido
como um conjunto caracterizado por um movimento: "... ©O probie-

ma esta menos em Se compreender um trecho do livro do gue © mMO-—

9Ver a esse respeito, os capitulos I e II do livro Mito e Tragedia
pa Grécia Antiga, de J. PIERRE VERNANT e PLERRE VIDAL NAQUET, Livraria Duas
Cidades, S.P., 1977. Em relagao 3 "intertextualidade”, segundo a Prof?® ENI
P. ORLANDI, esta seria uma "forte caracteristica" do discurso teologico: a
Mremissio de um texto a outros textos para que ele signifique"; "0 Discurso
Religioso", in A Linguagem e seu Funcionamento, Brasiliense, S.P., 1983, p.

235.
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vimento gue passa de um a outro: "... O Apocalipse nao é um con-
junto arquitetonico imével e definitivo; antes, & um movimento

que val de um comego a um fim ..."; "... uma revelagéo nao € um

fato adquirido de uma vez por todas ..."; "... ele deixa apare-

cer um mistério. E como o milagre, desenvolve algo gue permane-

ce mistério, mesmo depois de se ter mostrado".

0 gue me parece relevante & & posicao do autor ao colo-
car o texto do Apocalipse em determinada circunstancia histori-
ca (uma ou outra das grandes perseguig¢des histdricas de século
1), @0 mesmo tempo em gue seu projeto "utilizava tal ideéia, tal
imagem pecética ou tal fragmento mitico, para transmitir algo
diferente do que geralmente se entendia". (Op. Cit., p. 10).

Certamente sua escrita parte de acontecimentos concretos
come mostra © autor, mas € um material que 'se transpoe para
exprimir uma colsa completamente diferente, gue nao tem nenhuma
relacdo com o que € dito ... Hé, ent3o, constru¢ao de um outro
real, integrandc o concreto histdrico, mas nao dependendo dele"

(Idem Ibidem, p. 13).

Segundo creio, esta ¢ a mesma 1o6gica que viabiliza gqual-

quer "dépassement” profético, nao apenas o do Apocalipse, con-
siderado o livro profético biblico por excelencia, mas todo 0
processo narrativo biblico, do Velho ao Novo Testamento, € de

14 aos nossos dias, a partir da "intertextualidade” mencionada.
isso Significa quee © Processc continua no Cristianismo.

Segundo ELLUL, o Apocalipse de Joao faz parte de uma
ncorrente" geral de apocalipses que existiram desde cerca de
180 a.C., constituindo-se num "género literario" das Revelagoes
de Deus feitas a importantes personagens do passado e referin-
do-se a acontecimentos histdricos do presente.

E aqui voltamos a mencionar a guestao do nao-cumprimento
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das profecias, o que nac as invalida, mas torna-as uma potel
cialidade na histéria. ELLUL cita ainda COMBLIN (COMBLIN, 1968)
a respeito da nogao de “"fim da histdria®, ou de uma visao mes-
sidnica, escatoldgica, apocaliptica: esta nac € uma idéia  que
aparece apenas na apocaliptica, mas ¢, sim, o resultado "de .to-
da a concepgac do mundo e da histdria de Israel, o produto  da
longa histdria teocldgica de Israel. (Op. Cit., p. 15).

Neste sentide, seria interessante voltarmos agora a al-
gumas consideragdoes sobre o Pentateuceo, na medida .em que ele
representa bem aguilo gue denominei de "dois fios e uma s6 ur-
didura", ou seja, a relagdo entre mito e histdria.

O Pentateuco como um todo possui uma divisao classifica-
‘t6éria que ilustra bem o processo de sedimentagac étnica, juri-
dico e politica do povo judeu, em face da tradigao legenddria,
mitica.

A TORAH divide-se em duas partes: a Haggadah, que € com-
posta da histdria do povo e considerada imaginativa, edificante
mas nao sdbria e legal e a Halaka, que s30 as leis que compoem
o Midrash. Estas leis sao pds-biblicas, ou do pds-Pentateuco, e
produto de uma exegese metddica, interpretativa e nac-literal.
Objeto, portanto, de sérias discussoes. O TALMUD, que & a com-
pilagdo geral, desde os primeiros tempos até o século XVIIT,
descreve o MIDRASH como o "martelo que revela a luz o Dbrilho

~ . i0
recondito das rochas".

Existe, portanto, uma historia do pove judeu, escrita a
partir do processo de constituigac deste povo enguanto etnia,

territorio e poder politico organizado. Todo esse processo nar-

IOTraduggo livre de uma citacdo extraida da Encyclopaédia$ Britan-
pica, verbete MIDRASH, v. 15, p. 416a.
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rativo estd mediado pelo profetismo, que n3o ¢ apenas uma ma-
neira de contar, mas uma articulacgac entre o religicso (a pro-
posta de Deus), o politico (os conflitos da experiéncia humana)
e o juridico ou o acordo: aguele gue, instituido pela interme-
diagac do profeta, permite uma economia do sagrado onde a von-
tade de Deus e a vontade dos homens buscam, constantemente, um
equilibrioc precario.

A palavra, dque pode encapsular o sentidc na sua materia-
lidade, precisa, também, torna-lo um sentido em potencial. As-
sim, na medida em que os acontecimentos s@o interpretados a luz
de uma fé religiosa, os dois atos profeéeticos {(de predigac e in-
terpretagao dos acontecimenteos) tornam-se uma contrapartida do
outro, fazendo com gue a histdria assuma um sentido unico, rea-
lizando-se como a propria manifestagao ou intervencao de Deﬁs.

Neste sentido, tornam-se importantes para caracterizar o
discurso profétice, ndo s6 as nogoes de polissemia e -obscuri-
dade, mas também de "“ilusao da reversibilidade”, capazes de
confundirem preofundamente as ordens religiosa e juridica.11

Assim, a dialogia no profetismo biblico da-se entre ©

profeta e a histdria. Nao a constituida, mas a gue vai consti-

Yol

pvAS :
Dentre as maiores festas do pove judeu twwem estao inti-

mamente ligadas as idéias expostas ate agora sobre a relagao
entre mito e histdria, ou, em outras palavras, sobre a media-
¢dao profética no judaismo e, posteriormente no cristianiswo.

Em primeiro lugar porque enguanto ciclicas, refletem a

11No seu trabalho "0 Discursoc Religioso", ja citado, ENI P. ORLAN-
DI mostra a polissemia e a obscuridade da profecia sac condigOes para que
as vozes deste discurse sejam articuladas, sem romper com Deus pem com 0S5
acontecimentos reais, "através da ilusao da passagem de um planc a outro,
de um mundo a ocutro", o que permite ao profeta falar "como se fpsse Peus".
(0p. Cit., p. 226).
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repeticdo estrutural. Mas, na medida em gue o seu sSimbolismo
serve de substrato para novos encadeamentos, elas se tornam
parte deste futuro.

Vejamos, por exemplo a PESACH, ou a Pascoa, a primeira
destas festas em importéncia por comemorar a 1ibertagéo do gru-
po descendente de Abraaco, portanto da genealogla central das
narrativas biblicas, dos guatrocentos anos de cativeiro no Egi-
to.12

De acordo com o texto biblico (EXODC 23:14; numeros 9:1-
4; Levitico 23:4,5) esta festa deveria estender-se por sete
dias, durante os quais s se pﬁderia comer paes asmos (MATZOTH)
e ervas amargas.

Nos tempos primitivos um cordeiro era oferecido como sa-
crificio, no Templo, e depois comido pela familia numa  refei-
ci3o cerimonial, a SEDER. Nesta cerimonia eram servidas quatro
tacas de vinho em intervalos prescritos.

A primeira, a taca da santificagao, durante a longa ben-
cdo sobre a santidade do dia. Apos a bencac seguia—se outra ce-
rimonia que consistia em lavar as m3os e comer &S ervas amar-
gas servidas com ¢ maror, uma mistura de frutas esmagadas e
vinho.

Em seguida era recitada a Haggadah sobre a historia do
Bxodus. Esta parte sé poderia comegar apos as quatro perguntas
feitas pelas criangas da familia:

1. Por que s6 se pode comer paes asmos?

2. Por que sao servidas ervas amargas antes da refeigao?

12T0das as informagdes foram retiradas da Encyclopaedia Brittanni-
ca, do texto biblico, e de FOHRER, Historia da Religiao de Israel, Paulinas,

Szo Paulo, 1982.
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3. Por que é preciso comer o doce e o amargo, juntos?
4. Por gue © pai e as pessoas mais idosas tem um lugar

especial durante a SEDER?

Todas estas perguntas, Jgue rememoram a saida as pressas
do Egyito, gue lembram os duros e amargos anos de cativelro, que
exortam a uma vida de esforgeo e que valorizam a descendencia
sao respondidas pela Haggadah, e entao, toma-se a segunda tacga.

A terceira taga € servida entre canticos e poemas que
fazem parte da Haggadah, numa acao de gragas.

A guarta taga celebra o reconhecimento da Providencia
Divina.

Ao longo do tempo uma outra-.taga veio juntar-~se as gua-
tro: a "tacga deé)Elias", de conteudo messianico, que passou a
significar o futuro e esperado fim da exploragaoc do homem pelo
homem. Todos, um dia, serao libertados como Elias, durante a
celebracdo de "uma" Pascoa, assim como Deus libertou o povo do
Egito.

Esta tagca, por ser visao do futuro, nac & tocada.

A fantdstica histdria de Elias, ou seja, o seu arrebata-
mento num carro de fogo como o corcamento de uma vida de luta
pela constituigao do povo e da religiao judaica contra a amea-
ca de outros reinos e do culto a BAARL (cf. II Reis), veio a
servir de inspiragao profégica a MALAQUIAS (IV:4-6) gue predis-
se a volta de ELIAS como sinal do "Dia de Yahweh', ou o fim
dos tempos, o f£im da histdoria. A tradigao judaica viu-o, de-
pois, como o arauto do MESSIAS, o Prometido. E, no Novo Testa-
mento, alguns tcmaram JOAO BATISTA e JESUS como  reincarnagao
de ELIAS. ELIAS volta a aparecer, no relato de MARCOS (9:4 —),

na cena da "transfiguragao": tendo JESUS subido & um alto mon-

te com PEDRO, TIAGO e JOAO, diante deles suas vestes e tode ©
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seu corpo tornaram-se resplandentementes enquanto MOISES e
ELIAS conversavam com ele. Uma nuvem envolveu-os e uma voz fa-
lou: "Este ¢ o meu Filho amado. A ele ouvi'.

Da mesma maneira, a propria crucificagao de Jesus  as-
senta-se no simbolismo do sacrificic do cordeiro, como na PE-
SACH judaica, em expiagac pelos pecados dos homens,- a remissao
definitiva, garantida pela fe.

A festa sempre estaria ali, mas a profecia do sacrifi-
cio, escrita had aproximadamente 700 anos antes do nascimento

de Jesus, esperava O seu cumprimento.

"Certamente ele tomou sobre sl as nossas en-
fermidades e as nossas dores levou sobre si;
e nés o reputavamos por aflito, feride  de
Deus, e oprimido. Mas ele foi trespassado pe-
las nossas transgressoes e moldo pelas nos-
sas inigfiidades; o castigo que nos traz a
paz estava sobre ele e pelas suas pisaduras
fomos sarados. Todos nos andavamos desgarra-
dos como ovelhas; cada um se desviava pelo
caminho, mas o Senhor fez calr sobre ele a
iniqliidade de todos nos". (ISAfAS 53:4-6).

A crucificagio ndo era conhecida pelos judeus, tendo si-
do introduzida pelos romanos. Mesmo assim, © rel DAVI, no Salmo

22, escrito mais de mil anocs antes de Cristo, faz a descrigao

dos sofrimentos do MESSIAS como alguém crucificado:

"Derramei-me como agua, e todos Os meus Os-

sos se desconjuntaram ...; e a lingua se me

apega ao céu da boca ...; ... caes me cercam
uma s@cia de malfeitores me rodeia

vev} ... CTEeSpassaram—me as m30S € 0S5 PeS..-;
... Posso contar todos o0s meus 0SSCS; .

eles me estac olhando e encarando em mim...;

repartem entre si as winhas vestes e sobre
minha tunica deitam sortes ..."

.
P Ry
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Jesus foi com seus discipulos comemorar a Pesach em Je-
rusalém, e apos a ceia (seder), foi preso, condenado e crucifi-
cado na semana gue Se seguiu.

A Pdscoa Cristi é comemorada no domingo da ressurreigao,
da libertagao sobre a morte e/ou pecados, assim como na Pesach
se comemora a libertagao do cativeiro.

profeciais gue se "cumprem", significados que se rearti-
culam.

Assim, o mesmo fio gue tece a historia, tece o encadea-
mento profético através da simbologia mitica, religiosa, cultu-
ral, politica, cosmoldgica, enfim.

0 Pentecostes, ou shabuoth em hebraico, tem trés  nomes
na Biblia: Hag_hakézir (Festa da Colheita, em Exodus 23:16),
Yom ha-Bikkurim (Dia das Primicias, em Numeros 28:26) e Hag ha-
shabuoth (Festa das Semanas, em Exodus 34:22).

O nome Pentecostes vem do grego "Pentekostos" que sig-
nifica o quingtiagésimo.

A palavra hebraica Shabuoth é usada para designar o 50¢
dia das sete semanas gue comegam no primeiro dia da Pesach e

terminam no final do periodo da colheita.

Enguanto houve o Templo de Jerusalém (destruido pela
segunda vez no ano 70 d.C.) a Shabuoth era comemcrada com o
oferecimento a Deus das primicias, ou, dos primeiros frutos,

no Templo e¢ durante uma cerimonia chamada Bikkurim.

pois foi justamente durante esta festa, ou seja, no 50¢
dia apés a morte de Jesus, que S€ cumpre outra profecia, dando
continuidade ao processo de implantagao do Cristianisme Primi-
tivo, ou da Igreja Aposxélica.l3 Refiro-me a descida do Espi-

1o ofecia de Jesus, parrada em Joao 14:16 e 26 e Lucas 24:49.
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rito Santo sobre os apostolos e o apatrecimento dos “primeiros
frutos" da efusao do Espirito, a abertura do gue seria ainda
uma seita judaica a todos os gentios, através da manifestagac
do "dom de linguas".

Como escrevi num outro lugar, "interessante observar
agora como o processo de constituigac da nagao judaica rela-
ciona-se a um processo de mudanga ritual, de reelaboragao de
arquétipos que‘culminam na emergencia do homem como indivi-
duo: de uma pratica ritual da consumagaoc do corpo social (sa-
crificio do primogénito), aoc sacrificio do corpo simbolico (o
cordeiro), chegandoc ao privilegiamento da observancia da cir-
cuncisao e das restrigoes alimentares gque, embora sejam pre-
ceitos coletivos, tém como suporte o corpo individual, o dual
deve trazer em si mesmo ¢ em cada um a marca dc cumprimento da
Torah.

Com o Cristianismo, apos o Sacrificioc definitivo do Cor-
deiro de Deus, nao mais o Templo, os ritos sacrificiais, o
acordo incondicional, mas a escolha, a liberdade, a responsabi-
lidade pessoal pela sua salvacao diante de uma dnica proposta
de Redengac: crer no Senhor Jesus como © Filho de Deus.

Corpo e terra tém uma profunda ligagao na simbologia
profética: quando os judeus entraram na Terra Prometida, orga-
nizaram-se para que esta permanecesse entre as familias que
ali chegaram e seus descendentes. Esta terra podia ser vendi-
da, mas permanecia sob a forma de um arrendamento que termina-
va no ano do Jubileu (de 50 em 50 anos), quando podia, entcac,
voltar ao dono original, desde que algum parente pudesse e/ou
quisesse compra-la de volta. Na realidade tratava-se de um di-

reito de resgata-la.

Quando um terrenc era vendido nestas condigoes, ou se-
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ja, para fora da familia, era lavrada uma escritura em gue, do
lado de dentro eram escritas as especificagoes da transagao e,
do lado de fora, ficavam as assinaturas. Esta escritura era,
entdo, enrolada e selada. O seloc como o sinal de due aquela
terra estava disponivel para o resgate, no tempo certo. O res-
gatador, ac romper o selo, devolvia, por assim dizer, a terra
ao seu dono de direito.

Este substrato material que € a terra, e a situagao po-
litice/juridica do poveo judeu foram o suporte das representa-

‘coes religiosas do profetismo biblico e, como tal, até hoje:

"Vi na mao direita daquele que estava senta-

do no tromo um livro escrito por dentro e

por fora, e todo selado com sete selos. Vi

tambem um anjo forte, que proclamava em gran-
de voz: Quem é digno de abrir o livro e de

lhe desatar os selos?... e eu chorava muito,

porque ninguém foi achado digno de abrir o

livro, nem mesmo de olhar para ele”...

" .. Todavia um dos anciaos me disse: — Nao
chores: eis que o ledo da tribo de Juda, a
Raiz de Davi, venceu para abrir o livro e 03
sete seled, Entao vi, no meio do tromo e dos
quatro seres viventes, de pé, um Cordeiro co-
mo tinha sido morto. Ele tinha sete chifres,
bem como sete olhos que sdo os sete espiri-
tos de Deus enviados por toda a terra. Velo,
pois, e tomou o livro da mao direita daquele
que estava sentado mo tromo". (APOCALIPSE 5:
5:72.

0 homem, na sua peregrinagao por este mundo perdeu tudo:
a alma, ao comer o fruto proibido, e pecar. O COrpo, rpor nao

poder mais alimentar-se da arvore da vida. E perdeu a Terra a

- - - » - 14
Satanas, que desde entao anda livre, disseminande o mal.

l":'Este mesmo tema tem em Doutra Fausto, de THOMAS MANN, uma de su-

as realizacoes maximas: LEVERK@HN-FAUSTO, "é uma figura ideal, um herdi do
i frimento de nossa época". {T. MANN).

"

nossc tempo, um homem que traz em s1 0 SO



66

Este valor simbdlico é muito profundo: Satands pode per-
sonificar os inimigos do povo judeu em luta para manter a posse
de Canaa. Mas pode tornar-se, atraves da profecia, o opressor,
o explorador de todos os ﬁomens, ou seja, © préprio homem.
Aquele gue tira do homem o seu maior bem: a terra de onde ele
extrali, com suQr, © Sesu sustento.

A Redencido, neste sentido profético, "ultrapassa" a
guestac da propriedade judaica, colocando Jesus como O Resgata-
dor das almas e dos corpos de todos os homens, assim como da
Terra, ou seja, © seu dominio, bem como daqueles gue compdem a
sua descendéncia, a genealogia cristag.

Do lado de dentro do homem est3o escritas as especifica-
cdes deste contrato: um contrato de compra e venda entre adaoc e
Satanas, pelo prego do pecado:l5 Do ladeo de fora, o selo, gue
devera ser rompido no momento do resgate. Assim estdao simboli-
zados, simultaneamente, o processo de conversac (evangelizacgao),
ou seja a reconversao deste contrato, ou do que esta escrito
por dentro, ao mesmo tempo em Jgue o rompimento do selo € o si-

nal aparente deste resgate, a Ser realizado agora em (ualquer

tempo.

Mas eis gue se rasga o vén do Templo no momento da morte
de Jesus, simbolizando © rompimento do antigo acordo, rasgando
o véu do Tempo.16

ngis que o véu do santudrio se rasgou em duas partes, de
alto a baixo; tremeu a terra, fenderam-se as rochas". {MATEUS

27:51}.

Nogmais a intermediagao do profeta pela constituigaoc po-

15,0, GENESIS 2:16-17 e 3:17, 19, 24.

16Havia po Templo, um lugar chamado o Santo dos Santos, separado do
resto do taberumaculo por um imenso veu. Neste lugar, onde ficava & Arca da
Alianca, s6 o sacerdote podia entrar, uma vez por &ano.
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politica daguele povo que precisava do seu Deus para ter cons-
ciéncia de si mesmo, mas a interpelacao do individuo em sujei-
to, constituigdo juridica que precisa entender-se livre e dona
de sua vontade para fazer exatamente o0 que dela se espera: que
se sujeite, ou ndo, a ordem estabelecida, a um modelo politico
gue organiza © espac¢o social da exploracac e desumanidade, a
partir da manipulagao ideoldgica do "corpo seu de cada dia".

Corpo, Templo do Espirito Santo.

Dons Carisméticos, as primicias do Tempo.

Linguas estranhas, sons que anunciam a vida, rompendo o

selo do significado.



TEMPOS E VENTOS DO ESPIRITO
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I.3 TEMPOS E VENTOS DO ESPiRITO

Como nos explica ¢ Novo Testamento Interpratado (v. 3:
42), muitos intérpretes consideram o nascimento da Igreja des-
de os tempos de Jesus, guando foi formado o circulo apostdlico.

Outros tomam a ressurreigao de Cristo como © marco gue
assinala o nascimento da Igreja porque o Cristinismo torncu-se,
assim, distinto das demais religioes.

Outro grupo de intérpretes, baseado na teclogia do pac-
to, considera a Igreja existente desde os tempos de Israel. Pa-
ra estes, ¢ "pacto do Novo Testamento é apenas uma extensao e
aperfeicoamento da Igreja, gque ja existia deéde o principio,
quando Deus comegou a ter contato com os homens, segundc lemos

nas paginas do Antigo Testamento". (Ibidem) Contudo a maioria
deles "considera o nascimentc da Igréja como tendce ocorridc no
dia de Pentecostes, quando foi outorgado o dom do Espirito San-
to, visto que o Espirito é guem une cs crentes, formando com
‘eles um corpo ... o batisme do Espirito é esse poder  que une
entre si os membros da Igreja, formando um corpo de Cristo cha-
mado Igreja (ekklesia)". {(Ibidem).

Segundo o Dictiomnaire D'Archeologie Chrétienmne, o feno-
meno da manifestagao das linguas produziu-se pela primeira vez
por ocasiao da Festa de Pentecostes, guando os  apostolos,
cheios pelo Espirito Santo, sentindo grande ardor e fé, come-
caram a falar em linguas que eles préprios nac conheciam. Des-
ta maneira proclamavam o nome de Jesus Cristo, Filho de Deus e
salvador dos homens, ;de forma gue todos ali presentes, proce-
dentes de varias regides geogrdfica e lingtiisticamente dife-
rentes, puderam compreender a mensagem que implantava a lgreja

Cristd Primitiva. Um fenomeno exatamente oposto ao da Torre de
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Babel (GENESIS 11:1-9), quando pela confusido de linguas, desa-
pareceu o entendimento e a populagao foi dispersada, dando ori-
gem & variedade de linguas e racas.

Pentecostes, cumprimento profético e passagem para outro
ciclo de encadeamento mito/histdéria?

Apds a morte de Jesus, estavam todos amedrontados, tris-
tes e desorientados, embora o propric Jesus além de ter predito
sua morte, houvesse prometido que Deus enviaria outro "Consola-
dor"” até que ele voltasse, e, tivesse até orientado os seus

discipulos dizendo:

"... Eis que envio sobre vos a promessa de
meu pal; permanecei, pols, na cidade, ateé
que do alto sejais revestidos de poder"...
(LUCAS 24:49).

Mas, Jesus ainda reafirmaria uma vez mals a vinda do Es-~

piritc Santo, ao aparecer, no primeiro dia da semana, aos dis-

cipulos:

"Paz seja convosco! Assim como o Pai me en-
viou, eu tambem vos envio".

E havendo dito isto, soprou sobre eles e disse-lhes:
"Recebei o Espirito Santo” (JOAO 20:19, 21 e 22).

E este grupo de homens permaneceun na mesma casa onde ha-

viam passade a ceia da Pascoa com Jesus, até que, no dia de

Pentecoste:

" .. de repente veio do céu um som, como de
um vento veemente e ilmpetuoso, e encheuw to-
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da a casa em gue estavam assentados. E fo-
ram vistas por eles linguas repartidas como
que de fogo, as quails pousaram sobre cada
um deles. E todos foram cheios do Espirito
Santo e comegaram a falar em outras lin-
guas, conforme o Espirito Santc lhes conce-
dia que falassem". (ATOS 2:2,3 e 4).

Portanto, no Pentecostes cumpre-se a profecia da vinda
do Consolador ao mesmc tempo em que se encerra um ciclo mitico.
Sim, porque se no episodio da Torre de Babel, do um Deus faz
surgir a variedade para escolher um povo sd seu, gque adorasse
ac Deus Unico, no Pentecostes, da variedade o Espirito gera o

um.

0 entendimento surge, como o contrario da confusao ba-
bélica. No entanto, ambas as narrativas conduzem a idéia de

uma "linguagem" unica como fonte de poder:
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ainda sobre este encadeamento profético, e mais, sobre
sua relagao com a idéia de uma "linguagem" € muito interessan-
te perceber a "“leitura", ou interpretagao, gue o Apdstoloc Pau-
lo, portanto no inicio do cristianismo, faz de uma profecia de
Isalias, qQue feve sua experiencia, ou seu "chamado™, no anc gue
o rei Urias (Azarias) morreu, isto €, por volta de 746-740 a.C.

Isaias exerceu seu ministério durante os reinados de
Jotao, Acaz e Ezeguias.

Dividido em varias etapas, a marca fundamental dos seus
discurscos fol sempre a oposigab contra tude e todos gue, de
alguma forma, estivessem contra a soberania Unica de YAHWEH.

No Capitulo 28, Isaias fala contra os habitantes de Je~

rusalém por causa do seu modo de vida pecaminoso!

»,.. mas tambem estes cambaleiam por causa
do vinho ..." "... a quem, pois, ensinaria
o conhecimento?"

e ameaga a populagdo com uma profecia segundo a qual seriam do-
minados por inimigos que os fariam entender o certo, a justiga,

através de uma lingua estranha e incompreensivel, pela forga

da dominagao:

", .. pelo que por labios gaguejantes e por
lingua estranha falara o Semhor a este po-

va ..." :

Tomando a profecia de Isaias como referéncia, © aposto-

- - Ld
lo Paulo, na primeira Carta aos Corintios, cap. XIV, versiculo

21, diz:

0 £ + -
" .. Na lei esta escrito: Falareir a este po-
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vo por homens de outras linguas e por labios
de outros povos, e nem assim me ouvirao, diz
0 Senhor. De sorte que as linguas constituem
um sinal, nao para os crenmtes, mas para 05
inecredulos ..."

Assim, a profecia gque num momento apresenta a lingua co-
mo dominagaoc pela forga (lingua estranha-lingua estrangeira),
num outro momento aparece como o poder do convencimento, pelo
incompreensivel {lingua estranha = poder do mistério).

No seu livro Les Fous du Langage, MARINA YAGUELLO afirma
ser provavel gue todas as civilizagSes tenham seu mito de ori-
gem da linguagem..

Nas civilizagoes judaico-cristas, o mito biblico desen-
volve-se em cinco etapas distintas repartidas entre o Antigo e
o Novo Testamentoc. As quatroﬁprimeiras destas etapas constituem
os acontecimentos fundadores. A guinta asseguraria a transicgao
entre mito e histdéria (Op. Cit., p. 28).

A primeira etapa, que corresponde ac mito da lingua ada-
mica, ¢ uma dddiva de Deus a Adado e lhe permite o conhecimento
e a posse do universo através do ato de nomear os seres viven-

tesg:

H_.. Havende pois, o Senhor formado da terra-
todo o animal do campo e toda a ave dos ceus,
05 trouxe a Adao para este ver como lhes cha-
maria; e tudo o que Adao chamou, a toda a al-
ma vivente, isso foi o seu nome"” (GENESIS 2:

19).

0 dildvio reafirma o pacto entre Deus e Adao salvando

. . .o o
seus descendentes e, reafirmando, tambem, uma unica familis ra-

cial e lingitistica.

O terceiro acontecimento mitico é a maldigac da torre de
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Babel, gque coloca o mistérioc da diversidade das linguas.

Segundo a autora, o Pentecostes e sua xenoglossia

vinganga e maldigao, mas de misericdrdia e de salvacgao.

como
quarto acontecimento mitico, apresenta, nao mais um Deus de
0 gquinto, ou seja, a glossoldlia de Corinto conforme

descrita pelo Apdstolo Paulc, inaugura a comunicagdo direta

do

homem com a Divindade, e, através deste atc, saimos do mito pa-

ra entrar na historia:

Conforme venho

"saida" do mito e uma "entrada' na histdria. O

inaugura um outro ciclo mitico, opostc ao ciclo anterior

"Prata-se, em efeito, da primeira manifesta-
¢cao conhecida de um comportamento lingliisti-
co que, embora situado historicamente, en-
contra-se orientado e justificado pelo mito"
(op. Ccit., p. 32)

argumentando, nac se trata de pensar a

oposicdo mito e histdria, e, portanto, nao creio que seja uma
Pentecostes

mar-—

e

cado pelo acontecimento babeliano, mag continuamos no mito

na histdria, numa mesma relagao gue se¢ acha articulada pela pa-

lavra profética.

A base da doutrina Pentecostal assenta-se no segundo

vro de Atos dos Apdstolos e também na Primeira Epistola

apéstolo Paulo aos Corintios:

"E de repente veio do céu um som, ... E fo-
ram vistas por eles linguas repartidas como
gue de fogo, ... E todos foram cheios do

Espirito Santo e comegaram a falar em ou-
tras linguas, ..." (ATOS, 2:2, 3 e 4).

“Pois todos nos fomos batizados em um Espi-
rito, formande um corpo, quer judeus, gquer
gregos, quer servos, quer livres, e todos
temos bebido de um Espirito" (I Co. 12:13).

li-

do
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Nac lhes importa a génese historica.

Tanto @ historia como a memdria sdo construgoes cotidia-
nas, operacionalizadas pela categoria "instante", o momento da
conversao, que recocloca, constantemente no presente, esta his-
toria no seu sentideo de acontecimento e de mito, ou seja, de
gstrutura e conjuntura.

A forma sob a qual se deu esta primeira manifestacao do
"dom de linguas” .tem suscitadé inimeras polémicas entre teodlo-
gos, lideres religiosos e wesmo cientistas sociais gue se de-
brugaram sobre esta guestao, como lingliistas e antropdlogos:
fizeram os apdéstolcos uso da lingua ordinaria que, devido a
grande turbulencia das pessoas ali presentes foi tida como uma
lingua desconhecida, ou tiveram eles o conhecimento miraculeso
¢ inesperado dos inumeros dialetos das regioes habitadas pelos
judeus da Didspora, gque nesta ocasiao reuniam-se em Jerusalém?
Ou como querem ainda outros, teria sido a "lingua dos anjos",
misteriosa e incognoscivel, usada por Deus para converter as
pessoas ali presentes? Teriam aquelas pessoas compreendido o)
sentido daquelas palavras ou apenas sido tocadas emocionalmen-—
te e espiritualmente?

A Biblia diz, em Atos 2, que ..."Todos pasmavam e Se
maravilhavam..." -pois "ouvimos, cada um, na nossa propria lin-
gua". Xenoglossia ou glossoléiia? Possibilidade de 1interpreta-
<30 decorrentes do relato biblico, que da margem a ambigtiida-
des ligadas ao proprio processc de estabelecimento da Igreja
Primitiva.

A glossoléiia descrita em Atos 2 como sinal de recebi~

160ertamente nao foi a primeira em termos cronclégicos, mas a es-
pecificidade deste ocorréncia é, justamente, o seu carater simultaneamen—
te misterioso, profetico (cumprimento de uma profecia de Jesus (JOoX0 167)
e posteriormente, eclesidstico, o que demonstra sua relagao tanto com ©
mito como com a histéria (no minimo a da Igreja).
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mento do Espirito Santo marcou o carater do trabalho de divul-
gagao e implantacao da nova fé.

Esperada e exigida como constatagao da presenga do Espi-
rito Santo, sinal e marca da identidade crista (batismo no Es-
pirito Santo), torna-se, em seguida, um sacramento, submetido,
portanto, a normatizagoes como as que o apostolo Paulo fagz, por

exemplo, em relagao a Igreja de Corinto:

"... Pois quem fala em outra lingua, nao fa-
la aos homens, senao a Dews, visto gque nDpiln-
guem o entende e em espirito fala misterios

- L L4 0
..+ ... Eu quisera que vos todos falassels
+ l . 4
em outras linguas, multo mals, porem que
profetizasseis ...

. L L4 Ll .
.++ ASsSim vos, se com a lingua nao disser-
¢ -
des palavras compreensivels, como se enien—
dera o que dizeis?

... Que farei, pois, irmaos? Orarei com ©

espirito, mas também com a mente...

... no caso de alguém falar em outra lingua,
que nao sejam mais do que dois ou quando

muito tres ... e haja quem interprete...

... porque Deus nao é de confusdo; e sim, de
paz ... (I Co., 14:2,5,9,15,26,27 e 33).

A partir desta época, a glossolalia, claramente caracte-
rizada comoc "falar em mistérios", passa a fazer parte do servi-
co litdrgico, ndoc apenas em ocasides de batismo e conversao,
mas também como manifestagdo de louvor.t? |

Embora o "dom de linguas" teﬁha assumido uma importancia
especifica no cristianismo primitivo, enguanto fenomeno reli-
giosc, "falas" deste tipe foram mencionadas no Velho Testamen-
to: NUmeros: 11:25-30, Samuel 1:10-15; 10:10; 19:20; I Reis 22:

8: 22:12; 22:18; Isaias 30:10; Jeremias 2:8; Ezequiel, Joel,

Tyer 1 co. 14:1,2,3 e 4.
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Amds, I Macabeus 4:46 e IT Esdras 14:40-41 (escritos intertes-
tamentais).

' Naco se pode deixar de lembrar, também, as referéncias
feitas aos oraculos gregos antes do periodo cristdo: a "lalein
heterais glossais", ou glossclalia era praticada por Pitias, a
sacerdotiza de Apolo, no famoso Oraculo de Delfos.

Além disso, ha inumeras observagdes sobre fendmenos se-
melhantes nas culturas primitivas, entre elas a "linguagem se-
creta” dos Xamas, conforme MIRCIA ELIADE (ELIADE, 1955).

Contudo, nos exemplos citados, é sempre o Xama quem,
imitando a voz, postura, gestos, e mesmo usando mascaras, PoOS-
sui o animal adquirindo, assim, nova identidade.

E mesmo com o aparecimento de uma literatura magica
oral, & voz sempre manteve seu ﬁaréter diferencial, a indicar

gque se trata de uma linguagem "dos espiritos”:

"Conhecer os segredos da natureza e conhecer
o passade assim como o futuro, é ultrapassar
a condigdc humana, é ser um inspirado, um
profeta, um poeta ..." (Op. Cit., p. 61).

Assim, se a iniciagao xamanica na maioria das socieda-
des tribails se faz com 0 ensinamento secrete, dado por um ani-
mal, na Biblia o profeta estd quase seﬁpre 56, a peregrinar nos
desertos e montanhas. Escuta a voz da natureza porgue Deus es-

ta presente nas teofanias e hierofanias.

"... (Elias) caminhou quarenta dias e quaren-
ta noites até Horebe, o monte de Deus..."
... Alil entrou numa caverna onde passou a
noite..."

Elias estava sé e amedrontado com a ameacga de Jezabel de
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que © mataria como ele havia mortoc os profetas de Baal.

... Els que passava o Senhor, e um grande

e forte vento fendia os montes e despedacava

as penhas diante dele, poreém o Semhor nio es-
tava no vento; depois do vento um terremoto;

depois do terremoto um fogo; mas o Senhor

nao estava no fogo; e depois do fogo um ci-

cio tranqllilo e svave. ... Eis que lhe wveio

uma voz e lhe disse: Que fazes aqui, Elias?"

(I REIS 19:9 —).

Ainda num outro momento, Deus fez falar a jumenta de Ba-

lado:

"... Que te fiz eu gue me espancaste ja tres
vezes? ... Entao o Senhor abriu os olhos a
Balado e ele.viu.o Anjo do Senhor ..." (NOME-
ROS 22:21).

No entanto, e como ja foi dito anteriormente, a especi-
ficidade glossaldlia crista é o seu cardter simultaéneamente mis-
terioso, profético e institucional, ou ainda, a conjuncao e
rearticulagao ‘destas caracteristicas na histdria.

Aproximadamente 400 anos a.C., um profeta chamado Joel

anunciou gue:

"E acontecera depois que derramarei o meu Es-
pirito sobre toda a carne ..." (JOEL 2:28),

Assim, o apdstolo Pedro, no Pentecostes, tomou a descida
do Espirito Santo como o cumprimento daquela profecia, e, ao
iongo dos séculos, a mesma histdria vem se repetindo.

Mesmo sem pretender fazer um trabalho historico em si
mesme, interessa-nos a periodicidade com gue a glossolalia rea-

parece/desaparece na histdria do cristianismo.
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Passando de exigida (apds o Pentecostes) a aceitavel (a
partir de sua insergao no servige litdrgico) ela &, finalmen-
te expurgada da Igreja Apostdlica por volta do ano 177 - d"C.,
através da excomunhdo de Montanus, seu praticante e, curiosa-
mente, um dissidente, um herege.

Este moviemnto come¢ou na Asia Menor (Frigia) no segun-
do século da era Crista e floresceu principalmente em Cartago
sob a lideranga de Tertuliano. Segundo a tradigao suas origens
estac ligadas ao culto extdtico de CYBELE, e MONTANUS teria si-
do um sacerdote deste culto antes de converter-sgse ao -.€ristia-
nismo. A MONTANUS juntaram-se duas sacerdotizas (PRISCILLA e
MAXIMILLA) gque, como ele, comegaram a profetizar, sob o poder
do Paraclete,'qu seja, do Espirito Santo.

As principais caracteristicas da "Nova Profecia" - 'nio
iam contra a Igreja inic¢ialmente, pois nao pagavam ou atacavam
as doutrinas e a autoridade dos bispos. Além disso, a profecia
era tida, desde o -inicio da Igreja Primitiva, como um dom ‘ca-~
fismético, simbolo da legitimidade desta Igreja, através dos
seus profetas reconhecidos.

Mas MONTANUS estava indo longe demais...

Segundo consta, induzindo seus estados de éxtase, :sus-

‘Yentava gue as suas palavras e a propria voz gue dele saiam

eram do Espirite Santo.

Passou a criticar a moral dos bispos, a lassidac - dos

seus nabitos e mais, anunciava a segunda volta iminente de

Cristo.

Os bispos da Asia Menor nado tardaram em excomungd-lo.

Mas o movimento continuou e floresceu principalmente-em Carta-

go.

Tertuliano, lider cartageno, aderiu ac. movimento, mas
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sé rompeu com a Igreja Catdlica por volta de 212-213. Assim co-
mo MONTANUS, protestava em nome do "entusiasmo primitivo", em
defesa da tradigao, da fe&, da inspiracdo pessoal e privada.

Dificil julgar estas fronteiras da dissidéncia - gquando
sabemos que existem wmotivos, de ambos os lados, para © recru-
descimento das posigoes.

O qgue nos importa, de qualguer maneira, é gue pela mes-
ma porta por onde saiu o Espirito Santo, foi-se também o "dom
de linguas", entre outros.

Na realidade, a tradigaoc profetica e apocaliptica - do
Velho e do Novo Testamento foram Europa Medieval adentro (re)
encadeando movimentos sempre dissidentes em relagdc a uma Igre-
ja cada vez mais envolvida com seus prépriocs problemas de or-
ganizagao e administragdo deste capital inestimdvel, que é a
fé ... Como nos diz NORMAN COHN, se a-:tradigac - -apocaliptica
foi expurgada da doutrina oficial, "persistiria no .submundo
obscuro da religiao popular". (COHN, 1981, pp. 23...)

Esta afirmagac € sobremodo significativa para os abje-
tivos empreendidos agui, no sentido de demonstrar uma Cconcep-
cdo de mistério oriunda do imenso caudal de tradigbes pagas e
seu confronto com uma Igreja de pretensoes universais, politi-
camente -poderosa, enfim.

Trata-se, acima de tudo, do controle do mistério.

Segundo FOHRER, o substrato tanto politico guanto reli-
gioso do povo israelita/judeu, sdo as tribos nomades, proveni-
entes de "ondas migratdrias semiticas que emergiram do deserto
da siria e Arabia com o objetivo de penetrar no Crescente Fer-
til, longa faixa de territdrio habitado que se estendia ne

- . Ll -~ » r L *
Golfo Pérsico, através da mesopotamia, ate a Siria e a - Pales-

tina". (Op. Cit., p-. 24).
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Neste processo de constituigao étnico-politico-religio-
sa, qgue € também a passagem do nomadismo ao sedentarismo, a
adoragac de YAHWEH passa por vdarios periodos: inicialmente em
gualquer lugar, depois num Unico santuario (o Templo de Jeru-
salém), em seguida em varios templos para, finalmente, habitar
no coracgao do homem.

Em todos estes periodos, © que sempre caracterizou a
religiao judaicé foi a estrutura pessoal da fé, ou como diz
FOHRER, " a correlagac entre os atos e decisOes de Deus e do
homem" .

Este equilibrio foi sempre buscado através do mistério
judaico que, nas suas vAarias formas histdricas tratou, fun-
dalmente, de "interpretar os valores religiosos do judaismo em

termcs de valores misticos"™. (SCHOLEM, 1972:12).

0s atributos de Deus podem variar aoc longoc deste proces
so histdérico, mas ¢ conhecimentc deste Deus (em sua = esséncia
desconhecido e oculto) sé é possivel através de sua manifesta-
cao/revelagdc, sob a forma de uma experiéncia viva, sempre pos-—
sivel para aguelas pessoas que, possuindo o poder efetive das
palavras podiam interpretar a Revelagac, podiam ter a cognigac
mistica de Deus.

Entre inumeras consideragdes possiveis sobre este com-
plicado assunto, que & o misticismo judeu, interessa-nos SO-
bretudo uma caracteristica tambem fundamental gue € a ‘relagao
entre ‘o0 revelado/nao-revelado; o cognoscivel/incognoscivel; o
nominavel/inomindvel, sobre a esséncia de Deus e sua (possivel)
revelagao ao homem.

Sobre esta relagao entre pensamento mistico ‘e  lingua-
gem, interessa-nos de perto a analise de GERSHOM SCHOLEM sobre

a cabala judaica: é o conjunto das formas misticas e teosofi-
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cas formada pela tradigao oral das interpretacdes dos mistérios
da Tora. Por ser misteriosa e secreta exigiu sempre uma inicia-
¢ao e pratica guiadas pelos mais experientes. Embora todas . as
manifestagoes misticas devam enfrentar o paradoxo de. ter que
exprimir em palavras aquilo que é "inexprimivel", no misticismo
judaico a linguagem € tomada como o instrﬁmento do propric Deus
(op. Cit., p. 16). Assim, o hebraico, é entendido come lingua
sagrada, e "nac apenas um meic de expressar certos pensamen-
tos ... eela tem valor mistico ... ela alcanca Deus porgque vem
de Deus" ... "e em sua andalise mistica ... (esta) uma chave pa-
ra os mais profundos segredos do Criador e de sua Criacgao" (Op.
Cit., p. 18).

Este ¢ um dos paradoxos mais interessantes, pois da mes-
ma maneira como Cabala, que quer dizer Tradigao, pode ser si-
multdneamente o que see herda (categoria histdrica) e o que se
cria (categoria ndo-histdrica, pessoal e intima), :a linguagem
pode ser tomada como a que pode revelar {sentido explicito) e
a que pode encobrir {o simbolo secreto).

Assim, os cabalistas buscaram sempre transcender O Sen-
tido literal das palavras. O texto podia ser fixo, mas a medi-
tacdc mistica lhes permitia extrair das palavras liturgicas, o
conhecimentd "de mundos ocultes e as primeiras causas de -toda
a existencia". (Op. Cit., é. 33).

Assim permanece a cabala até os nossos dias.

Nao foram muito diferentes os movimentos gndsticos, 0s
cultos de mistérios da antigtiidade cldssica. Estes mistérios
dizem respeito aos ritos ctonios, sobre os quails nada se podia
revelar a nac ser aos iniciades. Sobre éles, portanto, sabe-se
muito pouco, mas, © sdficiente para estabelecer a mesma relacao

com a linguagem, cu seja, de due da iniciagao fazia parte o do-
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minic de certas fdrmulas rituais.

Em resumo, rites que deveriam encobrir certos mistérios.
Embora ndo se saiba com certeza se havia um texto . tradicional
ou se algum tipo de improviso, por alguns vestigios € possivel
deduzir gue algumas coisas eram ditas e outras feitas. Dentre
as ditas, Hipdlito refere-se ao "grande e indizivel mistério
ELEUSIANO, hye, kye (chuva, concepgdco), gue parece ser uma for-
mula/oracio, dirigida ao céu e a terra.l®

Estes movimentos gnosticos, de fontes pagas, cujas - ori-
gens encontram-se também no misticismo judaico, chegaram até a
época crista. O Pentecostes pode ser perfeitamente entendido
como um Simbolo do sincretismo religioso, representado ali por
judéus e gentios de toda a Asia Menor, ou de inumeras  regioces
que haviam estado sob o dominic grego e romanc, sem falar dos
babilonicos e persas.

Qualificado este mistério e sua relagao com :a linguagem,
trata-se agora de perceber que forma ele assume no cristianismo
e que estratégias miticas e rituais foram desenvolvidas ‘para
controla-lo, ou, em outras palavras, para manter o - dificil
equilibrio entre o gue pode e/ou nac pode ser revelado.

Para tanto, vamos contrapor os mistérios cléssicos (ri-
tos ancestrais para encobrir) aos dramas/mistérios medievais,
as lectio, ou seja, o dito para descobrir (até certo ponto} os
mistérios da Revelagao divina.

Trata-se, como j& foi dito, do controle do misterio, e,

portanto, do controle da linguagem.

18Estas informacoes foram extraidas da Encyclopaedia Britaonica,
vi. 15, p. 1.122/3.
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ApSés a expulsao do incontrolavel do seio da Igreja, ou
seja, do Espirito Santc e o seu fervor dissidente, trata-se de
oferecer uma imagem de Deus e do mundo que seja nominavel, em-
bora nao necessariamente compreensivel.

Gostaria, neste ponto, de recolocar a glossclalia como
viés epistemoldgico a partir do qual o seu cardter trinitario
(misteriosa, profética e institucional) reproduz a concepgao
da estrutua trinitdaria do mundo cristdo em fungao da concepgao

teoldgica da Santissima Trindade: misteriosa profética e ins-

titucional.



MITO E LINGUAGEM: A SANTISSIMA TRINDADE E O

“DOM DE LINGUAS”
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I.4 MITO E LINGUAGEM: A SANTfSSIMA TRINDADE E O "DOM DE LIN-

GUAS®

A concepgao trinitaria da glossolélia, ou seja, miste-
riosa, profética e institucional, possui uma histdéria a partir
do Pentecostes, vale dizer, do inicio do processo de cristiani-
zagao do mundo.

s

Interessante observar, portanto, como a glosscolalia vail
concretiza-los ou, concretizar-se neles, ao longo do tempo.

Ao seu cardter profético, mencionado atras como ©O cum-
primento de uma profecia de JOEL (JOEL, 2:28), ligar-se-&-. todo
um processo de dissidéncia religlosa, pois se num primeiro mo-
mento ela é a legitimacgdo, pela constatagao da presenga do Es-
pirito Santo, num segundo momento (como vimos com MONTANUS) ela
é a ameaca. Portanto uma heresia gue se define em contraposigao
& uma instituigao.

Fste cardter institucional, estd por sua vez, ligado a
idéia de uma trindade gue surge comoc dogma eclesiastice apenas
no cristianismo. A Santissima Trindade ¢ uma concepcac de Deus,
ortodoxa e crista, segundo a gual Deus & uno em esséncia, mas
trino em "peésoas“: pai, Filho e Espirito Santo. Esta concepgao
nao faz parte da tradig@c biblica do Velho Testamento, portan-
to, judaica. E mencionada bela primeira vez, quando Jesus de-
pois de ressureto, aparece aos discipulos na Galiléia, atri-

buindo-lhes a "grande comissaoc”:

"Ide, portanto, fazei discipulos -de todas
as nagoes, batizando-os em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo (MATEUS 28:19).

Fruto da necessidade apostdlica, justificaria plenamen-
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te a santidade profética de Jesus, o Filho de Deus, ao mesmo
tempo em que legitimaria o Espirito Santo como aguele que vi-
ria como o "Consolador". E gue veic no Pentecostes. Na medida

em que a doutrina da Santissima Trindade ocupa a cena eclesias-

tica apresentando o mistério divino "embutido" no nominavel e
aceitavel pela fé através de uma experiéncia coletiva (ou "co-
letivizada") e eclesial, deixou de haver a necessidade de "por
para fora", tornar este mistério evidente (audivel)} através da
glessolalia.

Porisso, ela sai (é forgada a sair) de cena: até entao
a relacdo entre o MITO (mistério) e o rito era direta ‘e -pes-
soal.

Porisso, também, tem retornado a cena religiosa.

A longa controvérsia que se seguiu e que inclusive ge-
rou a separagao entre as Igrejas do Ocidente e do Oriente S0
atingiu a forma mantida até hoje por volta do século IV . 4.C.
Santo Agostinho transformou a Trindade numa concepgao crista
de abrangeéncia cosmoldgica, antropoldgica e epistemologica na
medida em que o verdadeiro conhecimento da natureza da alma e
da consciéncia de si (e, que dbviamente, implica na possibili-
dade do conhecimento} é o reflexo do Criador.

Isto significa que a Trindade_é a chave para a compre-
ensio da natureza de Deus, do Homem e do Mundo. Esta imagem de
Deus e do mundo, nominavel, mas nao necessariamente compreensi-
vel, estabelece uma lnteressante relacdc com a linguagem, mui-
to 1itil na compreensac das relagoes, sempre historicas, entre
mito e ritual.

Senao vejamos:
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A idéia é que, enquanto parte do ritual, a glossoldlia
tornad-se um aspecto manejavel de acordo com as determinagoes
histéricas. Assim é possivel entender, por exemplo, porque @
gue, ao lado da ameaca hereética do incontrolavel (linguagem co-
mo o poder extatico) a glossolalia desaparece da cena medleval:
para este homens, a esséncia das coisas estd no nome. Dai o
extremo zelo pelas classificagdes (bestidrios, lapidarios, her-
barios, etc.) como caminho para o conhecimento das forcas mis-
ticas, ccultas ncs nomes.

Um acentuado misticismo, porém ligado ao nominavel, ao
controlavel.

Neste sentido é gue a glossolalia se torna uma ameaga.
Ela nic & apenas a enunciagao do mistério. Ela é o0 mistério.

Dentro deste quadro histdrico e filosdfico podemos com-
preender melhor, também:a relagao que existiu, neste periodo
todo, entre os mistérios medievals, os santos misticos e o©os
movimentos heréticos.

Em primeirc lugar, com relacaoc acs movimentos heréticos,
é preciso considerar que NORMAM COHN chama de uma "tradigaoc de
dissidéncia religiosa". {COHN, 1980}.

Esta tradigadc decorre fundamentalmente da propria orga-
nizacdo da sociedade feudal onde a Igreja, representando a
Unica forca realmente organizada, imprimiu fortemente seus va-
iores. Valores gue ela prépria nao realizava, gerando um forte
Jdescontentamento por onde as frustragoes sociais e politicas

encontravam um escape, uma cficiente forma de manifestacao.

19, este respeito foram muito significativas as leituras de O Nome
da Rosa, de UMBERTO ECO, e A Obra em Negro, de M. YOUCENAR.
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Como dizl CCHN, a elite religiosa (wmonges e freiras) es-
tava muito afastada do povo, voltada ao servigo da Igreija, a
manutengao da sua estrutura.

Ao clero popular cabia o contato mais direto com a po-
pulagdo, mas, em geral, achava-se muito mal preparado para
responder as ansias espirituais da época.

Em cutras palavras e ainda de modo geral, pode-se dizer
que, enguanto inspiragao divina e profética, o Espirito Santo
fol enclausurade nos conventos e perseguido nas suas manifesta-
¢Oes mais populares, ou seja, na sua vocagao mais primitiva,
espontdnea, fervorosa e incontroldvel.

Na realidade, desde MONTANUS a Igreja passaria a ser
julgada pelos critérios que ela prdpria havia instituido como
legitimos: agueles do cristianismo primitivo. E este julgameﬁ—
to, cada vez mais implacavel, partiu, de maneira geral, daque-
les que a conheciam por dentro.

Muitos estudiosos, dentre eles COHN, além da tradigao
profética e apocaliptica herdadas do judaismo, atribuem o ger-
me desta tradicaoc de dissidéencia ao abade e eremita JOAQUM DE
FIORI (1114-1202). Este religioso, alegando ter recebido ins-
piracdo profética, elaborou uma interpretacac da histdria como
"uma sucessdo atraveés de trés idades, cada uma das quais pre-
sidida por uma das pessoas da Santissima Trintade™. (COHN,
1980:89). A idade do Pai, o Velhe Testamento, guando & presen-—
ca de Deus manifesta-se em toda a natureza chegando mesmo a
revelar-se, em pessoa, a MOISES. O Filho encarnado caracteriza
a sequnda idade, o Novo Testamento, a época apostolica. A ida-
de do Espirito Santo, que se seguiu 4 ascensao de Jesus, seria
caracterizada pelo "amor, alegria, liberdade e o conhecimento

de Deus revelado diretamente nso coragoes de todos os homens".
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{Ibidem).

A partir desta concepgao trinitédria da histdria e do
mundo é possivel olhar este longo periodo como uma longa dispu-
ta pelo monopdlio da linguagem, realizada através dela pro-
pria.2o

Esta guestao relaciona, por um 1ado,:a religiao popular
e seus anseios misticos como uma fonte continua de representa-
GOes simbolicas oriundas das tradigOes populares e, ao  mesmo
tempo, das imagens fornecidas pela propria Igreja que ja 5&0
reelaboracdes destas mesmas matérias brutas. Do outro, portan-
to, estao os "mistérios medievais", as lectio, destinadas a es-
tabelecer uma meldura, um limite conceptual, dar enfim um nome
ac imagindrio popular. A mediagdc, como veremos, €  realizada
pelos santos misticos que, dentro e fora dos limites da iIgreja,
funcionam como valvula de escape, na medida em que . realizavam
em si mesmos o éxtase mistico podendo, depois, subjuga-lo as
lectio, aos "mistérics" destinados ao povo.

Estes dramas medievais, ocu as pegas de mistéfio, mila-
gres e costumes, nada tém a ver com a concepgac de "mistério”
dos rituais classicos a ndo ser pelc fato, importante, de como
estes, acharem-se ligados a liturgia. Issc porguanto oOs miste-
rios cléssicos eram encobertos pelo ritual secreto e estes, me-

dievais, eram descobertos pelo ritual. Ou, pelo menos, parcilal-

mente. Talvez apenas o necessaric para serem aprendides e re-

20Esta aflrmagao relaciona-se & claro, com os obgetlvos deste tra-
balho. Um dos exemploa mais comhecidos desta concepgao tr1n1tar1a do mundo
& a Divina Comedia, de DANTE, com seu Inferno, Purgatdrio e Paraiso.

2105 exemplos mais conhecidos sao Santa Hildegarde de Bingen, San-
ta Elisabeth de Schonau, Sao Francisco Xavier, Sao Vicente Ferrer.
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produzidos.

Se os temas destes mistérios continuam a inspirar~se nos
momentos miticos mais importantes, os propositos realizados
através da sua estrutura narrativa, teatral, iingtiistica, sao
as instrucodes liturgicas.

Este liturgia, tomada no seu sentido mais amplo, corres-
ponde a todos os servigos da Igreja, ao grande nimero de agodes
especiais a serem observadas através do ano todo em termos de
meses, dlas € mesmo horas.22

A esta complicada liturgia esta ligado o desenvolvimento
das ordens monasticas e o aparecimento dos Lectionarium.23

£ possivel perceber, portanto, o importante papel desem-
penhado pelos monastérios e dentro deles, o controle do éxtase
mistico, aos poucos subjugado as instrugbes rituais.

Por outro ladeo, a complicada liturgia e padrac mitico
satisfaziam, de certa forma, a ansia popﬁlar pelo mistério, en-
tendido agora no seu sentidc cldssice de desconhecido, imcom—
preensivel. Além da lingua oficial que a maioria das populagoes
da Buropa Ocidental n3o conhecia, ou seja, d Latim, desenvolve-
ram~se as "ordines", gue descreviam 0s movimentos e gestos prin-
cipais executadeos pelos sacerdotes. Estas "encenagoes" foram
também usadas para explicar os “mistérios" sob a forma.de ale-
gorias.24

Mas esta longa disputa, gue vai continuar através -  dos

séculos, nac € senac a ponta de um imenso "iceberg", de uma cri-

22Sobre este ponto f01 t ambém mu1t0 inspiradora a leitura de O No-
me da Rosa que traz na s5ua proprla concepgao narrativa esta estrutura litur-

glca.

23Passagens biblicas selecionadas para serem lidas em dias espe-
ciais, durante o ano todo. Mais tarde, por volta do seculo V desenvolveram-—
se manuscritos especlals, com 1ntrodugoes e comentarlos, no estilo pedagogl—

co de ligoes.

24A partir dg século IV. Anterlormente a llngua litdrgica era o gre-
go, mesmo nma lgreja Primitiva de Roma
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crise ampla e profunda que diz respeito & relagdc entre lingua-
gem e sociedade, entre a concepgac de sujeito e sua relagdo com
o conhecimento. Vale dizer, com sua possibilidade de pensar-se
atraveés (e conta?) d(a) linguagem. Diz respeito, enfim, a con-
cepcao de sujeito na religiac e na linguagem (ocu na lingﬁagem
religiosa), discutindo formas diferenciadas de assujeitamen-
to.25

Exemplos interessantes destas formas sao as relagdes que
VALDENSES (séculc XII em diante), Jesuitas e Jansenistas (sécu-
lc XVI em diante), tiverram com a linguagem no contexto reli-
gioso das épocas referidas.

As origens do Movimento dos Valdenses, cujas primeiras
‘eferéncias datam do século XII, s8o obscuras. O Concilio  La-
_eranense {1215) trata, ao mesmo tempc, da sua condenagac, da
condenagao dos Albigenses e dos erros trinitarios de JOAQUIM DE
FIORI. Contudo, surgiu bem antes, pois ha referencias de uma
traducao vernacular da Biblia, feita por eles, entre 1170 e
1176. Saﬁe—se gue foi fundado por um certo PEDRO VALDQ, um co-

merciante de LYON, sul da Franga. No século XIII opoem-se cla-

ramente & Igreja Catdlica, sdo considerados heréticos, mas,
apesar das perseguigoes atravessam a Reforma Protestante (sé-
culeo XVI), unindo-se, wais tarde, aos reformadas suicos. Sua
principal preocupacgao era cbedecer a Jesus, segui-lo . em - Sua

simplicidade. Por esta razaoc o texto assumiu tdo grande impor-

tancia. Conhecer o texto e ser fiel a ele, ao que as ‘palavras

transmitem: uma relacdo simultdnea com a literalidade e o dog-

2ogsta questdoc do assujeitamento refere-se 3 subordinagao do sujei-
to a ideologia, representado ma e pela linguagem.
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ma, excluindo qualquer divida, qualquer ambigiiidade.

Da mesma maneira, nac se sujeitam a liturgia da Igreja
oficial, o gue € também uma recusa ao incompreensivel em ter-
mos de transparéncia lingiistica (latim vulgar) e ritual,?®

Mas esta necessidade de "clareza', gue entre os VALDEN-
SES estd no nivel das palavras, no seio da Igreja oficial e,
conseqiientemente, diante de sua relagaco politica, econdmica e
social com a esfera do poder, assume caracteristicas especifi-
cas e importantes no processo de caracterizagao do sujeito, na
sua autonomizagdo, na sua constituicdo juridica, o que provo-
cara alteragoes profundas na idéia de um sujeito "religioseo".

No século XIII, ladec a lado com os VALDENSES, surge
dentro da Igreja oficial a crise da "Double Verité", que, como
nos mostra CLAUDINE HAROCHE, é, por um lado, consegliéncia das
necessidades contraditdrias da Igreja e, por outreo, da expan-
53c economica da sociedade. medieval (HAROCHE, 1983).

Se por um lado a pedagogia religiosa medieval necessi-
tava banir a ambigfidade dos ensinamentos27 tornando-os textos
de facil aceitagao, (Ex.: os lectionarium), a expansaoc econo-
mica e politica do Estado precisava, e vai provocar, um cres-
cente dominio da esfera do Direito sobre a religiosa o que, em
relagao & linguagem, vali aparecer como uﬁa necessidade de am-

bigfitidade. A ambigfiidade dos cddigos juridicos. Uma ambigtiida-

260 periodo entre os séculos I e o IV, é considerado uma época de
"improvisacao" liturgica. Do IV ao VII, ocorre a diferemciagac entre as
Igrejas do Ocidente e Oriente: ao século VII ao XI, o periodo de ecompila-
cao e, do XI ao XV & que ocorreu a fixacio do padrao litdrgico. Em termos
de linguagem, na Igreja Primitiva n3o havia uma linguagem litdrgica -espe-
cial, mas em geral era o grego. Por volta do secule IV é que o latim tor-
nou~se a lingua ritual oficial.

27 . . s .
Embora o incompreensivel permanecesse na esfera das praticas ri-
tuais, herméticas para a maioria da populaczo...
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de gue sal da esfera do religioso indo para a esfera do humano,

impondo uma outra forma de assujeitamento. O incompreensivel
nao é mais o gue Deus revela ac homem, mas o gue o homem reve-
la/esconde ao do seu semelhante, numa relacac de dominacgac.
Esta crise tem inicio na Univesidade de Paris no s éculo
XII1I, provocada pelo encontro com os textos de Aristoteles, tra
duzidos e comentados pela primeira vez pelo fildsofo arabe
AVERROFES. A discussao que se seguiu sobre a possibilidade de
conhecimento (e de verdade) fora da Igreja e do dogma da Reve-
lac3do € a razadoc desta crise e, como diz CLAUDINE HAROCHE, o
inicio do processo de autonomizagao do sujeito. Este mesmo . su-
jeito que, a partir de entao, serd gradativamente, submetido ao
aparelho jur{dico do Estado, também em crescimento constante,
No século XVI, esta crise aparecéré plenamente refletida
na linguagem através da oposig@o entre JANSENISTAS e JESUITAS.
Jansenistas e Jesuistas divergem na questao da ambigliidade  ou
naoc do discurso divinﬁ, vale dizer, do texto biblico. Para oS
Jesuitas, tendo em vista a necessidade pedagdgica da sua ativi-
dade e mais, seu profundo envolvimento com o poder da Igreija,
embora a ambigtiidade sejé uma caracteristica do divino, € pre-

ciso livré-io de toda possibilidade de incompreensao literal a

fim de gue este "sujeito" seja, cada vez mals, objeto de uma
politica religiosa, isto é, de uma politica “tout court"  {cf.
HAROCHE, 1983:39). Os Jansenistas, liderados pelo - bispo de

YPRES, CORNELIUS OTTO JANSEN 91585-1638), assumem uma .postura
ndc-ortodoxa, de influencia nitidamente Agostiniana, segundo a
qual a ambigttidade, ininteligibilidade, ¢ "a marca de todo o
poder de Deus" ... "o correlato necessario da humilde, da obe-
diéncia de todo sujeito a Deus"... "do seu carater de nao-co-

nhecedor", enfim, "de que hd o sujeito religioso” (Ibidem) .
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Portanto, os Jansenistas organizam-se em torno de uma
idéia de religido e de sujeito religioso segundo a gual o mis-
tério esta refletido, fundamentalmente na guestdao da ambigiii-
dade do mentido do discurso divino, reforcando a idéia do ca-
rdater mistico da Revelagao Divina.

Sao formas exemplares de assujeitamento cuja relagao
com a linguagem estd explicita: existe sempre o mistério que,
religioso ou juridico, (ou, religicso e juridico) busca subme-
ter ideoldgicamente o sujeito, ma e pela linguagem.

Sugestivamente, ha registros de glossolalia  entre o0s
Jansenistas, mas nac entre os Valdenses e Jesuitas.

Esta questdao, gue parece reaparecer nos nossos tempos
através do Movimento de Renovagao Carismética, sera discutida
mais a frente.

Como pode ser apreendido dos itens anteriores, a glos-
solalia nunca deixou definitivamente a cena religiosa. Mesmo
condenada ac siléncio institucional do Catolicismo, persistiu
dentro, e fora da Igreja. Muito mais fora, porém, especialmen-

te depcis que a Reforma Protestante reacendeu, como nos tempos

apostdlicos, o espirito missionario. Exemplos conhecidos sa0

os Quakers cujas palavras faziam as pessoas "tremerem" diante

do poder de Deus, os Shakers, os conversos de GECRGE WHITE-
28

FIELD, CHARLES e JOHN WESLEY.

80 movimento dos Quakers floresceu primeiramente na Inglaterra
{por volta de 1650), vindo depois para os Estados Unidos. Conhecido  como
uma “"seita de mulheres", o nome Quakers vem do verbo ingles to quake, que
signifca tremer como quando se sente frio. Os shakers formavam uma Socieda-
de Comunal, celibatdria, originaria da Franca, século XVII, mas que se de-
senvolveu na Inglaterra e alcangous o apogeu nos Estado Unidos nos séculos
XVIII e XIX. Parte do seu culto era a danga. Dal o nome, que vem do verbo
ingles to shake, ou Seja, mover-se, balangar-se, etec... Charles e John Wes-—
ley saoc os iniciadores do Miveimento Metodista na Igreja da Inglaterra e,
posteriormente na Georgia, onde chegaram em 1736, e GEORGE WHITEFIELD (1714-
1770) foi um grande pregador do "reavivamento Evangélico" na Gra-Bretanha
e nos Estados Unidos.
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Modernamente a glossclalia é uma caracteristica bastan-
te das doutrinas e praticas dos grupos Holiness e Pentecostais,
embora nos anos 50 tenha se estendido também a clubes de lei-
gos e homens de negocio nos Estados Unidos.

A partir dos anos 60 manifestou-se de forma polémica em
alguns setores de outras Igrejas do Protestantismo classico
(Episcopal, Presbiteriana, Luterana, Batista, etc.) provocando
cismas internos, assim como a partir de 1967 dd origem, no sen-
-ri&o de vir a ser uma caracteristica diferencial, ao Movimento
de Renovagao Carismatica, da Igreja Catdlica. Como diz LEONAR-
DO BOFF, "na raiz de toda doutrina esta o encontro com o Mis-
tério Divino"... (BOFF, 1986:11)

A virada do século proporcionou encontros aparentemente
paradoxals.

Por um lado poderiamos pensar é rélagéo gue surdge entre
Ciencia e Religido diante do tratamento a que vem sendo subme-
tida a glossolalia a partir de entdo, pois que em meados do
século XIX ela deixa o dominio exclusivo da religido para tor-
nar-se objeto, também, da reflexao cientifica tanto da Medici-
na e Psicologia quanto da Lingllistica, Ciencias recém-nasci-
das.29

Por outro lado parece instigante que ela, enguanto pra-
tica e materialidade, possa recolocar a questdo do assujeita-—
mento ideoldgico guando observamos a polémica entre grupos di-
vergentes Pentecostals, entre Pentecostais/Protestantes orto-

doxos e, no Catclicismo, entre catolicos tradicionais, progres-

sistas e carismaticos.

nganto SIGMUND FREUD quanto F. DE SAUSSURE iniciam suas carreiras
entre 1890-1900.



GLOSSOLALIA: 0 MISTERIO (RE)COLOCADO, (RE)

VIVIDO E (RE)}EXPLICADO
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I.5 GLOSSOLALIA: O MISTERIO (RE)COLOCADO, (RE)VIVIDO E {RE)EX=

PLICADO

Partindo da idéia de "encontros paradoxais", mas ni3c ca-
svais, o fato de a virada do século ter dado a luz experiéncias
simultaneamente religiosas (misticas) e cientificas (medicas,
psicolégicaé e lingliisticas), leva-nos a guestoes interessantes
para o entendimento da glossoldlia enquanto objetoc  construido
tanto pela ciéncia quanto pela religido.

Trata-se, em outras palavras, do mistério (re)colocado,
(re)vivido, (re)explicado.

Conta-nos AXEL MUNTHE gue nunca deixava de assistir as
famosas ligoes das terg¢as do Professor CHARCOT, na Salpétriere:
"... 0 vasto anfiteatro regorgitava de um publico multiforme
que acorria de todo o© pais; escritores, jornalistas, atores e
atrizes, semi—ﬁundanas elegantes, todos espicagados por uma Cciu-
riosidade mérbida de presenciar o surpreendente fendmeno do
hipnotismo..." (MUNTHE, 1939).

Falando sobre os beneficios da hipnose nas operagdes ci-
rurgicas, MUNTHE deslizava sua narrativa para o campo filosdfi-
co/mistico ac qualificar este método de “beneficiosc” no trata-
mento da mais delorosa de todas as operagoes: a morte.30 No ou-
tono de 1915: numa aldeia da Franga, assistiu a morte inexora-
vel de uns duzentos soldados, ferides de guerra, no pavimento
de uma igreja. Sem anestésicos, nem morfina, nem clorofdrmio,
ele nos fala dagueles gque morreram Sob ¢ seu clhar, tudo apenas

“sua maoc na fronte e nos ouvidoes o som das suas palavras de es-

30 . . s

0 livro todo esta colocado nesta fronteira. O proprioc autor faz

questao de dizer gque suas memérias estao entre a fantasia e o real. Basta
lembrar o seu encontro com o gnomo Lars ...
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peranga e consolo, lentamente repetidés «+.", 8 do sossego e
ausencia a que elas levavam, conduzindo-os calmamente ao final
... Ele se perguntava, entaoc, sobre "aguela misteriosa forcga
que parecia emanar da sua mao ..." "Procedia da corrente de
consciéncia gue circulava em mim, sob a wminha vida exterior,
ou consistia, no funde, no fluido magnético deos antiges mes-
meiranos?"31

MUNTHE tinha duvidas. Achava aquile tudo uma farsa, mas,
ao mesmo tempo, uma mescla inexplicavel de verdade e mentira

.. "algumas daquelas médiuns eram sem duvida verdadeiras so-
nambulas ... muitas eram charlatas ..."

Por volta de 1885, SIGMUND FREUD esteve em Paris, estu-
dando com CHARCOT. Depois deste, em Viena e sob 'a influéncia
decisiva de JOSEF BREUER veio a desenvolver o método chamado
por eles de "catdartico", publicado nos seus estudos scobre a
histeria, em 1895. Este foi o inicio da psicandlise.

Em Genebra, FERDINAND DE SAUSSURE formula as idéias
gque vieram, a partir de 1906, a se constituir no Cours de Lin-
guistique Générale, base da lingliistica moderna.

Nesta mesma época {(1895-1898) da-se ¢ primeirc encontro
entre SAUSSURE e MLLE. SMITH, famoso, porque pela primeira vez,
psicélogos e lingfiistas vao, juntos, tentar decifrar, o miste-
rio da glossolalia.

FE é justamente a partir dai que a glossolalia deixa o

dominio exclusivo da religido para, com sua materialidade, coo-

perar com ¢ crescimente de duas ciéncias recém-nascidas e pro-

3 pmbora suva pergunta ai seja mera retorica, & oportuno lembrar que
FRANZ ANTON MESMER (1734-1815) foi um médico e mistico austriaco criador do
método de tratamento chamado, depois, de mesmerismo, precursor da hipnose.
MESMER foi acusado em Viena de praticar magia e condenado a exilar-se (1778},

indo viver em Paris.
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fundamente relacionadas.

Em Paris, conta-nos MARINA YAGUELLO, CAMILLE FLAMMARION
publica sem cessar e com grande Sucesso, romances sobre a vida
em outres planetas.

Ciéncia e ficcdo, separadas pelo ténue fio do "ainga"
nac conhecido, vac aparecer juntas num género literdrio de
grande apelo popular, desde entao.

Mais do gue um género literdrio, no entanto, a ficgao
cientifica constituiu~se numa "continuidade temdtica" gue vem
desde a idade cléassica pévoando 05 espiritos criativos com via-
gens imaginérias.32

No capitulo VI do seu livro citado, MARINA YAGUELLO dis-
cute o gue chamou de "o mito no coragac da Ciéncia" e o seu re-
flexo na ciencia da linguagem: ¢ qQue se apresenta como misté-
rio encontra respaldo tanto no substratce sociologico como esta
representando na ¢ pela linguagem (ou através de questoes li-
gadas a ela) o meic caminho entre ficgaoc e realidade.

Assim, a viagem no‘tempo e no espago, o velho mito da
pluralidade de mundos Habitados, da comunicagao com extra-ter-
restres, vao reaparecer nos romances de ficgdo cientifica (re)
colocando esta relacgdo profunda, dissimulada e estética entre
linguagem e sociedade.

Segundo YAGUELLO, raros sao os romances modernos de fic-
cao cientifica que constroem linguas originais. Quando isto
acontece, hd sempre uma adequagao entre a concepgao de Gramati-

ca e a determinacdc socioldgica.

32Das quais certamente a Odisséia de HOMERO continua a ser o exem-
.plo mais fascinante. Contudo, nao nos faltariam exemplos em qualquer epoca.
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Isso quer dizer que a ficgd@o cientifica serd, neste ca-
5o, uma forma narrativa gue vail falar sobre a linguagem, ou
melhor, sobre esta relagaoc profunda, dissimulada e estetica en-
tre linguagem e sociedade. Neste sentido seria como uma meta-
linguagem: uma linguagem falando da, sobre a linguagem.

Exemplificando com o livro 1984, de bRWELL, a autora
mostra como ele reproduz a inspiragao SAPIR-WHORK, na medida
em gue privilegia a diversidade de experiéncias lingliisticas e
impce a idéia de um "condicionamento do pensamento pela lin-
guagem"”. Para WHORK, 'cada lingua ¢ um vasto sistema de estru-
turas, diferenciadas das de outras linguas, nas quais sdo or-
denadas culturalmente as forgas e as categorias pelas quais o
individuo n3o apenas se comunica, mas também analisa a nature-
za, percebe ou negligencia este ou agquele tipo de fenomenos e
relagoes, pelas quais ele desenvolve sua maneira de raciocinar
e constréi o edificio do seu conhecimento do mundo".33 E, como
diz YAQUELLO, ni3o é por acaso gue esta hipdtese desenvolveu-se
a partir dos estudos das linguas amerindias dos Estados Unidos,
"l1inguas por tanto tempo submetidas ou exterminadas gque vao
constituir-se no Gltimo refugio de irredutibilidade das dife-
rengas".34

Assim, a '"‘nova l{ngua“,,construida por ORWELL, caracte-

rizada como uma anti-utopia, serve para mostra a manipulagao

331n Language, Thought and Reality, escrito em 1956, citado por YA-
GUELLO e traduzido aqui da referéncia francesa Les Problemes Theoriques de
la Traduction, Paris, 1963.

BAA autora justifica as boas intencoes de SAPIR, WHORF e BOAS, em
relacao as populagcdes amerindias estudadas. Quanto a BOAS, além de ser um
dos fundadores do Intermational Journal of American Linguisticz, coletou um
imenso volume de dados sobre linguas, religi3o e arte das tribos do Norte
dos Fstados Unidos. Interessante ver suas idéias a respeito da arte primi-
tiva em Primitive Art, de 1927: ali ele discute a igualdade fundamental de
todas as ragas diantes das diferengas culturais, que sao decorrentes dos
acontecimentos historicos. Novamente estrutura versus evento.
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do pensamento pelas estruturas lingliisticas:

"... O objetivo da "nova lingua" era, pnao

apenas fornecer um meio proprioc de traduzir
a visdo de mundo e os habitos mentais pro-
prios dos adeptos do INGSOC, mas tambem de
tornar impossivel qualquer outra forma de
pensamento. Uma vez adotada por todos

Um pensamento heretico, melhor dizendo  um
pensamento desviante dos principios do
INGSOC, seria literalmente impensavel, por
ser o pensamento dependente das palavras".

Num segundo exemplo, As Linguas de-ﬁao, 0 assuntc gira
em torno de uma galaxia onde se situa o mundo de Pao. Cada pla-
neta possui uma lingua que reflete o temperamentc e O comporta-
mento dos seus habitantes. No planeta Vale "reina a maior de-
sordem porgue sua lingua € uma improvizagd@o pessoal, - guase
desprovida de regras ..." O que fazer? Seria a lingua reflexo
ou condicionante do comportamento? Optando pela segunda hipod-
tese, o ditador local reune um grupc de lingllistas para criar
uma série de iinguas novas com ¢ objetivo de, atraves delas,
modelar o espirito dos Paoenses em fungac das atividades pro-
gramadas.35 O herdil do romance consegue salvar o povo unifican-
do as linguas de Pao numa espécie de esperanto chamado pasti-
che, criado artificiaimente a partir das linguas de classe,
fontes de luta e divisao.

Mas, continua YAGUELLO, em 1966 aparece BABEL 17, de

SAMUFL DELANY, uma "intriga galdtica entremeada de um verdadei-

ro curso de lingfiistica estrutural”.

35Este tema ja havia aparecido em Admiravel Mundo Novo de ALDOUS
HUXLEY, escrito em 1932. Neste livro, lotes de recem-nascidos sac condicio-
nados, ouvindo gravagoes com mensagens subliminares.
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A heroina, uma jovem lingltista, busca decifrar a lingua
de um povo invasor grag¢gas ao seu conhecimento das estruturas
de um grande numero de outras linguas. Este povo fala o BABEL
17, uma lingua musical e harmoniosa, extremamente concisa a
econdmica:

... Depois de conhece-la, tudo se torna tao

simples, tao claro; ... tantc mais ela escu-

tava e compreendia, mais eveluia num univer-

so de percepgdes psicodelicas: ... pois nao

se tratava simplesmente de uma lingua a mais,
e sim de uma matriz flexivel, de imemsas pos-
sibilidades analiticas..."

Finalmente, apds todo o trabalho de deciframentc, BABEL
17 mostra-se uma lingua "artificial", programada por espiritos
maléficos, que pretendem implantar-se nso cérebros e assegurar
o dominio dos processos mentais; sem o eu € o-.tu, que condicio-
nam a comunicacdo, esta lingua elimina o jogo da consciéncia
do eu e o outro e o locuter se torna uma maquina.

Em 1973 aparece 0 romance L'Enchassement, de IAN WATSON,
gue a autdra qualifiéa como "une petite chef-d'ouvre de lin-
guistique—fcition".3

£ a "revolugao chomskiana" que se faz sentir, reintro-

duzindo o pensamento filosdfico-lingtiistico do século xvit.3’

3650i conservado o titulo em francés por tratar-se do aproveitamen-
to dos exemplos discutidos por YAGUELLO e, ainda, por desconhecermos o &i-
tulo original, em inglés. A palavra francesa, embora nao traduzida, sugere

algumas possibilidades de tradugao (compreemsao literal e nao-literal): o
{a} condicionamento, a busca, o imbricamento, o encaixe, etc... todos giran-
do em torno da idéia central de "uma coisa dentro da outra’.

37

A Gramatica Gerativa-Transformaciomal procura explicar a comple-
xidade gramatical a partir de formulas simples e basicas. Segundo CHOMSKY
a crianca nasce com uma pré-possessdo lingliistica o que leva a possibilida-
de de reconbecer universais lingliisticos — esta é, claramente, uma  Temi-
niscéncia da gramatica de Port-Royal, do século XVIIL.
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A propria estrutura narrativa do romance reproduz meta-
foricamente o "imbricamnto" da Gramatica .. Transformacional:
‘trés intrigas simultdneas (lingliistica, antropoldgica e espa-
cial) envolvem © tema dos universais lingllisticos: um pesgui-
sador britanico é encarregado de desenvolver uma experiencia
secreta e singular que consiste em ensinar tres criancgas pa-
guistaneesas orfas e raptadas a se exprimirem através das "es-
truturas prefundas", ou "arvores chomskianas™.

As criancas sao mantidas numa redoma de vidro, receben-
do a comunicagac através de uma tela de televisao, em ingles.

Mas, entre o emissor e elas, fol colocado um computador
que transforma e sintetiza as palavras do lingfiista em estru-
‘turas profundas nas quais, segundo CHOMSKY, percebe-se um me-
canismo inato idéntico para todos.

No enredo do livro é este mecanismo inconsciente gque se
tenta introduzir nc cérebro das criangas, submetidas também a
tratamentos quimicos.

Se elas viessem a utilizar esta linguagem como uma ver-
dadeira lingua, provar-se-ia experimentalmente a existencia
destas estruturas profundas e, ao mesmo tempo, reencontrar-se-
ia o processo original da criagac da linguagem humana.

A histdria das criangas, gue acabam enlougquecendo, en-
contra-se encaixada numa outra, de conteudo antropoldgico,
através da presenga de PIERRE, etndlogo, amigo da lingtiista.
Este etndlogo, ao estudar a lingua de uma tribo amazonense, os
Xemahoa, descobre gue ela possul dois niveis de funcionamento:
o Xemahoa A, utilizado na vida cotidiana, e o Xemahoa B, uma
linguagem codificada, de valor mdgico~ritual sd praticada pe-
ios iniciados, sob o efeito de um cogumelo alucinodgeno. Esta

linguagem transmite os mitos da tribo, "particularmente o de
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origem e da criagac. Este condicionamento (enchissement), le-
vado ao extremo pela linguagem, permite.ao pensamentao romper
com O tempo € © espago, assim como com a linearidade, a suces-
sividade necessdria ao discurso e ao pensamento. Dissolve-se o

passado e a idéia de um futurc, ficande apenas a condenacdo da

experiéncia do aqui e agora, "... que engloba o universo todo
... no momento privilegiado e vertiginoso ... mediatizada por
uma linguagem condicionante ... " (YAGUELLO, 1984:83).

Estas duas intrigas por sua vez, acham-se ligadas a uma
terceira, de proporcac galatica: os extra-terrestres Sp'thra,
ou "Transformadores de Signos", aparecem como um pove de lin-
gliistas & especialistas da comunicacgao. Seu papel no enredo
consiste em viajar pela galaxia, coletando todas as linguas
com o objetivo de obter uma imagem total da realidade.

Assim, diz-no YAGUELLO, reconciliam-se duas hipdteses
aparentemente contraditdrias, a saber, o condicionamento do
pensamento pela estrutura da lingua, "hipdtese ultra—cultura-
lista que, levada as ultimas consegliéncias, implicaria na in-
tradutibilidade, na impossibilidade de transmissao da expe-
riéncia humana entre linguas diferentes", e a hipdtese univer-
salista que estd na base nac apenas de "todas as teorias e
ficcbes sobre a origem da linguagem", mas também da "utopia de
encontrar uma lingua filosdfica capaz de exprimir perfeitamen-
te a natureza das coisas".

A glossoldlia praticada pelos pentecostais desde o (re)

surgimento do movimento da virada do século estd (re)colocando

38

o mistério doutrinal do Pentecostes e, desde gue tambem ob-

3B, quem fala em outra lingua nao fala a homens senao a Deus,
visto que ... em espirito fala mistérios ..." (I Co. 14:2).
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jeto da reflexao cientifica, (re)conciliando estas duas hipé-
teses lingliisticas na medida em que representa, simultdneamen-
te, o limite e a possibilidade de Compreensgo (entendimento):
em termos de uma experiencia lingliistica/religiosa "ultra-pes-
soal" representaria o limite da compreensao, mas enguanto mis-
tério doutrinal representa, ja, uma possibilidade de compreen-
sao por peder ser pensada como uma (re)enunciagao do mito ori-
ginal {(lingua adamica) e, ao mesmc tempo, comc a busca do uni-
versal utodpico, ou seja, o desejo da verdade religiosa permi-
tida pela assisténcia do Espirito Santo.

Este mistério doutrinal, materializado na "lingua" € e
inscreve-se, simultaneamente, "num espago conhhecido e n'ou-
tro, invisivel ... num tempo real, histdrico, e n'outro mitico
e utdpico ... no seio desta dualidade (u-topos, o nao-lugar, e
... @ u-cronia, O tempo que nao existe) vem inserir-se & u-
glossia, a lingua gue nao existe ..." (YAGUELLCO, 1983:24).

A relagado entre Mythos/logos/utopia parece, entao, jus-
tificar-se pela (re)interpretacao do m}to, gque marca a identi-
dade religiosa e d& sentido a pratica popular. O mito do Espi-
rito Santo gue, a partir do Pentecostes instaura um novo pacto
no qual o logos cristao, apresenta-se como Palavra Viva, como
enunciagao/concretizagao do mistério doutrinal.

No judaismo, a "palavra de Deus" tem uma existéncia
quase independente: ela faz, crdena, destroi, julga, abengoa,
amaldigoa, etc ... mas sempre através do Profeta.

O Logos Cristao, joanino, ou como aparece no Evangelho
de S3io Jodo, escrito entre 90 e 110 4.C., corresponde a  uma
entidade metafisica cuja existéncia é a do prépric Deus. De
profunda influéncia helénica, esta concepgao rompe as frontei-

ras religiosas do judaismo ortodoxo para algar voo nas asas de
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um Espilrito Santo universal, para judeus e gentios:

- £ .
"No principic era ¢ Verbo
e o Verbo estava com Deus
e o Verbo era Deus"...

(sAo Joko 1:1)
"E o Verbo se fez carne
e habitou entre nos
cheio de Graca e Verdade
e vimos sua gloria"...

(SA0 JOAO 1:14}
"...Pois em um 50 Espirito,
Todos nos fomos batizados em um corpo,
Quer judeus, quer gregos, quer escravos, qUer
livres

E a todos mos foi dado
Beber de um s¢ Espirito"...

(I Co. 12:13)

Assim, quando as Igrejas Pentecostals surgem nos Estados
Unidos por volta de 1900, elas resultam de um intenso movimento
de renovacio espiritual chamado "Latter rain" ou "Chuva . Sero-

dia", profeética, salvadora, geradora de dons espirituais:

“.,.. E vés, filhos de Siao, regozijai-vos e
alegrai-vos no Senhor vosso Deus, porque
ele vos dara ensinador de justiga e fara
descer a chuva, a tempora, e a serodia, mno
primeiro més". '

(JOEL 2:23)

e justificam—se pela (re)interpretagao de uma profecia biblica.
por outro lado, as ciéncias gque nesté épdca estavam dan-
do seus primeiros passos, a saber, a Lingfiistica e a Psicologia,
vao acs poucos, construir um objeto cientifico gue, desde en-—
tdo, jamais deixou de estar num lugar privilegiade entre cien-

cias do comportamento, em geral.
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A partir de 1917, este movimento religicsoc desencadeocu
um nac mMenos intensc processo de sectarizagdo no qual a busca
da perfeigac, da Santidade e do poder espiritual foi e conti-
nua a ser o objetivo fundawmental a ser alcangado e evidenciado
apds o batismo, através dos sinais da manifestacgao do Espirito
Santo. Estes sinais s3o o cumprimento de, pelo mencos, duas

profecias centrais:

",.. Estes sinais hao de acompanhar aqueles
que créem: em meu nome expelirdo demonios;
falarao novas linguas, pegarao em serpen-
tes; e, se alguma coisa mortifera beberem
nao lhes fara mal; se impuserem as maos so-
bre enfermos, eles ficarao curados™.

(LUCAS 16:17-18 e MARCOS 16:18)
"E acontecera depois que derramarei o meu
Espirito sobre toda a carne; vossos filhos
e vossas filhas profetizarao, vossos filhos
sonharaoc, e vossos jovens terao visoes”.

(JOEL 2:28)

Este reavivamento espiritual ou como dizem os pesguisa-
dores norte-americanos, ¢ "spiritual ferment”, tem suscitado
inumeras perspectivas analiticas.

Uma resenhia destes estudos39, trabalhando com grande
diversidade de material empirico (cultos exdticos, movimentds
terapéuticos quase-religiosos, pentecostalismo(s), orientalis-
mo{s)) buscaram, fundamentalmente, reduzir o religioso & con-
dicdo de Tesposta a situégSes em gue os valores religiosos te-
riam passado por um amplc processo de secularizagao conforme
o conceito desenvolvido por PETER BERGER. (BERGER, 1985).

Ainda enguanto resposta, mas ja proburando localizar a

esséncia desta resposta a ambigliidade moral no fundamento pro-

39"Theory and Research on Today's 'New Religions'", in Sociological
Mralysis, 1978, 39, 2:95-122.
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priamente religiosc e nac apenas ou unicamente social, surgem,
na década de 70, trabalhos que enfatizam e operam com a dife-
renca entre os movimentos monisticos e dualisticos.

Assim, enquanto os movimentos monisticos enfatizam a
consciencia como a realidade essencial dentro de um sistema mo-
ral relativista e subjetivista, os dualisticos reafirmam os
elementos de uma moral absolutista, tradicional, ligada a um
modo de liberalismo biblico combinadc com a iminencia de even-
tos apocalipticos.

Esta sociologia norte-americana da religido dos anos 70
reflete uma preocupagao tedrica com 0s fenomenos de massa e
com questoes ligadas ao "fim da ideoclogia”. Levanta aspectos
interessantes como o valor emocional e experimental do impulso
religioso, e também a importancia do narcisismo, do apoliticis-
mo, do moralismo conservador, do privativismo, individualismo,
secularizacdo, enfim, aspectos-das novas seitas norte-america-
nas.

Mas, estas analises nao‘parecem suficientes para apro-
fundar a questao da conversao e afiliagdo no seu nivel antro-
poidgico e discursivo, considerando que a religiao é um empre-
endimento caracteristicamente retdrico.

Por certc, voltar-se para a guestdo da conversao signi-
ficou nd3oc apenas salientar a especificidade do religiocso e a
dimensdo do cotidianoc e do senso comum, mas a questao que eu
coloco é a do nivel de aprofundamento da andlise através da
reflexio sobre a relacao entre linguagem e processo ritual.

Envolvido numa categoria mais abrangente como a de “re-
ligiao popular", ou emolduradc nas suas especificidades, o]

culto pentecostal tem sido desvelado sistematicamente também

no continente sul-americano.
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Aqui, assim como nos Estados Unidos, elemento também de
um "ritual socioldgico” na medida em que suas andlises refle-
tem nao apenas a problemdtica da relacgdc religido/sociedade,
mas também a relagao ciéncia/sociedade.

Interessante observar gue, embora levantando guestoes
diferenciadas no que toca a relagao religido/sociedade, a teo-
ria e metodologia contém paralelismos evidentes.

Assim, € que, tendo grande expansac no Brasil a partir
dos anos 30/40, o pentecostalismo mereceu a atengao de E. WIL-
LENS gque, no seu livro Followens of the New Faith - - .Culture
Change and the Rise of Protestantism in Brazil and Chile, bus-
ca explicar o sucesso pentecostal pela atragac que este exerce
sobre as classes ¢ "grupos marginais ao sistema :paternalista
dominante".

Outro trabalho, de BEATRIZ MUNIZ DE SOUZA, A _Experién-
cia da Salvacaoc - Pentecostais em Sao Panlo, mostra come O pen-
tecostalismo armaria seus adeptos com esquemas de pensamento/
comportamento € com um gquadro organizado de reforgo de grupo.
Estas caracteristicas capacitariam os individuos a enfrentar
as dificuldades da vida num grande centro urbano.

Para LALIVE D'EPINAY, ¢ pentecostalismo ofereceria  as
classes dominadas um refugio contra a expleragao social, a0
mesmo tempo em gue levaria a uma nao-participacao politica. Se-
gundo o autor destas resenhas, estas interpretacgoes buscaram
explicar a expansao pentecostal como uma resposta, no nivel
religicso, ao problema do desenraizamento socilal, da anomia
resultante de um processo de mudanga sdcial intenso. (RIBEIRO
DE OLIVEIRA, ISER, n¢ 5)

Ao fazer esta avaliagao, este autor aponta simuitdnea-

mente para outro angulo de analise deixado de lado pelos auto-
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res mencionades: tomando o pentecostalismo mais em termos de
sua fungdo para os crentes, n3o o analisaram na sua especifi-
cidade religiosa, gque emergiria da analise das representagdes
simbélicas constantemente produzidas e reproduzidas atraves de
um intenso trabalho coletivo, a fé. Esta, definida pelo proé-
prio grupe religioso como: "a certeza de cousas gue Se esperam,
a convicgac de fatos que nao se véem“ (HEBREUS 11:1).

£ pela fé, diz-nos, "'que © crente consegue manter a evi-
déncia da representagao simbdlica contra todas as evidéncias
da experiéncia cotidiana do mundo material”. Representagio na
qual "uma populagao destituida de bens terrenos e ocupandeo
uma posi¢ao ambigtia ou marginal, € transfigurada em populacdo
rica em bens espirituals e eleita do Senhor”. (Op. Cit., p. 43).

Sua hipdtese final € gue, enguanto os autores analisa-
dos falam de populagoes "socialmente desenraizadas", ele con-
sidera o pentecostalismo como uma forma de protesto simbolico
contra a estrutura social vigente e sua ordem simbdlica domi-

u

nante.

Sua unidade de analise &, antes de tudo, a reuniao de
oragao. Esta, € uma afirmacao coletiva da fé. O culto € o mo-
mento deste trabalho religioso, e os dons sac sinais de garan-
tia da realidade do mundo simbolico, obra da agao do Espirito
Santc e nao dos homens.

Realmente, de fungao/resposta a protesto simbdlico o
percurso revelou um aprofundamento da refiexaoc porqguanto vol-
tou-se, agora, pra dentro do fenomeno, buscando caracteriza-lo
a partir dos seus elementos rituais e doutrinadrios.

Esta perspectiva nao invalida a analise voltada para
fora. Na realidade sao as duas faces de uma mesma moeda, € uma

andlise coerente e totalizante deve mesmo mostrar fungoes ade-
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quadas aos seus elementos constitutivos assim como a todo o

conjunto social em gue se acha envolvido. Adequacao que defini-
tivamente ndo guer dizer uma relacdo mecdnica de causa e efeito.

Uma outra 1inha de reflexao, aparentemente paradoxal,
vai lidar com a nogdo de estrutura LEVI-STRAUSSIANA e também
de discurso.4o

A "leitura estruturalista" gue GARY NIGEL HOWE faz do
pentecostalismo no Brasil4l, busca a sintaxe do discurso reli-
gioso pentecostal: as regras fundamentais deste discurso, a es-
trutura do cosmos religiosos e suas relagoes com a - organizagao
da interagao nas sociedadeslcapitalistas. Seu cbijetivo & "ligar
representagoes, enguanto estruturas coghitivas, as caracteristi-
cas gerais da organizagao social".

Trabalhando com as idéias de gramatica (os elementos do
ser e das relacdes gerais que existem entre eles) e sintaxe (a
analise historica dos conjuntos cristalizados - de proposigoes
particulares, gerados situacionalmente a partir da  gramdtica
basica), procura analisar a organizagao estrutural do COSmos
religioso (estruturas profundas de sentido, estruturas elemen-
tares).

Tendo demonstrado como a emergencia do modo de produgao
capitalista d& origem as mesmas estruturas tanto nas esferas

politicas como econdmicas (crescente alienagao de uma parcela

400 "aparentemente paradoxal" aqui refere-se a ideia de estrutura
ligada ao a-historico, e a de discurso contraposta a linglistica estrutural
por partir das nocoes historicizantes de formagces discursivas, sujeito,
etc... 0 "paradoxal™ refere-se ao discursivo caracterizado pela Analise do
Discurso, gue procura resgatar o movimento dialético, ao passo que ¢ estru-
tural remete a estabilidade do modelo.

41"Representaqﬁes Religiosas e Capitalismo: uma leitura "estrutura-
lista do pentecostalismo no Brasil", in Cadernos do ISER, n? 6.
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cada vez mailor da vida ativa e do controle pessoal do indivi-
duo), este autor propde rever o problema das representacoes re-
ligicsas em tais sociedades.

Segundo ele, as representagoes refletem as relagdes sus-
tentadoras, ou seja, as relacdoes entre trabalho e capital e
entre cidadao e Estado.

Assim, o discurso religicso refletiria certas defini-
Goes substantivas do individuo, do poder, e das relagdes entre
eles. As idéias religiosas sao oriundas da "percepgdc da es-
trutura social", "do entendimento da organizagaoc basica das
relacgoes que governam a producdao da vida material nas suas mo-
dalidades econdmicas e politicas". Esse entendimento constitui
o codigo da acao social e fornece a "estrutura da .plausibili-
dade" para a avaliagao de todas as representagoes religiosas.
Assim, a acdao social e o discursc aparecem condicionados a es-
trutura das relagoes sociais, e a lingquagem, que na Analise
do Discurso revela, "ocultando", agui apenas, reflete perdendo
seu potencial dialético.

Outro autor, FRANCISCO R. CARTAXO, trabalhando com &
mesma idéia de estrutura religiosa e social coleoca que a sig-
nificagao soqial do pentecostalismo "nao se coloca em termos
de resposta a anomia, mas Eeve ser vista, a um tempo {grifo
nossc), a partir das-relag5es de classe e da estrutura reli-
giosa pentecostal". (ROLIM CARTAXO, 1985).

Neste ponto, ele introduz a idéia deste trabalho reli-
gioso sustentado por duas modalidades de discurso, que homo-
geinizam a estrutura religiosa, mas nao impedem gue esta ordem
continue em oposigdo & estrutura da sociedade, dominada pelos
conflitos de classe.

O discurso reformista seria aguele gue busca manifestar
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0 poder de Deus contra aligo que, embora esteja concretamente
na vida das pessoas, é situado fora da histdria e da ordem tem-
poral (a doenga, o beber, o fumar, o jogar, as drogas, etc...)
contra o que o homem nao tem poder para lutar sozinho. Este

discurso "exprime o individualismo referente a dimensdo histd-

rico/social da existencia coletiva, o gue significa nao ir
contra a ordem sccial, mas significa deixd-la como esta". 0
discurso conformista (baseado na autoridade da Biblia}, "vin-

cula os crentes a autoridade no interior da Igreja, ao mesmo
tempo em gue os liga a submissao da ordem social estabelecida".
Assim, a significagao emerge do confronto destas duas estrutu-
ras em oposicdoc: a da sociedade e a religiosa.

Mas & este mesmo autor gue, no mesmo trabalho, duas
Qﬁestﬁes fundamentais‘para a perrspectiva gue ora desenvolve-
mos. Uma delas € a relagéo entre mito, utopia e ideologia
(item 5, cap. IX, p. 221 —}, e a outra sobre o reforgo inter-
no do grupo a partir do exercicio dos dons carismaticos (item
3, mesmo cap., p. 206 —).

Ambas est3o contidas no movimento tedrico gue, desde ja
algumas décadas vem resgatando a afetividade e a emotividade
como categorias importantes mesmo na reconstrugao cognitiva do
social. Reconstrugao, que implica numa memoria a constituir,
cotidianamente, um sabor popular cujo repertdrio € acionado,
fundamentalmente, pelas relagoes afetivas e pela emotividade.

Assim, como nos mostra ROLIN, se mito, utopia e ideolo-
gia s3o articulados através da (re)colocagao do Pentecostes na
Histdria, para os pentecostals negros, norte-americanos, embo-
fa acreditando no Pentecostes come fato basico, os dons caris-

mdticos "ndo sic repetitivos, mas assumem outras formas nos

anos em curso ..." (Op. Cit., p. 223).
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Por esta razao, os adeptos da Igreja Assembléia de Deus,
na Africa do Sul, "enxergam na ajuda solidaria aos outros, cren-
tes ou naoc, uma forma de mqnifestagéo do Espirito, e criticam
sua Igreja-irmao, a Assembléia de Deus estédunidense, por se
gastar nas noites de vigilia de oracao guando seria preciso
conservar as forgas fisicas para uma maicr participagao no en-
gajamento social”". (Idem Ibidem).

Neste sentido, varios trabalhos do Pgofessor Dr. CARLOS
R. BRANDAO especialmente Memoria do Sagrado, mostram como esta
memdria é constituida pela dialética da dominag¢ao: "ha um sa-
ber popular qgue € transmitido a duras penas, em um trabalhe
contraposto as invectivas assimiladoras dos agentes de erudi-
c3o". Este saber popular contém uma dimensaoc .de resistencia,
pois ensina a falar com Deus pelos proprios labios.

Saber e sentir aparecem, enfim, intimamente ligados.

Se isto é verdadeiro para o catolicismo popular, muito
mais evidente serd para o pentecostalismo onde a linguagem sur-
ge, indubitavelmente, como o elemento principal deste empreen-
dimento retdrico que € a religiao como um todo.

Assim, ao gue parece, ha um elemento comum do gual po-
demos partir: o fato desta dialetica da dominagdo/resisténcia,
dominacdo/passividade ser produzida pela ¢ na linguagem reli-
giocsa.

E mais, como lemos em ROLIM, © reforgo interno do grupo
reside, exatamente, na experiéncia mistica dos dons carismati-
cos enguanto "dinamismo", enquanto "plano nao institucional-le-
gal", enguanto "caracteristica Sehsivél e estimuladora do emo-

cional"”, mas também enguanto "reforgo dos quadres institucio-

nais".
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No capitulo anterior chegamos a uma convergencia tedri-
ca, chamada de elemento comum, ou seja, ac fato de uma certa
dialética ser produzida mna e pela linguagem religiosa. Lingua-
gem n3o no sentide de uma producgao guiada e controla peloc sen-
tido estabelecido, mas uma produgdo ligada mais a idéia de um
"corpo gue fala". Neste sentido poderiamos falar de uma antro-
pologia do corpo, cuja matéria-prima fundamental sac as emo—
¢oes humanas.

Esta dialética entre dominagao/resisténcia e dominagao/
passividade compoe, digamos assim, a especificidade do empre-
endimento religioso gue necessita estar sempre dentro e fora
dos limites estabelecidos pela instituigao na qual se insere.

A experiencia dos dons carismaticos reforga o grupc e 0s
quadros institucionais mas: pode, ao mesmo tempo, servir de re-
velador de contradig¢oes mais profundas quandb submetida a re— .
flexdo tedrica, cientifica.

Este capitulo é uma primeira aproximagao & percepgao de
como a linguagem operacionaliza esta dialética e como foi pre-
ciso que a Ciéncia desenvolvesse um referencial tedrico espe-
cifico para perceber (construir) estas guestdes tanto a nivel
antropoldgico quanto ling#istico.

Talvez a melhor maneira de se compreender a constitui-

gao do campo religiloso pentecostal seja © desenrolar dos fios



120
. 42
das vidas dos seus fundadores.

Nelas havera, sempre, um momento de CONversao profunda,
de cura divina antecedente a ministérios de poder, geradores
de obras que atestam nao apenas a sclidez e o acabamento ar-
quitetdnico primoroso das suas construgoes, mas tambem a se-
riedade da organizagao funcional e a eficiéncia da £fé€.

Ao enunciar esta questao somos imediatamente alertados
para o fatc de gue esta mesma situagao ocorreu nos tempos apos-
télicos.

A evangelizagao, pedra-de togue de toda a agao cristia-
nizadora das Igrejas atuais em geral, ndo teve inicio com o©s
evangelhos escritos como os termos hoje na Biblia, mas com ©
primeiro sermao de Pedro nc dia de Pentecostes, atravessando
um periodc gue vali desde a morte de Cristo até a composigao es~-
crita dos evangelhos.

Este foi um periodo de formagac da tradigao oral, das
viagens dos apostolos, das histdrias e "casos" da vida de Je-
sus e dagueles gue conviveram com ele. Das suas experiencias,

das suas palavras e atos.

Mas foi através da vida dos apdéstolos que esta tradigao
oral veio a constituir-se num texto como temos hoje em dia,
sem falar em outras alteragoes que o tempo determinou.

Assim & que o Evangelho passou a significar n&o apenas

o ato de proclamar boas novas, mas a propria mensagem.

42, referéncia aqui é a conceituagdo de "campo religioso" confor-
ze PIERRE BOURDIEU em A Ecomomia das Trocas Simbolicas, cap. 2, "Génese e
Estrutura do Campo Religioso™: instancia especificamente organizada  para
produzir, reproduzir e difundir os bens religiosos... que se faz  acompa-
nhar per um processo de sistematizacao e de moralizagao das praticas e das
representagdes ... que vai do mito ... a ideologia religiosa; do tabu ...

ao pecado.
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Isso significa dizer que esta mensagem feol se constituin-

do através desta tradigac oral, e a histdria da revelagao coin-
cidiu com a historia da vida de Jesus, recontada pelos aposto-
los dentro de um trabalho gue hoje chamariamos de missionario.

Se atentarmos para o fato de que sao exatamente os 1i-
VIos escritos posteriormente pelos apéstolds'que se constituem
no texto-base de todo o processo de evangelizagac que vem OCOr-
rendo através dos-tempos, ficaremos surpresos ao constatar gue,
mantido no texto a parte da narrativa da vida de Jesus, este
processo de composicaoc das histdrias de milagres (testemunhos)
e ilustragoes doutrinarias estao em pleno vigor e sao, justa-
mente elas, gue consubstanciam a possibilidade de - evangeliza-
Gao.

Esta seria a parte renovavel, a tradigao viva, alimenta-
da pela vida de todos estes missionarios, pastores e leigos que
passam pela experiéncia da conversao.

E & justamente neste intervalo entre texto e pratica que
existe a possibilidade de analise e interpretagao de gqualqguer
grupo religioso de agdo missiondria, ou de evangelizacgao. Nao
apenas o texto, nem sd a prética, mas o es?ago entre -os dois,
ou a relacao entre eles.

E este processo de composigao sé se torna possivel potr-
que assenta¥se sobre o que se poderia chamar‘de- oS "aspecitos
primitivos™ desta religiosidade, ou seja:

a) o fato de ter como tema dominante a obra do Espirito

Santo;

b} a énfase dada ac elemento miraculoso.

Pela importancia, enfim, atribuida ao batismo pelo Es-
pirito Santo, € ao recebimento dos carismas, principalmente do

"dom de linguas”, de uma fase da Igreja Primitiva, & partir do
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Pentecostes, conforme lemos em Atos dos Apdstolos, escrito por
Lucas antes do seculo III d.C.

Neste sentido, o aparecimento do Pentecostalisme na “"vi-
gilia do Século"43, rein/iroduz uma religiosidade que, tendo si-
doc nos seus primérdios padrac unico, apds passar por fases al-
ternadas de esfriamento e reavivamento espiritual, parece estar
caminhando, a despeito da intensa sectarizagao, para um certo
ecumenismo, ora postulado em propostas teoldgicas e/ou eclesids-
ticas44, ora vivido em praticas religiosas como as pentecos-
tais, neo-pentecostais, entre outras.

Ac que parece assistimos nos nossos dias ao fechamento
de um grande circuito, num movimento de retorno as origens, a
partir de uma reelaboragac de certas caracteristicas da Igreja
Primitiva.

0 que existe neste intervalo entre texto e pratica e,
exatamente, a reelaboragao concreta.destas caracteristicas cha-
madas "primitivas", ou seja, a experiéncia do batismoc no {pe-
1lo) Espirito Santo e a prdtica de dons carismaticos progue sao
eles, justamente, a mola que aciona todo o processo de composi-
cdo desta tradiga@o oral ao mesmo tempo em due atualiza o texto
biblico, sem ddvida alguma, suporte teoldgico para a experién-
cia da conversao e da agao do Espirito Santo.

Por outro lado, sendo caracterizado pelo aspecto caris-
matico, este movimento de "retorno as origens" oferece, atra-
ves do "ddm de linguas", uma coportunidade impar para a andalise

do mencionado espago intervalar (texto/pratical: a linguagem

431901, cf. H. CAFFAREL, citado por RENE LAURENTIN in Pentecosta—
1ismo entre os Catolicos, Vozes, Petrépolis, 1977.

44Cf. CONCfLIO_VATICANO 11.
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no processc ritual, seja no nivel narrativo (os testemunhos, os
sermoes), seja no nivel da ruptura do sentido semantico ({(yglos-
soldlia), constitui-se momento privilegiado para a cbservagao
da constituicdo da relacdc do sujeito discursivo e antropoldgi-
co com o sagrado.

| No texto citado de PIERRE BOURDIEU, o autor msotra como
a constituigao do campo religioso faz-se simultaneamente a um
processo de sistematizagdo e de moralizagdo das praticas e re-
presentacoes que vai do mito, enquanto sistema objetivamente
sistematico, a ideologia religicsa, gque supde um envolvimento
com as instincias econdmicas e politicas, com os interesses a
fungdes ligadas a esfera do poder, enfim.

Para perceber esta passagem foi instigante e produtivo
seguir os passos do Espirito Santo através da histdria.

O-termo “"Espirito Santo" aparece durante a primeira tra-
digdo crista. Nesta época, através da narrativa de LUCAS, sur-
gem duas concepgoes diferenciadas da acao do Espirito Santo em
relagdo a uma forga sobrenatural. Uma forma gque leva a certas

intervencgdes e nao a outras:

“,.. o Espirito inspira a palavra profeti-
ca, o poder produz o fato visivelmente pro-
digioso..." -

(HAYA-PRATS, 1975).

Assim, ao Espirito Santo sdo atribuidos o "dom de lin-
guas", o "dom da profecia”, a "efusao" gue enche de coragem as
testemunhas, dque daé o poder e a ceoragem para' a evangelizagéo
audaciosa. Ao peder (do Senhor, de Jesus, de Deus ...) cabem

0s testemunhos com sinais e prodigios, as curas milagrosas, OS

exXorCclsmes.
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Diz HAYA-PRATS que para melhor perceber a distingao en-

tre estas duas conceituacdes poderiamos exagerar dizendo que
"o Espirito Santo representa a intervengaoc de Deus no dominio
do intelegivel enquanto gue o poder opera no dominio do sensi-
vel® (Op. Cit., p. 40).

Embora nesta época nao haja ainda um ensinamento espe-
cifico sobre Ele, as referéncias ligam-no, sem divida, as ma-
nifestacdes do VERBO e € este aspecto que nos interessa no que
diz respeito & constituig3o do campo religioso, tanto 1l& quan-
to nos nossos dias.

A relagaoc que nos interessa, portanto, € entre .testemu-—
e evangelizacao, enguanto obra do Espirito Santo.

Segundo HAYA-PRATS, LUCAS comega a narrativa com & pPro-

messa de Cristo, e a consegliencia do recebimento do Espirito

Santo:
" _,. Mas recebereis poder, ao descer sobre
vds o Espirito Santo e sereis minhas teste-
munhas em Jerusalém, Judeia e Samaria, ate
os confins da Terra". (ATOS 1:8).

Cumprida a promessa no Pentecostes, tem inicio a ativi-
dade apostélica, descrita tanto como testemunho quanto cComo
evangelizagao.

Segundo © autor, é preciso ver em que medida estes dois
conceitos se correspondem e gual a dependencia explicita de

cada um em relagao ao Espirito Santo.

Embora nossos objetivos sejam diferentes, & analise teo-
16gica deste autor serve-nos perfeitamente para a compreensao
da génese e estrutura do campo religioéo mencionado atras, con-
forme PIERRE BOURDIEU.

Na verdade, o livro de Atos trata desta constituicgao,
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centrada na relacac testemunho/evangelizagao:

", Ora, nos somos testemunhas destes fa-

tos, e bem assim o Espirito Santo, que Deus
outorgon aos que lhe obedecem" (ATOS 5:32).

Tl

... Tendo eles orado, tremeu o lugar onde
estavam reunidos; todos ficaram cheiros do
Espirito Sanmto e, com intrepidez, anunciavam
a palavra de Deus”. (ATOS 4:31).

Quer dizer, o Espirito Santo aparece logo de inicio, co-
moc uma forga que torna o testemunho possivel, e este testemunho
vai, pouco a pouco, se tornando evangelizacgao.

De inicic, os apostolos testemunham os milagres assisti-
dos, fatos com relagao a vida de Jesus, sua morte e ressurrei-

gao:

" .. A este Jesus Deus ressuscitou, do que
todos nés somos testemunhas". (ATOS 2:32).

" . Destarte matastes o AUTOR da vida, a
guem Deus ressuscitou dentre os mortos, do
que ndés somos testemunhas..." (ATOS 3:15).

M, .. Vbs conheceis a palavra que se divul-

gou por toda a Judéia, tende comegado desde
a Galiléia, depois do batismo que Jodo pre-
gou ..." {ATOS 10:37).

",... Como Peus ungiu a Jesus de Nazare com

o Espirito Santo e poder, o qual andou por

toda a parte, fazendo o bem e curando a

todos os oprimidos do diabo porque Deus era
com ele ..." (ATOS 10:38).

" __ o nos somos testemunhas de tudo o que
ele fez na terra dos judeus..." (ATOS 10:39).

Nesta dltima citagdo, PEDRO se apresenta a CORNELIO como
testemunha da ressurrei¢ao de Jesus, com a garantia dagueles
"que comeram e beberam COm ele apés-sua ressurreigac dentre 05

mortos..." (ATOS 10:41).
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Continuando, diz HAYA-PRATS, PEDRO passa do testemunho
historico ao testemunho confessional: "... e nos mandou pregar
ao povo e testificar gue ele € quem foi constituido por Deus
Juiz dos vivos e de mortos..." {(ATOS 10:42).

Com PAULO o testemunho alcanca sua fungao kerigmdtica,

messianica:

“Quando SILAS e TIMOTEQ desceram da macedd-
nia, PAULO se entregou totalmente a Palavra,
testemunhando aos judeus que Cristo e  Je-
sus ...".

(ATOS 18:5).

", .. Testificande tanto a judeus comec a gre-

gos, o arrependimento para com Deus e a fe
em nosso Senhor Jesus {Cristo) ..."

{AT0S 20:21).

L1
-

Porém, em nada considero a vida precio-
sa para mim mesmc, contanto que complete a
minha carreira e o ministério que recebi do
Senhor Jesus para testemunhar o evangelho...”

(ATOS 20:24).

Da mesma maneira, Paulo perante Agripa, no seu discurso
de defesa, anuncia o plano de redengao universal pela morte e
ressurreigdo de Cristo, ao povo e aos gentios.

0 apdstolo Paulo & um acaso tipico da passagem do teste-
- munho a evangelizagao: "... o kerigma.é um testemunho informa-
do por uma missao” (Op. Cit., p. 96). Aparece ja ai a relagao
entre a transmissdo objetiva da mensagem e © testemunho Como
a parte subjetiva do envolvimento pessoal com a doutrina.

Mas, para chegarmos ao ponto que, na minha opiniao re-
vela a dinamica deste processo, € precisso caminhar um pouco

mais com a exegese teolégica e ver como a agao do Esp{rito San-
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-to se desdobra sobre si mesma.

Assim, se num primeiro momento o testemunho dos aposto-
los nao apresenta, segundo a narrativa de Lucas, um carater
"renovador, moral e religioso", mas sim intende mostrar a
forca e a seguranga do espirito missiondaric que se manifesta
exteriormente, levando ao mundc a mensagem do Senhor exaltado",
a atividade do Espirito vai "desaparecendo gradualmente para
tornar-se mais e mais convencional". {(Op. Cit., p. 97 e p. 101).

Diante dos tribunais, num segundo momento, O Espirito
favorece os apostolos (o0s perseguidos) com seguranga ¢ sabedo-
ria, tanto com ESTEVAO (ATOS 6:10), quanto com PEDRO e JOAC
(ATOS 4:13) no Sinédrio.

Em ambos os casos, os apostoles testemunham sob a im-
pulsdoc do BEspirito, de maneira indireta. Mas, no momento deci-
sivoe do Concilio de Jerusalém, Pedro refere-se ao testemunho

direto do Espiritc, no que concerne ao batismo de gentios:

",., Ora, Deus que conhece os coragoes, lhe
: [ 4 N
deu testemunho, concedendo o Espirito Santo
4 r . L
a eles, como também a nos concedera...”

(ATOS 15:8}.

Esta concessao do Espirito aos gentios, o "testemunho
imediato", perceptivel por agqueles due aos quais se destina,
necessita de um signo proprio, que &, no seu entender, permiti-
do pela glossclalia.

Ela aparece no Penteccstes, depois com a extensao do
dom do Espirito aos Sawaritanos, com Cornélio, e, énfim, por
ocasiaoc da imposicao de macs-batismo dos discipulos de Efeso.

Ela esta, exatamente, na confiuéncia da necessidade his-

térica da evangelizacgdo, -como o testemunho-signo, cbjetivo e
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subjetivo, individual e coletivo. E a experiéncia carismitica
que o livro de Atos apresenta como fato comum, no "seio dos no-
vos grupos de convertidos" (Op. Cit., p. 107).

Ela é apenas o inicio de um conjunto de wmanifestacgoes
indicadoras da presenga do Espirito Santo, que vao continuar
acontecendo mesmo entre agueles gue jé receberam a primeira
"efusio”, como no Pentecostes e no batismo de fogo, pelo Espi-
rito Santo.

fste sinal exterior marcara, por assgim dizer, a relacgao
com o sayrado a nivel individual/subjetive e coletivo/objetivo,
ou comunitdric, ou doutrindrio.

Segundo HAYA PRATS, as segundas vindas Qo Espirito San-
to produzem, como as primeiras, uma sensagéo transbordante de
plenitude, e 6 verbo pentecostal "éplesthésan" é o mesmo  que
descreve a impulsao de Pedro diante do Sinédrio e dos senhores
membros da comunidade primitiva em prece (Op. Cit., p. 108}.

Homens cheios do Espirito e de sabedoria, de alegria e
de coragem, eram OS escolhidos para exercer a diaconia.

Neste periodo ndo hé ainda qualquer doutrina sobre 0 Es-

pirito Santo. Ele ¢, acima de tudo, uma experieéncia. £ a mes-

ma experiencia gue, na primeira carta de Paulo aos Corintios
comeca a ser sistematizada {(dentro de um corpo doutrinal) e
moralizada:

n,.. Ainda que eu fale as linguas dos  ho-
mens e dos anjos, se eu ndo tiver amor, se-
rei como o bronze que soa, Ou como o cimba-
1o que retine..." (I Co. 13:1).

",.. Ainda que eu tenha o dom de profetlzar
e conhecga toedos os mistérios e toda a cien-
cia, ainda que eu tenha tamanha fe ao ponto
de transportar montes, 5e nao tiver amor,
nada serei..." (I Co. }13:2).
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Aqui j& comega a aparecer aquele carater "renovador, mo-
ral e religioso" que opde, segundo R. BOURDIEU, o mito 3 ideo—
logia, o tabu ao pecado, este, caracterizado de uma forma bas-

tante flexivel, ampla e até ambigiia:

"

... Se alguem proferir alguma palavra con-
tra p Filho do homem ser-lhe-a isso perdoa-
do, mas se alguem falar contra o Espirito
Santo, nao lke sera isso perdoado, nem nes-
te mundo, nem no porvir..." (MATEUS 12:11)

J& houvera antes uma passagem das prescrigoes e tabus re-
ligiosocs a um comportamento discursivo na oposigio que Jesus
estabelece entre o comer e o falar:

"... em vao me adoram ensinando doutrinas

que sac preceitos de homens..." ".., nac e
0 que entra pela boca o que contamina o ho-
mem, mas o que sai..." "... tudo o que entra
pela boca desce para o ventre e depois é lan-

¢ado em lugar escuso..." "... mas o que sai
da boca vem do coragdo e € isso ¢ que conta-
mina o homem". {MATEUS 15:11,17,18).

£, portanto pelo que sai (da boca) que é Gada, oun é pos-
sivel dar, a identidade deste novo religioso, o cristéﬁ.

Nao ¢ mais, portanto, uma religiao destinada a reprodu-
zir-se apenas nos grupos fechados dos judeus, mas ir para fora
destes limites ... pela palavra proferida. Estabele-se ai a
responsabilidade e o peder da Palavra no Cristianismo. Palavra
gue tanto pode ser blasfemia quanto béngao, mas mesmo enquanto
bencao, precisa ser um sentido virtwal, jamais apreendido to-
talménte pelas cadeias do estabelecido.

Assim, a glossolalia pode ser entendida como um movimen-

to, tanto espiritual gquanto articulatdério, e o Principio tor-
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na-se Verbo, constantemente.

QUADRC N2 3

BLASFEMIA GLOSSOLALIA
origem: coragao do homem. origem: vem do Espirito Santo.
situacao: dentrc do homem. situacdo: dentro do homem.
movimento: de dentro para fora. movimento: fora - dentrc - fora.
veiculo: a palavra proferida. veiculo: a palavra proferida (o som)
destino: lugar escusc da condena- destino: imprevisivel e infinito.

Gao.
PECADO BENCAO

E exatamente esta dialética do demtro e do fora, do in-
dividual e do coletivo, do material gue informa a pratica pen-
tecostal. Uma pratica gque € a construgao simultdnea do quadro
ministerial e do rebanho, logo, do campo religioso, e gque se
assenta, sempre, num‘momento de conversao profunda precedido de
uma cura milagrosa (fisica e/ou espiritual), com sinais exte~
ricrizaveis, especialmente para agueles que abragarao a carrei-
ra ministerial.

Neste sentido a conversao do apostolo Paulo (de Tarso)
na entrada de Damasco é paradigmatica: ferido na sua  propria
carne por uma luz intensa que o envolveu, esteve cego durante
trés dias, apés 0s quais Ananias, impondo~lhe as maos, curou-o
e batizou-o pelo Espirito Santo, transformando-o num dos mais

Y s . 45
famosos pregadores da historia do Cristianismo.

4SVide ATOS 9:1-18.
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A relag3do entre a manifestagao do poder e a palavra pro—.
fética, ou a pregagao/evangelizagdao, passa por um momento de
conversao, e esta conversao, negadora num primeiro momento, mu-
da radicalmente a relacac do sujeito com o mundo. Esta mudanga
esta refletida, fundamentalmente, na sua relacao com & lingua-
gem.

0 primeiré momento € o momento da nao-palavra.

A glossoldlia reflete este momento: o sujeito se coloca
nela nagquilo que ha nele de mais subjetivo, ou seja, a emogao,

o elemento da recusa, (nd3o a lingua comum) do desejo liberxrado.

A relac3o com a palavra profética, por outro lado, ja é
resultado de um condicionamento institucional, social. £E o do-
minio do sentido estabelecido, capturado: as segundas vindas
do Espiritb Santo vao estar j& no dominin do estabelecido.

0 movimente desta mudanga pode ser cobjeto de explicacgoes
sociologicas importantes, que vao mostrar, por exemplo, comoc a
conversao ocorre mals em situacoes de conflito, de desespero
pessoal ou coletivo, ligando o antes ao depois.

Mas é justamente o durante, o momento da conversao due,
ao operacionalizar esta passagem da manifestagao do Espirito
Santo enquanto poder para & outra, ja& palavra, vai constituir ©
campo religioso. Este momento/movimento liga-se tanto ao Espi-
rito Santo guanto a palavra, Quer como n3o - sentido, guer como
sentidc. E é esta, Jjustamente, a dinamica e a dialética do pro-
cesso: o Espirito Santo como experiencia popular gque explode no
nio-sentido (glosscolalia) para ser, depois, condicionada a Pa-
lavra profética, ou séja, ac sentido religioso estabelecido.

E assim acontece com cada um & com todos, num encadea-
mento gue nada mais & do gue a constituigao do sujeito religio-

so, do campo religioso, do sentido institucional da religiao.
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1.1 A IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR

Na base do trabalho pentecostal da Igreja do Evangelho
Quadrangular esta a figura de AIMEE SEMPLE MCPHERSON.

A conversaoc desta moga, que nasceu em 1890 numa fazenda
do Canada, ocorreu num momento particularmente angustiante em
que, ja protestante Metodista, convenceu-se de ser uma pecado-
ra, apés ouvir uma mensagem do reavivamento num culto pentecos-
tal.

ROBERT SEMPLE, com guem veio a casar-se, orou em lin-
guas com os bragos estendidos na sua diregao e ela entendeu,
sentiu gue Deus lhe dizia: "Tu és uma pobre( perdida e mise-
ridvel pecadora merecedora do inferno". (OLIVEIRA ROSA, 1977).

Tres dias apds, em grande aflicao, clama a Deus por mi-
sericdérdia, vindo a sentir, entao, o coracgac aliviado transbor-
dar de alegria.

Mas o batismo mesmo s6 aconteceu depois de um periodo
de afastamento involuntdrio, ‘mas providencial, em gque tendo
ide orar com uma senhora da missaoc evangélica, ficou presa no
local devido & uma tempestade de neve, sem contato com mais
ninguém.

Durante uma semana esteve orando e guase Jjejuando. Na
sexta-feira, bem cedo, ao crar de olhos fechadﬁs, teve uma vi-
s30 de um basto campo de trigo, jd maduro, esperando pelos
ceifeiros.

Diz o autor gue naguele mesmo dia ela recebeu o batismo
com o Espirito Santo, falando em linguas. A partir dail, entre-
gou-se ao trabalho evangelico.

Casou-se com, ROBERT SEMPLE em 1908.

Mas sua vida religiosa passaria ainda por duas experien-
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cias de cura. Uma delas foi a de um pé fraturado cuja recupera-
gao ja nao era garantida pelo médico: apds cuvir uma voz gue
dizia: "Se tu embrulhares o sapato do pé fraturado, voltares
ao cultc e pedires ac Rev. DURHAM para orar por ti, levando
contigg o sapato para cal¢a-lo na volta, eu cura-lo-ei”.

Tendo sido curada, apés a imposigao de maos do pastor,
ela passou a orar pelos enfermos tambem.

Depois disso foi para a China com o marido, como missio-
narics. La ficou viuva e voltou aos Estados Unidos com uma fi-
lha de seis meses.

Alguns anos mals tarde casou—se:com HARQOLD McPHERSON, in-
terrompendc sua carreira missionaria. Contudo, nc decorrer do
tempo veio a sentir-se muito infeliz, vindo a adoecer seriamen-
te quase perdendo a vida. Explicando a doenga como uma resis-
tencia ao chamado de Deus para continuar o trabalho, finalmen-
te entrega-se novamente a obra evangelistica, sendo curada em
guinze dias.

Reiniciou suas "campanhas" em 1915, quando seu trabkalho
comeca a ter uma difusao internacional e acentuado carater mi-
raculoso. Seu sucesso fol assustador,

Estabeleceu-se em Los Angeles, permanecendo ai durante
20 anos de muito trabalho: pregandc em grandes congregagoes,
viajando por todo os Estados Unidos e para fora do pais, fun-
dando estacOes de radio, escclas biblicas, editando a revista
"Bridal Call“46, escrevendo livros e executando um amplc traba-

lho de assistencia social.

46Esta revista veio posteriormente a chamar-se "The Foursquare World

Advance".
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Em 1922 teve a inspiracao divina de chamar sua mensagem
de gquadrangular, a partir da visao do profeta Ezequiel dos gua-
‘Xro querubins, simbolizando os quatro angulos do ministério de
Cristo: o Salvador, o Batizador com o Espirito Santo, o Grande
Médico e o Rei gue ha de voltar.

O que c livro de JULIO DE O. ROSA nao conta é gue AIMEE
divorcicu-se e veio a falecer em 1944, vitima de uma dose ex-
cessiva de barbitﬁricos.47

Mas ¢ movimento continuou a crescer, chegando ac final
da década de 60 com aproximadamente 90.000 seguidores.

Lembrada hoje como “uﬁa mulher que surpreendeu o©s ho-
mens"48, iniciou uma obra que adguiriu, desta maneira, um ca-
rater pelo menos mais feminino, por ter sido a primeira e con-
tinuar sendo é.ﬁnica a consagrar mulheres-pastoras, com direi-
to a dirigir igrejas no seu sentido completo, ou seja, espiri-
tual e administrativamente.

Em maio de 1946, ¢ Evangelho Quadrangular chega ao Bra-
sil, mas s6 em 1953 alcanga a cidade de Sao Paulo, vindo de
Porto Velho por via fluvial, chegando até Santos e de 14& ate
a capital.

Ali, logo de inicio, iniciam suas campanhas de cura di-
vina.

Dessas campanhas surgiria a "Cruzada Nacional de Evange-
lizagao", ou as famosas "tendas", depois imitadas por cutros
movimentos evangelisticos.

A figura fundadora deste trabalho agui no sul do Brasil,

47Cf. Encyclopaedia Britamnica, vol. XIV, p. 544,

4BPalavras de uma informante.
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e, mais particularmente nc Parana, foi MARIANO DE CASTRO.
Conta-nos sua filha, a pastora ODA PESSANHA DE CASTRO,
que ele, desenganado pelos médices, ja chamava os filhos para
a despedida final guando, em Sao Paulo, parte da sua familia
ja convertida ao pentecostalismo, orou pela sua cura e, mila-
grosamente curado, viveu mwals 22 anos vindo, por esta razao, a

iniciar o movimento pentecostal agui em Curitiba.

Do presbiterianismo toda sua familia converteu-se ac
pentecostalismo, recebendo ¢ batismo no Espirito Santo, e o
trabalho que havia comegado numa igrejinha chamada. '"Igreja

Evangeélica Apostdlica", passou a ser feito em tendas, contando,
entdo, com a visita e orientacdo de missionarios da I.E.Q. de
S3o Paulo, na forma de cruzadas ou grandes cultos publicos.

Hoje existem mais de sessenta igrejas na capital, lide-
radas tanto por pastores quanto pastoras, mas 0 . percentual
maior €, sem duvida, de homens.

Embora nac haja discriminacao sexual declarada, €& pos-
sivel reconhece-la sob ouEros disfarces, o mais . . forte dos
guais é o alvo prego que as mulheres-pastoras bem sucedidas,
em geral, pagam: © mesmc que AIMEE, ou seja, o insucesso Ccon-
jugal e familiar.

Administrativamente as Igrejas do Evangelho Quadrangu-
lar estdo sujeitas a estatutos e determinagoes do Conselho Na-

cional de Diretores. Atualmente existem sete diretores em todo

o Brasil.

A este Conselho sd3o enviados relatorios mensais e 5%
da arrecadagao de cada igreja. A partir desta receita, o Con-
selho determina sobre as despesas nacionais, sobre o©s planos
de aplicagdo deste dinheiro em missoes, construgoes de templos,

obras assistenciais, equipamentos de som e outros, etc... Ou-



tros 5% vao para o Conselho Regional, onde um Superintendente
delibera sobre assuntos mais especificamente da evangelizagao.
Os 90% restantes ficam na Igreja.

Deste org¢amento cuida uma Diretoria local, composta pe-
lo pastor, que € naturalmente o presidente, o vice-presidente;
o secretario; © tesoureiro e o diretor de didconos. Este mesmo
grupo tem duas fungdes: resclve os assuntos financeiros/admi-
nistrativos e os espirituais. Duas fungoes ligadas a dois ti-
tulos: Diretoria para os assuntos terrencos, Conselho, para 0S5
espirituais. Deste Conselho/Diretoria podem participar os lei-
gos, O0s pastores auxiliares, oOs diaconos, os aspirantes, 0s
obreiros. N3ao existe discriminacao sob a forma de estatuto.
Contudo, diz-nos a pastora ODA, seria melhor desmembrar este
corpo de acordo com suas fuﬁgaes: um grupo, gque poderia ser de
leigos, ficaria com as funcoes de diretoria, e outro, Composto
sO de pastores, funcioﬁaria como Conselhc de Pastores, para
decidir sobre os assuntos espirituais. Isso porque segundo ela
estes assuntos, muito sérios, demandam uma gapacidade espiri-
tual maior. Além disso, nas Igrejas maiores, com muitos fieis
e pastores auxiliaares seria aconselhavel um melhor aprovelta-
mento deste potencial através de uma adequagao entre pastores
disponiveis e a grande necessidade de assessoria espiritual.

0 corpo de didconos tem um departamento a parte. Cuidam
das questoes materiais da igreja, de levantamento de ofertas,
das prestagoes de contas 3 Diretoria, ao Conselho e aos fiéis,

A parte teoldgica fica nas maos do Instituto Biblico,
onde s30 ministrados os cursos.

Vejamos agora a articulagao desta es;rutura com os
dois polos, gque ddo a visao completa da hierarquia: com a sede

internacional e com O povo. A ligagac com os Estados Unidos se
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faz através da figura do Presidente do Conselho de Diretores,
alguém da Igreja-mae. B ligagdc com o povo se faz atraveés do
trabalho de conversao/evangelizagac.

Este trabalho pode ser entendido das seguintes manei-
ras: © trabalho de composi¢ao do rebanho, ou seja, dos fiéis: a
evangelizacao. E o trabalho de composicac de corpo ministerial,
ou seja, dos pastores: o chamamento.

Na realidade estes dois tipos de trabalho estao profun-
damente interligados.

Poder-se-ia dizer que o "chamamento™ € uma especializa-
cac da evangelizagao: a rede é jogada ao largo, mas nem todos
sao chamados para o ministério.

0 "jogar a rede ao largo®™ é colocar em pratica a visao
evangelistica desta organizagao pentecostal que se define em
oposigao as outras igrejas pentecostais na medida em gue se
considera mais moderada, ou seja, ndo desenvolveu certos habi-
tos ou costumes que a afastam da comunidade, como por exemplo a
proibigao de cortar os cabelos para as mulheres, de assitir te-
levisao, etc ... Pelo contrario, percebe-se nas Igrejas mais
abastadas o hibito de "andar na moda"...

A missdo da Igreja € recuperar o ser humano. Oferecer a
salvacac em Cristo, gue beneficia quadruplamente: salva a alma,
batiza o espirito, cura o corpo e salva para a vida eterna.

Operando com nogdbes diferenciadas de alma (do homem pe-
cador), de espirito (a parte de Deus c¢m nos) e de corpo (objeto
de evangelizag¢do porque sintetiza a vida material, espiritual e
emocional, porque & espelho, reflexo das condigoes existenciais
do homem), esta mensagem alcanga gualgquer pessoca poerque sabe
lidar tanto com doengas guanto com ¢S "Jjugos inexplicaveis”...

As diferencas sao dissolvidas numa ampla categoria: tudo
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pode ser consideradoc "opressao do maligno".

Assim, © pastor ora e impoe as Maos expulsando ¢s demoO-
nios gue produzem a dor, os vicios, a anglistia, a depressao,
mesmo que eles provenham de causas tao concretas e diferentes
quanto uma pedra nos rins, um cancer, uma catarata, ou a falta
de dinheirc ou amor.

Na realidade nac fazem mais do que manipular um certo
"feeling”, acompanhar, talvez, a propria interpretacaoc das pes-
scas: trata-se, assim, de se utilizar de um certo "know-how",
de lidar com a possibilidade de entendimento das pessoas sobre
os males gque as afligem. Uma explicag¢ao que possa trazer si-
multaneamente a paz para o que sofre, a fé para o descrente, e
o fiel para a Igreja.

Salvo os casos em gue ha um diagnéstico.dado a pessoas
com maior esclarecimenta, o mesmo mal pode aparecer, ou ser
interpretado, de formas diferenciadas em diferentes classes so-
cilais. Acresée—se a issc o fato de gue, em geral, os medicos
da assistencia previdenciaria nao explicam aos seus pobres
doentes aquilo que eles certamente nao entenderao. Soma-se, en-
tao, o descaso cada vez maior pela miserabilidade humana e te-
mos formado o terrenoc propicic para a sede de crenga/saude: &
um ir e vir sem £im, um desencontro de falas e gestos, um sen-
timento de perda, o abismo, a solidao.

Neste sentido € que se pode compreender, também, porgue
ha certas igrejas onde aparecem mais certos males: onde a fre-

gfiéncia maior € das classes mais humildes, héd mais exorcismos.

Ndo se trata, porem de dar uma explicacao do mal, mas
oferecer a libertagao em Cristo. Esta libertagao € gue trara
a solugao de todos os problemas, mesmo aqueles gue para nos

dependeriam apenas de um bom advogado, de um médico ou de um
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psiguiatra.

Mas Jesus € o médico do espirito, da alma e do corpo.

Contudo, esta libertacaoc nao depende deste que, sofra do
que for, € classificado genéricamente de pecador.

E preciso que esta libertagao seja operada pelo poder da
fé. Mas esta fé nao esta no pecador, ¢ um dom de Deus gue vem
atraves do convencimentc do pecador de que ele esta em pecado,
pela mensagem. Esta mensagem € tambem fruto de um poder que vem
de Deus: © chamamento para o wministeério.

Este poder nao €, nem advém do preparo teologico. Muito
peloc contrario, ©s pentecostais da Igreja do Evangelho Quadran-
gular n3o possuem teologos como, em geral, as Igrejas do pre-
testantismo classico ou ortodoxo.

Certamente estudam a Biblia, mas este poder vem do ba-
tismo peloc Espirito Santo.

0 chamamento ¢ uma senda. £ um contato espiritual com
Deus gue se manifesta através de um sinal na vida do crente. X
uma inspira¢ac e vocé dali para frente "ndo se manda mais e
recebe a missac de ganhar almas para Cristo ..."49

Como gualguer missao, o chamado de Deus nao garante a
facilidade da sua execugao.

O crente gue se prepara para ¢ ministério passa, certa-
mente, pela provagac do maligno, muito mais dificil de ser en-
frentada do que os sete anos de preparo, ou da carreira minis-

terial.50

“Spastora ODA, em entrevista.

5OAté agora sao quatro anos ‘como obreiro credenciado e tres como as-
pirante, quando se é ordenado. Parece estar havendo uma discussao sobre a
possibilidade de aumentar o tempo de preparo dos pastores tendo em vista o
nivel, em geral baixo, dos pregadores. Mas, por outro lado isso limitaria o
ndmero de evangelistas, tdo necessario, além de desestimular a procura dos
que no momento e grande.



141

A provagao do maligno é a duvida: como pode um pecador
salvar almas?

0 chamamento é uma autorizagao e, ao mesmo tempo, uma
condigao de superacdo deste estado de pecado. £ o estar acima
de, poder falar em nome de. E o processo de autoconvencimento
da eleigao, e esta luta seria a da acusagao {(consciéncia do

pecado) versus o chamado (consciencia da eleigaoc por Deus).

O chamamento nao esta, necessariamente, vinculado ao
batismo, was e, certamente depois do batismc gque se adguire
aguela condigao de "comegar a ouvir mais a voz de Deus",

"abrem-se horizontes espirituais", "a Biblia se esclarece", "o
batismo nos da uma capacidade muito maior de entendimento".5¥
Este entendimento nac depende de um conhecimento teologico, e
sim de uma capacidade espiritual adquirida pelco batismo "de fo-
goll .

Para passér nas provas espirituais e ser acelto, © cren-
te gue & chamado por Deus precisa passar péla experiencia do
batismo pelo Espirito Santo. Compreende-se, portanto, como a
questdo do chamamento/batismo fica sempre no limite da expe-
riéncia pessoal/condigac instituciocnal. Se por um lado neste
batismo os eleitos recebem uma condicao institucional clara-
.mente observavel no desempenho de certas atividades, partici-
pando mais ativamente de tfabalhos internos € externos, na ma-

- . . 52
nifestagao de certos comportamentos mals padronizados™ , o0 ato

de sentir-se batizado, embora nao deixe de ser também um com-

51 .
Pastora ODA, em entrevista.

5205 Pastores/Pastoras em geral vestem-se de maneira diferente, ou
seja, mars sobria, falam de maneira diferente, em geral mals pausadamente,
e o seu TOSto esta quase sempre, pelo menos em publico, com um SO0Yriso
afavel, permanentemente.
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poertamento mais ou menos padronizado, vem sob a feorma de uma
alegria e sua manifestagac varia de pessoa para pessoa, depen-
dendo do tipo de personalidade e educagao. Ha os gque gritam
mais, ©s que saltam, os gue choram, ©s que ficam quietos... E
nesse extravasar o crente vai se entregando e comega a ser do-
minado (ou deixa-se dominar) pelo Espirito Santo, vindo a fa-
lar em "linguas estranhas”.

Mas o que significa “"falar em linguas estranhas"?

Como fol visto na parte introdutoria deste trabalho,
além da awmbigiiidade sugerida pela possivel confusao entre es-
tranhas e estrangeiras, n3o existe propriamente um padrao bi-
blico do "falar em linguas".

0 que existe sao concretizagoes histérica553 deste fe-
nomeno cujas unicas referencias biblicas que fernecem  alguma

indicagao estdao estac em ATOS 2:12,13, 26 e 28.

"... Todos atonitos e perplexos, interpela-
vam uns aos outros: que quer isto  dizer?"
", .. Outros, porém, zombando, diziam: estdc
embriagados!™ "... Porisso se alegrou o meu
- coracao e a minha lingua exultou..." ™...En-
cher-me-as de alegria na sua presenga...”

E o que esta sendo "“falar em linguas" para os pentecos-
‘tais das Igrejas do Evangelho Quadrangular hoje, em Curitiba?
Ha, certamente, uma variedade razoavel de explicagoes/defini-
coes deste fenomeno entre os crentes.

Uma grande maioria ndo consegue defini-lo/descreve-lo,

absolutamente, justificando que nunca se lembram do gue acon-

53E, neste sentido, ela fol sempre muito mais estranba do que es-—
trangeira...
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tece nestes momentos, além de uma grande emogdo. HA& outros que
acreditam estar falando uma "lingua'" que o Espirito Santo lhes
da neste momento e que, alem de uma grande paz, nac poderao
jamais saber o que é, nao se lembram ¢ nem sentem a necessida-
de de fazé-lo. Outros sao envolvidos pelo poder de usar uma
lingua maior do que a forga do maligno (porqgue o diabo ndo con-
segue entender esta lingua...) e, inflamados por este poder,
agem com o vigor condizente ac uso desta lingua como a espada

de um serafim. Mas existem, tambem, aqueles que fazem -desta

"lingua" um instrumento de louvor e, como tal, dispdem dela
com a simplicidade de um artesao diante da natureza ... Qu-
tros, ao contrario, entendendc sua natureza, usam-na como O

artista que, dominando a materia faz dela apenas um veiculo pa-

ra a imaginagdo e, porgue nao, pelo prazer do seu efeito esté-

tico, da sonoridade da prece.54

S3o comportamentos, nao apenas liﬁguisticos, que vao
estar mais ligados & personalidade e historia de vida dos cren-
tes/falantes do gue propriamente um modelo, a um padrao bibli-
co, embora, comoc ja tenha mencionado, estes cbmportamentos es-
tejam a meio-caminho entre o Pentecostes e a pratica institu-
cional da glossolalia nas Igrejas em questao.

Nao resta a menor duvida de que existe, em cada Igreja,
o} desenvdlvimenﬁo de um certo padrao, decorrente da audigac
coletiva de certos sons. Mas, persegquilr estas diferengas,lmes-

mo que de Igreja para Igreja seria entrar num labirinto sono-

SAEstas definigoes, ewbora feitas pelo observador, apoiam-se em
declaracoes dos crentes.
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Ao contrario, fol a partir das representacdes sobre
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a

lingua humana que se foi formando a moldura, ¢ panc de fundo

das cposicoes basicas destes dois processces interligados:

a

" evangelizagao e o chamamento. Tanto a conversao, fruto da evan-

gelizacgao,

sob a efusao do Espirito Santo.

como © chamamento, assentar-se num ato de entrega,

Em ambos o5 casos existe o fe-

nomeno do "falar em linguas”. Como foi mencionado, ha muita

ambigliidade nas definigoes deste fendmenc, e esta ambigliidade

aparece,

humano:

claramente,

na conceituagao da lingua,

a) no texto biblico:

"... Se alguém supoe ser religioso, deixando
de refrear a proprla lingua, antes _enganando
o proprio coracao, a sua religiao é va M

(TIAGO 1:26)

"... Se alguém nac tropega no falar e, per-

feito varao, capaz de refrear tambeém todo
seu corpo..."

(TIAGO 3:2)
... Ora, se pomos freios na boca dos cava-

los para nos obedecerem, tambem lhes dirigi-
mes o corpo inteiro ..."

(TIAGO 3:3)
"... Observai igualmente os navios que, sen-
do tao grandes e batidos de rijos ventos,
per um pequenissimo leme s3o dirigidos..."
(TIAGO 3:4)}

- r , r Ll
"... Assim tambem a lingua, pequenc orgao,
se gaba de grandes coisas. Vede como uma fa-
gulha poe em brasas tao grande selva...”

{TIAGD 3:5)

"... Ora a lingua é fogo; € mundo de iniqlii-
dade; a lingua esta situada entre os membros
do nosso corpo inteiro, e contamina o COrpo
inteiro e n3do so pode em chamas todas a car-

reira da existéncia humana, como € posta ela

enquanto Orgao
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mesma em chamas pelo inferno..."

(TIAGO 3:6)
"... Pois toda a especie de feras, de aves,
de répteis e de seres marinhos se doma ...
a lingua, porém, nenhum dos homens & capaz
de domar, e mal incontido, carregado de ve-
neno mortifere ..."

(TIAGO 3:7, 8).

... Com ela bendizemos ao Senhor e Pai; tam-
bem com ela amaldigoamos os homens, feitos

a semelhanca de Deus ... de uma so boca pro-
cede béengao e maldigcao ..."

(T1AGO 3:9, 18).

Dominio / Razao Ato falho / Intemperanga

1

lingua..."

quer..."

’ ’ . . " Fa e - .
"... a lingua e a ultima coisa que ... a lingua e o unico membro

voce deixa dominar..."

... porque voce gbverna a sua e falande o que bem entende...”

’, a - r . f
",.. porque & o teu raciocinio..." falou...

"... ela vai fazer o que voce

sem 0sso e esta sempre mexendo

"... as vezes vocé pensou hoca

Isso significa que, ac mesmo tempo em que a lingua é

igualada a razdo, é também relacionada ao ato falho, a intem-

peranga e ao descontrole. Assim, se ela sO0 faz © que voce guer,

mas representa também O incontroldvel, ela serve para realizar

a vontade de se entregar ao mesmo tempo em que pode expressar

a involuntariedade da posse, ou do poder do Espirito Santo ope-

rando em voce.

Isso significa, por sua vez, exatamente o movimento dia-

1ético do estar dentro ¢ fora dos limites institucicnais, re-
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ferido no inicio deste capitulo como a especificidade do empre-
endimento religiosc. O fato deste fenomeno estar situado no 1li-
mite do consciente/inconsciente liga-se diretamente a gquestao
da construcac da vontade do sujeito crente/falante de "linguas
estranhas".

Se realmente uma das discussoes gue mais tem polarizade
os trabalhos sobre os pentecostais € a guestao da alienacao/
participagdo em relacdo as questdes politicas da sociedade, a
glossolalia-torna-se, neste sentide, privilegiada. Nela gsta
representado, de_maneira clara, este confronto € suas possiveis
leituras porgue ao discutir a constituigao deste sujeito atra-
vés da construgao da sua vontade na relagao que este tem com a
linguagem estaremos, por extensao, refletindo sobre a sua posi-

gao como sujeito politico.



0 CULTO PENTECOSTAL DA IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR
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I1.2 O COLTO PENTECOSTAL DA IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR

Existem varios tipos de cultcs nas I.E.Q.:

tarde da bengao

noite de oragac

tarde do lar

curso de crescimento
noite ba bengao
oragao pelo ministério
oracao pelos viciados
culto da libertagao
culto de domingo

1

1

1

Destes todos, a "noite da bengao" e o "culto de domin-
go" representam os dois polos de atuagao da Igreja: o de do-
mingo é o culto veltado para dentro, para a edificagao dos ir-
macs. £ o culto mais intimo, mais familiar.

A "noite da bengao" é o culto voltado para fora, de
evangelizacgao.

Este cultco, em geral, adquire as caracteristicas de um
"happening", com muitos visitantes e -ar festivo. O destague
especial € sem duvida para © conjunto musical cuja formacao e
atuacdo em nada diferem dos shows de musica popular: duas gui-
tarras (solo e base), contrabaixo eletrdnico, drgao, bateria,
pgrcusséo,(efeitos ritmicos), cantores e amplificadores de
grande poténcia. Estou descrevendo esté tipo de culto nas
Igrejas maiores onde, as vezes, © grupo instrumental pode Ser
menor, pode haver um coral ao invés de cantores solistas, oOu
até mesmo uma banda de estilo militar; Contudo, a musica ocu-
pa, certamente, um lugar privilegiado em todas as igrejas. Os

. . . . 55 .
arranjos musicais dos hinos e "corinhos"™~, assim comc O COM—

5Cormhos em geral, sao pequenas pegas cantadas, de uma ou duas
estrofes e o refrao, de grande efeito porque de facil assimilagao.
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portamento dos instrumentalistas e cantores no palco reproduzem
o mesmo modelc da televisao e shows ao vivo: solos de guitarra,
de contrabaixo, bateria com viradas ritmicas de efeitc, e sos

tradicionais recurscs do 6rgdo e percussdo. Isso certamente va-
ria de acorde com a qualidade dos musicos, mas o modelo é o
mesme.

Existem algumas variagoes, mas em geral, o cuito tem
inicio com cumprimento generalizados, a apresentacdoc dos musi-
cos e cantores e, em seguida com o cantico de varios "corinhos",
alguns acompanhados de palmas, outrocs, mais lentos, com as maos
levantadas, em oferecimento aoc Senhor. Estes corinhos, em ge-
ral, falam do objetivo de louvar a Deus, da grande expectativa
de "grandes frutos" nesta noite: doengas curadas, problemas re-
solvidos, medos dissipados; etc...

Em algumas Igrejas, em seguida vem o momento da oragao
com a imposicdo de maos pelos pastores, obreiros consagrados
ungidos e batizados, aspirantes, sobre objetos de pessoas que
pedem as oragoes € ndo estao presentes. Em frente ou do lado
do pulpito fica, entao, uma mesa gue, no dizer de um <crente,
"parece mais um bazar...", repleta de objetos de toda espécie,
4 espera das oragdes cujo poder transferirao acs seus donos,
curando, resolvendo, abengoando.

ApS6s este momento de certa movimentagao, a Igreja se
acomoda para ouvir os testemunhos que, em-resumo, sao 0S Ccasos
e historias de milagres.

Em seguida vem o sermdo, dentro de uma seqtiencia assim
dividida:

o uma introducdo na qual sao cumprimentados os visitan-

tes que, ac serem chamados pelos nomes {(dados de an-

tem3ac a um didceno/diaconisa), levantam-se, sendo sau-
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dados pelo{a) pastor(a).

o depois todos se levantam para a "béngéé da prosperida-
de", seguida, entao, pelo momento da oferta. Os dizi-
mos sao depositados, pessoalmente, no pulpito ou numa
mesa lateral, mas na frente. Os didconos recolhem as
ofertas de povo em geral, enquantoe & tocado ou canta-
do um hino de louvor. .

o em seguida, vem a pregagac propriamente dita, com um
sermac baseado no textc biblico. Nesta pregagao o cren-
te e/ou o visitante sdo convidados a guestionar sua
vida, seus valores, a defrontar-se com sua condigiaoc de

pecador.

Pede-se, entao, que todos permanegam em oracac enguanto
um apelo mais enfatico é dirigido a todos os que queiram rece-
ber & "béngdo maior"”. Enquantc uma misica suave faz o fundo, es-
te convite vai sendo repetido varias vezes criando uma forte
expectativa. Algumas pessoas sempre se apresentam. E como se
fosse um momenté de entrega e conversao.

Finalizando esta parte, o(a) pastor(a) faz a oracao fi-
nal pelos gue se colocaram em pe para aceitar Cristo como seu
Salvador e pede a confirmagao pelo.Espirito Santo, cu seja, a
confirmagao do batismo que pode ter ocorrido naguele momenta.
Nesta confirmagao costumam acontecer alguns timidos  balbucios
glossolabicos.

£m seguida vem outros tipos de oragoes: "oragdo pela
multiplicagao” ("... cologue diante de Deus o qgue quer gue voce
tenha para oferecer e Ele multiplicara"), numa clara alusaoc ao
milagre da multiplicagao dos paes e dos peixes, operado por Je-
sus; “"oracao pelos que estdc nas tres batidas" (quando se dese-

ja uma béngac especial, ora-se durante trés quintas-feiras. .0Os
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testemunhos, em grande parte daso conta do atendimento destas
oracoes).

Finalmente vem a . oracao e ungao com oleo para a cura,
que praticamente faz toda a congregagao 1evaﬁtar e ir ate ao
pulpito. Pessocas enfraquecidas amparadas por parentes e ami-
gos, pis e maes com filhos no colo, Jjovens, idosos, ricos e
pobres. Convidados a pOTY 8 mao no coragao, num gesto de fe,
permanecem em oragao, alguns em voz alta outros silenciosamen-
te, contritamente, enguanto pastores e auxiliares circulam en-
tre as pesscas levando um recipiente com dleo, com o qual vao
ungindo-os, repreendendo os espiritos mélignos. Este dleo €
esfregado, em geral, na testa, mas de acordo com a informagao,
dos solicitantes, a impunicao das maos varia conforme o lugar
da dor. Em élgumas Igrejas, de fregtiencia mais popular, € nes-
te momento em gue costumam QCOorrer cenas de exorcismos.5

Seguem-se outros tipos de oracgoes coletivas como,  por
exemplo, pela patria, pela familia, quando .as pessoas sao
orientadas a pensar nas colsas que estdo ocorrendo nas suas ca-
sas: problemas, objetos que desaparecem, barulhos inexplica-
veis, etec... Estendendo os bragos ou a mao direita na diregao
das suas casas, ouvem esta oraGgao e depois a béncao apostélica,
conforme o texto de Apocalipse 22:21, o Gltimo versiculo do ul-
timo livro da BRiblia.

0 culto de dominge, ou o "culto da casa", da nossa gen-

.te", & uma celebracao, uma festa em familia que, em algumas

6De certa maneira poder-se—ia dizer gque algumas Igrejas desenvol-
vem certas "funcdes" especializadas, dependendo da fregliencia e do tipo de
lideranca. As mais exacerbadas, neste sentido, sao as "capelas" do centro
da cidade {(Ex.: a da Praga Rui Barbosa, da Rua Marechal Floriano) e aquelas
em que o{a) pastor(a) desenvolve ministérios de cura, preferencialmente. Ha
uma ligacdo forte emtre o que entendemos por popular e curas. Nao se trata

_especificamente de uma questao apenas de renda, mas de um tipo de clientela,

onde ricos e pobres se misturam, misturando suas agonias em fortes explosoes
emocionais.
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Igrejas pode terminar com um lanche coletivo.

£ o culto voltado para dentro.

Nelee as pessoas passam longos momentos em cumprimentos,
apresentacoes, trocas de noticias 3 entrada do templc. HA sem-
pre muita alegria e descontragao, com as criangas correndo na-
turalmente entre os bancos e corredores da nave. Musicos afinam
seus instrumentos enquanto pessoas ajoelham-se entre as filei-
ras de bancos numa harmoniosa convivéncia do barulho e da in-
-trospecgao.

Apés uma abertura impressionante, com intenso acompanha-
mento musical, palmas e fervor, seguem-se 0S avisos, o0s "pu-
x0es de orelha" generalizados sobre a falta de participagao nis-
to ou naquile ... a hora de "lavar a roupa suja" ... enfim.

A seguir vem o momento das ofertas, hiﬁos, oragoes, para

depois ouvir-se o sermao. Estes, em geral, reforgam a identida-

de e a responsabilidade daquele gue é abengoado, daquele gue
Ele escclheu para ser um dos seus. Outras vezes, os domingos
sdo usados para desenvolver temas, sob a forma de cursos para

os crentes, com pregadores convidados de fora ou da .. prépria
Igreja, mas nac necessariamente pastores. Podem ser obreiros,
didconos, professores do Instituto Biblico, etc ...

Mas o dque noé interessa de modo especial é gue, salqo
alguns'glossélalos esparsos e mesmo o uso de palavras soltas du-
rante as oragoes huma clara intengao de louvor, a pratica da
glossoldlia vai aparecer mais intensamente nas reunioes de ora-
cao. Se ela é produzida, como sinal, nos polos de evangelizagao/
conversac, ou seja, nos cultos onde ha batismo e cura, nas reu-
nioes de oragao & que ela reforga e mantém a identidade do
crente e do grupo enguanto tal. Evidente também é a relagao ne-

cessaria e controlada do revelado/ndo-revelado: tanto nos Cul-
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tos para fora quantoc nos para dentro, a importancia do senti-
do, da mensagem, estd, justamente, na relacao de equilibrio es-
tabelecida com © nao-sentido ou o mistério. Para aqueles que
vém pela primeira vez a Igreja, a glossoldlia poderia escanda-
lizar, assustar. Por outro lado, enquanto caracteristica dife-
rencial, ela precisa aparecer como sinal, como marca do batis-
mo e da eleigao pelo Espirito Santo.

Neste sentido, € exatamente a mesma questao tratada por

VOGT e FRY na pesquisa sobre a "lingua secreta" do CAFUNDG:

"... Mas nao ¢ exatamente este o segredo de
todos os segredos? Aquele ponto em que, em-
bora feito de siléncios, o segredo nac pode
ser ele mesmo silencioso, sob pena de nao
ser segredo, mas apenas silénmcio? Entre o
segredo e o siléncio ha muitas .relagoes
constitutivas. Uma delas & aquela em que o

siléncio é o conteudo do segredo; outra,
aquela em que 0 segredo e o modo de dizer
o0 silencic. Uma nao exclui a outra, antes

sao complementares simétricas. Nesse caso,
o segredo nada mais é que a forma social do
siléncio compartilhado. Vale dizer, comuni-
cado”. (VOGT e FRY, 1985:20).

Portanto, assim como a "cupopia" estudada por VOGT e
FRY, que para continuar como um"segredo ativo', precisa circu-
lar sendo perde sua fungaoc, a glossolalia precisa, enquanto
mistério, ser comunicada e continuar secreta.

Pode-se e deve-se fala-la em alguns momentos, mas ¢ que
ce fala sobre ela estad sempre situado num nivel  extremamente
ambigltio, gerando um amplo espectro de possibilidades explicati-

vas, das mais simples 3s mais complexas, como vimos anterior-

mente.

Assim, da mesma maneira e diferentemente, a forma de
- - — Ed - " - -
dizer o segredo da glossolalla nac e a do silencio compartilha-

do e sim a gquebra do sentido, vale dizer, a forma do ruido co-
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municado/compartilhado,

Dai o titulo deste trabalho assentar-se na antinomia: o
"sentido da desordem". Na realidade esta antinomia fundamental
desdobra-se em outros niveis da organizagadc, sob outras formas
contraditdrias. Uma das mais significativas &, sem duvida, a

presenga € trabalho das mulheres na Igreja.
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ITI.3 UMA IGREJA FEMININA?

Se nds nos perguntassemos se a I.E.Q., por aceitar mu-

lheres como pastoras, seria uma Igreja "feminina", certamente

teriamos gue rever suas posigoes mna instituigao.

Duas constatacoOes preliminares sac necessarias:

a)

b)

a 1.E.Q., das pestecostais e .protestan-

tes em geral, foi a primeira e .continua

sendo a unica a consagrar mulheres para
. . s . 57

o minlsteric.

as mulheres, em geral, sao parte majori-

taria em qualquer grupo religioso.

Assim, um grande numéro de mulheres compoe © grupo de

freglientadores, vale dizer, de consumidores dos bens religio-

sos produzidos pela instituigao. E neste sentido, mesmo en-

guanto freqtientadoras/consumidoras, o seu papel é, sem duvida,

mais notdvel do que o dos homens: as mulheres sao veiculos

mais emotivos e espontaneos na entrega espiritual.

A partir dai, a "mulher comum" abrem-se outras possibi-

lidades:

a)

57

agregar-sé ao trabalho ‘feminino de -sus-
tentacao, ou seja, todos os trabalhos de
prendas domésticas destinados a obras as-
sistenciais ou mesmo a manutengao . .da
Igreja, seja na producdc de bens mais du-
raveis (tricd, croche, bordados, artesa-
nato, etc...), seja na produgao de ali-

mentos (cantinas, acampamentos ou reti-

Esta restricao é necessaria, principalmente em relagao ao Catoli-

cismo, pois a presenga da mulher na histéria da Igreja Catolica merece con-
sideracoes a parte, e que gordo discutidas mais a frente. Na Igreja Primiti-
va ela estava dentro e foi sendo, aos poucos, colocada fora. Exatamente o}
contrario do que parece acoutecer no Protestantismo.
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ros, pic-nics, etc ...), seja na limpeza

e arnamentacao do templo.

Elas sao obreiras leigas.

b) ipniciar-se no diacomato, como obreira cre-
dencia, quando manifesta potencial de 1i-
derenga. Isto pode constituir-se no pri-
meiro passo-para o pastorado: uniformiza-
da nas Igrejas maiores ou simplesmente re-
vestidas da fungﬁo, nas menores, esta dia-
conisa participa das funcgoes administrati-
vas da Igreja, desde o atendimento ao pu-
blico (encaminhando as pessoas nas ques-
toes mais publicas, ou seja, que dizem
respeito a relacao crente/Igreja, ou nas
mais privadas, isto e, naquelas relaciona-
das com a espiritualidade), na coleta de
ofertas, prestacao de contas, organizagao
geral de culto, manutengao da ordem e bem
estar das pessoas durante o servigo 1litlr-
gico, assim como o cumprimento das deli-
beracdes gerais e servigos especials co-

me, por exemplo, a parte musical.

c) a passagem destas fungtes ao "uso da pa-
lavra da Escola Dominical, como evangelis-
ta de lares e pragas e livre a todos os

- que manifestam este dom, € que tenham, jé
alguma vivencia na Igreja, isto é, gue
sejem ja batizados, demonstrando_publica—
mente sua fe. Em geral os evangelistas de
pragas sao homens, e, na .lideranga de gru-

. . . . 58 L. ~
pos missionarios” , as mulheres ja nmnao

°8y formagcio de grupos missionarios € estatutaria, logo todas  as
Igrejas os possuem, ao mesnos o de senhoras, de homens e de jovens. Nas
Igrejas maiores existem outros como, por exemplo, o de eriangas, de casais,
de juniores, etc ...
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. L 5
constituem maloria absoluta. 9

d} a lideranca oficializada, isto é, o pas-—
torado, tem inicio apds trés anos de
Instituto Biblico Quadrangular e, em ge-
ral, segue-se a uma pratica de lideranca
noS grupos missionarios. Uma dedicacao
que antes era voluntaria, torna-se, for-
malizada: como pastora auxiliar nas Igre-
jas maiores, ou como titular mas obras

novas e periferia.

Segundo uma estatistica da prdépria organizagac, e apro-
ximada, em 1988, 40% dos ministros eram mulheres, e 60%, ho-
mens.

Estamos jd no nivel da produgdo de bens religiosos e ¢€
nele que vai estar refletido o conflito do masculino versus ©
feminino, que nac é produzido na esfera religiosa, mas apenas
recclocado em termos de uma'proposta de liberdade de acesso
gue se defronta com uma possibilidade concreta de realizacao,
tanto profissional guanto pessoal, ou seja, de realizar talen-
tos pessocals e responder ao "chamaﬁento", de ordem divina.

O "chamamento" constitui-se na credencial que déd o di-
reito de acesso ac mesmo de poder do sobrenatural, vale dizer,

a esfera de producgaoc dos bns religiosos.

% ma enquete deste tipo pode apresentar muitas variagoes dependen-
do do "estogue" de lideres, mas, em geral, nas Igrejas maiores e mais cen-
trais, predomina a lideranga masculina. Nas Igrejas.menore§, em geral de
periferia, com excessao da chefia do grupo de homens, elaMe feminina. Nes-
tas Igrejas as mulheres constumam liderar, mesmo nas funcoes admipistrati-
vas. Um eemplo deste tipo de Igreja € a 10" I.E.Q.. na lideranga dos gru-
pos missionarios temos quatro mulheres versus dois homens, e pna Escola do-
minical com 15 classes, 11 mulheres.
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Ao nivel do laicato (obreiro ligo e obreiro credenciado)

nao se percebe qualguer disputa entre homens e mulheres, mesmo
porgue ag mulheres qabem fungoes mais ou menos semelhantes as
da vida secular.

Esta questao comeega a aparecer, talvez nao sob a forma
de conflito/disputa declarada, na lideranca de grupos missiond-
rios, ou seja, no uso da palavra.

Assim, da mesma maneira como, a partir do diaconato, a
lideranca de grupos missiondrios € porta de acesso a chefia de
uma Igreja, ou dizendo de outra maneira, ao ministério oficia-
lizado, nela estara se reproduzindo a primeira fase do confli-
to: nas Igrejas maiores, de maior projegéo, a lideran¢a € acen-
tuadamente masculina. Nas menores, onde a divisao do trabalho
é menor, as mulheres constituem maioria e sao "pau para toda a
obra", quer dizer, o trabalho € grande e¢ a projegac, menor.

O segundo estagio do conflito vai incidir sobre aqueles
que ja chegaram 1la, ou seja, que venceram as dificuldades  de
acesso a esta carreira que & uma luta continua em busca da per-
feicao espiritual e conseqiiente manutengao do poder permitido
pela presenca do Espirito Santo.

As mulheres, por alegadas razoes da natureza humana, de-
senvolveram ao longo da historia um talento ou eficiencia
maior no trato com o scobrenatural. A prdpria histdria é prodi-
ga em exemplos do carisma feminino e do seu uso desde a anti-
gliidade. A elas, também, pPor razoes nao tao "naturais"6o, cabe

o prego maior pelo exercicio deste papel em relagac ao campo

6OA nio ser que pensemos as razoes de natureza humana, ou seja, 0s
atributos femininos, também como uma falsa "naturalidade", mais ligada a
complementaridade dos papéis mﬁsculino e\feminino’e@ relacdo tanto ac po-
der sobrematural quanto ao politico, ou a uma politica do sobrenatural ...
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do sobrenatural.

Dentre os inumeros exemplos possiveis, interessa-nos
destacar agueles que venham, justamente, tocar nesta questao da
pseudce-naturalidade do desempenho e do prego a pagar por ele.

Trata-se de uma posigdo bastante "negociavel”, como ve-
remos. Sem esquecer, ainda, gue a guestao maior, que informa to-
do este quadro €, justamente, a do uso politico do poder sobre-

natural:

"... que um feiticeiro mantenha relagdes 1n—
timas com as forgas sobrenaturais, isto é
uma certeza; que, em tal caso particular ele
haja pretextado seu poder para dissimular
uma atitude profana, isto e domlnlo da con-
Juntura e ocasiao de apllcarr a critica his-
torica. O ponto 1mportante e que as duas
eventualidades nao sac mutuamente exclusivas
." (LEVI-STRAUSS, 1975:198)

Feiticeiras ou diaconisas/pastoras, do lado de dentro ou
de fora da Igreja, a questac que nos interessa & da gual pode-
mos partir, € que as mulheres estiveram sempre atuantes no Cris-
tianismo, variando apenas a forma desta atuacdo. Dissidéncias a

parte, uma forma culturalmente marcada pela submissac ao homem:

",.. a mulher aprenda em siléncic com toda
sujeicdo ... nao permito, porém, que a wu-
lher ensine, nem use de autoridade sobre o
marido, mas que esteja em silencio ..."

(1 TIMO6TEO 2:11,12).

",.. as mulheres estejam caladas nas Igre-
jas, porque nao lhes e permitido falar ...e
se querem aprender alguma coisa, interro-
guem em casa seus proprios maridos; porque
¢ indecente que as mulheres falem pna Igre-
ja..." (I Co. 14:34, 35).

Enquanto forma nao-instituida, o papel da mulher na

Igreja Primitiva, pelo menos nos primeiros tempos; foi o da-
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guela gue trabalha "em siléncio":

n

... Recomendo-vos, pois, Phebe, nossa irma,
a qual serve mna lgreja que esta em Cenchrea.
Para que & recebais no Senhor como convem
acs santos, e a ajudeis em qualquer coisa
que de vds necessitar porque tem hospedadc a
muitos, como também a mim mesmo” (ROMANOS 16:
1,2).

... saudai & Priscilla e Aquila, meus coo-
pgradores ... saudai também a igreja que es-
ta em sua casa ..."

T,.. saudai a Maria, que trabalhou muito por

néq ... saudai a Andronico e Junlia, meus pa-
rentes e companheiros na prisdo...” (ROMANOS
16:3,5,6,7}.

". .. e no dia de sabado saimos fora das por-
tas, para a beira do rio, onde julgavames ter
lugar para a oragao, e, assentando-nos, fa-
lavamos as mulheres que ali se juntaram...”

"... e uma certa mulher, chamada Lydia ...
nos ouvia ... e o Senhor lhe abriu o coracao
... e depois que foi batizada, ela e sua ca-
sa, nos rogou dizendo: se havels julgado que
eu seja fiel ao Senhor, entrai em minha casa
e ficai ali ..." (ATOS 16:13, 14, 15).

"_.. e peco-te a ti, meu verdadeiro  compa-
nheiro, que ajudes essas mulheres que traba-

lharam comigo noe evangelho..." (FILIPENSES,
4:3).
Uma,atuagéo leiga de sustentagac de uma estrutura em

formacdo, & principio funcionande fundamentalmente nos lares,
o gue supde o desempenho de diversos ministérios, exatamente
como os vemos hoje, nas I1.E.g. menores.

Um outro lado da questdo é que a importancia da mulher
no trabalho de implantagao da nova fé aparece pelo seu lado do
avesso, ou seja, a propria necessidade de estabelecer normas,

até para o comportamento delas na Igreja, revela a forga e o©

perigo nelas representado.

. 0 r
Em primeiro lugar, na Primeira Carta de Paulo aos Corain-
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‘tios, capitulo sete, encontramos, bem marcada, a relagao entre
ministério e casamento:

",.. Ora, quanto as colsas que me escreves-—

tes, bom seria gue o homem nao tocasse em
muther..."

"... Porque guereria que todos os homens fos-

sem como eu mesmo, mas cada um tem de Deus o
seu proprio dom..."

", .. digo, poréem, aos solteiros e as vilvas
gue lhes e bom se ficarem como eu..."

. v ’ .
"... E bem quisera eu que estivessels sem
cuidado. 0 solteiro cuida nas coilsas do Se-

nhor, em como ha de agrada-lo..."

+ - 0
... mas ¢ que € casado cuida das coisas do
mundo, em como ha de agradar a mulher..."

Isso significa que aguele gue se entrega aoc trabalho re-
ligioso naoc deveria, ou seria melhor nao reparti-lo com os cui-
dados do mundo, ou com as preocupagoes gue © casamento acarre-
ta. E na constituigac do priméiro diaconateo (ATOS 6:1,2,3,4,5,6
e 7), diante da queixa dos hebreus de gue suas vitvas ‘estavam
sendo desprezadas no ministério cotidino, os doze apdstoios,

chamando a muitidac disseram:

"... nao é razoavel que nos deixemos a pala-
vra de Deus e sirvamos as mesas..."

" .. escolhei, pois ... sete varoes de bo a
~ - £ .

reputagao, cheios do Espilrito Santo e sabe—

doria, aos quais comstituamos sobre este im-

portante negocio ..."

", .. mas nds perseveraremos na Oragac € no
ministério da palavra...”

Portanto, a partir dai, as mulheres nao couberam nem
mais os ministérios cotidiancs, mas sim, servir as mesas, por-

que os didconos passaram a cuidar deste negdcio gue exigia, ja,



uma certa organizag

ac.

163

Ao mesmo tempo, nessa época em gue os habitos liturgicos

comegavam a ser pad

ronizados, a presenga da mulher nos cultos,

jé& aparece marcada por um sinal bastante significativo: o véu.

",.. mas toda mulher que ora ou profetiza
com a cabeca descoberta desonra a  propria

cabega..."

"... o varao, pois, nao deve cobrir a cabe-
ca porque & a imagem e a gloria de Deus,

’ s . E9
mas a mulher ¢ a gloria do varao,.."

... portanto, a mulher deve ter scbre

a

cabega sinal de pederio..." (I Co. 11:1-16)

Come ja mencionamos no capitulo I, o véu do Templo sepa-

rava o "lugar do Santissimo" do resto do santudrio. Ficava no

limite do permitido adentrar. Lugar de salvacgao, o "interior do

véu" € onde Deus es
entrando por. nos,

nos consagrou pelo

Portantao, ©

grado e o profano,

cial de passagem, de limite, mas ja carregado de conteldo

litico:

lugar-limite
tempo-limite

pessoa-1limit

6l

passagem pelo veu como

Esta passagem de Hebreus 9:25,26,

ta e para onde Jesus "nosso precursor
percorrendo o nove € vivoe caminho que

. . . 61
veu, 1isto e, pela sua carne..."

véu gue antes marcava o limite entre

nas mulheres esta indicando o cardter

: sagrado/profaunc
: aqui/terra - la / reino dos céus

e : forga positiva / forga negativa

foi,

ele

o sa-
poten-—

po-

esta, tambem relacionando a

a experiencia da morte, a passagem vida/morte.
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Enguanto pessoas-limite, as mulheres deviam trazer em
si mesmas este "sinal de poderio", de discriminagao, que pode

ser interpretado:

a8} como um sinal de poderio dos homens (beus,
anjos) sobre elas;

b) cu delas mesmas, como carismaticas, logo
como forca e perigo, simultaneamente: for-
¢a na copstrugdo da nova fe e perigo na
partilha do poder, da producao e centrole
dos bens religiosos, vale dizer, da esfe-

ra do sobrenatural.

Caladas ou cobertas pelo veu, mas ainda a caminho de um
diaconato de fato, instituido por volta do III século.62

Refletindo sobre a posicao da mulher na atual Igreja Ca-
télica, MARIA JOSE ROSADO rétoma alguns dados historicos inte-
ressantes aprra 0SS NOSSO0S propositos: o diaconato feminino co-
mo grrupo instituido exemplificado em duas formas. historicas,
a saber, as diaconisas na Igreja do Oriente, periodo primitivo,
e a as abadessas na Igreja do Ocidente, Idade Média. (ROSADO,
1984).

A historicidade destes dois tipos de atividade feminina
na Igreja é atestada, basicamente, pelas funcoes diferenciadas
desempenhadas éor estas mulheres.

Como jd foi mencionado, a passagem do trabalho leigo ao

diaconato instituido foili um processo lento e sutil. Q trabalho

da mulher na Igreja Primitiva pode ser em muito aproximadeo da-

62Segundo pensamos, o fato nao se trata de justificar pela lei do
siléncio femipino estar prescritc tanto na Biblia quanto na leil juda1c§,
mas sim de perceber como este silencio estara rearticulado, ou encontrara

sua funcao no Cristianilsmo.
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qguele que hoje desempenham as mulheres, ou seja, nao € referi-
do claramente por ser amplo, genérico g comum & elas.

Por volta do século IV, de acordo com © texto siriaco
Didascalia e as Constituicdes Apostdlicas € gue suas fungoes

'vao estar colcocadas claramente:

- porteiras nas lLlgrejas;

- assistentes dos clérigos no batismo
de nmulheres;

- visitas as mulheres, especialmente
as doentes;

- a intermediacdo entre as mulheres e
a hierarguia;

- testemunho.

Estas mulheres eram ordenadas como os didconos, princi-
palmente no rito de imposigao das maos, que lhes conferia, co-
mo atestam as comunidades nestorianas e monofisitas o direito
de dar comunhdo as mulheres e ler as Escrituras em  publico.
Pertenciam, portanto, ao clero.63

Certamente, para entender o© declinio deste diaconato
nao basta ccnsiderar a proximidade de suas fungoes as do sa-
cerdocio, e o temor da concorréncia, embora elas possam ser
verdadeiras.,.

A ordem das diaconiéas foi extinta pelos Concilios de
EPAON (517 d4.C.) e ORLEANS (533 4.C.}), continuando, no entanto,
por sécuios ainda em cutros lugares, especialmente no Oriente,

. . . . . . 64
onde havia tido inicio e fora sempre mais efetivo.

63As comunidades nestorianas e monofisitas que floresceram nesta
época na Asia Menor fazem parte das discussoes e do desenvolvimento da dou-
trina sobre a pessoa de Criste que surgiram no IV, V e VI seculos.

bhEstas informagdes foram retiradas da Encyclopaedia Britannica,
verbetes: Deaconess (vl. 7, p. 115,116); Orthodox Eastern Church {vl1. 16, p.
1122); Monasticism (vl. 15, p. 690); Women's Religious Orders (v1.23,p-630).
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Na realidade o gu houve foi uma transformagac das fun-
¢oes do diaconato feminino, envolvido pelas amplas e profundas
mudancas pelas quals passava a Igreja no inicio da Idade Média.

Se quisermos entender a essencia do diaconato feminino
na Igreja Primitiva € necessario pensarmos muitc mais em ter-
mos de uma Igreja do Oriente do gque do Ocidente.

Em primeirc lugar porgque a verdade crista atingiu pri-
meiramente as cidades gregas: Philippi, ao norte da Grecia foi
a primeira cidade visitada pelo apdstolo Pauloc na sua ativida-
de missionaria. De Corinto ele escreveu aos Romanos, enfim, pa-
ra os cristaos de origem grega, em Roma. Depois, dali para a
Antiogquia, Kfeso, Paphos, Atenas, etc...

Em segundo lugar porgue as raizes do monacato saoc mui-
to profundas, especialmente no Oriente, onde floresceram apos
a conversao de Constantino I (312 d.C.), periodoc em que cessa-
ram as perseguigoes aos cristaos.

Certamente figuras como Elias e Sdo Joac Batista sao
exeﬁplares no Judaiswo. Da mesma maneira os Essenics, no perio-
do de um século antes a um século depois do nascimento de Cris-
to, os quais possuiram até mesmo um "monastério", descoberto
em Qram, no Mar Morto.

Mas o Egitec foi o primeiro centro de um movimento monas-
tico cujo pioneiro feoi Santo Antonio do Egito. Diz o texto da
Encyclopaedia Britannica (verbete Eastern Monasticism) Jque
apds muitos anos de um conflito espiritual solitario passados
no vale do Nilo, a sua volta formou-se um grupo, nos limites
do deserto da Arabia. Com o fim das perseguigdes aos cristaos,
apds o Edito de Mildo (aproximadamente em 313 d.C.) dirigiram-

se para o Mar Vermelho fundando ai um monastério céptico, dgue

existe até hoje.
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Esta "mensagem do deserto" chegou ao Império Bizantino
per volta do IV século e desenvolveu-se a partir de duas tra-
digoes egipcias, a saber, a heremita e a cenob{tica.65

Na realidade, o primeiro nonge famoso foi Santo Antao,
gue fechou-se numa tumba durante 20 anos, no Egito, gque per-
tenceu ao Imperio Romanc até o ano 650 d.C.

Nesse movimentoc de expansao monastica em diregaoc a Asia
Menor € que estao as origens das ordens femininas, tanto em
termos de um diaconatoc mais primitivo nas primeiras Igrejas,
guanto de um monacato wais recluso, posteriormente.

0 voto de virgindade ou de viuvez acompanhado de um tra-
balho caritativo esta na raiz do cristianismo, como vimos na
carta de Paulo aos Corintios. Mas o primeiro periodo do desen-
volvimento das ordens femininas, gue vai do IV ac XI seculo e
que cabe, portanto, dentro da maior porgaoc do periodo chamado
de Tdade Média, parte do carismatico e do espiritual para en-
volver-se com toda a dinamica da sociedade feudal.

Isso ni3o significa, por sua vez, que ésta caracteristi-
ca carismatica tivesse sido produzida & revelia das condigoes
sociais, mas gue, justamente, o papel da mulher na Igreja va-
ria de acordo com a relégéo que se estabelece entre Igreja e
Estado.

Ndo significa, também, qgue a espiritualidade e o misti-

cismo tenham desaparecido durante este pericdo, mas sim gue

; ‘s 66
deixa de ser uma caracteristica do grupe todo, enquanto tal.

650 heremita é aquele mistico solitario, enguanto o cenobita par-
tilha de uma solidzo institucionalizada nos conventos e monastérios.

6605 santos misticos, e, entre eles mulheres como Santa Hildegarde,
Metchild e outras, comegam a aparecer mais freqlientemente do século XI em

diante,
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Assim, Se nos primeiros tempos as diaconisas desempenham seu
papel dentro e fora das comunidades, mas diretamente com o po-
Vo, as abadessas na Idade Média vao estar muito mais ligadas
as questoes administrativas e politicas dos mosteiros. Impor-
tanto também € ndo esquecer que neste periodo (do IV ao XT sé-
culo) a Igreja desfruta de uma paz considerdvel pois os movi-
mentos heréticos tém inicio a partir do século XII. Além disso
é grandee sua expansac, principalmente em direcioc aos paises
anglo-saxoes.

Conta-nos REGINE PERNOUD que certas mulheres, assim co-
mo as rainhas, desfrutaram na Igreja desta época de extraordi-
nario poder: "... algumas abadessas eram autenticos senhores;
feudais, cujo poder era respeitado de modo igual ao dos outros
senhores; algumas usavam béculd, como O bispo; administravam
muitas vezes vastos territorics com aldeias, parogutas ..."
(PERNOUD, 1978:95).

Mas além das fun¢des administrativas, sabe-se que mui-
tas abadessas foram mulheres cultas e alguns mosteiros eram
verdadeiros centros de tradigao escolar, do ensino de grego e
latim, além de terem contribuido para o desenvolvimento das

57 Como exemplo, a enciclopé-

letras e do teatro na Idade Média.
dia mais conhecida desta época foi escrita pela abadessa HER-
RADE DE LANDSBERG. HILDEGARDE DE BINGEN foi outra religiocsa
gue produziu obras e ficou conhecida, também, pelos seus dons
carisméticos. De GERTRUDE DE HEFTA, conta-nos REGINE  PERNOUD

gue "sentiu-se feliz por passar do estado de gramatica ac de

tedloga, isto é, qgue, depois de ter percorrido o ciclo dos es-

67Este assunto estia ligado acs misterios medievais, citados no I°

capitulo, item 3.
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tudos preparétérios, ela aborda ¢ ciclo supsgrior, como se fa-
zia na Universidade". (Op. Cit., p. 97). Nos primeiros anos do
seculo XII, ROBERT D'ABRISSEL, tendo fundado dois conventos,
de homens e de mulheres, deu a direcao deles a uma mulher, P&-
TRONILLE DE CHEMILLE gue, acs 22 anos foi a primeira abadessa
de Fontevrault.

Esta ascengao, cujas origens encontrames muito antes,
comega a declinar no periodo classico e, segundo REGINE  PER-
NOUD, lado a lado com ¢ encaminhamento das monjas a clausura
total vac surgindo outro tipos de ordens para interferir no
mundo como Irmas de Caridade e auxiliares dos padres e bispos
em geral.68

Pondera ainda esta autora sobre a relagao entre este

declinioc e a ascencao do Direito Romano na sociedade ocidental
um Direito concebido por militares, funciondrios e comercian-
tes. ‘Um Direito daqueles que "querem afirmar uma autoridade
central estatal. Por esta razao, e pela conveniéncia politica,
ele foi reivindicado primeiramente pelo Imperador e depois pe-
lo papado;69. Um direito em nada favoravel a mulher e & crian-
gca. O direito do pater familias, pai, proprietdric e, em casa,
sumo sacerdote, chefe de familia de poder sagrado". (Op. Cit.,
p. 91).

0 assunto € certamente muitc vasto e complexc, mas este
pequeno recorte nos parece suficiente ao menos para encaminhar

o seguinte raciocinio: se como nos mostra Régine Pernoud, "a

68BONIFACIO VIII, em 1298, decide sobre esta guestao em relacac as
mon jas cartuxas e cistercienses ... mas a partir dai comega & reversao de

todo este processo.
69FELIPE, o Belo, tomou a primeira disposicao que afastava a mu-
lher da Ssucessac ao LIrONo.
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na historia do Direito que é preciso procurar os fatos e o seu
significado" e os fatos parecem mostrar que o declinio da mu-
lher no periodo cldssico encontra sua contrapartida na esfera
religiosa, se partirmos desta esfera e de uma formulagao deste
papel poderemos refletir sobre o lugar da mulher na sociedade
come um todo.

O exercicio do ministério feminino nas I.E.Q. nos pare-
ce, portanto, paradigmatico, especialmente quando pensamos no
movimento de emancipagac da mulher a nivel mundial, religiosa
cu nao.

Sabemos, por certo, gue AIMEE S. McPHERSON nao fundou
a I.E.Q. simplesmente por ter decidido faze-lo ... Houveram
condigdes favoraveis e, principalmente, consumidores de um ti-
po de religiosidade que passava e ainda passa per atributos
femininos indiscutiveis.

Contudo, mesme instaurando normas prép;ias para © Seu
grupo, as mulheres defrontam-se, inexoravelmente, com ¢ mundo
dos homens, vale dizer, com a sociedade envolvente.

Se, como vimos o diaconato feminino na Igreja Primiti-
va chegava a ser uma decorréncia normal do envelvimento das
mulheres no trabalho de evangelizagac e expansao do Cristianis-
me, na Iﬁade Média o papel das abadessas val passas pelas re-
lagoes entre a Igreja e o Estado, como por exmeplo no caso da
abadessa e, posteriormente, Santa Etheldride: filha do rei An-
na, da Anglia Oriental e esposa de EGFRITH, rei da nortumbria,
devotou-se & vida religiosa, ou como quer o texto historico,
foi "convencida a tal pelo bispo WILFRID", fundando o mosteiro

de Ely, provavelmente duplo, a partir de doagoes de terras ao
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bispado da regiéo.70

0 fato de, em geral, uma mulher da familia, casada ou
nao, ser destinada & vida mondstica no seu :aspecto mais politi-
co-administrativo do que "religicso", sugere uma negociagao com
um prego as custas talvez de alguém gue nem sequer seria a par-
te mals importante do acerto. A rainha ETHELDRIDE, por exemplo,
era casada guando devotou-se & vida religiosa. Para nds, hoje,
pode deixar de ser importante, mesmo pordue impossivel, saber
qual seria, na verdade, o desejo de ETHELDRIDE. Mas o rescaldo
histérico nos traz ao conhecimento o fato de mulheres que, ca-
sédas ou nao, assumiam este papel, ligando familias poderosas
a Igreja; Realizadas ou ndo, felizes ou nac, a verdade é  que
faziam parte de um acordo estabelecidoc por outras personagens.

Na nossa sociedade € mais complicado perceber este acor-
do, se é gue ele existe, e qual o papel nele desempenhado pe-
las mulheres.

Digamos que nao haja um acordo e gue, fundamentalmente,

" a esfera de ﬁrodugéo de bens religiosos-.tenha uma relagaoc con-
flitante com o Estado na medida em gue a "opgao pelos pobres”
Jeve a uma pratica de mobilizag@o e conscientizacao das popu-
lacoees menos favorecidas. Neste universo da Igreja .Catolica
chamada de Progressista é cada vez maior a participacgao das
mulheres na lideranga de CEBs e grupos de trabalho em geral.
O papel destas :.mulheres, ou melhor dizende, a "carreira", o
caminho percorrido por elas na busca de um reconhecimento por

parte da Instituigdo, vai de um trabalho comunitario intenso

710 mosteiro foi fundado por volta do amo 673. Mais tarde EGFRLTH
deu propriedades ao BENEDICT BISCOP para a fundagao dos monasterios duplos
(monges e freiras) de Wearmouth e Jarrow.
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a reflexao teologica gue, embora seja ainda dominio dos homens,
esta crescentemente sendo disputado por mulheres que "escrevem
sobre religiac" a partir da sua vivencia crist3, isto é, de um
Cristianismo Primitive e Comunitédrio posto em pratica. Estas
mulheres guestionam a_legitimagao do seu papel pela Igreija. E
esta ainda ¢ recusa. Aos olhos da Igreja tradicicnal parecem
estar ainda "cobertas pelo veéu"... marcadas pelo "sinal de po-
deric" de uma hierarquia masculina sobre elas.7l

Ainda em termos de Igreja Catdlica, entre os carismati-
cos, ou seja, os que participam do Movimento de Renovagao Ca-
rismdtica, a posicac das mulheres nac parece representar este
conflito e, curiosamente também, nao existe como postulado fun-
damental, envolver-se com as questoes de organizagao € cCons-
cientizagac das comunidades. Por outro lado, se o objetivoe
maior é uma "espiritualizacdo" gue ndo interroga as dificulda-
des da vida cotidiana, mas sim parte delas para a elevagao es-
piritual, os conflitos da existéncia sao mesmo necessdrios pa-
ra o aperfeigoamento espiritual.

Nesta pratica, as mulheres sao, como as pentecostais,
veicules privilegiados na produgao e manutengao de uma religio-
sidade extatica bastante eficiente tanto enguanto produtores
guanto consumidoras, guer seja na lideranga de grupos de ora-
gao ou de reflexaoc espiritual.

Portanto, mesmo variandc a posigao ideoldgica de uma
Igreja, em si mesma dividida, o papel da mﬁlher continua sendo

o daguela gue ou trabalha "em silencio" pelo Reino de Deus, ou

710 documento papel "Mulieris Dignitatem", de agosto de 1988, re-
forga o papel das mulberes que devem cumprir a sua “vocagido" através da
maternidade, ou seja, mediante a criacao de filhos ou pela maternidade es-
piritual, em que algumas mulheres, como as monjas, permanecem no celibato
e se dedicam a outras pessoas.
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usa a palavra informalmeente, isto é, nao legitimada pela Ins-
tituigao.

Assim, mesmoc Que nac exista mals, ocmo na Idade Média,
um acordo entre Igreja e Estado, o desacordo também naoc favo-
receu a posigao das mulheres no que se refere a produgac de
bens religiosos. Elas criam as condigoes de produgac/reprodu-
¢ac destes bens dque, a nivel teologico, esta nas maos dos teod-
logos os guais, a faver ou contra a Igreja tradicional, ainda
mostram gue isso é uma "conversa entre homens"...

Na I.E.Q. a relagao com o Estado nao aparece como con-
flituosa. Ora-se pela Constituigao, pelos poderes constituidos,
pela manutengao da ordem. Mas é nesse Igreja em que as mulhe-
res s3o consagradas pastoras, ou seja, pertencem a esfera da
produgac de bens religiosos..E é nessa Igreja, também, que o)
"teoldgico" nao é tdc importante quanto a experiéencia da con-
versao.

E é justamente a experiéncia do "chamamento” que é a
porta de acesso ao campo do”sobrenatural, aberta tanto a ho-
mens guanto a mulheres. Portanto, nos poderiamos dizer que, a
primeira vista, nao ha uma relagao conflituosa com o Estado as-
sim como também nao hd conflito de sexos na partilha do poder
religioso.

Mas, como vimos anteriormente, ha uma dissimulagao do
conflito entre oS sexos, gue vai aparecer mais claramente no
segundo estdgio, ou seja, depois da consagragao ao ministério.

Num primeiro momento, o "chamamento® funciona comc uma
credencial para participar da esfera da produgao destes bens,
qualificando certas pessoas, homens e mulheres, e nao outras.

Num segundo memento, o '"chamamento" € gue vai assegurar

o bom cumprimento da missac ministerial, tanto para os pasto-
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res guanto para as pastoras, mas ja num outro nivel: o impor-
tante e ter, tambeém, um(a) companheiro(a) "chamado(a)", pois
do contrario, instaura-se o conflito.

0 modelo do conflito € © seguinte:

a) se a pastora nao tiver, tambem, um marido
"chamado" para o ministério, ela tera, fa-
talmente, um marido anulado pela sua po-
sigdo, um lar abandonado pelas atribuigoes
de pregadora, e pagara com a infelicidade
conjugal/familiar, com a solidaoc e até
abandono. A figura fundadora da I.E.Q.,
AIMEE SEMPLE MAcPHERSON, realizou este

modelo em sua propria vida;

b) se o pastor n3o tem, também, uma esposa
"chamada" para o ministerio, tera um con-
flito por certo menor, mas ainda  assim,
uma limitagao ao seu desempenho porque es-—
ta mulher, despreparada, vai "aos trancos
e barrancos", sofrendo as cobrancgas de
uma Igreja que, por extensao, atribui-lhe
parte do poder sobrenatural do marido. Es-
ta mulher & uma preocupacao: precisa ser
"preparada" para estar a altura das suas
tarefas, ou seja, dirigir grupo de mulhe—
res, fazer visitas, estar sempre presente
e bem, pois nao se concebe a desarmonia
num lar gue deve ser o exemplo das ben-
caos de Deus. E como podera o pastor fa-

lar com autoridade & congregacao?
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0 que se pode perceber ¢ gue o "chamamento" abrange tan-

to as guestoes religiosas guanto as seculares, na medida em
que constitui o campo de pfodugéo de bens religiosos por ra-
zoes "divinas" e dispoe sobre sua arganizagdo e manutengao a
partir de uma légica proveniente da sociedade ...

Istc porque S€ 0 acesso € "livre", ou seja, todos podem
ser "chamados" por Deus, a boa realizagao do_ministério, pelas
razoes alegadas, esta muito mais favorecida ao homem do que a
mulher na medida em que a possibilidade de responder ao "cha-
mado" divino e simultaneamente realizar talentos pessoais estd

condicionada a sua condi¢ac de mulher numa socledade marcada
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pelas dificuldades em ser profissional e, ao mesmo tempo, dona
de casa, esposa e mae ‘de filhos.

Assim, até a solugao deste conflito parece surgir a 16-
gica da organizagao social: ou a mulher ("chamada") submete-se
ac homem, ou seja, assumindo ¢ papel de coadjuvante no . traba-
lho do maride, ou paga com a infelicidade, ocu divide o minis-
tério com o marido. Mas esta divisao, &lém de ser mais rara,
' destina ao homem o controle da situagao de fato. A mulher, em
geral, cabe a evangelizagéo, O gue mostra uma continuidade e
naoc uma mudanca do seu papel ac longo da histdria, ou melhor
dizendo, gue recoloca ¢ conteudo primitivo desta atuagao.

Assim, © 'chamamento" continua sendo a chave para a com-
preensao tanto a nivel divino guanto secular de todo ¢ funcio-
namento da organizagao pentecostal estudada. |

E o seu significado nao deixa de estar na confluéncia
do religioso com o juridico, retratando a relagac Igreja/Esta-
do, na medida em gue se trata da constituigao de um sujeito
religiosc, homem efou mulher, que sofre as determinagoes do
nivel socioldgico, politico, economico, ideologico, enfim.

Estas determinagoes, vistas neste momento no seu desdo-
bramento da relagao entre os sexos diante da disputa do poder
sobrenatural, estdo profundamente enraizadas na construgao do
sujeito religioso pentecostal, colocado, tanto no nivel antro-
poldégico quanto no lingliistico, no limite: o "chamamento" e
uma experiéncia colocada no limite/confluéncia de divino e do
secular, do pessoal e do institucional, assim como a glogsola-
lia estd, por sua vez e enquanto marca da identidade, no limi-
te/confluéncia do revelado/nac revelado, do ruido/siléncio, do
sentido/nao~-sentido, da ordem/desordem.

E é exatamente ai que estd a dialética da significacao.
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E onde se pode perguntar o que significa, realmente, ser pente-
costal no Brasil de hoje.

Sera, talvez, estar a meio-caminho entre o perceber/nac
perceber que se € produto de uma indeterminagao politica, de
uma anulagao ideoclégica, reveladoras das condi¢oes sociais mals
abrangentes.

E o casamento de ministérios nao deixa de ser um acordo
entre Igreja e Estadeo na medida em gue ¢ homem, nesta relagao,
representaria o Estado, e a mulher, a Igreja. Por outro lado,
a percepcao do papel das mulheres neste possivel acordo inse-
re-gse num outro limite, ou melhor dizendo, esta relacionado a
questdo, também complicada, da relagao entre secularizagao ver-
sus clericalizacado ou ainda laicizagao versus espiritualiza-
cao gque, em outras palavras, aponta para a relagao Igréja/Mun—

do.
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II.4 IGREJA NO MUNDO OU IGREJA DO MUNDO: AS CARACTERISTICAS

"PRIMITIVAS" REAVALIADAS

Como foi mencionado anteriormente, a experiencia "eg-
piritualizante” entre os pentecostais nao précede de uma exe-
gese biblica, de uma reflexao teclogica, ou diriamos de um cor-
po doutrinarico composto de principios e orientagoes metafisicas.

A dimensac da £fé nao € a da letra e sim a do poder do
espirito, através da experiéncia e prdtica dos dons carismati-
cos.

Como esta experieéncia nao depende de nenhum preparo teo-
logico, o fato de tanto o pentecostalismo quanto o Movimento
de Renovacao Carismatica alcangarem tanto sucesso entre dife-
rente stipos de pesscas pode levar-ncs a pensar gue ha um pro-
cesso de laicizagao e gque esta faz aumentar a espiritualidade,
ou pelo menos este tipo de espiritualidade.

De um lado porgue a diferenca entre pastores ¢ leigos é
relativamente péquena. De outro, porque o ministérioc feminino,
tanto o formal/pentecostal quanto o informal/catdlico, enfra-
guece a diferenga entre clericos e leigos.

Ve james esta questao mais de perto.

Nestes dols campos religiosos citados:

a) desenvolvem-se ministérios de poder ba-
seados na experiéncia e pratica de dons
carismaticos:

a.l. - entre eles a cura e a glossolalia,
principalmente, frutos do batismo pelo
Espirito Santo;

b) a acao evangelizadora esta colocada, in-
distintamente, nas maos de leigos e cle-
rigos (ministros), ou seja, todos podem

e devem pregar o nome de Jesus;
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c) o pastoreio de igrejas supoe um preparo
teologicofdoutrinario:
¢.l. - para os pentecostais, 3 anos;
c.2. - para 05 neopentecostais, 0 semina-
. P .
rio, ou um perlodo de aproximada-

mente 12/13 anos apds o ginasio.

Dal pode-se concluir gue, tanto entre pentecostais guan-
-Jlo neopentecostais, salvo o fato de nao haver mulheres/sacerdo-
tes entre os ultimos e o tempo de preparo para a legitimagao do
sacerddécio, ndc ha nenhuma oposigao relevante entre clericato e
laicato no que se refere a espiritualizagao, colocada nos ter-
mos antes referidos. O gue existe de comum entre eles, €, logo,
uma agao evangelizadora de amplo aspecto.

A Igreja Catolica nunca deixou de reconhecer no Espirito
Santo tanto a presenga de Deus como a de Jesus e vice-versa.
Muito mais, porém, o Espirito Santo em Deus e Jesus do que Je-
sus/Deus no Espirito Santo.

Se Joao XXIII, na Enciclida Pacem in Terris, discute ex-
clusivamente as relagoes entre os homens (1963}, Paulo VI, elei-
to sucessor neste mesmo ano, em 1972/1973 ja conclama a Igreja
a sentir "o sopro misteriosoc do Espirito Santc ... agora, de
certa maneira identificavel (grifo meu) ... através da nova mar-,
cha de renovagao cariémética ..." (in LAURENTIN, 1977).

0 Moﬁimento de Renovagao Carismatica havia surgido em
1967, na Universidade de Dugquesne, Estades Unidos, a partir de
uma experiéncia carismatica como a que vinham tendo os pente-
costais desde 1901. Experiéncia vivida por um grupo de estudan-
tes, religiosas, sacerdotes e professores envolvidos em varios
setores do apostolado. (FALVO, 1984).

Em nenhum momento até hoje houve gualquer manifestacdo
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oficial do Papa contra o Movimento de Renovagao Carismatica. O
mesmo, contudo, ja nao se pode dizer de certos setores do Bis-
pado. Mais proximos da pratica religiosa, os bispos certamente
compreendem o perigo que pode representar a exacerbagao ‘'pen-
tecostaal"”, identidade que, afinal, ja estd definida como sen-
do de outros grupos religiosos.

Mas esta guestdc encontra-se, também, ligada as orienta-
¢oes ou tendéncias da Igreja Catolica na América Latina, apos
MEDELLIN e PUEBLA, um Bispado comprometido com a luta politica
da libertagao dos oprimidos.

Porém de um jeito ou de outro, de 14 para ca, a Igreja

foi levada a:

a) dar ao Espirito Santo o lugar de honra an-
tes (até o final da década de 50} ocupado
pela Virgem Maria;

b) reconhcer e legislar sobre o papel do lai-

cate na Igreja e no mundo.

A Igreja Crista surgiu do mundo.

E assim dizendo queremos enfatizar o forte elemento da

experiéncia popular dos judeus daquele tempo. Serla, talvez
mais prdprioc dizer que a Igreja surgiu de uma relagao com o}
mundo.,

'O processo que culmina com a morte de Jesus e o flores-
cimento da Igreja Primitiva teve inicio depois da experiencia

da primeira didspora, ou o exilio na Babilonia. A partir desta

72p cumentos I e IL do Sinodo dos Bispos, Vocagao e Missao dos Lei-
gos na Igreja e no Mundo Vinte Anos depois do Concilio Vaticamo II, Edigoes

Paulinas, Sao Paulo, 1986/1987.
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experiéncia e com a destruicao do Temple de Jerusalém, ocorre
uma modificagao na antiga "economia do sagrado": na impossibi-
lidade de continuar realizando a tradicional pratica do ritual
do sacrificio no Templo, viram-se forcgados a modifica¢des tan-
te rituais guanto doutrinarias. (DRANE, 1985).

Como procurel mostrar em cutro lugar,'a partir dai tem
inicio um processo de multiplicacao de sinagogas dque, ao mesmo
tempo em que preservavam a identidade do povo através da fi-
delidade a uma fonte biblica textual, vac operar uma reelabora-
c30 interpretativa simultaneamente adequada as condigoes con-
cretas de existéncia e metafdrica em relagao a este realidade.
(CASTRO, 1987).

Este processc de cisao interpretativa fornece o pano de
fundo para uma acirrada luta pelo poder entre as facgcoes poli-
tico/religiosas dos fariseus e saduceus, principalmente. Este
divergiam sobre o privilegiamento ou da lei escrita ou da tra-
digdo oral, mas Jesus.@ivergia de ambas as posigaes, exortando
o homem a ter uma relagao mais direta e ﬁéssoal, em ocuito, com

Deus.73

Este ética transcendentalista revela, simplesmente, a
possibilidade de um nove acordo, que vai valorizar a experien-
. cia do povo, carente de justiga e de misericordia, mas também

faz uma nitida distingdo entre o temporal e o espiritual:

"... Dai a César o que é de César, e a Deus
o que é de Deus”. (MATEUS 22:21).

73Vide MATEUS 6:1,5, etc ...



183

Esta é uma relacgao especifica com o mundo: ac mesmo tem-
po em que ¢ transcendentalista, assenta-se sobre a experiencia
do povo, por certo, sofrida; ao mesmo-.tempo em que pede mise-
ricdrdia e justiga, porque esta € a vontade de Deus, faz dis-
tincdo entre o gque é e o que nao € deste mundo.

Percebe-se, portantc, a complexa ligagao entre a dimen-
sdao temporal & a espiritual, ao mesmo Tempo em que nao aparece
a distingao entre o secular e © religioso (no sentido clerical,
hierdrquico)} por razdes Obvias: nao havia ainda  uma Igreja
Cristd, mas sim, um movimento, lideradoc por Jesus.

Mas, a partir da sua morte, gue seria o climax do con-
fronto do temporal com o espiritual, e o inicio do proceso de
institucionalizacao da Igreja, tem inicio, tambeém, um outro
processo, o de secularizégéo versus uma clericalizagao crescen-—
te, especialmente apos a morte de Paulo, no ano 64 d.cC., em
Roma, e, finalﬁente sedimentada a partir do "Documento de Cle-
mente”, no ano de 95 d.C., destinado & "por as coisas no 1lu-
gar": ac espiritual nao ‘se contrapoe mais o”temporal, numa re-
lacdo entre o que é e o que nao € do mundo, mMas sim o secular/
leigo, que passa a ser o contrario de um espiritual/clerical,
ou seja, religiosoc.

Com a organizacdo definitiva do texto dos Evangelhos, e
uma Igreja instituida como fonte interpretativa unica, o poder,
antes atribuido ao Espirito Santo na sua manifestagao através
de certas pessoas, passa a Ser da Igreja. Ou seja, a fonte de
poder ndo é mais a experiencia do povo (enguanto manifestagao
do Espirito Santo) e sim a hierarquia eclesiastica. Quanto
mais fortemente institucionalizada, menos espirituais se tor-
nando a Igreja, agora Catolica, Apostdlica, Romana.

Pela mesma porta por onde saliram o5 hereges e excomun-
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gados saiu, também, o Espirito Santo, levando consigo todos os
carismas ... e deixando atras de si uma Igreja cada vez mais
envolvida com as guestoes do mundo.74

Este envolvimento passara, e claro, por fases que te-
rao, certamente, suas especificidades. Como exemplos mais co-
nhecidos poderiamos citar as disputas acirradas entre papas e
reis pelo poder, a venda de indulgencias, e a moderna Teologia
dé Libertagao.

Diante do exposto ate aqui, diriamos que temos hoje uma
nocao de espiritualidade apoiada em duas questoes fundamentals

gue, por sua vez, levarao a duas possibilidades interpretati-

vas:

a) a identidade da Igreja (Pentecostal/IEQ)
e do referido movimento (M.R.C./Catolico)
esta ligada, é claro a produgac da iden-
tidade dos fieis;

b) e, por extemsao, a relacao que estes
(fiéis e Igreja/Movimento) tem com O

mundo;

0 fato da Igreja do Evangelho Quadrangular ser uma igre-
ja em si mesma, ou seja, nao dever obedieéncia a nenhuma Igreja-
Mae, e, ser dominada pof um laicato na wmedida em gue o poder
do Espiritc Santo & ai distribuido comc dom gratuito (a gratuil-
dade supoe o pertencimento ...) torna-a mais secular ou mais
espiritual?

0 fato do Movimento de Renovagao Carismatica abrigar en-
tre seus adeptos apenas peguena parte do imenso rebanho {mor-

te) catolico, de dever obediencia a uma Igreja-Mae que, ao gue

TAA excomunhao de Montanus, no ano de 175 d.C. ¢, neste sentido,
exemplar.
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parece mantém uma liberdade controlada sobre ele, torna-o mais
espiritual porque em relagao aos carismas nac ha distingac en-
tre padre e leigo, ou mals secular em relagao a .posicgaoc aa
Igreja-Mae porque, justamente, rompe a distingao padre/leigo
tao fortemente enraizada na ortodoxia clerical?

E mais, este binomio "secular x espiritual” torna-se
fundamental para se compreender ¢ inicio de uma rejeigao ao Mo-
vimento de Renovacao Carismatica por certos setores do Bispado
na Igreja Brasileira, além do ja declarado antagonismo entre M.
R.C. e as pastorails da linha da Teologia da Libertacgaoc. Isto
porque se o M.R.C. existe na Igreja ele nao € da Igreja. Embora
goze de uma liberdade controlada, esta criando tensoes na medi-
da em que esta "saindo" da Igreja pelas maos de um laicato cada
veé mais ativo e espiritualizado no sentido exposto.

Por outro lado, este fendmenc “"carismatico'" entre os pa-
dres que mobilizam partes crescentes das comunidades - porque,
justamente, respondgla certos anseios expressos neste tipo de
"egpiritualizagdo", estd criando dificuldades para o angajamen-
to total de padres e leigos nas pastorais de agao politizante,
ou seja: a integragado entre fé e politica, dentro de um espiri-
to de comunidade e, acima de tudo, dentro da historia.

Estamos falando de uma espiritualidade "secularizada" ou
de uma secularidade "espiritualizéda"?

Esta diferenciagdo, que pode ser analisada a partir de
inumeras variaveis, dependendo do angulc pelo gual se procure
apreender a relacao Igreja/Estado, a nos interessa nos aspectos
em que possa aparecer como geradora de uma identidade religiosa.

Uma identidade nao propriamente feminina, mas na qual a
mulher representa um elemento importante na compreensao desta

espiritualidade, esta sim, estratégica na constituigao do campo
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religioso como um todo.

Nao resta a menor duvida que tanto os pentecostais/I.E.
Q. quanto os carismaticos/M.R.C. e os catolicos ligados a
Igreja Progressiva possuem um canal aberto, muite fértil, de
ligagao com o povo em geral.

E bem verdade gue as diversas pastorais e as CEBs tem
se voltado, primordialmente, para as populagoes pobres, espo-
liadas, em conflito aberto com o Estado. Esta Igreja naoc teme
a violencia do aparelho repressor éolocado a disposgigao dos
mais fortes. Antes, enfrenta-o nao apenas com palavras mas,
fundamentalmente, com atitudes que, tantas vezes, tem sacrifi-
cado seus mais bravos representantes.

Sua posigao se aproximaria bastante da dos negros pen-
tecostais da Igreja Assembléia de Deus, na Africa do Sul: a
ajuda solidaria & uma forma de manifestagao do Espirito de
Deus... O mesmo "Espiritc Santo" gue enchia de coragem e vigor
0s apostolos diante dos tribunals romanos parece mover esta
Igreja que, através de uma grande rede comunitaria, ensina re-
ligido e politica, ou quem sabe a politica religliosa, ou a re-
ligido pelitizada, mostrando ac ; vo que ser cristac e lutar
pelos Sehs direitos, & fazer o ": -no de Deus" ser construildo,
passo a passo, aqui na Terra. E ¢ passos desta construgao te-
cem fios a partir das relagoOes sociais existentes.

Mas o aspecto polémico jaz sobre a questac do ensinar
alguma coisa que, tecricamente a0 menos, ja existe no substra-
to social, na vida das pessocas: tanto a politica, quanto a re-
ligido. Pode parecer estranho falar-se de alguma coisa exis-
teoricamente na vida das pesSsS0as .+ ..

Vamos dar um exemplo concreto,

Estudando as relacoes de compadrio na Alta Sorocabana,
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Estado de Sao Paulo, ha alguns anos atras foi possivel perce-
ber ¢ guanto a agao das CEBs estava rodificande a justificati-
va da escolha dos padrinhos e criando uma certa tensao a nivel

familiar/conijugal. 75

0 compadrio nao podia ser visto comc uma coisa em si,
come uma relagaco fechada, e sim como um elo desta imensa ca-
deia simbolica que € o social, envolvidc em nogoes seculares e
eclesiasticas a tal ponto, gue se transformava num tipo de re-
lagac social altamente instrumental dentro da pratica social.
Assim, a amizade entre as familias, justificadora da escolha
dos padrinhos para o batismo, diante da agao dos grandes me-
diadores (no caso, as Pastorails vida CEBs) vai transformar-se,
numa fraterinidade politizada ou politizante: atraves das fi-
chas dos pais e padrinhos era exercido um controle tanto dos
aspectos anteriores ao pedido de batismo (situagao religiosa e
conjugal dos bpais e padrinhos), como dos posteriores (da su-
gestdao a exigéncia da freqgfiéencia as reunioces da CEB local.?6

Os casais sd estariam "prontos" para o batismo apos o
julgamento da sua assiduidade, bem como da sua maturidade cris-
tao, ou seja, a partir da sua participagac na discussao de as-
suntos bem seculares como guestdes ligadas a terra, ao traba-

lho, a fraternidade da vizinhanga, etc ... A parte doutrinaria,

sacramental, religiosa no sentido estritc ocupava um espage e

. 75pnsaio de admissdo ao Mestrado: "Relagdes de Compadrio mna Alta
Sorocabana: quem tem medo de virar lobisomem?", UNICAMP, 1986.

76“Amizade“ aqui esta conceituada segundo Eisemstadt, ou seja, nao
é puramente afetiva, mas também instituciomalizada, envolvendo um compromis—
so e certas obrigacoes das quais a ecomdmica n3o estad excluida; vide  "Ri-
tualized Personal Relations ...: Blood Brotherhood, Best Friends, Compadre,
etc ...: Some Comparative Hypotheses and Suggestions™, in MAN, July, 1956,
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tempo bem menores.
Esta situagao, como foi observado na epoca, em certa vi-
la da pequena cidade, estava gerando um foco de tensao que
transparece aqui na fala de uma bdia-fria:

... 0s outros (filhos) foram tudo batizado.
Antes era mais facil. Agora virou uma anar-
quia ... tem que casar, e de casamento ja
chega. Vai ficar bicho, pagao ..."

Na realidade, ha um jogo sutil entre a relativa incons-
ciéncia das pessoas com relagac a organizagao do todo comunita-
rio, em confronto com a objetiva consciéncia da Igreja na sua
determinacadc de conseguir a organizagao politica das popula-
coes mais pobres, sem, contudo, perder a hegemonia da fé.77

No caso do batismo, esta agéo passa, também, pelo sa-
cramento do casamento, na medida em que para batizar é preciso
estar casado "no religioso": a Igreja mantém seu rebanho sob o
cajado do pastor ao mesmo tempo em que discute, nas CEBs, os
problemas do dia-a-dia das pessoas que tém uma familia, como
por exemplo, © abastecimentc de agua, a luz, o esgoto, © sala-
rio, desentendimentos com o patrac, etc ...

E como € que as pessoas sao levadas as CEBs?

Sendo escolhidas como padrinhos de filhos dos vizinhos,
dos amigos de trabalho e de Comunidade e dando seus filhos em
batismo da wmesma maneira, ou seja, dentro de um cédigo diferen-—

te do anterior & esta aglo mediadora, onde o primeiro filho se-

ria sempre dado aos avdés (maternos e paternos), o segundo aos

TTupelativa® porque é um cédigo inconsciente a expressar-se atraves
do simbélico. Este "simbdélico™ € muito real para as populacoes que o expres-
sam: o batismo da uma identidade espiritual (e social), impedindo que o cor-
po seja "ocupado” por forgas do mal (lobisomem) ...
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aos tios, e, depois, aos amigos.

Continuam a escolher baseados na eficacia da mediacdo
da Igreja nas relacgoes com o sagrado (o medo de virar lobiso-
mem, o medo de ter o ¢orpo "ocupado" ...} e com as relagoes
sociais no seu sentido amplo através do significado de dar 0
filho para os padrinhos que, certamente, nao tem apenas 0 sen-
tido simbdlico, mas significa contar, realmente, com a ajuda
destes em todos os sentidos.

Nao se trata, portanto, de instaurar uma agac pelitizan-
te onde esta inexistia e sim de rearticular uma politica "na-
tural", se se pode chamar assim, com objetivos especificos e
imédiatos. A escolha ndo estd mais apoiada preferencialmente
nos lagos de sangue e sim nos de vizinhanga.

Desta maneira, o mesmo codigo que estrutura as relagoes
que impedem a "ocupagao" do corpo pelas forgas do mal, estrutu-
ra as relacdes que vao favorecer a "ocupagao" do espago social
e politico.

A "espiritualidade" pentecostal e carismdtica, por ou-
tro lado, provém de um cédigo gue estrutura relagoes dque vao
providenciar a "ocupagao" do corpo pelas forgas do bem, ou se-
ja, pelo Espirito Santo. Esta é uma experiencia de alegria, de
exultacdo, de louvor, de "oragdc em linguas", de edificacgao
pessoal, em primeiro lugar. Estimulados a manter uma relagao
eritendida como pesscal e unica com Deus, a identidade desta co-
munidade de fé resulta de uma soma de individualidades e naoc
de uma .partilha de algo em comum. Certamente faz-se o bem aos
semelhantes, ou, peloc menos O bem espiritual de guerer salva-
los da condenagao eterha. Mas os que podem funcionar Ccomo es-
tes mediadores precisam passar pela provad e "fogo", ou seja,

do batismo pelo Espirito Santo, que é uma relagao unica, pes-
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soal, insubstituivel, intransferivel, um bem de propriedade.

Alguém soO pode :dar alguma coisa (cura, béngdc) se antes
tiver obtidoc.

Ninguém pode partir do nada, daquilo que nac tem.

Todos sao despossuidos, assim como os pobres de terra,
de justica, de palavra. Mas ndc é desta situagdo que se .parte
e sim do momento em gue sSe consegue a bengao maior, aguela que
nos faz livres de todo o pecado e possuldores do dom de Deus.
Possuidores da Palavra: aquela que prega, convertendo, e a gue
‘louva "em linguas", legitimandc a ocupagao interio; pelo Espi-
rito Santo. -

De deespossuidos a possuidores, esta "ocupagao" nao pa-
rece estruturar relacdes gque favorecem a "ocugagao" do :espago
social e politico.

Como foi dito anteriormente, a identidade desta Igreja,
assim como a de todas e gqualquer uma, estd ligada &  produgao
da identidade dos fiéis e, pela ldgica, a relagao que estes
tém com a sociedade. ’

E, portante, uma espiritualidade baseada na experiencia
popular.

Contudo ndo se pode dizer que pPOr estar assim informada
e por satisfazer os anseios de grande parcela da populagaoc ca-
rente seja uma identidade de luta. Assim como a mensagem de
Jesus, parte da experiéncia do poveo; mas assenta—-se numa ética
transcendentalista. Sao duas leituras de uma mesma teocologia. E
a situagao da mulher, nos dois campos religiosos, ou seja, o
pentecostal e o progressista, val mostrar ocmo, na realidade,
esta se reproduzindo, num unico momento e em campo diferencia-

do, a mesma situagac que a mulher ocupou em tempos diferencia-

dos, numa s6 Igreja.



191

Portanto, é possivel dizer que as mencionadas caracte-
risticas "primitivas" estaoc presentes hojé, reelaboradas, 1li-
gadas a uma concepcac de .ser humanoc, cuja partilha deu a alma
a uns e ¢ corpo a outros.

No entante, eqnuanto "instituicac humana"”, . percebemos
uma Igreja dividida que, por certo, caplitaliza em ambas as
frentes de trabalho religioso.

E ai, analisar o papel que as mulheres desempenham em
ambas as frentes torna-se uma possibilidade de pensar e exem=<

plificar as seguintes oposigoes fundamentais:

o dons espirituais versus trabalho comcreto.
o glossolalia - versus teologia
o apolitizagao versus politizacao

Na Igreja Progressista, a agdo feminina € predominante-
menfe concreta, material. Ha, hoje, ﬁo mundo todo, uma preocu-
pacac por parte da hierarquia eclesidstica em relagdao a pres-
sa0 que. estda sendo exercida, de baixo para cima, pelo acesso
da mulher ao direito ministerial. Ou seja, esta pratica cris-
t3 estad, naturalmente, levando as mulheres catdlicas progres-
sistas a um crescente pensar e falar cristaos.

Poderiamos dizer gue cresce uma Teoclogia da Libertagao
no seu mais amplo sentido, assentada numa experiencia concreta
de vida. Mas este "falar" ndo esta totalmente legitimado, da
mesma maneira gue esta "teologia" & suspeita por questicnar a
politica dos governos.

Na Igreja Pentecostal, por outro lado, o “"falar" € le-
gitimado (exercicio do ministério) e legitimador (glossolalia)
e, coincidentemente, a relagéo com o Estado nao aparece como

conflituosa.
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Como vimos, ha uma internalizagao do conflito social
que se reflete na relacac dos sexos diante da disputa pelo con-
trole da produgao dos bens religiosos.

Finalizando, entendemos gue tanto a Igreja Progressista
quanto a Pentecostal estao lidando com as mencionadas caracte-
risticas "primitivas", seja no seu aspecto de comunidade de
fé, ou de individualidade eXtidtica.

S3o estratégias diferenciadas de agac no mundo &, neste
sentido, as mulheres cocupam, crescentemente, um lugar de des-
tagque, pois, corpe e/ou alma encontram nelas veiuclos privile-

giados de expressao.



DE SAUSSURE A YAGUELLO: A LINGUAGEM RELIGIOSA COMO OBJE-

TO CIENTIFICO
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II.5 DE SAUSSURE A YAGUELLC: A LINGUAGEM RELIGICSA CCOMO OBJE-

0 CIENTIFICO

0 som e a idéia.

A palavra e o homem.
s .

0 homem e o espirito.

Como diz ROMAN JAKOBSON, de um ladc o mistério da pala-
vra, do simbolo lingfiistico, do Logos ... O mistério da idéia
incorporada & matéria fonica. (JAKOBSON, 1977).

do outro, o mistério da consciéncia, da relagdo .entre
corpo e alma, 0 proprio mistérioc da origem do homem e da lin-
guagem.

E, se o Logos na tradigao crista € o Espirito Santo, te-
mos, entao, 0 mistério do Espirito Santo no homem ... ou a re-
lagao do homem com o sagrado nao apenas mediatizada pela 1lin-

guagem mas, acima de tudo, simbolizada pela Palavra:

1 s .
"... No principic era o Verbo,
e o Verbo estava com Deus,
e o Verbo era Peus ..."

Como vimos, a glossoldlia é um fendomeno muito antigo.
No entanto, apenas em meados do século XIX €& gue ela passa a
interessar psicdlogos, médicos e lingliistas. Dentro do espiri-
to cientificista da epoca, todos os casos foram vistos como
"deformacdes", tanto psicoldgicas guanto lingtiisticas. (TODO-
ROV, 1979). .

Entre 1895 e 1898, FERDINAND DE SAUSSURE é convidado a
examinar um caso "cientifico" que estava causando grande exci-
tacao em Genebra: o de uma jovem, MLLE. HELENE'SMITH que, em

. - » Ld
estados de sonambulismo e "mediunidade”, falava em "linguas
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desconhecidas".

THEODORE FLOURNQY, professor de Psicologia escreve en-
tao o livro Das Indes a la Planete Mars, onde conta as duas
aventura vividas pela jovem: numa delas visita o planeta Mar-
te, comunicando-se com os seres de 1a na lingua "marciana". Na
outra, vive uma aventura na India, fa;ando, entac, o hindu ou
alguma lingua sanscritcide.

Como FLOURNOY nac se sentla competente nesta area do
conhecimento, ¢ eminente orientalista SAUSSURE é chamado a co-
operar neste estudo.

Sendo uma analise essencialmente fonética, o mestre de
Genebra esmerou-se em buscar a relagao entre 0o som e o sentido,
este j& estabelecido semanticamente em relacio ao sanscrito.

Descobre muitas incompatibilidades e contradigtes, en-
tre elas a curiosa e coincidente auséncia da letra “f" | noes
enunciados de HELENE. Ora, esta letra também ndao -existe no
sanscrito. Como poderia a jovem saber de um detalhe taoc erudi-
to? J

Se ele pudesse naguela época ter pensado gue: . agueles
enunciados poderiam significar sem ser necessariamente sanscri-
to, ele teria descoberto a diversidade dos sistemas simbolicos,
ou,. que aquela "lingua" significava mesmo. ndo sendo autentica-
mente sanscrito ...

Sem poder crer Jgue HELENE realmente fazia suas viagens
sobrenaturais, bastaria ter suposto que ela evitava o "f", até
inconscientemente. E se ela o evitava, havia razdes para isso.

Outro lingliista da mesma época sugeriu que se existia
realmente algum pensamento dominante no subconsciente de MLLE.
SMITH gquando falava suas "linguas" era o de tentar evitar fa-

lar o franceés, gue comega com a letra "f". (HENRY, citada por
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TODOROV, 1979).
Certamente, o raciocinio desenvolvido pelos autores nao

€ tao simples assim, mas o que imperta salientar neste momento

(AN

o rompimentc da relagao arbitraria e inexoravel entre o som
¢ o sentido, ou entre o significado e o significante.
Em relacdo ao "marciano", V. HENRY salienta ainda mais

a atividade inconsciente geradora da linguagem:

a) no plano do significante, a adigao, a su-
pressao e as permutagoes;
b) no plano de significado, os tropos funda-

mentais:
b.1l. - sinedogques:
- miza (do francés maison) - pavi-
lhao locomovel.
- chéké (de frances cheque) - pa-
pel, . etc...
b.2. - metonimia:
- zati (do frances myosotis) - re-
cordagao.
- ziné (do francés Chime) - porce-
lana, etc...
b.3. - antifrase:

- abadd (do frances abondant) -
pouco, etc...

TZVETAN TODOROV cita outros processos mails complicados
sobre o trabalho de V. HENRY. Mas a énfase estda em revelar ©
gue o subconscilente tenta esconder.

Assim, gquando MLLE SMITH toma consciencia de que esta-
vam decodificando as estruturas do seu "marciano", inventa ou-
tra lingua que nao foi possivel interpretar de modo algum: o
"ultra-marciano".

Como diz TODOROV, exatamente Como 0OS neologismos ¢glos-

. ] L4 . - . L4
solalicos pentecostals, © Seu sentido € ser ininteligivel.

E, realmente, todas as analises de textos glossolélicos
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apresentam sempre a abundancia de aliteracoes, de figuras rit-
micas, assondncias, rimas. Dai se poder concluir, diz ele, que
um sistema simbolico como este reforce, analogicamente, a sin-
taxe, para parecer uma lingua.

Na verdade, o falante tem a motivagao e a intengao de
gque aguela "lingua” soe como verdadeira, nao -inventada. As-
sim, por ser intencional {consciente ou incomsciente), ela &,
fundamentalmente, simbdlica.

Mas, antes de nos perguntarmos o que ela simboliza va-
mos voltar ao texto de ROMAN JAKOBSON guando ele assinala a
importancia da diferenga entre o ponto de vista . estritamente
fonético e o fonoldgico, para a teoria do simbolismo lingliisti-
co. Mais & frente vremos a relagdo entre o simbolismo ling#iis-
tico e o simbolismo em geral. Estes universos estao intimamen-
te ligados.

0 que importé, diz o autor, "nac & o inventario dos
sons enquanto fendmencs motores e acUsticos, mas o valor lin-
gliistico dos sons e o papel gue eles tem no funcionamentc das
palavras" (grifo meu, Op. Cit., p. 38/39).

Og sons podem $er OS5 mMesSmOs numa lingua ou noutra, mas
a forma de agrupamento varia, de acordo com © mecanismo da lin-
gua € a intencgao lingtiistica do‘sujeito falante.78

Com SAUSSURE, o estudo dos fonemas chega a famosa f£or-
mula do Cours de Linguistique Generale, publicado por seus alu-

nos em 1916: "... os fonemas sao antes do mais entidades opo-

sitivas, relativas e negativas". E a nogao de um sistema fono-

78Estas idéias sao de BOUDOUIN DE COURTENAY citado por JOKOBSON.
Este linglista polomés foi o primeiro a propor o estudo funcional dos fone-
mas, em 1870. Ele criou a idéia de "fopnema” como a undiade de analise da

lingliistica.
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18gico.

Mas, segundo JAKOBSON, ao passar das teses preliminares
aos ‘principios internos do tratamento lingtiistico da matéria
sonora, SAUSSURE toma como base natural dos fonemas nac o va-
lor funcional dos sons, nem a consciencia lingfiistica sugerida
por BOUDOUIN, més "a imrpessao produzida pelo som no cuvido®,
voltando, finalmente, ac ato articulatorio como o estudo con-
creto dos fonemas.

H& um longo caminho tedrico pos-SAUSSURE e os leitores-
ling#tistas deste trabalho certamente se ressentirao das poucas
referéncias.

Mas, dentro do estudo da glossoclaiia, fiz guestao de
acentuar a passagem da fonologia aoc estruturalismo pela impor-
tancia gue esta abordagem adquiriu dentro do pensamento antro-
poldgico depois e devido a '"conversao" de LEVI-STRAUSS a esta
magia operacional...

No entanto, o estruturalismo nao se interessoun pela
glossolalia.

Como uma crianca gue rapidamente descobre como “"funcio-
na" o brinquedo, viu logo que o rendimento era muito restrito:
aqui a linguagem ndo é apenas veiculc de pensamento.

N3o é possivel fazer, como no estudo LEVI-STRAUSSIANO,
dos mitos, em gque ss parte dela para ir além. Se se parte ape-
nas dela, vai-se do nada a lugar algum.

Isto quer dizer que hd um desenvolvimento tedrico  que
vai tornar, cada vez mais clara, a exclusao da glossclalia do
campo lingtiistico. E o interessante ¢ que esta exclusao nao
foi apenas do campo lingltistico. Com alguma diferenga cronolo-

gica, a glossolalia j& havia sido excluida do campc religioso

tambem.
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Quando a Ciéncia comegou a se interessar por ela, por

pouco tempe gue tenha sido, e por esporadico que ainda seja,
ela ja havia retornade a cena aberta religiosa desde meados do
século XIX, embora como ainda hoje, sob suspeita.

E o mais interessante ainda € gue ela sé comega a ser
um cbjeto "relevante" guando surge na cena cientifica a nogac
de sujeito da linguagem, proposta pela Analise do Discurso, pe-
la Semantica Pragmatica, pela Antropologia Hermenéutica, 50
para citar o gque suponho serem as principais.

Mas nao apenas isto.

Vivemes num mundo tac denso e taoc tenso que cresce a
necessidade de pensarmes 0 ser humano a partir das suas deter-
minacoes fisicas/corporeas para melhor resgatarmos o sentimen-
to do corﬁo. Respeitar suas razoes. Pode ser paradoxal, mas a
propria Igreja, gque separou institucionalmente o corpo da al-
ma, procura agora reuni-los.

E a glossoldlia eé tanto corpo que até podemos enché-lo
de Espirito!

Como pensar estas questoes?

Em primeiro lugar, nao se trata, como antes, de desco-
brir o sentido da fala, nem de revelar as estratégias subcons-
cientes. Trata-se de pensar na maneira como istoc ou aguilo es-
tad encoberto e ai, entdao, puxar o fio da meada.

A mesma metodologia que fez com que MARINA YAGUELLO 1i-
gasse ©O ininteligivel ao mito da 1ingua adamica e/ou au utdpi-
co universal da busca da verdade, questionando a teoria que
sé trabalha com o observavel empirico.

Tendo rasgado este “yéu", seguimos pelo mesmo caminho,
ligando a glossolélia ao mito do Espirito Santo enguanto . .po-

tencia, enquanto energia vital que se conforma ao simples cor-
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po humano, tao cheio de deficiéncias e tao fugaz na sua exis-
téncia.

Ousc supor gue o Espirito Sant6 seja esta vontade de
verdade.,

Penso também; como BENVENISTE e JEAN LADRIERE, na cons-
ciéncia da subjetividade e na "restituicdo da linguagem ao su-
jeito falante, da coordenagao das estruturas a intensaoc  viva
gque anima o discurseo". (BENVENISTE, 1976 e LADRIERE, 1970).

Tenho, contudo, consciéncia de que nao se trata de um
sujeito "livre”, mas creio que sua sujeigdo € uma esperanga de
pensamento, de libertacac. Talvez para.nés nao naquela ofereci-
da pela religido como prdatica e sim na religidc como objeto de

reflexao.
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III.1 A ANALISE DO RITUAL: UMA REFLEXAO ANTROPOLOGICA SOBRE

ST MESMO.

E interessante observar como a analise do ritual nas so-
cledades tribais, realizada por certos autores e durante um pe-
riodo de tempo, foi percebendc a guestac da mudanga social. Ou,
poderiamos dizer, como a Antropologia foi desenvolvendo métodos
para construir os ptoblemas antropologicos: de um modelo pro-

cessualista ou de equilibrio, para outro, dialético e histori-

co.

0 trabalho de GREGORY BATESON, NAVEN, escrito em 1936,
sobre o ritual dg transvestimo entre os IATMﬁL, oferece um
exemplo intereséante sobre este-tema em questdoc: através da

construgdo do objeto apreendemos a natureza da explicagao  que
busca, de um lado, vencer o materialismoc ou a forga do objeto,
e, de outre, o idealismo ou a forga do modelo.

Essencial em NAVEN € a possibiiidade de perceber, num
dnico trabalho, n3o apenas a rica descrigdo etnoldgica e a ex-
plicacao deste material, mas a mudanga metodoldgica, a busca de
uma saida para os impasses colocados pela prdpria expicagao, es-
coclhida em primeiro lugar.

Logo nas primeiras paginas o trabalho € colocado como
uma analise estrutural, sincronica, preocupado, principalmente,

com as relagoes classificatdrias de parentesco. As relagoes en-
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tre "waus" (irmao da wmae) e "lauas” (sobrinho), que sao justa-
mente o substrato sociologico do ritual de transvestismo, sao
vistas em termos culturais: padroes ligados a deveres, servi-
cos e privilégios, mudangas de status.

Em termos estruturals e funcionais, estes comportamen-
tos seriam mecanismos de integragao e organizagao social. Os
aspectos funcionais da cerimonia sao descritos a partir . de
cinco categorias que, ao final, mostram-se insuficientes dian-
te da complexidade do ritual, especialmente nos seus aspectos
psicoldgicos.

O proprio BATESON diz que foi apenas quando estava es-
crevendo o ultimo capitulo gue conseguiu escapar deste “panta-
no": os criteérios gque ele havia escolhido para classificar os
aspectos culturais nao pareciam claros na hora de estabelecer
as interrelagdes. O que era estrutural? O que era etoldgico? O
que era. pragmatico?

Em termos de comportamento, cada aspecto podia ser pen-
sado sob quaiQUer dngulo, dependendo do ponto de vista do cien-

.tista. Os aspectos cognitivos e emocicnais estavam, enfim, pro-
fundamente relacionados.

Foi, portanto, no epilogo de 1936 gue surgiu a nogao de
"schismogenesis": um sistema de estimulo-resposta em termos
afetivos e cognitivos. Um processo de diférenciagéo nas normas
do comportamento individual resultante da interagao cumulativa
entre os individuos. Estas agOes e reagoes provocam  mudangas
progressivas que podem ser simétricas (vao num crescendo de
forcas iguais e opostas até uma possivel ruptura) ou comple-
mentares (espécie de reagao em cadeia que também levaria a mu-
dangas e possivel guebra do sistema).

NAVEN torna-se, portanto, e fundamentalmente, um Ccon-
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junto de dados que serve de ponto de partida para a elaboracgao

de uma nogao gque extrapola o contexto Iatmul. Esta nogao € vis-
ta como um métcdo de apreensao de um processo de diferenciacgao

progressiva, onde as relagoes vac tomandc novas formas, cada

vez menos estaveis ... mas n3o ocorre a ruptura porgue o ri=-

tual preserva o sistema, preservando-se: ha um equilibrio "di-

namico”.

Concluindo, o ritual NAVEN, primeiramente descrito es-
truturalmente, passa a ter este eqguilibrio dinamico, capaz de
dar conta de uma mudanga progressiva e controlada, gque gira
sobre si mesma, alternando padroes antagdonicas, simétricos e.
complementares.

No entanto, apesar da nogac de "schismogenesis", o. ri-
tual NAVEN de 1936 nao tem sentido historico, é um movimento
sobre si mesmo.

Mas no epilogo de 1958 surge uma nova proposta para a
andalise dos mesmos dados: a direcac gue o processo de diferen-
ciacdo toma depende do fendmeno de aprendizagem que o autor

chama de "deutero-learning": ou as cadeias de causa-e-efeito

4

buscam um estado de equilibrio ou submetem-se & uma mudanga ex-

ponencial progressiva, e esta mudanga sera limitada . pelas
fronteiras de energia do proprio sistema.

Em resumo, percebe-se a tentativa de escapar da cadeia
sincronica, de dar uma justificativa temporal, para a conti-
nuidade rituwal, para a organizagao social, enfim.

A sociedade IATMUL entra, simplesmente, no tempo do ob-
servador: era forgoso explicar, enfim, como € porgue aguela
sociedade estava no tempo & permanecia estavel. Pelo menos na-
guele momento ee aos olhous daguele antropdlogo ...

Ve-se logo que a gquestao da mudanga social nao estava
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dada no objeto porgue nao estava presente no nivel analitico,
na construgao teorica.

Na realidade, ha um ritual NAVEN de 1936 e outro de
1958. E aqui reside a importancia desta ilustracgao no gque se
refere a natureza da explicag3o: o estudo do ritual como ins-
tancia privilegiada na operacionalizagép da mudanga social, re-
vela, ao mesmo tempo, © processc de mudanca tedrico-metodologi-
ca.

Na mesma época em que BATESON escreve NAVEN, MEYER FOR-
TES edita seu trabalho sobre os festivais rituais entre cS
TALIS e os NAMQOS, dois clds de um mesmo acampamento TALLENSI,
n; territdrio da Costa do Ouro.

Estes dois_clés, suﬁmetidos a uma chefia dupla, oposta
e complementar, realizavam, nos festivais rituais, a recriacgao
e regeneracgao das tradigoes religiosas e magicas. Ao mesmo tem-
po em gque se diferenciavam, integravam-se.

Entre o CHEFE (Namoos) e o TENDAANA (Talis) havia uma
polaridade institucionalizada, cuja maior expressao estava,
sem duvida, no ritual: o TENDAANA € gue possuia o privilégio e
a responsabilidade de oferecer sacrificios ao fetiche poderoso
dos Namoos, que provia a fertilidade da terra. Por ocutro lado,
o CHEFE é gue tinha o poder de fazer chover..

Como vemos, uma analise processual, um medelo de -equi-
iibric. Com VICTOR TURNER, o ritual surge como processo de co-
nhecimento, que cria e recria categorias, que identifica o ri-
tual como principio e produto, e a "unidade dramdtica" esta no
social, brota da propria estrutura. Assim, e gue, tanto em
SCHISM AND CONTINUITY, como em DRUMS OF AFLICTION, os princi-
pios fundamentais das vilas Ndembu operam dentro da poclaridade

- - ,
cisao/continuidade, e o autor procura mostrar como os indivi-
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duos e grupos procuram fazer uso destes principios em beneficio
propric ... Estas manipulagces ocorrem justamente na dimens3do
do ritual. Em THE POLITICALLY INTEGRATIVE FUNCTION OF RITUAL,
fica clara a opgracionalizagéo do sistema: fissao constante oun
freqtiente, combinada com ampla mobilidade espacial, ou ”bréck
village, interlock nation”.79
Em O PROCESSO RITUAL, contudo, seu trabalho ja aponta
para a abordagem com a gual me identifico mais: "... A maioria
desses pensadores tomou a si a implicita posigao teologica  de
tentar explicar, ou invalidar por meio de explicagoes, os feno-
menos religiosos, considerando-os produto de causas psicoldgi-
cas ou socioldgicas dos mais diversos, e até conflitantes tipos

negando-lhes qualquer origem sobre-humana; mas ninguém negou a

extrema importancia das crengas e praticas religiosas para a

manutencao e a transformagao radical das estruturas humanas,
tanto sociais quanto psiquicas®. (Op. Cit., p. 16).
0 pleno desenvolvimento deste carater performativo do

ritual val aparecer, contudo, no seu trabalho de 1982. From Ri-
tual to Theatre, onde, ele enuncia uma "antropologia da perfor-
mance": "... num sentido, cada tipo de performance cultural in-
cluindo ritual, cerimonia, carnaval, teatro, e poesia, é expli-

cacdo, e explicagao da vida em si mesma, como DILTHEY freqlien-

. temente o disse". (TURNER, 1982:13).

Mas, voltando aos ancs 50, & interessante observar como
CLIFFORD GEERTZ, em texto desta época (1957) ja mostra,  con-
cretamente, a insuficiéncia das andlises de fendmenos religio-
sos numa abordagem estdtica, a histdrica, do papel do ritual e

da crenca na vida social.

7gRuptura a nivel de aldeia, integracioc a nivel de nacgao.
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Como ele proprioc diz, aonde a wudanca & levada em consi-
deragao, geralmente o € em termos de uma desintegragao progres-
siva, desorganizagao da cultura, secularizacao e individualiza-
Gao.

Segundo este autor, a incapacidade do estruturalismo
britanico reside exatamente no fato de trabalhar dicotomicamen-
te com organizacao social e cultura, fazendo com gue um ou ou-
troc nivel seja sacrificado ou torne-se o reflexo do outro.

Neste sentido, os elementos dinamices da mudanca social,
que sao justamente as incongruencias entre cultura e .organiza-
¢ao social, nép podem ser apreendidos por tornarem-se varidveis
dependentes e interdependentes, gquande deveriam ser independen-
tes e interdependentes.

Ai estaria, segundo GEERTZ, o principio da mudanga so-
cial. ©Sua proposta, contudo, nao € pensar cultura e organiza-
cac social Como um dnico nivel, e sim cultura como um Sistema
ordenado de simbolos em termos dos quais a interagao se efetua
e o sistéma social como o padraoc desta interagao. Assim, cul-
tura e estrutura sao dois niveis diferentes de abstracao de um
mesmo fendmeno..

Estes dois niveis de integracao ndo sac idénticos e nem
sincronicos.

Existe uma "incongruéncia inerente" entre eles, além de
um outro complexificador que é © padrdo de integragdc motiva-
cional entre os individuos.

Com este referencial tedrico GEERTZ analisa 0 caso de
um ritual gue deixou de funcionar adeguadamente: O SLAMETAN,
um ritual funeral, em Modjokuto, uma cidadezinha em Java.

Nesta regiac de Java sempre houvera um sincretismo re-

- - - - . - s
ligioso de formas indianas, islamicas e indigenas do sudeste
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da Asia. Mas, apesar deste sincretismo de mito e ritual, os Jja-
vaneses conservavam um ritual central, o SLAMETAN, um tipo de
festa comunal, onde eram feitas oferendas aos espiritos e que
funcionavam claramente como um mecanismo de integracac social.

Até ai nada a. acrescentar sobre a analise estrutural-
funcional.

Contudo, tanto a base territorial como o sincretismo re-
ligioso foram sendo minados pelo crescimento populacional, mo-
netarizacao da economia, diferenciac¢do ocupacional, etc... le-
vando a substituigao dos lagos naturais por ocutros maig difu-
sos, ideoldgicos.

Em Java, ¢ ritual do funeral sempre foi breve, calmo,
sem demonstragoes de dor, ou choro. Em seguida, comegam as co-
memoragees do SLAMETAN, que se estendem por mil dias quando,
entdo, o corpo ja@ € considerado pd e a barreira entre vivos e
mortos torna-se absoluta.

Quando RéIDJAN morreu na casa de tio, na cidade, tudo
deveria ter se passadc assim. No entanto, guando o sacerdote
chegou e viu o simbolo politico da casa do tio alegou que nao
poderia oficiar o culto de uma outra religiao. A descrigac da
situagdo criadas mostra uma série de desencontros e quebra do
comportamento tradicional,'tendo por causa a confusac entre a
dimensaoc politica e a religiosa.

O cardter disruptivo do funeral de RAIDJAN explica-se,
pela incongruéncia entre a moldura cultural do significado e o
padrao de interagao social, devido a persistencia de um siste-
ma simbolico/religicso ajustado a estrutura camponesa, de cer-
ta homogeneidade, num ambiente urbanc, onde predocminam as im-
plicacoes ideoldgicas da escolha individual.

Um outro exemplo dentro desta linha de trabalhes € o Qe
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DARYLL FORDE sobre os YAKO. (FORDE, 19588).

0Os YAKO possuiam dois tipos de fetiches, os Yase e os
Ndet. '

Os Yase eram invocados por guestoes variadas, mas em
geral ligdas a aspectos socials e materiais come a pesse de
terra, ou bens, ou ac comércic inter-tribal, ou ainda a .ques-
toes ligadas a fertilidade das mulheres. A interrupgac de  um
culto ligado a um desses fetiches faria com gue o EDET LUPON,
ou o Espirito da Aldeia, desintegrasse a vila ou as mulheres
perdessem a fertilidade.

Os Ndet eram geralmente encarados como agéncias etica-
mente neutras, € a proliferagao destes fetiches deveu-se, se-
gundo o autor, a uma continua busca de alivic para necessida-
des individuais. Mais freqilentemente, as expresgsoOes verbais e
acdes rituais dos cultos aos Ndet ficavam sob a custdédia do
individuo, sem uma clientela éspecial, coletivizada.

Para os YAKO havia uma enorme quantidade destes poderes
sobrenaturais, vagamente personalizados e éticamente neutros,

& disposigao dos suplicantes individuais.

Segundo FORDE, com o rapido crescimento das vilas, maior
diferenciagao e aumento dos contatos externos, aumentou a ten-
deéncia de. invocar agéncias sobrenaturais de modo individual o
que, conseglientemente, multiplicou indefinidamente os Ndet. As-
sim, dois tipos de culto preservaram-se, preservando a integra-
gdo social: os cultos maiores ficavam, em geral, sob a cu;té—
dia de lideres de segmentos de clas, enguantc os menores eram
sustentados mais por ansiedades, medos e incertezas indivi-
duais.

Revendo este percursco, embora o ritual continue sendo

visto como uma instancia reflexa, em GEERTZ & FORDE parte-se
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dele como o gue muda € nac Como o que permanece. Assim, o cara-
ter de indiferenciagao das agéncias sobrenaturais estéd em rela-
gao a diferenciagao dos crentes, como individuocs.

Em resumo, 0 guee se percebe € um certo direcionamento,
um movimento da explicagao funcional/estrutural em direcgac a
outra, fecundada por nog¢oes de individualizacdo, secularizagao
(os aspectos ideoldgicos/peliticos) e historicidade.

0 contexto imediato da crenga e seus efeitos podem ates-
tar sua significancia para o controle social e a reafirmagao
dos valores morais, mas ac nivel da vida e da sobrevivéncia,
em termos conceptuais e 1dgicos, pode estar criando estraté-
gias que levam a mudangas religicsas e sociais.

Pode, ao contraric, acontecer que este contextc produza
uma significagao disruptiva para o controle e manutengao dos
valores morais e, em termos conceptuais e ldégicos aponte para
sua manutencao num outro nivel, nac evidente, nao transparente
na pratica. |

Lembrando RAYMOND FIRTH, percebemos gue ¢ sentido dos

"~ . . L4 . . -~
fendmenos religiosos emerge de varios niveis e sua compreensao

pode dar-se através da tradugac do seu contexto imediato ou,
ac contrario, da articulagao entre seus elementos. (FIRTH,
1964) .

As sociedades que foram objeto de estudos estruturails,
processuais, funcionais da religiao marcaram, exatamente, uma

fase de elaboracac do pensamento antropoldgico em que este pro-

curava entender o mundo através do estudo da religiao, num
mundo primitive onde o fendmeno religioso se constituia na
forma privilegiada de entendimento deste mundo e, claro, da

sua organizagdo social. Um pensamento concebido dentro do ra-

cionalismo dos séculos XVIII e XIX, gue tenta domesticar 0
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objeto "ildgico", "irracional", "ilusdrio", porgue contrario,
rebelde a este racionalismo gque tudo explica. Dai as vicissi-
tudes decorrentes desta luta pela adequagao entre praxis e
pratica.

Quando a Antropologia volta-se para o estudo da reli-
giac nas sociedades modernas, ocidentais, capitalistas, enfim,
para as socledades existentes numa contemporaneidasde de tempo
e/ou espago, .~ encontra um processo de sécularizagéo intenso,
onde a religiac nao expressa mais o poder politico na sua for-
ma de organizacgao social, ou de organizador social. O mesmo
ou guase o mMesmo precesso analisadco, nos trabalhos citadeos de
GEERTZ e FORDE: socieégdeé tribais em processo de mudanga so-
cial.

Mas a Antropologia também mudou.

Um longo percurseo deixou uma marcas desta auto-reflexao:
religido como forma de conhecimento e ritual comoe instancia
privilegiada para a percepgdo da articulagio dindmica entre
experiéncia religiosa e estrutura social.

A questao que se (re)coloca agora é ainda aquela da na-
tureza da explicacdo do fendmeno religiosc diante de um con-
texto onde a experiéncia individual adquire, cada vez mais e
dentro de uma sociedade de massa, o estatuto de verdade. E es-
ta verdade "absurda", irredutivel a razao, ideoldgica, enfim,
para ser submetida a reflexdc cientifica, necessita de formas
tedricas novas.

Como diz JACQUES ATTALI: "... E necessario imaginar for-
mas tedoricas novas para falar de novas realidades". {ATTALI,
1977). Formas tedricas novas e novas realidades formando um
sS corpo, constituido pela praxis cientifica.

Se, como diz GEERTZ, os elementos dindmicos, constitui-
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dores da mudanga social sao as incongruéncias entre cultura e
organizagdo social, o estudo do simbolismo enquanto tal, rompe
as barreiras do tempo e do espag¢o, viajando nac mais "por ter-
ra" e sim nas asas da imaginagdo materializada através de ind-
meros artefatos simbolicos entre os guais a linguagem ocupa,
sem duvida, lugar de destague por constituir-se em veicule da
imaginagao e da reflexdao, formas lingfiisticas complementares.

Portanto, estudos ligados ao ritual, a dimensao simboli-
ca, a linguagem, ac saber popular, podem hoje, diante de um
corpo teorico/metodoldgico mais liberto das pressoes da objeti-
vagao, dedicar-se, indiferentemente, as sociedades tribais e
modernas, buscando sempre as tais incongruéencias que colocam
as sociedades, sejam elas quais forem, na historia (ou em re-
lacgdo a ela), para dela nao mais sairem.

A Ciéencia encontrou, finalmente, sua justificacgao ad
tempore: porgue estamos todos condenados a Histdria nao -pode-
mos amsi nos abrigar nas verdades eternas e, portante, pres-
cindir do conhecimento cientifico, por mais proviséiio que es-

te possa ser ou parecer.
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AGUA E FOGO: A QUESTAO DA IDENTIDADE RELIGIOSA



I11.2 AGUA E FOGO: A QUESTAO DA IDENTIDADE RELIGIOSA

O batismo é um rito iniciatdrio da Igreja Crista.

215

Vamos comegar pensandoc naquilo que poderia ser conside-

rado propriedades fundamentaly dec ritual do batismo, com ou sem

. il s . . . Ll
a incursao do Espirito Santo, ou seja, a simbologia das

e a simbologia das &guas mais foge, a experiencia mistica.

0 significado e o efeito do batismo tem sido

aguas

assuntocs

de muita controvérsia desde o século XVI. A lavagem ritual, po-

rém, é um elemento universal na histdria da religiao e

significou uma purificagao, um renascimento.

Ao tempo de Jesus, o judaismo possuia muitos ritos

tismais, mas nenhum havia substituidec a circuncisao como

de iniciacdc em termos de pertencimento a comunidade

apesar de religidoc e etnia estarem profundamente ligadas

judaismo.

O contato crist3o com estes ritos veio através do

sempre

ba-

rito

. étnica,

no

tra-

balho profético e "missiondrio" de JOAO BATISTA, que naoc .ape-

nas previu a vinda de Jesus como batizou-¢ no Rio Jordao.

Nesta descricac, Jesus foi batizado nas aguas e recebeu

Espirito Santo sob a forma.de uma pomba gue, descendo

séus, pousou sobre sua cabega.

A partir de entdao, Jesus tornou-se O Filho de Deus:

“... Ratizado Jesus, saiu logo da agua e
eis que se lhe abriram os ceus e viu o Es-
pirito de Deus descendo como pomba,  vindo

sobre ele. E eis que uma voz dos céus  di-
zia: Este é o meu Filho Amado, em quem me
comprazo®. (MATEUS 3:16,17).

dos

Portanto, podemos dé?zer que, comparado ao rito batis-
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mal de hoje em dia preservaram-se, pelc menos, duas proprieda-

des fundamentais:

a) a passagem de um estado a outro através
de dois momentos (movimentos): imersao
nas aguas (simbolizando a morte) e emer-
sao das aguas (simbolizande o nascimen-

to, a nova vida, a regeneracao).

As modalidades (opgdes) sao as seguintes:

a.l. ~ batismo nas aguas, sem & graga simul-
t3dnea do Espirito Santo, ou seja, o
crente ou o candidato a crente & ba-
tizado nas &guas, mas isso nao sig-
nifica que va receber o batismo pelo
Espirito Santc '~no . mesmo  momento

{agua - fogo).

. ’ .
a.2. - batismo nas aguas, com a graga simul-
tanea do Espirito Santo, ou seja, o
. + [
. ) crente ou candidato a crente e bati-
zado nas aguas e recebe o Espirito

Santo naquele momento (agua + fogo).

a.3. - batismo com a graca do Espirito San-

to, e posteriormente nas aguas (fogo

+ agua).
a.4. - batismo com a graga do Espirito San-
to, sem o posterior  batismo - nas

adguas (fogo - agua).

Os modelos a.3. e a.4., ou seja, a passagem de um esta-
do a outro sem o concurso das aguas, ¢ realizada num finico mo-—
menkto, repentinamente, através da conversac, experiencia que

condensa, num sO movimento, agqueles do batismo por imersaoc:
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o a inundacao pggho Espirito Santo
0o a morte do pecador

o ¢ nascimento da nova vida

Embora para a nossa reflex@o estas duas modalidades se-
jam institucionalizadas, para os crentes apenas o batismo nas
aguas depende da sua vontade. Todos devem, é claro, buscar o

batismo de fogo, mas a decisdao £ divina.

b. a dualidade: toda pessoa, apos o batismo
estd marcada por esta dualidade, ou seja,

a de ser o mesmo e o outro, renovado.

Por maig que a conversao transforme e faga rejeitar an-
‘tigos hdbitos, nenhum convertido perde a consciéncia de ser
ele mesmo. Ele & apenas outro ele.

OLIVIER REVAULT D'ALLONES, no seu livro Musicas, Varia-
coes sobré% o Pensamento Judaico, ac tragar um paralelo entre
a Misica, principalmente a de BEETHOVEN, e .as origens do pensa-
mento judaice, mostra como, nesta masica, refletem-se ad duas
vistdes de mundo, antagonicas, baseadas na histdria de Israel:

o nomadismo, que gerou a tradicdo javista e a "tentacao seden-
téria" representada pela tradigao eloista.

Estas tr;digaes decorrem de concepgoes diferenciadas do
Deus judaico: YAHVE é o deus do espago, dos nomades em  busca
de uma terra prometida, ao passo gue ELOHIN é "... O principio
divino universal que nao estd ligade a nenhuma terra e a ne-
nhum povo, enfim, gue € um Deus do tempo ..." (op. Cit., pP.
15}).

Assim, esta dualidade fundamental poderia ser encontra-

da nas estruturas intimas da obra de BEEPHOVEN, fundada no
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mesmo e no outro, este, a unidade buscada ou inventada no de-
senvolvimento, na variacgao.

Esta unidade estética seria, portanto, percebida nc jogo
situl entre o mesmo (tema) e o odro (variagdo), que surge oomo
uma série ininterruptamente diferenciada de unidade a unidade,
de frase a frase. Uma dualidade pléstica (mesmo/ocutro) que apa-
rece como uma unidade estética devido a percepgdo cronologica-
mente dispersa, 5 simﬁltaneidade das presengas. Dai a razao de
sempre se descobrir algo novo na audicdo repetida desta musica.

Estrutura e evento. Nao € outro o principio que opera e
gue fascina no jazz: sua estrutura em termos de ritmo, sonori-
dade e timbre, mas, acima de tudo, seu carater improvisacional.
Ali onde se encontram as raizes do popular e da tradigdo € que
se deve procurar o sentido da palavra "jazz". Por mais parado-
xal gue poSsa parecer, € no que existe de mais sedimentadoc so-
cialmente que a expressac mais subjetivizada se apoia para al-
car vdo e sentir-se Unica. Sedimento que ndo € passividade,

mas ato-criador e potente gue transfigura a experiencia social

em arte.

-

Para muitos este € o cerne da discussdao: o jazz e uma
forma elitizada de manifestagdo artistica. Incompreensivel, her-
mético, intelectualizado, ou entao encarcerado nos limites cul-
turais norte-americanos onde s conhecedores da lingua e cultu-
ra em geral poderiam apreender seu sentido.

Embora este estilo musical tenha florescido nos Estados
Unidos, ¢€ a partir dele, com suas raizes negras e brancas que
podemos ultrapassar a limitacdo cultural e, ai sim, perceber
suas variacoes historicas.

A forma norte-americana de jazz nao deve, portanto, ser

considerada padrao unico enguanto estrutura expressiva. Sua
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especificidade, no caso, € cultural e histdrica e, neste sen-
tido, pode-se pesquisar suas origens, perceber suas modifica-
¢oes dentro do processo histdrico e até gue ponto as condigoes
sociais estao refletidas nas variagoes jazzisticas. Mas isto
seria o mesmo gue transformar o jazz num objeto de reflexdo so-
cioldgica e ele, longe disso; & um momento de emogao.

Disse LEONARD BERNSTEIN, o] famoéo maestro norte-america-
no, que o jazz é um tipo de misica que privilegia o executante,
ou melhor, é a misica que o executante compde, tocando.

Certamente, este momento nao se da na ausencia de alguns
codigos, marcagoes, divisoes e até siléncios necessdrios. Além
disso, o jazz é uma arte que ndo pode prescindir da relagdo
misico-publico porgue ¢ uma musica do momento auditivo, irre-
versivel, fora de registro. Como um fogo de artificio ela &€ a
propria fruigao. Por estas razdes, o jazz sO € compreensivel
quando sentido. Este sentimento de expectativa, de surpresa,de
revelagao, produz, em geral, a mesma catarse teatral quando,
por exémplo, algum perscnagem diz ou faz alguma coisa gue nos
proprios gostariamos de ter dito ou feito. E o inesperado-espe-
rado. Este sentimento € social. Esta profundamente ligado  ao
inconsciente coletivo.

Portanto, 5-jazz enquanto estrutura expressiva, ultra-
passa as fronteiras politicas, culturais, gecgraficas, para
tornar-se, cada vez mals, a arte do improviso, do revelar-se,
do dar-se num "flash" onde o individual e o social sac super-
posigOes magicas, de separagao quase impossivel.

Segundo LEONARD BERNSTEIN, a principal caracteristica
da divisao ritmica do jazz, a sincopa, assemelha-se a uma au-
séncia do batimento cardiaco, provocada pelo susto. Tods  mnds

jd passamos por esta experiéncia e podemos, portanto, compreen-
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der como e porque esta musica envolve o corpo todo: porque ela
é, enguanto experiéncia musical, uma abertura no tempo, algo
gue pode acontecer a qualguer momento, desencadeado pelo su-
jeito, pela sua vontade.

E al voltamos a BEETHOVEN, nas palavras de OLIVIER R.

D’ALLONES:

“...No fundo, se ha prazer em ouvir BEETHO-
VEN, e porque nele o prazer da mdsica é

atingido no exato momento em que & aberta

uma janela situada precisamente entre a coa-
¢cao dos codigos, que caracteriza os séculos

precedentes, e a mentira dos gemeros, que

agravar-se-a no século seguinte. Pertence

a BEETHOVEN a tarefa de inventar esta jane-

la, a janela afinal da liberdade entre a or-
dem e a bagunca. Nao é surpresa se todos

os grandes compositores desde entao viram

através dela as logicas infinitas do imagi-

naric" (Op. Cit., p. 79).

Como diz este autor, a liberdade de romper os codigos
através do material sonoro em Si mesmo e nao do discurso sobre

0 material sonoro:

"... em BEETHOVEN o som ndo se mede mais,
.50 se confronta consigo mesmo, a transgres-
sac torna-se uma passagem, a4 ruptura um mo-
mento, a irrupcao come¢o, a destruicac  um
desenvolvimento, o paradoxo uma evidencia,
e, memso o siléncic um evento ..." (Idem,

Thidem).

-

E a "revolucao beethoveniana", continua o autor, rompe
com as raizes religiosas da misica ocidental, com a ordem do
universo e sua harmonia para dedicar-se & "construgac de um
universo ainda desconhecido ... pela sua abertura para o ir-

"

real, gquer dizer, pelas forgas do imaginario ...".

Segundo entendo, a dualidade plastica do rito batismal,



221

oferece a mesma unidade estetica que a experiencia musical re-

ferida, por assentar-se nas mesmas premissas:

a) o batismo e, fundamentalmente, uma aber-
tura no tempo, seja em termos do batis-—
mo nas aguas (os dois moviméntos) seja
atraves da repentinidade do batismo de
fogo: vontade e e involuntariedade cum-
prem o mesmo ritual de ruptura com o pas-
sado, revestido de uma irreversibilidade
temporal acompaﬁhada da produgao de uma
identidade assentada no passade mas vol-
tada para o futuro;

b) ha, em ambos, a liberdade de romper 08
cédigos atravées de si mesmo: 14 onde o©
som cumpre esta missao musical, aqui o©
sujeito "livre", rompe e instaura, atra-
vés da sua pessoa, espirito e materia;

¢) o processo de secularizagio implicito na
“"revolucao beethoveniana", ma qual ¢ su-
jeito, aoc invés de Deus, passa a ser con-
teudo e forma, ocorre pmo batismo, com a
internalizacao divina: Deus em mim, dea-—
tro de mim;

d) da mesma maneira como BEETHOVEN, ao in-
ventar a "janela da liberdade", da ao
sujeito a possibilidade de escolher en-
tre 2 ordem e a bagunga, de inventar o
universc sonoro a partir das "infinitas
possibilidades ldgices do imaginario",
o batismo, ao eleger o sujeito como pre-
senca de Deus, abre-lhe as mesmas possi-
bilidades entre quais a linguagem glos-—
solalica surge, exatamente, como criagao
imaginaria, comc "janela da liberdade",

£ o4 . ’
como codigo rompido atraves do som.
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Vejamos agora, como a simbologia das Aguas e do fogo

operacionalizam a produgac da identidade religiosa pentecostal.

As aguas, como diz MIRCEA ELIADE, "... simbolizam a
substancia primordial de gue nascem todas as formas e para a
qual voltam, por regressoes ou por cataclismo ... Elas foram
no principio, elas voltaraoc no fim de todo o ciclo histérico
ou cosmico" (ELIADE,1970:232).

Segundo d-aUtor, qualguer gue seja a cultura, a simbolo-
gia das dguas {e dentro dela o batismo) desempenha sempre a
mesma funcdc, que €& pPromover a regeneragao. Por isso, continua
ele, desde a pré-histdria, o conjunto agua-Lua-mulher ... "teéem
side percebido como o circuito antropocosmico da fecundidade..
na lingua suméria "a" significava agua, mas também esperma, ge-
ragao”... (Op. Cit., p. 232).

O batismo nas dguas é uma forma de purificagao: "... na
dgua tudo se ddissolve, toda forma se desintegra, toda a his-
tdria e abolida; nada 4o gque existiu subsiste ... porgue o que
¢ mergulhado nela "morre™ e, erguendo-se das dguas € semelhan-
te a uma crianga seﬁ pecados & sem histdria". (Op. Cit., P-
238).

Um olher ac longo da histdria do judaismo pode nos mos-
trar um desenvolvimento interessante deste simbolismo das
dguas, com consegtiéncias para a compreens@o do batismo no Es-

pirito Santo dos nossos dias:

12 momento: Deus cria a Terra "... a Terra, porém, era sem forma e
vazia; havia trevas sobre a face do abismo, e o Espiri-~
to de Deus pairava por sobre as aguas ..." (Genesis 1:
2). Antes, o nada. A ausénc¢ia da historia, o ser fora
da historia: sem forma e sem conteudo. Deus enquanto

- - ” Lo .
principio e a agua enquanto materia-prima.
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22 momento: Presenca da historia, ou dentro da histdria através
da genealogia de Adao e Eva: terra e parentesco co-
mo organizacao social tanto em relagao ao Jardim do
fden quanto depois da expulsao de 1a, quando a ter-
ra aparece como fonte de trabalho e castigo: "...
em fadiga obteras dela o sustento durante os dias
de toda vida..." (GENESIS 3:17).

32 momento: O dilivio, a abolicdo da histdria. O castigo e a pu-

. . ~ + r
rificagao do homem atraves das aguas:

"Porque eis que Eu trago um dilivic de aguas
sobre a terra par desfazer toda a carne . em
gque ha espirito de vida ..." (GENESIS 6:17).

42 momento: A alianca (BERIT): o arco-iris, a descendéncia e a

terra de Canaa, a circungcisao:

",.. Porei as nuvens o meu arco; sera por §i-
nal da alianca entre mim e a terra ... nao se-
ra mais destruida toda carnme por aguas do di-
lovio”. (GENESIS 9:13 e 9:11).

", .. Naquele mesmo dia fez o Senhor alianga

com Abrao dizendo: a tua descendencia dei

esta terra, desde o ric do Egito até o gran-
de rio Eufrates". (GENESIS 15:18).

",,. Diss emais Deus a Abraao: guardaras a
minha alianga, tu e tua descendencia no de-
curso das suas geracoes. O que tem oito di-
as, sera circuncidado entre vos, todo macho
nas vossas geragoes (GENESIS 17:10-14).

A partir deste momento ¢ possivel pensar numa duplicida-
de simbdlica operando, simultaneamente: a abolig¢do da histdrie,
na cecntirmuidade do_rito batismal (o batismo do arrependimento),
e a insefgéo na histdria através da circun¥cisao, marca da iden-
tidade etnica. dois atos rituais, de profundeo significado reli-
gioso desde tempos imemoriais (batismo) ou, pelo menos de até
4.000 anos a.C. (circungcisdo para os sacerdotes egipcios), pro-

duzindo uma identidade étnica e religiosa.
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No Novo Testamento, ou seja, com o advento do Cristia-
nismo, cumpre-se a profecia de Jodo Batista ... Eu vos batizo
com agua, mas aguele gque é mais forte do que eu vos Dbatizara
com o Espirito Santo € o fogo". (LUCAS 3:3), instaurando-se um

nove acordo:

a) dissolvem-se as fronteiras geograficas, ou
seja, a questao da identidade étnica. A
insergao na historia n3o se d4 mais pela
terra/espago, e sim pelo tempo (deus no
tempo) .

b) a circunscisdo deixa de ser necessaria: a
marca nao & mails no corpo e sim no espiri-
to: "... Porque ndo é judeu guem o & ape-
nas exteriormente, nem é a circunscisao a
que é somente na carne. Porém, judeu é
aquele que o & interiormente, e circunsci-
530 a que e do coragao, no espirito, nao
segundo a letra, e cujo louvor nao procede
dos homens, mas de Deus™ (ROMANOS 2:28-29).

¢) a descendencia nao é mais de sangue, e sim
de espirito. Dai o processo de evangeliza-
¢2o ser considerado uma fecundagio espiri-
tual, uma semeadura nc coragao dos homens.
"... Esta e, pois, a parabola: a semente €
a palavra de Deus"”. (LUCAS 8:11).

d) o batismo nas éguas continua a ser um "ba-
tismo de arrependimento”, de "esquecimen-
to", "de aboligao da histdéria", mas, ao
mesmo tempo ha o batismo de fogo, pelo Es-
pirito Santo, que produz a consciéncia de

ser, verdadeiramente, um dos escolhidos.

Em resumo, reconheco neste atual batismo duplo, ocu se-
ja, "&gua + fogo", exatamente © mesmo rito batismal da Igreja

Primitiva.
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Apesar de concordar com RENATO ORTIZ quando, no seu ar-
tigo "Iluminismo e Religiao”, poe em diivida a tese socioldgica
do "retorno ao sagrado" argumentando gue antes de'ser um re-
torno € uma condigao estrutural da religido nas sociedades mo-
dernas, acredito que haja, mesmo assim, uma especificidade ri-
tual que rearticula, que fornece a chave para a compreensao da

relagao entre "“experiéncia mistica” e "senso comum" baseada:

a) na semantica dos simbolos rituais;

b) na exegese do grupo;

¢) na tensdo estrutural expressa no proprio ri-
to batismal, ou seja, nesta duplicidade pro-
dutora de uma identidade religiosa, na gqual
a glossolalia aparece como simbolo privile-
giado por conter em si mesma, na sua materia-
lidade, esta duplicidade. E, por ser lingua-
gem, ou seja, por estar numa zona extremamen-
te ambigua em termos de relagao consciente/

inconsciente.

A respeito da produgao da identidade  religiosa, nada
mais oportuno do que recorrer ac trabalho de CARLOS RODRIGUES
BRANDAO, “Réiigious Identilty as a Symbolic Strategy: Brazilian
Dimensions", apresentado no Coldquio Internacional "National
Identy, Religion and Cultural Expressions: a Comparison bet-
ween the United States and Brazil”, ocorrido em Paris, Janeifo
de 1985.

Neste artigo, entre inUmeras outras guestOes importan-
tes e atuais sobre as religites consideradas pelo autor Como
tendo uma dimensdo mais nacional, ou seja, a Catdlica, a Pro-
testante Ortodoxa e a Pentecostal, fica. evidente a relacgdoc en-
tre identidade pentecostal e a especificidade deste culto, ou

seja, a experiencia mistica do poder do Espirito Santo, gue
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legitima esta identidade. Uma identidade de militancia religio-
sa baseada na expressao coletiva da experiéncia com o sagradoc.

Isso significa, em outras palévras, © que o proprio au-
tor define como ¢ "centro sccial da legitimidade humana”, ou,
uma pratica religiosa td3c eficaz que "recobre, através e en-
guanto tal, tudo o gue tem sido depreciado na identidade cul-
tural brasileira: ser negro, ser pobre, inculte, etc...". (Op.
cit., p. 238}. |

Ora, e jusﬁamente tudo isso que, na minha opiniao, se
expressa através da experiéncia dos carismas espirituais, mas,
enquanto experiéncia mistica, o "dom de linguas" viabiliza,
mais do que a momento inicial da cura, um projeto continuc de
manutencgac da identidade, ou de pertencimentc & comunidade de
fe.

Como fol dito anteriormente, no processo de implantacao
das Igrejas Pentecostais havera sempre um momento de cura di-
vina antecedendo a ministérios de poder. Pois s3o os ministé-
rios de poder, espécie de padrao religioso dentro da comunida-
de, que estao no foco da minha atencao na medida em que ex-
pressam a garantia continua da relagao com o sagrado: "o falar
em linguas é a marca de gue vocé estd bem com Deus, pois o Es-
pirito Santo n3o opera em vocé se vocé anda errado® . 89

E quando dizemos ministerios, pensamos no sentido mais
amplo deste conceito, ocu seja, tanto dos pastocres quanto dos
didconos e dos fiéis ... porque todos estao envolvidos devido
ao cardter coletivo da relagao individual com Deus.

Portanto, a chave para a compreensao da eficacia, dina-

80Pastor da 21® Igreja, em entrevista concedida a2 autora.
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micidade e populariedade do culto pentecostal estd na relagao
entre "experiencia mistica" e "senso cemum™, ou seja, na ela-
boragdo de uma‘identidade através do katismo pelo Espirito San-
to que reelabora, com e€xito, "tudo o que tem.sido depreciado
na identidade cultural brasileira". {RODRIGUES BRANDAO, 1985).
E assim, como diz CLIFFORD GEERTZ, as "incongruéncias
entre cultura e organizagao social" encontram, no culto pente-
costal, a dinamica necééséria de um produto simbdlico capaz de
gerar, ininterruptamente, uma identidade religiosa gue se pro-

duz falando, por seus proprios labios, com Deus.
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IIT.3 A MUSICALIDADE RELIGIOSA: EXTASE, TRANSE, ESPIRITO SANTO

e xoaa p P ~ ~
'"Gue idiota e a civilizacgao! Para que entao
ter um corpo se & preciso mante-lo trancado
num estojo, como um violino muito raro?"81

O termo-titulo deste item, "musicalidade religiosa”, foi
inspirado em O Processo Ritual, de VICTOR TURNER, no trecho em
gue ele argumenta que a mudanca de perspectiva das Ciencias So-
ciais estaria levando a uma malor aptidac para perceber que as
crencgas e praticas religiosas seriam,mais do que grotescas re-
flexbes ou expressoes de relacionamentos economicos, politicos
e sociais.

A possibilidade de compreender o pensamento e sentimento
das pessoas ele assocla a presenga de "musicalidade religiosa",
termo criado por MAX WEBER, como que qualificando esta postura
com uma aura muito proxima da propria religiac, da arte e por-
que nao dizer, da linguagem ... Se nao, peio fato de gue para
compreender o ritual NDEMBU foi preciso apreendé-lo/construi-lo
como um idioma ritual, ou seja, a partir de dadocs exegéticos,
da semantica dos simbolos rituais, do seu perfil diacronico ou
processual e, principalmente, a partir da tensao estrutural ex-
pressa no proprio ritual.

Nesta parte, gostaria de ir um pouco mals a fundc nesta
relagao dialética entre a nexperiéncia mistica" e "senso comum”,
a partir do que se poderia entender como idioma ritual (cf. TUR-

NER, 1974:11) do batismo pentecostal.

BlBERTHA YOUNG, personagem do conto BLISS, de KATHERTRE MANSFIELD,
3 respeito da sua sensagao de axtase (bliss). Tradugao de ANA CRISTINA CE-
SAR, in Cartas da Inglaterra, Brasiliense, SP, 1988.
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E importante lembrar gue o Espirito Santo, descmpenhan-

do um papel no drama ritual so aparece no Pentecostes, apos
a morte de Jesus. Antes disso ha referéncias aco "Espirito" de
Deus, como foi visto desde GENESIS.

Uma certa especificidade das tarefas deste Espirito de

YAHVE merece nossa atencao:

o havia a palavra "ruh" para referir-se a ma-
nifestagao (embora impessocal) de YAHVE, en-
chendo o5 homens de poder, animando-os e
concedendo~lhes dons religiosos;

o havia a palavra "panim", para referir-se a
presenca de YAHVE;

o havia a palavra "kabod" para nomear o es-
plendor, a gléria de YAHVE, nos seus aspec-
tos visiveis e invisiveis (of. FOHRER,
-1983) .82

ConEudo, no Velho Testamento nao ha nenhuma re-

feréncia a Trindade:

"Ouve, & Israel, o Senhor nossc Deus & tni-
co". (DEUT. 6:4).

Apds Jesus Cristo, os cristaos tiveram que lidar com o
fato de que Jesus era o Filho de Deus. 0O cumprimento de . uma
profecia: Deus enviaria seu Filho Amado. Mas, o Espirito Santo
nao divide a atuagac com ¢ Filho. Ele vem depois da morte/res-
surreigac/ascengac de Jesus ao Pai.

Apenas por volta do 492 século d4.C. é gue a doutrina da
Trindade adgquiriu a forma mantida até hoje. Foi tambem .devido
a discussao scobre a procedencia do Espirito Santo que houve a

mais importante questao dogmdtica entre as Igrejas do Ocidente

82Consultem-se Bm. 24:2; 1I Sam. 23:2, Isaias 42:1 e 61:1; Ez. 11:
5; Mg. 3:8; Zac. 7:12.
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e do Oriente: as primeiras defendendo a tese de que o Espirito
procederia do Pai e do ‘Filho, e as segundas, gque Ele procede—
ria apenas do Pai.
Contudo, o gue nos interessa em primeiro lugar nao ¢
a questao da procedéncia, mas sim sua entrada em cena e seu de-

sempenho neste enredo.
a) liminaridade e communitas versus repentinidade:

Diferentemente da forma processual dos ritos de pas-
sagem nas sociedades tribais em gue se pode perceber claramen-
te as fases distintas de separagao/marginalidade e agregagac do
iniciado, ou seja, a transigao {(passagem) do estado de liminari-
dade a communitas (cf. TURNER, 1974:116), o perfil - diacronico
do rito batismal entre os Pentecostais estudados, tanto . nas

aguas como pelo fogo, apresenta algumas particularidades:

a.l. - ao invés de constituir-se num processo com come-
Go, meio e fim, tem apenas um comego: o fim é a
integragao final no Reino de Deus, pela morte ou -
pela segunda vinda de Cristo, no final dos tem-
pos;

a.2. - a experiencia fundamental é a cénverséo, represen-
tada pela categpria "de repente". Esta repentini-
dade, derivada da passagem da angustia/doenca a
cura, d& inicio a uma "carreira" crista: como
obreiro ou como pastor(a), ou a partir dai ocupan-
do cargos notaveis dentro da Igreja, a pessoa tem
a vida toda de constante preparo para estar (ser)
digno de Deus, de Jesus, e de poder manifestar o
Espirito Santo.

a.3. - existe uma doutrina ds subsegliéencia: arrependiwen-
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to, bgtismo nas aguas € posterior recebimento do
batismo de fogo, mas, ao que parece, a possibili-
dade de varios modelos (anterior, posterior  ou
simulta@neo), desde o Pentecostes (c¢f. ATOS 10:
44-48; 11:1-19) propicia maior liberdade de op-
cdao (ou maior possibilidade institucional) para
os possiveils conversos. Trata-se, portanto, de
uma institucionalidade, como nas sociedades tri-

bais, s6 que num modelo muito mais dinamico.
b. a exegese do grupo: entre o ext se e o transe :

Os cultos de "cura divina", da "bengao", ou conforme
descritos no capitulo II, item 2, os cultos abertos, para fora,
de evangelizac@o, sao marcados por alguns tipos de comportamen-:
ko, ,

pDividido em varios momentos, contrabalanca estados de
8xtase e de transe.

. As oragdes e canticos coletivos, alternados com as ora-
coes individuais, em voz alta, em geral de joelhos, culminam
com O momenta da cura em gue ©s aflitos vao ate em frente ao
pulpito e, de' costas para o resto dos fiéis, de cabegas baixas
e olhos fechados recebem o que convencionei chamar de a "pri-
meira onda de kéncdo™, em gue os pastores, impondoc as maos
sobre eles, libertam-nos da possesééo do maligno.

Num segundo momento, dépois que alguns j& se sentem me-
lhor e voltam acs seus lugares, OS pastores concentram-se SoO-
bre os casos mais sérios, aqueles realmente "possuidos pela en-
fermidade®, o gue vem a Ser & mesma coisa que "possuidos pelo
demdnio”, ou demonios.

-

Na realidade as doencas sao demonios. Nestas sessoes e
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que ocorrem as cenas de excorcismo com gritos, contorgoes, des-
maios, etc... Em geral as conversoes ddo-se nestes momentos ou
em decorrencia deles.

Interessante observar como esta prétiéa religicsa, gque
busca a perfeicao espiritual e tem no corpc o instrumento fun-
damental desta busca, nega-o¢ numa postura asceética exacerbada:
o corpo "corporifica" o mal.

0s Sufis, seita islamica, praticam um tipo de culteo mui-
to semelhante ao pentecostal. Organizam-se num grande numero
de confrarias (td ifa), cada qual com_.sua visao prodpria (tari-
ga), e praticam um tipo de oracao, o "dhikr" (do intimo}, cuja
fungao, comparada & da oragao no culto pentecostal, traz ana-

logias interessantes, especialmente no gue se refere a relagao

- 8
éxtase/transe em ambos os cultos. 3
dhikr intiwo dhikr publico
exercicio da piedade; a busca do transe, ligado a
repetigao do nome divino; misica e & danga;
solidao; _ repeticaoc do nome divino em
técnica muito- elaborada de voz alta, gritada;
respiragéo que consiste o aspecto ceoletivo;

numa repetigao do nome
divino;
siléncio e imobilidade;
alucinagoes sonoras e vi-

suais.

0 "dhikr" faz parte da cerimonia chamada sama, feita de

preces, misica e danga. A relagag entre sama e wajd (transe) &

83E5tas ideias foram desenvolvidas a partir da leitura de La Musi-
que et La Tramse, de Gilbert Rouget, Gallimard, 1980, p. 349 em diante.
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tao estreita que se pode dizer "entrar em sama’ ", "ser pego pe-
lo samd@ " ou "estar no sama@ ". Significa, fundamentalmente, um
modelo de culto "auditivo". Na realidade, segundo G. ROUGET,

"samd " significa "audigao pela alma":

o escutar a musica, os cantos, os salmos, a reci-
tacio ritmica a fim de chegar a emochio religio-
sa;

o significa, também, o proprio canto cu a musica

vocal e a instrumental (tarab).

0 wajd ¢ o estado resultante desta audigdo pela e com a
alma. Ele manifesta-se bruscamente, como uma iluminagao, - reve-
lagao ou inspiragac, que atinge ¢ crente, repentinamente, guan-
do este entende as paiavras correspondentes a sua situagao dra-
matica.

Este modelo auditivo, no culto pentecostal encontra-se

fortemente marcado pela simbologia do vento e do fogo:

"Pe repente veio do alto um som, como de um
vento impetuoso e encheu toda a casa onde

estavam assentados. E apareceram, distri-
r r

buidas entre eles, linguas como de foga, e

pousou uma sobre cada um deles". {(grifo meu,

LUCAS 24:23).

0 Pentecostes foi uma nova dispensagao dargraga, carac-
terizada pelo batismo coletivo e¢ pela manifestagao de 1linguas
estranhas, comc o cumprimento de uma promessa. O recebimento do
Espirito Santo ndo é, como vimos, algo automatico. Nao basta
confessar a Cristo. E preciso buscar com fervor este momento
gue resulta de uma experiéncia mistica (fogo), subseqiiente a
conversao, e, em geral, depois de uma emocgac muito forte, na

maioria das vezes ligada a cura fisica, ou espiritual, que se



233

manifesta fisicamente. Voltamos a exemplificar com a conversao
de Paulo, na estrada de Damasco, que, neste sentido, é paradig-
matica.

Este modelo, na realidade, tem raizes que extrapolam o
contexto judaico, na medida em gue possui tragos das antigas
religides gue ocupavam espagos vizinhos e coexistiram no tempo
comc a arabica pré-islamica e a cananéia-fenicia: o vestuaric,
o bordac, a palavra enquanto beéngao ou maldigao pronunciada de
forma ritmica e muitas vezes a ser interpretada por algum 1li-
der cheio de poder sobrenatural, e o poder magico das maos.

Se entre os Sufis a cerimonia "sama " € a audigac pela
alma, o modelo auditivo pentecostal é um espaco que se& enche
pelo som.

E a temporalizacdo que, como na musica, extrapola a par-
tidura e cria suas proprias dimensoes sonoras. Um espago feito
pela prépria "coisa®, como o universo em expansao. Um processo
gue cria seus proprios limites impulsionado por uma estrutura
intuitiva e a auto-audicdoc. E, neste sentido, nao se pode es-
guecer a estreita relagao entre a audigao e a vida emocional.

Segundo PAULO NEVES (NEVES, 1984), a regiao auditiva es-
téd situada no lobo temporal, onde esta, também, o centroc da
fala e dos outros mecanismos da linguagem.

Esta é uma area muito especializada, encarregada da in-
terpretagao dos sinais, tanto acusticos gquanto visuais, "evo-
cando a memdria". (Op. Cit., p. 23). Chamada também de "cortex
interpretativo"” € onde sao analisados, comparados e classifi-
cados ©S SONs.

Mas existe uma outra regido, sensivel as informacgoes so-
noras, que € 0 talamo, sede das gmogaes primarias.

Como sabemos e o autor reafirma, "nenhum dos nesscs sen-
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tidos nos permite apreender as relagoes vibratOrias com tanta
clareza e com tantas possibilidades de analise como o sentido
auditivo".

Por outro lado, sabemos que as sensacoes vibratérias
estdao ligadas a emogao e, como consegliéncia, a religiosidade:
os mantras como principioc do Universe, o Verbo na criagao, os
passos e a voz de Deus no Eden:

1t

.+. guando ouviram a voz do Senhor Deus, que
andava no jardim pela viragao do dia ..." (GE-
NESIS 3:8).

Mesmo sem guerer dizer com isso gue o culto pentecostal
esteja justificade na sua "primitividade", achamos interessan-
te chamar a aten¢do para a dimensao acustica do ritual porgue
existe, realmente, uma relagaoc analdgica .entre som/Espirito
Santo, vazio/preenchimento, tanto a nivel da semantica dos
simbolos quanto a nivel da exegese do prépric grupo. Senac ve-
jamos: na Pneumatologia tradicional {(do grego pneuma-espirito},
Ele, o Espirito Santo, significa vento e, como este, invisivel,

imaterial e poderoso:

... o vento sopra onde quer, ouves a sua
voz, mas nao sabes de onde vem, mem para
onde vai; assim € tudo o que € nascido do
Espirito". (JOAO 3:8).

Na exegése do grupo estudado, o Espirito Santo & descri-
to mais fregtientemente como uma alegria, uma vontade de gritar,
vontade de cantar, vontade de abragar as pessoas, CcOomoe um Sen-
timento de "transbordamento", enfim. Ou seja, ha a sensagao
de preenchimento e a produgao, real, de sons: louvores e, en-

tre eles a glossolalia como o sinal maior na medida em que,



237

como vimos anteriormente, "a lingua é a ultima coisa gue voce
deixa dominar"...

Esta conceituagao parece ser comum, pois um membro da
Igreja Crista do Brasil, citado por MANUEL LUIZ G. CORREA, diz:

-

"... a lingua € o mais incontroldvel membro do corpo. E a ul-
coisa gue vocé renuncia a Deus. Quando Deus se apossa de sua
lingua, E£le realmente assume o controle sobre voce (CORREA,
1986:202). Embora este crente citado nao estivesse fazendo uma
referencia explicita a glossolalia e sim ao discurso come  um
todoc, sua afirmagao apresenta as mesmas ambigltiidades encontra-
das na maioria 4os nossos entrevistados: nos dominamos e hao
dominamos a nossa lingua (0rgac). Ela é, igualmente, relacio-
nada a razdo e ao ato falho,.é intemperanga e ao descontrole.
.Ela &, enquanto linguagem, a lingua do Espirito Santo, feita
para esclarecer espiritualmente os crentes, mas e, a0 mesmo
tempo, destinada a "enganar" o diabo, gque nao pode entender a
lingua dos anjos ... €, enfim, mistério e revelagao.

Além desta comparagac entre a natureza do "sama " e do

cultoc do batismo pelo Espirito Santo, e da semelhanga dos mwo-

—_ . [
delos auditivos, existe uma outra aproximagao talvez mals e
L\E -\._"ﬂ\_\.\‘ \_-.t,( . '
£lexao sobre o batismo atual que e a mudanca ocorrida no

ndhikr" e no culto do batismo cristéo ao longo dos seculos.

No livro citado de GILBERT ROUGET, © autor nos mostra
como o proprio "dhikr" passou, progressivamente, do seu Senso
inicial, ou seja, "de la mention du ﬁon divin", '"plaisir et
pureté du coeur", "passion de Dieu", & outra forma, © "dhikr"
coletivo, gue velo a tornar-se "un gxercise extremement vio-
lent, générateur de transes frénetiques". (Op. Cit., p. 364).

Citando IBN JUBAIR, viajante do século XII, ROUGET nos

conta gue os participantes do "sama " ficavam absorvidos pelo
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extase", parecendo nao pertencer a este mundo. Através de um
outro autor, BHMAD, diz que o "sama " consistia de emogoes mis-
ticas muito controladas.

Esta mudanga, que comegou no seculo XII, consistiu, se-
gundc TRIMINGHAM (1971:199, também citado por ROUGET) na me-—
canizagdo da experiéncia mistica, que se tornou, assim, aces-
sivel a cada um € a todos, "num tempo relativamente curto, gra-
cas aos exercicios”ritmicos associando posturas, respiracgao,
movimentos coordenados e repetigoes verbais".

Outro aspecto gque vem juntar-se a este, € que nos toca
de perto, é o papel da misica no culto "sama ". Segundo GHAZZA-
Li,.que escreveu sobre o bom usc da audigdo (sama’) e do tran-
se (wajd), no final do sécule XI, a musica era cantada, em ge-
ral em solo, mas também em coro sob a diregao de um mestre, co-
ordenador do culto e orientador dos fieis, o cheikh. Os fiéis,
ouvindo em recolhimento, deixavam-se, pouco a poucc, entrar no
“waj@", o qual esforgavam-se para controlar e dominar. Se mui-
to intenso, levantavam-se e dangavam.s4 Ao final, cada qual
falava sobre a re?elagéo recebida durante a sessao.

Sobre o efeito desta musica, © proprio GHAZZALT escre-
veu dizendo gue sua agao nao incidia num s6 ponto. Agia em di-
verscs niveis em virtude de muitéé qualidades: em principio, no
nivel fisiocldgico, pelo seu aspecto acustico, quando € belo.
Este efeito, segundo GHAZZALL, "é um segredo que pertence ao
Deus Altissimo". (Op. Cit., p. 367). Sem duvida, este é o efei-

que mais nos interessa. E sua ligagdo com o dominio da reli-

84Interessante que os que recebem O batismo pelo Espirito Santo no
Chile, "dangam" no Espirito.
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giao, enquanto "um segredo do Altissimo", revela a mesma idéia
da glossoldlia como uma "linguagem" dada pelo Espirito Santo.

Se formos pensar no Cristianismo, muitos sdo os pontos
gue poderac ser relacionados e que pertencem ao mesme periodo
histdrico: a expansao do Cristianismo, o renascimento do mo-
nasticismo, a formagao das leis candnicas, cuja edic3o final &
de 1582. :

A mesma mudanga, gue comegou paré o "dhikr" no século
X1I, ocorreu na Igreja Crista da época. Sé que, enquanto o ex-
tase permaneceu dentro dos monastérios, ao som de cantos gre-
gorianos e severo controle da sua expressdo, o transe saiu, pe-
las maos dos heréticos. Naoc foram poucos oé movimentos dissi-
dentes da Igreja, sempre a tentar lidar com a experiencia mis-
tica num-tempo em que a Igreja precisava ¢rescer a partir da
religiosidade popular, mas mantendo suas posigoes.

Se, portanto, nao foram poucos os santos contemplativos,
extaticos, também nao o foram os movimentos que tentavam, sem-
pre, de alguma formg, resgatar o modelo antigo de religiosida-
de e ali, sempre, o batismo pelo Espirito Santo e os carismas,
entre eles, a glossolalia.

Como ja foi visto anteriormente, de exigida, a glossola-
lia passa a aceitdvel (jé nas cartas do apdstolo Paulo, guando
da organizagao das Igrejas na Asia Menor) ¢ &, finalmente ex-—
purgada da Igreja Apostdlica por volta do ano 175 d.C. Sofreu
depois desfa época, muitas perseguigoes.

Na virada do seculo, ressurge, institucicnalizada no mo-
vimento pentecostal. E € interessante, pois hd a mesma urgen-—
cia de desenvolvimento da Igreja, ou do movimento buscando -:ua
legitimagao, e, coincidentemwente, a tecnica paféce ser a mesma

do "dhikr" vulgar, coletivo: exercicios ritmicos (bater palmas,
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por exemplo) associando posturas, respirag¢ao, repetigoes ver-

bais, ou seja, & mecanizacao da experiencia mistica.
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CAPITULO IV

A ORACAO COMO FENOMENO SOCIAL



A ORACAO COMO FENDMENO SOCIAL

Sg, como MARCEL MAUSS, aceitarmos a hipotese de que o
carater social da prece esta, justamente, nc fato de poder de-
sempenhar fun¢oes diferenciadas, mas manter a mesma natureza,
tanto a cerimonia do "sama " guanto o culto do batismo . pelo
Eépirito Santo nos parecem exemplos bem convincentes. (MAUSS,
1979).

Estaria havendo, dentro do rito batismal, formas de
prece (e entre elas a glossclalia como marca privilegiada) que
sugerem uma mecanizagao da experiéncia extatica, que aparecem
como uma técnica destinada a cumprir uma fungao ao mesmo tempo
diferenciada (das ocutras que ocorrer hoje em dig e ao longo do
temp) e semelhante na sua natureza dJue é, justamente, o fato

de apresentar uma ambigftidade dialética entre:

0 0 ser espiritual e aoc mesmo tempo, fisica (mecanica);

0o o ser individual e ac mesmo tempo, coletiva;

o de remeter ao mitico, a-historico e, ac mesmo tempo,
ao atual, historico;

o em sendo palavra, estar ac mesmo tempo mais proxima e
mais distante do pensamento;

o de ser formal/institucional e &0 mesmo tempo dar va-
zao as manifestagoes individuais;

o de estar "dentro” e "fora" do individuo, simultanea-

mente.
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A forma, como diz MAUSS, nao existe fora do ritual.

E 0 rito € um ato social. E uma pratica cuja eficacia
esta em algum ponto entre o individual e o social, ou seja, al-
go gue evidencie, escondendo, ou gque esconda evidenciando. Al-
go qgue de ao sujeito a certeza de gque ele € o autor, de suas
afirmagoes, mas gue, ao mesmo tempo, faga-o reproduzir o modelo
social.

Que seja performance e texto.

MAUSS continua dizendo que a prece, mais gque qualguer ou-
tro sistema de fatos, participa da natureza do rito € da cren-
ga. O Dbatismo, seja nas aguas ou pelo fogo, nao pode pres-
cindir da crenca e nele, do mito do Espirito Santo. Em  ambas
as formas a justificativa pela crenga € a mesma: purificagao
pela inundagdo/morte e © renascimenté de uma nova vida.

Este € o sentido dado pelo credo.

Um sentido fundamentalmente flutuante na medida em que
o gue se chama de "vida nova”, "Jibertacao do cativeiro do pe-
cado” vem a ser uma reprodugdo do mesmo social, s6 que reves-
tido de outra significacgao.

Mas, como diz MAUSS, "esta é a matéria concreta e cheia
de movimento sobre a qual a abstragao do sociologo se exerce

e pode legitimamente se exercer ..." (MAUSS, Op. Cit., p. 103)

Dentré do ritual do batismo pelo Espirito Santo, a pre-
ce, enquanio palavra, merece consideracoes adicionais as gue
MAUSS faz, ou seja, aléem de todas as.consideradas pelo autor,
se, como ele mesmo diz, sua eficacia esta no‘dominio do ritual
e neste a palavra ocupa lugar central, em se falando de glos-
solalia, € necessario seguir o seu movimento ndo sé a nivel do
que elas vao significar, mas também no que elas nao significam

mas fazem com sua materialidade.



A GLOSSOLALIA COMO FENOMENO LINGBISTICO
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IV.1 A GLOSSOLALIA COMO FENOMENO LINGUIsSTICO

IV.1l.1l. - Aproximagao e distanciamento entre a glossolalia e as

linguas naturais

Na representagao dos fiéis, o fenomeno da glossolalia €
identificado como o falar em linguas estranhas, ou seja, as
emissdes vocais sao aproximadas a enunciados lingfiisticos. Pe-
de-se assim aoc lingflista que, com o mesmo instrumento tedrico
com que examina as linguas naturais, analise também o fenomeno
da glossolélia naquilo em gque ambos Se aproximam.

Pensemos um pouco inicialmente sobre © que seja uma lin-
gua natural, para poder aproxima-la da glossoldlia. Nao é sim-
ples fazer eésa definicidc. Os lingliistas vém ha varias decadas
usando conceitos parcialmente diferentes de lingua, sem chega-
Tem a um Consensoc guanto a delimitagdo do conjunto de questoes
lingliisticas que devem ser tomadas como cbieto da lingfiistica.
Mas se por um lado, naoc se chegou ainda a esse consenso, pelo”’
menos é possivel dizer que os lingtiistas reconhecem por unani-
midade que as linguas naturais compartilham determinadas pro-
priedades que as diferenciam dos demais.Sistemas simbdlicos. As
linguas naturais apresentam pelo menos um gpnjunto bem definido

de propriedades como mostra LUCIA LOBATO:

"Em resumo, as linguas humanas compartilham
uma série de caracteristicas que lhes atri-
bui carater unico e as distingue dos demais
sistemas de comunicacao: produtividade ili-
mitada (no sentido de que permitem a produ-
cac de um numero ilimitado de novas mensa-
gens sobre um ntmero ilimitado de novos te-—
mas); criatividade (no sentido de serem in-
dependentes de estimulo); mu1t1p11c1dade de
.Fungoes; arbitrariedade da ligacgao entre
significante e s1gn1flcado, e entre signo e
referente; carater necessario dessa ligagao;
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descontinuid?de dos elementos em que as men-—
sagens lingllisticas se decompoem, e articu-

lacao desses elementos em dois planos - o
do conteudo e o da expressao". (LOBATO, 1986:
45-6).

Examinando;se o fenomeno da'glossolélia a partir desse
conjunto de propriedades definidoras das linguas naturais, ve-
se claramente que ele se coloca fora do objeto da lingfiistica,
embora partilhe com as linguas naturais determinadas proprie-
dades.

Podemos afirmar que a glossoldlia apresenta a proprie-
dade de ter uma produtividade ilimitada, ou seja, gue ela per-
mite a produ¢ac infinita de novas mensagens - enunciados e tex-
tos aos quais se pode atribuir interpretag¢odes infinitas, na
medida em que estd ligado diretamente a vida emocional de cada
crente. Nao te,ps acessp doretp aos significados, mas este as-
pecto nos parece inquestionével. Sabemos, contudc, gque quando

ha interpretacao dentro do culte, surge uma recorréncia de te-

mas como, por exemplo, o final dos tempos, a necessidade de
arrependimento e obediéncia as leis divinas. Mas esta & uma
guestdo gue remete a dimensao discursiva, tratada num ocutro
item.

Podemos dizer também que sua ocorrencia € independente
de estimulo, tomando-se agqui o termo estimulo no sentido es-
trito em que ele é utilizado por LOBATO no trecho citado, para
opor as linguas naturais & linguagem das abelhas, por exemplo.

Por outro lado, a produgéo glossolalica emerge de um
plano institucional, ou seja, © crente tem a liberdade de fa-
lar ou nao, mas quando o faz, ha o momento certo. Na realidade,
ela esta no limite do pessoal/institucional, isto é, havera

sempre o padrao, tanto formal quanto intencional, fazendo com
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que estes planos se confundam. Neste sentjdo, ela seria e nac
seria independente de estimulo, ou melhor dizendo, nd3o ha uma
relagao mecanica entre a produgao da fala e o contexto, apesar
da sua institucionalidade. Em relacdo as outras propriedades
apontadas, a aproximacgao entre a glossolalia e as linguas na-
turais j& nao € tao facil. |

Seria possivel falarmos, por exemplo, de uma multiplici-
dadg/de funcdes em relacdo a glossolalia?

Ela ¢ usada em situa¢oes bem definidas e desempenha den-
tro do culte um conjunto restrito de fungOes bem definidas, que
em nada se comparam & variedade de fungoes que uma 1lingua natu-
ral desempenha nas diversaé situagoes vivenciadas pelos seus
usuarios.

Quando observamos a ligagao entre significante e signi-
ficado, e entre signo e referente, a diferenca entre a ylosso-
14lia e as linguas naturais torna-se patente. As linguas natu-
rais apresentam como uma de suas propriedades basicas a asso-
ciacdo entre seqiiéncias determinadas de sons e significados
(conceitos) também determinados. Essa associagao entre signifi-
cante e significado, ou seja, entre o aspecto fonico, material
da palavra e seu aspecto conceiltual, constitui o signo lin-
gliistico. Os signos lingtiisticos remetem a determinados obje-
tos de mundo, ou seja, tem seus referentes. As ligagdes entre
significante e significado e entre signo e teferente s&o ar-
pitrdrias, ou seja,n3o motivadas: n3o hd propriedade sonora
alguma dos significantes que justifiqgue sua associagao a um
significado e ndo a outro, e sua ligagao a um conjunto de ob-
jetos do mundo e niac a outro. Por outro lado, uma vez estabele-
cidas convencionalmente, estas associacoes s3o mantidas Como

necessarias dentro da comunidade de fala, bem como transmiti-
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das a novos falantes. Essa propriedade nao esta presente na
glossoldlia. Nao se tem evidencia de que determinados signifi-
cantes sejam assoclados sistematicamente a determinados sig-
nificados se que essa associag¢ao seja mantida de;forma constan-
te. A interpretacac que se faz de textos em glossclalia consi-
dera o© conjﬁnto de emissoes na sua globalidade. Nas linguas na-
turais, ao contrdrio, as emissoes podem ser decompostas em uni-
dades menores, e a interpretagao gue se faz, em grande parte,
pelo menos, por uma analise composicional, gue associa unidades
menores para formar unidades maiores: os morfemas foram pala-
vras; as palavras se combinam em sintagmas; ©s sintagmas .cons-
tituem sentengas; as sentencas compoem discursos. A interpreta-

G3o das mensagens lingllisticas é mediada necessariamente por

sua estrutura. Na glossoldlia nao se tem essé mediacao; os pseu
doenunciados sao tomades em sua totalidade para a interpreta-
gdc, sem fazer a segmentagdo de elementos e analisda-1los compo-
sicionalmente. A descontinuidade dos elementos nas linguas na-
turais, que permite essa segmentagao nao esta presente na glos-
solédlia.

Surgem dai as sugestdes: até gue ponto interessa a 1lin-
gﬂistica.de hojé uma reflexdo sobre a glossoldlia? Cu ainda,
até gue ponto os conceitos e a metodologia de analise desenvol-
vidos pela lingtiistica péra dar conta de seu objeto podem aju-
dar na compreensac de um fendmeno como a glossclalia?

Fm primeiro lugar, podgmos observar que as emissoes em
glossolalia, quando consideradas em sua materialidade, apresen-
tam uma semelhanca muito grande com as linguas naturais. Apre-
sentam umé segmentagao nitida em grupos respiratorios (breath
groups), de forma andloga & emissao de enunciados nas linguas

naturais. Pelo ritmo, distribuigdoc de pausas e tonicidade, e
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segmentar Os Jrupos respiratorios em unidades menores, seme-
lhantes as palavras das linguas naturais. Estas tém consoan-
tes e vogais gue se organziam em silabas a partir de padroes
de combinaga@oc bem rigidos. H4 elementos recorrentes como parte
das "palavras", a exemplo dos morfemas das linguas naturais.
Hd padroes definidos de marcagéb, do acento tdnico. Resumindo,
em seu aspecto material, sonorc, a glossolalia utiliza-se dos
mesmos tipos de elementos das linguas naturais e os organiza
de forma muito semelhante.

Nao se pode dizer simplesmente que a semelhanca é oca-
sional e encerrar a questao por ai. Se a glossolalia se asse-
melha as linguas naturais € porque as linguas na glossoldlia
sdao criadas pelos falantes a partir de um modelo fornecido pe-
las linguas naturais. As emissoes glcssolélicas visam aproxi-
mar-se de uma representagao de lingua que os falantes incons-
cientemente possuem, uma representagac de algo que seja uma
lingua, mas nao a lingua portuguesa. Para a lingtiistica, a
glossolalia & um campo interessante justamente por revelar es-
sa representagac de lingua existente no inconsciente dos fa-
lantes.

Ha ainda um outro aspecto da glossoldlia que pode inte-
ressar ao linglista. Na glossolalia se tem a auséncia da fun-
Gao referencial da linguagem e a exacerbagao de sua funcio ex-
pressiva. Isso fica patente pela observacao dos contextos si-
tuacionais em que a glossoldlia ocorre. Assim, podemos SsSupor
gque os falantes, inconscientemente, selecionam agueles recur-
sos fonicos que eles consideram mais adeqguados a fungao expres-
siva. 0 estudo da glossolalia pode, portanto, fornecer ao lin-
gilista elementos interessantes sobre os reéursos ling#iisticos

considerados mais expressivos pelos falantes.
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Temos assim uma resposta a primeira quest3o levantada.
A glossolalia interessa a lingtiistica ndo por ser um objeto
da mesma natureza das linguas naturais, mwas por fornecer, in-
diretamente, elementos para o conhecimento das linguas natu-~
rais.

Quanto a guestdo de ser possivel analisar a glossoldlia
com o instrumental teorico desenvolvideo pela lingHistica, te-
mos que considerar que issc 80 é possivel dentro de certos li-
mites. O que define esses limites sao os poﬂtos em gue se tem
a aproximacdao entre as linguas naturais e glossolalia. Ha dois
pontos de contato: o aspecto fonico de um lado e o discuriéﬂég
outro. E possivel analisar a glossoldlia com o referencial da
lingtiistica quando se trata de sua materialidade fonética (sons
utilizados, padroes silébiéos, seqliéncias de sons permitidas,
uso de elementos suprassegmentais como acento, tom e duracao,
etc.)

A partir dai, se tem uma lacuna na andlise, pela inexis-
téncia na glossoldalia de conteudo referencial e de uma estru-
turagao. Assim, as areas da morfologia, sintaxe e semdntica em
nada podem contribuir para a compreensao da glossolélia.

A aproximacdc pode ser retomada na andlise dos aspectos
discursivos, no estudo das condigoOes contextuais gue devem es-
tar no contexto social do culto para gque a glossolalia ocorra.
Assim, a segunda area da-linguistica gue tem condigoes de con-
tribuir para a compreensao do fenomeno da glossoclélia é a ana-
lise do discurso.

Enquanto a fonética permite que se apreenda as caracte-
risticas da glossoldlia enguanto objeto formal e acustico, a

andlise do discurso permite considerd-la em termos de sua efi-

cacia discursiva.
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IV.1.2. - A Organizacao fonética dos "enunciados em glossolalia"

Para fazer a andlise das propriedades sonoras da glosso-
lalia, vamos primeiramente, transcrever uma amostra de textos
gravados durante varios cultos em igrejas pentecostais de Curi-
tiba.

Para isso, usaremos 0s simbolos fonéticos de Alfabeto
Fonético Internacional. O guadro abaixo apresenta a classifica-
cBo articulatdria dos simbolos utilizados. Como este texto n&o
seré lido somente por lingfiistas, acrescentamos tambémlexemplos
de palavras em portugués ou ingleés em gue ocorram OS5 Sons Te-
presentados por cada um 4OS simbolos do alfabeto fonético in-

ternacional utilizados nas transcrigoes.

Simbolos do alfabeto fonético internacional utilizados nas

transcrigoes (ALBANO DA MOTTA MAIA, 1985).

15
] 1
M n =
[} 4 L Q —
- o e @ W
1M [(H] in jiu] 1 i1] n n
- ko] e O M Q o
L o} © O 2 © - ©
18] ol &t 1] O o~ m Jud
— i) g > — —~ O
o m [ | (] 0O ] —
CONSOANTES M i fon B a P §] = o]
Plosivas | p/b t/d k/g
Nasais m n
Fricativas v s/z s5/z h
Laterais 1
Vibrantes n
Flapes
MODIFICAGOES:

Africadas:

vogais nasais:
5{labas tonicas: marcadas com O sinal (') acima da vogal.
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VOGAIS

Anteriores | Centrais Posteriores
Fechadas iy W
Semi-fechadas e o]
Semi-abertas E
Abertas a

Exemplos de palavras com SOnS pronunciados de forma se-
melhante aos encontrados nos exemplos de glossolalia transcri-

tos:

Consoantes:

1. | | pato:r | | ato
2. | | ‘bola: | | ola
3. | | telha: | | eilha
4. | | dois: | | ois
5. | | «quente:| | ente, coisa: | | cisa
6. | | gato | | ato
7. | | verde: | | erde
8. | | circo: | | irco, agude: a I | ude
9. | | =zebra: | | ebra, asilo: a | | ile
16. | | énxada: en | | ada, cheio: | | eio
11. | | gelo: | | elo, hoje: ho I | e
12. | | inglds nim: | |
13. | | 1lata: | | ata
14. | [ carro, rato, gquando pronunciados com vibracac da pon-
ta da lingua: ca | | o, | | ato
15. | | corresponde ao r simples do portugués entre vogais:
arado: a | | ado
16. | | pronuncia do t diante de i em portugués: tipo: | |

ipo, ou da expressao gaucha tche.
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17. | pronuncia de d diante de 1 em portugues: divida:
| ivida
18. | mata: | - | ata
19. | nota: | | ota
Vogais:
1. | bico: | | ico
2. | é 0 i assilabico, ou seja, ¢ i que constitui silaba
junto com outra vogal: depois: depo | | s
3. | mesa: m | | sa
4, | bobo; b| | bo
5. | rede: r | | de
6. | leve: 1 | | ve
7. | loja: 1| | Ja
8. | a fechado usado no portugués em silabas atonas ou na-
salizadas: casa: cas | |, tampa: t | | pa
g. | capa: ¢ | | pa
ic. | &€ o u assildbico que forma um ditongo junto com outra
vogal: mau: ma | |
*Este som & usado também no portuguds como variante do | | em
alguns dialetos, como O carioca: rato: l | ato, carro: ca

| | o.
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Reproduzimos a seguir 8 textos em que emissdes glossold-
licas aparecem as vezes entremeadas com enunciados em portu-

gués, as vezes nao.

FALANTE 1

' 'd - - -
sl si marqfa mara ose
£ [}

ew pyso provbdo yodelavestibird telé gldrya sbdele

]

keflelé .dem'ic.iele pdele astalamdy atalamd éygdelé
;
grpdiosoldy ay (isti mipdele
tr svéyas syameras e de gl vyaforarastele
gr distiti salalas
keriia adorasii kerii kerikl dele dalamaras
sterd teklay sterio ikl dere
mala marasestamaray voministere k1l dere
koroderererereré tyarala
aye keasistela sterésterd selamenikr derele s dele
gr did dalamay atep r stimi daldy k derere s dele
atlistalamdara amara ay
reléeyvas kela teled kelasistemere semeres daray
kemé tereseminiostaramarala sdara mara ay
gradere sadele ostelamay dehare telea i terey ' biristi hdstere
vi ti vi;isterey vika lamara mara mata mara sistere

gl rya a a estlem dere oteladstalararare ., .
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FALANTE 2

dalalalalay ibi i s dala

dala ibi

by

d ... Gldoria, gldoria, gidria a Deus, aleluia!

ma tala a &y

P U 2

ui 1i1i1i i i ti iiit i y dalamd i

alayk al yk d alavabast imi

0 ... 1im da lavabast imi si i i d

Oh! Aleluia, aleluila, aleluia, meun Senhor!

mi kl ba t 1 i

oh! Gldéria a Deus, gloria a Deus, aleluia!

P (incompreensivel)

Oh! Santo! Santo! Santo! Snto € o Senhor!

i1 t imi

aleluia! h da alavabast 1 t ibiri 4

Ooh! Gléria a Deus, aleluia!

.leluia Senhor!

i. 1 4d lalald t i i ki i k da

oya t ama ds t-i iki i da alaléli ... aleluia!l

Gléria a Deus! Aleluia! Santo, santo, santo, santo, santo €s
tﬁ, Senhor!

Digno, digno & o Senhor!

haldy si i 1 1 @

oh! Toda honra, todo louvor seja dado & ti.

hala si i i kaya

Aleluia Jesus!

Aleluia Jesus!

Oh't Santo; santo, santol.



orist ri d r marast i orist iklay
orist ikldy marast i orist iri d r
Aleluia Jesus!

Obrigado, Jesus querido!

Obrigado, Jesus!

259



258

FALANTE 3

... gue nos possamos transbordar, Senhor!

0isii ay siid 1

i sikid i si imay, aleluia!

Gléria ao pai, gldéria ao filho, gloria ao Espirito Santo!

& i si imay, aleluial

6 isikid i sidimdy si i 4 1 si imdy

6181 ik d i si imday, aleluia senhor!

Gléria a Deus, gldoria a Deus, gloria ao Pail

Gloria ao Filho e gléria ao Espirito Santo, aleluia!
(pausa)

Faga-nos, senhor, um instrumento nas tuas maos, meu Deus!

Faca de nos um vaso de béncgao, meu Deus!

Aleluia, Senhor!

Que possamos ser uma tesgtemunha viva, Senhor!

Por todos os lados onde andarmos!

Si siikd i siid i si imdy si ikay

si imda i siid i siikldy si i 4 &1 si imay

$isiid i siikld i si imay si ié¢ i si imay

Aleluia, Senhor, Aleluia!

Gléria a Deus, gléria a Deus, aleluia Senhor!

6 i ei ik 4 i si imay, aleluia!

i si ik d i si imdy si i6ri si imay, aleluial

On

& meu Deus, meu Deus gue tudo podel

Aleluia, Senhor, Aleluia!
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FALANTE 4

i iisi i i iisi 1 isiba ikla i isi
kla i isi le i iisi 1lebo ikii

i 1 i kliklilhiklinh

kla i i 3iksi i ima 1 k ey i iisi
kia i i iisim kley e eisim

. - .

gey iisi i g i isi

gaaidisii aaal/isi lebd i kley i iisi
gle i i isi i i isi

. - -, . - - - , L d - k) L] L4

i iisi le ima i 1 1 k a a aisil i 11

-

kKla 1 i 1 1si ii 1

H~

i iidsi maii isi i i
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FALANTE 5

kl 4 1
l1m
alamalsay Senhor!
Gloria gidria ...
Gldéria gldria gldéria a ti, Senhor!
Gloria gldoria gléria!

"""""""""" Todas entrecortadas, como se estivesse

cearasa e naas s eee e solugando

ma asay

ma asay

gléria si 1 k a a say

si i krdy yama asay

Aleiuia!

Aleluia, aleluia, Jesus!

Aleluilsa, Jesus!

Aleluia, aleluia, Senhor!

Gléria, gldria, gldorial

Gléria, gléria, gldéria, gldria a ti, Senhor!

Gldria, gloria!

Gloria, gldria, gloria!

(repeticbes e palavras glossolalicas ain-
da um bom trecho. Apds a fala de outra

falante (n® 3), volta a mesma falante).
Meus Jesus querido, aleluia!
51 imdy si 16 1

$isii.. mdy si i ... & 1 si idais ...
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Continuac¢ao...

gl i si imay si id i o6 1i si i

ogl i si imay 4 si iode i si ikay

06 i si imdy si i d siciay

Gldéria a Deus, gloria a Deus, gloria a Deus, aleluia, Senhor!
Obrigado, meu Deus pela tua presenga, Senhor!

Obrigado pelo seu poder derramado!

Aleluia, Senhor!

Gloria a Deus!



FALANTE 6

oris d r
riklay 1i dr
oris iri & r maras i klamardst i ami
oray oray
oriklay
orist ikrdy ori @ 1 marady
ordy oriklay orist iklay
Aleluia, Jesus!
Aleluia, Rei dos Reis!
Aleluia, Jesus!
Aleluia!
Ul ... alelﬁia!
Aleluia, Jesus!
Glodria!
Gldéria a ti, Senhor!
Gléria a ti, Senhor!
Fy te louvo, meu Deus!
Eu te louvo, Senhor!
orist irird 1 marast i
oriklamést i
e skik]l mardst i ami orikli dr riay
oridy oriay oriaaay |
ariklay
orist iri d r
Aleluia!
orist i & 1 marast i "ami - orikl m

orédy kl mdst i orikl d r ridy

orist 1ri d r
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FALANTE 7

(A caracteristica principal da glossoldlia do Pastor Silas € o
inicio das emissdes com um 000 ... Depois sobressal apenas o©
ritmo, com uma divisao mais ou menos igual o tempo tcdo. Como

ele & gago, percebe-se a acentuagdo da gagueira na glossolalia).

00C ... ya ama ay yaza ama &ay
000 ... s da ama ay

000 ... a i id yalamadst i

c00 ... ya amaray

s"da ama ay s da amay



FALANTE 8

oriri dr yva astiri d r varamay
oriri yarasay yaramay

ori k d vyaramaray siri

ori yarasay yaramarast i yaramay

6ri kayarasdy vyaramards yarasay

dri vyarasdy yayasa a mara stiri
orikl vyaramdrasay yayaramarast i yaramay
oriabi karamas ‘

oriri kemaraya karamayast i yaramay
ori yaramarasay yaramaras yaramay

orl arasdy yaramas yaramarasiri

ori aramay

orikl yaramarasay iri klaramarasay
oriri aramdy

Oori yaramas yaramay

oriklayaramay

ori rasay

ori yaramast i

orikl vyaramay

ori varamdsa ayaramdy
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Nas emissoes em glossoldlia, como no uso de qualquer
lingua natural, podemos observar iniciaslmente gue a “constru-
¢ao"” da lingua toma como ponto de partida um conjunto limitado
de sons ou segmentos fonicos, que sdo um subconjunto da tota-
lidade de sons gque ¢ aparelho vocal humano & capaz de produzir

e o aparelho auditivo capaz de discriminar.

Nos textos de glossoldlia documentados, este canjunto
de sons a partir dos quais os enunciados sao produzidos nao
sac escclhidos arbitrariamente da totalidade dos sons que o)

aparelho vocal humano € capaz de produzir. Ao contrario, eles
sdo sempre um subconjunto restrito do conjunto de sons gue uti-
lizamos ac falar a lingua portuguesa. Ou seja, os limites para
a escolha do conjﬁé&o de sons a serem utilizados € o mesmo li-
mite mobilizado inconscientemente pelo falante nas suas emis-
soes em lingua portuguesa.

0 total de sons utilizados em cada texte em glossolalia
& pequeno, sempre menor do que os falantes utiligariam conver-
sando nérmﬁlmente em portugues. O texto que apresenta uma
maior variedade de segmentos utiliza-se de 15 consocantes e 9
vogais (falante n2 1) e o que tem menor variedade usa © con-
soantes e 4 vogais (falante n2 7). Uma transcrigac do portu-
gués feita com o mesmo grau de precisac das transcrigaes ;aqui

utilizadas revelaria pelo menos 21 consoantes e 17 vogais.



TQTAL DE SONS UTILIZADOS
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Falante Consoante Vogais e Semi-vogais Total
1 15 9 24
2 14 6 20
3 6 6 12
4 8 6 14
5 7 8 15
6 7 8 15
7 6 10
8 9 14

com falantes adultos de lingua portuguesa, OS informan-

tes mostraram evidencias de que
cialmente © uso de um conjun

e inconscientemente ao falar © portugués.

sao capazes de bloguear

Por outro lado,

par-

to de sons que utilizam automatica

nao

deram mostra de gue sejam capazes de ampliar esse conjunto, fa-

zendo uso de sons gue usualmente n3c utilizariam ao falar

portugués. Essa caracteristica da glossolalia foi

também por SAMARIN:

0 conjunto de sons utilizados por cada falante nao

mado ao ac
trario,

soantes e vogais,

tanto gue ¢ possive

o}

percebida

"Em outras palavras, qualquer criador de uma
pseudolinguagem, de forma improvis§da, tende
a recorrer ao que € comum na sua lingua ma-

- rd a -
terna. Na realidade e multo mais usual

. L N
ele maximize o que Ja e mals freqliente".

MARIN, 1970:83).

aso do conjunto usado na 1ingua pertuguesa.

ha uma recorrencia muito grande de determinadas

que
(SA-

e to-

Pelo con-

con-

1 identificar, sem maiores
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dificuldades, o conjuntc de sons preferidos pelos falantes.

SONS PREFERIDOS PELOS FALANTES

Consoantes Vogais e Semi-vogails
Podemos analisar essa preferéncia por um conjunto de
sons a partir de dois angulos. Primeiro, considerando que o

proprio aprendizado da glossoldlia se da em uma comunidade re-

ligiosa que de certa forma fornece um padrao a ser seguido. Is-
so explicarila a recorrencia de determinados sons entre OS di-

versos falantes. Ao criar sua lingua individual, os falantes

teriam ja iﬁconscientemente um modelo de lingua adquirido a

partir de sua convivencia com a glossolalia no culto.

Um segundo ponto de vista a partir do qual se pode en-
carar a recorréencia dos sonsrseria observar o conjunto de sons
escolhidos e verificar se eles apresentaﬁ alguma propriedade
que seja comum 3 maioria dos sons. Ou seja, poderiamos partir
da hipotese de que 0s SOnNS seriam escolhidos por alguma pro-
priedade articulatoria ou acustica gue os tornariam, na con-
cepcdo dos falantes, adequados 3 glossoldlia. Quando examina-
mos o conjunto de sons preferidos pelos falantes sob essa pers-
pectiva, vemos que ha uma preferéncia por sons pronunciados na

parte anterior da boca. As consoantes preferidas sao alveola-
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res, alveo-palatais e labiais. Nas vogais se tem a preferéncia
pelas centrais e anteriores, com um minimo de vogals posterio-
res. Os falantes, durante as emissoes glossoldlicas, mobilizam
especialmente a parte anterior da cavidade oral.

Cremos gque um ponto de vista nao exclui o outro. E
possivel admitir que a recorréncia de sons se deva em parte ao
aprendizado na comunidade religiosa, em parte a . uma postura
dos orgaos da fala, associada a postura do corpo: maos ergui-
das e levantamento nas pontas dos pés.

Outras caracteristicas sonoras marcantes na glossolalia
53ac o0 seu ritmo e sua entonagdo. 05 grupos respiratdérios  que
transcrevemos em cada linha, tém uma entonagao semelhante as
frases exclamativas do poftugués. Além disso, teém uma tessitu-
ra mais alta do que.o normal, ou seja, tcdas as emissoes pare-
cem mais agudas do que é fala usuail.

O ritmo & bem marcédo e obtido principalmente pela re-
corréncia de seqgliéncias de sons ou no inicio ou no fim das

pseudopalavras, semelhantes as rimas e aliteracoes dos textos

poéticos. Vejamos um exemplo:

(Falante ng 3).

A falante n? 3 usa em todo o texto a repetigdo de si ie

0o i gue vao marcar o ritmo de sua fala. Da mesma forma, cada

falante seleciona uma ou duas segilencias gue se repetem em to-

do o texto. Sao elas:
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FALANTE SEQUENCIA DE SONS RECORRENTES EM TODO O TEXTO

£ interessante notar que algumas dessas.seqﬁéncias re-
correntes aparecem as vezes na fala de vdrios individuos, como

e . Ha outraé segliencias que aparecem em varios
textos, como ou . Essas recorréncias sdo um
indicio de que a comunidade religiosa de fato é determinada pa-

ra a forma da glossolélia de cada falante.
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Iv.1.3. - UMA GRAMATICA DA GLOSSOLALIA?

Embora esta guestao j& tenha sido respondida vamos vol-
tar a ela para apresentar uma evidéncia adicional da impossibi-
lidade de se encontra;ﬁqualquer estruturagao nos enunciados
glossolalicos.

Alguns falantes apresentam expressces em portugués en-
tremeadas a glossolalia (Falantes 2, 3, 5 e 6), como parte do
mesmc discurso. Essas expressoes em portugués sao basicamente
repeticoes de palavras ou frases feitas, sem uma estruturacgao
sintdtica clara. Isso nos faz pensar que, também na glossold-
lia, a organizagao dos pseudoenunciados se faz a partir da re-
petigao das seqfiencias. Esse processo de organizagao de certa
-forma contamina as sentencas em portugués intercaladas a glos-
soldlia que, mais do gue sentencas estruturadas, Sao sequén-—

cias de expressoes repetidas:

"Gléria a Deus! Aleluia! Santo, Santo, San-
to, Santo es tu, Sephor! (N2 2)

"Gléria a Deus, Gloria a Deus, Gloria ao
Pai! Gloria ao Filho e Gloria ao Espirito
Santo, Aleluia! (N2 3)

Essa impossibilidade de estruturagao gramatical - esta,
por sua veez, apontando o tempo todo para o nivel da experien-
cia emociocnal que, entre os pentecostais estudados € mais im-
portante do que a propria gleossoldlia. Tanto assim, gue © nos-
so interesse por este fendmeno sempre causou surpresa entre
eles. Nao compreendiam & razao da nossa pesquisa e desacredita-
vam profundamente do trabalho por acharem que nao poderiamos
ter a compreensao, sem a experiencia.

Como conseqifiéncia disso, nao impediram ¢ nosso acesso
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& glossclalila mas, por outro lado, tentaram, guase Ssempre, in-
duzir-nos ao "batistmo" como forma de legitimagao da pesquisa

entre eles. 8>

A propria pratica, portanto, estabelece os paradmetros da
investigac3o: uma andlise em termos estritamente lingtiisticos
¢ possivel, mas nao satisfatéria. Fundamentalmente porque exis-
tem, comc observamos, qualidades sonoras e vocais nao analisa-
veis através destes parametros estritos e gque sao extremamente
relevantes para nossa hipdtese, ou seja, de que a glossoldlia é
porta de entrada e ndo de saida. E como tal, gostariamos  de
acentuar que esta "expressividade"” faz lembrar a idéia de SAUS-
SURE, hoje esguecida, a respeito dos "sons condutores® percebi-
dos por ele no -estudeo dos anagramas. B glossolélia‘xem,-iambém,
muito do poético, do texto sob o texto, do fundo latente, do

segredo.

- , . L4
Por outro lado, a idéia de um "ruido", tanto em algumas

85 ’ . - . . 3 . " "
Salvo uma unica igreja, mais especializada em "curas”. E, mesmo

assim, nao houve recusa explicita, mas um longo e desgastante processo de
espera para obter a permissao para gravar, O que acabou impossibilitando o

trabalho.



emissoes individuails como na soma de todos os falantes

durante

0 culto remete & concepgdao do ruido comc fonte das mutagoes

dos codigos estruturantes, como diz JACQUES ATTALI:

Portanto, duas questaes fundamentals emergem dessa

" L4 0 O
"... Na realidade, o ruideo cria um sentido:

primeiramente porque a interrupgac de uma
mensagem significa a interdicdo do sentido
difundido, a censura e a rarldade. Por outre
lado, porque a propria ausenc1a do sentido,
devido ao ruido puro ou a repeticao extrava-
gante de uma mensagem, ao dispersar as sen-
sagoes auditivas, libera a imaginagao do ou-
vinte. A auséncia de sentido e, portanto, a
presenca de todo o sentido, ambigllidade ab-

soluta, construcao fora do sentido". (ATTALL,

1977:67).

ana-

lise ling#iistica: a cadeéncia, ligada a expressividade, e a efi-

cacia simbGlica decorrente dessa ruptura entre o som e o senti-

do. Por cadéncia estamos entendendc a organizagao da duragao,

a partir dos elementos sonoros. Esta "organizagao" € gue vai,

justamente, permitir que se possa falar em ligacgao

entre a linguagem natural e a imaginaria.

analdgica

£, portanto, a materialidade lingliistica gue vai encap-

sular o som, ligd-lo a sua fungao de representagac ou sugestao

. . . . . ' ~ 6
do mundo visivel/imaginadoc atraves de permutagoes sonoras.

Es

‘xa "duracdo" assim organizada estara manifestando ritmos indi-

viduais, na medida em gue sgua caracteristica mais notavel

apresentar-se como grupos respiratérios. Por outroc liado,

6Neste sentido seria interessante aprofundar o estudo da
do calembur, ou trocadilhos fundados pa semelhanga do som,. Ha, como

pratica, um profundo efeito semantlco, a despeitc da inconsistencia a

vel do significante. A significacao &, como vimos, 'sugerida”,

-2

ha

+ .
pratica
nesta

’
nr-=

mesmo inin-

tencionalmente, levando a uma "guase” possibilidade de tradugao. Isso leva,

certamente, a um favorecimento do dom do profetismo, ou seja, o da

pretacac das mensagens.

inter—
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sempre o aspecto "retdrico" devido ac carater publico desta pra-
tica, sem esquecer a intengao de verdade e convencimento que
ela envolve.

Estes aspectos todos fundem-se na idéia de uma ‘"efica-
cia simbdlica” como foi desenvolvida por LEVI-STRAUSS no seu
conhecide texto "O Feiticeiro e sua Magia". (LEVI-STRAUSS, 1975)
Agui, tal como 1l&, o corpo social sugere, a partir do texto e
tradicao biblica, o que e como o crente deve sentir e compor-
-tar-se ao ser batizado no(pelo) Espirito Santo. A seguir, oS
ritos sagrados "“con-sagram'" este compcrtamento, reforgando a
tradigdo religiosa. O crente, entac, "cede a agao. combinada"
que o proclama um pecador necessitado de perdao e, repleto de
culpa, curva-se ante o poder salvador ...

Contudo, contrariamente ao "enfeitigado & morte" de LE-
VI STRAUSS, cuja dissolugao da personalidadelsocial acaba por
desintegra-lo fisicamente, levando-o & morte, O nossc crente &
"enfeiticado a vida", ganhando uma identidade religiosa € uma
personalidade social.

Portanto podemos dizer que a expressividade e b carater
retérico da glossoldlia extrapolam sua materialidade lingfiisti-
ca justamente por partirem dela, ou seja, desta organizagao da
duracao, feita de permutacoes sonoras sem nenhum comprometimen-
to semdntico explicito. O comprometimento é com a eficacia sim-

bélica e, enquanto tal, com sua fungao religiocsa.
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IV.2 A GLOSSOLALIA COMO FENOMENO ACUSTICO: O RITMO COLETIVO

0 dogma do LOGOS, ou seja, do Espiritoc Santo enquanto
PALAVRA, instaura um ritmo ritual gue estamos considerando co-
mo acustico na medida em que esta representado pela -relagao
som/audi¢ao: existe uma PALAVRA, cujo som estabelece a relagao
do homem com 0 sagrado.

Este som é produzido num movimento dialético entre o
ouvir e o falar: o homem "fala" porgque "ouve" uma voz interior
ou, © homem "ouve" uma voz interior porgue "fala". Esta ambi-
gliidade € inerente ao processo de significagao.

NOs sabemos, através da Acustica, que os estimulos so-
noros sdao fisicos, que provéem de uma experiénﬁia chamada som,
resultante de um movimento ou vibracao, de algum corpo em al-’
gum.meic onde possa propagar-se em ondas.

‘A voz humana resulta do ar colocado em vibragao dentro
da cavidade da garganta e boca gue, vindo da traquéia e fazen-
do vibfas as cordas vocais e, finalmente, forgado para fora
sob o controle labial. Propaga-se, entao, em condas sonoras,
através do ar.

0 poder do som da voz humana, ou mais especificamente,
da fala humana, varia em termos da intensidade do deslocamento
do ar, do ambiente acustico (condigdes da reprodugao sonora),
mas também da qualidade das ondas sonoras em termos da sua
classificagao em vogais e consoantes e, entre estas, em frica-
tivas, oclusivas, surdas, sonoras, labiais, etc ...

A fala comum implica em inumeras ondas superpostés e a
audic3o deste fenOmeno esta longe de ser simples. A analise do
som da fala ¢ hoje objeto de experiencias muito sofisticadas,

com aparelhos eletrdnicos sensiveis e pessoal técnico altamen-—



te especializado.
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Felizmente para nods, simples cidadaos de uma sociedade

gualquer, -a audigac nao ¢ uma atividade cientifica, mas sim de

comunicagac, naoc se separandoc de um cddigo pré-existente,

conduz nossa COmMpreensao.

que

Quvir terna-se, portanto, parte do falar e vice-versa.

Este cddigo, qualificado como pré-existente, na reali-

dade & um processo lingflistico/cultural em continua

mutagao.

No seu livro Signes, Symboles et Mythes, LUC BENOIST re-

faz este caminho trilhadc pelc homem "das origens",

que vail da

sensacdo ao conhecimento, do gesto ao signo. (BENOIST, 1985).

Assim, para garantir sua seguranga e sobrevivéncia, es-

te homem, como todos oS primatas, era obrigado a conhecer

reconhecer, a cada instante, tudo o gque o rodeava.

=

Mensagens do mundo natural, as guais reagia manifestan-

do atitudes apropriadas sob a forma de um "movimento reflexo,

por exemplo um gesto ou um grito, exprimindo uma emogéo gqual-
quer, medo ou inveja, desgosto ou curicsidade, surpresa ou
admiracao". (Op. Cit., p. 12}.

Por naoc estar sozinho, estes gestes transformaram-se

a0s poucos em sSignos:

it... apos té-lo isolado artificialmente en-
gquanto receptor de signos, devemos conside-
ra-lo emissor de mensagens, como objeto de
um conhecimento possivel, mas um objeto al-
tamente privilegiado ia medida em que sua
individualidade evidenciocu-se, seus geslos
passaram a ser compreendidos pelos irmaos
de raca e tribo" (Idem Ibidem).

Emogoes partilhadas, atos repetideos, pois, como diz

autor citado, "os signcs preenchem o

o}

hiato que se abre entre
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a sensibilidade e a inteligéncia".

A repetigao supoe uma codificagdo, uma significagao.
No processo de transformagdo do gesto em signo aparece

a linguagem articulada, a qual, sem extinguir o gesto, vai per-

mitir ao ser humaho transcender as limitacoes impostas pelo
biologico e criar modelos culturais. Esta passagem pode ser
Aok

também entendida comc um processo de "condegzééo simbolica".
(LEACH, 1966:403).

0 gesto é um wmovimento. Como diz BENOIST, todo gesto &
precedido de uma aspiragao profunda, de um preenchimento de
peito, a primeira fase do ritmo respiratdrio. Segue-se assimi-
lagao do oxigénio e, em seguida, a expiragao, a terceira fase

respiratdria que, no periodo mais elementar, se exprimia pelo

grito.
0 sopro de Deus, o ritmoc milenar.
No principic era o Verbo, ou no principio era o Ritmo.
O ritme respiratdrio condiciona o gesto, e sua repeti-
gcac torna-se ritmada, vale dizer, significada, na medida em

que a repetigdo produz a significagao.

Ritmo respiratdrio, produgdo. Ritmo social, reproducaoc.

ROGER KEESING, escrevendo sobre a linguagem e sua re-
lagaoc com. a comunicagao e a cultura, coloca inicialmente como
um "milagre" o fato de, ao falarmos, nos compreendermos. (KEE-
SING, 1976).

Em primeiro lugar, porgue nao reproduzimos apenas, mas
produzimos sentengas nunca ouvidas anteriormente.

Em segundo lugar, porque a compreensao do sentido nao
esta colada nas palavras, mas resulta de um fato analitico mui-

to complexo.

Em terceiro, porgue embora ©s sons da fala constitua
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uma cadeia de sentencas continuas, no6s os ouvimos em blocos
distintos. E, embora a repeticao de uma mesma palavra ou sen-
tenca nunca seja acusticamente igual, nés.nos apercebemos dela
como se fosse.

Em guarto, porgue guando ouvimos os sons da fala nao
operamos seletivamente, aproveitando apenas o que & relevante,
descartando o resto. NOs criamos ag sentengas ouvidas na nossa
mente, mesmo quando sao incompletas ou imperfeitas, reconsti-
tuindo-as a partir de uma estrutura mental.

Finalmente porque o conhecimento gque cada um tem da sua
linguagem é quase inteiramente inconsciente. E, diriamos mais,
emocional, poils se assim nao fosse, como nos identificariamos
com a linguagem poética, cuja significagac tanto se distancia
do sentido semantico das palavras?

Segundo KEESING, © que torna possivel este "milagre" e
a internalizacao progressiva de uma amostra da linguagem que,
embora limitada e imperfeita, vai, aos poucos, transformando-
se numa "teoria", codificada e inconsciente.

SAUSSURE foli o primeiro lingflista a estabelecer o con-
traste entre o ato de falar {parcle) e o codigo inconsciente
(1angue) . -Depois dele e entre outros que trataram desta ques-
tioc, NOAM CHOMSKY colocou este contraste em termos de perfor-
mance {0 comportamento lingliistico) e competéncia {o conheci-
mento da lingual.

No fundo, e o mesmo postuladc pela Antropologia em ter-
mos de cultura (padrao) e comportamento, cu seja, a unidadge
observavel, a reprodugao ou a quebra do padrao, revelada ou
encoberta nas atitudes, atos, verbalizagbes, gestualizagoes,
ritualizagoces, enfim. E,neste sentido, a ritualizagao possul,

realmente, o estatuto ontologice sugerido por E.R. LEACH, no
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seu artigo "Ritualization in Man": "information bearing proce-

dures". ou seja, procedimentos portadores de informagoes".
(LEACH, 1966:404).

De geragac a geragao ¢ homem vem transmitindo um elabo-
radc e complexo‘cédigo, ou corpo de informagdes relevantes pa-
ra sua adaptacdo e sobrevivencia.

0 ritual transmite inumeros e variados aspectos das cul-
‘tufés humanas. Contudo, sua natureza classificatdria primor-
dial, como bem o0 mostraram DURKHEIM e MAUSS, esteve sempre re-
vestida de sacralidade: no fendmeno do totemismo, a classifi-
cacdo da natureza ocorre na esfera do sagrado. (DURKHEIM e
MAUSS, 1903, 2& ed., 1969).

Na passagem do gesto ao signo, © processo ritual consti-
‘tui-ge na Unica possibilidade de exercer © controle sobre a
produgac ¢ transmissao (reprodugac) da significagao, vale di-
zer do conhecimento.

Comoc atividade classificatdria primordial estabelece,
portanto, uma economia de ‘conceitos (cf. LEACH, 1966:406), uma
fixacao dos gestos rituais e sua transmutagao em linguagem,
que n3o precisa ser explicita, basta manipular agrupamentos
de conceitos e simbolos como manipula substdncias e objetos.
Como disseram DURKHEIm e MAUSS, é porque ©s homens estavam
agrupados e sSe pensavam Ccomo grupbs gue agruparam as coisas.

Esta transmissdo em linguagem, por ser feita atraveés da
propria linguagem, ou seja, O mundo é criado porque € nomeado,
transforma a linguagem num ritual em sSi mesSmo ao mMesmo tempo
em que mitifica o som, sob a forma de Palavra.

Assim, mito e rito tornam-se as duas faces de uma mesma
moeda: ritual é comportamento con-sagrade segundo uma certa

euritmia. ¢ som torna-se palavra segundoc uma certa cadencia,
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entre outros atributos, e o Espitito Santo torna-se manifesto
atraves da corporalidade humana. |

Desta maneira, o corpb hum;no assume verdadeiramente o
egstatuto de elo entre Natureza e Cultura e, se nao nos faltam
exemplos, em gqualquer cultura, sobre o papel dos sons ha orga-
nizacac do sentido religioso e social, & importante perceber

como o corpo viabiliza, ou realiza, esta manifestagao.

Como diz JACQUES ATTALI,

"Toda organizagido de soms &, portanto, um
instrumento para criar ou comnsolidar uma
comunidade, uma totalidade ..."

"... Uma teoria moderna do poder exige,
portanto, uma teoria da localizagao do rui-
do ee da sua concretizacao”. (ATTALI, 1977:
14).

Neste sentido, um dos exemplos mais apropriados € o man-
tra hindu, budista, tantrico e tacista. Nesta forma de verba-
lizacac ritual, tanto o som sagraéo (shabda) gquanto os gestos
e movimentos corporais (loga) sdo disciplinados por uma inspi-
racao misteriosa do prana (ar, energia cosmica). Desta maneira,
conjugam-se nos mantras a respiracdo, a enunciagac e o ritmo.
Embora os mantras possuam significado semantico, este pérde a
importancia na pratica, ou seja, na meditacdo. (BLOFELD, 1985).

Misturando sons com imagens visuais, o objetivo é atin-
gir niveis mais profundos do que o do pensamento conceitual.

por exemplo, o "mantra de apoio" OM AH HUM, constitui-
se de silabas consideradas de grande pecder. Usado basicamente,
para purificar a atmosfera ritual, para transformar as oferen-
das materiais nas suas principais contrapartidas e para ser-
vir de compreenséo quando se esquéce aigum outro mantra, o 0O M,

a silaba .inicial de quase todos os mantras, representa o Infi-
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nito, a propria esséncia da existéncia. 0 A H mantém e pre-
serva o que O M cria. O HU M da a energia vital ao que foi

criado e destrdi o pensamento dualistico ...

"Juntas as tres silabas preparam e purifi-
cam a mente do adepto para a ioga que ele
vai realizar™...

Continuando, "durante certos ritos contemplativos, um
OM ¢ visto acima da sombrancelha da deidade, um AH  vermelho
reverbera em sua garganta e um HUM brilha sobre seu coragao;
raios de luz colorida procedentes dessas silabas penetram as
partes correspondentes da pessca do adepto, purificando o seu
corpo, a sua fala e a mente, ou, num nivel mais profundo, sua
respiracao, séus canais psiguicos {chakras) e sua vitalidade.

(Op. Cit., p. 98).

Interessante também, e muito instigante comparado a
glossolalia, € o mantra da "transmutagao da fala": "... os
iniciados comegam cadas dia recitando um mantra composto de

todas as vogais e consoantes do alfabeto tibeto-sanscrito, dque
em conjunto compreende os elementos de gualquer mantra imagina-

vel ...

Na formula NYINGMAPA, apos o mantra inicial, ja visto,

ha uma recitagao introdutiva, que orienta a visualizagao:

OM AH HUM!

Crepitam linguas de fogos de RAM

E formam uma vajra com trés dentes de luz vermelha
Dentro, o mantra da Causalidade

Com vogais e consocantes mantricas ao redor

Em letras com um fio de pérolas. Delas
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A luz se expande em oferendas e conguista
A alegria dos Budas e de seus filhos
Contraindo-se, purifica a fala

De cobscuridades; assim, realiza

A transmutagaoc da fala de Vajra

depois do que

86

Todos os siddhis sao obtidos.

Agora recita-se:

AAITUURRLLEAIOAUAMAH (sete vezes)
KAKHAGAGHANGACACHAJAJHANYA

TATHADA DHANATATHADADHANA
PAPHABARHAMAYARALAWA

SASHASAHAKSHAH (sete vezes)
OMYEDHARMAHETUPRABHAWAHETUNTESHAN
TATHAGATOHYAVADATTESHANCAYONIRODHAEVAMVADT

MAHASRAMANAHSWAHA (sete vezes)

Assim também, ha no Judaismo a figura cabalistica da
Arvore da Vida, com vinte e dois membros representande cada um
uma letra do alfabeto bebraico, ou a totalidade da sabedoria.

Da mesma maneiral na liturgia mitraica existiam férmu-
las magicas consideradas “"sons de raiz", que davam origem a
certos poderes divinos.87

JOHN BLOFELD menciona, finalmente, nossa conhecida pas-
sagem do Evangelho de S3c Jodo, como um dos testemunhos, tal-

vez incompreendido, da crenga fortemente enraizada em tantas

culturas, de gue © universo nasceu 4o som:

86

87Do culto ao deus MITRA, antiga religizc dos persas, hindus,.si-
rios, que depois foi levada para o Império Romano.
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"... No principio era o Verbo

e o Verbo estava com Deus
e ¢ Verbo era Deus ..." (S5.JOA0 1:1).

O sopro de Deus cria o Universo e o homem.

0 sopro do sacerdote cria o iniciado.

No telissimo trabalho sobre o ritual da morte entre os
Nago, JUANA E. DOS SANTOS coloca esta mesma mistica, que no(s)
orientalismo(s) tem este cardater tao impessoal, no dia-a-dia e
no corpo-a-corpe de uma comunidade Nago na nosga Bahia de ho-
je. (ELBEIN DOS SANTOS, 1977).

Para que © "terreiro" venha a existir e continue no
tempo, € precisc plantar nele a forga vital, o principio de
tudo, o ase.

| Esta forga €, entao, transmitida a todos os integrantes
deste "terreiro", atraveés de "gestog,-palavras proferidas e
acdmpanhadas de movimentc corporal, com‘a respiragéq e o habi-
to que ddo vida & matéria inerte e atingem os plancs mais pro-
fundos da persconalidade. Num contexto, a palévra ultrapassa
seu conteuido semantico racional para ser instrumento condutor
de ase ... "que isto advenha!"

Como diz a autora, "se a palavra adguire tal poder de
acdo, é porque ela estd impregnada de ase, pronunciada com o
hégdto — veiculo existencial — com a saliva, a temperatura;
é a palavra scprada, vivida, acompanhada das modulagoes, da
carga emocional, da historia pessocal e do poder daquele que
a profere". (Op. Cit., p. 46).

De maneira semelhante ao "mantra de transmutagao da fa-
la", durante a iniciagdo Nagd, um dos ritos fundamentais é o

de “"abrir a fala", ou seja, o rito de colocar na boca e sobre

a lingua da noviga, um ase especial que permitira a voz do
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orisa se manifestar durante a possessdo: "... o orisa emitira
um gritc ou som particular que o caracterizara, conhecido sob
© nome de ké ..." O ato de "abrir a fala" vai permitir ao ori-
sa entrar em comunicdgéo com os homens, transmitir sua mensa-
gem e transferir o ase.

A pratica da glossoldlia revela semelhancas interessan-
tes: em primeiro lugar porque atraves desta "linguagem" o Es-
pirito Santc, de alguma forma, se manifesta. Pode nag ser a
sua "fala", como no caso do orisa, mas o crente, "cheio" do
Espirito Santo, produz a glossoldlia. Ela é inspirada pelo Es-
pirito Santo.

Em gsegundo lugar, para que este "som" se manifeste, é
necessario o ritual do batismo de "fogo", em que a identidade
de crente/iniciado passa a supor uma maneira especial e indi-
vidual de relécionarwse com 0 sagrado através do som.

0 dominio da competéncia glossolalica nao é imediato.
Percebe-se que as primeiras emissoes nac trabalham com grandes
possibilidades vocdlicas. Isso também pode ser comprovado em
pessoas de menor instrucao, ou melhor dizendo, de menor voca-
bulario: a variagdc glossolalica é menor.

Por esta razaoc, a pratica coletiva da glossolalia pos-
sui um claro nivel didatico e, de certa forma; cria uma comu-—
nidade sonora.

Na realidade, assim como no "mantra da transmutacao da
fala', o© crente vai se aperfeigcando dentro do gue chamamos de
"modelo acustico": ouvir e falar fazem parte do mesmo movimen-
to dialético entre a voz "interior" e a "exteriorizada". Esta
dinAmica ritual, ou seja, a relagdo do individuc com o carisma

da glossoldlia reflete, portantoc, sua experiéncia de vida, tan-

to a religiosa guanto a social-



283

A glossolédlia e, simultaneamente, carismo e palavra.

Ela € ritmo respiratdrio, ou seja, a producgdo de uma
identidade religiosa que transforma o gesto € o som em ritmo,

e tambem o ritmo social, ou seja, a reproducgdo deste modelo
onde individuo e sociedade estao confundidos.

HENRI MESCHONNIC desenvolveu um enorme trabalho sobre a
teoria do ritmo, ou uma critica do ritmo na linguagem que ex-
trapola a linguagem justamente por partir dela. (MESCHONNIC,
1982).

Visto em sua relacgao com ¢ sentido, tratado comoc um ele-
mento formal da linguagem, © ritmo apresenta-se como secunda-
rio, derivado do fluir semdntico. Apds BENVENISTE e a distin-
cao entre forma e sentido, a nogao de ritmo aparece como uma
estrutura, um nivel. Ele entra no discurso como a organizagao
do todo. Na teoria do ritmo de BENVENISTE, o discurso nao €
apenas o emprego de signos, mas a "atividade dos sujeitos con-
tra uma histdria, uma cultura, uma lingus". (Op. Cit., p. 71).

Assim, o sentido € uma atividade do sujeito, e © ritmo
¢ a organizacac do sentido. Logo, o ritmo é, necessariamente,
uma organizégéo ou configuragao do sujeito no seu discurso.
Uma teoria do ritmo no discurso e, portanto, uma teoria do su-
jeitoc na linguagem". (idem Ibidem).

Portanto, a glossoldlia enquanto ritmo,'pode ser pensa-
da tanto no seu nivel de palavra, quanto no de discurso porgue
ela & uma forma ritualizada (prece) e estd no ritual do batis-
mo, ou seja, faz parte de um culto.

por outro lado, enguantc organizagao do sentido, o fato
de a glossolélia estar dentro de um.discdrso, ela revela, pela
quebra do sentido, um movimento alternado de estar dentro e

estar fora do compreensivel, acionando ¢ movimento dialetico
M
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de estar, da mesma forma, "dentro" e "fora" da historia, ou,
como vimocs no item IT.2., de SEer O mMESWMO € O outro.

Numa teoria semantico-lexical, o simbolismo sonoro é
colocado no interior de uma lingua. Numa teoria semidntica ex-
tra-lexical, os sons simbolizam sem passar atraveés das pala-
vras de uma lingua. Mas, se o sentidec dos scons nao estiver na
palavra, devera estar em algum outro lugar.

Retomando OLIVIER R. D'ALLONES € possivel dizer que o
sentido estd nesta dualidade plastica e estética que  envolve
tudo.

A mesma dualidade na estrutura intima de ser o mesmo e
o outro (no batismo), de estar "dentro" e "fora" da sistdria
(ritmo social), que nao deixa de ser, como na wmusica de BEE-
THOVEN, um efeito estético, procurado ou inventade atraves da
busca da unidade na variagao, ou da variagéo a partir do tema.

A emocdo musical estd, fundamentalmente, ligado ao wo-
mento da audigdo: a emoc¢ao de ouvir pela primeira vez (o ou-
tro), a emogac de reconheéer, na pluralidade, o mesmo . Uma
misica como a de BEETHOVEN, diz o autor, em que hid simultanei-
dade de sons, semelhantes e diferentes, ha uma percepgao cro-
nolegicamente Idispersa e o ouvinte, apesar da repetigao, nao
perde a emogao de novo. Isso significa, témbém, que ha, cons-
tantemente, uma percepgao e um esquecimento,.um retorne cons-
tante ao prazer de ouvir.

No caso da glossolélia, em que oS sujeitos falantes sao,
ao mesmo tempo produtores e ouvintes, a repetitividade funcio-
na também comc um jogo de percepgao e esquecimento. Nao é por
outra razao que nenhum dos meus inférmantes conseguiu reprodu-
zir {lembrar de) gualguer palavra das suas qragﬁes glossoldli-

- L4 - [
cas. Poder-se-ia argumentar que esta atitude esta multo mals
»
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ligada ao tabu do que ao ésquecimento. Mas nao € o tabu uma
forma de esquecimento?

Segundo D'ALLONES, a repetigao na musica faz com gque o
outro, ou seja, a outra vez, a outra performance, que se da
num outro tempo, passe.pelo mesﬁb.

Na repetigaoc ha o reconhecimento do j5 cuvido.

E a variagao seria fazer o mesmo passar pelo outro. Ha3
o nao-reconhecimento, © esquecimeﬁto. Embora tocando a mesma
misica em termos de sua estrutura harmonica, a disposigao das
notas produz uma dispersdo da percepcao.

Na glossoldlia ha uma grande repetigao de combinagdes
vocalicas e consonantais, que aponta para uma padronizag%o.88
Isso porque observando os falantes individualmente podemos
afirmar que, na sua maioria, produzem guase O MEeSMO SOm, mas
acreditam estar "falando" outras coisas, diferentes das dos
seus irmdos de fé, porque o pensamento nao esta nas palavras.

A auséncia de sentido semantico libera a imaginagao tanto do
falante quanto do ouvinte. Nao importa como eu digo, serad sem-
pre novo.

Esta "fonte" inesgotdvel, esse "mistério” é a auseéncia
de sentido. SO gue esta ausencia de septido pode ser, aoc mesmo
tempo, gqualguer sentido, ou melhor, todo o sentido. Estao rom-
pidas as barreiras do significado: repetigdo e variagao dei-
xam de ser importantes, o outro pode ser o mesmo, O mesmo pode
ser o outro. Isso porgue o LOGOS é tudo.

Ora, este € 0o ritmo glossolélico, tanto no seu sentido,’

de produg3o, ou seja, na sua dualidade plastica/esteética que

BBEXIStem, é claro, variacoes de pessoas para pessoas, de grupos
para grupos. mas em todo caso, o gque temos notado é que a repetlgao ¢ muitoc

mails marcante do que as variagoes.
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gera a identidade, quanto no seu sentido de reprciugac, ou se-
ja, sua auséncia de senﬁido torna-se um sentido em disyonibi-
lidade, ou em potencial. Estamos no ambito de uma antropolr jia

da linguagem e tudo o gue a lingllistica cldssica deira de .adc

Como diz MARCEL JOUSSE, citado por MESCHONNIC,

",,., Mas o ritmo nao é feito para ser visto

com 05 olhos em barras e esferas. 0 ritmo

de uma formulac@o nao e uma linha tipografa-
da de certa maneira. Qualquer ritmo & um

movimento que deve ser sentido de maneira

vital e global. O ritmo da limguagem deve

ser apreendido exatamente pa sua fonte ori-

ginal que é global e antropologica". (MES-

CHONNIC, 1982:647).

£ preciso partir da materialidade - glossoldlica apenas
para dissolve-la ou devolvé-1la nao apenas ao social ou ac- in-
dividual, mas a relagao dialética entre os dois.

Este "ritmo”, enguanto atividade coletiva, liga-se, por
um lado, & nogdo maussiana de "repetigao cadenciada" e de "pa-
lavras e gestos formais"... As técnicas corporais sao uma for-
ma de unificacao entre o Homem e a Natureza em termos de tem-
po, intervalo e repetigoes.

Contudo, acima das aliteragoes, assonancias, acentua-
cBes tonicas e intonagOes exclamativas, dos graves e agudos,
das pausas, siléncios e ruidos, do infra e do extra-lingisti-
co gue resultam nesta n"repetigac cadenciada", ngs parece gue
o ritmo desta linguagem, enguanto parte de um culto, € cultu-
ral e histéricoc. E, enfim, em termos‘de iinguagem, discursivo.
E &, ao nivel do discurso que ndés podemos apreender melhoy o}
ritmo como uma atividade do sujeito, cowo uma atividade criti-
ca do sentido.

Se a glossoldlia enquanto “"linguagem® assenta-se numa
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técnica € possui uma eficécia na producdo de uma identidade re-
ligiosa, € necessdric perceber, a partir da dinamica do joge do
sentido/nao-sentido, como & O que esta sendo reproduzido, ao

nivel do social.
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f
IV.3 A GLOSSOLALIA COMO {PARTE DE) UM FENOMENQO DISCURSIVO

No seu trabalho "Linguagem e Método", ENI P. ORLANDI de-
fine como objeto—;ihguagem da Analise do Disedrso nao um "ob-
jeto" lingliistico como aquele constituido-pelo método historico-
comparativo, ou seja, um produto da histdria, ou como uma "en-
tidade autonoma de dependéncias externas” como no estruturalis-
‘mo.

Linguagem na sua dimensdoc discursiva € agao, e, neste
sentido, ela é entendida como interagdo, "como uma relaGgao ne-
cessdria entre homem e realidade natural e social".

Também naoc ¢ vista como suporte do pensamento € nem ape-
nas como instrumento de comunicagdo.

E trabalho.

Assim, como diz a autora, "os interlocutores, a situagao,
o contexto histdrico-social, ideoldgico, s3o as condigoes de
producdc que vao constituir o sentido da seqliéncia verbal pro-
duzida".

Mas ha ainda neste texto uma outra guestao que nos inte-
ressa de perto: é a intertextualidade, ou seja, "o fato de Jue
todo discurso ﬁascé em um outro e aponta para outro'.:

Assim por éxemplo, o discurso profético nasce no discur-
so biblico e aponta para o politico.

E, finalmente, ha uma estratégia discursiva baseada na
possibilidade de locutor e ouvinte trocarem de lugar na enun-
ciacdo, ou seja, "situar-se no lugar de ouvinte a partir do seu
préprio lugar de locutor™.

S3o as antecipagoes.

Este processo discursivo, de interlocugao faz parte  de

outro, maior, envcelvente, dque € o "conjunto complexo de atitu-
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des e representagtes que nao sac nem individuais nem univer-
sais, mas se reportam mais ou menos diretamente as posigoes de
classe em conflito, umas com as outras. (HAROCHE, 1975, citado
por ORLANDI, s/d).

Esta € a relacao entre discurso e ideologia.

A unidade de analise e a interlocugao (escrita ou orall,
que vai funcionar como "unidade de significagao em relagao a
situagao".

O importante é gue o sentido do texto ndo se aloja sepa-
radamente em cada um dos interlocutores, mas esta no espago
discursivo criado pelos (nos) dois interlocutores.88

Este texto portanto foi a origem de algumas nogces fun-
damentais para o desenvolvimento deste trabalho sobre a glosso-
lélias

a) a linguagem como agao/interacao;

b) a linguagem como trabalbho (constituigiao de
sentido);

¢) a nogao de intertextualidade;

d) a nogao de reversibilidade (locutor e ouvinte
podem “"trocar de lugar");

e) nogzo de processo discursivo/processo ideolo-
gico;

f) nocdo de interlocugao/espago discursivo.

Na realidade estas nogoes existem dentro da Antropolo-
gia, diluidas ou enfeixadas no conceito de cultura, bem como

nas questoes metodoldgicas da passagem de uma antropologia ana-

81nteressante come 05 crentes tanto dizem batismo "no" como “pe-

- - L) - - L4 0
lo" Espirito Santo. Esta idéia de um espago discursivo cabe tambem aquil per-
feitamente.
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1dgica para a dialégica.89

0O que acontece de interessante ¢ gue sobre uma superfi-
cie assim t3o vasta, este corpus tedrico nos da como que olhos
de gaviao gue possibilitam, num conjunto, destacar o que mais
nos interessa.

Vejamos, por exemplo, © que permitiu a nogac de “sujei-
to".

Segundo BENVENISTE, é na linguagem e pela linguagem que
o0 homem se constituli como sujeito, porgue "so a linguagem fun-
damenta, na sua realidade que é a do ser, o conceito de ego.
(BENVENISTE, 1976).

A subjetividade de que fala BENVENISTE & a capacidade
do locutor colocar-se como "sujeito™: nac é o sentimento de
cada um ser ele mesmo, mas a unidade psiquica que passa por to-
das as experiencias vividas e assegura a permanéncia da cons-
cidncia. Mas eis uma nogao claramente comum aos dois Campos
disciplinares: o "eu" define-se por oposicao ao "tu". £ a con-
dig3o de didlogo gue constitui a pessoa. Implica na nogdac de
reciprocidade. Ora, este e um assunto tradicional na Antropolo-
gia pos-MAUSS.

Assim, enquanto marcas da linguagem, OS pPronomes pes-
spais s30 a primeira evidencia desta subjetividade na lingua-
gem. Os demonstrativos, oS advérbios, os adjetivos, organizam
as relagoes espaciais e temporais em torno deste sujeito.

Mas, como diz BENVENISTE, em termos de tempo, O sujeito

89A esse respeito ver, por exemplo, o artigo de CARLOS R. BRANDEQJ
"Impor, Persuadir, Conmvidar, Dialogar: a cultuga‘do outro",_iE Inculturagao
e Libertacao, Paulinas, 1986, alem do’ja antclogico "A Traqlgao %nglogica e
o Surgimentc de uma Antropologia Dialogica, TEDLOCK, D., in Anuario Antro-

polcogico, 85.
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pode falar do passado e do futuro apenas e exclusivamente do
tempo em gue fala.

Sabemos que em se tratando de relagoes temporais e espa-
ciais, falar em religido no senso comum é falar do "além", tan-
‘to em relacao ao "daqui" como do "agora'".

Como se daria a constituicao deste sujeito no discurso
religioso?

No seu trabalho sobre o discurso religioso, ENI ORLANDI
‘coloca que esta € uma maneira do homem réiacionar—se com © SoO-
brenatural na gual existem dois planocs asSimétricos onde impera
a nao-reversibilidade, ou seja, "os homens nac podem ocupar o
lugar do Locutor, porgque este e o lugar de Deus". Assim, "Locu-
tor e ouvinte pertencem a duas ordens de mundo totalmente dife-
rentes e afetadas por um valor hierdrquico, por uma desigualda-
de em sua relacdo: o mundo espiritual domina o temporal”. (OR-
LANDI, 1983).

Em relagéo ao discursgc pentecostal. analisado, podemos

distinguir tres planos due interagem durante o culto:

a) existe o plano da pregacao, ou sermac, em que
o pregador fala a congregacao em nome de Deus.
Ele representa a vontade de Deus e seu discur-
so caracteriza-se pela intertextualidade na
medida em que sua matéria-prima é o texto bi-
blico e aponta o tempo todo para a "vitoria
final", para a superagao dos pecados e a vida
eterna com o Salvador. Caracteriza-se, tambem,
pela irreversibilidade, pois os pastores repe-
tem, constantemente, que pac sao eles e sim
o Senhor guem diz, quem faz, quem ordena,
quem castiga, quém pérdoa, quem salva, ete.

No entanto, como mostra a Prof? ENI P. ORLAR-
D1, ha uma "incorporagao da voz™, ou seja, a

voz de Deus se fala no seu representante.
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Op. Git., p. 219).

Esta € a mesma caracteristica do profetismo biblico, mo-
delo eficiente da pregagac crista como um todc, mas principal-
mente das denominagoes pentecostais.

Como procurei mostrar num outro texto, ha uma historici-
dade especifica deste discurso, que nac se liga diretamente a
experiéncia histdrica: a histdoria aparece como representagio e
nac como acumulo. (CASTRC, 1987).

Enguanto representagao, a voz do pastor € como a do pro-
feta, pois surge como o discursc da mediagao, articulando o re-
ligioso (a proposta de Deus), o politico (os conflitos da expe-
riencia humana) e o juridico {(ou o acordo gue, constituido peia
intermediagéo, permite uma "economia do sagrado" em que a von-
tade de Deus e a vontade dos homens buscam sempre um equilibriﬂ
precario. Este equilibrio lida, o tempo todo, com o ndc-apaga-
mento total de nenhuma das vozes: nem a de Deus, e nem a dos
homens. Pelo contréfio, 0S sermoes trazem estas vozes o© mais
perimo possivel, por exemplo, abusando do recurso da parddia,
transformando Jesus num "guase-Joao", colocando na sua boca a
fome de pao, a revolta coh{ra o patrao, o desacerto com a espo-
sa, a preocupagao com 085 filhqs,'todos os problemas do nosso

cectidiano, solucionados pela entrega da alma ao Salvador.

b) existe o plano dos testemunhos, em que o su-
jeito se coloca como locutor € objeto da gra-
ca divina. E neste mnivel que podemos perceber
aquele intervalo entre texto-pratica, em que
se da a reelaboragac da tradigao dos milagres
como possibilidade do processo de evangeliza-

950.
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c) mas ha o nivel da oracao, tanto em portugués
como "em linguas™, que levanta algumas ques-
toes sobre a relacac entre vontade e subjeti-

vidade.

Como € este nosso sujeito-glossolalo?

Em primeiro lugar "falar em linguas" nao € uma ativida-
de gue dependa de sua vontade.go Ele pode guerer e pedir, mas
ndoc sabe se estd pronto, aos olhos de Deus, e nem quando acon-
tecera seu batismo. E uma graca concedida por Deus, realizada
pelo Espirite Santo.

Em segundo lugar, eeste sujeito-glossolago nac sabe o
que fala. Ele ndo é senhor das.suas palavras. £ um despossuido
de palévras e de conhecimento.

E, enfim, um sujeito vazio que precisa, e déseja, ser
"cheio" pelo Espirit& Santo. Quando fala, € porgue o Espirito
Santo o "inunda", fazendo-o “transbordar'. _

Logo, é um sujeito vazio e ignorante {despossuido do
conhecimento “verdadeiro"), mas que, contudo, pode falar, com
sua voz, e numa lingua totalmente sua, com o seu Deus, gque 0
COmpfeende.

Al reside, na nossa opinido, a maravilhosa eficdcia da
glossolélia no culto pentecostal produzida fundamentalmente,

pela quebra do sentido semantico. T

90 . - s~ . . . ..
Referimo-nos a constituigao deste sujelto, ou seja, sua primei-
ra vez, porque dep01s ele falara quando qulser, ou melhor, quando sentir a
inspiragao. Mas, entio, o controle ja esta mais nas suas maos.

91“Ef1cac1a aqui tem o mesmo sentido atribuido por LEVI-STRAUSS no
seu texto "O Feiticeiro e sua Magia', in Antropologia Estrutural, Tempo Bra-
sileiro, R.J., 1975.



29%

Este processo dentro do discurso religiosoc pentecostal
estd presente na simbologia do batismo, na estrutura lingtiisti-
ca da glossolalia e no ritual como um todo, gerado pelo movi-
mento dialético que estamos desde o inicio buscando caracteri-
zar, ou seja, de como o contexto histdrico-social age sobre o
discurso religioso (de "fora" para "dentro", ou seja, produzin-
do os conflitos da experiéncia humana) e de como a glossclalia,
enquanto intra-discurso, reage de "dentro" paré "fora", ou se-
ja, rompe no nivel mais_individual unindo a nivel de comunida-
de.

Assim como o sistema de fissao/fusao elaborado por TUR-
NER, a glossolalia "break village", "“indiviae", interlock na-
tion ("comunidade")", reproduzindo as relagoes sociais a par-
tir de um sujeito cuja Unica individualidade assenta-se no fa-
to de falar uma lingua que ninguém entende e gue também nao
entende a dos outros, produzindo um discurso esfacelado, sem

sentido em Si mesmo.

O dnico sentido da glossolalia é produzir uma "economia
do sagrado" em que o homem continua nac sendo fonte do seu pro-

prio discurso e, portanto, nem dono do seu proprio destino.

o "0 que & isto?"

o "Isto € uma gravacao".

o "0 Espirito niao gosta que grave ..."

o "A senhora mao vai falar?"

o "Eu sim, mas o Espirite, nao sei ...n92

nglossélala, em culto na 12 I.E.Q.
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CONCLUSAQ

Em nenhum momento pensei em "desmascarar" a glossoldlia,
desmistificd-la a partir de gualquer decodificac¢ao ou explica-
gao reducionista do tipo: "os pentecostais "falam em linguas"
para impressicnar os incrédulos e assim aumentam seus adeptos".
Pelo contrérid, a intengao, desde o inicio, foi compreender
sua eficdcia simbdlica respeitando-a como um fendmeno auténti-
CO e importante.

Depois de todo este trajeto, nac importa se a glossola-
lia é realmente (e ela até é ...) grupos respiratdrios, se-
‘qliéncias fonicas destituidas de significado, miragem de  1lin-
gua, excesso de lingua, pseudo-lingua. Sem desmerecer o traba-
lho de cutros autores, importantes para o desenvolvimente das
idéias expostas aqui, minha perspectiva é muito prdxima a do
crente, baseada na "fé" dos que acreditam nagquilo gue nao se
vé, mas gue resgata o sentimento das pessoas. Ealo da constru-
¢do da glossoldalia como fato cientifico. Foi preciso crer, an-
tes de mais nada, que ela seria explicavel nos termos aqui ex~
postos.

Felizmente nao estive sd, nem em termos cientificos,

riem humanes.
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Concordancia Biblica Abreviada

A Biblia Sagrada, tradugac de Jodo Ferreira de Almeida, Socie-
dade Biblica do Brasil, R.J., 1955.

OBSERVAGAO: As citagoes em lingua estrangeira foram traduzidas

livremente pela autora.



KOMI¢

WDEREZOg

EXO; Mneculirne { ) Feminine ( } Data do Nascimento

'ROFISSEO:

te;seja.darentrevistaa? ( ) sm () KXO

[ S
.+ Ocupa algum cargo na Igreja? Qual?

':.‘_gs,s&r.a quandlo ¢ sawvertido? ' e

3. Quando se Oouverten Tol batizado pels Egpirite Santo? ( Yy s () wio

4o Conte brevemente como fol sua Couversdos

b

5, Voob " fala em 1fnguas® 7 ( ) SI¥ () NEO

6. Como e guendo foi sua primeira experilncia com este dou?

7o Vood continua " falando em 1inguas"? () s () wko
8, ¥®n que situacgoes? : ' .

9, Vocd entende o que fala? Consegue lembrer-se de algumas pelavias? Quais, por

exemplo?



.~ Klguém j& interprotou o que vocd falou? { ) SIMfi (" );EKO_
. 0 que‘foi? Pode dar exeﬁplbs dos assuntog éohra os quain falau?

: : ’
s Vool mesmo ja interpretou sua proprias palavras? Lembra-se. de alpuma mensagem

: espéoial?

‘s Voo8 jJa interpretou o gque outrae pessoas falaram? Pode dar exenplos?

!

¥
%

‘¢ - Como s¢ manifesta nas pessoas o dom de interpretar? Conte uma experiéneis, se

. puders - . L.

5¢ Como se sente antes de "falar em 1inguast?

6. Como se mente depois? . ‘ ' - | . I

Te Vocd fala em 1{nguaa em todos os cultos? Se ngb, diga em quaig vocd tem falallss
L ,

3

) Yoite de Oragic ( nas tergas-feiras)

) Tarde da Bingao ( segundas-feiras’ s 'tarde.)

)} Tarde do Lax ( quartas-feiras 3 tarde)

} Curso de Crescimento ( quartas-feiras ag 19200 brs )

) ¥oilte da Bdnghn ( quintas-feiras #s £0:00 hrg )



) Oragio polo Kinistérie ( sextas-feiras as 15:00 hra) .

)} Culto da Libertagio ( gabadp as 20:00 hro.)

(
(Y oragho pelos Viciados (sextas~toiras &5 10130 hra.)
(
f )} Cultos de domingo

LSL Existe diferenga entre falaxr em um ou outro?
I ' . _

19 En qual cults vech tem falado rais? Por que?
’{}-E:.rla‘_tcu;foourmmlggvcgc'é e® sente melhor h falando en 1dnguas 7 Por qus?

B ’ - ’ . . . i v
1, Quando vocs fala " en 1fnguast ouve alguma voz ¢u vem cerieza de que £ vocd memno

quen fala?

2+ Quando vocd fala , sabe o que estd falando ou mio 7

Jo Voc€ cuve o que estd falando?.

{6 & capaz de lembrar-se do algumas palavras que mais marcaranm e que veltam semars?

-

‘o f‘ Iﬂc:ase'ﬂ;noe entends o seu dom de "falar em 1inguas®™? Pode marcar quantas aliernatives

) eu falo com a minha boca e a minha .voz;‘ mas as palavras sio inspiradas pelo
Eppirito Santo.. |
) O Espirito Santo invade a minha alma e eu, som quersr, cofiego abfalar om Iingast,

) ou comeg:o a orar em portuguds e antao vou sentindo que estou aendo levads a “am

lar on linguas®,
) o Espirito Santo usa o meu ser f Fie quen fala atraves dc mim.
) o Bepirito Santo nes 43 esta 1fngua. S§ Ele entende.
) eu me esforgo para falar e entie o Eqpirito Sante ccuncdma enta gragae
} o Esplrito Sante dirige-so a Dous através da winka vor

) eu falo com Deus pelo poder do Egplfrito Santo



) o Espirite Santo fala comigo atravéﬁ da minha propria vos
) } D fala comigo atraves desta lingua que é d,:-ida'.peio_ -Eép:{rito Santo
)} eu falo com o Espfrito Santo através desta 1ingua que & dad,a plalo'préprio Bepim _
toswte N |
-} eu fale com o Egpirito S nto atraves desta 1-£ngua que Fle me da
Jo Esp{rito Santo fala com o8 irndos atraves de mim ’
) Deus fala para a Igreje piravés do " tiom de 1:!'::guas“ que o Egpirito Sante distri-
bui entre os Syaos '
) outvns @témati“\ras DZo mex‘wionadgs nortas 1istaeSe hmrv‘er;" explicgud gual sal.m
esta poss”i_:}.i'.‘.‘.-is}a_._dp

.

‘te espaco, gostaria que vocd falasse o que pensa © sente mobre o"dom de I{n@zég*'

T vocd fale ou hzo. | | R



