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“Tem cangerée, tem cangeré na terra

Chama seu Ogum pra vir nos ajudar

Nosso inimigo estﬁ fazendo guerra

Chama seu Ogum pra guerrear (...)
d‘pai-e a filha vao colher a tempestade
A ira dos centauros e da pbmba—gira |

levarad seus corpos a crepitar na pira

e.suas almas a vagar na eternidade.

Os dois vio pagaf o_resgate dos meus ais.
Para tanto, invoco o testemunho de Deus,
a justica de Témis e a béncgao dos ceus,
0os cavalos de S. Jorge e seus marechais,
Heécate, feiticeira das encruzilhadas,

padroeira da magia, deusa-demonia,

falange de Ogum, sintagmas da Mecedonia,

suas duzentas e cinqienta e seis espadas,
mago negro das trevas, flecha incendiéria,
Lambrego, Canheta, Tinhqsb,'Ndnca—visto,
fazei desta fiel serva de Jesus Ctisto

de todas as criaturas a mais sangdiné{ia,
Vocé, Salamandra, vai chegar sua Qez,
Oxumaré de acordo com mae Afrodite

vao preparar um fiitro que 1he-d5 cistite,
corrimento, s1filis, cancro e frigidez

Eu quero ver sua vida passada a Timpo,
Creonte. Confp c'oa a Virgem Mafia e o Padre Eterno,
Todos os santos, anjos do céu e do inferno,

eu conto com todos os orixas do Olimpo.

Sarayé”. : . _
(CHICO BUARQUE & PAULO PONTES - GOTA ﬂ'KGUA)
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"De maneira mais geral, 0 que, aos olhos dasclasses po-
pu]ares,“confere ac curandeiro o essencial de seu valor e Que
mesmo sendo um especia1ista' quaiificado para identificar e
curar & doenga, ele € ainda assim um membro das classes popu-
Tares, de cujo_quo de vida e de pensamento ele participa. E,de
fato, contrariamente ao medico, o curandeiro pertence a mesma
classe que o doente, na mafor parte do tempo exerce como ele
uma profissac manual, freglienta o mesmo meio social, e e fre-
qllentemente recrutado dentro da familia ou do circulo de rela-
¢oes. Se os membros das classes populares falam com admiracao
da ciéncia do curandeiro, insistindo ao mesmo tempo no carater
inato da sua ciencia, nao sendo o conhecimento deste, como o
do médiﬁo, resultante de um aprendizado escolar, mas a conse-
gtiencia de um “dom", €& porque o curandeiro, sabio que nada
apréndeu e que, permanecendo no Meio dos ignorantes, iguala ou
ultrapassa o médico, faz com isso uma espécie de vinganca de
classe: fornece a prova de que o medico nao E‘nem infalivel nem
o Unico depositarioc do conhecimente médico, e da o exemplio de
um préfano que, por uma especie de virtude ﬁntrTnseca Ou esco-
lha, tornou-se dono do discurso médico”.

(LUC BOLTANSKI - AS CLASSES SOCIAIS E 0 CORPO)
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INTRODUGCRD

A QUESTRO DA MEDICINA POPULAR NA CIDADE!

Por que na cidade moderna, capitalista, industrial, nao
existe uma relagao inversa entre 0 crescimento da medicina
'erudita e 0 crescimento da medicina popular? Por que ao lado
do desenvcelvimento e da racionalidade capitalistas e, comeies,
da 1ogica cientifica, da ampliacao, bem ou mal, dos servicos
de saude (Postos Comunitarios, INAMPS, Programas do Ministerio
‘da Saude, etc.), brotam e proliferam na cidade, cada dia mais,:
formas populares de combate as tragEdias e sofrimentos, espe-
cialmente aquelas ligadas as doencas? Por que se observa um aumento
nao apenas quantitativo,.mas sobretudo uma diversificagao das
doengas, o que indica uma enorme dificuidade para conté-las?
Por que as solucbes populares de combate as tragedias as vezes
ultrapassam _ ©0s }imites economicos das classes subalter-
nas e comecam.a se constituir como parte do espectro de opc¢oes
para as populacoes de c]aése media e alta? E 1ggftimo pensar
as praticas popu1ﬁres de cura em termos de uma resisténcia po-
17tica e cultyral, ou como uma estrategia cotidiana manipulada
por uma popuiacao-heterogénea como € a de Campinas?

Estas questaes 520 aﬁalisadas aqui. Elas pretendem in-
formar uma colocacdo politica do fenﬁmenogda cura popular nu-
ma cidade contemporanea do Estado de Sao Paulo, Campinas. Cam-

pinas @ um dos maiores centros de producdc cientifica e de



novas experiencias na medicina erudita, principalmente no que
tange as areas de ginecologia {(cancer de mama e colo de Gtero)
otorrinolaringologia e oftalmologia. Ocorre em Campinas ﬁma
grande producao e cbncentrécﬁo de profissicnais da ciencia mée-
dica, talvez a maior da America Latina, pois possui um nimero
significativo de hospitais e dispae de recursos economicos, po-
1Ttic0§ e institucidnais'para tais empreendimentos, Ne entanto,
& uma cidade onde se observa, nao apenas na sua periferia, mas
no proprio centro urbano, vinda do campo catolico, uma enorme
.pr011ferac§0 das préticas populares de bura.

Estudar essas questoes apartir do enfoque proposto, a meu
ver, significa atentar para as condigdes sociais de producao
do fenomeno de doenca e de cura popular e entender as suas co-
‘nexoes com 0S sistemas de saude e de retigiao dominantes. Es-
tas questoes situam-se na base das minhas investigacoese cons-
tituiram-se na formulacao dos problemas especificos ligados a
pesquisa que orientou o trabalho de minha dissertacao de mes-
‘trado. A contribui¢ao que pretende oferecer a essas questoes
consiste em tentar entender a medicina popular praticada pelos
agentes informais de cura, as benzedeiras.? Esse &€ o recorte
da minha pesquisa. A medicina popular praticada pe1as_ benze-
deiras & um fenomeno realizado culturalmente encontrando para-
leto nas sociedades tribais, na figura dos pajes e dos xamas.
A dnvestigacao dessa problematica abarca tambem a questao da
producao e da reproducac de um modo especifico de dialogar com
a natureza, com o mundo, com os homens, através de um traba-
The, de uma forma pratica de produzir salde e respostasas tra-

gedias e aflicoées, pelo viés do saber popular.



1. 0S AGENTES DE BENCAGS

0 que e benzer?

Benzer € abencoar, solidarizando-se, ao mesmo tempo,
com os deuses e com os sujeitos socializados. [ suplicar aos
santos para que eles produzam beneficios concretos aos homens,
Pode ser também um cumprimento; as vezes, uma despedida; emou-
tras, pode haver'um desejo implicitamente contido neste | ato,
~Pode ser ainda um_e1ementd‘de aglutinacac cultural e de for-
talecimento de relac¢des sociais. A bencac, objeto multiplo e
especifico desse ato, o ato de benier, pode possuir um efeito
exorcizante e reparador da tragedia (PRADO, 1974).

Quem benze? Esta pergunta, aparentemente ingenua e tri-
vial & de gr@nde_importéncia na cultura brasileira. Justamen-
te aqui o espectro de pessoas que, de alguma maneira, dac ben-
caovs, é constituido, na pratica, por todas as pessoas da nos-
sa sociedade: pais Eenzem filhos, tios benzem sobrinhos, pa-
drinhos benzem afilhados. Profissionais como: jogadores de fu-
tebol, nadadores, corredores de carro, atletas, etc.,antes de
iniciarem a sua partida, esporte ou corrida, %ambém se benzem.
Diante de-uma prova, uma situagao nova, ou passando por uma
¢cruz ou Igreja, no geral as pessoas se benﬁem. Na roca, qual-
guer pessoa mais velha benze o mais mogo, qualquer agente do
sagrado (cape%éo,_padre, médfum, pastor, rezador) também ben-
ze. Assim, e grande o conjunto de pessoas que dao bencacs e se
benzem na nossa sociedade, envolvendo desde aqueles'que.mantém
re]acaes de parentesco, de amizade; ate os profissionais da
bencao.

Esses ultimos sujeitos geralmente executeam-na  atraves



de alguma agéncia religiosa ou com o respalde . dela, embora
possam se constituir tambem em profissionais autonomos. Porem,
cada sujeito que benze separa-se do outro ndo apenas porque ©
principio da sua béﬁcéo ¢ diferente, 0 modo como cada um apro-
funda o sentido e a extensdo dessa bencao, aliando-se ou sepa-
rando-se dos outros sujeitos que também benzem e o poder sim-
bélico de onde essa bencdc vem e que pretende tornar Tegiti-
mo o seu exercicio, e diferente também. A pesquisa  dessas
questoes me coloca no seguinFe limiar: quem s3o as benzedeiras
populares urbanas (autonomas e domésticas)? Retomo adiante es-

tas questoes.
2 06S TIPOS DE ATLICAOQ

Em "Duas Respostas a Af]icad: Umbanda e Pentecostalis-
mo", Fry e Howe discutem a questac de que em fqrmacﬁeé socials
contemporaneas do Brasil inlmeras sao as agéncias que preten-
dem oferecer respostas as af11;6es concretas, vividas cotidia-
namente pelos diferentes. sujeitos sociais. Essas sao situadas
pelos autores em trés planos: a) saude: b) manipulacao do sis-
tema {subempreco, nio-pagamento de saldarios e dividas, ques-
toes com a pelicia, encontres com autoridédeg ‘burocraticas,
etc.) e c) aflicoes decorfentes de relacoes interpessoais: piro-
blemas afetivos, sofrimentos pessocais, perda de um ente queri-
do ou desgarrado da familia, conflitos familiares, relaciona-
mento com parentes, vizinhos ou amigos (FRY & HOWE, 1975).

As agencias que respondem a essas questaes abarcam uma

grande variedade de profissionais e de espacos proprios de tra-

balho: médicos, farmacéuticos, advogados, despachantes, sindi-
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catoé, psiquiatras, a Igreja Catolica, cuEandeiros, pentecos-
tatismo, e;piritismo e umbanda. Essas diferentes modalidades
‘dé resposta a aflicao, segundoc os autores, diferem entre si,
antes pelos tipbs de servicos gque produzem: servicos especifi-
cos, ho caso das agencias oq agentes eruditos e servicos ge-
rais, no caso das agencias ou agentes religiosos. Outro ele-
mento diferenciador entre eles ¢ quanto a legitimidade encon-

trada para esses servigos e o modo como € recrutada a sua cli-

entela (clientes-ou figis).

3 0 ESPECTRO DE OPCOES DE CURA: OS5 PROFISSIONAIS DE DOERCA,

" DE BENCAD E DE CURA

Apresento a sequir um espectro de opgoes de cura para
a cidade de Campinas. Nele relaciono as agencias e 05 agentes
mais conhecidos, aqueles mais procurados. Sublinho a posicao
estrutural chpada pela categoria profissional das benzedei-
ras - sujeitos nucleares da minha pesquisa - e tambéem produto-
ras de salde e de reparg a af11c50? no conjunte dos produtores
de cura e de béncdos, velo Tado da ciencia e da religido, e al-
ternativamente a elas.

Procuro delimitar e discutir variocs espacos: falo sobre
o espaco de cura relativo a.mediciné erudita (suas agénciasr e
seus agentes) e também sobre o espaco fe]igioso erudito no quatl
ocorrem as praticas de béncdos ede cura, destacando os ‘agentes
.COPPBSPONGEHtES dos deis lados. Fale das agéncias religiosas
populares e das praticas de cu;a popu1af realizadas atraves

dessas instituicoes, como constituintes de vyespostas as afli-

coes., Procuro discutir as praticas de cura realizadas pelos



agentes 1n§titucionais dessas religices populares e tambem a
medicina popular realizada petlas agentes domésticas autonomas.

E assim procuro mostrar que o espaco de relacoes SO~
ciais em que se fea]iza a produgao de bens de saﬁde; de cura,
de bén¢dos e de reparo z aflicio para os diferentes setores
da nossa populacdo & um espaco de producdo simbolica. E um so-
lo aberto a determinacdes de diversas naturezas: politicas,
ideclogicas, econdomicas, religiosas, magicas, de parentesco, de

compadrio e de amizade (quadro 1).

3.1 A MEDICINA ERUDITA

A medicina erudita realizada nas agencias de cura de
Campinas & uma pratica de carater institucional. Possui res-
paldo 1ega1'e 0S8 Seus agentes percorrem uma trajetoria de ini-
ciacdo estruturada a base de um coﬁhecimento sistematico, ca-
ngnico. Esse fato lhes confere um instrumenté]I cientifico e
técnico ao combate de tragédias, sobretudo as ligadas a doen-
cas. Ao mesmo tempo, jegitima socialmente para o seu exercicio
os profissionais de salde que sao, na maioria das vezes, assa-
lariados pelo Estado (INAMPS, FUNRURAL, Prefeitura), que $ao
os agentes burocratizados do saber médico integrantes dos qua-
dros dessa modalidade de medicina.  Eles podem extraif de
ﬁaneira exclusiva ou combinada por coﬁvénios da Previdencia
~Social com hospitais privados, ou de sindicatos com a-Prefei—
tura (Hospital Municipal ou Postos Comunitarios), ou ainda com
as empresas medicas (SANCIL, UNIMLD, MEDICAMP) a sua sobrevi-

vencia e da sua famiijia.



QUADRO 1 - 0 ESPECTRC DE OPCOES DE BENGAGS E DE CURA: AGENCIAS E AGENTES NA CIDADE DE CAMPINAS
M
Vioparne AL MEDICINA REL1GIDES RELIGIDES UTRAS
CAO OU DE CURA ERUDITA ERUDITAS POPULARES PRATICAS
Agencias 1.Hospitais parti- 1.Igreja Catolica 1.Catolicismo popular 1.Compressas
’ culares 1.1 Igreja Catolica 1.1 Romarias cataplasmas
1.1 Seculares Apostolica Romana 1.2 Festejos banhos, massagens
1.2 Reiigiosos 7.2 Igreja Catolica 1.3 Procissges 2.Alimentacdo vege-
Z.Empresas Medicas Anostolica Bra- 1.4 Devocoes tai (arroz, acgu-
ou Medicina de sileira 2.Protestantes Pente- car mascavo)
Grupo 2.Igrejas Protestan- . costais 3.Do-1in
2.1 SANCIL tes Tradicionais 3.Cura Divina Moxabustdo, icga,
2.2 UNIMED 2.1 Luteranas 4. Centros Espiritas acupuntura
2.3 MEDICAMP 2.2 Calvinistas 4,1 Kardecistas 4 Hipnoses
3.Hospitais-Escolas 2.3 Congregacionais 4.2 Umbandistas 5.Poderes da mente
3.1 H.C. - PUCC 2.4 Episcopais-An- 4.3 Candombles e integracac do
3.2 H.C.-UNICAMP alicanas 5.Igrejas Orientais corpg
4.Hospital Municipal 2.5 Batistas 5.1 Budistas 6.Tai~chi
5.Posto de Saude 2.6 Metodistas 5.2 Taoistas 7.Novas tecnicas
25,1 Municipais 2.7 Adventistas 5.3 XintoTstas 7.1 Gestalt Terapia
5.2 Estaduais 3.Instituicoes Espi- 5.4 Maronitas 7.2 TJerapias sexuais
6.C1nicas Particu- ritas 5.5 Bramanes 7.3 Bigenergetica
lares 3.1 Kardecistas 5.6 Seixo-no-le 8.Atendimento de Ur~
3.2 Rosacrucianos 5.7 Perfect Liberty gencia PsicolOgica
5.8 Messianicas 9.Associagao dos Al-
6.Unido dos Vegetais coolatras Anominos
' (AAA)
10.Associacao dos Neu-
roticos Ancnimos
- {ANA)
Agentesg 1.Medicos 1.Padres 1.Rezadores Benzedeiras (Benzedeiras 1.Praticos de Farma-
1.7 Alopatas 2.Pastores 2.Pais de Santo Populares Curandeiras cia
1.1.1 Clinicos 2.1 Presbiteros 3.Capelaes Urbanas Curadoras 2.Praticos de QOdon-
Gerais 2.2 Diaconos Domegticas Feiticeiras tologia
1.71.2 Especia- 2.3 Missionirios {autonomas) 3.Raizeire
Tistas 3.Mediuns 4, Ervateire
1.2 Homeopatas 5.Parteira
2.Psicologos '
3.Biologos
- 4.Enfermeiras
5.Farmaceuticas
[ el [E




Contudo, ém todas essas situaéﬁes se estabelece uma re-
_1ac50-de preStacéb de servicos, de compra e venda na area da
saude, entre esses profissionais e £55as 1nsti%uic5es, nﬁm Mo -
mento historico em qﬁe a pratica médica liberal estd desapare-
cendo e a medicina se mercantilizandce num momento em que- ©
setor previdenciario transfere recurscs ao setor privado, in-
centivando o desenvolvimento e a proliferacao da medicina de
grupo. |

O-que difere esses profissionais entre si e o modo como
estao inseridos nﬁ processd de producao da mercadoria saude: se
s&o proprietarios ou nao dos meios de produgao dos servigos de
saude e de cura, pu se vendem Seus serv1cos ou a sua Torga de
trabalho as instituicoes privadas ou estata1s Constituem ou-
tros fatores distintivos entre e1es os dados da sua especifi-
cidade profiﬁsiona] - se pediatras, ortopedistas, ginecologis-
tas, etc. -, o que reflete a divisdo do trabalhc nesse espaco
social de producdo de salde. |

Um dos tfacos dg medicina realizada nas agencias erudi-
tas & que ela exerce uﬁ; préﬁ{ca de reparaciao, de manutencao
e de reproducac da forga de trabalho,objetivando repo-la ime-
diatamente na prodﬁcéo, com vistas a perpetuacao da relacao
capital-trabalho., Nessa conjunfura,lquando nao & o Estado guem
investe no campo da saﬁdé, sdo os grupos particulares, 05 em-
presirios da saude que, prestando servicos nestas duas 0T-
.timas decadas, atuam cbm vistas a acumulacao do capital,crian-
do ou rebroduzindo as desigua}dades'sociais de acesso ao bem
saude. Essa modalidade de mpdicind que se:constitu{ na forma
md%s_répida e barata de atendimento médico, se tornoﬁ cada vez

mais, determinante na reinsercio dos trabalhadores na producao,
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através de convénios da Previdéncia com as empresas privadas
(POSSAS, 1380).

E, por isso mesmo, uma pratica curativa articulada a
setores de producdo (Indistria Farmaceutica e Industria de
Equipamentos Médicos e Cirlirgicos). Por enfatizar o nivel de
étendimento secundario e .terciaric, & uma pratica de cura guia-
da por uma logica que n§0 responde as necessidades da realida-
de latino-americana. E ainda instrumentalizada por meio de uma
ciencia carregada de estigmas, cdmo por exemplo, com os doen-
‘tes mentais, com os homossexuais, com 0S Cancerosos,  Com  0S
portadores de lepra, com a menopausa e com ouiros. E comprome-
tida com a tortura e a corrup¢ao e, alem disso, realiza suas
experiencias cientificas e tecnologicas aplicando testes ou
medicamentios novos ou proibidos em paises mais rigorosos, COMO
nos Estados Unidos, em membros das classes populares, em presi-
diirios brasileiros masculinos e femininos.

Nossa populacao, especiaTmente no pos-64, com a insti-
tuicio do regime militar e com a adogao de novas politicas so-
ciais: economica {(concentradora de rendas) e politica (centra-
t1izadora do poder), sofreu uma deterioracic nas suas condigoes
gerajs de vida, de trabalho, de moradia, de educacao, de sala-
rios, de alimentacao, etc., manifestando-se as doengas como um
reflexo direto.dessas condicdes (POSSAS, 1980). Nessa conjun-
tura, aumentaram em quantidéde as doencas (como o can-
cer, -a tuberculose, as doengas mentais, a desnutricao) e
agravou-se o indice de mortalidade infantil 3 novas outras en-
fermidades integram o quadro nosoldgico dQ nossa populacgao
traba]haddra (acidentes de trabalho, doengas cirdio-vasculares,

"stress"), porgue houve uma degenera¢ao significativa das con-



dicdes de saneamento bésico, um aumentﬁ na jornada de trabalho
QU nas escglas de inseguranc¢a presentes nas condicdes de tra-
'ba1ho;mao tado de um aumento da poluicao ambiental. Esse Toi o
saldo do esforco coletivo que visava construir o "mﬁ]agre hra-
sileiro" (CEBES, 197%).

De outro lado, a expressao da centralizacdo do poder na
saiide, nessa conjuntura, resultou ne unificacao dos antigos

IAPs {Institutos de Aposentadorias e PensGes) no INPS (Insti-

10

tuto Nacional de-Previdéncia Social, criado em 1967), agora

CINAMPS (Instituto'Nac%dna1'de Assistencia Medica e Previdencia
Social) (BRAGA, 1978; LUZ, 1979; POSSAS, 1980). Em cidades co-
mo Campinas, que concentram uma ampla e diferenciada classe
trabathadora ™ ao mesmo tempﬁ em que possui um montante signi-

ficativo de recursos, e que se expandem o5 servigosda medicina

de grupo, fenomeno recente nahistoria da medicina brasileira.?

Nessa conjuntura,o Estado interveio na producaoc da sau-

de de modo especifico, respaldando o5 servicos eruditos de me-
dicjnal Se por vezes, as povas politicas sociais de saﬁde adota-
das podem ser concebidas” como tentativas que visam neutralizar
as tensdes sociais (POSSAS, 1980), e como ocorrem  por meio
de uma medicina autoritaria - dentre outros fatores - tamhém
se constituem aum modo de bloquear a capacidade que nossa po-
pulacéo tem de refletir sobre as suas doencas e de encontrir,
muitas vezes, no §mb1to da cultura popﬁ1ar a soTucéo para a
cura. |

Contudo, os profissionais eruditos da salde ndo consi-

'

deram essas questoes nem a nivel individual e nem a nivel co-

letivo do aparecimento das doengas, MNao estao instrumenta-

lTizados  para uma - percepcao contextualizada dos fe-
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nomenos patologicos. A propria estruturacao dos seus curricu-
luns acgdémicos ¢ feita desconsiderando os reais prob1emés e
doencas basicas dos pafses capitaliistas dependentes. A ques-
tao da doenca e mais um prob?éma politice produzido juntamente
com as Eondicaes sociajs de existencia material, e menos um
problema Qrgénico que envolve medicamentos.

O0s médicos, ao se assalariarem progressivamente perdenm
0 poder de autonomia e de barganha que gozavam na socicedade,
isto €, os velhos privilegios que outrora lhes davam prestigios.

De outro lado, na producao da mercadoria saude, também
sao produzidas outras mercadorias, que sao 0s servigos de in-
ternacdo e consulta, os exames complementares e os medicamen-
tos (LOYOLA, 1978). Esses bens de consumo poésuem um preco
elevado e, portanto, um acesso diferencial para a popuTacﬁg
como um todo.

'0s profissionais da medicina erudita concebem a doenga
através de um enfoque calcado nos criterios da biociencia: a
doenca deve ser combatida atraves de_ﬁma existencia qde nessa
ser comparavel entre sujeitos inseridos em diferentes contex-
tos sociais. De outro lado, a percepcdao que fazem do doente e
a de que ele seja um ser indiferenciado socialmente, coisifi-
cando,a historico e sem reTigiéo (LOYOLA, 1978; BOLTANSKI, 1979).

A populagdao de Campinas teh b seguinte acesso a formas
‘eruditas de cura: a classe economicamente privilegiada utiliza
os medicos particulares para o trétamento de suas doencas, des-
de que elas n$0 envolvam atos cirurgicos. Quando isso ocorre,
geraimente recorre ao INAMPS para abater o0s custos dessa in-
tervencao.cirﬁrgica ou, 0 que & mais comum, para consegui-la

gratuitamente. Nesse ato, mais uma vez passa a frente daqueles



1z

que ndao possuem outros recursos de atendimento & saude e . que
necessitam.dos servicos previdenciﬁrios pdr mais deficientes
que sejam. Do lado do meédicoe pode haver uma convivencia com
essa situacdo, porgue: a) eles percebem o seu salario em "uni-
dades de servico" (e cada ato medico, no geral, & computado coumo
uma Unidade de Servico e cada ato cirﬁrgico, em particular, & computado co-
mo inumeras unidades desse service). Ainda que desnecessarias, este
profissional parece com freqtiéncia vrealizar cirurgias sobre-
tudo com respeito a adendide, amidala e cesariana; utilizan-
do-se doé PECUTSOS hospitalares do INAMPS e tirando provelito
desse fato; b} a ﬁrﬁpria eéséncia dé medicina erudita e.a ar -
ganizacéo cocial dessa medicina sa¢ um reflexo direto da ideo-
lTogia da doenga. |

| Consiaerando-se que a demanda bor cirurgias via INAMPS
pelas classes dominantes seja elevada em relacac a populacac Semyecur-
s0s, aquela mais necessitada de uma medicina da Previdencia e que en-
grossa as filas de.espera porlatendimentos ou cirurgias, e ao
lado de outros:fatoﬁes derivados das politicas sociais de sal-
de ‘adotadas, desnuda a.impotEncia do sistema previdenciario

para atende-la. E nesse contexto cabe citar com muita Jjustica

4 colocacao de Emanuel Kadt:

"(....) guanto mais desigual for _a
spciedade, mais 0S recursos 5erao
usados em favor daqueles com poder
economico". (Folha de Sac Paulo de
16/7/1976) / |
Ao serem desfrufados por uma parcela da poputacac os re-
Cursos 6ompuisﬁrios arrecadados da populacao trabalhadora como
um todo, atraves de politicas de Salde protetoras dos produto-

res de tecnolcgia médica e de medicamentos, a medicina erudita
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contribui para a privatizagﬁo dos servicos hospitalares, para a
elitizacgao do Seu uso, perpetuando assim, cada vez mais, a de-
siguatdade com respeito ao direito a saude (Folha de Sao Paulo
de 20/1/1980}.

A-classe media e ¢ operariado qualificado tem na cidade
de Campinas acesso ao INAMPS e as empresas médicas ja citadas.

0s Hospitais~Escola, aliados ou nao ao INAMPS, e o.prﬁ-
prio INAMPS dao atendimento as camadas popuTares, juntamente
com oS medicos comunitétios. Esses ultimos exércem essa moda-
lidade de medicina nbs Postos Comunitarios disttibquos pelos
diferentes bairros da petifetia da cidade de Campinas e enfa-
tizam o atendimente primario a populagéd, sobretudo @ materno-
infantil. Essa experiencia de medicina comunitidria e -conside-
rada uma pratica avangada da medicina porque & tea]izada em
poétos simples, através de funcionifios que sao recrutados na
comunidade e possui como proposta integrar a medicina as necas-
sidades da comunidade (MELLO, 1979). Mas ela ainda pode ser
considerada uma pr§tica autoritﬁria, na medida que, embora me-
nos do que as outras modalidades de medicina erudita, ainda e
feita de "cima para baixo", isto e introduzida, nao gerada den-
tro da cultura popu]ﬁr.

Atualmente o INAMPS manipula diversos mecanismos de aten-
dimento @ saude: 0rgaos ou ambu1at6rios,'consuitérios, servi-
cos especializados eassisténcia hospitalar. Mais recentemente
estao se integrando alguns organismos do Ministério de Educa-
¢do e Cultura, ao lado de hospitais universitérios e orgnismos
doMinistério da Salde (Legido Brasileira de Assitencia-LBA; Fundagao
Nacienal do Bem-Estar do Menor-FUNABEM; Central de Medicamentos-CEME, eou-
trbs), estaduais e municipais, por meio de conveénios {Folha de

Sio Paulo de 6/7/1982).
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Atfayés desses organismos governamentais_séo promovida§
campanhas esporadicas de imunizacao. - objetivando controlar
epidemias e promover o bem-estar soc¢ial =- de suplementacao do
leite em po, de proteina em po, de distribuicdo de medicamen-
tos, de anticoncepcionais, atraves de precarios postos de sal-
de estaduais e municipais. Todavia esses programas constitueni-
se em praticas esporadicas, paliativas e paternalistas, tor-
nando-se intensas em periodos de eleicao e loge se atomizando,
contribuinde para aumentar a grande parcela da populagao que
Ifica a descoberto do atendimento a saude (POSSAS, 1680).

Essas praticas parecem ter tidoo sel inicio {ou a
sua expansao) ao lade da expansao previdenciaria a partir dos
anos 60, periodo em que oS trabalhadores tiveram uma queda signi-
ficativa no poder aquisitivo dos seus salarios, resultado de
determinadas articulacoes das forgas politicas e sociais num
contexto de mudanca na dinamica de acumulacao capitalista, com
base ne capital ihdustria], alem de serem tambem -expropriadoras
da participacdo popular (BRAGA, 1578; POSSAS, 1980).

Embora erudita, a homeopatia & uma pratica de cura al-
ternativa e esta se estabelecendo na cidade  COMO uma obcﬁo que
atualmente ganha boa aceitacdo, sobretudo entre os setores da
classe media, cuja clientela parece se formar mais puk opcoes
culturais (ou por-descrenca da medicina erudita) do que por

jmpedimentos de ordem economica.

3.2 AGENCIAS RELIGIDSAS

3,2.1 Eruditas

Nesse contexto, ha outras respostas a questdo da doenca,
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oferecidas pelas agencias eruditas de béntéos de inumeras de-
_nominacﬁes eclesiais: as catolicas, as protestantes, as karde-
cfstas, atraves dos profissionais tradicionais dessas reli-
gides. Eles lidam com problemas de doenca e sofrimento atraves
de bénc¢aos e da manipulacdo do éobrenatura1.

Aqui o fendmeno da bencio @ um instrumento de producdo
curativa, realizado em situacao de trabalho ritual coletivo e

expresso na relacac entre curar 0 cCOrpo e salvar a aima.
3.2.2 Populares

As agencias religiosas populares, sobretudo as do pen-
iecosta?ismo'e as da umbanda, florescem e se multiplicam geo-
metricamente por todo o pais e se constituem em fontes reno-
vadoras do pénsar e do viver da f&, em meio a uma crescente Se-
cularizacao, burocratizecao dés instituicoes educacionais e
cientificas (ALVES,'19?4) e da }aicizacéo da caridade.

Dado © aﬁanco nd processamento das relagoes capitalis-
tas no campo e na cidadé; a prd]iferacao dessas religives ofe-
rece aos seus fieis a experiénﬁia de uma comunidade acolhedora
{MONTEIRO, 1979; BRANDKO, 1980), que traz para dentro dos seus
limites as noc¢oes de milagre, mistério e poder, reinventados
do proprio catolicismo pépular (BRANDAOD, 19?9). Essas  reli-
gioes podem ser pensadas como formas atuais ou urbanas da so-
.1idariedade muito prﬁpfﬁas damedicina popular, originalmente
rural e fatﬁ]ica, ou como uma.persiéténcia cultural e pgl?tica,
vivida pelos subalternos através da religiao, na cidade.

| As agéncias pentecostais e umbandistas congregam  de modo

estavel principalmente os membros de baixo poder aquisitivo
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da classe trabalhadora, composta tambem pelos contingentes po-
pulares que migraram do campo para a cidade; no caso das pri-
meiras parece ter havido um rpavivamento da fe, por meio de um
forte movimento religioso de massa na historia do Brasit.

As classes subalternas criam continuamente um modo pro-
prio de viver a sua experiencia religliosa, que representa U
confronto permahehte entre classes, atraves da religido {(BRAN-
DAO, 1980). A7 elas trazem para dentro dos seus limites na0
uma clientela exclusiva e sectaria, mas clientes que percorrem
outros espacos religiosos e de cura (FRY & HOWE, 1975; CHAUT,
1979 e 1980; BRANDAC, 1980).

0 mGvel de busca a essas instituicbes & a exata med?da
da necessidade, da privacao, do desamparo, isto ¢, das injus-
ticés e desigua1dades sociais, em que encontram as classes
subalternas numa sociedade que apresenta um baixo coeficiente
de seguranca social para 0S seus membros (FRY & HOWE, 1975},
particularmente nestas duas Ultimas décadas, a sociedade pre-
sencia uma crise do modoe de producﬁo vigente, refletida em to-
dos os dominios dé vida e instituicaes: familia, casamento, es-~
cola, Igreja, exército, sindicato, fornecedoras de quadros
de referénciés para .uma ac¢do individual e coletiva. Nesse con-
texto, a via religiosa parece constituir o Gnico canal de rei-
vindicac3o para esses sujeitos {CHAUT, 1980).

0 Estado deveria se constituir nun outfo canal dessas ex-
pressoes, se ele nao fosse, nesta conjuntura autoritaria, cons-
truido acima dos interesses-e das necessidades das classes po-
pulares.

Nas religioes populares nao ha apeﬁas uma pPreccupacac

com o aqui e o agora. Consubstanciam os quadros de referencia
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oferecidos por essas religioes também uma vicdo  apocaliptica
de¢ mundo, ae transcendéncia, na quatlt, ou através de um resga-
te divino, no caso dos pentecostais, ou de sucessivas reencar-
nacbes, no caso dos umbandistas, as desigualdades socials se
ausentarao nésse novo mundo, no "“ceu", onde os "justos®, 0s
“pobresf, 0s "caridosos™ e os oprimidos serao "eleitos".

No caso das religices pentecostais, elas orientamo com-
portamento cotidiano de seus membros através de uma ideclogia
mascaradora das'desigua1dades sociais. As desigualdades inter-
" nas as classes sociais massivamente destituidas dos meios de
producﬁo, e, portahto, exploradas economicamente e expropria-
das de todos os beneficios sociais, af estﬁo-' ideologicamente
ausentes. Todos se senten irm&os, unides numa relacao Traterna,
cem louvor a um pai, perfeito e provedor.

No pentecostalismo, a conversao religiosa representa
também modificacbes nas relacfes homem-divindade, nas relacoes
homem-munde, porque, ao0 reinserir os homens nessa comunidade,
eles s3o repostos no circuito das trocas sociais (FRY & HOWE,
1975). Aqui pretende-se que_as'desigua1dades sociais sejam re-
solvidas pela purfficacéb dos pecados e pela salvagao atraves
de uma cohvérsao a Deus, na medida em que as doengas e 05 SO~
frimentos, as aflicﬁes, 550 concebidos como resultado  direto
de uma re?acao deésarmoniosa eantre homens e deuses, ou entre
homens, e, por isso, a cura deve incidir sobre as re1ac5es com
o sagrado (FRY & HOWE, 1975).

No pentecostalismo & deslocado o centro gerador dos pro-
biema, das contradicﬁes e tensﬁes sociais de uma sociedade fun-

dada sobre um modo de produgao desumano e expropriador, para o

individuo, Jjogando-Yhe cuipa porgue nessa visau, ele vei-



cula desgragas: as de ser considerado um pecador, isto &, por-
tador de uma alma que acumula experiéncias.profanas.SiienEiam—
se, dessa forma, a respeito do modo de producac dessa socieda-
de (MOFATT, 1980). Essa & a sua impoténcia.

Nas te]igiaes pentecostais, os cultos veiculam uma vi-
sao de que a autoridade divina seja incontestavel, subjugantee
possuidora de um dogma de fe. Essa autoridade e vrepresentada
peia existencia de um deus uno, indi&is?ve]. Essas religioes
possuem congregagﬁes maiores que sac estruturadas em federagoes

.fortes (MONTEIRO, 1979) e o universo & percebido como sendo'ra-
cional e governado por regras fixas" {FRY & HOWE, 1975:82).

Fssas religioes formam o traba]hador que 0 .éapita]ﬁsmo
neceséita para_reproduzir—se enguanto um sistema fundado sobre
a exploragao do sobre—traba1hol(CHAUT, 1979),e as contradigees
spciais ja referidas nesta,lntrodugﬁohéﬁo tratadas cono um pro-
duto da§ manipulagoes do deﬁﬁnio, para “tentar o crente a que
‘saia da sué retidio". O demonio e representado. como sendo o
oﬁoﬁto do Pai, gue al & concebido com todos oS atributos do
patrao (CHAUT, 1878).

besjocar, pottanto, a problemética de uma sociedade ge-
radora de gritantes contradigﬁes sociais para © individuo que
as vive, e, na visac de Gramsci, nao captar a essencialidade do

homem, na medida em gue se-0 concebe como definido, ltimitado e

fragmentado, e n&o como:

wuma serie de relagdes ativas(um pro-

"cesso), no qual, se a individualida-
de tem a maxima importancia, nac €.
todavia, 0 unico elemento a ser con-
siderado" (GRAMSCI, 1978:39).

A crenca na existencia do dogma do ttabalho,um dos fun-
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dameﬁtos da dicotomia corpo-gspirito, e recriado nesse espago

‘religioso, visando a privar 8 corpo dos prazeres. 0 processo de
cura popular que ai se faz rege-se por meio de ums 10gica SO~
cioc-religiosa.

Existe nessas religioes um apelo a consciencia indivi-

& .
dual, como se essa consciencia se constituisse na expressao ma-
xima do livre arbitrio, entendidc aqui pelos pentecostais como
uyma liberdade de escolha que se situaria num limite entre aquele
que sente e aquéle que sabe, e, por isso, pede optar. Comc se

"a consciéncia desse arbitrio, ideclogica desde o inicio da éua
formacdao, pudesse exprimir por si toda uma liberdade, negando
todas as determinacoes construidas, a priori, de fortes expeoc-
tativas sociais da comunidade crista e da sociedade abrangente..

A comunidade, ao regrar o comportamento do crente, res-
ponde quase sempre a uma necessidade sua: a de se sentir con-
trolado, para nao se sentir desvinéu]ado, desenraizado. Faz com
que ele sinta a sua experiencia religiosa como algo singular, como uma
sensacao interior que lhe da poder e realizacao, que nao devem
ser buscadas nas fcoisasldo.munﬂo"¢ E assim, o comportamento
cotidiano do crente deve ser um prolongamente 1iteral do seu
comportamento religioso, rigido e discriminador para com as
"coisas profanas"; determinado por um sentimento de superioriu
dade espiritual (CHAUT, 1980), que se traduz numa‘relacao de au-
toritarismo e de controle sobre o outro.

Possuindo formas proprias de organizacgo social, as re-
11916es pentecostais possibilitam a seus figis uma parficipa-
cﬁo comunitiria efetiva nos quadros religiosos, onde podem de-
sempenhar funcaes hierarquicas como presb?teros; pbreiros, dia-

conos e fieis, talvez mais do gque ocorre em outlros contextos



20

religiosos, como no catolicismo, no kardeciswmo . e no esoterismo.

No pentecosfa]ismo e na umbanda partilha-se uma experi-
encia de justica social, na qual a existéncia de regras pro-
priés de comportameﬁto e a possibilidade de manifestar-se atra-
ves delas e diante das leis do sobrenatural, que sao jgualita-
rias, fornecem um referencial fixo para a formulac¢ao de um co-
digo de &tica pessoal, numa sociedade que alravessa um rapido
aprofundamento das suas contradicdes sociais. Tanto as agen-
cias pentecostais quanto as umbandistas, através das verdades
que veiculam, possuém como horizonte a reducao das tensoes so-
ciais, isto &, ajustam as contradicoes sem resolveé-las e ofe-
vecem aos seus ciientes, juntamente com outras seitas (cura
divina, candomblé, kardecismo e as orientais), servicos dife-
‘renciados por rdotulos, que em essencia Sao 0S mesSmos (MOMTEIRD,
1979).

Em Campinas mesmo com as praticas de cura eruditas es-
tendidas até as classes subalternas, essas religioes tem-se
constituido em agencias de curq; reivindicando para si o di-
reito de curar ¢ corpo dos males fisicos e salvar a atlma dos
males espirituais (FRY & HOWE, 1975; BRANDEO, 1980).

Hi contextos onde as desigualdades sociais refletidas
nas diferentes oportunidades de vida, de traba?ho, de saude,
geradoras da fome, do desemprego, das injusticas sgciais,. seér-
viram de base para uma mudanca na estruturda de classes e de
poder. No caso das religioes populares, entretanto, essas mes-
mas desigualdades parecem se constituir, ao mesmo tempo, e pa-
radoxalmente, nas forcas conservadoras frente a um projeto de
vida revolucionario - nesse sentide, contribuem para a produ-

cgo e a reproducao de crengas, ritos, sujeitos e relagoes s0-
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ciais'que se condicionam mutuamente -e rendvam a relacao ho-
mem-deuses; homem-homem - além de um enfrentamento entre clas-
ses sociais pela via religiosa. & aqui esta a sua forca, -3 sua
resisténcia politica.

0s agentes populares institucionais, sobretudo os umban-
distas, podem atluar individuaimente nos seus trabathos de ben-
cios e desfrutar do respaldo cimbolico e politico des agencias
religiosas de gue sao porta-vozes, pois estao vinculados a
elas, Qtuam em nome delas, atraves delas e para elas.

A existencia dé'fé,-ao responder mais as necessidades
das camadas de baixa renda da nossa sociedade, ao lado dacién;
cia - ambas como bens gue integram 0 arco de alternativas de-
siguais para os diferentes Sujeitos sociajs - exprimem, no meu
entender, mais do que uma oposiééo contrastiva. Expressam uma
0posicao politica, isto &, diferentes formas de acesso a umSa-
ber e a uma experiencia, particularmente condicionadoras de
formas de acesso ao. poder que se distribui desigualimente na
nossa sociedade. Negar -esta evidencia parece ulirapassar © ni-
vel dos dados ¢ as proprias distincaes de classe. |

Nas religices pentecostais e umbandistas, o modo COmo
& encaminhado o trabalho coletivo da béncﬁo,do passe e do
exorcismo - o modo como controlam ¢ sobrenatural - e que da a
dimensao ¢ a especificidade religiosa as tarefas desenvolvidas
pelos agentes populares de cura institucionais. Esses, como 0S
agentes da medicina erudita e os da medicina popular, produzem
.solucaes fragmentadas, parcelares oU isoladas em relacdo aos
problemas produzidos durante olprocessamento das relagoes SO-
ciais. Além disso, essas solugbes sao também um prodUto, um

bem que se troca no mercado de bens simbolicos e, nao raro,
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elas tém um preco (MONTEIRO, 1979).
3.2.3 Outras Opcoes Religiosas

Ao lado das opcoes oferecidas pelas Igrejas Fruditas e
Populares discutidas, as tendas de Cura Divina, as seitas orien-
tais como as Budistas, Taoistas, Xintoistas, Maronitas, Bramanes,
Seicho-No~Ie, Perfect Liberty, Messianicas, UniZo dos Vegetais,
emergem e proliferam 0s Seus servicos na cidade de Campinas,
arrebanhado novos adeptos.“

Ha ainda as opcoes de cura via catolicismo popular: as
romarias, as procissoes, as festas, as devocOese 0s santuarios
e oratorios espalhados pelos cantos da cidade. S3o situacaes‘e
focais que congregam pessocas que buscam uma resposta a aflicao,
e por isso mesmo, formas de fortalecimento das relacfes sociais.

| Esse conjunto de agencias e de espacos de cura contri-
buem para formar os espacos religicsos do campo popular de cu-
ra, por opesicac a um campo secular ou, pelo menos, nao es-

sencialmente religioso de cura.
3.3 0S AGENTES POPULARES AUTONOMOS DE CURA

Esses agentes formam uma categoria de sujeitos situados
em espac¢os domesticos de cura, conectando-se ora com a medici-
na pepular, ora com a re]igiao popular, ora com ambas. . FEssa
categoria incorpora pelo menos trés modalidades de agentes po-
pulares autonomos de cura. Primeira, aguela gue desenvolve seu
oficio, suas tecnicas e estrategias, enfatizando os elementos

de uma ciencia popular, nido direta e essencialmente religiosa.
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S50 os médicoes populares: os praticos de farmacia, de odonto-
fogia, as éarteiras, 0s ervateirgs, 0S raizeiroﬁ. Nao atuam em
confrarias religiosas, em espagos institucionais.

Segunda, aquaela composta por sujeitos sociais situa-
dos quase que tao-somente no campo religioso popular CcOmo 0s
pais-de-santo, os capeldes, os rezadores de terco em velorios
populares ou de ladainhas em festas realizadas para o paga-
mento de promessas aos santos, substituidores algumas vezes,
dos padres nesses rituais. Para eles, a solucdo as aflicoes nao
'passa necessariamente pela manipulacao de praticas de cura da
medicina popular. O0s rituais de béncao 550 realizados em nome
dos deuses, num espaco de trabalho comunitérib nag-eclestial, em
determinados dias do ano ou retribuindo beneficios ocorridos
(PRADO, 1974). Terceira, aquela constituida pelas agentes do-
mésticas que trabalham utilizando o0s artificios do saber magi-
co-religioso. Sao elas: as curandeiras, as feiticeiras,as ben-
zedeiras.

Essas trés categorias de agentes populares autﬁnomos de
cura, de cientistas populares, constituem as formas tradicio-

nais de origem rural e catolica do fenomeno da medicina popular.

3.3.1 As Benzedeiras, As Curandeiras, As Feiticeiras
De todas as categorias de sujeitos que benzem,trabathared
com apenas uma delas, a das benzedeiras, curandeiras, feiti-
ceiras, que representam um dos possiveis cruzamentos existen-
tes entre as instituigoes pOpu]agaes: medicina e re]igiﬁo. Si~
tuam-se num espago intermediario entre ¢s rezadores e 05 cape-
/

lses, de um lado, e os praticos de farmacia, os raizeiros, o0s

ervateiros e as parteiras, de outro.
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Integram um grupo de profissionais populares da benze-
cio - realizada nao apenas aos familiares, mas a pessoas da ¢o-
munidade. Essa catégpria profissiona1 opera @ realidade de cu-
ya dentro de um duplo dominio: o da religiao e o da medicina
.popular.“Ela trabalha com ou sem possessao, atraves do benzi-
mento e se destaca de oufros profissionais populares, como as
parteiras, por exemplo, que tambem podem benzer.

As benzedeiras sao profissionais de cura cuja tecnica
essencial de trabalho € a béncéo, a benzeclo, © benzdimento, se-
ja atraveées da possessao, sejé atraves de ALnvocacdo de entida~
des associadas ao doanioldo sagrado e reconhecidas coho ade-
quadas a esse fim. Mesmo que operem com putros recursos de
cura da natureza {receitas, banhos, masségens), 0 que as ca-_
racteriza € qde elas se reconhecem eﬁquanto égentes-_ situadas
eqtre.a‘re1igiéo e a medicina'pdpu1dr fou s6 de religido), cu-
jo ato basico de cura provém do exercicio da bencao: benzecdo,
1mpo§1c50 de mﬁos,_benzimenio, passes. )

Flas produzem um trabalho vivo e em expansao, que o
ge estruturar, renova-se atraves de formulas de comunicacﬁo =
manipulacao sobrenaturais. E£sse trabalho & caicado nos miste-
rios da religido (na nocao de milagre, mistériocs, fe, crenca,
_sob%enatura?), articulados aos artificios da magia (ﬁimpatias,
carater de jsolamento), e expresso em ritos, nos quais 0s deu-
ses e 0% homens.estabe1ecem pactos é trocas, visando pﬁr termo
as afTicaes decorrentes de conflitos situados na relacao ho-
mem-homem, homem-deuses, € também na quebra de harmenia da re-
lagao homem-organismo.

As benzedeiras sdo um misto de medicas populares com

rezadeiras e conselheiras. H2 casos em que elas sap marcadas
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mais pela religiao do que pela ciencia medica popular, Ao equi-

pararem-se aos “clinicos gerais” da medicina popular e ate

mesmo possivel que reconhecam diversas fontes causadoras de en-
categoria

fermidades, mas elas sempre falarao em nome de uma

de profissionais que articula o seu do dado

trabalho a partir
religioso.
suyas praticas, recriam um

As benzedeiras, ac definirem

mundo, um modo de viver subalternc, uma forma propria de se si-
tuarem nas relacoes sociais por meio de um trabalho, no qual

reafirmam e reproduzem a sua cultuyra e, com ela, a sua cate-

goria profissional: a das articuladoras de benzegoes (quadro 2).

QUADRO 2 AGENTES POPULARES AUTONOMOS (DOMESTICOS) DA Mi-
DICINA POPULAR
Benzedeira
. . . C R Curandeira
Agentes Parteira | Ervateiro| Raizeiro| Rezador Foiticaira
Curador
Predominin- | Medicina |Medicina | Medicina | Religiao Medicina Popular
ciade atua- | Popular |Popular Popular | Popular Religiao Popular
cao ' :
Local de Campo e ‘ Campo e
Origem Cidade | “2MPO Campo | Cidage . | CamPO
Objeto Pre- - _ Corpo_
dominante Corpo Corpo Corpo Alma Relacoes Sociais
da atuacao Sistema Social
Situacao em Festejos ‘Doencas
que a agac se | Parto Doencgas Doencas | Procissoes | Conflitos Fami-
manifesta Romarias Tiares
Velorios Crises do Sistema
Conf]itos fnas re-
tacoes interpes-
soats
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3.2.2 Medicina Popuiar

Defino a medicina pbpu1ar pfaticada petas benzedeiras
como uma forma alternativa a medicina erudita, de produzir sau-
de e buscar solucbes as aflicoes, abarcando um conjunto de téc-
nicas, trabalhos e ferramentas de cura, partindo da cultura
popular. Como pratica social que exerce uma atividade sobre e
entre pessoas, ela nos remete ao sstudo das relacoes sociais
que se estabelecem durante as benzegoes, uma. das expressoes
da medicina popu]ar;

No interior da medicina popular, os artificios e estra-
tegias do saber criados e recriados peié cultura popular {(co-
nhecimentos sobre blahtas, banhos, receitas, chas, simpatias,
‘massagens, escalda-pés, suadouros, garrafas, medicamentos ca-
seiros e, excepcionalmente, industrializados) - sao parte do

imaginario terapeutico das benzeceiras. Esse “corpus" de ¢G-

[

nhecimento nao existe sistematizado na cultura popular: ele
difuso e encontra-se em permanente redefinicao.

A médicina popular possui logicas particulares, foruwas
especificas .de atuacao, eficicia e utilidade, sustentacao e
legitimidade, que m&rcam tanto as fronteiras internas a esses
fenomenos quanto as externas a ele. Essa medicina g calcada na
experiéncia historica de uma populac¢ao que conheceu o fendmeno
migratoério do campo para a cidade, mas nio se apfesenta apenas
como remanescencias de modos de producdo de subsistencia como
o quer Carrara (MELLO & CARRARA, 1982), e nem & especifica  de
modos de producao capitalistas dependentes, mas, sobretudo,
afirmadora da cultura popular.

A medicina popular veicula sistemas de classificacao
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de doencas'g de fenomenos érganicos e produz estrategias de
cura {pautados por uma Drevencao, um diagnostico e um enfren-
tamento) muito especificos. EsSas sao parte da compreensas que
seys sujeitos tem da vida, do mundo, das necessidades, dos va-
lores eﬁdas retacoes sociais que sao permanentemente recridﬁmg
reinventados. E uma priticd de cura que se processa desvinculada
das agencias institucionais, tanto pelo lado da re11§150, guan-
to pelo lado da biéncia eruditas e & produzida em espacos do-.
mésticos de trabalho.

E uma pratica de cura soliqéria ¢ democratica e encon-
tra-se em permanente confronto com a medicina erudita, tanto
do pontoc de vista da trajetoria de iniciacao dos seus agentes,
"da sua legitimidade poiitica, como do seu arsenal de tecnicas
e ferramentas de trabalho. A medicina popular & uma das Tormas
de prestacgao de servigos de cura, de fe e de assisténcia de
baixo custo, de féci] acesso e E_realizada_através de vrituais
espec1f1cos de benzecao. Constitui-sé numa medicina popular
gerada dentro de um setor de cura que possui como peso domi-
nante uma categoria de profissionazs populares que <ap manipu-
lados pelos profissionais eruditos. A mediciha popular & parte
das estratégias de respostas aos probiemas concretos vividos
cotidianamente.

A legitimidade encontrada para a medicina popular e tam-
bem a sua experiencia.de solidariedade, concebida como um pro-
longamento da experiencia de vida de seus praticantes, ou ela
propria. 0r1gina1mente; constituja-se huma pratica feita por
dominados para dominados. -‘Atualmente essé pratica vem se abrin-
do a setores de populacac que, ou desacreditam da medicina eru-

dita ou aque combinam, sem ambi lidade, emn determinados C2-
1y g :

[
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sos de mal, ps conhecimentos da ciéncia aos do saber popular (quadro 3).

QUADRO 3~ A CULTURA RURAL MIGRADA PARA A CIDADL

i%ﬁﬁg%om CAMPO CIDADE

1 Tipos de !ia- Medics Ponul C Raliai o X
nifestacio Medicina Populap ura Religiosa Popular
Formas de Tradicionais {(com| Atualizadas (Recriadas
Apresentacado base rural) yvia instituicgoes reli-

giosas populares)

Peritecostalismo

Agéncias Ins~ Familia Umbanda

titucionais Comunidades vici-| Cura Divina

Formais e In- nais Comunidades

formais Religiosas nao eclesiails

(familia)

Autonomos: '
curandeiro, Institucionais:
flgentes raizeiroe, \ pastores, -
benzedeira, missionarios,
parteira, _ ~mediuns

-ervateiro

3.4 OUTRAS PRATICAS : -

Em Campinas, os servigos da medicina erudita convivem
com praticas alternativas voltadas 5 cura do corpo e do espi-
rito de diversas naturezas, calcadas em filosofiés orientais
comé a joga, a acupuntura, tai-chi, o uso de piramides e que
visam prowmover a integracao cdrpo-mente. Fles podem constitulr
tambem um novo posicionamento fitiosofico diante da vida, do
mundo e das relacoes sociais de setores da classe media.

Hi ainda outros “misticos" que adquirem formas de tera-
pias e trabalhos corporais que pro]iferamfjuntamente'com 0 Mo-
vimento de Politica do Corpe, como.a bioenergetica, @ bio-

danca, varias terapias sexuais, a gestalterapia, a eXpressao
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corporal e as dancas., Todas essas formas se pautam pela .busca
de novas "“identidades cbrporais“..Essas praticas revelam por
suya vez que nem sempre o misticismo e 0 comportahento cienti-
fico antagonizam-se; elas se propoem-a quebrar o rigor das te-
.rapias ortodoxas a oferecer outras formas de “"dancar a vida®
na expressio de Gaurady, e obscurecem, as vezes, a linha divi-
soria sityada entre a busca de uma boa condicéo'de satde, de
uma estética corporal e mais um consumo capitalista.

Rvidos por viverem intensamente.o momento presente, as
pessoas buscam estratégias que servem aos SEus Usos cotidianos,
dirigidas & obtencaoc de um corpo belo, saudavel, erotico e ate
narcisista. Isso também responde pela proliferac¢do dessas pra-
ticas corporais. | -

Ao 1add dessa pr01iferac§0 de praticas alternativas ao
saber medico, a aﬁtomedicac50 é também um fenomeno revelador
dé que, ao mesmo'tempo que'pode'repreSentar uma opéao'sobreco~
mo dispor ou decidir sobre ¢ corpo € suas sensﬁcaes, sobre as
doencas e as fungoes vﬁtaié, ela sofre uma grande influencia
das multinacionais do remédib e dos meios de comunicacao de
massa a Seu servigo,

AssociacOes Andonimas de Alcodlatras e Neufﬁticps (AAA e
ANAY, atendimentos de'urgéncﬁa psicelogica, estébelecem~se e
ganham novos aaeptos na ci&adé de Campinhas, sem que essa
clientela seja exclusiva. Outros sefores da populacao oferecem
abertura para que pogramas de radio veiculadores de mensagens
de otimismo cristao por pregadores como David Miranda, Zarur
ou Mancel de Mello, lhes oferecam respostas a sua aflicdoe uma
rnova articulacao no pensamento e na yivéncia da fe.

As diferentes praticas de cura produzidas na cidade de
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Campinas so0 podem ser entendidas como uma questac politica na
medida em que sejam consideradas ds forcgas sociais existentes
entre, de um 1ado,'a sociedade com suas contradi#ﬁes, e, de
outro, os diferentes agentes de cura. Quando da producac des-
_ses bens, as relacbes sociais constituidas em relacgoes de tro-
cas simbolicas, num certb sentido parecem acomodar uma varie-
dade de problemas, recriando-se e'atualizando—sé' permanente-

mente.
4 A PERSISTEHMCIA DAS AFLICOES

Todas as medidas de promocao social e de protecao espe-
cifica a saude, de cura e de bem-esfar colocam-se como opcoes.
de acesso diferencial para a popu1ac$o de Campinas como um
tode, e sdo respostas as tragEd{as da vida, tentativas de su-
peracio da morte, buscas de alivio em relacdo a dor e a afli-
cao. 0 aparecimento e a pro11ferac§0 dos diferentes ‘servigos
de béncaos e de cura, tambem dos servicos eruditos de saude
fvia salide publica, medicina-previdenciﬁria, medicina de grupo,
medicina comunitiria, Programas do Ministerio da Sqﬂde, etc. ),
atendem a uma grande demanda, mas nﬁo se constituem em medidas
de extermfnio de doencas, aflicOes e sofrimentos. A estrutura
ccondmica e social na qua1‘es$as medidas sao instrumentalizadas
€ uma sociedade-capitalista dependeﬁte, sob um modelo de de-
senvolvimento econdmico historicamente desatualizado as neces-
sidades sociais e respaldado por um regime politico autorita-
rio, desmobilizador da sociedade, e, portanto, anti-so1id§rio,

Em contextos anti-populares como esse, 0 solo e fecun-

do para a marcha em cadeia do aparecimento e do acirramento das



contradicdes sociais, em todos os niveis de vida da populacao
a que ja me referi. |

0 aumento guantitativo, a diversificacao ¢ @ produgao
de novas enfermidades constitu{ de um lado, a crise da savde
_da populacao, ideologicamente mascarada pela crise da medicina.
Fssa existe como um fenomeno distinto daquela. A primeira ten
a ver com &s condigdes sociais de existencia material, dificul-
tadas com a adogao de politicas sociéis especificas no pos-64,
¢ a segunda, com & impotencia dos sistemas previdenciarios
diante do grave quadro sanitario da poﬁu?acéo brasileira, yge-
rados pelas referidas politicas (PUSSAS, 1980).

Diferentemente do que parece ter ocorride en putras
etapaé, s acumulacio monopolista com base no capital industrial
impos novas exigencias com relacio 3 vida e 3 salde do traba-
1haddr, expondo-0-a uma amp]iada'e:déégastante jornaaa'de tra-
balho, ﬁara compensar as perdas do poder aquisitive do seu sa-
1irio, além das péssimas condicdes de seguranca € de trabalho
a qu ectd submetido. Por outro 1ado, a estruturacao dés ser -
vigos de medicina nesse contexto especifico parece obedecer @
uma 1bgica que estd refletida na propria organizacao social dos
servicos de medicina previdenciaria e de grupo, submetfdas a
politices de salide especificas que fespondessem a uma demanda
socia1ménte percebida (POSSAS, 1980). Em outros termos, otorred
a7 uma mercanfi1izac$o da medicina privada e uma marginalizacao
da populacac desse processo (CEBES, 1879).

fo lado disso, e também pelo valor simbolico das curas
religiosas, ocorre a proiiferacao das formas populares de cura
e de tragedias na cidade. Nesse espéco social ainda ampliam-se

e tornam-se muito mais ambiauos os conceitos de saude e de en-
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fermidade que, subordinados a complexidade e ao custo elevado
da medicina e dos reméedics, passam.agora por uma solucao em-
presarial, concorrendo, dessa forma, para a.expanséd dﬁs
servicos de cura. Ue outro 1add{ o modo como esses fenomenos
se processaran foi criando uma ideologia da saude, que e tam-
bem um dos fatores responsaveis péla sofisticagao da medicina
erudita - que nas suas multiplas espec1a1izac5es_se dividem e
se separam da cultura popular -, € ~ pela expansao das for-
mas populares de cura (ALVES, 1979).

Na cidade aumentou consideravelﬁente o consumo de outroes
recursos de cura, cCOMO O guarana Gm po Ou em bastao, o mito do
pensamento positivo de Norman Vicent Peale, ou a ajuda pelo
poder‘do inconsciente de Joseph Murphy, a opcso pela macrobio-
tica, pela alimentacao naturalista, & "defesa” & ecologia, o© uso‘
da pﬁ]seira ¢ do anel "sabona', e a pfocura por novos - santos
miTagroéos. Todos esses pérecem en S fenomenos indi-
cadores naoc de um guestionamento dessa ordem sbﬁia1 e das me-
dicﬁnas que se estabelecem .dentro de1é, mas de um aumento na
aflicao e de uma busca de servicos, solugbes e produtos diversi-

ficados que se colocam nesse contexto como concorrentes no

mercado de bens simbolicos.
5 A CUﬁSTRUCﬁO NF UMA NOVA KEDICIHA

Numa conjuntura politica como a que vivemos, partiria do
Estado um interesse veltado ao desenvolvimento de uma medicina
preventivq e social, atraves de programas_que respondessem de-
mocraticamente as necessidades sociais da populagao como um

todo? A diversidade do acontecer terépéutico, ao lado da rede-
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finicio nas formas de viver a experiencia mistica, por  parte
de nossa pbpu]acéo, podem ser encaradas como um novo modo de
pensar a realidade como sugere Berger (ALVES, 1974)7

Todos o0s agentes que Tidam com doencas e curas discuti-
dos, ao prestarem servicos de saude a populagao reproduzem
as condizaes sgciais de existencia simbolica nos ‘seus dife-
rentes aspectoé, sobretudo no modo de viver e produzir curas
e solucdes as aflicoes. Constroem assim a sua historia, onde
se .articuiam com © mundo, num pais pobre, numa cidade mo-
“derna e num momento historico no gqual a classe trabalhadora,
ao acumular capital para a economia, sofreu uma grande deterioc-
racao nas suas condigbes de vida e de saude.

Um modelo alternativo de medicina deve concretizar uma
politica de saude, que no p]éno teorico parta da constatacao
dos determinantes sociais das doengas 3 luz das relacoes de
trabalho e das condicaes concretas de vida, como sugere Possas
(POSSAS, 1980), colocando em causa a impotencia da medicina
erudita e dos servicos previdenciarios e ressaltar a importancia
da existéncia de um ensino voltado aos reais problemas e ne-
cessidades da popﬁ]acao.‘Deve ainda enfatizar a democratizacao
do saber soBre 0 COFpPO © funcaes vitais de que foram expro-
priadas as classes subalternas.

Esse conceito de medicina deve passar ‘necessariamente
a implementar um espaco de atuacao fundamental para a existen-
cia de uma pratica de medicina de comunidade, descentralizada.
Alem disso, concretamente, essa pratica deve afetivamente bai-
xar os indices de mortalidade infantil, de epidemias de saram-
po, meningite, doencas_infe;to—contagiosaé, de acidentes de

trabalhos e outros. Deve redefinir o objetivo de suas politi-
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cas sociais e economicas, pautando suas praticas por uma nova
.organizacéo_ social. Deve abrir ainda um horizonte de iuta
em que a populagac possa participar da formu1ac50 de politicas
de saude e engajar-se em movimentos sociais capazes de contro-
lar os servicos médices prestados pela comunidade e pelo Esta-
do, alem dos meios que distribuem os investimentos sociais e
economicos direcionados & uma medicina preventiva. Isto e, es-
sa medicina deve ser capaz de se articular com o mundo db tra~
baltho, com a luta, e desta'com a vida.por meio de uma relagao
democratica de troca; que seja capaz de prevenir e planificar
a sauode dos membros da sociedade pér meio de uma realocacao
justa dos recursos, com as regionalizacoes em adequacas as ne~
cessidades socialmente definidas_(CEBES, 1979).

A rea}izacéo desse modelo sO6 e possivel dentro de um
processo de Tuta onde os conflitos sociais aparecam abertamen-
te e onde haja canais adequados pavra a participacac politica. A
realizacao dessa prétiqa deve ter como horizonte a mudanca do
cariter dec Estado, de atbitrériolpéra'um Estado de direito.
Concretamente significa denunciar a'pOpulacﬁo que a medicina
atual e comprometida com tecnicas e equipamen%os de cura 1ina-
dequados e obsoletos adquiridos de outros paises {quimiotera-
pia, radioterapia e cobalto); ndo s& quanto aos  medicamentos
que usa, gquanto as internacaes que realiza para o tratamento
de doencas (nEolapenas.mentais), pelos testes de medicamentos,
‘pela consolidacéo da ideologia da doenca e pelo comprometimen-
to com governos autbritﬁrios. Alem disso, ela deve demover-se
dos seus estigmas, combater o monopolio do capité] e a depen-
déncia ao imperialismo econamico. Critico nao so o conteudo

dessa medicina, mas tambem os suportes das relacoes de poder
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existentes nessas praticas.

A medicina erudita deve ser reestruturada porque ela
nio esta autorizada a falar por uma medicina de comunidaae.
Atraves da saude como um direito, a populacao deve lutar para
tira-la do monopolio dos medicos. Mais do que isso, junto com
a comunidade, construir criterios e recurses que viabilizem uma
pratica médica democratica, portanto, nEo-e11tista. Que ela se
constitua numa estrategia, numa resposta a ume situagao de in-
“Jjustica social. Que ela éonsiga'perceber que as doengas Saoc um
reflexo direto do modo como se dictribui, nessa sociedade, 0
poder, a rigqueza e a educacao.

Dessa forma parece ser possivel é]arificar a visap ideo-
logica do fenomeno doenca, que alem de se constituir num S0-
frimento para o seu portador, ainda & Jucrativa para 0SS seus
profissionais (CARPENTIER, 1977). A clarificacac dessa Visao
deve ocorrer atravées de praticas que nao incidam apenas Saore
o corpo individual. E para que esse projeto possa ser concre-
tizado, e necessario gue as praticas de cura sejam tratadas co-
mo uma questao politica referente & populacdo como um todo, que
elas sejam consideradas como parte da construcac social das ne-
cessidades, elaboradas de modo articulado entre o governo fe-
deral, estadual, municipal € as comunidades,

Na construcao dessa nova medicina; trata-se ainda de
incorporar as contribuicﬁes do saber popu1dr sobre solidarie-
dade, re]acaes sociais e estrategias de cura com 0S5 Yecursos
da propria cultura. E isso deve ser instrumentalizado atraves
de uma pratica que proporcione, mais do que tudo, a experien-
cia de uma cidadania, isto e, dos direitos efetivos: civis, po-

17ticos e sociais, consolidados em leis. Deve ainda construir
-
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UM NoVO saber competente e, com ele, a expresséq, a rearticu-
lacio e a reafirmagdo da cultura popuiar.

A exemplo de outros paises, a socialjzacao da medicina
pelo Estado com a inciusao dos trabalhadores nesSe processo e
a garantia efetiva do respaldo aos seus direitos e interesses.
No caso brasileiro, ac lado disso, @ necessidade de estucos
para que sejam conhecidos os direitos da populagao saobre cs
diferentes dominios de vida (dentre eles, a saude) acredito,
sejam fatores decisivos para & realizacao dessa nova forma de
viver.

Fsta proposta significa uma tentativa de reconstruir no-
vas formas concretas de vida a partir da formulacao critica da
questao da saude, definidora dos direitos dé populacao e a.
forma de sc chegar ate eles. De outro lado, deve possibilitar
a éxisténcia de um trabalho definido por meio de umé conexaon
historico-politica, isto e, que consiga entender o homem como
ser historico e politico. Deve possibilitar a articulagao do
seu discurso as reiacﬁes spcials, mobilizando-o em busca de
sajdas aque se constituam em projetos de vida politicos coljeti-
vos, voltados 5 criacao de uma cultura - autencia e humana
(GRAMSCI, 1978).

Um Ultimo aspecto quero sugerir nesta Introducgo com
respeito E procura pelas praticas de medicina poputar: a for-
mu1ac50 das estratégias dessa procura, ou seja, O0S diferentes
passos de uma trajetoria de cura popular gue desembocam na me-
dicina popular expressam comportamentos de cruzamento entre os

fatores ja discutidos e um atravessamento de todos eles.



METODOLOGIA: A PESQUISA

¢

Iniciei em marco de 1978 uma pesquisa exploratoria Jjun-
to a tres benzedeiras residentes na Vila 31 de Marco, local on-
de a pratica da medicina popular ja aparecia de forma relevan-
te. Ho.mesmo tempo, registrava nomes e enderecos de mais de
123 benzedores de diféfentes religioes, residentes em outros
pontos da cidade de Campinas. Em setembro do mesmo ano, encén-
minhei & FAPESP - Fundacao de Amparo a Pesquisa do Estado de
Sao Paulo - um projeto de ﬁesquisa sobre 0s benzedores e, em
.margo de 1979, decidi, juntamente com meu orientador, redimen-
sionar a pesquisa, apo0s a constatacao empirica de que a medi-
cina popular, em Campinas,nao se constituia num fenomeno '"de
periferia®.

| A escotha do fema e o movel concreto da minha entrada
no campo brotaram inicialmente de uma curiosidade em conhecer
o aspecto simbdlico subjacente as benzegdes. Mais tarde, outros
parametros guiaram a minha observagao no tratamento desse fe-
nomeno.

Para ter acesso as benzedeiras decidi me enquad?ar
na condicae de c¢liente, por éntender qﬁe essa categoria €
constituida por pessoas que buscam respestas a diversos pro-

.b1emas,-e que a0 menocs em principio, elta & passivel de submis-
sio as diferentes orientagoes ¥ormu1ada§ por elas. Num certo

sentide, esta pareceu—me'ser uma estratégia de facil manipula-

cdo para uma entrada no campo.
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Como. cliente acompanhei essas behzedefras durante dois me-
ses - margo e abril de 1978 -, estabelecendo Tlogo um contato
proximo e amigo cem etas.Durante esta nova re]égao'socia1;‘t1~
ve a oportunidade de participar de situagoes de doenga em fa-
milia, para as quais lhes consegui consultas com amigos medi-
cos & as acompanhei até ao hospital. Come a escolha pela con-
dicao de cliente era para mim uma estratégia inicial - de pes-
quisa, apos esses dois meses redefini minha estada no campo
junto as benzedeikas, mudando essa condigao para a de pesqui-

sadova e recorrendo a outrog henzedores ainda nessa vila.
1 DE CLIEHTE A PESQUISADORA

Como toda pratica de benzeggo se encontra referenciadanum
sistema re1igioso, NOSSas Conversas sempre iam nessa diregao,
momento em que senti a necessidade de me definir por uma reli-
giao, para participar de modo mais proximo dessas explicagoes.
Escolhi a catolica, por‘ser também a oficial.

A passagem da conaigéo de cliente para a de pesquisado-
ra dos fenomenos das benzegaes; das plantas medicinais, do sa-
ber popular, da ideologia da benzedeira sobre as manifestacoes
concretas de sua prética, dos seus ritos e dos sistemas simbﬁ—
licos associados & sua vida e ao seu traba?ho - ja com a fina-
lidade explicita de escrever um “1iyro" - o fiz atraves de um
convite, Nessa oportun{dade enfatizei-lhes o valor de seu ofi-
cio, voltado para as pessoas, nhum momento historico em que a
vida e as relacbes sociais est3o se tornando cada vez mais im-

pessoalizadas.

Contei-lhes sobre a escola onde estudo, falei sobre meus



professores, colegas, e que gostaria que eles conhecessem 0
oficio das benzedeiras, atraves de uma pesquisa que estava fa-
zendo. Nessa época, a TV Globo apresentava uma novela na qual
uma personagem era pesquisadora, o que me serviu para fazéruma
_referénaia mais concreta sobre o trabalho de pesquiéar. Falei-
Thes tambem que outros colegas réa]izavam pesquisas para as-
crever um "Tivro", cujos temas vériavam entre ~ Jogadores de
futebol, mulheres, criangas, pobres, velhos, pedreiros, etc.. e
que eu me interessava pelo estudo das penzedeirasQ E que, se
elas concordassem em contribuir comigo, eu agradeceriaesse in-
teresse, porque seria um trabalho muito importante para mim.
Somente uma benzedeira dessa vila se recusou‘ a dar-me
1nforﬁa96es sobre a sua pratica e o secu saber, e, mais do que,
isso, indagou o sentido desse traba1h0 péra uma transformacao
da sﬁa condicido concreta de vida, aolque The responai'que S0-
mente ﬁe ajudaria, e ela nao concordou. Nao me senti no direi-
to de insistir.
Nessa etapa, quando eu me auseﬁtavé do campo pormais de
uma semana, escrevia-lhes postais, da cidade onde me encontra-
va. Tomei o cuidado de deixar o meu endereg¢o com todos cs ben-
zedores com quem traba1hei,'oferecendo~]hes COmo réciprocidade
a minha amizade e uma possibi11dadé_de Thes mostrar uma outra
dimenséd da minha vida. Alguns deles estiveram em minha casa ¢
seus filhos também. Entrei no circuito da reciprocidade da ben-
zecdo, contribuindo com roupas, alimentos e dinheiro, quando
isto se fez necessaric. Amigos também participaram desse cir-
cuito de trocas. Passei alguns feriados inteiros em suas casas,

onde vimos fotografias de parentes, amigos e clientes; conver-

samos sobre outros aspectos da vida (custo de vida, moradia,
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feiras, criancas, familias, carnaval, namorado, etc.), € gra-
vamos fitas magnéticas com membros de sua familia. Deles fece-
bi conselhos. Emprestei-lhes objetos. Telefonava-Thes com re-
gularidade &, nesse sentido, tudo se constituia em Ppretexto
para nao-perder o contato com eles.

Houve um unico momento dessa pesquisa no qual a winha
atuacio foi confundida com a de uma policia feminina. Mas, apos
a- explicitagao dessa suspeita pela benzedeira, intensifiquei o
contato com ela e mostrei-The meus documentos academicos; mais
tarde, esse fato foi motive de brincadeira entre ela e ecu, @
junto com outras pessoas.

Nessa fase do trabalho foi intensa a observa§50 parti-
cipante e a entrevista, especia1mente a escrita, entrou cComod
uma técnica complementar. |

A explicitagao da crenga no séu oficio, ao 1aﬁo‘ do de-
séjo de recalizar -um trabalho academico, se constitufram para
mim nos momentos decisivos da passagem da condicao de <cliiente
para a de pesquisadora. Alguns benzeddres de pronto ﬁe aben-
coaram pelo beneflcio de escrever um "1iyro", outras frisaram
que me forneceriam boas {nformacgees quando tivessem com bom e~
pentinic; tambem houve alguma resistencia temporéfﬁa- seb 2
a1egag50 de que 0s guias nao concofdaﬁam com o ensinamento de
oragaes‘e de cobisas sagradas, porque se tratava um conhecimen-
‘to fundado nuﬁ saber divino. Tudo_significava para mim momen-
tos de pesquisa, meios de captar dados € impressoes, observa-
¢oes que eu redigia num diario de campo a cada visita que Tfa-
zia, obedecendo a uma tradicac remota na Antropologia.

E, em meio a essas vivéncias; fomos constituindo as di-

ferentes relacgoes que compoem o tema desta pesquisa, atraves
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de uma observagao direta e participante, até mesmo in loco, nos
seus consultorios de bengaos, nos momentos de benzecGes junto
a clientela, quando registrei inumeros depoimentos e informa-
¢oes preciosas sobre a atuacac da benzedeira no concreto do

seu oficHo.
z A REDINENSIONALIZACAG DA PESQUISA

Se elegesse como local de pesquisa o citado bairro, pos-
suidor de dimensoes geograficas limitadas, em pouco tempo es-
gotaria um estudo sobre todos os agentes de cura (populares e
eruditos) que ali atuam ou residem, incorrendc na tepdéncia a
produzir um estudo com dimensoes etnograficas, reduzidas epor—.
tanto, empebrecedoras: a tendencia seria lidar com um espectro
de profissionais de cura que estao, de algum modo, ligados ao
objeto de minha investigacao. Essa posigao seria quase que uma
exigencia do trabalho, porque se 0 Caiipo € pequeno-haveria que
se explorar o miximo de re]agﬁes ali processadas e, huma pers-
pectiva microscﬁpica, atehtar para a) a° identificgao dos
agentes populares e_eruditos de cura; b} a identificacgao doti-
po de rede social que se estabelece a partir deles; c) a rela-
¢ao processada entre a medicina popular e a medicina -erudita
(as praticas de cura e as justificativas encontradas paraelas,
tanto do lado da medicina popular, quanto da medicina erudita);
d) a fungdo social que desempenham esses diferentes agentes de
cura na comunidade.

Se eu tomasse, contudo, a categoria benzedeira como fo-
co de analise, e fizesse, a partir dela, um recorte - onde 2

saiide fosse pensada ou interpretada através de uma 10gica sO-
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cio-religicsa-, tenderia a aprofundar um estudo scbre a ques-
tao da eficacia simboiica que, embora Ltivesse me movide ini-
cialmente, nesse momento ja nao se colocava enquanto uma dire-
¢cao a ser seguida por mim. Isso porque minha percepgao se agu-
¢ava no caminho de.uma abordagenm poiTtica.Nessenovo horizonte,
mais do.que valorizar a variedade dos recursos utilizados nas
praticas populares de cura, deveria aprofundar um estudo sobre
as relagoes manipuladas pela esfera efudita que, ao produzir as
suas praticas, exprOpria as camadas populares do seu saber e
'nega.a cultura na qual essas praticas se inscrevem.

[ nessa direcao, antes de terminar a pesquisa de campa,
senti a necessidade de.traba1har os dados concretos sobre  as
praticas populares de cura produzidas pe1as.benzede1ras. Sur- .
giu entac a dificuldade de encontrar material teorico que evi-
denciasse - em termos sociologicos e antropologicos - uma ar-
ticulacao clara e significativa dos henredores com a religiao,
com os artificios profanadores da magia, com as crengas deori-
gem rural ( o seu fo]clore) e com as praticas de cura executa-
das atraves dos ritos de‘benzegﬁo manipulados atraves do saber
popular.

Poderia ampliar a pesquisa dessa vila para uma Administra~
cao Regional, que concentra bairros e vilas heterogénéas, des-
de o tipo de consfrugﬁo (auto-construgao -, plaﬁejadas, noveas,
velhas), sua localizagdo geografica (mais proxima ou mais dis-
tante do centro comercial, por exemplo), sua composicao e di-
ferenciagac social, seus ti@os de atividade economica, etc.
com a Tinalidade ﬁe enfatizar; a partir dgsses dados, uma vrve-
lacao de classe, ou seja, benzedeira-bairro em que habita e

classe social a que pertence. Dai produziria um estudo sabre ©
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fenomeno da medicina popular praticédo pelas benzedeiras, con-
_sjderando-sé as diferencas administrativas e sociais, que po-
deriam me 1evar_5 percepcdo das diferencas existentes enfre oS
diversaos produtores.da medicina popular, suas praticas ea quenm
elas de~desf1nam.

A partir dos documentos que explicitavam os criterios
que orientavam a divisao administrativa ca cidade em Adminis-
tracoes Regionais ~AR-, e, tambem das discussoes que mantive
com arqunuctos & soci iglogos urbanos iigados a Prefe1tura Muni-
cipal de Lamo1nas, com a f1na]1dade de saber em cue medida uma .
Adminjstragéo Regional era socialménte representativa de uma
dada populacdo, cheguei ds seguintes conclusoes: a) de que o
yolume de se%vﬁgos de saneamento bésito (3gua, esgoto) por areas
administrativas, oriundo de uma ﬁo]ftica'municipa1 paternalis-~
ta, se preochpa mais com isso do que com agrupamentos diferen-
ciados socialmente, determinoﬁ a criagao das ARS; mas nao es-
tabeleceu o mapeamehto social de uma mesma AR; b) nao esta-
beleceu o0s¢ seus'probTeﬁas e necessidades com respeito a saude,
moradia, higiene, transﬁorte,'éducagéo, lazer, etc.

De posse desses dados, pude delimitar- o .universo de
preocupagoes desta pesquisa, peis o dominio do material colhi-
do na vila - do qual resultou uma primeira etnografia apresen-
tada ao cursc Topicos Esbeciais de Antropo?bgia IV, ministrado
ﬁor Diana DeGroat Brow e Jose Luiz des Santos - possibi]itoun
‘me uma abertura na visao do fenomeno medicina popular.

Ja que inexiste de maneifg clara e significativa uma ve-
lacao benzedeira-bairro que habitd, ou seja, benzedeira de area
central e benzedeira de 5réa periférica, a idéia de realizar

uma pesquisa numa Adminsitragao Regional.viu-se destituida de



44

fundamento. Redimensionamos, assim, nao apenas-o tamanho f7si-
co do objeto de estudo - a partir de um novo recorte - Como
tambem a sua articulacaoc com um noQo marco de referencia teo-
rico, um novo awteepiétemolﬁgico,onde,peconhecida a complexidade
do fenomene da cura popu]ar, optel por um tratamento analitico
ampliado.

Reduzi um pouco a importancia de alguns aspectos cons-
titutivos do objeto de investigacao a favor da ampliacgac de una
analise da sua constituicao politica, ou seja; das suas rela-
cfes de poder, das suas relacoes de determinacdo social, poli-
ticas e ideologicas,diretamente ligadas a meu .interesse.

Na cidade, a localizagao desses benzedores aconteceu enm
lugares publicos tais como: feiras, pensoes, bancos, pontos de
taxi, bancas de Jjornal, padarias, botecos, etc..., mediante per-
guntas tipo: quem benze aqui? Ou entio: existe alguma benzedei-
ra conhecida aqui? Qual! & o nome dela? Onde ela mora? Obvia-
mente, dos 123 benzedores re]acionados, apenas 30 (trinta) fo-
ram visitados e entrevistados pplo menos uma unica vez.

Para um posterior.aprofundamento do material empirico
levantado, apliquei na cidade entrevistas com roteiros pre-de-
terminados, onde sistematizei os principais aspectos que inte-
ressariam aos capitulos, teoricamente ja estrqturados. Nessa
oportunidade, readizei entrevistas escritas e gravadas que ti-
nham por finalidade reconstruir a historia de vida das benze-
deiras, a questdao do saber popuiat, as representacoes  sobre
doencas € 0 espaco simb611c6 da prética da benzegao. Esta fase
se estendeu de maio a setembro de 1979, e.entre dezembro de
1979 e janeiro de 1980, inclusive.

A ampliacao desta pesquisa se inscreve também numa pro-
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posta metodologica determinada, realizada num momento de re-
flexao singular nas piéncias sociais em que se.recusa o mito
da sua neutralidade e da sua objetividade, e quéndo se admite
que o reconhecimente da existéncia de diferengas substanciais
~entre a-.cultura erudita e a cultura popular, e respbnséve] pe-

la escolna. desses objetds especificos (CHAUT, 1979).

3 DBOMINIO TEORICO

De que modo estudo o fenomeno da medicina popular? Atra-
vés dos sujeitos produtores de cura popular, gue integram uma
determinada categoria profissional de cura: a dos benzedores.
Por meio dos artificios do.seu viver e do seu sentir, que re-_
fletem na sua pratica a sua 1dent1dad§; ﬁor meio das suas re-
lagoes sociais, de troca e de cdnfTifo entre sujeitos da sua
cﬁ?tura e sujeitos da cultura dominante. E assim o fiz, porque
acredito que nao seja possivel estudar uma categoria de sujei-
tos sociais sem estudar o campo espechico de vrelagoes onde,
pelo menos, ela opera.

Alguns critérios orientaram a redimensiona1izag50 do
objeto de minha investigagao, situando-o agora no éeguinte do-
_m?nio: a) pesquiso o fenomeno da med{cina popular do ponto de
vista dﬁs seus'produtores,'os benzedores; b) enfatizando a sua
're1ag50 com a§ religides populares, e inscrevendo nas frontei-
ras politicas dessa investigacso a sua conexdo com a medicina
eruditas; ¢} a re]agéb benzedores-clientes entra para a pesqui-
sa, atraves da otica dos proprios agentes.domesticos,

Essa ampliacgao me obrigava a um reexame dé alguns con-

ceitos tebricos para uma articulagao analitica adequada as
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novas exigencia do trabalho. Nesse novo marco a medicina popu-
Jar € cOmpreéndida de maneira relacionada is formas como se or-
ganizam os sevigos de saude num contextd capitalista dependen-
te; como as praticas sodiais'sﬁq produzidas por grupos que cons-
tantemente se reposicionam e como sujeitos da medicina popular
reconstroem de modo a]ternativo, nas diversas praticas que exe-
cutam, as suas proprias regras e consisténcias do viver em so-
ciedade.

Mo sentidolémico, as fronteiras que délineiam o camno de
ocorrencia da medicina popular e a sua especificidade sao: a)
o sujeito nuclear desta pesquisa sé auto-denomina benzedor-ben-
zedeira e se constitui num dos tipos de produtores de medicina
popular; b) atua também fora das relagoes de parentesco e den-
tro de um campo profissioha1; ¢) possui ou nao consultoriopro-
prio destinado as suas benzegbes e as executa ﬁos limites de
sua viﬁenda; d) apresenta-se sempre atraves de.uma religiao; e)
mas € um agente aﬁtﬁnomo que age fora do controle religioso,
) & um sujeito popular, ou seja; sajdo das classes subalter-
nas e desenvolve suas préticas‘volfadas a elas (LOYOLA, 1978,
BOLTANSKI, 197%; BRANDAO, 1980), embora essas-praticas estejaim
despontando também-como opgBes para as classes médias e altas.
F popular nao apenas pe1o sey nivel de renda, de moradia, ide
escolaridade, mas tambem e politicamente popular, pois e mani-
puiado pela esfera erudita; g) a questao da empatia.

0 tema e a populagao, ou seja, 2 constituicao tedorica e
fisica das fronteiras desse objeto e o método para se aborda-
1o foram se delineando no mpmento‘em que minha pergepgﬁo foi-
se agugando. Clarificaram-se, configurando os contornos  mais

nTtidos e definidos no proprio desenrolar da pesquisa que
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cond%cionoﬁ o tema a popu]aééo e o método ao tema e a ela.

0 campo de estudo dessa pesquisa @ a cuttura poputar., O
fenomeno da medicina popular realizado pelas benzedeiras,atra-
ves de um oficioc que @ parte da sua vida, e aqui um dos ins-
trumento; para o estudo da cultura popular. O objetivo do €5~
tudo dessa pesquisa permaneée o mesme proposto no projeto ori-
g{nal aprovado pela FAPESP, mas o seu corte epistemoiogico so-
freu aTteragGes;, |

Nessa nova abordagem, a srticulacio da medicina popular
com a religiac reveste-se de um conteudo mais especifico: den-
tro da formagao spcial, e mais espécifﬂcamente, num determina=
do espago de.relacoes sociais, concernente ao c¢ampo de ocor-
‘réncias das praticas religiosas e de cura popular, a categoria
profissional das benzedeiras ocupa Ul determinado setor, uma
determinada fatia, um determinado espacgo: aque]é referente a
religiac. Dentro deje gxistem sub—setores,'qué,ambiguammﬂﬁ,rev
produéem os sistemas re1igiosos dominantes legitimos (padres,
pastores, etc.). Ha ainda vérioé setores mais ou menos privi-
legiados de@ atuacido que pgrtem' desses agentes Tlegitimos.
‘Um, onde a re%jgiﬁo & propriamente re]%giosa, outro on-

de ~a religiao se articula com a educacdo (nao somente porque

(D]
)
o
o

yma pratica pedagﬁgica para ensinar.re1ig150, como tam-
bEm a religiao entre politicamente no Campo pedagogice, atra-
vés de diferentes tipos de orientagao refigiosa, seguidas pelos
colegios, por axemplo).Ha ainda uma Srea onde o religioso faz
fronteira cOm O setor propriamente de saude (hOSpitais religio-
505, por exemplo). ' |

tmbora habitando sistemas religiosas diferentes, em Cer-

to sentido até@ mesmo divergentes, as Lenzedeiras se encontram
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dentro de yin detérminado setor. Naqué1e eﬁ que justamente are-
ligiao faz fronteira com a saude (BRANDAO, 1980C).

E dentro Qesse setor elas ocupam uma poéigﬁb de pérife—
ria que responde: a)-peTo aparecimento dos elementos culturais,
folcloricos, nas praticas re1igio§as de béncao e de cura popu-
lar; b) pelo modo como explicam as suas praticas; c) pela ado-
¢do de umg retorica, nao raro religiosa, para explicar a sua
pratica de cura; d) pela produgao de comportamentoé idiossin-
créticos; que ocdrrem,nessa faixa de re1ag695 sociais que @
"mal discip1inada“ pela Igﬁeja. | |

| Depois de observados oS recortes que me permitiram conm-
por o modelo analitico-classificatorio gue utilizei aqui, e
mais, depoﬁé de delimitar, 2 parfir deles as fronteiras
dodominio tedrico em gue discuti o porgue € em que dominio
circunscreve'minha pesquisa, & também para constituir a partir
dai o tipo de agente de cura de quem falo concretamente, depa-
rei-me com tres problemas teEticoéz a) a elucidacdo dos crité-
rios com que opdnho a cétegoria erudito a categoria popular;
b) a categoria profano E‘religfosa e, c) a categoria institu-

cional 3 categoria doméstica. -
4  ERUDITO X  POPULAR

0s criterios que fundamentam a po]aridade erudito-popu-~
lar se apresentaram com as articulagoes teoricas mais dif{ceis
deste trabalho. Alem de ser uma queStﬁo_comp]exa, ela n3o @&
resolvida nas ciéncias sociais. Parece que essa poTaridéde nao

se estabelece nem a partir dos critérios Tigados a2 sua efi-

cicia, nem aqueles ligados & sua cientificidade. Para esse

(o]
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fim acrédjto que os critérios ligados ao dominio da politica
(exercicio do poder) e do ideologico (as representagbes cons-
truidas sobre esse poder) devem ser considerados, porque deles
derivam conceitos como o de legitimidade, base sobre a qual pa-

rece-assentar essa dicotomia (CHAUT, 1279).
4.1 A ESFERA DO ERUDITO

A gsfera do erudito abarca um conjunto de fatores como:
a) um aprendizado cientifico, sistemidtico, e formal das prati-
cas que pretendem ser isentas, neutras de valores sociais eque
possuem um reconhecimento e um controle que servem a sociedade
como reforco ideologico do poder e da dominégao (GORZ, 1977);.
b} possuidor de um carater e de uma hegemonia institucionais,
desvinculadas da vida, das necessidades e dos sentimentos, le-
vantando problemas, mas sendo impoiente para sana-los (GORZ,
1977); ¢) possui um modo de transmissao seletivo e e realizado
através de uma pedagogia opressora {BRANDAO, 1980); d) permite
uma abordagem de objetos_attavéé de uma métodologia pautada por
um sentido, uma orientacao e um alcance extremamente variados,
mas que asseguram a competicao e a ideologia porque sag  re-
flexo da divisao do trabalho que permitiu reproduzir; na es-
feré do saber erudito, a mesma cmmmrtMEntaHzacaaque gcorre NoO
processo de produgao de ﬁercadorias, e as competencias e espe-
cializagoes profissionais gue se estabelecem a partir dessadi-
visac (GORZ, 1977); e) essa transmissao & veiculada atrévés de
uma linguagem, 0 discurso competente, muito distante da Tingua~
gem do cotidiano (CHAUT, 1979); e f) garante o monopolio do sa-

ber e a_concentragéo do poder nas maos de uma elite de profis-
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sionais especializados (GRAMSCI, 19785 GORZ, 1977 CHAUT,T979;
BRANDEO, 1980) porque o erudito esta no poder, detem aproprie-
dade dos meios de prpdugéo, 0 apareiho do Fstado e detem o
saber {CHAUT, 1979). |

+

4.2 A ESFERA DO POPULAR

A esfera do popular reine um conjunto de fatores como:
a) a existéncia do aprendizado de um significédo g de um mane-
jo do conhecimento 1ﬁf0rma1, assistematico, de praticas diver-
sificadas, ligadas a vivéncia e carregadas de valores sociais
(GORZ, 1977). ksse aprendizado g esse “éorpus” de conhecimento
nioc sio controlados pelos diferentes setores das classes popu-
lares (indviduos, grupos) e nao possuyem uma unica identidade
(GQAMSCI, 1978); b) a constatacgao da existencia de queas clas-
ses populares ora afirmam, ora negam a sua condigﬁo de domina-
cao, apresentandd—se,assim, através de um comportamente ambi-
guo (CHAUT, 1979); ¢) a existencia de uma heterogeneidade ma-
nifesta nas suas criagoes, Que tem a ver com a propria cons-
trucao das identidades de cada grupo, & partir de suas expe-
riencias histaricas‘e do modo como participam nas relagoes de
trocas sociais com 0S dominantes {BRANDAO, 198&), @ carregam
consigo, no caso dos migrantes, a definicido de uma identidade
oprimida, desenraizada; d) possui ainda um duplo carater, con-
servador e transformador (BOSI, 19725 GRAMSCI, 1978, BRANDAO,
1980), articulado a uma universalidade de simbolos, valores e
representagoes sobre as suas acoes concretas ( a sua manipula-
cao simbdlica) (BOSI, 1972 GRAMSCI, 1978; DURHAN, 1980}, que

sao articuladas nas suas experiéncias de vida, de trabalho, de
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sentimentos e das necessidades de setores de classes populares,
contudo sejam mais ou mencs abafadas, sufocadas; e} que nao
possuem nem um ca%iter, nem uma hegemonia cienfoica e insti-
tucional, e especialmente no modo como esse cientifico se rea-
liza numa sociedade injusta; f) deve ter no seu hofizonte a
perspectiva do homem orgﬁnico, que e o homem Tibertado (GRAMS-
CI, 1978; BRANDAO, 1980), onde existe um princfbio de didenti-~
dade entre o produtor e o produzido, reconhecendo-se as clas-
sc¢s subalternas, naquilo qué produzem; _ ¢) atraves de um modo de
transmissao acessivel, que nao e regido pela existencia de uma
metodologia definida para abordar temas variados (BOSI, 1972;
GORZ, 1977). E um modo de transmissao assistematico, integrado,
porque se articula aos conhecimentoé da Qida, do trabalho -~ nao.
raro, manual - e das relagoes sociaié_dessas-popu]agﬁes qQue Sao
dominadgs material e cu?tura1meﬁte. Fsse modo de tranémissﬁodo
aérendizado nio & regulado pelos valores de troca comercial, mas
sofre a sua influéncia, especialmente da cultura de massa (BO-
ST, 1972); h) & veiculado atraveés de um discurso do cotidiano,
gue por si s¢ nao produz a tfansformagéo do mundo, porgue con-
tém elementos de dominacao, reprodutor, portanto, dos .mecanis-
mos de dominacao (CHAUT, 1979). NEQ oferece, contudo, os meca-
nismos de controle sobte a sociedade, nem sua adto~organizag5m
autodeterminacao e.soberahia (GORZ, 1977); i) possibilita no-
Qad articu]agﬁeé com o mundo, porqué'ao apentar os problemas,
os resolve atraves de diferentes recursos e praticas scciaijs. E
porgue & um conheciménto fecundo e criativo, ele exprime ainda
que, as vezes, ideologicamente - como as classes subalternas,
dentro de um modo de produgﬁo especifico, respondem a condigace

de produtor~produzido, em que sao desumanizadas, aviltadas e
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renovem 0 seu universo simbolico (MACEDO, 1979); J) quando as
relacoes de troca entre 0 popular e o erudito —-néo apeﬁas 11i-
gadas a existencia e a prﬁpria'sobrevivéncia dessas classes -
entram p?ra um terrenoc de conf11tﬁs, as manifestacoes culturais
-m)grupo dominado gque reafirmam a cultura dominante e aquelas
que a recusam {que nao possuem uma legitimidade. social) come-
cam a ser reconhecidas principalmente pelos intelectuais (CHAUIL,
1979). No confroﬁto com a cu1turé erudita ganham uma novaefi-

‘cdcia e legitimidade , e um novo modo, proprio dessa classe se

representay nas relacgoes sociais (BOSI, 1972).
5 INSTITUCIGNAL X DOMESTICO

A dicotomia institucional~-dom&stico articula deis ele-
mentos de diferenciagﬁo das praticas populares de cura. Nao se
tratando as behiedeiras de agenfes institucionafs que realizam
a benzecdo em instituicBes religiosas, mas a elas podendo es-
tar vinculadas de um modo ou.outro, o local onde jntrumenta1i~
zam o seu oficio, contexto privado, a.sua casa, & um dos ele-
mentos responsaveis pela sua autonomia de agao, que & pautada
pelo 1imite do possivel controle sdécial exercido sobre elas,
principalmente por ohtrasvgategdrgas profissionais.

Por outro lado,nao integrando nenhuma estrutura hierar-
quica, na condicgdo de profissionéis autonomas do benzimento,
as benzedeiras assumem o0s riscos e as responsabilidades dessa

profissao.



6 RELIGIOSO X PROFANO

A dicotomia retigioso-profano possui como nucleo de di-
ferenciacao os conceitos de religiao e de magia desenvolvidos
por Durkheim (1968) e por Mauss (1974 e 1979). Esses conceitos

serao retomados no capituloe III.
7 HIPOTESES BE TRABALHG

0 ponto de partida que guiou esta investigacao empirica
na vila 31 de Margo - e constituiu a primeira hipotese de tra-
balho - era que ambas as categorias de sujeitos sociais {ben-
zedores e clientes) situavam-se nas camadas subalternas de uma .
populagao socialmente heterogénea: que possuiam um baixo poder
aquisitivo, uma visao de mundo, um universo de conhecimento e
de vivéncia muito proximos, fatos que pareciam determinar uma
concepcio anatoga de organismo, de conhecimento e de doencga. De
outro lado, que os agentes informais de cura produziam uma me-
dicina de baixo custo e, portanto, de facil acesso. Essa medi-
cina se colocava como uma das alternativas no Jeque de opcoes
de cura para as populagoes subalternas, diante das suas condi-
cbes concretas de existencia (LOYOLA, 1978).

0 fato de que cada benzedeira nas suas pféticas, mani-
pulava o0s e]ementos_cutativos de maneira particularizada, e as
diferencgas internas a0 conteiido de suas praticas pareciam se
estabelecer a partir do vinculo que mantivessem com 0S -difeﬁ
rentes dominios ré]igiosos: catolico, evangé]ico, mediunico,
supondo haver um espago para comportamentos jdiossincraticos,

constituiu a segunda hipotese do trabalho.
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A de que o lacgo que‘as benzedeiras mantem com a reli-
~giao, por certo, lhes garante uma validagao na medida em que
syas praticas nao encontram respa]do.nas politicas oficiais de
saude sequidas pelo Brasil, constituiu a terceira hipotese do
trabatho.

Que a estruturacao de uma prestagac de servigos medico-
cientificos neste sistema produtivo capitalista dependente, que
e seletivo, pronca a existencia de uma medicina popular que-
reproduza a nivel dos dominados a sua situacaoc de dominagao,
através de praticas de cura que se atualizam, em forma e con-
tetido, e sofrem a influencia da industria farmaceutica e de
seus veiculos de divulgacdo, constituiu a gquarta hipotese  do
trabatho.

Que a_existéncia dé um espago de cura simbolico em que
operam as benzedeiras era a condicao para a formulagao do seu
cadigo.particu1arizado de cura, constituiu a guinta hipotese do

trabaltho.
8 OBJETIVOS

Esta dissertagao de mestrado € o resultado concreto de
um estudo sobre as benze@eiras, no tocante.ao modo como uma
sociedade capitalista as produz. [ sobre ainda como elas enfrentam,
por meio do seu oficio, um dos problemas que compoem o coti-
‘diano de_uma cidade como & Campinas: o combate as aflicoes.

As perguntas'bésicas que tento responder aqui sao: como
€ que num setor especifico de pro&ugao de ‘servigos de saude, um
tipo de sociedade como a de Campinas produz um tipo de sujeito

social como & a benzedeira popular urbana? Quais sdo as rela-
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coes de acesso que a populacao tem ao saber da medicina popu-
lar e guais as regras de transmissao desse saber? Como as ben-
zedeiras delimitam as fronteiras do seu espaco de atuacao?Como
esse recorte e feito ideologicamente por elas € pela socieda-
de? As benzedeiras mostrarao, ao nivel das suas praiicas e dos
seus discursos, comp o mundo da cultura popular se articula no
setor da saude, e qual @ o Tugar que elas ocupam na estrutura
da sociedade de Campinas.

| Atraves deste estﬁdo, pretendo ndo s$o propercionar um
conhecimento de como & feito “de dentro” o atendimento & salde
atraves de uma das categorias de sujeitos profissionals que
operam a medicina popular, mas “de 1‘01‘*a'.l explorar o modo como
sao manipulados pela esfera do saber erudito. Em-outras pala-
vras, pretendo mostrar de que modo elas criam 0s Seus mecanis-
m0§ de solidariedade e de manipulacao, junto aos sujeitos da
sua classe e fora dela,respectivamente. E tambem reconstruir o
universo de representagﬁes sociais elaboradas sobre osaber po-
pular e as doengas, que sao um saber scbre o corpo e as  fun-

coces vitais.
9 A DISSERTACAO: DOERCA, CURA £ BENZEDURA

Este trabalho & composto de treze'cap?tu1os, enfeixados
em dois volumes. O primeiro volume contem oite capitulos. No
primeiro, situo teoricamente a categoria profissional da ben-
vedeira na literatura antropoldgica e fundamento em que o tra-
tamento ana]Ttico,prqposto por mim,difere-das abordagens cita-
das. No segundc, discuto a fixacao dessa categoria de agen-

tes domésticas na cidade. Wo terceiro, discuto como uma sociedade
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produz ideg1ogicamente um espago para as praticas de benzecao
(policias, vizinhos, padres, centros espiritas) e como a ben-
zedeira constitui simbolicamente esse dominio, representando«
se como um tipo de agente popular de cura. No quarto, mostro a
existéncja de diferentes tipos de benzedeiras a partir da sua
vinculagao religiosa. No quinto, discuto o seu dom. Mo sexto,
o processo de socializagao das benzedeiras e, dentro dele, a
trajetoria da sua iniciagao profissional. No setimo, falo sobre
a questdo da autonomia das benzedeirase no oitavo, sublinho a
‘questdo da producao da legitimidade profissional desses sujei-
tos. O segundo volume reiline os cinco @ltimos capftuios. A ideo~
logia da doengé e as estratégias de cura sao discutidas ne nono
capitulo. No décimo, etnografo a peculiaridade da relacao ben-
sedeira-cliente, ocorrida no momento concreto da benzegao. No
décimo-primeiro, articulo uma discussao sobré essa relacao de
freguesia dual e pessoal processada peias diferentes bénze—
deiras junto aos clientes. No decimo-segundo, p?ocuro revelar
os elementos que fundamenﬁam uma profanagao do sagrado e uma
sacralizacao do profano. No i1timo capTtulo, mostro o5 tragos
indicadores de uma relagao de concorréncia e de conflito exis-
tentes entre as benzedeiras e outros agentes de cura, eXpressaos

na classificacao que fazem sobre si mesmas.



NOTAS DA INTRODUCAO

A hocdc de questdo social e retomada para responderaos
fenomenos sociais que emergem juntamente com as condicoes so-
ciais de producao capitalista,no sentido que foi abordado por
Braga (BRAGA, 1978: 179-180}); '

"Utilizo " neste trabalho, de forma descritiva e provi-
soria a nocao de guestao social para apreender fenomenos Coi~
plexamente determinados. De um lado, a-genese e a transforma-
cac desses fenomenos constituem manifestacces concretas das
formas atraves das quais se reproduzem as relacbes sociais de
produgao. De outro manifestam-se desde Togo nas praticas poli-
ticas e ideologicas e tendem a se constituir em objeto de po-
1iticas do Lstado.

. 0 desenvolvimento capitalista, neste sentido, consti-
tui questoes sociais, entre outros, aqueles processos relacio-
nados a formacaoc e reproducao da forca de trabalho para o ca-~
p1ta] E num mesmo movimento o Estado constitui, por excelen-
cia o organismo a regular e responder -por tais questoes. Ao fa-
76-10, o [stado, como capitalista e nacional, se amplia, atri-
buindo-lhes um carater geral e universal.

_ No Brasil, o carater tardio do desenvolvimento . capite-
Tista coloca precocomonte ac Estado tais problemas. Tanto por-
que o Estado se antecipa ao movimento das forgas sociais, as-
sumindo praticas que classicamente pertenciam a iniciativa das
classes, guanto porque, mesmo nas primeiras etapas da sua fTor-
magao deve minimamente atuar como Estado nacional,

Assim pensada a questao social, creio SGFDOSS!Ve]aDT en-
der diferentes processos e suas respectivas politicas de regu-
Jacao distribuidos por diferentes planos: o da requlagae do mer-
cado de trabalho e do processo de trabalho (politica de imi-
gracidc, Jegislacao trabalhista, politica salarial, regulagao da
jornada de trabalho, etc., o da normatizagao da at1V1dade po-
1itica (organizacao e controle sindical, legislacao do direi-
to de greve, etc.); o da cemposicao do cansuma dos assalaria-
dos (saude, habitacio, . educagao, etc.); o da composigao das
‘rendas de trabalho® (como por exemp1o, o Fundo de Garantiapor
Tempo de Servigo - FGTS, Programa de Assistencia dos Servidores
Publicos - PASEP). ~

Serd nesta perspectiva que examinaremos a guestaoc da
saude {...)}".

2A0 longo desta dissertagac, toda vez que eu falar so-
bre agentes informais de cura, agentes domesticos, profissio-
nais populares autonomos de cura, estou me referindo & cate-
goria de benzedores/benzedeiras populares de Campinas que pes-
quisei.

3ppssas sintetiza muito bem essa questao (POSSAS, 1980:
9-10}):
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"A concentragao de recursos bem como a heterogeneidade
dos beneficios madico-assistenciais no interior do sistemapre-
v1denc1ar10'ucompanha sem diivida as exigencias sociais, de na-
‘tureza economica e politica, de assistencia as. areas mais in-
dustrializadas nos grandes centros urbanos, nos quais se con-
centram os recursos da Pre videncia Social destinadeos a assis-
tencia médica, 0s quais, _pOr sua - vez tendem aprivilegiar
crescentemente as empresas médicas voltadas para o atendimento
dos setores da classe trabalhadora de alguma qualificagdo. Fs-
sa & a base sobre a qual vem se estruturando o complexo medi-
co-industrial nos 31timos 15 anvs, atraves da transferencia de
recursos previdenciarios para o setor privado(.. ) especial-

mente destinado & analise da organizacao social da Medicina no
Brasit'.

40 fstado.de Sio Paulo de 28/2/1982 destaca a existén-
cia de trezentas seitas religiosas na cidade de Cdrplnas { "Vau-
- Arabutd 2 uma das 300 seitas de Campinas", pg.27).



CAPTTULO I
0S MAGOS DA CIFNCIA £_0S MAGOS DE CURA

A 3rea da saﬂde,‘entendida COmo um espacé onde ocorrem
fenﬁmenos 1igados a producﬁq social de doengas e estrategias
de cura, talvez mais do que outras areas constitui-se num cam-
po de fendmenos que dferecem miltiplas entradas de abordagem:
folcliorica, biomedica, das ciéncias sociais, dos  promotores
sociais (assistentes sociais e agentes de salde).

Cada abordagem traz uma contribuicdo especifica a cons-
trucio social do conhecimento, do debate e da pratica produzi-
dgs nesse espaco due coloca em c0nffonto os prestadores da
sérvicos de cura‘e oS consuhidores, afravés das reiaCSesdetrn-
cas sociais e de poder, ligados a religiao, @ ciéncia e tambenm
a cultura popular. -

A discussao sobre a questao saﬁde/sociedadé ficou vres-
trita inicialmente a biblioteca do folclore e a biomedica; mais
tarde, as ciencias sociais e a moderna Antropeltogia Social in-
teréssaram-se pela questdo. Atualmente a 1imprensa participa
dessa discussﬁo, sobretudo do ponto_de vista da critica as po-
17ticas oficiais de saude e ainda trazendo informacoes sobre
novas praticas de saude, como por exemplo, medicina comunita-
ria e diferentes formas de medicina popular.

Come fenomeno dos anos 70, a-questéo da salide ‘assume no
Brasil uma importancia politica muito grande, em que a Igreja

entra com um papel especificeo, 0 governo patrocinando expe-
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riencias populares, como a Prefeitura Municipal de Campinas
com 0os Postos Comunitarios, e outros., Ha todo um debate atual
que coloca a salide, 0 corpo e a medﬁcina popular como questées
politicas. |

Discuto neste céthu1o a literatura que aborda a ques-
tac da medicina popular, instrumentalizada atraves da catego-
ria benzedor, especiaimente aquela produzida no Brasil, e so-
bretudo aquela na qual apoio minha pesquisa. Nessa analise pro-
curo compreender de que modo os diferentes pesquisadores se
colocam diante do seu objeto de investigacao, isto e, quais
s3o as colocactes de problemas scciais e de visao de mundo dos
autores discutidos.

Para redigir este capituleo, 1§ assuntos de varias areas,
no entantc me apoiei mais em autores da Antropologia, a qual pretendo
oférecer uma contribuicac teorica eépec?fica.

Nessa oportunidade estou fazendo uma resenha dos prin-
cipais estudos . das diferentes areas a que tive acesso, exen-
plificando como essa questdo esta sendo coberta.

Procedendo ao exercicio de c]assificacéo.da literatura,
inicio essa discuss3o com 0s autores cl@assicos que forneceram
os subsidios teﬁricds que me permitiram refletir sobre a ques-
t§0 da medicina popular e das benzedéiras populares, em con-

textos urbano-industriais.
] AUTORES CLASSICOS

No "Esboco para uma Teoria Geral da Magia" (MAUSS: 1974),
o autor discute a categoria magico como a produtora de ritos

(atos miagicos), executados por meio de representacoes sociais
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(conteudo dos seus vitos), ém condicées especiais (lugares,
circunstanciés-e ocasioces: cemiterios, pantanos, encruzilhadas,
florestas; com dias e horas determinados, conéidefqndo—sé )
curso dos astros, as posigoes da tua e do sol, dos planetas e
das estrelas}, visando a determinadas finalidades {uma cura,
por exemplo), com regularidade e periodicidade. Tais condi-
¢oes assinalam o seu carater peculiar com relacao aos demais
fenomenos sociais de religiao.

Se, na visao do autor, esses fitos reforcam -a cosmo1o—
gia, na medida em que fazem afirmacGes sobre o que & a socie-
dade, também se inserem no conjunto'das condicoes ja referidas
em que $ao re§1izados. 0s ritos reproduzem ainda a propria so-
¢ciedade, especialmente no que tange as condicoes sociais de
sua realizacao, e S&o inséparéveis das no¢6es de tradigao, con-
tinuidade e eficacia social, elementos criados é qualificados
socia]ménte. Fles possuem um carater de acac e.de coacao. Ca--
racterizam-se pelo ‘fato de serem produzidos em situagoes de
isolamento, pela manipulagao de formulas proibidas e pela exis-
tencia de mistérios, entre 0 méngC)'e os destinatarios da sua magia.

A formacio profissiona1lde um magico é entendida  pelo
autor como um procésso que envolve passagens por uma serie de
interdicﬁes (alimentares, sexuais, jejuns é_soiidéo), provas
ecsas de efeitos singulares e cumulativos ate se converier
pum sujeito especia1ista em sua magia. Condicionalmente ele ja
‘experimentou um estado de renovacao pessoal, as vezes ate de
mudanga de persona11dade, para:se tbrnar um sujeito receptivo
aos poderes sagrados. A partir degsa experiencia singular, o
magico pode exercer o direito de propriedade com relacao as

suas formulas, embora esse fato ndo o leve a se constituir co-
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mo uma sociedade fechada. 0s conhecimentos da magia, segundo o
autor, podem ser inatos, adquirides socialmente ou herdados
por meio da linha de transmissio de pai para filhos, de mie
para filho ou de pai-para filha. Mauss analisa tambem a exis-
téncia da magia popular exercida por pessoas nao-qualificadas,
como curandeiros e benzedeiras, ea considera uma remanescen-
cia das praticas magicas tradicionais, concretizadas atraves
de receitas aprendidas em pequencs grupos muito simples, em
lugarejos ou em familias (MAUSS, 1974).

Fm outro textb, o mesmo autor enfatiza a questaoda ini-
ciacio dos magicos em sociedades australianas, destacando un
triplo modo de realizacso: a) por transmissdc hereditaria;
b) por relacao (mediante os mortos, seu espirito e revelacoes
complexas) e, finalmente; c) por meio de tradicoes magicas
(MAUSS, 1979). Tal texto contribuiu decisivamente para minha
visio sobre a producac do saber popular, as regras de sua
transmiss3do pelas benzedeiras, sya reprodugao, alem de ter
oferecido subsidios teoricos para a sustentacao da discussao
sobre a relacao agente-clientes.

A reflexio sobre os dois textos foi de grande valia tam-
bem para a discussad sobre o sentimente de contradicao vivido
pelas benzedeiras que pesquiso: produziren préticas "de bem" e
sentirem-se ilegitimas.

Nas Formas Elementares da Vida Religiosa, Durkheim es-
tabelece com propriedade uma distinciao entre o fenomeno reli-
gioso e o magico, consolidada nio pela sua logica interna (con-
ceitos relacionados ao sagrado, profano, sobrenaturalidade, ri-
tos e cerimanias, mitos, dogmas e crencas), mas sim pela sua so-

cio-16gica, isto &, pelas condigoes sociais da sua producac e pelas
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condicoes de sua organizagao social (DURKHEIM, 1968). 0 autor
concebe como inseparaveis dos fenomenos religiosos as corpora-
coes religiosas, confrarias e 1grejas. |

Para ele, a mdgia, enguanto um fenOmeno tambem social,
porque obedece a regras mais ou mencs fixas na sua produgdo,
mas nao de coletividade, constitui-se uma profanacao das coi-
sas sagradas, executadas individual e autonomamente por agen-
tes isolados, os magos. Na produc¢doc da magia, 0$ magos - que
colocam homens e deuses em dependencia rec?pfoca - prescindem
da obrigatoriedade de pertinéncia a uma estrutura hierarquica
para que a magia sobreviva enguanto fencwmeno social. 0 fendome-
no da magia e destacado pelo autor come sendo executada por
meio de uma re1ac56 acidental e pouco duravel com a sua clien-
tela, semelhante, nesse sentido, a relacao benzedeira-clientes.

Fste estudo oferece valiosos subsidios para se pensar a
categoria profissional da benzedeira como uma que, em termos
sociologicos, se aproxima da magia. Constitui-se tambem uma
contribuicio fundamental para discutir o espac¢o no qual atuam
agentes institucionalizados e isolados, tratados na Introducdo
e no capitulo 111, e ainda para perceber as relacoes de confli-
to decorrentes dessa-situacao de autonomia, discutidas no ca-
pTtulo XIII. |

Weber estuda o feiticeiro destacando o processo de sua
socializacao, que @ marcado por um c0mportamento religioso e
por experiencias particulares diante das forcas sobrenaturais
(WEBER, 1971). Para ele, o feiticeiro exerce um poder coerci-
tivo sobre os demonios por meio de uma esconjuracao alicerca-
da sobre simbolos sagrados. Essa se constitui, na visao do au-

tor, no elemento mediador do contato feito enire o feiticeiro
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e os demonios e deuses, atraves de uma forca qué The & intrin-
seca a despeito do conhecimento que possui sobre a natureza,
0s seus maleficios e as condic¢Oes pnossiveis de sua manipulacdo.

Semelhante ao modo como Durkheim concebe os magos, We-
ber caraéteriza os feiticeiros como uma categoria que em tar-
mos socioldgicos esta circunscrita a uma forma propria de or-
ganizacio social: atua sozinha, numa relacao direta com 0%
individuos partitu1ares, em circunstancias e locais singula-
‘res, realizando um exercicio irregular e descontinuo de sua
pratica e assumindo as responsabilidades pelo seu comportamen-
to. |

Para Weber o aprendizado do feiticeiro se realiza por meio
de determinadas acoes empirico-tecnicas, e ele exerce livre-
mente a sua profissao atraves do monopolio da sua magia, rela-
cionada de modo particular as manifestacdes de dang¢as, canti-
cos, musicas e idolos, provocadores de fenomenos de éxtases,
gxorcismos ou orgias.

Muito valioso esse estudo para o entendimento da prati-
ca de benzedeira mediﬁniga, quando do ritual de sua possessao,
incorporacﬁo; transes e também guanto ac processo de sua SO~
cializacao, discutidos do capitulo V ou VIIL.

A distincﬁb que o autor estabelece entre o profeta, 0
sacerdote e 0 feiticeiro levou-me a uma distincao importante
na pesquisa: semé]hante 3 categoria feiticeiro, a categoria
henzedeira e composta por sujeitos que supliicam aos aéentes
mediadores a]guém que esta fora -de1a, mas proximo a ela
(santos, guias) presente no mundo das vrelagoes sagra-

das - aque sejam do seu anonimato e intervenham nao sobre a

hatureza, mas sobre as relacboes do homem consigo mesmo e <Com



65

os outros homens, oferecendo-ihes uma resﬁosta. Essa distincgao
_c1arificou o proprio entendimento da categoria benzedeira ¢ a
peculiaridade do seu poder,

Ao estudar as sociedades trobriandesas, homoééneas, sem
fstado e.classes sociais, onde 6 parentesco e © monopolio .da
magia, se conétituem em fontes de poder, Malinowski destaca a
sua importancia para a compreensac das normas de conduta que
veiculam a tradicao e o modo como ocorre a sobrevivéncia cul-
tural dessas sociedades (MALINOWSKI, 1976).

Executada bor sujeiﬁos especfais gque possuiam um.eTevag
do prestigio social, os pajes e os feiticeiros, a magia cons-
tituia os principios reguladores tradicionais das relag¢oes so-
ciais desenvﬁTvidas nesse contexto: éla explicava os diferen-
tes tipos de infortunios, especiaﬁmente agueles ligados a doen-
ca ou sofrimento e 3 dor, 3 estranheza, as dificuldades e aos
desencontros. Vinculava-seg, na.visﬁo do autor, tambem ao tra-
balho; ds atividades comunitariés, ao perigo, ao acaso, a
construcao de cénoas, éo amor, a agricultura, as forcas da na-
tureza (sol, chuva, trong), 3 navegacao, a pesca, as  maldi-
coes condicionais, 3 guerra, ao crescimento de co0cos, nozes,
‘ac ressucitamento de pessoas fulminadas por raios e a preser-
vacao de aiimentos.

Composta por trés-eTQmentos - formulas, ritos e execu-
tores - a magia governava o destino das comunidades tribais e
.as relacces de troca e-reciprocidade vivenciadas nas transa-
coes do.Ku1a. Na visao do aut@r, pafa 0% trobriandeses,_a ma-
gia os protegia dos perigos, constituindo-se ao mesmo tempo,
nﬁma forca e numa ferramenta que propiciava a reparacao de si-

tuacdes que estavam dentro e fora do cantrole deles.
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A trajetﬁria de iniciacio dos feiticeiros em sociedades
 tr1bais possui uma estrutura semelhante, em certo sentido, a
das benzedeiras em contextos urbano-industriais. Ambos ekperi—
mentam uma mudanga de estado que se constitul num rite de pas-
sagem (uma visao, um sonho, a sﬁperacﬁo de algum sofrimento),
| marcando sitdacﬁes especificas de um aprendizado das suas pra-
ticas e por uma experiéncia pessoal sentida pela agente, pres-
sentida e legitimada pela comunidade. Este estudo 1evanta as-
pectos sfgnificativos_para a compreensao da diversidade ‘das
praticas executadas pelas Eenzedeirés, visando o largo combate
de males é para a compreensaoc do processo de sua formag¢ao pro-
fissional, uma vez que esse se constitui num campo de fenome-
nos rea}izadés culturalmente, e onde se traduzem as relagoes
simbolicas em relagoes sociails eépec?ficas.

Em “0 Feiticeiro e Sua Magia" (LEVI-STRAUSS, 1975) re-
tomando a tradicdo maussaniana, discute a questao da iniciacac
de um . feiticeiro como um processo- onde destaca as relagoes
tecnicas do seu aprend{zado (arte de simulacao, trugues) das
suas relagoes po]Tticas“(o feiticeiro nas relacbes de desafio
com oS seus confrades)}. Nesse bontexto, a comunidade participa
de uma relacdo processada entre o oficio do feiticeiro, 0 pro-
blema do doente e as expectativas el1egitimidades criadas e
fecriadas a todo momento'por eia. | -

0 autor destaca nesse texto a experiéncia de um sujei-
.to, Quesatid, que nao écreditando no poder dos xamas, Sse des-
cobre vocacionado para a exe?ucﬁo da magia e cria um projeto
de iniciativa individual onde se coloca como aprendiz de um
féiticeiro experiente para conhecer suas fraudes. Freqtllenta

ent3o as suas aulas e aprende a desenvolver a capacidade de
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improvisacan, atraves de uma mistura de pantomimas, prestidi-
gitacao, desfatecimento, simulacao de crises nervosas, cantos
magicos, técnicas para vomitar, hocbes de auscultacao e obste-
tricia, uso de "sonhadores" (pessoas que secretamente gscuta-
vam os sintomas do doente e lhe informavam), alem da manipulacao
da prova materializada da doenca, dominando & fuh¢an que o gru-
po social lhe atribuiu.

Na visao desse autor, o fenOmeno de iniciacao de um fei-
ticeiro is praticas de cura ocorre atraves de uma via publica,
assinalada por uma trajetoria na qual estao presentes elemen~
tos como: misterios, segredos, temoresg‘perigOSQ tanto do seu
lado profissional propriamente dito, quanto do lado de grupo
social. A esse fenoOmeno correspondem expectativas e exigencias,
“elementos Tigados 3 construcio social da identidade profissio-
nal do feiticeiro.

Extraio desse texto contribuiges significativas para a
investigacso da questdo de apreandizado do saher da benzecdo
pelas medicas popd1ares que pesquise e para O .estudo da sua
relacio com a clientela.

R construcio social da identidade de um feiticeiro fei-
ta pelo grupo a que ele pertence, do mesmo modo gque a da ben-
zedeira que estudo, sao exigidas provas infindéveis referaentes
3 atualizacdo do seu saber. ﬁ producdo de curas fantasticas, a
recordacaoc de lembrancas gque possam auxilia-la tanto na 1ins-
Itrumenta]izacﬁo ﬁropriamente dita da sua pratica, quanto na
"sua relacio especifica com a clientela, tambeém Thes sao exigi-
das pela comunidade. Por outro lado, 4 vivencia de uma funcgao
que lhe foi socialmente atrfbu?da pela comunidade, ao lado da

manipulacdo das técnicas rituais construidas ¢ reconstruidas nas
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oporéunidades rituais, forjadoras da existéncia de uma missdo
e a sua demonstracao social, criam um mecanismo que leva o fei-
Iti&eiro, no caso discutido pelo autor, e a benzedeira, no caso
gue pesquiso, a acreditarem nessa realidade conStrqua a pos-
teriori.‘Ambos revivem-na com toda a vivacidade, acreditando
nos proprios mitos que criam. Essa problematica & discutida no

cdetu]o VIII, onde trato do processo de legimitacao da benze-

deira.
2 A SEGUNDA GERACAQ DE ANTROPOLOGOS

E.E. Evans-Pritchard, E. lLeach, M. Gluckman, L., Main V.
Turner e M, Douglas sao considerados os atualizadores das teo-
rias da magia elaboradas por Durkheim, Weber, Malinowski e
Mauss.

‘Evans-Pritchard (1978) estudou o fendmeno da bruxaria
na Africa Central entre os Azande, como sendo um fenomeno oOr-
ganico hereditario, transmitido por descendéncia unilinear. tra-
cada geralmente pela linha paterna .{de pai para filho ou de
mie para filha). A bruxaria, para o autor, constituia um prin-
cipio regulador de relagoes sociais tensas e provocava, ela
mesma., males, doencas e ate a morte junto a esse povo, reve-
tando os seus agentes (o bruxo, o féitjceiro, o adivinho} so-
ménte em contextos de inforfﬁnio.

As acusacbes de posse e exercicio de poderes malignos
entre as diferentes classes sogiais; aristocratas e plebeus,
eram fontes de temor para todﬁ 0 povo Zande; eram dinda o idio-
ma em que a cultura Zande efa representada.

A origem social a que pertenciam os agentes da bruxaria
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era a;plebe. Esses partilhavam segredos com as entidades $O-
brenaturais. Eram identificados e 1ocalizad0§ pé1a populacao
atraves da manipulac¢do de um complexo sistema de consultas ora-
culares, que se pronunciavam sobre as decisOes, ndao s0 de bru-
xaria, mas economicas, de adulterio e ainda judiciais. Os ora-
“culos se constituTam num mecanismo de producdao de respostas a
indagacoes obscuras ou dificeis; consultados sempre para esse
mesmo fim, impunham, com autoridade, comportamentos especificos
aos sujeitos da cultura Zande.

0s bruxos estudados por Evans-Pritchard exerciam regu-
lar e organizadamente atividades destruidoras, nos festins ma-
cabros. Nessas oportunidades aspiravam a status, prestigio e
lideranca. Considero esse texto de uma riqueza muito grande pa-
ra minha investigacao, especialmente no que se refere a produ—.
cio do saber popular, as praticas desenvolvidas pelas benze-

deiras, a percepcao social das enfermidades e a3 questao da

sua identidade social e politica.

0 estudo de Lucy Mair tem como ohjeto povos africanos
muito separados géograficamente; articuladores de experiéncias
culturais diversaé e ag?dtinados sob diferentes modos de sub-
sistencia e brganizacao social. Trata-se de uma reconstrucao
de aproximadamente 30 anos de pesquisas etnograficas, denomi-
nada La Brujeria en Los Pueblos Primitivos Actuales {MAIR,
1969). Nesse estudo ela trabalhou com informacoes de sociedades
matrilineares de toda a BRfrica, desde o Congo,a Zambia e a
Malawi.

L. Mair retomando analiticamente varios estudos sobre
bruxaria ' procurou verificar a relagao éxistente entre a

crenca em bruxaria, as concepgoes formuladas sobre o0s bruxos
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respohsﬁveis pelas desgragas humanas, 0s meios para se protege-
rem de]es,.os criterios que fundamentam as acusac¢bes de bruxa-
ria de que sao thimas as pessoas, as medidas aéionadas.em ca-
da caso particular, e, finalmente, sobre quem devem recair es-
sas acusagoes.

Para os pesquisadores a quém as populagoes estudadas de-
1inearam um dado perf11ldo bruxo, destacam-se os seguintes tra-
¢0S: a) que trata de problemas que nao se referem a processos
legais; b) que & um mau vizinho; ¢) que a ninguem & desejado
‘assemelhar-se a ele; d) que € suscetivel e vingativo; e) que
geralmente trata-se de uma mulher, ocasionalmente pode ser do
sexo masculino; f) que pode ser identificado por meio de so-
nhos; g) que esta por tras da ansiedade e da ahgﬁstia; h) que
& voraz na ingestdio de orgdos internos dos vizinhos  enguanto
esses dormem; 1) que seca o Teite das vacas; j) que - provoca
enfermidades; k) que sendo hufher, possui orgaos internos de
cor clara e manteém relacdes sexuais com espiritos de familia-
rés; 1) que forma corporacoes de bruxds, mulheres comercian-
tes, independentes economicamente e chefiadas por uma delas;
m) que dirige suas bruxarias contra os proprios maridds e fi-
lhos; n) que & identificado quando da mortalidade infantil de
seus filhos, etc. A autora traca uma concepcao universal do
bruxo, composta pelos seguintes traéos: 1) A conexao entre a
insaciabilidade diante do alimento e do sexo perverso, inces-
to, necrofilia, ninfomania; 2} A acao co]étiva das bruxas que
investem contra os seus maridos; 3) A implementacao de prati-
cas de bruxaria destinadas a inimigos concretos; 4) A dicoto-
mia entre o bruxoc noturno e o bruxoldiurno, sendo que este Ul-

timo participa das relacoes sociais, embora de modo marginal;
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5) Sio consideradas pessoas que rompem com as regras da decen-
cia; 6) Possuem sentimentos fortes de odio e de mau carater;
7) Conseguem transmitir maleficios éomente ao encarar a peg—
soa; 8) S3o arrogantes e perigosos; 9} Nao partilham alimentos
“com as pessoas, preferindo comer sozinhbs; 10) Sao pessoas
vu]néréveis e se sentem abaladas pelo menor gesto e nao S3A0
populares; 11) 550 orgulhesos e convencidos de seu poder.

Uma analise detalhada do bruxo nas sociedades iguali-
‘tarias - de pequena escala, de tecnologia simples - dentre ou-
tros aspectos, pode oferecer elementos de comparagao em rela-
c3o as benzedeiras nas sociedades urbano-industriais. Essas

apresentam um sentimento de ilegitimidade no seu comportamen-

to, apesar de se sentirem possuidoras de uma grande capacidade

de_doacﬁo pessoal, de poderes especiais e de viverem a condi-
cio de intermedidrias dos espiritos, que oferecem réspostas a
indagacoes particulares aos seus clientes.

Por outro lado, a autora enfatiza a questac da sociali-
zacao do bruxo, que & dada por intermédic de experiencias so-
brenaturais, guiadas por'umé missao espiritual étravés da qual
conectam homens e deuses. Isso se verifica épﬁs terem recebido
instrucoes adequadas ao desenvo]vimento ritual do seu dom, por
parte de algum bruxo mais experiente, semelhante ao processo
de socjalizacdo das benzedeiras mediﬁnicés, discutido nos ca-
pitulos V, VI, VII e VIII. -

0 medico-bruxo, na visio de Mair, & concebido como um
misto de mago e adivinho, que obteve © aprendizado do seu tra-
balho de um praticante mais experiente e que passou também por
um ritual de iniciaciao. 0s conhecimentos da sua pratica (pro-

priedade das plantas, dentre essas, aquelas que concentram 0

BT )
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poder-da adivinhacao; a técnica da extrécﬁo de elementos es-
tranhos do organismo do doente; a absorcao de pogoes magi-
cas - medicinas adivinhatdrias - déstinadas a producdo de tec-
nicas de adivinhacdo) podem ser transmitidos pe]d 1inha pater-
na (de pai para filho) ou adquiridos mediante uma compra.

Turner {1974) estuda os ndembo, uma sociedade. matrili-
near localizada no noroeéte de Zambia. Nela destaca a existen-
cia de um sujeito social imprescindivel a efetivacao dos ri-
tuais de cura, denominado Isoma, que concretiza momentos de
re]acSes sociais portadoras‘de SignifiCﬂdos especificos para
esse povo: o doutor ndembo.

0 doutor ndembo, para Turner @& um perito que instru-
mentaliza ritos de cura juntamente com a participacao de pes-
soas da comunidade, homens e mulheres e QUtros medicos espe-
cialistas em pértubaCBes ginecoiﬁgicas.(abortos, - gestacoes
malfadadas). ESSeé ritos dé-cﬁra visam marcar cerimohialmen—
te © afastamentolda proibicgo de elementos sobrenaturais nes-
ses tipos de perturbacdes e a concijiar o casamento a matrili-
pearidade, as re1a95es'conjﬁgaié entre homens e mulheres e a
devolver a fertilidade a e]a; Esses ritos possuem como funcao
perpetuar a instituicdo casamento e @ linhagem.

0 medico ndembo cumpre na comunidade uma funcﬁp muito
-impbrtante: desde © diagnﬁstico de uma doenca afé 0 seu tra-
mento ritual  (momento eﬁ qﬁe a doenca e concebida na sua
totalidade), ele aglutina e fortaTeée as relagoes sociais na
comunidade onde atua e medeia entre vivos ¢ mortos relacoes
conciliatorias, doadoras de vida e de saude.

No ‘texto Rituais de Rebeliao no’ Sudoeste da Kfrica,

(GLUCKMAN, s/d) discute as cerimonias realizadas pelos Bantos,
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ocasioes em que o protesto institucionalizado, expresso &tra-
ves das tensoes sociais 1oéais, se configura em atos de rebe-
1130 objetivando a partiiha do poder. Esses rituais de rebe-
1i3ao simbolizados por diferentes categorias sociais que inver-
tem seus papeis (mulheres dominadoras em oposigao a situacio
formal de dominacao aos seus homens; principes devem padtar
seu comportamento pelo désejo de ascensao ao trono do rei; os
suditos devem se insurgir contra as autoridades), coiocam es-
ses sujeitos numa relacdo de confronto com a distribuigdo do -
poder, permanecendo a éstruytura do sistema inabalada e ate
mesmo fortalecida, sequndo o autor.

Nesse contexto, 0s magos controlavam os fenomenos pro-
duzidos pela.natureza, re1§mpdgos, por exemplo. As mulheres, da-
da a sua posic¢ao de inferioridade na comunidade, marcada pela
dependéncia completa do homem, quando menores permaneciam sob
0s cuidados do pai, irmdo ou marido; e, via de regra, nao po-
diam aspirar ao poder. Casavam-se em domiciltios diferentes da-
queleé do seu grupo de parentesco e efam reguladas por tabus.
Esse contexto levava-as .ao aprendizado da magia. Convertendo-
se em feiticeiras malignas, agenteélque executavam deliberada-
mente o mal quando possuidas por espiritos familiares de cara-
.ter sexual, eram convertidas em bruxas que comprdmetiam a vida
dos séus parentes, Na visao do autqr, a condicao da mulher era
responsavel pelas acusagoes de_bruxaria’jogadas sobre ela. As
bruxas poderiam, na incorporacao de espiritos, ficar doentes e
‘converterem-se em adivinhas.

Outro aspecto interessante que o autor destaca & com

r

relacao a doencas mentais e histerias,advindas de cortes magi-

cas dos homens ou do assédio dos espiritos. Embora esses dois
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tltimos estudos se refiram a outros ¢ontextos, contribuem com
elementos singulares para a jnvestigacdao que faco sobre as

benzedeiras. Eles mostram que nas sociedades tribais a  pro-

ducio de enfermidades, bem como as representacoes coletivas

construidas sobre elas, possuem COmo determinantes sociais _as
relacoes politicas travadas entre os homens. Revelam ainda que
as formas de combate também sdo produzidas e manipuladas S0~

cialmente.

3 . ABORDAGERNS ATUAIS DAS CIENCIAS NATURAIS E SOCIAIS.
3.1 BIOMEDICINA

Até h3a poucos anos, a discussdo da questdo da saude e so-
ciedade, estfatégias de cura e sociedade estava, no Brasil,
restrita a biblioteca medica e a do folclore. A ciéncia biome-
dica enfatizou_a relacao tecnica torporal tac somente na sua
analise da saude e discutiu muito pouco o0s aspectos da cultura
popular. 0 folclore, poﬁ-oufr0“1ado, prende-se a uma analise
descritiva da medicina popular e dos seus agentes. 1IssO signi-
'fica'que a producdao do conhecimento nessa area era de interes-
se apenas dos profissionais da salude e dos folcloristas. Assim,
0 debate sobre essa quesfﬁo excluia outras camadas da popula-
¢ao, COMoO 0S cientistas sociais, 0s economistas, 0s promotores
.da saude e os agentes da salde. Discuto dessa literaturaa par-
te que considero importante para a minha reflexao.

santos Filho (1977) reconstrdi o fendmeno  da biéncia
mEdica no Brasil, do seculo XVI ao seculo XIX, concebido como

um processo historico marcado por trés momentos: a) pela presenca
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da medicina iberica; b) pela presenca da.médicina pré-ciént?—
fica; e ¢) pela presenca da medicina cientifica.

0 autor localiza nesses momentos, dois .aspectos impor-
tantes: a manipulacao da medicina popular pelos agehtes infor-
mais de cura (fisicos, cirurgiﬁes, curiosos, feiticeiros, pa-
jes, jesh?tas, barbeiros e curandeiros) e a implantacao da me-
dicina erudita como sendo uﬁ fenomeno recente na historia bra-
sﬂeir‘a.2 Sequndo o autor, essa implantacao se impde sobre a
mediciha-popular‘desestruturando—a enquanto “corpus” de conhe-"
"cimento e de préticas;'E mais, substituindo os agehtes popula-
res de cura pelos agentes legitimos da medicina, por exemp]o;
0s medicos.

Embora seja correfo Hizer que, historicamente, haja uma
‘expansao dos sistemas eruditos de cura, e incorreto pensar que
com essa expansao os agentes informais de cura sejam necessaria-
mente eliminados. 0 autor revela, nesSe momento, uma visao et-
nocentrica deste fenomeno. Ao contrérjo, verifiquei uma re?acad
direta entre o crescimento de um tipo de medicina e o de ou-
tros, ja discutido na Introducao.

Interessantes, contudo, sao as considéracﬁes que 0 au-
tor traca sobre a iniciacdo de um pajé, que nessa obra e con-
cebido como um misto de sacerdote, feiticeiro e curador. Apren-
diz de um pajé mais experiente, um mestre inicia-¢ nas prﬁii—
cas de cura, tendo para tanto que obsérvar alguns quesites,
tais como: a vivéencia de sofrimentos fisicos e privacﬁés (je-
‘juns, mordeduras, fome, sede ou ter-experimentado bebida de
secreta preparacao), situacaeslque o trénsformaréo-num ‘agente
do misterio, temido, mas a0 mesmo tempo, prestigiadb € reco-

nhecido na aldeia, pelos seus poderes sobrenaturais.
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Seu estudo deixa de lado questaes importantes para a An-
tropologia, como, por exemplo, a significacao social da medi-
cina popular para os seus consumidores. Tambem ndo discutiu o
fato de que, ao serem produzidas as praticas populares de cu-
ra pelos agentes subalternos, esses reproduziam um modo de vi-
ver, €, portanto, um aspecto importante da cultura popular, de
produzir curas e de renovar as relacgoes sociais.

Uma pesquiéa desenvolvida com pacientes psiguiatricos
na cidade de Salvador, Bahia (PINHO et alii, 1975) revela uma
retagao importante entre doenca e cura operacionalizada pela
medicina popular, atraves de instituic¢bes religiosas, num con-
texto em gue esta presente a medicina ergdita. 0s curandeiros,
nessa pesquisa, sgo_referidos pelos autores - como integrando
uma das possiveis opgles de cura - juntamente com 0Ss candom-
5165, o kardecismo -~ encontradas por essa populag¢ao no enfren-
tamento dos seus problemas mentais. 0s autores concluem que as
crencas em poderes magicos interferia na visdo dos distUrbious
psiquicos dos sujeitos por eles tratados e tambem na escolha
de diferentes canais de solucao, em gque sobretudo para o "ner-
voso" era acionado o medico, e, para o “"espirito", o medium ou
0 paj-de-santo. Nao rarc apresentavam-se casos que, ha visao
do deente, eram passiveis de enfrentamento tanto pela medicina
erudita quanto pela medicina popular.

Considero esse estudo interessante, na medida em que
procura re]ativizar.a importancia das praticas eruditas de cu-
ra para a popu1acﬁb e recuperar uma dimens3o que outros estu-
dos da area biomedica perderam de vista, isto &, as opgoes pe-
los recursos da cultura popular como um da&o muito forte pre-

sente no comportamento de nossas populagoes.
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OQutro estudo sobre medicina popular e comunidade reali-
zado na regiﬁo do Trairi, RN (CRUTAC, 1976) constituiu ‘ uma
sintese de experiéncias avancadas nessa area de - conhecimento,
na medida em que coloca em confato estudantes e profisgiohais
da medicina com as populag¢oes rurais, procurando reconhecer a
importancia das representacoes de doencas, o uso da flora lo-
cal visando a cura e a reversao dos resultados dessa experien-

cia a ambas as categorias de sujeitoé.
3.2 FOLCLORISTAS

Pesquisadores tais como Campos (1955), Araljo (1967),
Andrade (1972) e Vilas Boas da Mota (1977) estudaram a medici-
na popular atraves do fo]c1ore; sem, contudo, relaciona-la as
outrés dimensoes da cultura pqpuiar.'ﬁ crenca nas doéncas, ma-
les e mﬁze}as e.a terapéutéca uti?izada para o seu enfrenta-
| mento (garrafadas, chas, praticas rituais como o benzimento,
fezés, gestos e meizinhas,invocacﬁés é divindades feités pelas
benzedeiras), foram estudadas de modo a que a clientela dessas
praiticas - que nesses estudos se situa invariavelmente em re-
gioes interioranas do pais - era tomada como uma.maésa-amorfa,
indiferente, supersticiosa e-incu1£a. Esses estudos, ﬁor outro
lado, pfoduziram um conhecimento consistente sobre como as po-
bulacﬁes rurais utilizaram as plantas medicinais. Mais tarde
essas plantas puderam ser catalogadas por pesquisadores que se
interessaram em dar continuidade a seus trabalhos.

Esses estudos forneceram pistas para se pensar nwnprin-
cipio de causalidade magico-social de doencas, mé]es e infor-

tunios, presentes nas relacoes que envolvem os homens no seu

-
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comportamento religioso e social, emﬁora esses aspectos nao te-
nham sido desenvolvidos neles. Nio se relaciona, por exemplo,
o uso da medicina erudita a dimensoes importanfes-das reiacﬁes
sociais, €OmoO a pfoducéo dOS seus sujeitos populares de
cura, a sua sjtuacﬁo de classe, as diferentes opcoes de cura
no contexto onde a medicina-popular & instrumentalizada, as
representacoes sociais construidas sobre doencas e estrategias
de cura, e, tampouco, a funcao social que o seu agente cumpre
numa sociedade espruturada em classes sociais.

Em decorréncia do tipo de abordagem descritiva e fac-
tual que caracteriza-esses estudos; e mais, interpretando | a
realidade obgervada COmMO fragmentada,leXBtica ou caotica, ou
composta por tracos de diferentes origens cu]turais(ind?gena,
iberico, mégjco, africano e francés), 0s besquisadores nao po-
dem explicar nem os determinantes sociais da pfoducéo e da
pro]iférac§0 da medicina popular e dos seus agéntes, nem as
formas de expressﬁo_e de legitimidade dessas praticas como uma
medicina alternativa nuq_contextb capitalista. Esses estudos
foram produzidos num tempo em.due ésse era o limite de analise

corrente.

Esses estudos apresentam algumas peculiaridades entre
s ﬁo entanto, dado o modo como foram tratados 0s fenamenos
de cura popular, sao pouco re1evantes para as minhas preocupa—
coes. Como exemplo posso c1tar a medicina dos excretos, a me-
‘dicina dos vegetais medicinais e a medicina religiosa das ora-
¢coes, jaculatorias e benzeduras.3

Qutros estudos f01c16ricos‘sobre medicina pépu]ar avan-
cam um pouco na analise da realidade_socia] da cura popu-

lar, somando esforgos para entender a fun¢ao dessa modalidade



de medicina e se constituem em reflexoes que marcam uma tran-
si¢ao das preocupacoes ligadas ao folclore, para uma t&nue in-
cursao nas chamadas ciéncias sociais (ARAUJO, 1977). | |
Ao pretenderem cqntextualizar uma discusséo sobre = o0s
agentes Popu1ares de cura e suas praticas, outros autores par-
‘tem de uma_visﬁo idealista da realidade sociai, na medida emn
que supbem que o conhecimento desarticulado dessa realidade
seja suficiente para transformar a ‘consciéncia dos medicos:

(BEZERRA, 1977; ARAUJO, 1980).
3.3 ANALISES ETNOGRAFICAS

Superando uma visao estritamente bio16§1ca OuU puramente
descritiva dos fenomenos sociais, outros estudos que articu-
lam a guestdo da saude com'aS-reiacﬁéé sociais oferecem con-
tribuicoes importantes para o objeto de minha investigacao.

Mais de acordo com as minhas preocupagdes e o trabatho
QUe.discuto a seguir (PRADO, 1974). Esse estudo busca recons-
truir o universo de representac¢oes e.relacﬁes sociais que uma
populacao interiorana elabora e desenvolve sobre os seus agen-
tes de cura que exercem fungoes religiosas na area de saude.

A autora dfferencia £554as fﬁncﬁés religiosas especifi-
.cas do offcio do padre, situado numldos extremos de um gra-
diente de opgOes de bencao, das do doutor do mato, situado
noutro extremo, passando pelos Seguintes especialistas de cu-
ra: pajé, rezador, rezadeira, benzedor e parteira.

Procura ainda compreender a ideologia subjacente ao0
comportamento social ligado a doencé junto 5 popU]acao estuda-

da que se situa no povoadoe de Barroso, no Maranhao. Busca re-
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construir a logica do processo de cura precisando as regras
socialmente incorporadas, que guiam na escolha de um ou outro
especia]fsta. 0s diferentes graus de envolvimento que tém cbm
a religiao indicam tambem, segundo a autora, o modo como eles
estao inseridos nessa eétrutura.social, bem como a  peculiari-
“dade do ;eu poder. _ -

A cétegoria benzedor e articulada ao conjunto de pos-
;ibiTidades de bencidos ou de cura, culturalmente ﬁefinidas. 0
benzimento se coioca ainda como_dma pratica que repara o mal,
exorciza todos os seres viventes {(homens, animais e plantas} e
fortalece as relacoes sociais.

A autora destaca a questéo do aprendizado do-oficic dos
especialistas de cura, levantando elementos singulares que me
‘permitiram refletir acerca das regras de-transmissSO desse sa-
ber pelas benzedeiras populares urbanas que pesquisb;

Analise recente desenvolvida na aldeia de Icapara, 1i-
toral sul do Estado de Sao Pau]d, aproxima-se das preocupagoes
ligadas ao objeto de minha investigacao (QUEIRDZ, 19878). 0 au-
tor discute a questdo dos produtores populares de cura (benzé-
dores, benzedeiras,curandeiros da cidade, curandeiros espiri-
tistas, curandeiro protestante) prestando assisténcia a popu-
ch_local que, agora, com o advento das relacoes capitalistas
de producac e a conéeqﬂente_introducao da medicina erudita e
dos produtos farmacéuticos nessa comunidade, ja nao mais re-
corre a eles com a mesma exclusividade.

A partir dessa nova condicdo histdrica, os caigaras vi-
venciam tambem uma redefinicao das relacﬁgs e representacoes

sociais processadas e construidas sobre suas doericas e estra-

tégias de cura. Tal analise privilegiou essas questoes, sem
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desenvolver, contudo, um estudo sobre a produgao do saber po-
pular e a formacao profissional do benzedor, dimensac que-con—
sidero importante. ‘

0 estudo abrangente da hedicina pepular desenvolvido em
Icapara tornou-se viavel em virtude do seu fsolamento geogra-
fico e cultural por dois seculos e meio. Essa situacdo especi-
fica colocou a comunidade em situagoes bastante diferentes da-
quelas em que concentro as minhas préocupacﬁes de estudo: Cam-
pinas & um produto da expansao capitalista industrial.

Esse estudo articula a medicina’popular a medicina ery-
dita e a religiao, monstrando que a realidade social de cura
popular nao apresenta recortes precisos, havendb nuances no
prﬁprﬁo universo de represéntacﬁes sobre doencas identificadas
pelas fontes de sua causa]idadé ("feitico®, "inveja", "quebran-
to",-"mau—alhado", quebra de a1gun5 fdbus) e pela 16§iCa que
o%ganiia ¢s alimentes e 0s femédios na polaridade quente-fres-

co.
| Mott (1976) mostra em seu 1ntefessante trabalho sobre
acusacao e confiito na umbanda:da cidade de Marilia as +irela-
coes politicas processadas entre os mediuns, atraves dessa
instituicao religiosa. Discute uma relacio_entre-inﬁmefcs ca~
sos.de doengas incuraveis pela med{cinﬁ erudita e a mediunida-
de deseﬁvo]vida através da umbanda, procurada principalmente
bor mu1heres,-em busca da reparacﬁp'desse mal. Embora seu es-
tudo naec se constitua fundamentalmente numa critica ao modo
capitalista de medicér, tampouco ao modo religioso de curar,
a autora discute uma relacdo que considere importante para 0

meu estudo: aquela entre doenga vista como incuravel pela me-

dicina erudita e a existéncia de uma missao imposta ao seu
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portador, o novigo. T a existé@ncia de uma missao que ele tera
que Cumprir, em nome do ideal da caridade e bondade, da reli-
.giao, que o bonstitui, a partir dai, um agente popular de cu-
ra, um curador, atendendo aqueles que o'procurém. | |
No seu estudo,Moét discute a questdo da aprendizagem do
conheciménto da mediunidade e do dom, quando 0 novigo se colo-
ca como auxiliar nos trabalhos rituais do seu curador, nas ses-
stes publicas, privadas,e na “gira grande", ocasiao' em que
come¢a a receber guias de umbanda: caboclos e pretos velhos. E
necessario destacar em-seu trabalho, juntamente com a experi-
encia de pesquisa vivida por Velho na cidade do Rio de Janeiro,
algumas provas ligadas a trajetﬁri& de iniciacao e de 1egifi-
macdo de um medium na Umbanda que se constituem moveis de guerras
entre orixads e desafiam os fenomenos da natureza: a) a prova
de aquecimento do azeite quando colocado éobre a mio do medium
nio o queima "porgue entidade nao se queima®; bj a do aqueci-
mento_da cachaca para ele beber sem se queimar; nem se embebe~
dar, "porque entidade nao se embebeda”; ¢) a prova do punhal,
quéndo cravado no peito do médium nao o fere, nem deixa marca
porque entidade n3o e fisicamente vulneravel; d) a prova do jo-
gar-se sob um onibus em movimento sem se machucar, porque en-
‘tidade nao se machuca (VELHO, 1973).
| A questao da ]egitimidade do. seu saber(morre juntamente
com 0 processo da autonomia em relacdo a instituicao que the
deu origem . Isto &, na medida em que sua fama cresce,. ele po-
"de aspirar a s€ constituir uma nova instituicao autﬁnoma e
adquirir, atraves dela, a sua legitimidade institucional por
mejo de um processo de aprofundaménto das” contradigoes, de

conflitos e acusacoes entre 0s homens € 0S deuses, atraves de



cisBes internas as instituicoes, marcando com isso os dois la-
dos da trajetoria do éprendizado: o pedagogico e o politico.

0 lado politico da trajetoria do aprendizado do medium
na umbanda & assinalado pela re]acéb de subordinacae ao chefe
do terreiro, a quem cabe transmitir-ihe os ensinamentos TJiga-
~dos ao ritual e a doutrina umbandista; cuidar para que a sua
mediunidade ocorra com base na "firmeza", explicar-lhe o con-
telido da sua postura .enquanto médium.com 0s seus guias, 1S-
to &, as obrigacﬁes, deveres e 0s cuidados necessarios para
_poder instrumentalizar o dom, em situacdes rifuais especifi-
cas, buscando sempre o contato e o controle do universo sobre-
natural. Consideroc esses dois textos de uma riqueza muito grén—

de para a compreensao dos conflitos e cisoes internas a0 um-
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bandismo, alern de trazerem elementos importantes para a reflie-

xio da pratica da benzecao. Tentei fazer mno capitulo X uma

an§1ise descritiva da benzecao, aproveitando varios ele-
mentos etnograficos dos rituais de umbanda, Jja citados, para
quatificar uma relacdo dual que se processa entre a benzedeira
e 0 seu cliente.

Numa pesquisa reatizada sobre a relacdo éxistente en-
tre crencas em bruxaria e doencas psicossomgticas na area ama-
zonica do Equador (RIOS, 1979}, a éﬁtora assinala que as plan-
tas. alucindogenas como a "ayhuasca" constituem-se em ferramen-
tas de trabalho de adivinhacao e revelacﬁb usadas pelo curan-
deiro que.se propﬁe'a detectar o principio de causalidade ma-
gica de doencgas e a combate-las atraves de plantas medicinais
{naturais ou farmacéutiﬁas), parale]amehte aos aconselhamentos.

Com respeito 3 iniciaciao de um "ayhuasquero" (curandei-

ro), destaca que 2 um sujeito do povo, um mestigo que aprendeu
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a arte de curar juntamente com um mestre, tendo ainda sido

marcada a sua trajetoria de iniciacdo por algumas situacbes: a)
_um- "chamado” através de visdes; b) uma cura porum "ayhuasquero"
experiente gque interpreta suas visﬁes,]bca]izando nelas uma
pessoa de suas re]acaes.pessoais (amigo, conhecido ou parente)
que zombava dele; ¢) um interesse particular por bens mate-
riais ou mulheres; d) um dever cristao.

A autora apresenta uma explicacao fechada da " bruxaria
que @ composta pqr: ym sistema articulado de crengas prbvoca-.
~doras de temores, ansiedades e iras nos individuos, condicio~
nadoras de enfermidades, que requerem para sua cura a inter-
vencao de um arbitro moral, ou curéndeiro, que reforca as
crencas na causalidade magico-social das doencas.

Analisando a medicina popular como um fenomeno psico-
social que pode ocorrer ténto nas sociedades rurais quanto nas
urbano-industriais, Press (1971) chama a atencao para dois as-
pectos.importantes para a compreensac da dinamica das praticas
populares de cura eiecqtadas nesses contextos: primeiro, que a
coﬁp]exidade urbana se faz senﬁif ao nivel das classes sociais
e, mais ainda, ao nivel da per;epcéb psico-social das doencas;
segundo, gue 0 espaco urbano, sendo um espacc-po17tico, onde
‘brotam relacoes de diversas naturezas, forma um compiexo arti-
culado de contradigoes responsﬁveis‘pé1a produgao de neces-
sidades heterogéneas (sociais, psicologicas, somaticas, spcio-
rituais) dos clientes e que; portanto, exigem uma e]aboragao
‘de comportamentos atualizados dos cqrandeiros.

Nesse sentidé, as contradicdes de diversas  naturezas
produzidas socialmente favorecem as condiéaes de continuidade

das praticas artesanais desenvolvidas pelos curandeiros, que
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na sua visao, atuam sempre no sentido de estabilizarem situa-

goes.
3.4 ESTUDOS MAIS POLEMICOS

Pértindo de categorias marxistas de analise da realida-
de social e prdcurando compreender a saude como uma questao
pelitica, outras pesquisas tém-se constituido num novo marco
de reflexdo para a antropologia contemporanea. Concebem 0. cu-
randeiro como um sujeito que opera a realidade de cura em con-
textos urbano-industriais {ou rurais), onde estao presentes
formas eruditas de cura. Nessas analises, o carater capitalis-
ta da sociedade na qual essas praticas se inscrevem & crucial
para entender a medicina poputar (de baixo custo, de facil
acesso, possuindo uma visao de saude, de doencas, de organismo
e de fenOmeno organico proximo ao universo de experiEncia e de
vivéncia dos sujeitos das classes populares). Partindo dessa
visao, a medicina popular coloca-se como uma alternativa SO~
cialmente definida a medicina previdenciaria e ao saber Tlegi-
timo da ciencia médica (LOYOLA, 1678 e BOLTANSKI, 1979).

A medicina popular instrumentalizada sem respaldo ins-
titucional legal @, na visio de Loyola, uma estrategia manipu-
lada pelo Estado, que se mostra impotente para'reso1ver 0S Pro-
blemas de doencas das classes subalternas. As praticas populia-
res de cura, segundo a autora, desafogam, desse modo, a medi-
cina previdenciaria. Por outro lado, a repressao éxercida em
atguns momentos sobre as praticas populares de cura se inscre-
ve, na sua visao, num contexto de total insensibilidade e des-

conhecimento - por parte das autoridade de saude - do papel
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social que desempenha o curandeiro na sua comunidade.

A situacao de classe do curandeiro & discutida pelos
-autores como um elemento .muito importante na analise da me-
dicina popular comoe uma medic{na alternativa, porque ele de-
volve a clientela a poséibi?idade de uma relacao peésoal na
cura, uma relacdo democratica com relacao ao conhecimento ' do
corpo, doencas e funcbes vitais, na medida em que ha nesse pro-
cesso popular de cUra uma co-participacao do c]iente; diferen-
temente, por exémp1o, da relacdo medico-paciente.

Essa experiéncia, por outro lado, 1lhe & transmitida
atraves de uma linguagem acessivel, proxima e caiorosa, e de
uma abordagem do doente enquanto.ser integral (corpo-espirito
e relagoes sociais.

Essas analises levantam elementos importantes sobre a
cuttura popular, mas nio trabalham as articulagoes da medicina
popular com a religiao popular, dimensoes que considero muito
importantes, sobretudo quando se trata de sujeitos subalter-
nos. Deixam de lado tambem aspectos 1mportantes ligados a iden-
tidade do curandeiro, E_ﬁrajetar%a da.sua iniciacio em contex-
tos urbano-industriais e ao modo como a medicina popular se
atualiza desde a sua migrag¢ao do campo para a ;idade.

Branddo (1980) estudou os benzedores de uma cidade in-
teriofana do'Estado de S3o Paulo, Itapira, como parte do con-
junto de profissionais popu1ares do sagrado (rezadoras, cape-
13es, feiticeiras, pais-de-santo), que atualizam a cultura po-
‘pular no campo religioso. Sua visdo procura articular a reli-
giio popular com oufras formas 'de recriar o munde no plano da
existéncia material e religiosa desses préfissionais; £, desse

modo, os profissionais populares do sagrado, tambEm trabalha-
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dores rurais residentes nos bairros periféricos rurais da c¢i-
dade, desenvalvem suas resisténcias politicas nas relacoes de
trocas sociais presentes junto aos pfofissionais eruditos do
sagrado (padres, pastores e outros).

Nesse estudo o autor discute tamb&m a questao da forma-
¢io profissional do benzedor popular, tomando-o como um agente
situado entre a religido e a medicina popular. Mostra a difi-
culdade de se estabelecer gradacoes no universo religioso po-
pular, onde os homens do sagrado podem acumular diferentes po-
deres religiosos (profeta, sacerdote, feiticeiro), em momentos
diferentes, ou a um so tempo, indicando com 1isso que’ a
tipologia que 0S enquadra sob rotulos nao percebe que
a mobilidade horizontal e vertical desses sujeitos permite, em
alguns momentos, a passagem de uma categoria para outra.

Discute a origem do benzedor como um migrante pobre e
mostra como sua pratica de cura occorre en termos de um 1sola-
mento de sua atividade profissional, autonoma e tiberal, dife-
rente de como ocorre com outras‘moda1idades profissiohais do
sagrado, que nao atuam atraves de uma relacao direta com a
c¢lientela, porque 550 legitimados institucionalmente. Com 1ss0
marca os limites do éspaco de atuacao dos benzedores. Sempre
que os agentes populares se deslocam dos espacos urbaﬁos e S0-
ciais, onde as ﬁrﬁticas magicas $ao toleradas, para 0S espagos
publicos que confrontam diferentes tipos de saber, esses agen-
tes podem ser perseguidos, como outrora, ou segundo ele, repri-
midos como atualmente, marcando um enfrentamento politico per-
manente das classes sociais atraves da religido.*

No texto Psicoterapia do Oprimido: Ideologia e Tecnica

da Psiquiatria Popular (MOFFATT, 1981), o autor recupera a di-

87
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mensao social como dado importante sobre o0s tratamentos popu-
tares para doencas fisicas e mentais denominadoé por ele psi-
coterapias de base pagd que abrangem: as psicoterapias indige-
nas {medicina xamanica)}, as terapias das curandeiras wurbanas,
o santuario da Defunta Correia, o0s centros de peregrinacao de
uma Ervo}e que simboliza o Cristo Forasteiro, e, por Ultimo, a
magia urbana {(das religides populares evangelicas).

Ao estudar a medicina indigina quichua e batak dos bo-
livianos, que exercem influéncia sobre os moradores do Norte
Andino da Argentina, o autor discute a existencia do  medico-
feiticeiro e dos tratamentos que ele desenvolve, ligados . ao
modo como ele percebe a sua inserc¢aoc magica nb universo social,
convivendo juntamente com as montanhas, as grutas, 0S rios,
os vulcoes, os lagos, riachos e as pedras.

0 medico-xama, acreditado como um sujeito detentor de
tecnicas rituais destinadas a previsao do futuro, interpreta-
cio dos sonhos, provocacao de fenomenos meteoro]égicoé, invo-
cacoes dos espTritos tenebrosos, capacidade de diagnostice e
cura com ervas, massagens, banhos a vapor, sangrias, laxantes,
sedantes, atraves de uma linguagem fraccionada, entendida so-
mente por efe, quando estabelece contatos com espiritos, pode
ate mesmo se conﬁerter momentaneamente num “"louco”.

A questao do espaco de trabalho ro qual produz suas
praticas (local distinto, enfeitado com adornes negros, con-
tendo lamparinas; velas de sebo, etc...), ao lado dos objetos
de trabalho (folhas de coca, garrafas de aguardente e cfgarroa
imitagoes ou partés de animais domésticos, ovelhas, caes; den-

’

tes de defuntos, caveiras, fios de cores diversas, garras  de

tigre ou leopardo, cabelos de pessoas mortas, las, penas de
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passaros, raTzes, sapos, aranhas e lebres, vivas ou empalhadas
{sic), constituem-se nas-condicﬁes de possibilidade de um re-
lacionamento misterioso e ao mesmo tempo caloroso queseverifica
entre o bruxo e o seu cliente. Nessa situacao nﬁo-cothﬁana ha,
segundo © autor, uma co—particﬁpacgo do cliente juntamente com
parentes que tambem se manifestam ‘com gritos e clamam aoc espi-

rito ausente do corpo a-sua volta e a devolucao - da saude do

doente. 0 xamd & visto pelo autor como um sujeito capaz de

_transitar entre o mundc das relacoes sociais na térra e o das
relagoes espirituais no alem, atraves do fenomeno do itranse.

Sobre a questao da iniciac¢ao do xamE ele destaca o ca-
rater de dedicagao e obstinacao 1ncond1c1ona1s 5 carreira de
longos anos, que envolve tambem a leitura de dificeis textos
magicos escritos em ltascas de arvores.

Pom respeito a curandeira; Moffatt afirma que.na Argen-
~tina sua presenca & mais significativa no meio rural devido a
auséncia de espaco para © seu trabalho no contexto urbano tec-
nificado, competitivo e individualizado, que possibiliia uma
}einterpretacéo desse saber pelos agentes da medicina homeopa-
ta. Segundo o autor, e€sses operam a realidade de cura atraves
de diagnbstico feito pela leitura da iris. Ha ainda a1gun5 me -
dicos que manipulam o "placebo", istolé, uma formula  inocua.
Na sua vwsao, esses agentes, juntamente com a televisao, subs-
tituem as tecnicas populares e artesana1s de cura, diferente-
nente da realidade por mim observada.

Com respeito E procura por psicoterapias nzo-cientifi-
cas, o autor recupera a 1mp0rtanc1a do cliente partilhar da
mesma cosmovisaoc do curandeiro, do estabe?ec1ment0 de uma vin-

culacao pessoal com ele, aliado aos parcos recursos economicos

et}
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que dificultam opgoes de cura oferecidas pela psiquiatria eru-

dita.

4 A SAUDE COMO QUESTAO POLITICA: UMA TONICA NO DEBATE DA
DECADA DE 70 '

Por-que demoraram a surgir no debate da imprensa ques-
toes ligadas as condicoes sociais de producdo da pratica medi-
ca, bem como o mbdo como elas se-organizam em sociedade capi-
talistas dependentes? Por que somente na decada de 70 a impren-
sa desperta para o enfoque da questao da saude e paraodis-
curso sobre o corpo como questdes politicas? Essas questoes

serac, em parte, problematizadas aqui.

4,7 A MEDICINA CAPITALISTA

No debate sobre a saude ﬁa decada de 70, em que tomou
parte a imprensa, a assistencia médica foi pensada primeira-
mente do ponto de vista da critica 3s politicas oficiais de
saude. Depois,esse debate destacou informacﬁes sobre varios
tipos de atendimento 5 saide (primario, secundario e tercia-
rio). Em seguida, constituiu-se num elemento sintetizador da
articutacao Estado-sociedade civil (organismos governamentais,
formuladores de-politicas oficiais de saude e aqueles a quem
a pratica medica se destina, ou seja, © povo).”®

0 debate sobre saude deslocou, portanto, o foco de ana-
lise de uma abordagem que enfatizava uma !re1ac50 puramente

tecnica na produ¢ao da medicina, restrita a uma abordagem bio-

medica, para o debate sobre as relagoes sociais de produ¢ao
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da prética médica em contextos capitalistas dependentes e,
com isso, se abriu a questdo a populacao. Isso ocorreu sobre-
tudo a partir das denlincias feitas sobre a comercializacao
da medicina brasileira na XXVIII Reuniao Anual da Sociedade
Brasileira para o Progresso da Ciencia realizada em 1976; en
Brasilia, DF.® 0 debate passou a veicular problemas que  di-
ziam respeito a populacac como um todo, na medida em que a
salide e a doenca, nessa nova abordagem, sac pensadas e pro-
duzidas juntamente com as condicbes sociais de existencia.

0 que significa paraos profissionais da area a abertu-
ra desse debate @ populacao? E em que marco hjstﬁrico pode ser
situada essa questao e seus novos enfoques? A partir de 64

surge nos orgdos de planejamento e de financiamento - que con-

‘tavam com o apoioc institucional atraves de programas especiais

e de formacao de recursos humanos na Medicina Social da Uni-
versidade Federal do Rio de Janeiro, na Fundacac¢ Oswaldo Cruz,
na FINEP, no PESES, no PEPPE e outros - um novo modo de enca-
minhar um trabalho cientTfico. Tal abordagem procurava pesqui-
sar a saude e consolidar_um-pengamento critico sobre ela atra-
vés da difusdo de uma analise socioldgica das politicas de
satide referentes 3 medicina previdenciaria, comunitaria e sau-
de ocupacional.

As arbitrériedades cometidas pelo Estado autoritario
(repressoes, pressﬁes politicas, perseguigoes aos pesquisadores
e investigacao dé seus relatorios de pesquisa), repercutiram
nos orgaos de planejamento é financiamento de pesquisas, sendo
responsaveis pela perda do apoio institucional e pela disper-
530 de equipes de pesquisadores, quando nao da extingdo da

propria instituicdo, como & o caso do PESES.”
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Sobretudo na segunda metade da década de 70, a imprensa
destaca ¢ surgimento e a proliferacao da medicina . de grupo
'coﬁo sendo uma das caracteristicas do periodo.

Esse debate sobre a salde sintetiza a seguinte questao:
como nossa sociedade produz a sua riqueza material e como a
poputacao dela se apropria. Por outro lado, como se oOrganizam
0s servicos de saude num pais capitalista dependente, marcado
por uma conjuntura autoritaria, e quais sao os modelos de pra-
tica medica que respondem a essas necessidades, destacando-se,
1) o atendimento primario (eficiente e modesto em termos tec-
nologicos e adequado as enfermidades basicas desse contexto)g
2} a criacio de nova medicina social que possibilite a po-
pulacio participar das decisCes de saude e estimule a criacao
de servicos de salde em municipios gue deles carecem; 3) )
estimulo & desospitalizacao da medicina brasileira e sua subs-
tituicao por postos de saude nas comunidades perifericas das
grandes cidades; 4). a implantacido de assistencia medica nas
empresas; 5) o0 ensino médico voltado a formacdo do medico ge-
neralista e a criacdc de programas curriculares de medicina
mais adequados as necessidades do povo brasileiro; 6) a des-
centralizacdo das praticas medicas dos centros mais urbaniza-
dos ao lado da reeducacao da sociedade para avaliar esses re-
sultados; 7) a criacao de uma nova-po1Ttica de distribuifao
do poder dentro da sociedade para quelos recursos com qgue a po-
pu]acao paga 5 previdéhcia possam garantir efetivamente uma

medicina que venha a ser utilizada por ela.®

4,2 A MEDICINA POPULAR

A questao da medicina popular, como um conjunto de di-
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ferentes formas de cura desenvolvidas é part{r da cultura po-
pular, em confronto com a medicina dominante na decada de. 70,
enfatizou dois aspectosi a) o da sﬁa articulacao com as demais
opcoes de cura em sociedades capitalistas dependéntes, e COomo
alternativa a elas; e b) o das suas relacoes internas e a 1lo-
.gica da sua producdo: seus agentes isolados {benzedeiras, cu-
randeiras, parteiras) oulinstituciona}izados (medium, pastor,
cura divina, pai-de-santo). Sublirhou o modo como essa medici-
na responde, em alguma medida, as necessidades de alguns seto-
‘res da populagao brasileira. -

Ambos os aspectos sintetizam a questao de que a produ-
cao da medicina popular e os diferentes modos de sua proiife-
racac_ se inserem na histﬁria de determinados grupos sociais,
especialmente os migrantes, constituindo-se numa das formas de
expressao e dé sobrevivencia da cultura desses grupos na cidade.

Por outro iado, a pfﬁt%ca da medicina popular acomoda,
em certo sentido; algumas tensoes sociais. Na medida ém que se
desobriga de oferecer respostas as doencas que proliferam sob
determinados modos de pronCEO; o Estado transfere para a po-
pulacao a iniciativa da producac artesanal de uma medicina de
baixe custo e de facil acesso, ainda que, em si, mais. inefi-
ciente do que a previdenciaria. Essa pratica & produzida pelos
ageﬁtes_que provem, geralmente, das mesmas camadas sociais a
gue pertencem 0s seus consumidores-e produzem solug¢oes a curto
prazo para as diferentes aflicoes, dentre elas, as doengas.

A creng¢a nas virtudes terapéuticas das praticas popula-
‘res de cura, alem de se constituir numa eficacia simbolica, e
ao mesmo tempo, um fator de sua Tegitimacéo social, ja que re-

forca a especificidade cultural de determinados grupos sociais
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diante da impoténcia da medicina erudifa.

As diferentes formas de medicina popular sao concebidas
nesse debate como possuidoras de uh “corpus" de explicacao
‘proprio, como uma éiéncia estruturada 5 base de ﬂm conhecimen-
to popular, dotado de léis e prfnc?pios especificos e  que
-produz ekp}icacaes, algumas vezes, transcendentais.- Consti-
tuem-se em um tipo de meﬂicina que se opoe E erudita pela sua
integracio entre doenca, biografia e relagdes sociais; e que
ée utiliza muitas vezes, de rituais. Podem se constituir ain-
da num veiculo que possibilita o retorno 35 relacoes de soli-
dariedade, a natureza, num momento da hiétﬁria em que as rela-
cOes sociais se impessoalizam. |

A legimitacao da medicina popuTar que do ponto de vista
da pomﬂac&JenGNWPaﬁe historicamente_integrada_5 sua vida como
proposta de iﬁcorporacao de algumas de suas praticas, em DY O~
gramas de assistéhcia medica érudita, tambem foi umal questao
discutiva na decada de ?0.5 Nesse senfido,se inscréve'a reco-
mendacio da OMS - Organizagdo Mundial de Saude - dirigida aes
paises subdesenvolvidos e tambdm partilhada pela Declaracao
de Alma - Ata, datada de 1978, para que valorizem os seus Cu-
randeiros, como parte de uma perspectiva que pretende garantir
um razodvel nivel de saiide até o ano 2000.%°

Contudo, a questao dellegitimidade social para qualquer
pratica, seja ela de cura, reTigiEo ou educacio, esta direta-
mente ligada ao acesso que 0SS SEUs sujeitos tem aos
canais de divu?éacéo_e ao poder qué se distribui desigualmente
entre o0s sujeifos spciais.

0 debate que envolve 0 corpo-na sua articulagao com as

relacoes de poder e de classe (um espaco onde a lei incide, na
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estética corporal - modelagem do corpo -, na representacao cor-
poral, na identidade'corporal, nas praticas homossexuais, nas
relacoes sociais sexuais, no conhecimento genital do corpo, no
controle da sexua!idade e reproducdo, no corpo como instrumen-
to de trqbalho, na dicotomia corpo - espirito, nas comidas na-
.turais e ecologia, na relacgao corpo-terapias, no corpo-ritual
de dancas, com o poder-direito sobre ele), tem despertado a
atencio de diversos setores da populagao brasileira, desde se-
tores vinculados_ao movimento feminista, até sociologos, an-
'trop51ogos e terapeutas. Essa discussao esta renascendo, ga-
nhando uma nova legitimidade e, portanto, -se gmp]iando na con-
juntura politica atual. Juntamente com a divulga¢ao dos resui-
tados obtidos com as experiencias de desospita1izac§o na Ita- .
1ia, com a critica aos sistemas repressivos de controle sgbre
os doentes mentais, Franco Basaglia recuperou a importancia da’
familia e da cultura popular nesse tratamento e na reinsercao
desses doentes na sociedade. A ele se somaranm outros anti-psi-
quiatras como David Cooper e R. Laing.t?

A descoberta do corpo como valor em si, ligado a busca
de maior prazer e de consciencia de um direito sobre ele, ne-
gador, portanto, do seu uso apenas-como forga de trabalho, vem
produzindo reivindicagoes concretas que vio de encontro  aos
dogmas da Igreja (especialmente no tocante 5 questdao do aborto
e da sexualidade diversificada) e tem colocado categorias que
representam interesses diversos em relacBes sociais de troca e
de concorrencia. Nesée contexto @ importante a redescoberta da
teoria reichiana, cuja aplicacao resultou em terapias bioener-
geticistas, orgonﬁmicas, e outras. Na luta pela legalizacao do

aborto travada pelas feministas, ao serem criticadas as condi-
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cGes de inseguranca e de higiene a que se submetem as mulheres
de baixa renda que optam pela solucao do aborto, aparecem  no
debate sobre o corpo as “curiosas” (as médicas populares) e
uma critica a moral incorporada pela Igreja e pelas institui-
_¢oes medicas.

De outro lado, publicagbes tem surgido, como 0O jornal
Luta e Prazer, a revista Riadice a Contact (da Comissdo Medica
Crista do Conselho Mund1a1‘de Igrejas) e, outras, de -grupos
feministas, contribuindo para ampliar o debate. |

A Igreja Catolica,veiculando um novo posicionamento
diante da fé e dos problemas sociais e guiada teoricameﬁte
pela Teologia da Libertacéo, marca um compromisso de se unir
aos oprimidos na luta por melhores condicdes de vida e de sali~
de‘ e pela transformacdo da sociedade. A Pastoral da Saude, um
dos nucleos religiosos de resisteéncia a opressao dos governos
anti-populares, integra um dos principais objetivos das pasto-
rais da Igreja visando a criacio ou o fortalecimento das or-
ganizacoes populares.t?

A Campanha da Fraterhidade “salide para Todos", Tlancada
pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, CNBB, em 1981,
procura despertar a consciencia da-necessidade do desenvolvi-
mento de uma medicina social que dE cobertura a populacac, ao
mesmo tempo-que salienta a necessidade de instrumentalizar
acoes urgentes que promovam uma conscientiiacéo sobre o0s di-
reitos 3 saiide, o cuidado com ela e a prevencao as doengas. Para tanto, as
famTlias, individuos, grupos,instituicﬁes religiosas e Teigas,
como as comunidades, grupos de ruas, associacoes de moradores,
540 solicitados a promover discussdes sobre as suas condicoes

materiais de existéncia, para que as populacoes rurais e urba-
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Popular - reivindiquem saude atraves da uniao e da organizacao
populares. Nessa nova alianca com 0$ pobres, a Igreja entende
que combater as praticas populares de cura desenvolvidas pelas
_benzedeiras significa sufocar as condigoes popu1arés de re-
sistir @ dominacdo de classes, na‘medida em que elas, junta-
mente com outros sujeitos, sao parte_do povo oprimido.

0 0 Meio Grito constituiu-se, neste sentido, numa expe?
riéncia singular de trabalho da Igreja no campo da saude junto
a populacboes subalternas (donas de casa, lavradores, estudan-
_tes, lavadeiras, etc...}. Essa experiéncia foi realizada com ¢
respaldo institucional da Igreja de Goias e aésessorada pelos
profissionais de saude ligados ao CEDI - Centro Ecuménico de _
Documentacao e Informacao. Foi marcadq pé?a besquisa_ partici-
pante, isto e, uma participacio-efetiva da populacdo no con-
t}ole da pesquisa e da divulga¢ao dos :seus achados, como um
novo moemento na tomada de consciéncia_de seus problemas, atra-
vés de uma pratica concreta de reivindicacao popular e tambem
uma nova tecnica de pesquisa comprometida com o povo.*® Com
isso fica evidenciado o fato de qde os profissionais de saude,
comprometidos com as reivindicacﬁes populares, estabelecem no-
vos marcos para a instrumentaltizacio do seu saber, aol referi-
rem suas tecnicas a questoes politicas que nascem de indaga-~
‘caes sobre o seﬁtido do seu trabalhb.junto a setores de nossa
populag¢do.t*

As classes suba]ternas e praticamente inacessivel a uti-
lizacio dos mesmos canais de vaiidacdo que os agentes eruditos
utilizam para o seu trabalho, isto Ef a escola, a ciencia, a

imprensa, os hospitais, jad que possuem pequeno poder de con-
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tesfacio e barganha dentro dessa sociedade, feduzindo, desse
modo, a forga para impor sua forma de cura diante do Estado e
.dds diferentes grupos sociais. A Prefeitura Municipal de Cam~
pinas, atraves do Programa de Postos Comunitarios, fambém pa-
trocinouhexperiéncias popu1ares‘n0 campo da saude, ja discuti-
do na Introducdo.

0s meios de comunicacao de massa, especialmente a tele-
viséo,_partindo_de uma visao homogeneizadora e integradora gue
tambem & partilhada pelo Estado autoritario, manipulam as ma-
nifestacoes concretas da cultura poﬁu]ar, muitas vezes tentan-
do produzir espacss em suas programacoes onde essas praticas
possam acontecer. Em agostolde 82, para discutir a cura pelo
.Fcandomb1é no Fantdstico, programa de audiencia altissima, a
direcio da Rede Globo convidou um medico-psiquiatra baiano ja
citado nesse capitulo, Klvaro Rubim de Pinho, para fornecer,
enquante profissional, um depdimento legitimo sobre essa moda-
lidade de cura. Em 12 de setembro do mesmo ano, esse programa
convidou um medico-pesquisador da Universidade Federal da Bahia
para falar sobre a importancia das.plantas medicinais. Em 14
de novembro do mesmo ano ainda, a TV Globo mostrou uma cura
produzida por uma pajelanca no interior do Brasil, chamando pa-
ra opinar um jovem médico ligado a Escola Paulista de Medicina
de S3o Paulo. Todos esses fatos sEoltomados ispladamente e
évidenciam manipulac¢oes e récriacﬁesda TV, mas nao sao uma oportu-
‘nidade para criticar tambem as formas de cura desenvolividas
pelo Estado. S3ao fatos tomadoslcomo'exﬁticos; distantes e, por-
tanto, vividos por aqueles qué ni¢ conhecem a medicina émﬁita.

D texto “Coexisténc{a Produtiva entre Medicina e Curan-

deirismo"!5 revelou ao mejomedico um tipo. de trabalho comuni-
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t3ri¢ na area da saude feito em Dakar, Africa. Esse trabalho
apresenta uma conciliacio entre os curandeiros locais e 0s
agentes da medicina erudita, especialmente porgque esses consi-
deram alguns elemehtos culturais na formacao de processos pa-
tologicos referentes Es'doencas'mentais. Esse estudo tambem
‘nao avaﬁba‘na reflexao sobre o tema.

H3 muitas discussbes sobre trabalhos na area dé saude,
mas e muito raro que 05 autores se preocupem em mostrar como
0s agentes profiésionais de_cura‘rea1izam o seu trabalho, onde
marcam atraves dele um encontro com a vida e com as relacoes
sociais. Isso acontece um pouco em documentos de folclore, po-
rém-com uma outra abordagem. No campo da Antropologia, um pou-
co na irea do afro-brasileiro, que por ser um alheio do outro
se faz toda uma analise, COmo um protesso ritual.

Enquanto dissertacdo na area da saude, ondé'a_pesquisa
que fago tem muito a ver éqm toda uma_exp?ﬂmcﬁo sobre_estraté—
gias de vida e sobre relacbes entre pessoas na cidade? Ela naoc
e uma etnografia que se encerra no estudo dos benzedoreées popu-
lares urbanos de Campinas. Procura ir alem. Tenta ser um modo
de explicar a vida num contexto urbano-social, as:relaCGes S50-
ciais e politicas travadas entre as pessoas, seu_universo sim-

boTico e a construcdo social de algumas das suas necessidades.



. NOTAS DO CAPTITULO I

1¢f, MAIR, op.cit., p.248 a 252, onde a autora apresen-
ta uma longa bibliografia, na quai dentre outros, destaco 0s
seguintes pesquisadores: J.H.M. Beattie; M. Douglas; E.E. Evans—
Pritchard; M.G. Marwick; J.C. Mitchell; V.W. Turner; M. Glu-
ckmany; M. Fortes; R.F. Fortune; J.R. Goody; C. Kluckhon; R. G.
Lienhardt; J.F.M. Middleton; S.F. Nadel eM. Wilson. '

2p 12 escola de Medicina no Brasil data de 1808. Antes
disso havia uma medicina exercida pelos judeus, cristaos ho-
vos, primeiros profissionais: cirurgioces-barbeiros, barbeiros,
boticarios e seus aprendizes, que operavam a cura atraves de
algum medicamento e instrumental tecnico importado, tendo em
sequida aprendido alguns conhecimentos sobre a flora medicinal

nativa.

3F vasta a literatura folclorica que, de um modo ou oOu-
tro, fala sobre a medicina popular no Brasii. Cito abaixo 0s-
trabalhos que considero mais relevantes. Contudo, para a minha
pesquisa escolhi intencionalmente atguns ja que eles. nao con-
centram preocupacﬁes exatamenite na area de meu interesse par-
ticular. -
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_ "Medicina e magia nos candombles". In: Negros no Brasil:
réligiao, medicina e magia, EDUSP, Sao Paulo, SP, 1971

CABRAL, M. A medicina teoldgica e as benzeduras, Suas raizes na
historia & sua persistencia no folclore. Pref. de Walter
Spalding. sao0 Faulo. Departamentc de Cultura, 1958,

CARVALHO, A. R. Perola Verde: plantas qué curam e diversos meios
de grande poder curaiivo, td. Tupolo, Sao Paulo, SP, 1963.
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CASCUDD, C. Tradicao, Ciencia do Povo. £Ed. Perspectiva,-Sao
Paulo, SP. T1371. '

CESAR. F. Crendices do Nordeste, Ed. Irmacs Pongetti, Rio de
Janeiro, RJ. 1941, ‘

FERNANDES, F. Folclore e mudanca social na cidade de Sao Pau-
lo, Sao Paulo. Ed. Anhembi, 1961.

FONTENELLE, L.R.R. "Aymores: analise antropoldgica de um pro-
" grama de saude) DASP, Departamento de Documentacao, Sao Pau-
1o, 1959. ‘

IRAJE, H. de. Feiticos e crendices. Rio de Janeiro,  Liv.
Freitas Bastos, 1932. )

LIMA, J. Rezas, meizinhas, mandingas e mandingueiros da Bahia.
Contribuicao ao estudo do folk-lore baiano. 2@ ed. Bahia,
Tip, Manu, 1952.

MAGALHAES, J. Medicina Folclorica. Fortaleza, Imprensa Uni-
versitaria do Ceara, 1966.

PACHECO, R.J.C. Medicina popular em Sao Mateus. Vitoria, Co-
missao Espirito-Santense de Folclore, 1963.

RAMOS, A. "Magia e folclorel! RAM, 2(16):155-157, 1935.

SKO PAULO, F. Linguagen medica popular no Brasil. Rio de Ja-
neiro, Barreto & Cia., 1936, 2v. : -

WILLEMS, E. Cunha, tradiciao e transicao em uma cultura rural
no Brasil. ~Sac Paulo, Secretaria da Agricultura, Diretoria
de Pubiicidade Agricola, 1947.

“Do ponto de vista da antropologia, sdo poucos 0s estudos
sobre a questao da saude, medicina popular e agentes de cura
no Brasil, especialmente em sociedades urbano~-industrial. Au-
tores COMO Schulman, A.J. Rubel, Forster, Janice Klein, L.
Nader, David Mechanic, B. Ingles, dentre outros, estudaram )
fenomeno da medicina popular. Nio disponho de referéncias bi-
bliecgraficas completas sobre seus estudos. Sobre outros, tam-
bem de autores estrangeiros, apresento abaixo uma relagao:

ACKERNECHT, E.H. Walser, H.W. & Koebling, H.M. {ed.) Ackernecht,
E.H. Medicina and Anthropology, Sd ected, Essays Bern, Hans

Huber, T971.

ALLAND JR., A. “Native Medical Practice” and "Native Medical
Systems" In Adoption in Cultural Fvolution: an approach 1o
Medical Anthropology, WN.Y., vintage Books, 1971.

AHO, R.W. and KIMLAMNOTT. "Creole and Doctor Medicine: Folk
Believes Practices, and Orjentation to Modern Medicine in a
rural and industrial suburban setting" in Trinidad and Tobago,
The West Indies Soc. Sci & Med. Vel. II, n? 5 1877,
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CABA[LERO, 0. Las Medicinas Marginadas, Ed. Guadarrama, Ma-
dri, 1975,

COLSON, C.A. & SELBY, F.L. "Medical Anthropology" in . Anual
Revue of Anthropo]ogy. N.Y., vol.3, 1974. _

FRAKE, Ch. 0. "The Diagnosis of Disease Among the Subanun of
Mindanao® in American Anthropologist 63(1):113-132, 1961.

CJAMES, D. Folk and Modern Medicine. Monarch Boocké, Inc. Co-
necticut, U.S.A., 1561. :

KELLY, 1. Folk Practices in North Mexico, University of Texas
Press, Austin, 196h.

KIEV, A. "Curandeirismo: Mexican' in American Folk Psychiatry,

1968.

LANDY, D. (org.). 'The Hearlers Statutes and Roles™ in Cultu-
re, Disease and Healing, Macmillan Publishing Co., N.Y. T877.

RITCHARD, D. e BODE, B. "Popular Medicine In Puntarenas, Costa
Rica: Urban an Societal Features"in Middle Americdn Research
Institute, Publication n@ 24, 249/275, Tulane University
Press, New Orleans, 1971, : :

in Jack R. Rollwagen {ed.). Urban Antrhropology. . Vol. 2,
n.i. o ‘ :

SUCHAMAN, E.A. “Social Patterns of IlTness and Medical Case’
in Patients, Physician and Ilness, B.D. Paul (Ed.), N.Y., G.
Jaco. _

SURINDER, M. B. “Atitude Toward Diferent System of Medicine:
a Survey of four villages in the Punjab-India"” in Soc. 5ci &
Med., vol.9, nO 11/12, 1975, '

5No tocante ascriticasque versam sobre politicas ofi-
ciais de saude,sugiro a leitura dos sequintes artigos publica-
dos pelo Folhetim n¢ 167, ja citado: a) "Assisténcia Medica pa-
ra quem?, debate coordenado por M. Cecilia Ferro Donnangelo,
pg. 3-6; b)"Nossas criancas estio morrendo’ entrevista com 0
pediatra Joao Yunes. : _

Em outro artigo denominado "Sybversao na Previdencia 50-
cial", de autoria de Wanderley Guilherme dos Santos, ha uma
critica a respeito da politica de saude que se propoe a esten-
der 35 areas rurais a previdencia social urbana, descongside-
rando que o Pro-rural resulta numa redistribuicao igualitaria
das servicos de satde, "que nao incentiva a substituigao in-
discriminada de mao-de-obra por capital”, Jornal Folha de Sao
Paulo, de 3/5/81, pg.4.

60s artigos que,a meu ver, marcaram O inicio dessa cons-
cieéncia pela populacdo foram: a) "Naoe medico, nem ingles, mas

-

confirma sua critica ao comércio da medicina®, in Jornal Folha

SALLOWAY, J.C. "Medical Care Utilization Among Urban Gypsies'
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de Sao Paulo, de 16/7/76. b) "0s medicos e as escolas" in Jor-
nal Folha de Sao Paulo, de 23/7/76. .

. 7Cf., FLEURY, S.M. ‘Pesquisar Salde pode. Nao pode 2
criticar®™In: Folhetim n® 157, ja citado. :

~ 9Cf.ﬂF0]hetim no 157, jﬁ_citado,artigo denominado “"As-
sisténcia Medica para quem?", pg. 3-6.

°Cf. Folhetim n¢ 218, do Jornal Folha de S3o Paule, de

10¢f, Artigo denominado “"Curandeirismo na- Saude" do Jor-
nal Folha de S3ao Paulo, de 26/05/1979: "Desde o ano passado
gue a Organizacdo Mundial de Salide vem dando o maximo de Su-~
porte aos trabalhos dos tradicionais curandeiros no setor da
saude. A 1nc19550 destes tradicionais curandeiros como profis-
sienais da_saude torna-se indispensavel, uma vez que o objeti-
vo da OMS & alcancar um razoavel padrao de saude ate o ano
2000".

11No artigo do Semanario Movimento de 8/14-9-80, p.21,
denominado, "Em Memoria de Franco Basaglia", David Cooper, des-
taca as seguintes medidas acionadas pelo anti-psiquiatra: "As-
sinalemos, entre outras coisas, 2 desierarquizacaoc das estru-
turas de registro, a livre disposicao dos horarios de traba--
tho, a minimizacgao das intervencdes pseudo-médicas, a abertura
plena de todas as reunifes aos internados e as pessocas estra-
nhas ao asilo, o espac¢o livre deixado aos estagiarios e pes-~
quisadores de todos oS paises, com uma calorosa acolhida e uma
larga autonomia de intervencdo. A lista seria quase sem fim".

125 Jgreja Catolica ao redefinir as suas bases teolbgi-
cas de agao comunitaria nos diferentes dominios da vida Jjunto
aos oprimidos criou as Pastorais do Mundo do Trabalho, dos Di-
reitos Humanos e Marginalizados, da Terra, da Periferia e da
Salde. Essa ultima modalidade de agao & guiada por uma visao
na qual a questdo da proliferacao das doencas esta diretamente
determinada pelas injusticas sociais que estao presentes em
outros dominios da vida da populacdo: meradia, salarios, edu-

‘cacido, alimentacado. Esse tambem e o enfoque da Declaracgao de

Alma-Ata, extraida da Conferencia Internacional Sobre Atencao
Primaria, realizada no ano de 1978 em Alma-Ata, Rissia que

‘guia a acao pastoral da Igreja Catolica neste campo. Essa con-

feréncia foi organizada e patrocinada conjuntamente peia Orga-

nizacdo Mundial de Saude e pelo Fundo das Nacoes Unidas para a

Infancia (UNICEF) e denuncia uma realidade: 80% da popuiacao
mundial nao possui acesso as formas regulares de atendimento a
saude.

1acaderno do CEDI n@ 3. 0O Meio Grito: Estudo so-
bre as condicoes e direitos associados ao problema da saude,
Centro Ecumenico de Documentacao e Informacao, Rio de Janeiro,
RJ, 1880.° : ) ‘
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14Cf, BRANDKO, C.R.  “Saude e Educacao Popular® in (a-
derno Saude/Doenca do Povo, n@ 161, publicacdo mensal do CEDT,
Centro Egumenico de Documentacao e Informacao, Rio de Janeiro,

RJ, 19800, ' : . .

1sucoexistencia Produtiva _entre Medicina ¢ Curandei-
rismo”. In: Revista Atualidades Medicas, Vol. XIV, n® 8, Ed.
Abaete Ltda, novembro, 1977.




CAPITULC II
UMA PORTA PARA A CIDADE

Faltava farinha na panela, 0feo na
botifa '

Sio migrantes. Brancos. Sao mulheres e catolicas na sua

maioria. Distribuem-se desigualmente nas diferentes partes da

. cidade de Campinas, mas profissionalmente estao situadas de um

modo particular nesse espago urbano. Apresentam~se sempre
atraves de uma religiao. Nao formam partidos, igrejas, quais- -
quer corporacoes religiosas, fem sindicatos. Sao autonomas em
seds trabalhos. Atuam numa relagao direta com 0S Seus fregue-
ces. A esse perfil acrescento mais um trago. Sao portadoras
de uma pratica social e de uma visao derivada de mundo muito
singu]ari elas benzem.

0s dados de minha -pesquisa revelam que a quase totali-
dade dessas profissionais populares de saude viveram a expe-
riencia social da migragéo do campo para a cidade, passando
por inimeras cidades do Estado de S3p Paulo, Paranda e Minas
Gerais, até se fixarem em Campinas.

Acompanhou-as nesse deslocamento espacial uma cultura
rural que com elas tambem migra. Essa cultura vai passar  por
transformagﬁes, porque ela e fecunda e dinamica, reinventando-
se constantemente, e, somente agora, parece acontecer que as
benzedeiras estejam constituindo uma medicina popular auten-

ticamente urbana. Esse e, inclusive, um aspecto da questao gue
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uma outra pesquisa poderia revelar. .

Neste capitulo, dis&uto uma categoria de profissional
“doméstica da béncao - a benzedeira popular urbana de Campi-
nas - originalmente rura], catolica, vindo para a cidade e af
proliferando. Discuto o viver na cidade - espaco poTTtico com
0 qual convive através da reproducdao da sua forga de trabafho.
Falo sobre a maioria dos sujeitos sociais com quem vou traba-
lhar - clientes e benzedeiras - um dos introdutores ha cidade

da cultura popular do campo.
1. 0 PROCESSO MIGRATDRIO

No precesso migratﬁfio do Estado de Sao Paulo, a popu-
-1a950 de migrantés, anteriormente preparada para viver no cam-
po, desloca-se para ascidmms devido a algumas razoes: primeiro,
a infijtragéo do capitalismo no campo provocou uma alteracao
radical nas relacoes sociais agrarias, na maneira de se traba-
1har e de se lidar com.a terra, contrfbuindo, dessa forma, pa-
ra que fossem redefinidas as relacoes dos camponesés com a sua
propriedade, a terra e outros meiog.de produgao, e com o capi-
tal. Segundo, a redefinicao social do excedente de produgao,
voltado a geragao de lucro, nao mais atende ao fortalecimento
das fe]agaes comunitarias como outrora (solidariedade vicinal,
mutirao, trocas cefimoniais, festas sazonais, lazer). A expe-
riencia de uma solidariedade articuladora de todos os dominios
‘da vida dos camponeses, solidariedade essa vivida a partir da
sua identificacac com a terra;lquq "forjava no trigo o milagre

do pdo, e na cana, a docgura do mel"', significava sobretudo a

vivencia de um poder peculiar, o de se expressar em vrelagoes
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sociais concretas e totais, na medida em que a producac da so-
brevivén;ia material entrelagava-se aos usos rituais cfiados
geralmente a partir dela, visando ao forta1eciﬁento das. rela-
¢oes sociais, politicas e religiosas, e, portanto, simbalicas.
TErceirq, com & progressiva demarcagﬁo.dos Timites de proprie-
dade advinda do surto cafeeiro, e, portanto, da agricultura
fundiaria intensiva e comercial, e ainda, com o aumento da den-
sidade demografica - a economia agrﬁria passa para uma econo-
mia de tragos capitalistas em que predomina o capital comer-
cial, nio comportando mais um iipo social que exerca
relagoes comunitarias de trabalho {CANDIDO, 1975). Quarto, com
o processc de industrializacdo e de urbanizagdo crescentes, e
ainda, com a crise de 30, gue desintegrou a economia cafeeira
g provocou um -fenomeno que se conhece por substituigéo de 1mw'
portacdes, marcando a falencia das pdféncias rurais, essa po-
pulacio & atraida para os gfandes centros urbanos..

0 processo de industrializagdo e o da urbanizagac tira-
fam'as comunidades tradicionais do seb isolamento, pfﬁvocaram
uma desestruturacao nas relagdes de produgado agraria e nas re-
lagoes tradicionais de poder, ao lado de serem responsaveis pe-
las rédefinigaes nos proprios padroes de comportaméntd (DURHAN,
1973). Essa populacgao, desapropriéda'dos seus instrumentos de
‘trabalho em regioes agricolas e expiorada ecanomicamente, ou

‘aceita trabalhar novamente no campo- Sob novas condigoes de

trabalho ou migra para as cidades.

A desarticulacao da manufatura comunitaria no campo e
a redefinigao dessa forga de trabatho nas relagoes sociais ca-
pitalistas de produgao, ao lado de outros fatores, constituiram

parte das contradigoes que marcaram o processo de transformacao
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economica e politica no Brasil - fatores responsiveis pelos
movimentos de migrag¢ao urbana, reflétidos nas proprias trans-
Iformagﬁes ocorridas na estrutura de classes da sociedade como
um todo. | |

No que tange a questao da saude, ja no§ primeiros ancs
deste seculo, o Estado criou algumas medidas imediatas e insu-
ficientes ligadas ao controle de endemias, das doengas pesti-
lenciais (cdlera, peste bubonica, febre amarela, variola), de
doencas infecciosas ¢ parasitérias (tuberculose, lepra e febre
tifaide); promovéndo o saneamento dos niucleos urbanos gerados
do processo de aéumu?agéo éafeeira e nos portos que serviram.
de escoamento para a exportacao de alimentos, visando ao h%o
comprometimento desse processo de acumulacao. Entretanto, so-
mente a partir de 1930 nasce um novo Estado que consolida um
projeto politico especifico, intérvindo no campo da saude atra-
ves da criaéﬁo do Ministéric da Educacao e da Saude e formu-
lando uma politica nacional de salide, entre 1930 e 1966, parte
de uma politica social espechica; que concebe a salde como
uma das questﬁeé socia{s: ocorre a criacao das Caixas de Apo-
sentadorias e Pensoes (éRAGA,'1978);

A articuiagao do Estado-com as C]asses'sociais, da sau-
‘de cdm a industria1izag50, assinataram, nesse momento, uma das
formas que ¢ Estado assumiu a cada etapa ‘do desenvolvimento
capitalista brasileiro. ﬁstado'e burguesia assistem ao desen-
volvimento industrial que prbmoveu o crescimento na quantidade
.e na composicao da mﬁo;de—obra, voltada a reprodugao da forca
de trabaiho urbano e da sua-mpvimenfagEO'para a acumulagao ca-

pitalista, excluindo, desse_modo,é cobertura a populacao rural
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De meados do seculo XIX a meados do seéculo XX, Campinas

foi um grande centro comercial.e de servigos. Deu-se em Campi-

nas a exploragao da agricu]tura'do cafe em moldes capitalistas

‘e ym comercio ja estabelecido, fatores que contrubuiram, mais

tarde, para o seu rapido processo de industrializacac e de ur-

banizacao, especificidade do seu desenvoivimento na atragao

de migrantes:

“Historicamente o processo socio-eco-
nomico (....) Tfoi se acentuando no
sentido de consolidar a formagao urba-
na de Campinas e a criacac de uma ver-
dadeira burguesia. Assim, 0s capitais
acumulados através da exploragao das
propriedades de café passaram a par-
ticipar do processo de transporte e
comercializacao deste produto de eco-
nomia colenial, .consoiidando e am-
pliando dessa forma a situacao econo-
mica da classe dominante. E da regiao
campineira com capital e administra-
¢ao locais, que constroem as estradas
de ferro, particularmente a Mogiana,
que ira fazer jungao com o sistema de
transporte dominado pelo capital es-
trangeiro, ligando o porto de Santos
ao planalto paulista. A diversifica-
cdo do emprego de capital nas estra-
das de ferro e nas casas comerciarias
de cafe, se vieram de um lado .disper-
car do nucleo local os elementos in-
tegrantes da classe dominante, por ou=

tro lado passaram a constituir as ba-

ses para a transformagao de uma €CO-
nomia estritamente voltada paraomer-
cado externo, para um sistema econo-
mico atendendo ao mercado interno,
formado principalmente pelos colonos

participantes de uma economia moneta-

ria. Estruturava-se paulatinamente uma

organizagao economica mais autonoma e
com centros de decisao ligados aosis-
tema economico interno da regiao.

0 setor secundario de Campinas desen-
volveu-se em funcao de tres caracte-
rIsticas: em primeiro lugar,a amplia-
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cao das industrias iniciadas para
atender a produigao de implementos
agricolas e de transformacao dos pro-
dutos alimentares; em segunde Jlugar,
a constituicao de tecelagens e fabri-
cas de utensilios de consumo visando
a substituir as importacoes; e, final-
mente, a construcao de importantes
oficinas ferroviarias." (P.P.D.I.,

. 1970: 5 e 6). '

Campinas atual & um produto da expansao capitalista in-
dustrial. Isso quer dizer que se constitui tambem- como uma
mercadoria, na medida em que € uma cidade produzida por um mo--
“do de producao capita]ista-que concentrou suas riquezas histo-
ricamente com base na acumulacao de capital, sendo tambem, um
meio de producao de mercadorias, porque produz riquezas, ou Se-
ja, trabalho'e trabalhadores.

Fm Campinas o capitalismo -promoveu uma forma de explo-
racao do trabalho, uma nova forma de acumulacao baseada na in-
dustrializagao, que & tambem um efeito da transferencia do ca-
pital do café para a fabrica. E somente sob essa otica que po-
de-se compreender Campinas como uma cidade que viveu 0 pProces-
so de acumulagao de capital, cam base na economia cafeeira e,
posteriormente, na urbano-industriai, contando ja com a cria-
cao de uma infra-estrutura em funcao do tipo de sua econcmia
predominante {postos, bancos, mercados, estradas). Essa carac-
teristica torna-a, de alguma forma, diferente de outras cida-
des capitalistas brasileiras.

A partir de 1950, o crescimento urbano de Campinas se
intensificou, acelerando-se nos ultimos quinze anos, com um
aumento no numero de migrantes que se deslocarampara 13 (4.777

em 1950 e 51.349 em 1960), vindos do interior do Estado de S3o

Paulo e outros estados, predominantemente de HMinas Gerais e
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Parana. Ate 1960 a migragac era atraTda pela indiistria de trans-
formagéo.'A partir da¥, a cbnstrugﬁo civil ganha impulsc. Em
1950 a indistria de transformacdo assimilou 7.699 individuos e
ja em 1960, 19.260. Ao tado disso, © aproveitamento-desse con-
tingente de migrantes para a construcao civil foi de 2.016 em
1960, crescendo para 3.371 em 1968 (ALMEIDA, 1976).

Dessa forma, pode ser observado que a populagao de Cam-
pinas se apfesenta em constante crescimento, tanto Qegetativo
quanto migratﬁr{q (quadro 4).

.QUADRO 4 - DISTRIBUIGAQ DA POPULACAC PRESEMNTE, SEGUMDO O DOMI~
cTLIO, NA DATA DOS CENSQS DE j940, 1950 E 1870

1940 1950 1960 1970 .
 Urbano 84.055 106.834 184.529 335.756
(64.7%) (70.0%) (84.1%) (89.3%)
Rural 45,885 45.713 34.774 40,108
| (35.3%) (30.0%) (15.9%) (10.7%)
TOTAL 129.940. 152.547 219.303 375.864
- (100%) (100%) - (100%) C(100%)

FONTE: 1BGE, 1950, 1954, 1962; SPCU, 1970; ALMEIDA, 1976

Por soutro 1a&o, houve em Campinas uma rapida urbanizacao
em funcao de um éuﬁento populacionaj inconfido, assinalando. um
processo descompassado com relagao ao de industrializacao lo-
cal. Essa situagao espechica da cidade, juntamente com outros
fatores estruturais e conjunturais provocaram uma deterioragao
nas condigoes geraié de vida dos trabalhadores migrantes, con-
seqﬂéncia de uma infra-estrutura ﬁrbana precaria para atender

a demanda de necessidades como agua, esgoto, saude, moradia,
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lazer, educacao - bens que se fazem a cada momento mais indis-
pensaveis na reprodugao da forga de traba]ho- urbana.. Nessa
etapa de acumulacao capitalista somam-se elevadas taxas - de
doencas tipicas, como por exemplo acidentes de trabalho (POS-
SAS, 1980). '

d contingente migratorio que se desloca para  Campinas
tem escapado ao controle das autoridades administrativas.e tem
ainda produzido transtornos significativos. Em 1977 a SAP - So-
ciedade Amiga dos Pobres, cuja clientela & constituida por mi-~
- grantes, calculava que 1.240 pessoas migrassem mensalmente pa-
ra Campinas. Desses, apenas 440 ou seja, 35,4%, pretendiam fi-
Xar-se nessa cidade, e, na verdade, encontrafam condicoes mwi-
nimas para tanto apenas 132 pessoas. Calcula-se que, dos res-
tantes, 760 vieram em busca de recursos médicos, permanecendo
na.cidade o tempo suficiente para esse fim. E mais: aproxima-
damente 500 pessopas devem estar a caminho de outras cidades
vizinhas (VIANA, 1978).

A SAP calcula receber anualmente um contingente de 1.600
migrantes oriundos de Minas,Gefais, Parana, Matoc Grosso, Goias,
Bahia, Rio de Janéiro, RﬁndBnia, e outros estados, e que esse
contingente‘pode ser distribuido em meses de maior incidencia
(aumentando em fevereiro e marco, decrescendo em abril, maio,
junho, julho, aumentando novamente em agosto, setembro e de-
crescendo em outubro). E certo que esses dados devam ser rela-
tivizados, uma vez que nao @ toda a populacao de migrantes que
busca essa instituicdo, e, alem disso, pareceram-me tamb&m im-
precisos. Pessoalmente acredito que outros dados demonstrem que
haja um processo migratorio que se ace]er;, sobretudo com mi-

grantes vindos do Parana e Minas Gerais.
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Ao estudar a migracao do ponto de vista da saude mental,
esse mesmo autor fornece alguns dados para se re]acionaré ele-
vagao nos indices de delingliéncia e de crimina]idade no ﬁontex—
to urbane de Campinas como a]gd;]igado as proprias caracteris-
ticas do seu processo de urbanizagao.

Diante da constatagao de-eﬁevado percentual de doengas
nas populacgoes de periferia,calcuiadas em 1978 em 150 mil  ha-
bitantes, o que correspondia a quase‘1/4 da populagao da cida-
de, a Secretaria Municipal de Saiide, através de uma politica
"social com enfase na Politica Municipai_de Saude, instalou no-
ve postos de atendimento comunitario, com equipe medica visan-
do dar atendimento a essa populacido {YIANA, 1978). Atualmente
a cidade conta com quase quarenta postos de médicina comunita-
fia, cobrindo os bairros da pefiferia.

As caracter?sticas,migratﬁriasl apresentadas por esse
mUnicTﬁio fazem parte da dihﬁmica populacional brasileira, co-
- mo mostra Costa, ao assinalar que as estimativas para o Brasil
demdnstram que: a) no decenio de 1960?70, 0 des]ocamen%o espa-
¢ial do campo para a cidade resultou.num fenomene que contou
com 6.5 milhBes de habitantes, sendo que 3.2 milhoes represen-
tam um indice de desliocamento inter-regional. CaJcUla?se que,
por voita de 1870, o fluxo migratakio'Urbano, ou seja, de ci-
Hade paFa cidade, representou.um Tndice de 29.2 miihoes de ha-
bitantes, equivalente a uma migracao de pelo menos uma vez na
vida de 31.7% da populagao nativa.e 31.3% da populagao total
do pais (COSTA, 1975).

Nesse fluxo migratorio insere-se a historia da popula-
cao de migrantes que estudo: a migrégﬁo desse grﬁpo de pessoas

vinculou-se diretamente 3s condicdes precarias de sobrevivencia



114

no cémpo,geradas pela ace]eragﬁo na dihamica de acumulagao
capitqjista. Antes de se fixar na cidade de Campinas, essa po-
'pUAagEo viveu uma experiencia de moradia em régiﬁés _agﬁ?co1as
distintas: Franta, RibeiréolPreto, S. Jozo da Boa ﬁista, Bar-
retos, Batatais, Icém. Ha ainda os oriundos do Sul de Minas

Gerais e do Estado do Paranai.

3. MIGRAGAO E POBREZA

Se o fenomeno migratdrio esti condicionado %;tranéforma—_
coes estruturais ja citadas, determinacoes familiares especi-
ficas.podem se constituir no movel imediato desse deslocamen-
_to, acompanhando redes sociais de paréntesco (RAMOS, 1976). ou
buscando recursos medicos e hosp{talares; ou ainda melhores
condicoes de trabalho para o chefe da famTlia e para os filhos
(ALMEIDA, 1976).

~ Contudo, a vinda do migrante para a cidade nao redefine
a sua situacao social,'porque ele continua sendo pobre: perdeu
as condicoes sociais do seu trabalho (a terra que cultivava) e
uma relagao justa com o seu salario. Na cidade, a maneira pela
qual as pessoas se relacionam com a profissao e com o meio de
se obter dinheiro e muito diferente da maneira como 1isso se
dava no campo, onde sua fe]agao de §a1§rio E_outra. A sua mi-
gfagﬁo e, ao mesmo tempo, uh ato de expropriacao dos _benefT-
cios coletivos {0 MEIO GRITO, 1980).

EmbOta na cidade o seu'galﬁrio possa ser maior do que o
- que auferia no campo, 0 ape]olao CoOnsumo e, as condi¢6es spciais
de vida na cidade (alimentaééo, transporte, moradia) consomenm

significativamente esse parco salario.



115

Por outro lado, as dificuldades de emprego, de moradia,
de educagio, de salde, os diferentes niveis de remuneragao e
de quatificagao prdfissiona], constituem-se nos fatores res-
ponsaveis que_resultam em condigbes ruins de fixagdoc e de so-
brevivéngia numa cidade. A7 se vive atraves do consumo de bens

.materiais e simbolicos e ela apresenta problemas de uma socie-
dade de classe: produz riquezas economicas, de um lado e gera
pauperizagao, de outro,‘ por ser o €spaco onde ocorre
a concentragao da populagao, dos instrumentos de produgao, do

'capitai, das necessidades, da propriedade privada e da Divisao
do Trabalho Social (MARX & ENGELS, s/d)}.

Na cidade, o espectro de especializacao € mwuito maior
para uma pessoa que chega da roga, desprepafada como um 1avré—.
dor. Seguramente ele podera ser um operario desqualificado e,
se quiser ascender socialmente, e se 0 fizer sera necessariamen-
te, como parte de um projeto pessoal, onde ele vai ter que se
profissionaiizar por conta propria, ou seja, afﬁando com O Onus
dessa opgao. 0 assumir~se_profissiona]mente, instrumentalizan-~
do-se para tanto, & visto por eie e tambem pela sociedade como

'condicionadores da vontade e da iniciativa - pessoais (DURHAN,
1973).

Enquanto no campo o trabalhador agrario vive num espago
de re]agaes familfares e comunitarias de produgao, na cidade
o migrante devera se capacitar para viver dentro de um espaco
redefinido de reiagaes sociais de producao em que o familiar e
0 comunitério perdem comp]efamente 0 sentédo. Na cidade, a po-
pulagao migrante vive experiencias de quebrade rituais (festas
aos santos, por exemplo), das horas de encontro e do serao, de-

frontando~se com situagﬁes de impacto cultural (filas, buro-
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craci‘a, relacoes impessoais; contudo, conserva alguns
tragos compativeis com a antiga situacao. Esses Ctra-
cos podem ser 'ekpressos no modo como-- arranjam in-
teiranente a sua casa, hg preparacao de alguns pra-
tos culinirios e no proprio aproveitamento das ervas
.na preparacac da medicina caseira para tratar de
Suas doengas menos Icomp}exas, do que ven também sen-
do expropriada.

Fssa medicina caseira, se constituia num dos elementos
‘de afirmagao da cultura dessa popu]agﬁé que, ao dialogar com a
natureza através do trabalho de obter o seu sustento em moldes
nao p]enamente.configurados como capitalistas, extraja dela os
seus recursos terapduticos, que democratica e solidariamente
poderiam ser partilhados, conhecidos e utilizados por toda a_
populagdo.

Situando~se como popﬁ]agéo de periferia, ja.queem gran-
de proporgaoc 5ao empurrados-paré 0s piores ]ocdisda cidade por
fbr@a da especulacao imobiliaria, 0s migrantes acabam bor nao
ter participacao alguma na distrihuigﬁo de bens e servigos. A
situacdo real de pobreza soma-se uma situagao de marginalidade
social, que lhes nega a participacao efetiva nos_pﬁoceésos de
‘decisao po]Tticé (WEFFORT, 1966). E nesse contexto, no que tan-

ge a criagao de novas politicas de saude,a colocacao de Braga

parece-me reveladora:

"A partir do momento em que a novadi-
namica de acumulac¢io de capital, sob
a dominagao do <capital 1ndustr1a1

produza seus resultados caracteristi-
cos, como a aceleracdo da urbanizacao,
amp11agao da massa trabalhadora em
precarias condigoes de h1g1ene, saude
e habitagdao etc..., novas exigencias



117

pressionarao no sentido de efetivacao
e ampTiacdo das politicas sociais" (BRA-
GA, 1978:15}.

Ao se considerar que no contexto urbano ﬁ v{da. poiftica
e mais intensa do que no campo e que 0s orgaos administrativos
(da Prefeitura) tém autonomia para decidir o destino dos re-
cursos de arrecadacao local, as verbas alocadas para a melho-
ria das condicoes de vida na periferia sao restritas, por se
acreditar que o problema da migragao e gerado fora do mUnicT—_
pio {(VIANA, ]9?8j. Essa postura diante da aplicagac dos recur-
sos locais vai, em parte, &eterminar novas trajetorias do mi-
grante.

Des]ogando—se internamente dentro de uma mesma cidade,
ou destinando-se a cidades vizinhas menores, os migrantes vao
criando estrategias de sobrevivéﬁcia através das quais alguns
se fixam, oufros regressam a sua terra de origem e outros ain-
da continuam a sua trajetoria, motivados por novas areas de
industrializacgao (BCGUS & RODRIGUES, 1980).

' Nio foi objeto de minha pesquisa analisar o fenomeno
migratorio na cidade de Campiﬁés e, por isso, no gqgue tange a
benzedeira, e restrita a quantfdade de material empirico de que
‘disponho. Como acrédito que haja entre as varias vilas e bair-
ros périféricos da cidade uma 1onga.seme1hénga, apresento al-
guns dados de um traba]hb que levanta com fidelidade aspecfos
referentes a vida economica dos migrantes que partilham uma si-
-tuacdo de moradia, numa vila popular planejada pela COHAB-Campinas (Coope-
rativa HaEitacional de Campinas),Vila 31 de Marco {ALMEIDA, 1876).

Dois aspectos deste estudo.sﬁo impurtantes'baraas preo-
cupagoes que se delineiam no presente cap?tu]o._Primeiro, que

os cperarios especializados absorvidos pelas grandes industrias
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locais (Bosch, General Eletric, Swift, Singer) sao oriundos,
em sua grande maioria, de municipios vizinhos a Campinas. Se-
gundo, gque apenas a mio-de-obra nao-qualificada e constituida
por migrantes vindos do intérior do Estado de Sao Paulo, do Sul
de Minas e do Norte do Patanﬁ. Aqui pode ser situada parte da
populagao que estudo.

Remeto o leitor aos quadros5 e 6, onde apresento um
indicador do modo como sobrevive o migrante dessa vila na pe-
riferia de Campinas. Em seguida comento esses'quadros,(m acor-
do com as conclusdes obtidas pela autora.

Oitenta por cento das familias dessa vila possuem uma
renda mensal abaixo de dois salarios minimos. Ha familias de
trés membros com dois salarios minimos e hS as dé dez membros
vivendo com a mesma quantia. H3 casos raros de familias de qua-
tro a seis membros, vivendo com sete salarios minimos.

Fsta pesquisa revela que nas varias subcate-
gorias ocupacionais (quadro  6) as familias operarias
apresentam uma grande mobilidade ocupacional, passando-se da
condigao de desempregado, “subempregado para "bem empregado”
para oS homens. Para as mulheres, a sybcategoria empregadas
domésticas refere-se & mulheres casadas, enquanto vendas, fa-
bricas e oficinas, a mulheres solteiras. |

A renda bésica de uma familia varia internamente na vi-
1a e situacionalmente nas familias, estando condicionada pelos
seguintes fatores: a) pelo numero de seus membros (e, portanto,
membros que fazem parte da forga de trabalho, ainda que nem
sempre dirétamente produtiva); b) pela mobilidade ocupacional
dos seus membros e c¢) pela quantidade de horas-extras realiza-

das para a complementagao do salario.



QUABRG & - CARACTERIZAGAD OCUPACIONAL DAS UNIDADES DOMESTICAS
DAS PLSSOAS ENTREVISTADAS
Pai Mae Filhos

Fiscal urbann (prefeitura)}

Costureira

Um operario, dois estudantes

Operario

Aposentada ﬁor

invalidez. Era
atendende de
hospital

Un estudante

Morto. Era ferroviario

- Pensao do marido

Dois operdrios, um invalido,
uma crianga e uma casada {nao
mora na vila)

Motorista de caminhado

Nao trabalha

Seis estudantes™

fora

Operaric Atendente de Uma funcioniria de escritorio
hospital g dois estudantes

Comerciario Nio trabalha Tres criancas

' fora

Operario Nao trabalha Um operdrio, uma operaria e
fora duas criangas

Operario {construcdo civil) | Lavadeira Trés criangas

Aposentade por invalidez Nao trabalha Um operario, uma professorado
fora MOBRAL, uma casada (ndoc mora

na vila}

Morto

Nao trabalha
fora

Trés operdrios, um bancario,
um patrilheiro, uma comercia-
ria, uma atendente, duas
criancas e uma casada (nao
mora nha vila

Cozinheiro em restaurante

Comerciaria

Duas {n3o trabalham)

_hgasentado por invalidez

Nao trabatha

Filha manicure**

{operario} fora
Cobrador de onibus Nao trabalha Dois operarios, uma.operaria,
fora c¢ince criangas

Comerciante {barraguinha
da vila)

Nao trabalha
fora

Tr2s operarios: uma filha
{ndo trabalha)}

Comerciante {barraquinha
da vila)

Aposentada. Era
comerciaria

Um operario, duas criangas,
quatro filhos que nac moram
na vila

Trabalhador bragal em
transportadora

Nao trabalha
fora

Um operario, dois patrulhei-
ros, uma comerciaria, cinco
criangas

Comerciario

NZe trabalha
fora

Um operaric, deis bancarios,
um funcionirip de escritorio,
uma comerciiria, dois que nao
trabalham

Operario Nzo trabalha Um estudante
fora
Morto Empregada domés-{ Un operaric
tica
Sorveteiro Nao trabalha Uma funcionario de escritorio
fora
bperario {construgac civil) ¥Eo trabalha Duas criangas
ora
davdineiro Nac trabalha Um filhe (nao trabalha)
) fora
Motorista Costureira Duas criangas

*pmiao da mae B motorista de onibus

**Ayo (ndn trabalha fora)
Fonte: ALMEIDA, 1976



QUADRO 5 - DISTRIBUICAG QCUPACIONAL DOS MORADORES DA YitA 31 OE
MARGO - 1668-19702 '

Categorias Ocupacionais | Homens 23%22??;5 E:;gg;is
Trabalhos em fazenda 8 - ]
Operarios em fabricas e oficinas {2} 21 33 | 5
Obras publicas ' 29 - -
Construcao civil 89 - -
Trabalhos em {ou como): energia Eletrica 4 - o=
Transportes 41 - -
Yendas 48 12 5
Escritbrios ' 39 18 3
Yigias de predios L . 19 - -
Servicos hospitalares 3 17 6
Carteiros & - -
Jardineiros X - -
Guarda-civil 6 - -
Armas 27 - -
Entreqgas 7. - -
Servigos bragais 8 - -
Lavagem e engomagem de roupas - 5 18
Ferroyiarios 6 N
Cozinheiros {em hospital) 2 3 18
Serventes . 29 4 7
Empregadas domesticas - 134 74
Servicos de faxina (em edif. comerciais) 6 5 12
Servigos de hotelaria- 1 K] -
ARlfaiates e barbeiros ] - -
Costureiras e cabeleleiras - 2 17
Tintureires 2 - -
Servigos mirinsg 23 - -
Ambulantes 16 - -
Outros 9 1 -
Nao identificados 24 13 8
Inativos com renda (5) 50 ' ] 21(6)
Subtotais 732 251 192
Populagac total da vila: 2 850 pesspas
Trabalham 682 250* 171
Nao trabalham | 30 48 393
L_Eﬁativos com renda 50 1 21

*Incluindo menores de 14 anos que exercem trabalhos de adultos e nao sao
mirins
Fonte: ALMEIDA, 1976
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Essa renda possui um destino. Ela € revertida ao supri-
mento das necessidades que se colocam enquanto prioridades pa-
ra os moradores dessa vila: a preccupacao com o pagamento da
casa, depois a alimentagdo; em seguida, o vestuarioe os gastos
com transporte, quando ndo & possivel faze-lo a pé ou de bici-
cleta. -

0 padrao de consumo dessa populacao de acordo com a au-
tora sera determinado por dois fatores: a) pelo nivel da renda
das familias e b) pelas estratégias familiares, da qual pode
~ainda resultar uma poupanga ou ser desviada para qualquey ou-
tro consumo.

Concluindo, a autora sintetiza a situagdo de dominagao
vivida pela maior parte dos moradores dessa vila:

"Trabalhando (ou tendo trabalhado} em
diferentes empresas; estando mais ou
menos sujeitos aos des1qu111brios da
oferta de emprego; com experiencias
anteriores diferentes no que se refe-
re a retacoes de trabalhoe a vidaur-
bana; com salarios e estrateg1as in-
dividuais diferentes, eles vivem uma
uma situacao compartilhada gque e de
ordem estrutural. Em sua totalidade
nio sao proprietarios dos meiosde pro-
ducdo e dependem, para viver, da ven-
da da sua forca de trabalhc. Sao tra-
balhadores assalariados. Pertencem a
classe dominada (ALMEIDA, 1976:54).

Para a classe trabalhadora, 0 processo de acumulacao ca-
pitalista com base na industrializacao resultou inevitavelmen-
te na deterioracao das suas condicoes sociais de vida, ja que
diminuiu o poder aquisitivo do salario do chefe de familia,
provocando, dessa forma, a necessidade de outros membros da fa-

milia fazerem parte da forca de trabalho diretaou indiretamen-

te produtiva. E, ainda assim,; houve uma diminuicao da renda
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familiar, criando ou acentuando uma situégéo de carencia.
Em abril de 1978 o jornal 0 Estado de Sao Paulo publi-
cava:
"de 375 mil habitantes em 1970, Cam-
pinas conta hoje com aproximadamente
. 600 mil. Este aumento resultou sobre- -
- tudo da entrada de migrantes no muni-
¢ipio, que se fixam especialmente as
margens da Via Anhangtiera. Com 1sso
cresceu tambem a faixa de pessoas qgue
moram em favelas: os barracos  aumen-
taram em 250 por cento desde 1974.

Atualmente 30 mil pesscas vivem em
sete mil barracos".

4. 0S BENZEDORES COMO MIGRANTES POBRES

Durante a pesquisa de campo registrei 123 benzedores
residentes nos seguintes bairros'de Campinas: Vila Manoel da
Nobrega, Jardim Garcia, Vila Castelo Branco, dJardim Londres,
Vila Boa Vista, Vila Teixeira, Vila Industrial, Parque da Fi-
gueiré, Vvila Costa e Silva, Vila Marieta, Jardim S3ao Vicente,
Alto Jardim Eu1{na, Vifa Campos Sales, dJdardim Leonor, Taquaral,
Bonfim, Vila Nova, Guan;bara,'CambuT; nos pontos: Barao Geral-
do, Guara e no centro da cidade.

Dos 30 benzédores entrevistados, 24 originam-se de re-
gides interioranas do Estado de Sao Paulo, como Franca, S.Joao
da Boa Vista, Barretos, Ribeiréo Preto. H3 os oriundos de Mi-
nas Gerais e outros que sao dimigrantes itatianos. Talvez para
.todos Campinas nao repfesente ainda a meta final da trajetoria
de migrégéo, marcada pela busca de um destino.

Dos 30 benzedores entrevistados, a.-maioria ‘6_ migrante
cﬁmo outros migrantes quaisquer. Dificilmente se destacam en-

tre si; dificiimente migram para ser benzedores. Entre os mi-
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granfes, elas sao em maioria mulheres como outras mulheres
quaisquer. Desses benzedores, apenas treze se profissionaliza-
ram.

Desses benzedores, 23 sd3o mulheres, 7 homens. Suas ida-
des vari?m entre 42 a 89 anos (entre as mulheres) e 55 a 82
~anos {entre os homens). Distribuem-se desigualmente pelas re-
ligioes: catolica (14), corrente catolica (1), peﬁtecgsta1 (4),
espirita kardecista (7), espirita umbandista (3) e esotérica

(1) (quadro 7).

QUADRO 7 - DISTRIBUIGAQ DOS BENZEDORES PCR IDADE E POR DENOHI-
' NACAO RELIGIOSA

Idade Mulheres_ Homenﬁ
42-89 _ 55-82
Religiao Catolica 12 . 2
“Connente Catolica ) 1 -
Pentecostal 4 -
Kardecista ._ | 3 4
Umbandista : . 3 | -
Esotérica ' - 1
Subtotal : 23 | : 7
TOTAL o ' 30

Verifico pelos depoimentos que versam sobre a iniciagao
dos benzedores entrevistados,que 10 mulheres e nenhum homem, ja

eram benzedeiras na sua terra de origem. Outros,7 homens e 13
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mulheres, transformaram-se em benzedores depois da sua migfagéo
para as cidades onde haviam 1‘nsf1‘tuig5es religiosas do pentecostalis-
MO’ kdrdecigmo, umbanda e esoterismo, conforme discuto no ca-
pitulo V ao VIII,

Ao inves de situar as ;ategorias religiosas énltrés cam-
pos distintos (catdlico, evangélico e medilinico), preferi com-
por uma outra classificagao que particularizasse a distincao
entre categorias que parecem ser muito importantesq'como por
exemplo, & kardecista da aonnenxé catofica e a umbandista e ao £50- .
_terista. No capTtulo IV exemplifico essa distingao com mate-
rial de campo.

Antes de se fixarem em bairros, em vilas ou no proprio
centro da cidade, locais onde foram localizados e entrevista-
"dos, os agentes domésticos residiam em diferentes pontos da
cidade de Campinas.

Eles estdo no exercicio da profisséo ha wum tempo que
varia entre 4 a 60 anos. Na cidade de Campinas a sua distri-
buicio se faz nos seguintes bairrosf Vila 31 de marco {8},
Vita Nova (1), Taquaral _(1), Bon-f'im (3), Cambuy {2), Vila Rica
(1), Vila Nova Teixeira (3), Vila Cbsta e Silva {1), Bosque (3}
e Centro da Cidade (7) {(quadro 8). Desses, 20 vivem*em residéencias pro-
'prias, oito em alugadas e duas em cedidas. Das propriedades
particu1ares calculo que 13 foram adquiridas atraves de finan-
ciamento, como por exemplo COHAB-BﬁH,'ou de Institutos Previ-
denciirios. Das 30 unidades residenciais, 10 possuem um comodo
'praprio_destinado ao atendimento medico-popular e em 20 eles
ocupam um comodo qué1quer da chsa.e destinam a esse fim. Do

total dos benzedores, 23 ndo possuem auxiliares nas tarefas domesticas,

seis possuem empregadas domasticas, e uma, faixineira:
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QUADRO 8 - DISTRIBUICKO DOS BENZEDORES POR UNIDADE RESIDENCIAL
E POR BAIRRO HABITADO -

Distribuicao Mulheres Homens
Centro da cidade 5 2
Bosque - 1
Proenca 1 -
Bairros Camﬁu? 1 _ 1
Taquafa] : 1 -
Bonfim 3 | -
Vila Nova 1 _ -
Periferﬁa
Vila Costa e Silva 1 -
Vila Rica ' - 1
Vila 31 de Marcgo .? 1
Vita Nova Teixeira _ 2 1
Subtotal - - 23 7
TOTAL ' _ | | 30

Dos 30 agéntes domésticos, 24 sao "brancos" e seis "pre-
tos"; 14 sao analfabetos: nove, semi-aifabetizados; seis, al-
fabetizados; e um obteve instrugdo secundaria.® Do total dos
agentes domésticos de cura popular entrevistados, 15 s3o casa-

dos, 14 viuvos e uma amaziada (quadro 9).

¥
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QUADRO 9 - DISTRIBUIGAO DOS BENZEDORES POR COR, GRAU DE ALFA-

BETIZACKO E ESTADO CIVIL

Distribuigﬁo Mulheres Homens

Cor Preta 6 -
Branca 17 7

Grau de

Instrugao Analfabeto - 13 1
Semi~-analfa-
betizado 8 1
Alfabetizado 2 4
Igstrugéo
Media 1

Estado :

Civil Casado 11 4 )
Solteiro - -
Viuvo i1 -3
Amaziado 1 -

No geral, do ponto de vista profissional, podem 0s benzedores ser

situados numa categoria de subemprego ou de desemprego? Eles parecen

jdentificar o seu oficio menos como uma profissao em si {ou co~

‘mo uma ocupacio profissional) e mais como
rece ocorrer pela propria dualidade presente na sua
ponto de vista religioso, eles possuem um

vista social, parecem estar marginaimente inseridos

religiaoc.

ndom"; do

Iss0 pa-
vida: do
ponto de

no proces-

so de producac. Eles parecem ocupar um espago nas relacoes so-

ciais que ndo se caracteriza necessariamente como profissional:

& um espaco oscilante entre a pura vocagao {religiao) e a pro-
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fissao.

fssa dualidade tambem pode ter outros desdobrameﬁtos:
nos critérios de pesquisa sobre "desemprego aberto”, combinando
com os diversos dados sobre suﬁfremuneragﬁo, as informagoes
sobre a evolugao do PEA - Populagao Economicamente Ativa - e
as mudangas estruturais gque essa éem sofrido" (AGUIAR, 1983:26)
parecem sugerir uma forma de subemprego para a remuneracao auferi-
da por algumas categorias profissionais. E, nesse sentido, sen-
do a maioria dos benzedores migrantes, fica a questao: estaria
eu a discutir o oficio de benzer realizado pelos profissionais
populares autonomos de cura diante de uma categoria de subem-
prego? £ ainda, estarian eles contribuindo ﬁara a ele-
vagﬁoldos indices de -subeﬁprego {(ou de desemprege)? Continua-
riam comec tal, mesmo se pudessem obter um emprego melhor? OQu-
tras questoes acerca do que_sejam 0 benzedor e a bénZedeira,
_ vou discutir em outros capitulos.

0s quadros 10 e 11 pretendem sugerir a distri-
buicdo dos agentes domésticos em relagao aos gastos que eles
fazem pelios trabalhos desenvolvidos. Indicam que, quando a ren-
da bisica ndo & obtida através do exercicio da benzegao que €,
no caso, considerada mais como uma caridade, a idé01ogia que
informa a pratica e mais religiosa;_ | |

QUADRD 10 - FONTE DE RENDA DOS BENZEDORES

Fonte " Mulheres Homens

Renda s0 atraves do benzimento 2 -

Qutros trabalhos basicos (da
benzedeira ou do conjuge) e ,
benzimento complementar 21 ) : 7

SUBTOTAL ' . 23 7

TOTAL 30
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QUADRO 11 - FONTE DE RENDA E TRABALHO

1. Yiuva. Lava roupa para 12 familias. Recebe aposentadoria do marido pelo
FUMRURAL

2. Aposentadoria de marido, alem da renda de um bar de propriedade do casal

3, Servente da UNICAMP, alem da aposentadoria do marido falecido

4. Viva. Aposentadoria do marido pela FEPASA,mais a sobrinha que &€ lavadeira

5. Marido trabalha no DER, revenda de roupas

6. Aposentadoria propria em banca de verdura no Mercado Municipal e aposen-
tadoria do sobrinho na FEPASA, [le era chefe de escritorio e aposentou-
se como chefe de segao.

7. Aposentadoria do marido pelo FUNRURAL

8. Aposentadoria propria como gerente de pengéo, pequenas vendas de produ-
tos como detergente, amaciador de roupa, agua sanitaria, produtos para
limpeza de fogaov, mais servigos manuais como travesseiros, almofadas.
Recebe ainda ajuda dos filhos que trabaTham como empregados na Coca-Cola
e na General Eletric

9. Aposentadoria do marido que era funcionario no Correio

10. Pensdo do marido como lavrador pelto FUNRURAL, mais a ajuda do genro apo-
sentado por invalidez. Ele era comerciante,

11. Aposentadoria do marido. Ele era fruteiro autonomo. Alveja  sacos, faz
croches, trices, vende roupas gue a filha pinta, borda. Faz aventais pe-
ra uso na cozinha

12. Alfaiate, ex-padre

13. Aposentadoria do marido que era cozinheiro num hotel

14. Aposentadoria do marido que era lavrador, pelo FUNRURAL, alem da ajuda
dos filhos que trabalham no’Correio, no Bradesce, como eletrecista-en-
canador, e em consultorio medico

15. E funciondrio da FEPASA. Sua mulher & costurcira

16. E ferreiro {faz chaves, fechaduras), obtem sjuda de terceiros

17. E zelador de um prédio

18. Yive por meio de caridade

19. Tem propriedades {casas), e administra um Posto de Gasolina que cedeu
para o filho

20. Aposentadoria do marido por invalidez. Ele trabalhava como servente num
grupo escolar

21. Aposentadoria do marido pelo FUNRURAL, mais aposentadoria prapria como
servente em hospital. Tambem recebe aposentadoria do fitho por invali-
dez. Era operario ’

Z2. Aposentadoria propria como cabeleleira, além de ajuda do filho que &
advogado

23. Rposentadoria do marido como gerente de uma farmacia

24, Trabalha como enfermeira num hospital e tem a ajuda dos filhos

25, Mora com a filha que e ajudante de enfermagem num hospital. Recebe a apo-
sentadoria do marido pelo FUNRURAL

— -

26. Tem terreiro .

27. Faz "trabalhos" usando au filiaridade do terreirn da irma

28. Tem terreiro, alem da aposentadoria do marido por invalidez. Trabalha
comp servente numa fabrica

20, Yive de caridade de terceiros ]
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Na cidade, os empregos obtidos por esses benzedores po-
dem ser definidos por um nivel de_remuneragﬁo mais alto do que
os que eles possuiam no campo, possibilitando-Thes um = maior
consumo de produtos industrializados (geladeira, fogao a g¢as,
televisao, eletrodomésticos), comprados sempre a prestagao, o0
‘que resulta num encarecimento do produto. Entretanto, a sua
aguisicdo pode Thes dar a sensacao de que estejam ateé mi--
£Lan&&ioa perte do quevéaamOé, dado que esses objetos sao
ﬁraticamente inacessiveis, mas tambem dispensaveis a vida no
- campo.

Acerca das situagbes anteriores de extrema pobreza par-
tilhadas por varios benzedores, alguns exempios concretos re-
latados por eles podem ajudar a re]ativi;agéo'do adjetivo mdi-
Lilonardios: a)_uma benzedeira conta que tapava os furos da pa-~
nela com um pano para cozinhar o seu.feijao e b) outrq enfati-
za que -dava comida para seus filhos numa lata de goiabada. E
os exemplos de pébreza se multiplicam em direcao ab aesamparo
diante de situacoes de sofrimento, doenga e morte nas suas
familias. | _. |

Ja que na cidade a especializagao profiséiona1se cons-
titui num dos elementos articu]adores de diferencas entre os
d1versos sujeitos e categorias profissionais,  os benzedores
'presenc1am uma espec1f1c1dade profissional do seu trabalho, ao
lado de uma tendencia ao empobrecimento (ou redef1n1gao‘ nos
moldes urbanos) da sua culttura rural. Em outros termos en-
quanto no campo, ao menos em principio, as profissionais popu-
lares do benzimento atendiam as pessoas dependendo da sua pre-
cisdo e como parte do exercicio de uma_"ci?nica_gera]", na ci-

dade comega a surgir alguma preferéncia por males especificos.
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Numa comunidade rural os benzedores vivem dentro de um
sistema referencial da benzegao predominantemente «catolico. A
cidade e o espago onde se da a recriag¢ao de uma experiencia de
vida comunitaria, que reflete no seu trabalho a sua identidade
e a sua vida. Com a vinda para a cidade eles "passam a fazer
parte de um sistema infinitamente diferente, pois entram em
concorrencia com outras profissoes e com benzedeiras de ou-
tras denominacoes religiosas. Passam dai a explicar para si
mesmos essas diferencas e iniciam uma competicao com outros
" profissionais da bencao.

Na cidade,pdrece que os benzedores sao forgados a .en-
trar - ainda que marginalmente - para o mercado de trabalho. 0
trabalho na cfdade e colocado como fonte de renda e & <cla-
‘ramente separado do lazer, gue se transforma num bem de consu-
mo, geralmente inacessivel a eles. Trabalho como fonte de ren-
da e lazer cdmo um descanso,sac realizados e desfrutados a par-
te na cidade, diferentemente do que ocorria nd-campo.

E no processo de expropriacgao da terra e na exploragao
do trahalho feito pelas cTasse§ dominantes com o respaldo do
Estado que a categoria benzedor parti]ha uma experiencia de
identificagéo com a categoria posseiro, co]oho, indio - to-
dos definidos a partir da questao agraria (BONIN & MERCADANTE,
1980) - e todos aindé veiculando um pequeno po&er de contesta-
¢ao dentro da sociedade.

E & nesse contexto de trocas sociais mais amplas que es-
sa populagao subalterna afirma a sua identidade de pobré,opri-
mida, desenraizadé e expropriada do saber cientifico sobre 0

¥

corpo e as fungoes vitais.
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Situando-se no meio dos dominados, como €& que essa ca-
tegoria de profissionais populares. do benzimento representa
essa condicao? Como essa categoria explica a sué- 1nser§50 ﬁo
contexto social? Como ela resoTye a contradigao entre ser ob-
jetivamente pobre e ser portadora de um poder peculiar na so-

ciedade? E o gue discuto-no proximo capitulo.



NOTAS DO CAPITULO II

-

lyersos de musica "Cio da Terra" de Chico Buarque de “Hellanda
e Milton Nascimentio. '

20 quadro 2 foi constituido sobre a ocupacdo de todos os in-

dividuos inscritos na COHAB, no periodo que abrangeu esta pes-

quisa, 1972 - 1973. Transcrevo desta pesquisa as notas (2),(5)
e (6): ' ‘

"(2) Agrupei aqui os setores téxteis, equipamentos, metalurgi-

ca, guimica, aliméntagao e bebidas, calcados, madeira, curtume,
ferro, borrachas e vidros®. _

“(5) Al estdo incluidos aposentados, licenciados e os que rece-

cebem . pensao de viuvez".

"(6) viuvas que receberam pensao"

Esses dados foram extraidos Titeralmente de Almeida, op. Cit.,
quando constituiu essa populagao para amostragem (ALMEIDA,1976:
48-54). :

3Esse benzedor fez um curso de Teologia de nivel medio e foi
ondenado padre em Batatais. '



‘ CAPITULO III
0 DOMINIO SOCIAL DA BENZECAO

S0 atendo gente conhecdda ou que vem
com indicagao, porque tenho medo dos
centrho espilrnditas. ELes sac regAstra-
dos, pagam mulias, taxas e mpostos.
Bﬁsco-recdnstruir neste capitulo a maneira comoc a ben-
zedeira simbo]iza.o dominio social da benzegao,enquanto.um es-
paco concreto de atuagao. Falo sobre o oficio de benzer, traco
o perfil da benzedeira e alguns aspectos de ideologia que in-
forma o0 seu éomportamento. |
Encaminho, no final, uma discussac que procura especi-
ficar como a benzedeira resolve a cseguinte contradigao:ser uma
agente religiosa, do bewm e seﬁtir-se marginal, perseguida. 0
dominio social do trabaiho da benzedeira & um espaco sustenta-
do -pelo boato, pelo fuchico, pela fofoca, alem de acusagaes e
contra-acusagoes de bruxaria que podem recair sobre ela. Quan-
do analiso o oficio da benzedeira nc contexto urbano e as re-

presentagdes construidas sobre ele, .essas relagoes estao pre-

sentes e informam a minha argumentagao.

1 G OFICIO DE BENZER

0 benzimento cuma colsa que a gente al-
canga, que nem L1 no medico. Uma  codsa,
uma bengdo; ¢ uma bengao que a gente da.

;

Como a benzedeira simboliza a idéia da benzegao? Em que
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a diferencia de outros trabalhos?

Na sua visao, um ato de benzegcao & aquele que geralmen-
te & realizado em seu espago residencial, quase nunca no dohi-
cT]io_do cliente, com uma peguena ou grénde privacidade, od
com ausencia total dela; que envolve a wutilizagao de alguns
elementos basicos da natureza (sal, agua, plantas) e a invoca-
¢ao das entidades sagradas (deuses e demonios) para conseguir
auxilios imediatos pafa 0os clientes. Nesse ato, a producgac de ges-
tos que teriam um efeito simbolicamente eficaz (44inal da cruz)
ao lado da realizacdo de pactos com santos, guias e trindade -
os parentes religiosos da benzedeira atraves de uma relacao de
proximidade, porem de exterioridade, existente entre essa e
aqueles e, nesse sentido, semelhante aos feitfceiros de que fala-
‘Weber (1971} - representam alguns dos elementos mantenedores
da relacao concreta de troca pautada entre ela € 05 sSeus
clientes.

A bengdo da benzedeira, mais do que tudo, & a expressao
concreta do poder peculiar que ela acumula nesse ato e Signi-
fica criar as condigOes necessarias a remogac do mal ou remo-
ve-1o efetivamente, se o perigo ou a tragedia forem pequenos.
E uma forma de protegao, de apaziguamento aos homens que, nas
suyas relacoes concretas, deparam-se Com ameagas, castigos, de-
sencontros, inforﬁﬁnios, aflicoes. Curar, por cutro lado, im-
nlica uma pratica que demanda a realizagao de novenas, banhos,
massagens, alem do ato da benzegao, parte da cura.

E portanto, o fendmeno da benzegao veiculado como uma
forma pratica da ﬁrodugéo de situagdes de reparo, atraves de
uma das linguagens do saber popular. 0 poder simbolico, dins-

trumentalizador de toda pratica de benzegaoc popular, veicula
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uma linguagem singular, grande suporte da esﬁecificidade e da
autonomia da benzedeira na sua relacao com a clientela e com su-
jeitos de sua ou de outfas categorias profissionais.E a benze-
deira quem detem o-poder, porque & ela quem faz concretamente
o seu trabalho e E ela quem diz o que & para ser feito nele.
Como um oficio de certa forma artesanal, a benzegao e um
trabalho aberto a diferehtes tipos de criatividade.A benzedei-
ra acompanha todos os passos da sua produgaoc e éeidentifica no
todo e nas partes distintas dessa expefiéncia.Fazde]a um tran-

~car de béngaos e um modo religioso de. processar relagoes so-

ciais vivas e, as vezes, ate duradouras, como & o compadrioc.
2 PERFIL DA BENZEDEIRA

As beniedeiras sdao sujeitos sociais qu nao se organi-
zam em porporagﬁes re1igidsas} Elas sap praticantes Tiberais,
atuando numa relacao direta com-a clientela, sem intermediarios.
Elas nio siaoc funcionarias de ninguém. Somente elas benzem, sem
auxiliares; trabalham em geral sozinhas. Sdo autbnomas, nao
;ubmetem putras benzedeiras éos seus traba]hos de bencao. Tam-
pouco criam confrarias religiosas. Elas empregam a si  mesmas.
Gozam, portanto, de liberdade para selecionar sua clientela,
bem como para estipular o modo como desejam receber a sua re-
muneracgao. _

No caso das pentecostais e das medilnicas, elas podem
fazer ou podem ter feito parte de cOrporagaes religiosas. Nesse
caso parece haver uma filiagao religiosa, sem haver, contudo,
uma corporacdo profissional dessas especialistas de. bengaos

dentro da religiao; elas podem estar vinculadas a instituigoes
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religiosas, na condicao de membro ou fiel. Mas, a caracteris-
tica basica dos seus trabalhos e a responsabilidade unica e
direta assumida individualmente por elas. Como fiel, possuemn
direitos e deveres, compativeis com a sua posigao hierarquica
nessas instituicoes, por oposicao, por exemplo, ao lider, (pa-
dre, pas%or, médium) e as relagdes que advem da sua nosigao
social de lideranga.

Elas sao praticantes de uma religiao e se apresentam
sempre através de uma denominagao religiosa. Podem ser membros
de uma igreja, de um centro ou de um terreiro, mas, na condi-
¢do em que foram pesquisadas, realizam a pratica do benzimento
por sua conta, fora das esferas e dos quadros'coletivos do seu
grupo de fe.

Portanto, uma das caracteristicas da organizagao do tra-
balho das benzedeiras & que elas nao sO naoc produzem relagoes cor-
poradas (num mesmo lugar, num mesmo bairro - onde uma grande
benzedeira, por exemplo, pudesse submeter benzedeiras menores
aos seus trabalhos de bengao e de cura, quando nao. tivesse tem-
po para atender),;como também,'produzem,de modo ténue,0 reco-
nhecimento de uma hierarguia em termos de uma competencia pro-
fissional. Mesmo que participem de uma retigiao, elas nao for-
mam um subgrupo corporado, que é-uma das diferencas estabele-
cidas por Durkheim para separar 2 magia da religiao . Para 0
autor, na magia, mesmo quando os magos formam uma confraria, O
que €& um fenomeno mais raro, cada mago constitui-se numa uni-
dade diretamente.responsévei pelo seu trabalho (DURKHEIF, 1968).

Caracterizando-se por possuirem diferentes graus de en-
volvimento com as re]igiﬁes declaradas, elas observam um codi-

go de benzedura particularizado e fundamentalmente diferente
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daquele expresso, por exemplo, por um padre, agente situado no
nicleodo sistema religioso catolico. Isso porque, uma se cons-
titui de modo semelhante a um mago; o outro, a um sacerdote.
Uma nao se submete a leis de confrarias reiigiosas; o outro &
regulado por eias. Uma nao integra socialmente uma comunidade
eclesial de sujeitos que partilham de uma mesma visao de mundo,
centrada na integragao entre a sua biografia e a sua histdoria.
Diferentemente, o outro o faz e nao atua sem o respaldo dessa
comunidade. |

Atraves da agao da benzedeira em situagao ritual,as-en-
tidades sobrenaturais, cumprindo um pacto de reciprocidade com
os homens apesar de nem ew {a benzedeira), nem ela (a cliente)

merecer S$3o mobilizadas para a execucado do oficio de curar e

benzer os seres socializados,interceptando ai a medicina popu-

lar com a religiao.

As benzedeiras se apoiam mais na religiac e agem como
sendo especiatistas autdnomas. O substrato da sua pratica 8
predominantemente religioso e nao maigico, mas o seu exercicio,
tal como ocorre, do ponto devisté sociologico, tem mais & ver
com a magia do que com a religiao. E na magia, e nag na vreli-
giao, que se.apresentam agentes isolados e, nesse sentido, elas
poderiam ser definidas como migicas que utitizam a religido.
Uma das caracterisitcas mais ambivalentes das benzedeiras e
que, apoiando-se totalmente na religiao, os atos concretos da
benzegao sempre se aproximam da magia, como sera descrito Mo
capTtulo que versa sobre a etnografia da benzegac e analisado
no capitulo que tkata da profanacao do sagrado e a sacraliza-

¢ao do profano.
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2.1 LADO FEMININO NO OFICIO DA BENZEDEIRA

Em qualquer lugar onde_se pergunte "quembenze poraqui?",
a questao & formulada no feminino: "conhece alguma benzedeira
,pdr aqui?”, Verifica-se 0 pressuposto de que ¢ ofTEio de " ben-
zer € mais- exercido por'mulheres do que por homens. Por que o
oficio da benzegao em contextos urbano-industriais & execut;do
geralmente por multheres, enquanto nas sociedades “primitivas“;
ao contrdrio, o seu paralelo era realizado primordialmente por
homens 7!

Na reatidade, em minha pesquisa constatei mais mulheres
do que homens como profisSionais populares autonomas do benzi-
mento. Mulheres, mies, domééti;as,-pobreé, idosas, sem estudo,.
reunindo qualidades inferiorizadoraslparﬁ 0 tontextq de produ-
¢ao capitalista, mas portadpﬁas-de um oficio que ]hes‘exige a
pﬁsse de um poder pecu]iar'. Por que'isso? Talvez por se tra-
tar de uma profissional dom'ésti(.:a, suspeito que haja diferen-
gas no tocante ao desempenho do seu oficio. Por exemplo, en-
‘quanto pode ser observada a predominancia masculina em oficios
itinerantes pode se observar também a feminina em atividadesdo~
mesticas, onde se apresentam como cartomantes, benéedeiras,cos~
tureiras caracterizando-se ai uma espécie de divisdio sexual do
traba1h5‘ |

Enquan{o-sujeitos popu]ares;- as benzedeiras . parecem
acreditar que reunem em sua pessoa todos os elementos que a
livrem da dépendéncid dos outhos, no tocante as formas de curar
doencas mass sdmples. Ha ainda um oytro aspesto da, questao:
quanto mais avangada for a sua idade, tanto mais expriente da -

vida se torna a benzedeira, sendo mais procurada, mas, para-
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doxalmente, se for muito velha, alega que pode perder o dom.

3 A IDEOLOGIA DA BENZEDEIRA: LEGITIMIDADE E MARGINALIDADE, A
SUA CONTRADIGAO

Quando tem mufitc movimenZo Zem que poh
praca. No Fortunafto Lem praca, a se-
nhora viu? ALL que senhora devia de
in. Ele da remedio, ele faz Zrabalhos.
Eu fui quando ew era bem moga. Eu fud
umas 1r€s vezes. Quands ndo fem pracd
nao Eode (realizar praticas de cural.
Mas ¢ durno! Sal no joanal o nosto da
gente, a casd. Per L440 que eundo pe-
go quafquer gente. Quando vem al, eu

- ja falo que nac cobre, porgue sabe
com ¢, ne? AL Logo comega a galar que
a gente & fedidiceinra {....)] Que faz o-
mal {....) E pon iss0 que nao e Ztodo
mundo, ndo & todos que sabem que eu
benzo. Eu 80 fafo que benzo bichas,
ebsas coisasd...

Como as benzedeiras se representam enquanto benzedeiras?

A "escritura" reconhece que a pratica da benzecao e da
cura informal incluidas no chamado curandeirisme ou ainda no
charlatanismo, devam ser sancionadas e que 0s agentes aue as
instrumentalizam devam ser punidos com pena de reclusao de
tres meses a dois anos, a]ém de multas em dﬁnhéiro.2

Numa sociedade altamente medicalizada como & abrasilei-
ra, todo aquele que com O Seu trabalho de cura popultarconfron-
tar os agentes legitimos da medicina erudifa podera ser amea-
¢cado se desse confronto surgirem conf]itbs explicitos, com pre-
juTzo, incomodo ou questionamento das préficas desenvolvidas
pelos G1timos.No'entahto a lei nao efetiva na quase totalidade dos
casos, a punigao junto 3s benzedeiras. Em minha pesquisa
nao constatei sequer um caso de prisac ou de mutta pela pra-
tica de benzecao. Que razﬁes se esconden ppr_trﬁs da lei que

nao & aplicada? Quando & que a autoridade de uma entidade ofi-
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cial se faz prevalecer sobre_as benzedeirés?

Na vjsao das benzedeiras, os estigmas construidos pela
- populagio acerca da sua identidade como os de-feiticeira, cu-
randeira, macumbeira - alem de n50 as atingirem efefivamente,
isto &, nao resultarem em -protessos Judiciais contra elas,
quando do exercicio da sua profiéséo, ainda reforgam, por ou-
tro lado, o status socia1mehte conferido aos agentes da medi-
cina erudita, também injusticados nesse modo de producgic vi-
gente. |

As relacoes sociais-reproduzidas ao nivel &as classes
dominantes reatizam- uma ¢renga que exprime que as doengasdé—'
vam ser combatidas pelo agénte erudito, pois esse tem Jegiti-
midade social e respaldo poﬁftico, alem de uma autonomia pro-
pria ao seu exercicio profissionai. Ele e detentor do conheci-
mento cientTfico; ainda que esse possa nao responder as neces-
sidades da cultura popular. Antagonicamente, a. benzedeira e
popular, profana, igﬁorante, portanto, ilegitima. Todo aquele
que se‘aproxima;do saber erudito_ ou @ dele um porta voz, pa-
recé ganhar reconhecimento social, podendo até mesmo fazer uso
disso para manter a ordem das coisas. Remeto 0 leitor ao con-
texto da Introdugao dessa dissertagao para relembrar a peculia-
fidade da insergao do agente erudito na estrutura social de
uma sdciedade desigual.

Como rezadeiras ou conselheiras, as bénzedeiras assumem
a sua identidade social. diante dos policiais, o que paréce re-
sistir a um estigma e a uma pﬁssTve]d mas nag fregtlente, amea-
¢a de punicao. Algumas benzedei?as.mantém sigilo de.seus tra-

) _

balhos, por nao estarem ‘lTegalmente credenciadas'para tal.

’ ~ - . .
Rs vezes, disfarcam dos centros espiritas com os quais con-
. ~ / . i
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correm em posigao privilegiada, quando cobram para abrin algu-
ma codlsa com uma oragac mais forfe. Os centros espiritas sao
registrados pelas prefeituras locais; portanto, devem contri-
buir com taxas e impostos para se manterem enquanto tais, 0 que
implica, conforme explicam as benzedeiras autonomas, no enca-
recimento dos traba]hos deles. Por contraposicao, agente ar-
tesanal, cujos gastos sao menores, aliado & crenca de trabalhar
na base da caridade implica as vezes,no fato de ndo cobrarem qua-
se nada. Contudo algumas que cobram podem se sentir ameacadas e,
por isso, pedem sigilo acerca do seu exercicio profissional,

E difusa e confundida, alem de mal-regulamentada,a pro-
fissao das benzedeiras, onde o aspecto -profissional propria-
mente dito esta muito ligado ao humano. E uma profissao gque
permite o transito livre entre o campe sagrado e o profano, sem
contradigcoes, sem ambigllidades ou constrangimentos. As praticas
gue elas desenvolvem nao possuem o0 respaldo institucional da
igreja. Elas sao legitimadas pefo dom, pelo conhecimento de
missao, ou ainda, pela sua retérica religiosa. Ao lado disso,
e tenue a relacao de controle qﬁe essas agentes exercem sobre
os potenciais clientes e os clientes efetivos, e elas sao ma-
nipuladas de.um modo- ou outro, tanto pelas autoridades .ecle-
siaticas, pelaslmédicas, quanto pelas pd]Tticas.

Sobretudo as benzedeiras de formagao medﬁﬁnicadizem_que
procuram ter o controle das redes de relagbes sociais de quem
as procuram e dissimulam a sua identidade diante de pessoas
desconhecidas, para se protegerem e para protegerem o cjiente_
dos "de fora', prdtegendo—se duplamente nesse ato.

Obviamente, ndo sao tpdas as benzedeiras que manipulam

a sua identidade de maneira tao expiicita. Contudo, a priori a

TV VOO PR . * S T U S U S e e
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qualquer contato com pessoas desconhecidas, € a desconfianca

determina as palavras que exprimem sentimentos de ilegitimidade:

voed que & da polilcia? Eu tenhoum §i-
Lho que e advogado. Eu conhego mudto
da vida. Ja fui dLnvestigar ate nos
rendez-vous. Ja §iz muitas coisas, mas
agora A0 faco o bem.

Alias, € necessario destacar que qualquer pesquisador

pode, em determinados momentos da pesquisa de campo ativar 0
sentimento de ilegitimidade nas benzedeiras, que vivem um con-
flito permanente. No caso concrefo pesquisado, a percepgao que
tive dessa ambigdidade possibilitou-me caminhar com maior cau-
tela no processo de pesquisa e relativizar o peso das afirma-

gOes do tipo da que segue abaixo:

quando ndo quero atender mals, eir saio
no portdc com uma fitameirnica. Assim,
as pessoas acham que eu dou codlured-
ra. Quando nao gueno atender, digo que
nae benzo madis. Nao e Ztode Zipo de
gente que eu benzo. Quando voce vem
aqui, ninguem vad dizex phos outhos
que voce vedo aqud.

0 sentir-se marginal, persequida, mesmo sabendo-seemis-
siria religiosa, leva-a a produzir um discurso muito ambiguo

com relacao a sua seguranga profissional:

nioc da problLemas com a policia, por-
que o Dn., Ruy de Almedda Barbosa _vem
na ecasa da minha Linrma. ELe e que ¢ ¢
padrinho do tenrednro, Eu naoc tenho tea-
reiho, porgue eu nac querc, mas eu
eu posso ter., Minha inma tem um Lekr-
neino e ela me disse: 'pede Ztrabaia
sossegada, que voee diz que e fLliakr
do meu Zerneino. Num tem pendlgo, voce
pode trabaia'. 0 Da. Ruy de Almeida e
padrinho nosso.
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As benzedeiras mais fontes podem ter uma protegao mais
éxpchita, passivel de intervir por elas a nivel do seu traba-
Tho, quando isso for necessdrio. Um benzedor kardecista reve-
lou-me que @ correspondente de um dos jornais da cidade e que
noticia casos policiais sobre a Vila 31 de Margco. Como agrade-
cimento ao fatq de eu ter conseguido uma consuita oftalmoldgi-
ca com um qmigo‘médico para a sua mulher, ofereceu-me respaldo

policial a pesquisa, além de acesso a um caderno onde ele ano-

tava os nomes, enderegos e problemas dos seus clientes. Con-

" trariamente, outro benzedor, esse residente na Vila Nova Tei-

xeira, disse que foi obrigado a encerrar as suas atividades de
bengao atendendo reivindicagdes dos vizinhos ﬁunto a policia,
por alegagao de tumulto no bairro, indisciplina dos carros es-
tacionados, barulho e; amontoamento de gente nas.ruasdos bair-
ros. Nao tive, contudo a oportunidade de apurar a veracidade
desses fatos.

Algumas benzedeiras podem criar uma rede derelacoes so-
ciais de segurang; a n?ve] dos seus trabalhos. E neces-
sario reconhecer que o temor i policia esta mais no nivel
das suas preocupaéﬁes do‘que na realidade dos fatos, diferente,
nesse sentidb, de situagoes passadas, onde as benzedeiras eram
reprimidas, repudiadas e perseguidas (BOLTANSKI, 1979; BRANDAO,
1980). '

As benzedeiras populares sao sujeitos que possuem umre-
corte praprio da polaridade saude-doenca e das relacoes so-
ciais. As constantes justificativas que fazem junto aos clien-
tes devem-se ao fato de situarem o seu oficio numa fronteira
ambigua entre a bondade e a i]egitimidade: Ao menos em princi-

pio, todas as benzedeiras sentem-se compromissadas a atenderen
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aqueles que por elas procuram. IsSso porgue, coloca-se COMO um

dos tragos essenciais da sua identidade social junto aos clien-
tes, amigos, vizinhos e parentes, o fato de serem boas.. Parﬁ—
doxalmente, outro trago delas & temor a perseguicdo, a margi-
nalidade, a i1egitimidaﬁe: recohhecem—se legitimas, mas des-
'confiam—;e jlegitimas, errantes e, por isso, a toda hora tém
que se expiicar.

A presenca dessa dualidade de sentimentﬁs na propria
construcao da_sué identidade social e politica, esta fundada
- nos sentimentos que as benzedeiras despertam nas pessoas e no
modo como a sociedade as v&, analogo, nesse sentido, ao que
Mauss chama a atencaoc, no tocante aos magicos australianos:

Qs séntimentos que;ne1es desperta o
tratamento de que sao objeto, suas ma-
nias de perseguicao cu de grandeza, 0s

predestina mesmo a atribuir-se ' pode-
res especiais"(MAUSS, 1974:58).

Ao lidarem com praticas de cura e bengao, elas Tidam

com pessoas. Ao lidarem com pessoas, lidam com relacOes so-
ciais dentro e fora da.comunidade onde moram. Essas pessoas
exigem das benzedeiras provas concretas que torneh evidente e
leg7timo o seu dom. Por isso, elas sempre terao estorias de
curas fantasticas a contar para os-clientes e amigos. Nesse
ato; elas criam as posigﬁeg que lhes sao favoraveis e as que
lhes sdao contrarias. Apresento exemplos dessas provas no capi-
tulo IX. |

0 espago social em que as benzedeiras se movimentam e,
em particular, as de Zerneiro,& amplo. Nele brotam relagoes so-
ciais de diversas naturezas (politica, de’amizade, compadrio,

parentesco e religiao}. Talvez por nao ser forte o estigma
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construido pela populagEO em geral (vizinhos, amigos e clien-
tes), e em particular, pelos represéntantes da ideologia domi-
nante (padres, pastores, policia, medicos) sobre as benzede%-
ras, algumas delas encontrem respaldo nas relagoes de fregue-
‘sia desenvolvidas com pessoas publicas (por exemplo, deputados
e prefeito) que possam tentar nos terreiros e nos consultorios
populares cooptar posigoes politicas e utiliza-las aseu favor.

Essas questoes contudo, possuem outros desdobramentos que sao

‘tratados no Ultimo capitulo.
4 A BENZEDURA, UMA RELAGAO PECULIAR

A benzedura constitui-se tambem numa relagao de troca
social feita geralmente entre sujeitos da mesma classe social,
benzedeiras e clientes que, no momento especifico desse ato,
possuem poderes diferentes. Nesse sentido, coloca-se cCcoOmo um
forte elemento de aglutinacao cultural e de fortalecimento de
relagoes sociais, na medida em que:

A v1da de cada homem e dos homens en-
tre s1, tem que ser acumu1ada de ben-
- ¢aos, como protegao prev1a e eficaz
das boas relagoes sociais, e da rela-
¢ao, homem-mundo" (PRADOD, 1974:42}.

A benzedura, enquanto relagao social, & dificil de ser
caracterizada como sendo apenas uma pratica de cura. Alem de
envolver outras modalidades de males, a benzedura nao se liga
apenas as praticas de cura de males reconhecidos como corporais,
espago no gqual atua, por exemplo, o ervateiro, o raizeiro ou 0O

medico. Ela e, sobretudo, uma pratica que atravessa e transcen-

de os espacos religiosos ja citados e, no ato de reaiizar-se.
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conséitui um campo simb0olico especifico, no qual brotam rela-
¢oes gjmbﬁlicas permanentes e efemeras.

( Muitas vezes as benzedeiras se reconhecem exercendo a
cura de males de origem social e sobrenatural, Nesge sentido, e
tambem por causa de propria estrutura simbolica da sua pratica
(benzimento, oracac, passes, exorcismo), o trabalho das benze-

deiras e reconhecido por elas mesmas como 1igado mais a reli-

giao do gque a medicina popular.

Atraves do exercicio das praticas de benzecgao e dominan-

"do técnicas de manipulacdo ritual, as benzedeiras estabelecem

com os espliitos, os guias, oS santes, 05 medicos ¢ advogados do
eépagb uma comunicagao com ¢ mundo das relacgoes sobrenaturais,
esperando defes beneficios imediatos e concretos. Aliando-se a
eles, e, as vezes, indo de encontro aos canones eclesiasticos
e mais, apoiadas na sua tradigao cﬁ?tura] (lendas, mitologia},
as benzedeiras produzem, 1ndividua1mentaso]ugaesamb?guas, que

ora afirmam, ora negam a cultura popular; produzem também pra-

ticas inovadoras ao aproveitarem os recursos da sua cultura

e, junto com eles, 0s mejos para fortalece-la e recria-la. No
caso analisado, essa negagao pode ser explicada: a) por setra-
tar de sujeitos que integram as classes populares e b)peia po-
sigao que essa categoria profissional ocupa no sistema reli-

gioso.

4.1 0 CODIGO DA BENZEDURA

A benzegio & instrumentalizada através de wum codigo,
. F 3 . .
mais ou menos explicito de remuneragao, onde entram dinheiro,

alimento de copa e cozinha e favores. Esse codigo & regidopela
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percepgao do principio da reciprocidade, que, na visio da ben-
zedeifa, e figurado como uma forma de reconhecimento realizado
-pélas mios humanas: dou com uma miao e aecebo com a outra.

0 trabalho da bengao realizado por meio de ﬁma relacao
de contrato entre a benzedeira e o cliente nao se estabelece
obrigatoriaménte através de quaisquer intermediérioé;é uma re-
1§§Eo direta e pessoal.

.Compreendo pelo conceito codigo de benzedura um cenjun-
to de regras e critérios que norteiam as relagoes sociais en-
“tre a benzedeira, o seu cliente e a comunidade onde ela atua.
No ato da benzecdo sao observadas relagoes de amizade, de con-
fiangé, de solidariedade e de compromisso, processadas pela:

a) utilizacdo dos artificios do saber magico-religioso,
atraves das benzederias que sao sujeitos sociais pertencentes
a uma categoria profissional que opera a realidade decura den-
tro de.um duplo dominio: o da religido e o da medicina popu-
lar. Sao agentes de.cura cuja técnica essencial de trabalho
e {(a bengao, a'ben:egad, o benzimento) atraves da possessao,
ou da invogdo de entidades -assogiadas ao dominio do  sa-
grado e reconhecidas como adequadas para esse. fim. Mesmo que
elas operem com outres recursos de cura (receitas, banhos, mas-
sagens, por exemplo), 0 que as caracteriza e que elas se reco-
nhecem como agentes situadas entre_é religiao e a medicina ﬁo—
pular (ou so de religido), cujo ato bisico de cura provém do
exercicio da bencdo: benzecdo, imposi¢ao de maos, benzimento,

passes;

b) auséncia de uma E€tica estatutaria codificada na es-
' .
critura e uma enfase na tradigao dos seus costumes e necessi-

dades historicamente definidos;
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c) existéncia de uma habilidade profissional fundamen-
tada na revelagao divina e no aprendizado em instituigtes re-
ligiosas ou em contextos confessionalmente difusos;

d) prestagao de servicos altruisticos expressos em aju-
dar no bgm, na caridade, como respostas a busca do bom viven,
por meio de relagOes esporadicas processadas entre as benzedei-
ras e os clientes; |

e) presencga de um envolvimento (parcialidade) nos ser-

vigos prestados, procurando nao apenas ajustar as contradigoes

‘sociais e oferecer respostas parciais, momento em que recriam

uma relacao de dependéncia, mas que também criam regras deques-

tionamento da realidade social;

f) execugao do oficio por cada benzedeiraindividualmen-

te, de maneira particularizada, e em "relacao de consultorio”,

muitas vezes atraves da utilizacgao de objetos rituais;

g) instrumentalizagao, competencia e Jegitimidade, con-
cretizados na propria pratica de bencdo. A existéencia de um
traco autoritario, decorrente da relacao de dominio que elas
possuem sobre o campo sagrado;.

h) surgimento de uma tenue competicao profissional en-
tre 0s sujeitos da sua categoria profissional, expresso pelo
temor 3s benzedeiras mais fontes, possuidoras de vinculos com
a policia e algum temor 3s instituigOes re1igiésas;

i) existéncia de um cddigo ora implicito, ora explicito
de remuneracgao;

j) processamento de relagoes sociais parcamente éancio—
nadas pela clientela constituida®;

Considerando esses elementos, a benzedura & uma re-

lagao social que envolve direitos e deveres entre as partes
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envolvidas, sendo a benzecao o produto dessa relacao. A benze-
deira e o seu oficio se determinam reciprocamenie, e, por isso
nao podem ser definidos separadamente. SO se define a benzegao
relacionando-a a benzedeira e ao cliente, e mediatizando aben-
zegEO pela reiagﬁo de benzedura - uma prestacgao de servigos -
que € o elemento concreto sintetizador do contelido dos ritos
de béncgao. Essa.relagﬁo sera objeto de um tratamentomais'apro—
fundado do capitulo XI.

As benzedeiras possuem nao sO um repertdrio de técnicas
para lidar com o sobrenatural, mas uma teoria do seu trabalho -
uma especie de substrato tedrico de base religiosa - que, as
vezes, varia de uma tendencia religiosa para 6utra, e ate in-
dividualmente, nesse contexte. As benzedeiras reconhecem como
sendo o fundamento feligioso da sua prEtica a sua opgao reli-
giosa e o conhecimento do bem, da missac. Assim, cadagesto tem
o seu fundamento. Enquanto integrantes de sua categoria pro-
fissional, as benzedeitas surgem num contextc muito claro, mar-
cado: a) pelo dominio dos seus conhecimentos; b) pela sua au-
tonomia de agao; c) por veicularem um codigo portador de um po-
der simbolico espéc7f1c0§ d) por viverem num contexto urbano e
fazerem da benzecio um oficio a partir do qual tecem vrelagoes
com o mundo. |

Discutida parte do conteudo gque informa o comportamento
das benzedeiras, procuro explorar no cathu}o seqguinte as di-

ferentes modalidades de profissionais autonomas do benzimento.



NOTAS DO CAPITULO II11

.

!Na literatura cldssica sobre magia, feiticaria e bru-
xaria ha referencias com respeito também aos profissionais femininos
dessas artes: a) Mauss destaca a existencia de ‘magicas, vrela-
cionando-se 3@ experiéncia de casamento, menstruacao, gravidez,
parto, menopausa, h1ster1a, crises nervesas e revelacao de es-
piritos (MAUSS, 1974); b) Malinowski fala acerca das bruxas
voadoras como sujeitos que desfrutavam uma posigcao social de
. destaque entre os trobriandeses, por viverem uma grande liber-
dade sexual (MALINOWSKI, 1976).

20 Codigo Penal ao explicitar toda uma insensibilidade
e desconhecimento acerca do papel que o0s agentes informais de
cura desempenham na cultura popular, preve: :
a) no artigo 283: Chariatanismo
"Inculcar ou anunciar cura por meio secreto ou infa-
1iveis. Pena: detencao de tres meses a um ano e mul-
ta, de dois mil a dez mil cruzeiros"

b} no artigo 284: Curandeirismo ,
“Exercer o curandeirismo. I. prescrevendo,ministran-
do ou aplicando, habitualmente qualquer substancia;
II. usando gestos, palavras ou qualquer outro meio;
I11I.fazendo diagnosticos. Pena: detencao de seis
meses a dois anos. Paragrafo Unico: Se o <crime e
praticado mediante remuneragao, o agente fica tam-
bem sujeito a multa de dois mila dez mil cruzeiros™
(Codigo Penal Brasileiro, 1978).

3para caracterizar a benzedura apoiei-me na classifica-
gao feita por Millerson acerca dos atributos que caracterizam
uma profissao (Millerson, G. The Qualifying Assoc1at1on a study
in profession,Routledge London, England, 1964).




CAPITULO 1V
- AGENTES DE FE, AGENTES DE CURA: A BENZEDEIRA UMA AGENTE VERSATIL

Na Introducao abordei,_ao lado do modo éépita]ista de
ﬁedicar, como um sistema organizado de saude se reproduz, quaT
€ a sua logica interna e como se constitui a medicina popular
na cidade. Nesse contexto optei por trabalhar com as agentes
populares de cura, benzedeiras, que benzem fora do parentesco e
dentro da religido; sao agentes religiosas domesticas: sao pro-
fissionais populares autonomas do benzimento. Tracadoo mapa em
que localizo a posicéo dessas agentes-domésticas déntro de uma
estrutura de relacoes de prof1ss1ona1s e agenc1asque 1idam com
a cura do corpo e da alma, depo1s de observados os recortes que
permitiram faze-las surgir como uma categoria sociologica, es-
‘pecificamente, Como um conjunto de sujeitos sociais que articu-~
1a seu trabalho a partir do dado re1igioso,uma-vez que todas
as benzedeiras se apresentam, na pratica, atravésdeumareiuﬁéo,
construo um sistema classificatorio para mostrak as diferencas
-confidas no interior das praticas desenvolvidas por elas. Em

seguida discuto os dados apresentados.
1 A AGENTE DE FE CATOLICA

As ‘benzedeiras catdlicas sao-as que mais fazem questao

de se definir religiosamente: sao catolicas e definem como ca-
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t51icos os fundamentos tedricos de suas praticas.

Sua identidade de agente catdlica & proclamada pela vi-
-zinhanca e ﬁela clientela que emerge do seu proprie convivio
social. Salvo algumas excecaes, $ao poﬁco conhec{das em outros
bairros. Sua rede de ré]acaes spciais € pequena., Possuem uma
clientela local e atuam em relacao afetiva com ela.

0 benzimento realizado por elas restringe-se aos seres
humanos socializados. Animais e plantas excluem-se da benzecao.
0bjet05_pessoai§ podem ser benzidos, simbolizando o consulente
ausente. Realizam sua tarefa na sua propria residencia, sem que
necessariamente tenham um cdmodo destinado para esse fim, com
altares, etc..., implicando uma ﬁequena privacidade ou a sua
ausencia.

Utitizam instrumentos de‘ traba]ho'comoz terco, faca,
alianga, pano para a?inhévar, prato; xTcﬁra, copo; pliantas pa-
ra ritualizar a agua como: arruda, guine, chéga de cristo;
chés ﬁomo: hortela, alecrim, no;—moscada; ainda sal, oleo, vi-
nagre, acﬁcar,_braga,_51coo1 e verifica-se também um uso muito
réstrito de produtos fqrmacéutihos.'

D. Maria Luzitana exp1jcou;me os fundamentos do uso res-
trito de medicamentos quando estabelece uma diferenga entre
benzer e curar:

eni&é, quando'a gente vai benzek, &e;
medic de farmacia nao vale. Nao udo
nada. S0 com a cragac eu benzo. So com
essa oracao gque Deus ensdinou que ed

bonzo. Nde, assim cha, curaressascol-
sas, nao. Essa mulhern {sua mestra) sa-

bia tudo, mas eu nao qudis aprender. Eu
nio iinka tempo para £ss0. E depods,
quando a gente val {icando de 4dade,
vai ficando assim {cansada). Quex des-
canso, ne? A gente pega um nrecado, 4

gente fem que dar 0 f4m.
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Essas agentes geralmente possuem um horario irrestrito
de atendimento e, no tocante a sua remuneragao, seu codigo e
bastante implicito. Ora nada aceitam, desde que seja configu-
rado como um pagarento. Ora aceitam, como algo que brota da
afetividade dessa relacao, como um alimento (acUcar, macarrao,
oleo, etc...). As vezes aceitam uma quantia simbolica de di-
nheiro. Nio & clara nessa categoria e nem em outras, a rela-
cao cobranca-perda do dom.

A justificativa para permanecer implicito o codigo de
remuneracao apontada pela benzedeira e:

ew nio gosto de cobrarn, nao. Jesus
gquande andava no mundo ndo cobrava na-

da. Agona, se vocZ me da uma codsa da

sua vontade, do éeu coragde, at... um
presente, qualquen coisa, eu acedto de
condcdo. Mas cobran, eu nao cobro, de -
jeito nenhum. Nunca cobred. Tem genie

que cobra. Nossal Eu nao Zenho cora-
gem. Bepzimento e uma caridade!

Isso porque a atitude de benzer & vista como uma cari-
dade, porque ndao tem pagamento o benzimenio. Benzdmente nao se
cobra. Essa caridade & revestida de um carater mistico, sagra-
do, relacionado aquele que possui O dom. Volto a essa questao
nos proximos capitulos.

Durante o benzimento, o corpo da benzedeira catdlica
_quase nao se move. Ela permanece em pé, movendo apenas os la-
bios em voz semi-baixa e, com a mio, realiza o gestoeficaz das
maos em chuz. Utiliza-se de oracdes como: Ave-Mardia, Credo,
Reponso de Santo Antondo, Pai-Nosso e de jaculatorias que de-
verio fazer parte do seu cddigo de benzedura. Esse codigo e

particularizado até no interior de uma mesma categoria reli-

giosa de agentes domésticas, tendo para cada mofive uma 0ragac
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difeiente. Retomo adiante essa questdo.

Nao atuam_sob o efeito da Ipossessﬁo. Realizam algumas
modalidades de praticas guando se estabelece a relacao de ben-
zedura: benzimentq; cuka, novena, massagem, banhos, cracac,
aconselhamento, p&eéc&iéaeé. Pode o benzimento ser réalizado em
“tres vefés (o que & mais comum), .em nove vezes {(a novena) e num
anico dia,‘uma unica vez:

eu 5&@6 thes dias. E se a ﬁeééoa nao

melhonra, se for coisa mudlo difLcil,
aleuw faco anovena, Faco em nove dia ...

Ou entio: sexta-feira vale para todas as vezes o benzimento.

Enviam bencios & distancia, por meio de telefone. Uma
benzedeira me ensinou o procedimento de quem tem um filho que
necessita ser benzido e nio pode leva-lo até essa medica po-

pular:

hum tem portdncia. Pode estan Longe,
aonde {on. Pode estar Longe; as vezesd
me tfelefonam as maes das crniancas:'d’
Maria, a crianca ja melhonou!' E a g2
que vale, Vocd quer que eu benze o seu
sobainko para voce ver? Dedxap nome e
o endetecs ai, ew benzo 04 thes dias.
Eu nezo uma Ave Maria e pingo (o oleo
na prato com agua). Rezo outra -Ave-
Marnia ¢ foino a pinga.

E distancia o'consq1ente pode ser benzido através de uma
.roupa ou de qualquer outro objeto pgssoal levado até a benze-
deira, por exemplc guando uma c]ieﬁte apresenta-lhe uma cueca
do §itho que ta rudim na maiem&ﬁicd, ou ainda, em alguns casos,
por causa de um papelzinho que Tem o nome da crianga que 04

r

deixado embaixe da ponrta.

Esse tipo de agente nio controla rede de relagoes SO-
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ciais. Atua no combate a um grande repertorio de males: .que-
brante, invesa, olho goado, fosse, alcera, dores em geral, fe-
- nddas, uEmLfOé, mau-fedlto, papo, bucho_u,ﬁnadof alcoolismo, mat
de simioto, quinzena, indzdpela, cobredirc, Lumbriga (descondi-
ada, assustada, aguada); caxumba, queda de cabefo, grosseirdo
no conpo.

Duas benzedeiras desta pesguisa ja exerceram fun¢des an-
teriores de parteiras. Al7as, essa relacao foiobservada somen-
te entre as catajicas. Uma delas busca, inclusive, ]egit{mar-se

atraves de um medico:

3

eu fa pard 56 cndanca. Eassim, §ilhal
Acho que de tanto sofrimento que eu
tive, eu peguedl essa expm&encLa Pon-
que eu s4into ndo fen vindo prda ed ha
mais Lempo, pra mode ew der uma enfes-
mera. Porque eu gosio de Lidar com
doente. Entac eu pegued aquela expri-
encdia, sabe? as vedz La num Lugan com
uma muie gue estava (para dar a luz)
e eu fLicava ali ajudando, que nem en-
fermena. bsabe? Eu fud pagando aguelfa
exprieneda, Eu erha nova esse ZLempo,
muito chedia de wvontade de 4azé&  as
codsa. Trabalava multo. Entao eu pe-
gava e {icava prestando atencao naqui-
Lo, que eu era muito expniente,eu pe-
gued aquilo e ficava assdm... {trei-
nando, aprendendo) Entac, comoeu £4-
nha muitd expriéncia, dispois o medi-
co La da cidade e assim: quandeo ¢ homd
(o marido da partur1ente)&abuéca ele,
ele fafava aéé&m- Yquem fa fa coma sua
mulhen?' - 'e a D. Mandal' - '"Pois en-
tdo nao phecisa de eu in fLa, nao. A
D. Maria... foi ela que mandé {chamar’
o médico}'? - 'Ndo, ndo g0’ - 'Entao
num precisa de eu Axn, Eu sedl o que a
D. Marnda fa fazendo. E se euw chegan £a
eu s0Ltc a codlsa porn conta dela. Eu
sed que ela da conta' _

A relagao benzedeira—parteﬁra foi muito bem discutida

por PRADO (1974:42):



"Nao sao todas as benzedeiras que sao
parteiras, mas nao ha parteiraque ndo
seja tambem benzedora. Alias, na dif7-
c¢il tarefa de secundar o parto de uma
mulher, onde vida e morte se rocam de
perto, situa a benzedeira, dentro de
um dominio semanticode triunfoda pri-
meira sobre a segunda, Todas as vezes
que, de novo, a morte rondara vida, a
parteira sera chamada a atuar (agora
como benzedora)®.
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Enquanto outras benzedeiras catolicas indicam mais chas

¢ medicamentos conhecidos como Ge1oT, lTodex, Vick Vaporube, Vi-

nho Silva Araujo, a cura, por outro lado, e associada a cusan-

dice, de conotacao pejorativa, pois implica sempre em remunera-

cao. Elas ndo gostam de ser identificadas como curadoras

curandeiras:

a gente nota, a genfe assina. Eu {fico
tao contente quando as mae fala: 'ih!
eu trouxe ela {a.crianca) aqudi pra
senhonra benzen. Ela dormiwa noife fLo-
da'. Aliviou a cndianca, alivia a mae.
E tdo bom, ne? Agora vai cobra? . Pra
que, ne? € o malon bisundo queeu acho
e cobra para benze., Agora se fosse pra
cund, fazer uma cukra, al tinhaguecon-
pad  nemedio, compird as codsd. Mes
at, ndo. A gente nao necebe nada dis-
S0, nac.

ou

Essa € uma questao que possui outros desdobramentos, que

serao aprofundadas no ultimo capitulo. Essa categoriade sujei-

tos sociais passa quase sempre desapercebida dos centros espi-

ritas que integram um mercado institucional debens religiosos

e de cura, e nao compete com eles.

2 A AGENTE DE FE DA CORRENTE CATOLICA

Identificando-se para a sua clientela como catglica

g
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sendb reconhecida pelos clientes como eSpTrita,a benzedeira da
cornente catolica constrdi sua identidade num nivel de ambigtii-
dade ﬁuito grande. Embora maior do que a da benzedeira catoli-
ca, nio & grande a rede de relacaes sociais que mahibu]a: sua

clientela € constituida de amigcs que veém buscar o bom-viver.

+

Benze apernas no contato direto com ¢ consulente, sem in-
termediarios, em um c¢dmodo escuro, reservadoe prﬁprjopara gsse
fim, com altares e velas queimando em coposde 0leg. Nesseaten-
dimentb'médico-popular a privacidade & guardada.

Para efetuar dé trabalhos de benzecao, essé benzedeira
utiliza instrumentos de trabalho tais como os descritos anté-‘
riormente, acrescentando mais alguma coisa como salsa, cidrhed-
na, poejo, hortela, picac Enanco, erva de bicho. Permanece ain-
.da muito restrita a-indicacao de - produtos farmacéuticos neésa

categoria de agente de cura.

~No tocante a restricao ao atendimento de alguns <clien-
tes, essa benzedeira me explicou-o modo como manipula a sua

1dent1dade:

quer dizer, eu sou franca a dizeh.Tem
centa gente (para quem) eu 4afo gue
nao estou benzendo mais. (Pm‘que?)Gen~
e que colhe aqui e vad esparsaman 2a
e nac pode, ne?, A senhora ve uma pes-
so0a que entrd na minha casae ocutra ve
a senhorna aqui, fa fica {pensando): ‘o .
gue essa fulana ta fazendo, entdo'? E-
fato, porque eu estive doente,ne? Por-
que ela gquenia saber a vida dos hone,
o que 04 outros fem. Ponrgue, as vezel,
a senhora ta com uma trapalhagdo no
seu negoc&o e nao sabe do que ¢, e vem
aqui, tira aquele mau-olhado. ks ve-
zes, quabquer uma am&gadaéenhc&apen-
sa qgue e amigo, ndo ¢, e InaLdok
1ss40 a senhora sabe,

0 combate as doencas espirituais atraves dos guias exi-
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ge um aprendizado especifico por parte da benzedeira, situacao

que discuto nos capitulos seguintes. Mas ela lembra gue:

nemed&o de farmadcia fem que ser Andi-
cacac do mad&co E o médico que tem
que dar. 0 guia 50 fala p&a Lnno me-
dico. E pra in. ELe fala: 'eu trato se
for pra tomar ervas', e ele fala (o
nome das) eavas gque e pra tomar. Ago-
na tem uma erva ternrestre. Euma enva,
bom pra gripe, tosse.

do cliente, e restrito a duas ou trés vezes por semana, o

Atuando num local e horario que assequram a privacidade

Co-

digo de remuneraciao da benzedeira da conrente catdlica vai tor-

nando-se menos implicito., Para ela, benzer e curar sao cateégo-

‘rias de pensamento e de ag¢ao que se carrespendem. Ela teme

estigma de {eiticeira.

(...] ja fale que nac_ cobro. Porque
voe? sabe come @ que ¢, ne? AL, Logo
comeca a falan que a gentee fedlidiced-
ra, porque aqui tem disso, ne? (0 que
e uma feiticeira?) £ ¢ gue {faz ¢ mal,
essas coisds... E porn Lss0 queso bes.

zo bieha, ChsAs COLSAL ("boas", "de bem").

o

Sequndo o modo como encaminha a sua praticade benzimen-

to, os medicamentos e as receitas sao prescritas atraves

guias:

Se por

um

¢, Agora tem pessoa_gue vem agui e fala. Esse
o gu&a falaisso ol ¢ de /Lgado vl na fai-
miacia e Zoma uma injecdo’! (E]e fala o
nome da injecao?} Ele falas 'vad La no
5anmaceuf4ao ¢ foma uma injecac: voce
solta L840, bLfLé Voee esta estufa-
da. 1ss0 nac ¢ naaa. E fdgado ou ram.
Toma quebra-pedra com palitarnia, po&—
que palitaria g bomprd bixiga,Esse .

0 quebra-pedra, e bom pros rins.

dos

Jado a situacao temida € a de ser confun-
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macumbedira, por outro la-

do, & com a propria categoria ecurandedira que a benzedeira

do caminho ecatolice se identifica, na justa medida:

cutandeira ¢ que nem a gente. Ea mes-
ma coisa (curandeira e benzedeira).
ELa necebe agquele dom que nem eu. Dal
desenvolve. Aquele segue ¢ caminho de
um fedfo, e eu fa sdigo de um jeiZo cu-

tro. A outra segue de um ocutao jedto.

E al gue vem, com a4 rezas que a pes-
soa faz, vé 0 que e. Aqueles gulas que
tem proteton... tles fala proteton.AL
vem. (Toda benzedeira tem que desen-
volver?) Tem. Ninguém, ninguem recebe
0 protetor ou esplrdiifc sem fern desen-
volvido.

Cré nos santos, na Trindade e nos guias; nos.gudas

me -

dicos (ou midicos do espaco por oposicao aos medicos da Lernral

e nos advogados do espaco: Dr. Francisco. e Di. Osonio do espa-"

co. 0s guias sao colocados por ela numa relacao de Tgua?dade de

poder ao dos medicos da Zeara, de quem também se espera cbedi-

encia e submissao:

e. tem que fazen dineiio o que manda.
Tem gue fazen dirediio que nem um Me -
dicg manda. Porque se um medico manda
voce 5aze . voce nao podeﬁazeﬂ.&ééa

Lbs0 assim, voel tewm gque cumpiin.Poi-
que se vocé nao cumprii, ele nao - tem
culpa. A mesma codlsa e a pessoa com O
gu&a. Fu, eu nao, o gu&a sabe?  Voel

nao pode comexn L850, L6850 assdim,pron-

fo. Vool entendeu? 0 gudia & como um
medico, ne?

Essa benzedeira demarca um dominio em que convivema me-

dicina cientifica e a medicina popular. Ambas se complementam,

na visio. 0 maodico da terna & auxiliado a diagnosticar pelo

" médico do espago:

I

tem gente que precisa, ne? As vezes
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vai no medico da Zerta e ndo esta bem
cento, Toana a volia, toma umacoisa e
ai efe {0 guia) fala: 'voce Levaopen-
samento em mim guando vadi ne medico,
gue efe da (o remedio) e ofe acenta
Dr. Francisco do espaco ponha a maoc no
doente que o medico (da terra) acenta.

¢ mal do cliente € dissipado ora por oracbes, ora por'paa—
se4, ora por benzimentos, consufias, novenas, massagens, banhos de
imensdo ¢ de defesa, cha, ianadiacdo, concentracao, aconseiha-
mentos, prescricaes,zaabaﬂhOé ow por alguma oragas maié. donte.
para abain alguma coisa.E muito utilizado o alcool em cruz pa-
ra a massagen.

0 corpo da benzedeira dessahdenominacﬁo religiosa come-
¢a a ganhar mais expressao. 0 abraco efusivo e uma situagao
‘presente, a gesticulagao na benzecac, o estralar dos dedos,mas:

‘wou falar a vendade. Eu nac Ledo (car-
tas). Faco as minhas rezas, #4c0 o0 que
tem gue fazer. Quando benzo, 4aco 0
nome do Pai, hezo o Pai Nosso. Seepra

nezd o Pai Nosso pra Senhora, eu n2zo0.
Se ¢ pra reza a Ave Maria, eu hezo,ein-

tendew?

Atua ora sob efeito da éonaéntnacﬁo que possui COmMO mo-
vel o dom e a missao, fenomenos que discuto nos caps.VaoVIII.

Nao gosta dé dar atendimento através do telefone e esse
fato.tem a ver com a propria manipulacao da sua identidade,que
a priva, as vezes, de um contato face.a face com as pessoas.
Costuma atender sﬁb a jndicacéo de pessoas que lhes sao conhe-
-¢cidasy ancora-se nos santo;, nos guias e na trindade, seus sus-
tentadores espirituais.

Atua no combaté aos_seguin%és problemas: - mornoida,

oLho gondo , 4inveja , quebranto , tifo , Zedrdico , bi-
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xiga . Nao acredita em cartomacia, horﬁscopo. ou quiromancia.
Diferentemente das benzedeiras catdolicas, acredita que, na pra-
tica da hovena, iluminando 04 gulas com uma vela aceéa,'manti-
da dentro de um cobo com 6leo -nove dia incarriado, as difi-
culdades do consulente serdo desembaracadas mais facilmente.

E;sa categoria delprofissionais populares do benzimento,
pelas caracteristicas de suas praticas, concorre comos centros
espiritas. Em funcao dessa real concorréncia e do cariter ile-
gitimo que imputa ds suas praticas, € que ela seleciona sua
clientela, para gque ninguem a derrubes

quando vocé vem no portdo, eu fa ten-

nho uma coisd, um aviso dos gudas, 4Ae
eu pdssc atenden, ou nac.

3 A AGENTE DE FE CRENTE - ]

‘Durante a-pesquisa‘de campo encontrei apenas qﬁatroben-
zedeiras cnanteé. Sobre duas delas, que freqﬂenfam é Igreja
Quadrangular, obtive muito pouca informagao. Com a terceira,
que freqgllenta a Igrejé Seiﬁho-No-Ié,Io contato que tive tambem
foi pequeno. Portanto, a descricao que segue refere-se @ quar-
ta benzedeira.

Ela se define e se identifica como cnenie: Faz ques-
'tia de frisar que crente z agquele que reallzd ﬁ vontade divi-
na. E reconhecida pelo seu grupo de vizinhanca e de clientela
como "a benzedeira que benze com a Biblia em cima da cabeca
(do cliente}". E muito conhecida em quase toda a cidade, onde
reside numa vila popular e & a mais versatil daminha pesquisa.

Ela constituiu uma clientela bastante diferenciada SoO-

cialmente, formada por pessoas que residemnos diferentes bairros
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da cidade de Campinas, nas suas imediacaes e em outras cida-
des, como Sao Paulo e Jundial. A benzedeira néo exerce um con-
trole rigido sobre a clientela que freqtenta sua casa. Atende
com freqtiencia pof telefone, e tambéem desloca-se paraa casa do
cliente quando so]icitada, géra1mente depois de.ter encerrado
0 exped%ente da benzecao, por volta das 16 horas.

ReStringe 0 seu benzimento aos seres humanos socializa-
dos. 0Os objetos pessoafs, fotografias de parentese algumas rou-
bas s0 sdo benzidas se simbolizarem o consulente na sua ausén-
cia. Para serem atendidos, os clientes reservam seus horadrios
com muita antecedencia (na madrugada do mesmo dia), quando
apanham uma 5Lcha.‘ Possui um comodo especial, em sua casa,
destinado ao benzimento. Nesse comodo nao construiualtares, A
existéncia desse cﬁmodo destinado ao atendimento ndo €& indica-
dor de uma privacidade tacita. |

-Ha uma coftina escﬁra, porém transparente, que separa
esses camodos. Aé pesscas que estao na sala de espera ouvem 0
didlogo que ocorre nesse comodo. Nessa sala de espera que
_contém varios bancos de madeira, ondé sentados os clientes es-
- peram pela sua vez, eles pouco conversam entre 51. Contudo,
parte da producac de material de campo colhida sobre eles se
verificou nesse local, quando nao na prﬁprié sala de afendirnento. As
-vezés ali, um Unico dia, podem ser atendidas mais de 40 pessoas.

Duas horas antes de iniciar as praticas de benzimento
que sao distribuidas em tres dias Uteis da semana, 23, 43 e 62
feiras, desde as 5 horas da madrugada ela esta em jejum e ora-
cdo. Faz guestdo de mostrar o joelho cafefade de orar nessa po-
sicao por longo tempo. ’

Frisa que -atua sob o poder da.autoridade divina, um agen-



te externo a ela, que a fortalece espiritualmente e que lhe deu

uma ferramenta de trabalho muito singular: recebi a espada e

tenho que Lutan com ela.

E a benzedeira que menos utiliza objetos de tfaba1ho na
sua benz;cao. Com a cadeira, fotografias} objetos de uso pes-
soal,oracoes, passes, gestos, - olec santo, agua, as vezes al-
cool e a Biblia, ela faz uma seérie de combinacoes. 'E muito
restrita quanto a indicacao de chds. Prepara o oleo santo e,

atraves da sua ritualizagao, ele adquire uma funcdo terapeuti-

ca. 0 codigo de remuneracao & explicito. Quando o© cliente nao

paga, ela cobra uma ajuda para 08 pobres, pana 08 frangelados.

-—

Nao & fixada a quantia, mas ela g sempre esperada. 0 Jjejum e

mantido sob pio e dgua para fontalecer o espinito e me santi-

ficar.Nao & comum o exercicio do jejum por parte das benzedei-
ras de outras denominacOes religiosas.

"E vasto o repertdrio de males para os quais ela desen-

volve técnicas rituais. Realiza desde benzdimenios, passes, o&a;

coesd, maééagené; banhos, ate exorcizacbes. A cura, para ela,

esti associada a dois fatores: a fé do cliente nos seus traba-

1hos e a sua crenga no poder divino, porqgue es Nao sou medicdna.

Possui uma -grande capacidade de memorizacao e uma lei-

tura rudimentar da Biblia. Durante o benzimento ela recita em

voz alta oracﬁes espontaneémente criadas e utiliza textos éon-

tidos na Biblia Sagrada, nos Livros de Salmos e Proverbios do

Velho Testamento, que 'se encontram ensebados pela man{pu1ac50.

Eles possuem uma Tinguagem poetica, 1irica e bastante carrega-

da de ensinamentos de conotagao moral e miximas. Usa uma ges-
4 .

ticulacio pequena e pequenos movimentos corporais. Coloca com

freqliéncia a mao sobre a cabeca do cliente, numa atitude de

apaziguamento.
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Quando observei a D. Yolanda que ela estava com uma sa-

la nova e, particularmente, com quadros coloridos, respondeu-

me dizendo que tinha sido registrada pelo prefeito:

vedo 0 prefedto e me negisirou  aqud.
Sabe como e que {0, f4iLha? Tod uma
colsa assim. ELe estava naquela chise
politica... Quando tava naguela cam-
panha, efe velo aqud e falou comigo:
"OLha, V. Yolanda, a senhora a gente
fa conhece, a senhona e de muita ora-
cao. Deus Lhe deu esse dom, porgue a
senhora ¢ boa'. Eu 4aled: nao, {ilho ¢
pela bondade e misenicordia de Jesus,
entao _a gente necebe, ne? Mas nde por-
que nos merecemos, pohgue ew ndac (me)
consdiderno nenhum po na presenca de.
Deus (...} ALL (na Biblia) c¢nde Jesus
disse que chegou Joao, disse gque che-
gou para sen baiizade, al Joao disse:
"mas eu que deve 4in a ti, tu que vens
a mim? Eu nao sou digno nem de desa-
Tarn a corneda de sua alpargatas'. Se
humilhou, clarc, perante o mesire. AL
Jesus disse: 'nac Jedo, ¢ panra que cum-
pra a esenitura ¢ fu me batizara com ¢
fogo e com o Espinito Santo'.

A seu modo ela acredita que tem uma contribui¢ao para a

paz mundial, orando todos os dias porgue:

sim, o0s dias estac se aperntando. Pa-
rece que 04 pPove esldo assdm ... Nam
estac muite chegado a Deus. Estdo medlo
desfigado da fustica divina. Enfac eu
acho que 04 dias vem se apertande. 03
dias sao maus. Eu acho gue iss0e fal-
ta de oragac. :

4 A AGENTE DE FE KARDECISTA

Se comparada com a benzedeira da corrente catoldica, es-

sa categoria apresenta frageis diferencas.Define-se e

fica-se como

identi-

espinita e & definida e identificada pela clien-

tela como tal. As benzedeiras Kardecistas constituem uma cate-
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goria de profissionais de cura conhecida no local onde reside

e atua numa relacao afetiva e instrumental com a cliienteia.

"

Tratamentos como “maezinha'y "vozinha" foram presenciados por

mim durante a fase de levantamento de material de cémbo junto

a elas.,

-

Possuem uma clientela grande e rotativa, ecom mais fre-
qliencia exercem suas atividades num comodo proprio, reservado
a esse fim. Nesse comodo sao construidos altarescom diferentes

santos e velas para A{fuminan o4 gudfas. Frisam que nao trabalham

com exus, que nao 5dzam;demanda,'emb0ra controle o fedltico.
Nao fazem novenas como pratica rotineira. Freqﬁentamrﬁ—
mariaé. Controlam explicitamente as redes de relacoes sociais
e sustentam que nao atendem gente de tearedino e  gente va-
xiada. Colocam-se radicalmente cdntraas praticas umbandistaé,
mas concordam em reaiizar trhabalhos para deschuzar OU  para
daémanchaﬂ. Seus aliados externos sao os sanfos, 0s gulas e a
trnindade. Atuam em estado de possessao e de concentracao., Rea;
lizam passes, inuoaacﬁeé, benzimentos.Constantemente acusam as
benzedeiras que cobram “fortunas pelos benzimentos.

Localizei nessa categoria um benzedor gue possuia uma

‘receita escrita para facilitar um parto:

Escreven em papel Limpo cineo versos -
do Satmo 19. Coloca-Lo scbre o ventfre -
da parturiente, com um punhado de ter-
ra apanhado numa encruzilhada. Reed-
taxn o Salmo 19 sete vezes em seguddd,
por inteiro, e acompanhado dessa ora-
cdo: Oh, Senhon dos Ceus e da Ternra.
Lancati o vosso olhar miserdcordioso
so0bre esta paclente Fulana, giLha de
(nome dos pais), que estd entrea vida
e a mornte, ALiviai-Rhe os sofrimentos
¢ protegedl-a come Zambemo fruto do seu
ventre que venha & Luz. Dai vida e sau-
de a ambos. Pelo amor do sagrado nome.
He. Amem, Selah!
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-Munido com a arma do Breviario de Nostradamus, no qual
esta contida essa formula escrita, ele se entende comoum agen-
te legitimo que consegue ndo apenas salvar a vida fisica da mae
e da crianca, como tambem a alma de ambas.

A explicacao subjacente ao quadro de referencias que
orienta ressa pratica € que a parturiente pode estar mais pro-
xima 3 desencarnacac, € por isso o aspecto central da evi-
déncia dessa gestacao se manifesta no desenvolvimento do ven-
tre, ao qual e dado um maior destaque, sendo o depositario dos
sTmbolos religiosos e naturais.

Para as agentes kardecistas, a maior parte da explica-
cﬁd para as doencas esta calcada no plano magico-social, indi-
cador que revela tensoes politicas entré as pessopas e uma ma-
nipulagcao dos deuses a seu servicgo.

0 codigo da remuneracao para as agentes domesticas kar-
deﬁistas e explicito. Nem sempre lidam com cartomancia ou qui-

mancia como auxiliares nas categorias de diagnosticos de doencas e "males.

5 A AGENTE DE FE UMBANDISTA

‘Identificando-se para a clientela como benzedeiras de
fenneino, e sendo identificadas por ela da mesma maneira, as
benzedeiras umbandistas sao conhecidas e réconhecidascomoaque—
las que fazem taabalhos e demanda. Possuem terreiro ou es-
tio de algum modo ligadas a ele, mas atendem também como autd-
nomas em suas casas, num comodo proprio para esse fim, onde ha
altares. Contudo, nem sémpre-a privacidade do cliente e res-

r

peitada.

Quando a atividade de béencao a ser desenvolvida pela
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benzedeira de terrelro exige uma aéao dos guias num ritual
mais complexd, que envolve uma trama de acusacoes e contra-acu-
sacoes de bruxaria e feiticaria, ela pode realizi-lo no ter-
reiro. Mas, a maior parte dos dados que manipulo nesta pesqui-
sa referem-se_& benzecOes realizadas na propria residencia -da
benzedeira.

Nio exercem controle sobre a clientela e diversificam o
sey trabalho com as seguintes atividades: passe, benzimenzo,
_conAuEIa, cartomﬁcia,.quiromacia, trabalho com os astros, com
a lua e as estrelas. ‘

Para essa dencminacdo religiosa de profissionais popu—
lares de cura o adjetive macumbedira nao possul forte conocta-
ch estigmatizante, tendo ate mesmo sido ytiiizado em tom de
brincadeira, numa situacao em quehuma delas me servia um cafe:

tad bom de doce, §iLha? Nao repare que

eu sou tde pobre que nem pires eu te-
nho. Casa de- macumbeira e assim mesmo.

0s objetds de tréba]ho instrumentalizados pelas benze-
deiras de terreiro sao: %Eﬁuaa; velas, carne, charuto, pdnga,
fita, cigarnc, gasolina, etc..;'o horario de atendimentoe res-
'tritd a alguns dias da semana. O uso de chas e plantas parari-
tualizacdo & restrito. Utilizam muitos banhos e massagens.

Essas bénzedeiras‘aliam-se aos saptos, a trindade e a0s
guias. Conhecem as rezas catolicas e utilizam-nas em seus tra-
-balhos. Sao exp]Tcitaslna remuneracao, atribuindo precos dife-
rentes péra as diversas atividades desenvolvidas emsuas casas.
Uma benzedeira de terheino me contou que ela podé cobrar sem
témor, porgue possui respaldo jnstitucional do terreiro da ir-
mEo, cujo padr{nho e um depdtado federal; ja referido anterior-

mente.
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Na articu]acao da pratica popular de cura umbandista, o
corpo ganha uma expressio mais acehtuada, porque as benzedei-
ras empenham-se em expulsar o mal do cliente. Dbres, chutes,
batidas, tapas, $30 as expressaés corporais desse trabalho,ex-
.pressoes’ de dor, 0 corpo cai, levanta, ginga, chaqué1ha, pois
na possessaoc, a consciénbia parece estar apagada. A7 invocam os

seus parentes religiosos: daoc passde, benzem e fazem consultas.
6 0 AGENTE DE FE ESOTERICO

Essa modalidade de profissional popular de saude se de-
fine dubiamente: ora como catolice, ora espirita, ora esctéri-
co. E reconhecido pela cliénte]a como um benzedor espirita. En-_
contrei apenas um dentro dessa moda]idadé. |

Afora a bola de enistal due abandonou por falta de con-
dﬁcao para instrumentaliza-la - porque exigia-lhe muita dedi-
cacic - ele usa nos seus trabalhos os conhecimentos de carto-
mancia e de quiromancia. Como ele ja esta idoso, sente-se mui-

to cansado para executar trabalhos que the exijammuita concen-
tracao.

E explicito o seu codigo de remuneracao. Em dezembro de
1979, na sua sala de atendimento - que nao e umtamodd privédo,
mas um canto da sua sala de visitas - havia uma tabela com o0s
precos de seus fraba]hosﬁ 49,00 cartomancia, 35,00; bola -de
cristal 300,00, e trabalhos contra enfeiticamento, nas cacho-
eiras 210,00. No cambdo de atendimento nao existem altares, nem
imagens. Ha apenas uma escrivaninha e uma’ cadeira. Naoatua sab
efeito da possessdo, mas sob concentracdo. Da consulias.

0 repertorio de males que combate €: quebrante, bucho
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vinado, espinhela calda, feitico, maus espinitos, estomago-cal-
do, diabete, mal de simioto € cdncenxn.

Pretendo ressaltar neste capitulo um aspecto: o dos Qni—
versos simbolicos. Enquanto as benzedeiras catdolicas e crentes
podem ser recortadas no universo simbolice cristac, e do mesmo
modo, as agentes kardecistas e as umbandistas no universo me-
diunico, a benzedeira da corrente catolica e o benzedor esoté-
rico situam-se num campo ainda ndo muito definido (quadro 12).

QUADRO 12 - UNIVERSOS RELIGIOSOS

UNIVERSO SIMBULICO UNIVERSO SIMBOLICO UNIVERSO SIMBOLICO
CRISTAO - INTERMEDIARIO MEDIONICO

CATOLICO o CORRENTE CATOLICA KARDECISTA

CRENTE : ESOTERISTA UMBANDISTA

Mais especificamente, o que distingue 0os agentes situa-
dos no universo simbolice intermediério daqueles situados no
universo simbdlico cristao sao os seguintes fatores:

a) sao mediunicos, mas nem sempre se definem como tal;

b) .sdo definidos e identificados pelos de fora como es-

piritas;

¢) com maibr_intensidéde que as ageﬁtes catolicas e me-

diunicas, recriam as expiicagaes magicas para doen-
cas e infortﬁnios. |

Poderia aproveitar uma c]assifica§50 tedrica ja feita a
recortar essas diferenteé categorias proffssionais populares
nas areas: catolica, evangeélica e mediunica (BRANDAO, -1580).
Mas, os dados empiricos me apontaram novas trilhas, a partir
dos quais tentei fazer uma classificagao mais detalhada, con-

siderando a existéencia de alguma mobilidade profissional hori-
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zonfal no universo da benzecdo, como: a) benzedeiras catolicas
que ddo passes, invocam guias, referem-se a0 Seu COrpo como ca-
valo, alegam que 0S Seus guias nao lhes permitem revelar ora- .
coes, fornecem explicacaes sobre os espiritos, dizem-se vdiden-
tes, benzem-se com benzedeiras espiritas, acreditam em waus-
ftuidos ensinam a maneira de se fechar o conpocontra 0s males
e inimigos, etc... b) benzedeiras kardecistas, invocam 0% san-
tos catdlicos, possuem altares com eles, usam tercos, gesticu-
lam 0 4dnal dd ocnuz, a0 mesmo tempo que atuam sob o efeito
da possessao, etc... c) benzedeira crenteacredita em N. Sra.
Aparecida, N. Sra.do Bom Parto, faz romarias? diz-se vidente,
e exorciza pessoas, usa oleo como defesa contrao inimigo, acre-

dita em {nvefa e olLho gérdo (quadros 13 a 17).



QUADRO 13 - A PRATICA DE BENZECAD E O 1IPU Ut AGENIL

TIPO DE AGENTE DOMESTICA

ESPACO DE TRABALHO, HORARIO, REMUNERACAC E FORMAS DE PAGAMENTO

Catolica

a propria casa: auséncia quase sempre de_um comodo especial em que tenha construido altares; em
hordrio irrestrito, por telefone, na auséncia do cliente. E implicito o codigo de remuneracao
que geralmente & feito em dinheiro, em pequena quantia, em alimentos {arroz, feijao, doce), ou
em presentes. :

Cornnente Catolica

a_propria casa com um comodo especial, com altares e privacidade., Tendencia a sefixar hordrios.
Codigo ndo muite implicito de remuneracac, a nao ser para algumas cracces mais forntes, situacao
em que ¢ expiicitada a quantia para o pagamento. A agente domestica da corrente catoldica  pode

. ser definida pela sua ambigliidade em relacdo ao fundamento religioso de sua pratica. Conhece a
doutrina kardecista e a utiliza nas suas explicacoes. Ao mesmoe tempo a propria agente domesti-

ca se define e se identifica como catolica. Essa modalidade religiosa de agente domestica pare-

ce estar a meio caminho entre a catolica e a kardecista. Teme, mais do que outras categorias de
agentes, as agéncias de cura do espiritismo que possuem existencia legal, institucional.

Crente

a propria casa com um comodo destinado a esse fim, sem altares. Reservado alguns dias da semana
para essa pratica, com um sistema de remuneracdo mais ou menos implicito: em dinheiro ou alimen
to, e 0 uso de fichas que obedecem a ordem de chegada de cada cliente, -

Kardecista

a propria casa com um comodo especial, com altares e privacidade. 0 trabalho g distribuido em

alguns dias da semana, com hordrios determinados, Codigo de remuneracao explicito, com precos
determinados.

Umbandista

a propria casa com um comodo destinado a essa pratica, e as vezes, o terreiro, em alguns dias

determinados da semana, com preco determinado para as diferentes modalidades de praticas: pas-
ses, bepzdimentos, consultas, trabalhos, etc.

Esoterico

a casa, sem comodo proprio e, portanto, sem altares. Codigo explicito de remuneracdo pelos dife
rentes trabalhos como: cartomacia, quiromacia, bola de crnistal, contra enfeiticamento, etc...
0 agente domestico esotérico & uma categoria profissional popular de salide que mescla a sua pra
tica com conhecimentos de diferentes fundamentacdes teoricas: em principio se afirma catolico e
se reconhece como tal. Fregfienta o kardecismo, mas se reconhece tambem um esotérico. Alem disso,

manipula simbolos do umbandismo em seus trabalhos. 0 local de atendimento assemelha-se a um con

sultorio medico e a postura profissicnal ¢ de distanciamento. Como extensdo do seu trabalho re-
corre as encruzilhadas e as cachoeiras.
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TIPO DE CLIENTELA, SUA RELACAC COM A BENZEDEIRA,IDENTIDADE DA AGENTE, MAL DO CLIENTE E A RELACAC COM ASOUTRAS AGENTES RELIGIOSAS

Catolica

clientela proxima, local, pequena, sem controle. Retacdo afetiva, direta ou indireta (por telefone,
por roupas intimas ou objetos pessoais}. Assumida a sua_identidade como benzedeira catolica. 0 mal do
cliente & afastado pelo benzimento. Essas benzedeiras nao repudiam agentes de outras denominagoes re-
ligiosas, ndo recorrem a eles, e pouco sabem sobre as praticas que eles desenvolvem.

Corrente Catolica

atende com referéncia, gente com indicagdo. Estabelece rigidez em relacao a gente de terrelrno. Possui
um controle dos seus trabalhos e de sua clientela. A sua identidade ¢ assumida como se fosse catolica.
Relacio de afetividade e de instrumentalidade com a clientela. 0 mal do cliente & assimilado pela ben
zedeira, podendo provocar-lhe arrepios e ser cuspido. E comum a recorrencia a instituicoes espiritas
kardecistas. :

Crente

clientela altamente diversificada. Sua relacao com os clientes éﬁde proximidade, porem nao de afetivi
dade. Sua identidade de crente & assumida diante da clientela. Nao ha nenhuma relacao com outros agen
tes domesticos. 0 mal do cliente € eliminado pelos pederes divinos. -

Kardecista

sua clientela & grande e rotativa, e & constituida por pessoas de diferentes bairros da cidade, Rela-
cao afetiva_com ela foi observada e destacam-se tratamento como "yozinha", "tia". 0 controle sobre a

clientela e formal. A identidade da benzedeira e assumida como sendo espirita que 40 faz o bem. Pos-
sui- ligacac com oS centros espiritas.

Umbandista

-

nio controlam rede de relagtes sociais ligadas aos clientes. Possuem uma clientela rotativa e grande.
Assumem a identidade de ferneino e até zombam do adjetivo macumbeira, 0 mal do ciiente e expulso com
chutes, xingamentos, palavras, gestos profanos. Possuem uma relacao afetiva e instrumental com os
clientes. '

Esoterico

sua clientela & irrestrita e heterogénea. Possui uma relagao de distancia em relacao a ela. Assume-
se com a identidade de catdlico, espirita e esotérico ao mesmo tempo. 0 mal do cliente eeliminado por
seus trabalhos e pela sua capacidade de concentnragao.




QUADRG 15 - TIPO DE TRABALHO E CARACTERTSTICAS DO OFTCIO DE-BENZEGKO

TIPO DE TRABALHO DESENVOLVIDO, ESTADO DA BENZEDEIRA E EXPRESSAO CORPORAL

Catolico

benzimento, cura, novenda, massagen, banho, oracio, aconselhamento, prescricao. Grande uso de jacu-
fatonias, oracoes e outras zezas. QO corpo realiza movimentos estreitos, a voz e baixa,

Connente Catolica

benzimento, trabalho, chacae mais forte, passe, eund, concentracdo. Trabalho pautadoe em termos de
uma missac. Atuacao em estado de concentnagac e as oragoes utilizadas _sao registradas pela Titera
tura popular, como "Cruz de Caravaca”, 0 corpo comeca a ganhar expressao: 0s movimentos sa0 mais

largos, ha muitos bocejos, ondas de arrepics, etc...

Crente realiza benzim%nggé, oracoes, massagens, banhos, indica chés, pregcricaes, etc... Atua em estado
~normal, faz oragoes em voz alta para o cliente e suas praticas sdo determinadas pela autoridade
~divina como sendo uma mis44¢. '

Kardecista idem, somando 3 massagem, consulta, {rradiacac. Atuam sob efeito da possessao, a maior parte das

vezes, ¢ 0 corpo estremece, provocando movimentos largos. A voz muda e a fala e alta.

Umbandista jdem ao espirita kardecista, mais trabalhos em terreiros como uma extensdo do consultorio. O corpo

aqui expressa movimentos largos, continuos & a fala e alta e forte.

Esotérico realiza consulta, trabalhos, benzimentos, massagens, banhos, inadiagdo, concentracdo, cartomancia,

quiromancia, leitura do pensamento. Atua em concentracdo e usa oracoes apreendidas,




QUADRO 16 - REPERIUKLU UE MALED E UBJEIUS UL IRARALAV

REPERTORIO DE MALES QUE SAO COMSATIDOS PELAS AGENTES DOMESTICAS E OBJETOS DE TRABALHO

Catolica

quebranto, mau-ofhado, olhe gondo, fosse, Qfcena, dores em geral, feridas, vomifos, parte, alcoolismo,
bucho vinado, nerwo tonto, quinzema, slzipeda, cobrediro, Lumbiiga (aguada, desconfdiada, assusitada,
queda de cabelo, ghosseindo no conpo, sdimiclo, caxumbd, etc...) Utilizam para o enfrentamento desse tipo
de situacao: chas (horteld, camomila, erva-doce, cidreira, etc...) e outros objetos tais como: tergo,
alianca, fotografias, faca, cinza, brasa, oleo, sal, agua, nata, prato, xicara, copo, fita, pano para

alinhavar, lim3o, agicar, alcool e vinagre.

Connente Catolica

idem'§ catolica, mais destnoncaduna, don de estomago, wau-encaminhamento, cruzamenteo de vidae encosto...
idem & catolica, mais alguns elementos como: velas, arruda, alecrim, picao branco, erva de bicho, salsa

poejo... O uso desses objetos de trabaiho & menor, Utilizac3o de copos comvelas gueimados.

Crente todos os males arrolados para as duas categorias anteriores. Pouco uso de chds e largo uso das invoca-
coes biblicas e ofeo santo. . ‘

Kardecista em principio todos os males arrolados acima, com uma énfase sobre o encosto ou ao trabalho feito a dis-
tancia. Utilizacdo de pouca planta e substituicao pelas velas. Nao fazem novenas, apenas  Lluminam 04
guias para esclarecerem as dificuldades e agirem com maior habilidade. Realizam trabalhos.

_Umbandista idem ao espirita, com um usc largo de polvora , velas, gasolina, carnes, pinga, cigarro, fitas, charu-
. tos e outros objetos rituais. Uso da cartomancia e da quiromancia, explicacao do encosio e traba-
fhos feitos a distancia,

Esoterico thabalhos contra feitico, enfeiticamentos;realiza cartomancia, quiromancia, leitura em bola de cristal.

Uso de chds ~plantas comestiveis como mamao. A cadeira e a ascrivaninha constituem objetos de trebalho
indispensaveis.

L4
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' QUADRO 17 - CRENGA

RELIGIOSA E RELAGAQ COM INSTITUICOES. DE CURA

Catolica

Trindade e os Santcs: N.Sra Aparecida, S. Judas, N. Sra dos Remedios, N.Sra da Conceicao, etc... Passam
quase desapercebidas dos centros espiritas. )

Cornente Catolica

somam-sé a esses santos os guias medicos e advogades do espago. ~ Temem as instituicoes religiosas:

que possuem existencia institucional legal. Estabelecem com os santos e guias uma relacao de parentesco
religioso.

Crente crenca fundamentada na Trindade e nos Santos (N. Sra. Aparecida e N. Sra. do Bom Parto). Nao possui res

paldo institucional da religiao de origem. S -

Kardecista crencas semelhantes s da connente catolica . Relacdo definida quanto a instituicao religiosa espirita:

' sdao freglientadores na condicBo de membros e assumem diante da clientela essa identidade. As vezes pare-
cem gozar de um respaldo institucional dessa agencia religiosa.

Umbandista crenga semelhante as da corrente catolica. Contudo,creem em Onixas, Pomba-ginas, aboclos e nefos-ve-
Lhos. Tem alguma 1igacao com terreiros ou de direcao propria ou de parentes. Possuem respaldo deles,
alem de possuirem cobertura de pesscas publicas nos seus trabalhos.
crenca na Trindade, nos santos e nos guias. possui vinculacdo com o Centro Esotérico.

Esoterico

e e
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Tragado o campo simbolico no qual defini‘a benzecao, a
benzedura e as relagoes sociais permanentes e efemeras que ad
se processam; tracgado o mapa em que demarquei as diferentes ca-
tegoriaspexistentes de benzedeira a partir de um dos seus nu-
.cleos distintivos, a religiao, discutirei a sequir como esse
campo simbolico se mantem.

Em outros termos, ja que as benzedeiras formam um campo
simbolico que sdcialmente faz sentido, para que a instituicao
' benzecao e benzedura,que transcendem os limites dos diferentes
espacos religiosos se mantenham, bem como 0 nome da profissio-
nal da benzecdo, a benzedeira, & necessario qhe haja uh minimo
de relacgbes simbdlicas expressas €m relacoes sociais concretas.
E essas relagoes por mais genericas gque possanm parecer, pos-
syem uma estrutura. Discuto,a seguir,a estrutura dessas rela-
coes, isto &, a estrutura da trajetoria de 1niciac€o da benze-

deira, que a coloca como analfabeta de educacao formal, mas

erudita das cidncias divinas.



CAPTTULO V
0 DOM.

wgs incidentes (nas estorias sobre 2
iniciacao no dom - parentesis meus )
variam em numerc € €l Jugar dentro de
1imites bastante estreitos e sao ape-
nas maneiras mais-ou MeNos perfeitas
de representar, por imagens e costu-
mes diversos, uma mesma instituicao,
ym mesmo fenomeno social complexo.
(MAUSS, 1979:76:77)

Este € o primeiro capitulo da discuséﬁb que versa sobre
a producﬁo do saber popular e'a reproducao social da benzedei:
ra. Com base na tritha aberta_pbrlMahés (1974 e 1979) vou abor-
dar aqui uma questﬁo fundamental que raramente g discutida em
estudos sobre profissionais populares de curaE.quem $ao0 as
benzedeiras € €OmMoO elas se€ constitueh COmo benzedeiraé. Procu-
-ro tratér,dd capitulo V ao vill,0s aspectos centrais da ques-
tio da producao do saber popular concernente a benzedeira ur-
bana de Campinas.

_A formacao profissiona1 de‘umﬁ benzedeira pode ser CON-
cebida como uma tfajetaria assinalada por tres momentos basi-
cOS. _

Neste capitulo discuto a percepcao que 2 benzedeira po-
pular urbana possu{ sobre o dom de benzimento. Trata-se do
primeiro passo da su2 trjaetoria de inigiacao, quando ela se¢

descobre vocacionada para o exercicio do oficio de benzer,

atraves da descoberta pessoal da oxisténcia de um dom. Discu-
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tindo o dom, procuro revelar como se constitui internamente

modo da sua opcao profiSsiona].

1 0 SENTIMENTO DE VOCA{AO, O DOM E A DECISAD PELO OFICIO

-

Eu _dempre fud uma pesdsoa descrente,
ate que uma coddd rudm aconieceu  na
minha vida. Depods eu necebd uma  ja-
culatondia de uma phima minha, que me
falou para benzen somente depodis que
ela monnesse. Comeced benzendo me.
4ilho, que ficou doente e nac sarnava.
Depodis, benzia owutras crlancds tam-
bem.

oty T mis < ol
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Como se coloca a questao da decisao do oficio da benze-

¢io para a benzedeira? Como g€ que, num determinado momento da

sua vida, ela -percebe que possui um dom para‘a benzecao?

mento inicial que mov

Mo -

g a benzedeira_ém busca de um conhecimen-

to que The possibilite o exercicio do seu oficio, 0 despertar

para a benze¢do € 0

bre vocacionada para praticar o bem. Os depoimentos

"chamamento", isto &, quando ela se desco-

abaixo

apresentados revelam como as- benzedeiras representam esse ins-

tante, quando respondem 3 minha pergunta: “como € que a senho-

ra comecou a benzer?". Através desse modo de se exprimirem elas

mosiram a vida desse segmento social e, dentro dela, esse mar-

co, o chamamento para o dom, delimitando a fronteira

que as separa das outras benzedeiras e marcando exatamente

Jugar dessa diferenca.

Primeiramente ordeno o material de campo, separando

aquele necessario para construir uma tipologia que depois sera

retomada teoricamente.

interna

0



A) UMA VISAO,
PIRITOS:

B) DOM INATO,

sou uma pessoa decddida e debato com
qualquer um gque teve estudo de eschi-
funa. Minha mae teve vante ¢ dods
§iLhos e pon Lss0 nobs num pudemos es-
tudar. Trabalhed muite Lempo na Ar0Cd
ajudando meuw pai a plantarn cand. Um
dia eu vi uma senhora vestfida de bran-
co, com umd conoa pendurada do £ado da mao
esquerda. ELa andava toda cheia de c¢o-
Lanes, parecia uma portuguedd. Eu §4-
qued piesda numa porteina. Quando ela

chegou perto de mim, eu fiqued asdusd-

tada com o que ela me disse: nao e

" assusite, minha §ilhal Depois bateu uma

nuvem ne rosto dela e a mulhen sumiu .
Fssa santa apareceu fres vezes no nmeAno
dia. Contei para um estrnadedro que
tinha visto uma coisa esirnanha e ele
me fafou: 'e soiie,e uma estnela. Deus
ia de me mostran uma gracal Fui a
Ighefa, e conted para o padre ¢ ele
me {afou que eu era umd pessoa CONA-
‘osa ¢ era para ajudax no bem. Ele
disse que essa santa era uma piova gue
cu tfinha de passar na terra, para pro-
var minha coragem. Benzo desde 06 quAn-
ze anos de fdade. Vad fazer guarenia
anos que eu benzo. :

EXPRESSO PELA EXISTENCIA DE UMA FE INICIAL:

faz vinte e cdnco anos gque eu benzo.

Onacio eu fazia desde peguenicd. A
primeina bencac que eu recebd o
quando minha 4iwmazinha cadu, e nao

voltada. Fui no gquarnio, ajoelhed e pe-
di para Deus que me desse fe, para que
minha irmazinha voltasse. Chegued na
cozinha, ela veliou., b sempie estou
necebendo gracas. Porgue.o poder de
Dous cura. A fe, a simplicidade e a
vontade de fazen os ouitrnod felizes (me
levaram a ajudar 0s outros). Quem Zem 56
sofne calado. Quem nasce com O dom de
benzedeina ja nasce com ele. Nao
aprendi com ninguem. Foi pefa minha fe.
Desde pegquenica tenho dom, mas, anies,
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UMA PROVACAO OU UMA REVELACKO POR MEIO DOS ES-



C) UM AVISO, UMA VOIZ

somente {azia oracaoc. Nac benzdia. Ago-
xa benzo e faco oracac. Nao tenho es-
tudo, mas tenho muifas cdizncdias das
coisas divinas. Tenho vidéncia tambem.
Vejo as codisas visivedis e ab AnvALs L~
veis. Sempre tive uma vdida de  mudiZo
s0fnimento, muita ccragem, muiia fe e
simplicidade. £ 40 Deus mesmo, N. Sta.
Aparecida que Livia a gente e guanda.
A vida sdo mistenios, a vida e margo-
sa.

{(....) Eu faled ndo, & naoc. E scbre
as ornacoes que eu faco, sedl La,0s san-
tos me mostrnam. Eu olho para a pessod
assim, eu vejo. 1840 nao 2 meu, e
Deus que me da, que me deu. Minha mae
me batia, menina (por causa disso)i E
depois a mae Lia fazer Zudo aquilo gque
eu dizia ¢ era cexrfo. Eu tenho _reve-
Lacao. Se eu %0 assim numa oracdo, eu
vejo {....) E porgque nois, 44iLha, nois
temo a obrigacdo de §azé um exame de
conseiéncia, de esplrnito, pra ve  se

provem de Deus ou nao [....] ce  tem
que consagra sud vida (....} Consagha-
edo & jejum [....) Eu fenhe uma mALs-

sdo. Eu ficava voando (extasiada) quan-
do via um culfo evangelico. Minha mae
me batia porque ndo compreendid essa
vontade, mas Deus ¢ do cadipira [....|
E & assim, desde que eu  comeceiL 4
benzer na oracac. Nas -minhas oracoes
finha uma voz suave gue me dizda que
eu tinha que retribuin. Nao podia f4-
can 40 para mim. Converdava com . OU-
thas pessoas sobre essa voz, inelusi-
ve com um padre, que disse que era um
dom, para uma pessok consagrada  que
tem esse dom. Nao pode enterrar o a-
Lente, o padre dizda.

D) A VIDENCIA E A NECESSIDADE

¥
¢u aprendi a benzer sozdinha, sem nin-
guem me endinar, nem nada. Eu LTinha o
dom desde pequena. Eu via, Lsto e um
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dom, sabe? Vidéncia e radiacdo. Via
acontecdimentod que s& passavam na tu-
nopa, via pessoas invdisdveds, via sa-
ei, ouvia vozes, risos. Depods disso,
precisei comecar a benzer no. sitio,
porque no sitie ndo tinha médicol....)
Firmava o pensamento na palavia e
(afirmava): Fulano esta em Zal Lugar.
Fu nem conhecda efee(afirmava) que ele

N 1ava com uma Aoupa nova assim, assim,
e ele fava mesmo. b era cento. (,...)
Meu inmao foi machucado tambem. Meu

inmic 4oi na gueara tambem. Dntac eu
tava passando roupa, eu tava trabaian-
do no emprego naquele fempg e me vedo
0 pensamento, me veio & idedla. Dal eu
pegued e desligued o radio, e pensed
bem assim: Eu fiqued Trdisle, porque VA
que ele tinha fLomado uma estinada na
perna. Eu vi a assistinceda, vd  Zudo.
Dai eu faledi piad minha patroa... l....]
Dagui a 15, 20 dias vedlo uma carta da
Cruz Vermelha pra mim. Esse dom me
veio e pronto (sem explicacoes). Pa-
nece que Deus diz, desse fedto (e eu
faco). Ndo greqlientedi escola nuica ful
na escola, trabalhel na roga... So
{ic o pendamento, 40.

E) A NECESSIDADE E A VONTADE DE AJUDAR 0S OUTROS:

eu comeced a benzer pon causa dos meus
sobninhos. Quando ficavam doentes,
precisava ficar correndo atnas de um,
inas  de outno. Entio disseram paa
mim: 'voce quera aprenden a benzern, eu
ensino uma oracdo pra voce!' Mas enra
com brasa! Ffa (a outra benzedeira)
queria me ensinak, se eu acedtasse; de
ndo, f{icava por Ls50 mesmo. Entao ela
me endinow uma ohacdo para quebiante
e outra para mau-ofhado.

'F) A HERANGA VOCACIONAL:

minha mae era benzedeirna eme ensdinou
uma oxacdo para caxumba. Eu nao pos-
40 ensinai piad ninguém, a  nao sen
quando for parar de benzen, _ 4e nao
pende o valor a onacdo. Benzo ha 40 anos,



G) A HERANCA VOCACIONAL E A DOENCA:

"H) UM SOFRIMENTO E A

minha mae, minha tia ¢ minha sogha
enam benzedediras. Eu Zinha um nervoso
que ndo curava. Ate desmalava, & gar-
ganta apertava. Pedi pra Deud que se
ele me curasse eu ajudaria 04 outnos
atz o final da minha vida. Um velhi-
nho que estava para moirer ensdinou
uma okacde para a minha mae, que ZLi-
sow uma copia e dew para mim. S¢ pos-
50 endinan a benzen quando eu  paran
ou ficarn doente para moiier.

INSTITUIGRO KARDECISTA:

benzo desde 0s quatcrze anos de 4ida-

de. Eu ja nascdi com esse dom espini-
fuak. Tenho uma heligide e ndo Xtenhe
nenhuma. Eu professo mais a espirniia.
Nasei com esse dom espinita e  ached
que nunca deverda deixar esde dom. Se
se pratica o bem, todas as neligives
sd0 boas. Dona OfLivia, era uma media
que foi na minha casa um dia e me disb-
se: 'Jose, voee esia so4rendo, porque
voce quer. Enquanto voce nao utilizar
aquilo que voel fem, val continuan a
sofren’.

ot r o i s

1) A HERANCA VOCACIONAL, UM. SOFRIMENTO E A INSTITUICKO KARDE-

CISTA:

benzo faz 44 ancs. Um dia recebd — um
espinito de Luz, era N.Sia. Aparecdida,
no meio de uma estrada. Eu Leved  um
susto muito grande. Faled para uma mi-
Lhen o ela disse para eu Lr a umceei-
tno. Eu ndo conhecda o centro e pen-
sed que fosse no ceniro da cidade, En-
tdo eu f{ul ate o centro {espirita) e
comeced a desenvelver a mediunidade
porque eu eia becedada. Se nac desen-
volver a mediundidade para afasiarn 0
espinito becesson a pessoa fica mais
penturbada. Ja fui cega de uma vista,
do olho esquerdo. Sofai durante  dez
anos. So sared depois que desenvolvd.
Minha boca era tonta, 40 sared depodis

‘que desenvolvd. Benzo pohique Deus me



doeu o046 Missd0 paia cumpiin aqud na
terna. Antes de in ao ceniro, vi thes
vezes N.Sra. Apanecdida que jogou 0

manto em cima de mim. Eu assusiel bas-

tante, poique eu nac conhecda nada
disso. Se fosse hoje, eu abracava ela.
Mew pai f§oi um curadon catolico, mas
ndo era muiio procuiado.

J) 0 DOM E A INSTITUICAO UMBANDISTA:

o .
Ah, §ilha, acho que ja e da  gente
mesmo, ne? E a fornca da gente mesmo,
ne? A gente nasce com esse dom. Entac
a gente freqilenta ferrediro, cé quia
Ze poem na gira. Sabe o que e a gira?

F a noda gque tem de ixn com noupd bran-

ca |....). E a gente gasia um dinhed-
no pra desenvolive.

k) A HERANCA VOCACIONAL £ A INSTITUICAO ESOTERICA:

1

el

do simbdlico e quais as sua

.

as possuem um dom? Como esse dom se manifest

(Eu comecei a benzer) por LLvro  mes-
mo. Ja desde crianca, eu sempre tdve
esse pensamenio em benzen, fazer curas.
Quem benzia era a minha ave. De maw-
jedto, benzia gquebranite ¢ ela passou
a onacdo para mim. Efa benzia quebaran -
te, bucho virado, fudo essas colsas.,
ELa fazia tudo com a oragao ., Depois
continuamosd, comecedl a trhabalhan com
o banatho iané nos propries — Ldivros.
Depois 4z um cunsdo no Centro Esote-
nico Comunhdo do Pensamento em Sao
Paulo. Aprendi a 4azen a feilfura do
pensamento tambem. Nac uso mais a bo-

' ta de cnistak, ponque exige mudia

concentracae. Tudo e a fored dos pro-
prics esotericod que faz a gente
aprenden tudo £840. Minha-mde ¢ minha
iamas eram parledlhdsd...

A DESCOBERTA DO DOM

Que indicadores concretos revelam as benzedeiras
, :

que

a? Qual e o seu contel-

s implicacbes na vida dessas benzeiras?
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Por meio de identificacao ou de reconhecimento de tma
~caracteristica pecu1iarl(neue£ac&oldiuina, sonho, voz, prOVA-
cdo ten&éézna, Liuminac&o, uidéncia),sofrimento'_inexp1ic§ve1,
sentimentos que sintetizam os conceitos de revelacao e de pos-
sessao (MAUSS, 1974 e 1979), ou.por carregarem heranca vVoCca-
‘cional de seus parentescpnsangﬂ?neos, ou ainda, movidas pelo
pagamento Ae alguma promessa ao0s santos, as benzedeiras des-
pertam para a existéncia misteriosa de um dom em sua vida. Le-
vi-Strauss partiéu1ariza a1gumas‘circunst5ncias em que se pro-
“duz uma revelac3do do conhecimento ao féiticeiro: por meio de
uma visao, impressao corporal, inferéncia, raciocinio ou por
ouvir dizer (LEVI-STRAUSS, 1975).

Despertam para a possibilidade de praticar a benzegao,
firmada atraves de um cdodigo particular que lhes possibilita
um acesso Ao sobhenatura1 e a sua manipulagao. Bénééog benzi-
mento, benzedura, cura po§u1af. Despertam para o0s seus segre-
dos, mistérios e estrategias, descobrindo-se vocacionadas para
executa-las, cumprindo, desse modo, uma necessidade, & neces-
.sidade de criar lacos, pactos e contrates com os deuses no SO~
brenatural e com os homens no social. Essas sitﬁacﬁes assina-~
lam o desenvo]vimento'de relaces de reciprocidade- wais es-
treitas entre ambas as categorias de sujeitos.

A descoberta do dom da benzecdo & a consciencia da iden-
‘tidade do diferente. A benzedeira & uma outra, uma rara, uma
nova pessoa: alguem que possui um dom. Isso nao a torna um al-
~guém acima ou 3 margem, mas um alguem com alguma coisa propria,
socialmente propria: o dom, que impde a missaoc, que e a prati-
ca da beniecﬁo.

Com relacio as benzedeiras catdlicas, quando 2 desco-
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berta do dom de benzec¢do n3o . feita por elas mesmas, geralmente
0 e por um agente erudito da religiao, um padre, um sacerdote.
Isto e, para e]as explicarem 0 fenomeno que gerou ¢ sentimento
de vocagao para o0 oficie de benzer como algo ca1cado numa ex-
periencia de cunho pessoal, elas resgatam sujeitos pertencentes
3 categoria dos educadores eclesiasticos.

Contudo, esse resgate & feito por meio de  uma logica
gque € propria s benzedeiras: sempre esses educadores estarao
1egitimahdo as ekperiéncias singulares das benzedeifas e ofe-
.recendo—lhes um ééntido, uma Tinguagem, um canal religidso de
expressao, a missao, momento exato-para elas pensarem num no-
vo projeto pessoal. Essa miss&o coloca a benzedeira numa rela-
¢cao de troca; envolvendo contratos e promessas entre ela € 0s
deuses, semelhante ao acontecer do rito magico discutido por
Mauss (MAUSS, 19?4); Desvendada essa experiencia, ela se cons-
tituira para a benzedeira catdblica num dogma, num dogma de fé?
num dogma de religido.

As vezes, © recebimento de uma insithucdo em sonho ou
em situagoes concretas da vﬁda' e a recorrencia ao padre, en-
quanto um sujeito socialmente legitimo na tarefa de decifrar
esses "mistérios", € um dado importante para compreender 0s
passos da trajetdoria de iniciagao da benzedeira, mas nao e um
dado absoluto. Essa trajetoria podera, num segundo momento, de-
terminar a permanencia da benzedeira nessa religiao ou 0 SeU
~afastamento dela.

A revelacao do dom coMq unm acontecimento dramatico ocor-
re sobretudo com relagdo ds benzedeiras kardecistas_ou..umbanf
distas, cuja iniciacdo no dom esta muito ligada a situacoes de

sofrimento - (seja ele uma doenca, 0 que & mais comum, seja uma
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crisé de vida). Essas situacOes impoem-lhes uma missao que e
o desenvolvimento da mediunidade, condicao "sine gua non" ao
:dééenvolvimento desse dom, e paralelamente, a superacao desse
sofrimento. |

F um dom por toda a vﬁda? Por quantos anos?

Para a maior parte dgs benzedeiras de formagcdo mediuni-
ca, essa missao possui um tempo 10gico, geralmente 25 anos e,
.via de regra, ele € determinado pelos gulas, mas pode tamben
variar individualmente na categoria, ja que parece ser parti-

‘cularizado a cada caso:

istou parando de benzer porque ja com-
pletou 25 ancsd de missae. Durante o
dia era fila Lgual cdnema. Joana D'Arc
adora cralanca. Quando e case de doen-
ca, eu tenifo Lnvocar 04 gudas. Nao e
sempre que eles ven. E 0 guda quem
benze. Nao pode chamar mulio o guda.
Nao pode abusar muifo.

A miss3o, contudo, encerra uma crenca, @ de que se &
benzedeira dedicar-se a uma vida voltada aos outros, ela nao
mais serd assediada pelos espirnditos {os magogos), que vagando
¢ penande fora do seu planeta provocam doencas, sofrimentos e
infortunios, tanto quanto 0s bruxos que manipuiavam consultas
oraculares, estudados por Evans-Pritchard - (EYANS-PRITCHARD,
1978).
Para as benzedeiras meditinicas a missao se coloca coOmo
a consciencia da necessidade do desbloqueamento espiritual, con-
dic3o para a passagem dos espinitos nao iluminados . Partindo
dessa consciéncia, a propria benzedeira rglacionari na sua vi-

da a questao da mediunidade desenvolvida a benze¢ao, uma cOomo

condicao para a outra.
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Por Se conceberem eleitas, escolhidas, possuidoras de um
dom, as benzedeiras interpretam essa experiencia como sen&o um
chamado para o exercicio do oficio da benzecao. Esse oficio
tambem & concebido por elas comﬁ.sendo uma caridade, uma gfaca,
e, ao seu modo, uma dadiva, que deve expressar genericamente
uma ajuda no bem, numa réjacao paﬁtada por direitos, deveres,
obriga¢bes de ambos os tados, agentes e clientes.

Mesmo que .0 dom possa ser identificado e reconhecide co-
mo tal pela propria pessoa da benzedeira, o que e mais  comum
na categoria catolica, ou por algum outro tipo de sujeito so-
cial, a percepcac do dom lhe trar3a a consciencia do surgimento
do movo, a consciéncia do surgimento de uma nova vi&a,uma ino-
vagcac que se passa ahnTve1.individudl da benzedeira. E, cole-
tivamente, com'felacao ao seu grupo ptof{ssidnal, apresentando
diferencas e semelhangas inteknaé coﬁ respeito ao modo como
~ele se manifesta.

A percepcio do dom e a propria percepgao de um forte

acontecimento em suas vidas, dramatico ate para algumas delas,
ﬁue marca o reconhecimento desse dom e o comeco do seu desen-
volvimento. Ou, em outros termos, pode ocorrer um reconhecimen-
to natural ou social do potencial do dqm, que devehser desen-
volvido e dirigido aos outros, numa.ré1acio de alteridade.

A percehcﬁo do dom & um acontecimento unico, sem desdo-
bramentos na viéa da benzedeira. Por ser um acontecimento sin-
gular, ao contrério de como ocorre no processo xamanico em ge-
ral, onde o magico ou o feiticeirb, o adivinho ou o bruxo, 0 Xa-
m3a ou o pajeé, podém viver a experiencia de inumeros _desdobra-
mentos, fonte renovadora do seu dom (MAUSS, 19?4; MALINOWSKI,

1976), esse acontecimento nao se repete. Ele produz ao  mesmo
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tempo.uma mudanca de estado_naquele que b'ﬁive e e pressenti-
do pela comunidade.

' Do mesmo modo como a benzedeira acreditou que, a partir
da descoberta do dom, sua vida pretérita havia se findado e
sua personalidade sofrido alteracoes, as pessoas da comunidade
em que ela vivia, elegeram-na tambem para essa nova condicgo.
Aqui, 0 manancial do seu po&er, na sua visao, the sera dado
atraves de re1a;6es especificas que mantera com os-déuses e a
alma ddS'mortos,‘com quem estabelecera pactos e aliancas, que

"serdo submetidos ao céhsenso da comunidade onde atUa. |

A partir disso ela devera aprofundar o sentido das suas
experiéncias religiosas nc dom, marcando com essas experien-
cias, uma ponte de passagem.para ¢ mundo sobrenatural e cons-
truindo uma fronteira entre © finito {situado no plano dos ho-
mens) e o infinito (no plano dos deuses). Somente sujeitos es-
peciatis tém acesso a esse universo: 0S escolhidos, dentre eles,

as fildsofas benzedeiras.

1.2 NOS. BENZEDEIRAS FILOSOFAS

A atitude de pensar a pratica da benzecio e o dom € um
ato de filosofar, € uma filosofia popular no sentido que acon-
cebe Gramsci.® Essa fi]osofia explica a origem desse dom e 0
modo como ele lhe diz respeito, como um fenomeno longinquo,mas
que & .revivido a cada instante pelas benzedeiras que o trazem
para o aqui e o agora, na sua vida, revitalizado e proximo, e
veiculam-no por meio de uma linguaguem Eipbalica.

A explicagao acerca do dom constitui-se numa elaboracao

construida a posteriori e mostra como elas se percebem dentro
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de um mundo marcado por simbolos: divindades, sonhos,  miste-
- nios, dembnios, espinitos, pecado, 42, milagre, Leuminacao, vi-
déncias, innadiacoes e 5¢£uag&o. E por ter alguma coisa sa-
cialmente em comum que as representacoes sobre esse mundo se
mantem e 0 nome de benzedeira também, comc alquem que executa
uma profissao popular especifica.

A producao da explicagao do dom faz chegar ao conheci-
mento da benzedeira um determinado tipo de representacao da
realidade concreta, referida sempre a uma dadiva divina, a uma
| re119150, a uma "unidade de f& entre uma concep¢ao de mundo @
uma norma de conduta adequada a ela" (GRAMSCI, 1978:14}.

0 momento da percepcao do dom € para essa filosofa po-

pular um presente continuo que resiste s leis da historia, ja.

“que esse momento somou-lhe qualidades intransferiveis (MAUSS,
1979). Pertence a um campo simbolico, espag¢o onde brotame pro-
1iferam pelo menos um minimo de relacfes gimbﬁ]icas expressas
em relacbes sociais vivas e permanentes, para que eS5se campo

se mantenha.

1.3 0 SABER DIVINO OPOE-SE AD SABER FORMAL

Nos seus discurscs sobre a iniciacao no dom, as benze-
deiras estabe1ecém com clareza uma distincio entre o estfudo de
escnituna e o conhecimento de missac. Acredito que essa oposi-
cio seja uma categoria absoluta. Essa situacao ficou muito
¢lara para mim quando, ao mbstrar as benzedeiras as fotos de
minha familia e contar-lhes sobre a cidadezinha no interior de
Szo Paulo onde nasci e fui educadé, elas observavam o seguinte:

vocs tem inconsciincia, por isso ndo abandona dos Pais; voce
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tem estudo, mas ndo desfaz dos pais. Essa situacdo foi o ini-
cio da percepcao que tive quanto ao sentido dé_minha perfinén—
~c¢cia ao mundo pesquisédo e 0 que significa concretamente esta-
belecer uma determinada.re1ac56fsocia1 a nivel de pesquisd an-
'tropolﬁgica: os direitos e deveres que essa relagao impoe de
ambos os lados. -

A distincio entre essas duas fontes de saber antagoni-
cas, por um lado, o conhecimento adquirido nos Tivros, disse-
minador de um saber secular, as vezes cientifico e, por ou-
tre, o conhecimento dado por Deus, que segundo as benzedeiras
responde as necessidades concretas da cultura popular, vai mar-
car a autonomia de cada agente e o fLugan de cada um'na estru-

tura social. Essa gquestao & retomada no XIII capitulo.
1.4 A CATEGORIA BENZEDEIRA E_SEMELHANTE A CATEGORIA XAMANICA

Em que a categoria benzedeira popular urbana aproxima-
se da dos xamas nas sociedades tribais?

Especialmente as benzedeiras medilnicas, aquelas que
atuam sob o efeito da possessao, assemelham-se a categoria xa-
manica discutida por Mauss (MAUSS, 19?4 e 1979) e Lévé—Strauss
(LEVI-STRAUSS, 1975). | |

Na iniciacao de um homem-medicina, Mauss destaca a im-
Iport&ncia do-fehameno da morte momentinea como um marco reve-
lador do contato do novigo com os espiritos (MAUSS, 1979). Des-
te fenomeno pode também participar a comunidade, na medida em
que ocorra uma encenagao ritual da morte,=enterro e ressurrei-
cao (EVANS-PRITCHARD, 1978). Prado assinala a imﬁortﬁncia da

compreensao da socializag2o da benzedeira como um sujeito pro-
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ximo ao pajé, na medida em que ela penetra e manipula um codi-
go magico (PRADO, 1974). |

No processo xamanico em geral, a sSuperagao de alguma
doen¢a grave ou de alguma crise de vida, & importante para se
compreender d xama. Essa supera¢do e um ritual de passagem que
marca a transich para um novo estado. As vezes trata-se de
uma morte momentanea, que nao e necessariamente um acontécﬁmn—
to publico. Pode ainda ser uma experiencia sentida pelo paje
ou xama e pressentida por alguns membros da sua 'comunidadé.
Mas necessariamente & uma revelacao (MAUSS, 1974 e 1979), na me-
dida em que coloca o doente cu 0O sofredor numa relagac direta
e estreita com os espiritos, que, desde.que nomeados, estae a
seu Servigo.

Deles o xami receberd a fundamentag¢do teorica e dou-
trinaria para o seu oficio, pois a ele "comunicam ritos e for-
mulas (....) (e) retira do contato momentaneo com o espirito,
uma virtude permanente” {MAUSS, 1974:71). Ha ainda uma altera-
¢ao profunda na sua personalidade, as vezes, uma mudanga de
nome (EVANS-PRITCHARD, 1978), marcando um desdobramento  para
uma nova vida (MALINOWSKI, 1976) e uma explicacao definitiva
com relacao a ela.

Nas sociedades tribais, © pajée figurava como uma per-
sonalidade CompTéxa: uma fusao de sacerdote, %eiticeiro, adi-
vinho, curador, ocupando uma pos{cﬁo social de privilegio, em
funczo dos seus poderes misticos. Por operar numa area temida,
era acreditado como alguem que partilhava segredos com dsagen-
tes sobrenatufaié, e por i5s0, infundia }emores sobre as pes-
s0as.

No tocante ias benzedeiras, especiaimente as de formagao
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mediunica, registrei fenomenos semelhantes aos discutidos jun-
to aos pajes ou xvamis: a) elas passaram por um sofrimento, uma
doenca ou uma crise de vida; b) elas comunicam-se com espri-
tos atraves da possessao; ¢) a comunidade partilha dessa expe-
ridncia e d) elas sofreram alteracdes de personalidade.

Algumas benzedeiras discursam sobre a videncia, enten-
dida como um fenomeno revelador do poder que elas tem de se
desdobrar em lugares, ocasioes, em fragoes de segundos, desa-
fiando as leis da historia e da ciencia, e afirmando-se COmo
alguem que possui umé capacidade acima dos mortais.

D. Palmira depoe com muita crenca esse fenomeno:

» _
el vi endancas passar vesitida debran-
co. Via gente andarn. AL eu gafava prd
minha mae. Efa era italiana, ne? Ma-
ma, eu vejo um homem passanr vestido de
branco, chianca, vesidida de braneco. Eu
fui crescendo, chescendo. AL, depodis
de uma ceria idade, dail eu ofhava pa-
ra a pessoa e fa falava: @ senhora
nio esid bem, o senhor ta com dor de
estomago, o senhon tem um desgosio e
casa. Mas, sem a pessoa galan nada pa-
na mim. Entdo ele faktava - para mim:
Mporque? Porque eu Lenho mesmol, ele
fakava: 'tenho_desdgosio em cdsa, don
de estomago'. E videneda. E a pessoa
que ve de Longe, como a nadiacdao. E um
dom, aabe?

1.5 A IDEOLOGIA E 0 MITO

Porque vfuem as ben;edeiras ehtre o mito e a.ideoiogia?
Para explicarem a descoberta do dom de ben;imentd, as
benzedeiras ora fecorrem a explicacoes mitologicas, ora a ex-
plicacoes ideologicas. As explicacoes mifolﬁgicas constituem-

se num aspecto fortemente ligado 3 sua identidade, na medida

s
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em que se acreditam escolhidas para a realizacao de uma missao
terrena, distinguindo—se, desse modo, das pessoas comuns. As
exp]icacSes ideo]ﬁgicas, por outro lado, evocam'constantemenfe
a existencia de classes sociais, onde pressupondo a existéncia
das desigualdades sociafs Frisah situar-se no meio dos pobres,
"e por 1520, produzir pr&ticaé sobretudo voltadas para eles,
Ressaltam éinda que nao possuem preconceitos e explicitam a
ideologia de que o pobre sempre e solidarjo com o outro pobre,
e que, portanto,‘o pobre tem que.se ajudar. E como se o fato
~objetivo de pertencer a uma determinada classe social, por is-
so mesmo, lhe trouxesse uma consciencia reveladora dessa per-
tinencia. Essa ambigliidade permanente, presente na fala e na
acao da benzedeira e ja discutida no capitulo III, & respon-
savel pela fetichizacdo da sua imagem, carregada de - auto-re-
ferencias socialmente valoradas, ao 1ado da necess{dade cons-
tante de explicar-se como uma pessoa pobre. Retomo essa ques-
tdo no capitulo que versa sobre a construcdo social da sua
identidade.

Na sua.re]acﬁo com os clientes, as proprias benzedeiras .
passam a acreditaf nesses mitos, oferecendo a todos uma versao
que, reproduzida, e revivida com forca e singu]aridade, seme -
Thante a analise descritiva feita por Levi-Strauss sobre 0s
feiticeiros (LEVI-STRAUSS,. 1975).

Na percepcao do dom feita pelas benzedeiras, o mais im-
portante que quero assinalar e que 0S momentos percebides por
elas nos depoimentos que evocam o seu chamamento para o dom,
independentemente da forma como esse dom se apresenta, consti-
" tuem-se em marcos @nicos. |

Esses marcos sd sao constituidos se possuirem, em essencia,
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um sentido defihidor, gue serve paﬁa marcar alguma  coisa,
‘mapcar. uma diferenca com relacao 3s demais pessoas. Ser-
vem ainda para construir uma linha diviséria em suas proprias
vidas {(antes do dom, depois do dom), havendo a partfr de sua
ocorrencia, profundas transformécﬁes £m suas vidas, pois
esses marcos assinalaram uma conversao em novas pessoas, con-
versao essa possivel porque impds coletivamente a categoria,
s1tuacoes de pr1vacoes, sacrificios, purificagoes. Nesse sen-
tido, verifica-se uma semelhanca em relacic aos magicos estu-
dados por Mauss (MAUSS, 1974) e aos ~adivinhos estudados | por
Evans-Pritchard (EVANS-PRITCHARD, 1978), para se tornarem elei-
tas.

0 contetido desses marcos também aponta elementos que
fazem ou fizeram parte das historias concretas de vida desse
grupo, comolparte da historia das c]asées oprimidas por um mo-
do de produgdo fundado sobre a exploracao do trabalho humano.
Esses elementos 530 aqueles referentes ao sofrimento, aoc tra-

batho bracal, as doencas e a pobreza, por exemplo.

E nesse sentido,ﬁos discursos das benzedeiras consti-
tuem-se em modos de expressar'a realidade soctial em gque vivem,
isto e, em modos de apreender as contradicoes socials dessa
reaTidade e de trazer ao conhecimento do§ outros, dados spbre
a vida social desse seghento, no espago dds relagoes de que
participam e onde produzem o seu oficio.

Se, por um lado, 0s marcos estabelecidos pelas benze-
deiras-acerca da sua 1n1c1acao no dom ja assinalam uma forma
de legitimidade para as Suas praticas, gy, por outro lado, na

propria eficacia do seu oficio e no reconhec1mento social jun-

to a uma c1iente1a que essas medicas popu1ares ‘encontrarao uma

PR
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nova fonte legitimadora, situacoes, alias, que sempre aparecem
muito ligadas. Desenvolvo-as no capitulo VIII.
Apresento a seguir oguadro 18, onde mostro comoocorreu a

percepcac do dom para cada categoria religiosa de benzedeira.

QUADRO 18 - A INICIACAO DA BENZEDEIRA
RELIGIAD PERCEPCAO DD DOM ACONTECIMENTO
Propria |Feita por | Comum |{Heranca | Raro |Crise | Necessi-

outro Vocacional dade

Catolica 5 1 1 1 2 3

Corhente -

Catolica 1 ' _ 1

Crente 1 1

Kardecista 2 - 2

Umbandista 1 ' 1

Esoterico 1 o

De uma pessoa comum elas poem-se a trilhar uma trajeto-
ria, a trajetoria da sua iniciacao, do seu aprendizado, que
desemboca na benzecio, como um oficio. E o que discuto no pro-

ximo capitulo.
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NOTA DO CAPITULO V

-

1w(, . ,.) todos os homens s30 'filosofos', definindo oS
limites e as caracteristicas _desta ‘filosofia espontanea' pe-
culiar a_'todo mundo', isto e, da filosofia que esta contida:
1) na propria linguagem, gque € um conjunto de nocoes e de CON-
ceitos determinados e nao, simplesmente, de palavras gramati-
calmente vazias de conteudo; 2) no senso comum €& NO bom-s5enso;
-3) na religiao popular e, conseqllentemente, em todo 0 sistiema
de crencas, supersticoes, opinioes, modos de ver e de agir que
se manifestam naquilo que S€ conhece geralmente por "folclore'
(....) todos sao fi16sofos (....), porque, inclusive na mais
simples manifestacao da vida intelectual, na *Tinguagem' esta

contida uma determinada concepcao do mundo (,...)" in Concep-

c3o Dialetica da Histpria, Ed. Civiltizagao Brasileira, Rio de

Janeiro, 3¢ ed. 1978, p- 11.

b
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CAPITULD VI
.0 APRENDIZADO DO OFICIO DA BENZECAD

0 presente capitulo trata da producao do s&ber popular
relativo ao grupo profissiona1 das benzedeiras. Discute a pro—‘
ducdo social dessa catégoria singutar, a de profissiona{spopu—
lares de cura, o processo de sua fermacao e de sua socializa-
cao. Procura revelar as regras que norteiam as trocas de conhe-
cimento referentes 3 benzecdo. Este capitulo constitui-se numa
reflexao sobre o segundo momento da trajetoria de iniciacao da
benzedeira,

-Preocupo-me em mbstrar'quais as estrategias sociais ma -
nipu1§das por uma seciedade como a de Campinas paraproduzir um
sujeito socia]—cOmo a benzedeira. popular urbana, discuto como
se constitui internamente a'sua formagcao e de que forma se or-
ganiza essa profissao. Como aprendem os conhecimentos das suas
praticas? Qual & o-papel das instituigoes religiosas no contexto
de producio e de aprendizagem dessas praticas?

Todo profissional "se coloca diante dé um problema con-
cfeto, qual seja, o da necessidade de Eapacitar-se para o exer-
cJcio da sua profissao. No tocante a benzedeira, desde- quando
ela se descobre vocacionada para a benzecao, atée o momento em
que se constitui como benzedeira, -ela escolhe um tipo_esbec?fi-
co de trajetoria a trilhar, a trajetdria da sua iﬁiciacio, se-

me]hante aos adivinhos e bruxos estudados bor E?ans-—Pritchard
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(1978), ou aos xamis (LEVI-STRAUSS, 1975}, com a diferenca de
que eles podem ser membros de confrarias profiséionaise nao de
re]igiﬁes e as benzedeiras de religides e nao de confrarias.

0 ingresso da benzedeira na trajetoria de iniciacao,
apos a dgscoberta do dom, & o ingresso nas praticas, truques e
artificios do oficio de benzedeira. Envolve desde pessoas par-
ticulares (amigos, conhecidos, vizinhos, parentes re?igfosos,
consangliineos e afins), sujeitos institucionalizados (padres,
pastores do pentecostalismo, médiuns de centros kardecistas,
‘umbandistas e esoteristas), as proprias instituicoes religio-

sas e as atividades autodidatas desenvolvidas pela benzedeira.
1 A BENZEDEIRA CATGLICA E 0 CONTEXTO COMUNITARIO

Mauss destaca treés caminhos pelos quais numa sociedade
australiana um magico podia obter o conhecimento de sua magia:
ou através de qualidades adquiridas, ou de qualidades congeni-
tas e/ou atribuidas, ou pelas quaﬁidades intrinsecas., Observou
tambem que, na Me]anésia, 05 cdnhécimentos da magia sao traca-
dos originalmente pela linha materna, por se tratar de um pais
que possui um sistema de parentesco baseado na descendencia
uterina. E a forma de circulacao desse saber, no ambito das re-
lagoes familiares, assim ocorria porque nas sociedades austra-
lianas a magia representava uma espécie de propriedade ou de
patrimonio familiar, de carater privado (MAUSS, 1974).

Malinowski assingla alguns aspectos no que tange-a pas-
sagem dos conhécfmentos da mégia: ou sio transmitidos matrile-

o
nearmente, ou pela linha paterna, ou por compras de um estran-

geiro que ensina esses conhecimentos em prestagoes, envolvendo
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gastos materiais. Asvezes, na sucessdo de um feiticeiro agrf-
co]a,_gbedecia-se a tinha de transmissao matrilinear, alter-
‘nando uma geracao {(de avd para neto, por exemplo), ou de gera-
cao para geracﬁb. Quando essa transmissao ocorressevem circuns-
tancias pspeciais pela tradicio oral de pai para filho,ndo en-
volvia onus (MALINOWSKI, 1976).

Meyer Fortes assinala as regras de matrilinearidade pre-
sentes na trasmissao do poder do with a filhos de ambos -0s se-
x0s. Mas, por ser a spciedade talensi de carater ‘patri}inear
de residencia local, os homens nao podem transmitir esse'poder,
que se realizava apenas dentro da iinhagem {AUGE, 1978).

_ 0s depoimentos que versam sobre o saber popular refe-
_rente a benzécﬁo, tomados em seu conjunto, revelam algumas re-
gras que norteiam esse sistema de trocas sociais e sua trans-
missao, na medida em que occorrem déntro de um espaco de rela-
¢bes de trocas comunitarias. Constitui esse saber um “corpusf
de conhecimentq muito especifico, em que parte dele, as oracoes

e jaculatdrias, € revelada apenas aos escothddos,

A} A MORTE, A DOENCA E O ENCERRAMENTO DA MISSAQ:

se ensdinan o benzimento antes de gdcan
doente paira mornrehr, ou quando for pa-
nax de benzer,. @ oragio perde o vafoxr.-

E) 0 COMPROMISSO DE SE EXECUTAR 0 OFICIO DA BENZEGAQ ATE O FI-

NAL DA CARREIRA:

a gente pega um necado, a gente Lem
gque dar o g4m. :

,

C) 0 DOM E A PRE-CONDICAQ PARA O APRENDIZADO DAS ORACDES:

N . e st st ot e =
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30 aprende a oracdo quem fem o dom de
benzededira. '

D)} HA DIFERENTES ORACOES PARA DIFERENTES MALES:

benzecdo e um segredo, sabe? Cada wo-

. tive ¢ uma chacdao diferente.

E) 0 DESEJO DE COMBATER ALGUM PROBLEMA CONCRETO ATRAVES DA PRA-
~ TICA DO BEM [ 0 MOVEL PARA O APRENDIZADO:

eu aprendd a benzern, porque quando eu
tinha.muito §ilho, porque eu sou mae
de 14 4ilho  eu peguex tanta exprién-
eia na vida, entdo tinha uma senhona
de idade Za pento da minha casa, que
efa benzdla crnianca, sabe? ELumorava no
s4if40 e tinha muita cnlanga, e mudio
Longe da benzededna. £ eu fud pedikn
para ela me ensinan, porque benzecao
¢ um segreda, sabe? {...) Mals enquan-
o eu nao endined pra ninguem & nem
falo prd ninguem, poique e uma oracac
que Deus ersinou, sabe? Entdo ela me
ensinouw. Enitao eu benzo assim,s0 crnian-
ea. Ja fui parteira (...} Eu era nova
nesse tempeo, mulito chedia devontade de
fazé as coisa, trabalava mudio...

F) QUANDO A BENZEDEIRA VAI SE AFASTAR DO CUNVTUIO FREQUENTE

COM A APRENDIZ:

como sempre gosied mudito de ajudar ob
outrod, aprendi uma cracdo para end-
zipela, com uma senhora que 4La mudar
de baifno, porgue perio de casa Zdinha .
um senhon com endzdipela.

G) AS ORAGCDES PARA 0 -BENZIMENTO SAD APRENDIDAS DE COR, IS-

T0 E, "DE CORACKO", E POR ISSO ELAS SE FIXAM NA ME -

MORIA

¥,

nio tenho Livainho de oracgCes. Eu ja
tenho a oracdo de cor _na . cabeca pra
benzer uma crianga. Nao tenho nadadis-
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s0. Tudo ¢ que eu fago ¢ 40 coma ora-
cdo que Deus ensdinou. Eusou catolica.

H) HE ORACUES QUE NECESSITAM SER APRENDIDAS EM. DIAS ESPE-

CIAIS:

‘ tem benzimento que precisa aprender na
sexta-feira santa (para simioto).

1) HE ORACDES QUE SAO UM ACERVO MUITO ANTIGO NA- CULTURA PO-

PULAR:

a oracdo do quebrante e da Lumbriga e
velha.

J} 0S CONHECIMENTOS RELATIVﬂS A MEDICINA POPULAR APLICADA FOR-

MAM UM "CORPUS" DE SABER MUITO ANTIGO:
isse fa vem dOé-paié.‘IﬁéG 2 remeddio
muito antigo. Meus avos num Lamno mé-
dico. Morreu bem velhinho.
Nos casos observados por mim, a transmissaao do saber po-
pular referente a benzecﬁo, no contexto catdlico, pode se dar

por meio de alguns caminhos:

1.1 A INICIACAD COM FAMILIARES

0 mais comum na passagem dos conhecimentos e regras re-
‘ferentes a benzecao no conﬁexto familiar, quase sempre tracada
pela matrilinearidade continua, & que a mae os transmita a fi-
1ha, a tia materna a sobrinha, as vezes, a sogra a noraeapri-
ma materna a outra, semelhante & iniciacao que as bruxas voa-
doras estudadas por Malinowski faziam as criancas do sexo fe-

minino (MALINOWSKI, 1976). Ou quase como recrutando as benze-

deiras hereditariamente como discute Mauss com relag¢ao ao ma -
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gico (MAUSS, 19?9) e Evans-Pritchard comﬂre]acéo aos bruxos
(EVANS#PRITCHARD, 1978).

No contexto doméstico catdlico, contudo, registrei ape-
nas umcaso ondea iniciacao no dom ocorreu do lado baterno,isto
e, a benzedeira recebeu uma herﬁncavocacional do pai. Mas,mesmo
‘nesse ¢aso, é avo e a tia maternas tambem eram beniedeiras.

Nio observei nessa categoria religiosa nenhum caso onde
o saber popular concernente aoartesanato da benzebiose fizesse
de pai-ﬁara filho, como mostra o© estudo de Mauss, no tocante a
transmissao dos ébnhecimeﬁtos de mégia entre pai e f11ﬁo per-
| téncgntes I classes matrimoniais diferentes (MAUSS, 1979).
Nio disponho deinformacoes seguras que me permitam afir-
. mar acercadé idade dos aprendizesnessé iniciacao domestica, como
assinala Evans-Pritchard na inicfacﬁode um bruxo, onde o desejo
converter-se a essa modalidade de eSpetialﬁsta podia manifes-
tar-s€ no seu pai ou no sey tio materno, independentemente da
jdade dos novigcos {havia criancas e adolescentes). Nesse ato,
05 conhecimentos acerca das drogas e dos Seus USOS rituais

(EVANS-PRITCHARD, 1978): 1hes eram transmitidos, paulatinamente.

1.2 A INICIACAO COM 0S VIZINHOS E AMIGOS

No contexto catdlico, outra via percorrida pelas benze-
deiras para adquirir o seu saber € a da vizinhanca. Aqui 530
~ recorrentes os discuréos que apontampara o aprendizado de ora-
cBes com um velhinho que eat@qa panra morren, uma senhora que La
mudar de bairro, uma senhora que ia paran de benzen, a4 neces-

sidade de ajudar um sobrinho, ou ainda, a falta de medicos.
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1.3 ‘A INICIACAO AUTODIDATA

0 aprenzidado autodidata na benzegao e um traco funda-
mental para entender a benzedeira. Nesse tipo de aprendizado,

cabe a ela a busca pelo saber fundamental e complementar a sua

" pratica, quando assim o julgar necessario. Ela buscara conhe-

‘cer oracoes e jaculatdrias especificas para males como simio -

to, cobredro, caxumba, don de cabeca, quabmanté; mau-ofhado,
‘pa&a Localizar objetos perdidos . |
Atraves da constataciofeita por ela mesma de que possui uma
fe verificada em situacoes concretas, como por exemplo, ter rece-
bidouma beng¢ao por uma doencade algum membro da familia, ou porter
uma videncia, a benzedeira vai procurar benzedeiras que domi-
nem rezas, Oracoes e jacuiataniaé entre o0s parentes, 0os vizi-
nhos e os amigos proximos. E muito importante destacar que a
transm1ssao desse saber @ fortemente reg1dope1a trad1¢ao oral.

Nem sempre e necessar1o que o seu mestre seJa da mesma

‘religiao da sua aprendiz, como & o caso de uma catolica que

aprendeu uma oragao para mau-jeito, que dispensava o uso da
brasa, com um mestre institucional espirita.

Pelo que vimos aqui,eXistem trés modos usuais da benze-
deira catdlica receber os fundamentos da sua formagdo: a) por
umé iniciagdo com oS fam{1{ares; b) por uma in{ciacﬁo com ©Os
vizinhos e amigos; e c) por uma iniciacao autodidata. Nao pre-
tendo sugerir a existencia de comportamentos exclusivos com re-
lagao a essas opgoes colocadas na vida .das benzedeiras
COMO condfcionadas-a algumas alternativas concretas, as quais
influenciaram na propria percepcdo do seu ‘dom ena escolha de Tu-

gares e situagcoes para o seu desenvolvimenio.
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A iniciacdao comunitaria e uma pratica muito singular.

Nela, seus sujeitos ensinam aos novicos administrar diferentes
tipos de chas, ervas, diferentes formulas de benzecido, de ora-
¢oes e manipulacao de elementos terapéuticos, atrévés de uma
1inguagém corrente nas suas relacoes cotidianas. £ um arﬁenal
de tecnicas, rezas e ensinémentos de estrategias reveladoras
dos segredos entre o finito e o infinito que sdo -tfansmitidos

as novicas e constituem-se em respostas a situacoes concretas

ocorridas na cultura popular; isto-e, ensina-se a manipulagao

de tragedias, doencas e males, as regras e condicoes que cer-

cam 0 processamento dessas praticas.

0 ate da transmissio desses segredos nao e condicionado
a uma metodologia rigorosamente,bodificaﬁa. E acompanhado pé1a
“passagem simulténea de valores morais e religiosos, ensinamen-
tos de vida, sentimentos e concepcﬁes diversificados, valores
que versam sobre amizade, alimentacao, educacao de fi1hos,coﬁ-
pras; casamenéo, nascimento, compadr%o. Esse € um saber muito
espec?fico, pois g fofjado nas expériéncias concrétas de vida,
onde as opinioces, as normas de coﬁauta, as preferencias, pos-
suem significados precisos, na medida em que vinculam a benze-
deira a sua problematica, isto e, a sua cultura (GRAMSCI, 1978).

Esses valores produzem e s€ reproduzém no cotidiano
‘das familias catdlicas que vivem padrdes tradicionais de com-
portamento. Uma mestra ndo marca um horario do dia para ensi-
nar a sua aprendiz_as regras do oficio da benzecdo. Mas, aapren-
diz procura a mestra quando nécegsita Formular alguma resposta
a um problema, geralmente 'de doenca, de é]guém da sua familia
ou amigo.

Com relacdo aos medicamentos caseiros, percebiemalguns
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momenfos por parté das ben;edeiras,.a pfeSenca de um sénti-
mento ambiguo, no qual se mesclavam o orguiho de conhecer uma
'esfraféﬁia de cura e a consciéncia (ou o sentimento) de alguma
coisa passada, ultrapassada.

No ato da trasmissao desse saber estabelece—sé entre o
mestre ero aprendiz uma relacao total, no sentido que a conﬁe—
be Mauss (1974a), porque a ﬁm 0 tempo sdo transmitidas todas
aé espécies de caoncepgoes e valores. A aquisicao deése ~saber
nao envolve gasfos materiais.

De possé desse saber-fazer, recriado no nivel dos domi-
nados., as novicas poderao integrar o grupo profissional das
benzedeiras populares urbanas de Campinas, que nao & uma cas-
ta, nem uma Corporacao recrutada hereditariamente e tampouco
'uma confraria de experientes benzedeiras..

Ao atualizar-se, esse saber preserva a éua sacraltidade,
e, por isso, 0 $SeU acesso 2 1imitado. 0s valores nele contidos
podem solidificar lacos sociais 3 estabelecidos entre parenQ
tes cénsangﬂ?néos e afins, vizinhos e amigos, resultandoem re-
lagoes vivas que passam-a se reger por fortes sentﬁmentos de
trocas sociais, que no seu Timite tfazem a propria vida.

Nesse espago de relagoes sociais, as benzedeiras promo-
vem a sua cultura, que, embora dominada, élpermanentemente re-
criada numa relacdo de confronto continuo, atraves da religiao
e da medicina popdlar, com os sujeites da cultura dominante,

situacao em gue reagem aos conhecimentos consagrados e acabados

" (BRANDAO, 1980).

As benzedeiras manterao sempre uma relacao renovada com

o sistema de regras de benzegao, porque reproduzir a cultura

significa reproduzir as condicbes sociais de existencia mate-
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rial. Significa garantir de forma vivida a sobrevivéncia das
relagoes sociais de cura e de béncaos nesse espago comunitario,
‘criando e recriando contratos e trocasentre benzedeiras,.clien-
tes e a comunidade, Significa produzir, reproduzir, consumir e
fazer circular o substrato da teoria do saber popu]af referen-
te a ben&ecEOu |

Para a familia catﬁ]fca, possuir uma benzedeira na CoO-
mﬁnidade & estar de posse de um valor inestiméve].-A-ben;edei—
ra & um e]ementé.importante na rearticulacao da familia com a-
- comunidade, atraves déSéa relacao pensado-vivido, QUe e-a ben-
zecio e do quadro de referéencias simbolicas condicionadas. a
ela.

As benzedeiras catolicas partilham de uma visao sacral
.de mundo, na qual, apos a morte, .quando o corpo inerte jaz, a
alma se aperfei¢oa no limbo, por um tempo determinado, ate
pagar 04 pecados cometidos em vida. Encontrara futuramente 0
seu regozijo ao lado do Pai e dos santos no ceu, figuragao de
um:habitat sagrado. Essa visao de munﬁo, sempre presente nas
representacﬁes construidas sobre o éaber popular cbncernente a
benzecao & tambem, junto com.outrsé fatores,um respaldo para a

legitimidade profissional dessa categoria de benzedeiras, ques-

tao que discuto no capitulo VIII.
FA A BENZEDEIRA.DA CORRENTE CATJOLICA E O KARDECISMO

Meu caminho ¢ catolico.

0 processo de socializacio da benzedeira da  coxrrente

catolica © bastante semelhante ao da'kardecista. Envolve a
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percep¢ao de um sofrimento, nesse caso uma doenca, situacao de

que participa a suad comunidade (vizinhos, amigos e parentes), o

recurso a medicina erudita, e, el seguida, a ‘nstituicae kar-
decista.

ﬁesse caso, da recorréncia ap kardeciswo resultou Ui
diagnostico, um sinal de mediunidade que continha um princi-
pio de superacao desse mal: o aprendizado de srczas @ de tecni-
cas para lidar com @ sobrenatural, atraves de desenvofuvimento
da sua mediunidade, 0 que resultiou na transformacaoc da  doente
quma missionaria da benzecac.

Sem que ainda tivesse uma consciencia, a nevica fol cu-
jocada publicamente numa prova que consistia em curay uma $¢ -

nhora que se encontrava doente numa chacara ha dez anos.

A) A PERCEPCAOD DA DOENCA L A PERCEPCAC DO DOM:

cu ena doente. Eu fudl ne medico da
tonna ¢ ele falow que erd pendis{apan-
dicite). E uma doence que exAALAa,
Flos diziam gque era no na tnipa. En-
tiae eu Linha medo de gvenan. Entdo mé-
nha mae conheeda umd senhora  de  COR
que te¢ chameva U. Augusia., AT eu fud
nwias outras pessoas e galaram pid mc-
mae: 'Reva elfa Lda na Bod Vista'. Lla
fafou: ‘nio precdia openar. IsZo al o
o manido dela {(da hepzedeira) que ven
¢ quen baixax, mas ele 40 val baixan
dagui hd sete anos’. Poueo & poucs el
La id, e efes falavan gee ey Linha que
desenvolver. Quando Linha sete ancs,
ele desencatnoll. Eptap euw dla pessead-
monte La wno cenfio. bna umo sala, sen-
tava e ¢ homem ofhava. [ nent observa-
va assim a gente. Efe olhava e fa #a-
fova tudo. Ele falow: Vofha, voce pre-
cisa operar, ngs vamos Le operanl’ En-
1do eu faled que nao, porque nac  vou
operat no medico, porgLe veit gpesan 1o
espindtismo? Porque gente, e’ Eu
nunecd ful diééu...AZaﬂebﬁaﬁanamﬂnaa,
; espinitual'. AL 0 popinito  gatava
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; pra mim: 'ndo 2 nade'. Entdo. e ope-
nei Ld. Ias0 aguwi & um poder, € umpe-
. ' des gue a genfe fem. Nao eagente que
ques. b Dews quem dew ebba graga paid
a _gente (...). Euw sou wma pesioa que
S ja vi minha wae, mew padl, meu S {Amao,
todos, muiflos conhecidos (morrerem).
Fu pendi o mew §4Liio mogc {jovem) . Fu nac
¢ five o podor de sonhat, nem ver cle de
moco, 36 vi ele calancinha. 1440 quen
dizen gue vai (acumultado sorrimento,
condicao pars o dom). Issc al ¢ uma
prova, Lsso al 2 o domda pessoas O dom
¢ gente nde tewm o dowm, se bente doen-
fe, gqualquen codsa, vad aum centae €
ali 2 {que se adquire o dom).A senfo-
ra nio vé sangue, nac sente, nito ve
nada. Opera ¢ pronte. Efes e quem ga-
zom. A gente eleva ¢ pensamento e
Dews, e ai faz... depeis ele fald ...
isso ja faz anos, mas eu Lembho: 'nao
carrnega muito peso’,

B) 0 DESENVOLVIMEWTO DO DOw:

desenvodver o: o guia bolxa na gente.
Cu s0i gque Lz L& (no centro), cu fded-
ve huim, ew me desligava pessoalmenie
e ndo podia, ne? Precdsava de  fdean
com ¢ pensamento fiame. AL ele o miw
marido  baixow e {afou fudo o que ele
tinha que jalar., Ele fafou sobre a
cnianca, a mae dele, ¢ que ele preten-
die pro weu 44lhe, e jalou GUE el fOs -
so um pouco madis espenla, poique A5
sim ole me perdeu ¢ tudo. AL, eu pe-
gued e La sempre Lo, nef  Porque eu
gostava de in La. AL ele fakou: 'L0
daqui hd um anc que veelvad desenvol -
von'. Fazia Acte ancs que mew marddo
tinha morrnido. AL & que vem, com  as
nezas que o pessca haz, vE 0 quel. AL
o meu maride baixou, o ele La neceben
espihiics rudins que vinhadas pesdods,
0 ? Tu nao finha forga,so o espenato deles
(...) Dona Augusta comegou a ke pmdn-
dan eu 4in La. Eu La, assistia e fudo.
Ate que chegow o dia dew (o fenome-
no). A dnica codsa que cu reze eo0 LA~
uno catolico {...). Quande o guda HAO
abaixa, cu nde sed  farer nada.  Tew
agueleés gudla que Lem protefon, ele ga-
Lo proteton. Meu caminho e catoldeo,
Ninguim hecebe o proteter ou 0 obpl-
nito, sem ten desenvolvido.
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C) A CARACTERTSTICA DA SUA.MEDIUNLDADE: INCONSCIENTE

porque eu sou Lnconsciente, nrum bed O
o que ele fala. tle, © gule, baixa e
a pessca que Lew... Efe baixa e a 4se-
nhora {a pesquisadera) converda oom
efe. Fu nde estou sabendo (...). Ase-
nhona precisa prestan a atengdo no que
ofe fafa. AL « senhora, depods Lem que
we explican: ele faleu Liso, lem que
fazen isso, dal cu ensino: € assim, z
ashim, poi Asio € que € mals difiadl
(de passar dados sobre as espiritos].

D) E COLOCADA PUBLICAMENTE NUMA PROVA, CONFORME 0 RELATO:

(Como faz paras a senhora receber essa
forca, esse conhecimento?) Eu ndao sed
como ¢ que fol, por Lsh0, ed nao posbo
fafarx (porgue eu sou}inconsciente).Eu
pei que eu fui na chacara da Rosedirna
o a mulhen estava mudio Audm, Esse
Wancel Presunfo foi tambem, eu nuncd
me esqueco: U, Jobe'a,c1¢enhona ded-
xa pra minha mae'. A< chegamo junrto
com nois uma senhora assim, ass4m ...
AZ foi bastante gente, tudo genie que
ja fdnha uns Thes ancs (de desenvod-
vimento), gente gque gdeasse boa com ©
nosso Anabatho. AL nos fomos La. A mu-
Lheon fazdia 10 anros gque eslavdpa camd.
AL e fui e tinha uma mesa nd cozinha
da mulhen, um cepo cheio de agua. AL
efe (6 Manoel Presunto). falou: 'olha,
estou vende perte de voca um homen
baixe o cafve, um espinito deluz boa'.
AL ou pegued e... ele falou: 'uoel 4¢
concentre!l HMas eu senfi uma dor mullo
fonte, uma dow assim. .. ¢ eu descon-
ceninel. Desconcentrar & o genie nao
pensd naquilo, ne? eu estava com me-
do. .. AZ eu jaled para ele, mas Lem
tanta gente ai, qued eaplhdlto badlxosb-
se naguelas pessoas. E, ai ele falou:
'pdo que 2 em voce mesma'. AL feve ate
una senhora que peadeu a amdzade CoO-
migo. AL, depods eu pegued ¢ fgaled:
ai, meu Deus, N. Ska. Aparnecida Gue
me ajude! Eu tenho udnda um fiLho pra
eniak. Porque, as vezes, Ve _alguma
coisa que faz mal pra gente, ne?(...)
Entdo eu me concenfredl e vedlo edse



guda africano (...) Feblicdo de Matos.

) AL ele pegou, baixeuw, falou e 4ez o
gue finha que fazex La na muﬁhgi ben-
) ' zew ¢ tudo. ’[ ele quem benze?‘E nac
¢ e, £ o esplndio. Alcle pegou, “bad -
xou, benzeu Fa a mufher, 9&40 Sn, Ma-
noek gafow: 'porgue o espindlo  nac
baixow no ouire modium, aoutia pes-
soa?', Dai ole (o espirito) sespondeu
. gue a Gnied pessoq que esdiave puas com
¢ pensamento bom ena euw. € que ele
abaixava numa menina de 13 ancst no
contrno que o Getuldlo Vargas vinnda.

£) £ LEGITIMADA . PELOD MEDIUM KARDECISTA PLLO SUCESSO OBTIDO

PROVA:

al pegou ¢ femos madls dods sabados e
¢ mulher sarcd. E eu fud ate no casa-
mento do neto dessa muﬁh@a AL come-
cow o dom do benzdmento. LuLa La, ate
e outhe dia ﬂLt falou, esse senhon Ma-
noed FPresundo ajona voed fa pode ben-

ek na sue casa'. AL eu comecedla ben-
zer adsdm. Vem e eu 1a falo o que e,
nio cobnra, porigque vocé sabe come & que
o, ne? AL fogo comeca a falen que a4
gente o fedficelna. Ponqu? agud  tem
disso, ne?

F) FOI UHXA APRENDIZ, UM
MATS EXPERIENTES:

(...)Fu fudi quando eu enam bem moca, eu
fudi umas tris vezes. Eu fud para afu-

dar, ne? Para receben eép&nito rudm,
sed Ea mews guias € muiio bom. (...)
Pongue a gente be quebia ...

¢) COM A FINALIDADE DE FORTALECER-SE NO DOM:

(...) Poxque as _vezes pode (o espiri-
io ruin) vim pra me derruba.

H) DESENVOLYE UM JSEITO PROPRIO DO DOM:

aquebla segue de um jelto. Eu ja  sLgo
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de um jeito. E a outha segue de outro
jedto. Tem wmuifo mode de centfro, en-
tende? De midium, entdo... Um gaz de
um feite, o cutro faz de outro. b a
meAma codsa, quen dizesn, wumceenlro um-
bandisia tem as {ifhas que vao para a
mata fazer ob trabalhos {...0e ©¢ ou-
trho nao.

N

1) A MEMORIA HNA CONSOLIDACAO DO DOM:

vou falarn a verdade: cu nac feto {(L4-
vio catdolico). Fago minhes rezds, pol-
que ecu ja sed de coa. Fago o que  tem
que fazern, quando benzo fago o nome do

Pai, hezo ¢ Pai-Noiso. Se & para ne-
zah o Pai-Nostso pare a senhoirc, ey re-
zo. Se @& pana hezan a Ave-Mandia, eu
nezo, entendeu?

J) PODERIA DESEN&ULVER 0 SEU DOM COM OUTRA PESSOA?.

s¢ ew nac achasse outra que wme endd-
nasse, pohque nos sempire  fomes da
Igheja ...a gente Lnie cuando falo que
tinha que operat, eu faled: eu nao,
pois cu nAO _guerid opeadi Ao me.dicy,
ia operan Ld no homem que corta? Tu
nio. {(Era) uma copekracac espirditual,
mas a gente nao entendia.

L) A HIERARQUIA DL PODERES SCBRENATURATIS:

com a graca de Deus, eu curava  mudla
geate aqudi. Ewm primeino Lugarn e Deus,
depois e ob gulas, ne? :

M) O LIMITE AS SUAS DRATICAS F DADO PELA IDADE FISICA:

tem que vir no dia que ew galarn. Por-
que tambim cu fenhe ldade. tu nao sou
mais moea. Quando ew eramoca,eu aten-
dia mais, e de sabado e domingo, eu
descansava. Agora nac,

As instituicoes religiosas kardecistagsubsidiam a forma-

cio profissional da benzedeira da connente catolica, atraves
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dos mediuns de transperte, mediuns institucionais, seus paren-
tes religiosos e promovem ensinamentes regulares comvistas ao
desenvolvimento do dom, que e revelado por meio de espTrités.

Atravées dos ireinos no dom, essa novicga aprende a lin-
guagem yerbal para o contato e a manipula¢ac do sobrenatural,
alem das manobras corporais, que apresentam expresscoes dife-
rentes conforme ¢ fenomeno a ser produzido: concentragao, JLi-
nadiacao ou possessao., Ela teve que passar por fases de prepa-
racao, ate adquirir forcas imprescindiveis i realizacido dos
trabalhos, desenvolvendo assim o seu dom na linha direta da sua
opcao religiosa, nao podendo abandona-lo:

{...)E a {force divina e a genfe Zenm
essa foica e Lemgue seguli aquefe dom.,
A gente nao pode sain daquilo nao.

Nao disponho de informacoes sobre se houve gastos mate-
riais nessa iniciacdo institucionalizada. Nessas preparacoes,
superado o sofrimento da novica qu2 produziu uma comuriicacgao
com 0 espirito desencarnado do seu marido - identificado peio
medium e pela comunidade - em treinos de efeito cumulativo,ela
esta apta a_ nomear outros guias, medicos e advogados do espago
para que,incorporadbs, comuniguen '@ sua vontade a0s hpmens e
Thes traga satude, alegria e harmonia nas suaste1a95es sociais,

Ela pode medear homens e deuses porque ja se purificou
isto &, sacrifi;0u~se, passou por privacoes e emergiucomo al-
gqém que, incorporandoe seus guias no seu cavalo, produz respos-
tasas afligoes de doenca ou de infortunio.

No caso especifico analisado, atraves do kardecismo e
da teoria da reencarnacao, foi ensinado a benzedeira uma forma

de comunicacdo intima com 0 seu maride, aliado em vida e, em

¢
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morte, seu guia de Luz. Essa comunicacao d faz presente e sus-
tentaculo ﬂo sei projeto missienario.

.Seus mestres, mediuns mais experientes -no dominiodo so-
brenatural, transmitem-ihe nocoes precisas que pefmearﬁo sua
visao de mundo, de sofrimenﬁo, Goenca,.base do "corpus" do seu
saber erda sua tieva vida, que transformou-a de uma pessoa pro-
fana em outra, sagrada. |

Nessas instituicoes,a benzedeira nao ocupa uma posicac
social de lideranga. Fssa posicge & ocupada por um grupo de mé-
diuns, os médiuns institucionais. Nessa estrutura feTigibsa ha
uma organiza¢ao burocratica e hierdarguica, onde a novica fofa
uma aprendiz . do  dom da benzecgao, uma subalternada fé, uma
fiel.

Enquanto pessce comum ela podia freqftentar essa 1insti-
tuiciov e nela integrar-se com seus membros, constituidos em co-
munidades religiosas gue realizam cultos regulares, com hora-
rios pré-determinados e objetos de culto bem definidos, e como
ainda.néo era uma funcionaria autonoma da bencao, ela deveria
se submeter as regras dessa confratia religiosa.

Ao nivel das benzedeiras populares autﬁnomas, nao exis-
te a consciencia de que o seu aprendizado seja lentoe gradual,

com um fim visivel e um tempo de duvacdao explicito.

3 A BENZEDEIRA CRENTE

Imagina, a senhonra e wma burra que 44
ail, nao sabe nada ¢ fica enganando, AL
eu fatei: .o mew (poder) vem do anio e
¢ de Deus. Ponrque Deus tambem naoc sa-
bia gque quando vedo ¢ Vingem Maria e
Jose, e enfas ele flcou ensinando 05
medices, hemens de Led, fLcou tudo de
boca aberta de ven ¢ wmenine galar,
porque o0 meadlno & ndsceu ghande assdn,



A) A BENCAOD COLETIVA

.Tanto na Assembléeia de Deus gquantono Evangelho Quadran-
gular, duas das trés instituicoes religiosas freqgtlentadas por
elas (a outrae a Seichoﬁwo-fé),'as benzedeiras crentes OCuUpan
uma posi}ﬁo de fiel, no ambite das relacoes sociaisde re]ijiéo
ali processaaas. |

Retomo aqui o contexto da Introducﬁo desta digsertacéo,
no que.tange ac surgimento e a proliferacao das religioes pen-~
“tecostais no Brasil moderne. Nessas religices, as Contradicaes
sociais a gque ja me referi aparecem de forma viva e 520 resaf—
vidas por meio de um sistema de 1ndenizac§esde gracas divinas,
dentre elas aquelas que reﬁe]am a ideologia da conformidade
(cHAUT, 1980). |

As benzedeiras gue fregtientam a Igreja Quadrangular re-
ferem-se a ela como sendo a Tgreja que gica na, {rua) Delfino
Cintra, Zedo dia cheinha de gente. Todes os dias essa lIgreja
reqiiéa cultos, mas, segundo me gxp]icou uma benzedeivra,fem Lo-
dos 04 dias, mas segunda-fefra a oragdo € mads ﬁonie.

Lo Tado da divulgacdo dos trabalhos 1a realizados {cul-
‘tos, batismos, profissio de f&) ha uma divulgacao especial das
curas miraculosas, particularmente aquelas atribuidas a um
agente de causacdo magico-profana. Essascuras constituem-se na
principal condicao de Jegitimidade dessas agencias, como conta

D. Carolina:

ei VA pessoas aleijadas  se sentindo
melhores. Ceges comegcando a eaxergar.
Gente que Sarou de cincern no intesli-
no. Sdo doencas espirituais. 0 demo-
nio que causa ebsa doenca na pessod.
Vi gente desingquieta, porque  Ldinha



21b

duas foreas dentho defa. A pessoa 5dh
zia mudlfa forca para ficar no Lugan,
sentada, mas efa Zava com muifa aga-
tacao denino dela.

Como todos 05 figis, elas estavam tambem na condicao de
aprendizes dos ensinamentos sagrados, dos ensinamentos bibli-
cos dirigidos ao total dos freqtlentadores e carregadosde con-
teldo emocional, apelativo, expressos nas pregacoes - reqgulares
realizadas pelo pastor &s suas "ovelhas".

ﬁessas inﬁtituigﬁes nao ha aulas especiais, C€Om CUrsOS
reguiares destinédos Equelés que désejam se iniciar no dom de
benzecac. Ao contriario, pode haver ate mesmo uma forte intole-
rincia com relacio ao profissional popular de bencao. Adiante
.retomo essa ﬁuestéo.

Nestas duas primeiras religiﬁes, os fTieis desenvolvem o
habito da leitura da Biblia, ainda que, as vezes, rudimentar-
mente. No caso das benzedeiras, esse habito, ao tado da funcao
da memoria, as auxilia sobremane{ra na fixacao dos ensinamen-
tos e explicacoes consfru?dos sobre o mundo ordinario e o ex-
traordinario. Quando trévei 0 primeiro contato com uma benze-
deira chente, e€la revelou-me, a seu modo, umd mensagem € um
convite, uma preoéupagﬁo em me converter e um desejo de exer-
cer sobre mim um efeito misterioso e subjugante, dizendo:
¢ palavia de Deus susienta a gente. E
o poder de Deus que opera. Dews man-

dou voeé agui e eu sed para que: para
divulfgar a sua palavia.

0 depoimento de uma benzedeira chente, referindo-se  a
I

conversao de uma mulher, tambem elucidao que acabode discutir:

etos (a famTlia dessa mulher) me que
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- muite bem., Efa {(a mulher) chorow mud-
Lo. Fu faled, faled, ate chegar o ax-
rependimento,

Nessas instituicOes, a existéncia de maniqueismcs pre-
sentes nas codsas do bem e n@é coisas do maf se justifica pela
vontade divina. O gue nao & explicado por nenhum dos termos
dessa polaridade, atribui-se i fatalidade, o que Tortalece o
conformismo, mﬁye] de outras forcasde existencia conservadora.,

Para esses sujeitos oprimidos, sem & esperanca numa Vi
da extra~-terrena, a vida real se tebrna insuportévei. Ea his-

toria concreta dos homens se torna . mais crua, mais cruel e sem

solucio, ao menos a curto prazo.
BY A SALVACAQ COWC UM PROJETO PARA A HABITACAQ ESPIRITUAL

0s membros convertidos a essas religices acreditam-se
pessoas escolhidas por Deus para construir um nave mundo eha;
hiti-lo eternamente. £ para tanto, estao se preparando espi-
ritualmente, atraves de un projeto_a que denominaﬁ satlvacao.
Percorrem varios espagos religiosos e nao se detém numa UuUnica
‘experiéncia de crenca:

antes de freqlentar a Assemblela de Dews,
ew fui filha de Marnia, naquele lempoque.
nae tinha pervensdo.

0 que em algumas sociedades & atribuicao do Estado, que
nasce dos proprios interesses e necessidades da maioria dapo-
.pu1a¢50; superando centradicoes como as discutidas na Introdu-
cio, nessas religioes se coTacﬁ como atribuicoes pessoais. O0s

crentes nio so acreditam que essas contradicoes devam se resglver

através de seu projeto pessecal, como ainda,que devam gcorrer
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por meio de um crescimento espiritual, que possui, como picc,a
saivacgo. Essa se apresenta como um momento fundado scbre uma
experiencia 1ntransfer7vé1, diferente para cada um, mas acomn-
panhada de uma determinada figuracao do mundo, acreditada como
verdadeira. Quando atingido esse ponto na escala de desenvnl-
vimento espiritual, o fiel terad como arme imbativel a espada do
erente, expressa no discurso de uma benzedeira:

se ndo oho 44co doenfe, e paha  sahai

tenho gue onan. A Biblia fala: tenho

e dado a espada ¢ Lutal com ela.

0 mundo que eles sonham habitar & um munde espirituzl.
Mundo onde nio ha vida material assentada sobre unt modo de pro-
ducao que reproduza a injustica sociatl, onde nio existen anta-
gonismos de classe, porque nao ha Historia. Munde onde nao se
;1VE corporaimenté, ao ritmo da maquina para Se reproduzir &
forca de trabalho para o capital. Mas se vive espiritua1mentes.
em gozo pleno. Nio havera trabalho nesse mundo; tudo sera pro-
vido'por Deus. N3o haverd necessidades, nem sefrimentos, nem
medos, crimes, prostituicao, dé1inqﬂéncias, violencias, 0s ho-
mens que o habitar§0 estardo num estagio superior de desenvol-
vimento espiritual. Ultrapassardc a condicdo humana. Serao se-
res espirituais, semideuses, porque diﬁiciﬁmenfea,aakne agho-
dana a Deus. ’

Esse mundo & ohparaféo celeste, idealizacao do ceu, A
nocio de tempo logico estd ausente das construcOes que repre-
sentam o ceu. Esse @ um lugar cnde os eépTritos, em pérfeita
condigao de 1guafdade, gozam da presenca ;ambém espiritual de
Deus-Todo-Poderoso.

Como alcancar esse mundo? No pos-morte, onde havera um
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juTzo final, 0s mortos ressuscitarao e os justos, 05 eteitcs,
0s salvos, gozando eternamente.

£ parte constitutiva da ideclogia retigiosa veiculada
nessas 1nstitu1;6es-a necessidade de se levar adiante um traba~
1ho sistematico de conversao reiigiosa aos outros, os profanocs,
mundanos, taﬁto-peTos pastores gquanto pelas sSuss ovelhas.

n comunidade acredita gue O compromisso social gque pos-
syi para com os mundancs 2 a sua conversao. Assim, uma bhenze-~
deira ckénte, mehbro dp pentecostalismo na sua expre5350 Qua-
dranguiar, quandb estive em sua casa, alegando nao estar pas-
sando bem de salde e buscando ama -resposta e uma aproximacgo
junto a eta, mne orientou:

voch feve uma quesido de MLl - CRCAMA -
nhamento coem algume pessod € pDor AbS0

voct esta deente. Vad na Tgrefo Qua-
drangufan (vim descobiv Onone depois,

pela orientasao do endereco) e gquando
¢ paston peiguntal tquen- edta com al-
gum problena' voee Lovania « mao e vad
fa na frente. Efe {faz uma oragdO € Vo -
et melhord.

Nessas seitas religiosas, @ béncio para os fiéis e rea-
1izada, salvn situscao ritual especial, como & o batismo e @as
profissoes de £8. no proprio templo, pelo pastor, com a anto-
ridade de quem osts respaldado pela religiao, feita em nome do
divino. Faz umd bencao coletiva, destinada a todosos seus mem-
bros concomitantemente, €, desse modo, e vista com myita into-
lerancia ¢ rigidez 2 hencio realizada por agentes autonomas em
sUas Ccasas, especialmente gquando essas ja se encontram na con-
dicio de benzedeiras manifestas:

Soube que D. Yolanda, uma das benzedeiras cnentes, foi

Cexpulsa da Assembleia de Deus porque se insubordinou is regras
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dessa confraria, comercializando 0feo sante preparado para uso
ritual nessa agéncia de culto, quandoc utilizou-o0 em seus tra-
balhos auténomos de béncéog profanando-o.

No caso éspeCTFico dessa edverténcia e da ekclusﬁo da
benzedeira da comunidade re1igibsa, o conflito entre ela e o
pastor foi o movel da discordia. Aqui, o 1ider institucional, o
funcionario do perdao, utilizou-se politicamenieda posicao hie-
rarquica e da auteridade pava puni-la em nome do ségrado. Em
putras palavras, na medida em que a benzedeira individua?izoul
esse saber religicso, que e de aCEsSO coletivo, constifuindgu
se cem ele numa unidade vesponsavel pelas benzecoes e traba-
Thos de cura em carater parvicular, garantiu e reivindicou pa-
ra 51 u? interesse politico junto aos seus ctientes. Foi, en-
tao, punida por um égente externo a sua categoria profissio-
nal, mas em nome do sagrado. Contudo, a referida benzedeirama-
nipula ocutra visap & esse respeito:

afasied de La da.Asécmbgaia de Deus
devido a uma grande calunia, = porqgue
visto nos fata de Deus em casa...

Essa mesma benzedeira conta que 0 seu crescimento nodom
envolveu uma passagem condicional por uma consagracao, pelo je-

Jum, aragac e um comportamento especffico.'
4‘ A AGENTE DOMESTICA MEDIONICA: KARDECISTA E UMBANDISTA
Introduzo neste item tanto_a'iniciacﬁo da benzedeira

kardecista quanto a de umbandista,; ¢, no {inal dele, discuto a

visiao de mundo que subjaz as suas praticas.



i

4.1 A INICIACAQ NO DOH ATRA@?S DA MEDIUNIDADE RO KARDECISMOE

encosdo & isko: espindilo que esid va-
gando. ELe ndo tem fuz, porque Lo
chbes magogos gque fonram. Porgue HOs, €
assim, ay vezes nao paga aqui, mas po-
ga La, ne? Entao, ele (o espirito),
fica atormentando as pesboas. Deus que
me perdoe. Nao gosto nem de gafar.

Nessa categoria enconirei apenas uma benzedeira karde-

cista, cujo pai teria sido curader catolico. A iniciacaono dom

pelo desenvolvimento mediunice no kardecismo ocorre atraves de
cursos que sao promovidos aos seus novicos, com uma programa-
‘c3o em dias e horas pre-definidos.?

0 encaminhamento de uma novica a um curso dessa nature-
za pode ocorrer da seguinte mancira: geralmente motivada por uma
doenca ou por um sofrimento inexp1icéve1, ao procurar e55a
instituigao para um passe, gque & um trabalho efetvado diaria-
meﬁte e Ccom acesso para o pﬁb)jcb em.geral, a novig¢a marca uma
consulta com um medium de cura, Dessa consulta, especifica pa-
ra problemas fTsicps, participa um numero restrito de pessocas
(nio médiuns), gue & coordenado e ouvido por um medium de trans-
porte, um experiente no dom. Ou ainda, dependendo de como - 3
novica & cerientada no passe, pode optar de imediate - por uma
consulta para problemas éspirituais, consulta gue visa especi-
"ficamente o desenvoivimento mediﬁnipo, tendo como medium mais
experiente uma entiﬁade de cura.

As consuitas, em geral, sao reservados dias e horas da
semana; para 0 primeiro caso {para prdblemas fisicos) geral-

mente as segundas, guartas e sextas-feiras, das 20 as 22 horas,

™o
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Normalmente a quinta-feira ¢ o dia escolhido para que
sejam ministradas aulas doutrinarias num cursc especifico para
mediuns., Nelas ensinam-se as novigas os principios, fundamen-
tos e objetivos do kardecismo, que podem tambem sef concebidos
como sendo uma visao cientifica do cristianismo (CHAUT, 1980).
Fssa visio @ pautada pela existéncia de um projeto de caridade
e de ideal de perfeicao.

Para se efetivar um trabalho dessa natureza @ imprescin-
divel a'presenca'de cpnselheiros que promovam, ao lado dash
aulas, um trabaiho de purificaczo dos médiuns: trata-se de uma
espécie de psicoterapia popular grupal onde as novigas nNa me-
diunidade do dom sao ouvidas, consalhos e recomendacoes sao-ihes
_transmitﬁdos; especialmente com relagdo @ badgas na familia e
problemas afetivos. Trata-se de investir na formagao de atitu-
des pessoaié da agente, trabalhando espiritualmente os confii-
tos familiares e do grupo doméstico, semelhante aos bruxos es-
tudados por Evens-Pritchard {1978).

Nessas aulas & proagramada a reconstituicao da identida-
de da futura médium, sendo-lhe apresentada uma formulacao da
sua vida pretérita, onde, por meio de uma revelacao, ela toma
_conhecimento de fates ccorridos em outras encarnagoes. Esses
fatos lhe fornecem um passado transcendental e uma explicacao
da aflicio presenie. Nesse ato lhe 5 proposta uma nova identi-
aade, Unica e pesscal, instransferivel e calcads no passado,
~onde, alhures, teria sido uma senhora de engenho que maltrata-
va seus escravos, um viking Sqngﬂihériq, responsavel por muitas
mortes, ou outros fatos culpdsos.'Essa nova identidade a situa
junto des demais médiuns, jﬁ constituidos como tal, e oferece-

The uma racionalidade com relagio & sua afligao presente; ra-



cienglidade que, por mais .imprecisa que possa ser, torna a
existéncia compreensivel, manipulavel, e, portanto, supertavel
(GALINKIN, 1977).

Nessas aﬁ]as e feito o ensinamento da 1ncorpora¢€o, L
fenomeno que envolve treinos maditinicos @ manabras corporais
observadas também ros adivinhos de sociedade Zande (EVANS-PRIT-
CHARD, 1978), envolivendo uma transformacac pessoal do aprendiz
(MAUSS, 1579, Tive acesso a um dado que considero importante

destacar aqui: as vezes o discurso do medium em posSsessao e
gravado em fitas magnéticas e as novicas T8m acesso a gravacao.
0s conselheircs tambem constituem-se em  auxiliares e
divulgadores da doutrina kardecista nos trabalhos de mesa, rea-
~Tizados ger?lmente Uma Vez por semana nessas instituicoes. Mas~
sas sessoes regulares, gue sao tambem um tipo de culto, os fre-
qdentadores'anunciam publicamente 0s seus problemas.

Dependendo do tipo e da natureza do problems apresenta-
do pelo freglentador (e quem determina essa natureza € © -
dium de transporte}, ou quem sugere o seu problena @& a noviga
(0 gque parece acontecer mais raramente), nessa situacao, a no-
yics & encaminhada para outra forma de sglucdo ou através da
via medidnica, ou para a cura com a medicina da ferrd.

As instituicoes kardecistas formam uma especie de fedo-
racio a0 produzirem sérvigos de éo]ucﬁo diferenciados. ﬁara
és camadas baixas da popu]écﬁog produzem servigos de cura, cu-
ras fisicas, respostas ¢ estrat@gias as crises de vidé.Para as
camadas medias e altas, aque]és qUE possuem acesso a cura par
outras vias {como, por exempio, g medicina atlopata ou homeopa-
ta), essas instituicoes pfoduzem servicos espirituais, como

aqueles ligados a tranguilidade, a seguranca e ao equiiibrio, que
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lhes foi furtado por uma pakiu&bacﬁo. Quase sem excecgao, todos
os trabalhos realizados ali sao gfatuitos.

Nio disponho de inforiagoes precisas nem éobre a dura-
cao do desenvolvimento mediunico, nem sobre seasnovicas podem ou
.n3o escolher com que elas querem ser iniciadas. Contudo, nas
instituicoes kardecistas; posso supor que o professor seja im-

posto a noviga pela instituigao,
4.2 A INICIACAD NO DOM MEDIUNICO HA UMBANDA

A 1niciac50 no codigo da umbanda geralmente ocorre a
partir de alguns fatos: um sofrimento inexplicavel, geralmente
uma doenca ou, mais raramente, ¢ veconhecimento "natural" do
dom. Essas sdo as razoes que fundamentam a pfocura da insti-
tuicao. |

No processo de formacao profissional das médiuns umban-
distas ha niveis e graus distintos de aprendizado. Palra ser
uma médium umbandista, a novica deve necessariamente passar pov
éTgumas provas, que envolvem.gastos materiais destinados a com-
pra de objetos rituais: (VELHO, 19733 MOTT, 1976).

0 desenvolvimento da mediunidade de uma novig¢ana umban-
da obedece a uma crescente hierarquizacao de dificuldades: pri-
meiro, nas se;ﬁﬁes pﬁb]icaﬁ, segundo, nas sessoes privadas e,
depois, nas festas. As sessoes pﬁblicas, abertas ao publico
duas ou tres vezes por semana, oferecem a todos os freqgilenta-
dores e clientes gque nao desenvolveram a sua medijunidade um
acesso ao -sobrenatural.

0 acesso aoc sobrenatural,nesse contexto, se faz atraves

dos trabalhos de passecsd, que se constituem em invocacoes aos

]
2
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guias de fuz e sio, antes de tudo, bencaos, imposicao de maos,
de bracos e uma ponte de passagem do mundo das relagoes .ordi-
narias para o mundo daslre1ac5es extraordinarias. Essc  acesso
possibilita ac fredﬁenﬁador pedir conselhos, ouvir palavras de
estimulo e de apoio dos gudias de fuz, unicas entidades invoca-
- das, € due, atraves dos “aparelhogs", incorporam os seus nediuns
(VELHO, 1873; MOTT, 1976).

Mas sessaes priﬁadas, abertas somente a-a1gunschefes de
{erreiro e a alguns poucos mediuns de sua confianca, sao  in-
vocados os Exis, 0s gudias das trevas, os gules da eaquandag
constituem uma 6psao mais reservada para se fazer corntatc con
o sobrenatural e para se penetrar num codigo temidp, perigos
e misterioso.

A gira @ a terceira oportunidade da novica atingiro so-
hrenatural, extrainco desse.contato com as entidades um apren-
dgizado.e uma vﬁriude permdneﬁtes para o dom: a capacidade de
comunicagao e de'manipulacéo do ordinario e do extfaofdinério,
através da producdo do fendmeno da possessao. Done Maraarida,
uma benzedeira umbandista éxplica 0 que € a gira:

(...]Entac os gusa fe pie na gira. Sa-
be o que ¢ a gira? T a noda que. fLom
gue {in de noupa branca. Precisa vela

acesa pros caboelos, precdda vele de
con pras santidades e a gende gosta,

meninal Gasted, clha... Tem genfle gque
5a£a... tem gente ngnoaaniaauu 5a30°
Yah, et nao devia de cobra frabalo!

Como ¢ que a gente.,..? A gente gasia
um dinheinde pra desenvonve. Depods «
gente ndo val cobra? E as nroupa... A

~gente fLew que Lava. Vad num Ssanito e
uma, val noe oulno 6ani0, e outha. Tem

we 4ix eom noupona (roupas embabada-
das). 0fha (me mostrando uma saja ro-
dada, longa, cheia de babados, ~bran-
ca). Em quanto océ nac acha que f§Llcou
casa saia? E veda, tem frels ano. (Jda
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. 50, fom outra poa bailxe. Nao pode . 4x
sem sadote, bausa branca,e tends bran-
co ne pe, ¢ tiainha brawca, e poga
conducdac ¢ vedo cabocle falz cauz e
preto velho pra Leva nas _enchuza, e
vela, galinha preta, & polvia, e pin-
ga, ¢ cervesa, & cdgarro. Tudo sal do
borte da gente. Que drizé que fala:

. 'mais aqud ndo deve de  cobra?  Mew
' Deus! A gente gastouw Zante al. Cada wm
disso agui (referindo-se a estatuas de
santos gue estao no seu altar), quan-
Lo 0cd pensa que a genfe valla embad-
xo (na lodia da umbanda}, a gente que
Lroed, Gua. ., quanlo & que.. . esse AGuA
L., 40 esse {santo), ¢ ano passado
{em 19278}, cusion sesscnia cento ((..).
EAGC.,. edd¢... esse penacho de  ca-
boeke ,meu, ele agigin cafa pena  de
coo dec.. de corvo,

4,.2.1 A HMediunidade na Teoria da Reercarnagao

A existencia de uma nediuﬁidade na teoria da reencarna-
cao, partilﬂada pelas kardecistas e umbandistas, e considerada
como a potencialidade de um dom quo deve ser desenvolvidoe di-
rigido acs oufigs, numa pratica do bew. Essc dom se expressa,
para o Sseu possuidor, #or meio de um sinal: um sofrimentc mo-
ral ou uma doenga, que %ssinalé singular e unicamente uma ¢ri-
se de vida.

Desenvo]vidb esse potencial, podem ocorrer concomitan-~
temente dois fenomenos: primeiro,o desb10queamento do espirito
do novigo, desbioqueaménto necessﬁrjo para dar passagenm
a naves espiritos (bons ou meus] e, segundo, a _prética
.do bem, geralmente da Eenzecao e na benzedura.

Fsses espiritos serao traba]hados em sessao ritual Jun-
tamente com mediuns mais egperientes ate gue atinjém 0 ideal da
perfeicao, subjacente a ideologia da perfeigdo espiritua1 me -

diunica.



0 aparecimento de doencas e de sofrimentos, provocados
pela mediunidade bloqueada, g semelhante aqui ao bioqueib da
bruxaria estudada por Evans-pritchard (1978). No.caso da agenﬁe
medilinica, trata-se de uma doeh;a que coloca o corpohumano num
sofrimento jnexplicavel a Jtica da medicina, do saber Tegiti-
lmo e encontra na religido kardecista ou umbandista umcaral de
expressao e de superacﬁp desse sofrimento, A medicina erudita,
impotente para esse nivel de matl, admite uma cura, uma sclu-
cio, & nivel religioso {SINGER, et a]ii,'19?8).

Solucicnada oy explicada a origém desse sofrimente, ele

ganha uma nova racionalidade, tornando-se suportavel & novica,

i

que no aqueém da sua existéncia carnal, vaga e, imprecisament
identificara um momento em que contrariou as regras da justica
e da picdade, razdo do sofrimento atual. Ainda que permane;am
essc sofrimento, muda-se a perSpectiva com que se ¢ olha, isto
¢, a forma de relacionar—se-cdm ele, £ a noviga encontrs nos
rituais religiosos uma Tinguagem e um ccdigo para que £sse SO-
frimento se expresse ac lado de outros novicos, portadores de
problemas semelthantes para que conte com O apoiq dessa comu-
nidade de amor, que passa a estar atenta, a ouvi-los e a te-To
como eleitos, atribuindo-thes uma missﬁo (MAGNANT, T981).

MNa concepcao medilnica, o corpa € concebido como alguma
coisa que deva. expressar e afirmar a linguagem do bem. E tam-
bem, muitas vezes, objeto de provacoes terrestres, das afnmas
penadas ou dos eépi&iio& éoé&édo&cé. Corpe ¢ alma compGem uma
unidade dindissollvel; separando-se no pos-morte, onde 0 covrpo
material desencarna e jaz. E a alme percorre uma trajetoria
que deveré desembocar na perfeicéo,'para 0 que cbnqu%sta nos

diferentes organismos humanos, um espago para habitar, um ha-
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bitat. Dove atravessar o caminho de infinitas desencarnacols e
neencainacoed, em novas materias cokporeas, ate purificar-se.

A mediunidade so pode ser desenvolvida com o auxilio ae
syjeitos sociais que ja viveram essa experiéncia singuiar: SA0

0s ﬁédiuns. Fles operam O sobrenatural, area de fenomenos con-
siderados perigosos, temiveis, de determinacao magico-social.
Ltraves dos contratos e das trocas estabelecidos pelos mediuns
com os agentes do sobrenatural, 05 guias,ocorre, segundo essa
concepgac, um desblogueamento do covrpo perndfunbado, que go ini-
cio do processo de desenvolvimento medignico. 0 desenvolvimen-
to da mediunidade resulta, de outro 1ad0, em recompensas,. e
também possibilita ao novico {fuminan 06 gGuids, visando afas~-

tar 0 obsessovr:

fom médium que naoc afasia o espilndito
becesson. E quando o8 guiad aparecenmt
perturban ¢ vida da gente, e porgue
eles quenem Luz. 5S¢ nie deservofuvea &
mediundidade para aﬁaéiahivaépzhiiUBQJ
cesson, @ pessod fLoa mads periurbada.

A mediunidade separa os executores do dom, iste e, me-
diuns e novicos, das pessoas comuns. Ela & um indicador de uma
meta a ser atingida e condicionadora de uma hoa condigidode vi-

da ou de saude:

quando precdsc de qualquen colsa 05
quAds me envidn. ro noo conhecda o es-
pAALLALME (a mediunidade exercida no
dom). Depois que conheci, a miha vi-
da melhorou mudlo. consequd  dinhedrs
paka compran tinta para pintan o quat-
to. Querda umi geladedina nova ¢ gan-
nhel. Quendia consentat o Sofd e conAC-
gudl o ddnhedino. Consegud ddnhetiro pa-
na coltocar moddura em duas fotos: de
Jesus e de N, Sza. Aparecida.
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Aprendendo a linguagen da sua-mediuhidade, que envoive
uma expres;io corporal peculiar, a novica permite que ¢ guia
‘preencha os limites do seu corpo € SE€ volte em direc¢do a. mis-
sio da benzecas. Para conseguir este estado, a novica fica em
pe, em qtitude de concentracio, de reflexdo, deolhos fechados,
em siléncio, dois ou tres minutos. Embora o tempo de conéen~
tracdo para chamai @b aokkeﬁie¢ varie individualmente, passado
esse tempo, comegam a aparecer os Lremores e © enrﬁjecimento
corporéis,acompanhados d¢e afrepios gue escapan 30 seu contro--
1e. Pareccem ser fenaménoszUe ocorrema nivel do sistema ner-
voso simpitico (LEVI-STRAUSS, 1975) e sdo reconnecidos com O nome
de possessac ou esfan tomado. Ouando nao ocorrem o enrijeci-
mento e 03 tremores, OU seja, quando 0 fenomeno nao ocorre a Ni-

s
vel de corpo, mes da consciencia, @ denominado pela noviga de
copcenfaacdo.

De um modo ou de hutro, as benzedeiras acreditamque es-
ses fenomenos sejam provocados pelos guias, responsaveis espié
rituais diretos pelos seus trabalhos de héncaos e de cura.

Uma henzedeira kardecista, possuidora de uma mediunida-
de inconsciente mostra como cente esse fenomeno:

quando e@ benze o o guia que entra em

mim, Fio ndo sy eu quem curo. Quando ©
quda entra om mim, eu Aumo {me trans-

cendo ). Quando o guid sad do mew 2ok~

po, ¢uw npao me Lembro o que acontecett.
Na concepcdo mediunica, os guias e 0S parentes religio-
sos dos médiuns e das novicas determinam nao apenas o0 tipo de
medium que sera a benzedeira (se yidenté, sensitiva, consciente,

jnconsciente, de inspiracao, de percepcﬁo, de irradiacdo, de

incorporacao, de sonambulismo, de psicofonia, de psicografia,
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de imtuicao, etc...), como também a trajetoria temporal da sua
missaog. ’

Durante o 1evant5mento de materia1 de campo fiz contate
com um benzedor kardecista, um mediun, encerrandb a sua missao
por determinacao dos seus guias, depois de ter completads 25
-anos de missao. Ele restringia caﬂa vez mais o seu afendimento,
alegando que nao podia mais atender porque encerrara-se a sua
missao, mas indicava outra benzedeire Kardecisfa, D. Dolores,
ém quem confiava,

Newm todas as benzedefras kardecistas aposentadas pe'os
guias procedem da mesma maneira com relacao a benzec¢ao. Algu-
mas nio seguem a determinagao de encerrar sua missao, o que me
faz pensar que, mais do que fimposta a missao atraves da auto-
ridade dos guias, ¢ seu encerramenbo paréce ser determinado.
tambem pela perda da forca f151ca doa SEeus med1un5,_em decor-
rencia.de uma idade mais avancada, fenomeno tambemobservadona
dmbanda da cidade de Marilia (MOTT, 1976). Cite abaixo o depoi-

10 3

LAY

mento de uma benzedeira kardecista que e clavo com relac

gsse aspecto:

quando eu benzo, eu chamo o Dr. 0s0-

nic do cspaco, mas eles, os gudlas,que-

rem que eu panre de benzen pohque 0

mew coipo fa eéia fraco.
Medicos ¢ advogados do espace trabalham num espag¢o sim-
"bElico onde, através de uma relacao de parentescoreligioso conm
as benzedeiras, colocam-se a seu servico, evidenciando-se, des-
ca forma, uma forte relagao entre a cura do corpo e a da aima,

ou a superagao dos sofrimentos: Dr. Rogerhio & o meu guia me.di-

co. Ou entdo: Sdo Francisco de Assdis ¢ o advogado dos passos.

e
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Ou ainda: 04 guias wmedicos foxmam uma correnpte mulie grande.
Aguele que apareceh na hora @ qué-ﬁaz a cuha,

Seja como uma aprenciz Qa benzecao ou abenas COomo  uma
fiel, freqltentadora ou cliente, & dada uma enfase muito grande
a0 sofrimento, por concebé-lo como uma forga que impede o ben,
0 surgimento da ordem, da alegria, do equiltibrio, da saude, do
conforto espiritual, substantivos aue sintetizam paraas medii-
hicas uma condic2o digna de existencia. |

Quando perguntel a uﬁa henzedeira iniciada num centro
kardecista como ela identificava noseu corpo a chegada do  saeu
cuia, Ja que ela nao entra en possessaos, ela me brespondeu:
ak, eu sinlo que cle chega. (D0i?) DoL nada, vem aguefe  {alo
gostos e pronto. _ | | -

Nas instituicoces umbandistas é novica‘deverﬁ_passar nor
pﬁovas_que podem apresentar ﬁuaﬁces diferentes, em diferentes
terroiros. Nos terreiros estudados por Tanabe Molt, ur dos me-
diuns, guando indagado, revelou ter passado por duas provas,
que se constituiam em: a) tomar uma garrafa de pinga semsa e~
.bebedar, porgue entidade nio se embebeda com uma grande inges-
tiec de alcool e b) atravessar brasas sem s& quefdmar, porque en-
tidade nao se queima (MOTT, 1976).'Essas provas tém o objetivo
_de'instrumenta1izar a novica ao seu oficio.

Dentreh 0S rituais mais elaborados, como exemplo na
gira, a novica fem a oportunidade.dé aprender 0s pentos canta-
dos e niscados vreferentes aos rituais, aprender a se compor -
tarenquanto fomada € como uma medium institucional, para que o
seu dom seja fortalecido.

No prbcesso de iniciacao da noviga i umbanda, depois de

soiucionado o problema que a moveu até a instituicau, freqten-
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tando cultos regulares como uma convertida 3 doutrina umban-
dista ou para nao ser assediada novamente pelos espiritos, e
convidada a desenvolver a sua mediunidade.

Nesse processo,ela @& subordinada ao chefe do terreiro
que lida com o sobrenatural, ajudado por um grupo de mediuns.
Quanto maior for o numero de médiuns que o chefe de terreiro
conseguir desenvolver, tanto maior sera o seu prestigio e re-
conhecimento social dentro da comunidade, fato que pode redun-
dar em compensacﬁes materiais mais elevadas paraa instituicao.
Sendo o chefe de terreiro responsavel pela iniciacao des seus
novigos, espera-se fidelidade para com ele, subordinacao para
com 0 seu pai-de-santo, isto €, aos guias que o chefe incorpo-
ra. 0 chefe de terreiro espera que 0 seu apreﬁdizo auxilie nos
servicos rituais, oferecendo-the, inclusive, contribuigoes ma-
teriais, Médiuns e chefes entram numa relacao social de depen-
déncia reciproca: os primeiros devem prestigiar os segundos,
que, prestigiados, devem legitimar os primeiros (MOTT, 1976).

Na medida em que a posse de um saber comum, transmitido
inicialmente ao novico atraves do acesso publico ao sobrenatu-.
ral, vai se individualizando atraves do passe,.como nas - "ses-
soes privadas" e na "gira", paralelamente aumentam e ganham nc-
vos contornos as reiacﬁes conflitivas para atingir esse saber.
Novas “mistificacﬁes“'surgem entre chefes de terreiro, mediuns
e novigos,

A proporcﬁo que os novos mediuns aprendem a dominar o
sobrenatural, pode ocorrer um processo de insubordinacao com
relaciac aos seus “"babas", o que resulta em conflitos, des quais
os mais radicalizadores s&)a expuisao desses médiuns dos seus

terreiros de culto e a abertura de novos terreiros por parte



dos expulisgs.

[, desse modo, & entrada na gdira g, para o novigo, ao
lado do sucesso adquirido apos aTguhs anos de desenvolvimento
em terreiros_a]heiosg o primeiro passo para a abertura de un
terreiro, proprio (MOTT, 1576).

A trajetoria de uma medium e benzedeira nas religioes
mediunicas pode possuir dois desdobramentos: de agentes auto-
nomas podem institucionalizar-se, quando manipulam bem o sobre-
natural, fundando para 1530 um espaco proprio de trabalhe, 0
seu terreivo. Podem,-ainda, uysar da fildlaridadee do apadrinha-
mento de outres terveiros, atraves dos seus chefes. Esse e o
caso de D. Margarida, umbandista que nag funda terreiro poryte

nde querce e o de . Filo, que fundou um centro espirita.

5 A INICLACAD HO DOM PELO ESOTLRISHO

Destaco agui alguns aspectos relevantes sobre o mode de
iniciacao no dom para o benzedor esotérico. Saindo originalmen-
te do catolicismo, possuindo parentes consangllinecs com prati-

z
ca na obstetricia popular {a mae @ a irma eran parteiras) €, a
avo materna benzedeira, Sr. Angelo iniciou-se no dom da benze-
cio. Seu aprendizado, alem de passar pela esfera familiar,atra-
vessou as 1nst1tu1c5es kardecistas, as praticas de baralho e
dirigiu-se aos conhecimentos e técnicas de massagem cOmas maos
e com aparethos eletrices, chegando aos conhecimentos de en-
fermagem, A0S mistérios mais profundes do esoterismo, com as

praticas de Teitura de sorte em bola de crdstak.

A) A CURA E A UTTLIZACAO DE RECEITAS EM LIVROS:



cura e 50 com LAvkos que ew Lenho. Li-
vios antigos de ekvas, um - Livko que
fata de todas as guatidades de ervas
¢ como & que jaz. € a gente faz  pela
convivencia. £ um LLivee grande mesmo,

que fala de Zodas as planias.

B)Y A ENFERMAGEM NO LOM:

trabalhel nove dnos, Gqudse neve anch
nwe. Casa de Sande aqua. E meinod Cond
ha)e dos c“/eameiaos da Casa Reglo-

nof, ne? em Pocos de Cakdas, e Lraba-
fLhei como enfeameiro. Dava Lnfecctes e

Cfazia tode Zipo de ap?ccacao Faco

massagem em pessod que tLem torcdcolo,
o om thes minales a peddod nwao  Lem
madla forcedcolo.

C) 0S BARALHOS E A LLITURA DE SORTE:

aepo&* continuamos . Comeced a traba-
Lhan coi 0 bahatho, Ludo pelos AT -
phios Llvios.

D) FREQUENCIA A THSTITUICRO KARDECISTA:

F} FREQUENCIA AO C

eu & greqilentel centiold esplnitas,
mas oy nao tLowhe mudlfo conhecdmento a
nespedto. Eu vou mais pelo habite. Lu
nao gosifae, a genile faz {o benzimento)
maLs poa umd dauocﬂu, afem que eu fe-

nio conhecimendo, temho revistas(L..).

ENTRO ESOTERICO:

¢ em Sdo Poufo (que eu freaUente 0
Centro Lsotérico). Aqud eu nde  vou,

pohque nao se fommoew peh aqui Le sou-
hedhu 5u3Lc4Lute, enido b0 em  Sio
Paulo (...) Com 0 fempoa gente aqud
soi dest L”“Hdc (,..). Tem muLtod h&—
hos, vanios hines, was a gente nao
tom mais Lembranca, poaque eiam va-
nios hidinos, was enda mudllo benite.

(Quem u1r19|97) Ah, tinha muita genie:
ung ednco ou beds (...) Tinha uma es-
pecie de paslen, que dava « explica-
rdo, onientdacdo, dava eatudo, dava
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F) 0S5 MESTRES:

fudo, mas com o tempo a gente na o
Pevou tude aquille wmudlto o« sendo, @
gente se fonmou e SeLu fora.

tem mesthes, medians, fesouredro. Tem
tudo, ne? Tm Sdo Paulo fregllented pou-
co tempo. Cénsegud o diploma por cau-
sa da 4fonmacdo que eu Ldnha gue fazen,
os estudos (...) Progfessores, ele che-
giava e explicava, dava aufas e fazdia
a pessoa fazer a forca (Como?) A fon-
ca cles nao ensinam gonafnemfa 4 gen-
Le Lem que aprendesn pela PG PR con-
renfe, (h i0 entendi, coma?) 05 guia
vem e a gente faz os pedidos para s
cornentes, (Se ey quizerfa?er eu Pos -
so?) Nav, porque a senhoia nao ¢ de-
senveluvida e nac pede fazen. Tew que
seh desenvoluvida antes, Lem que fazen
os pedidos para as coruentfed, Lem que
chamah o8 gudas,

G) A PREPARACAQ NO DOMW:

H} A BOLA DE CRISTAL:

para ter o dom Lem que prCpAich a pes -
sca, tiran tode o mal, PAEOCUPACT S
com a familia, ndo pode ten nada dis-
s0. (No Centro Espirita) se desenvol-
ve pelos thabalhos que §az, pelas coi-
renfes gue a gente recebe; quando a
pessoa wstd preparada, ela nccebe.En-
quanito ndo estiven prepakada, cla nde
recebe. (0 que & estar prﬂparada 7))
Preparnado pelfa forca da dauovao - do
pensamento, se a pesdod quel 5LJ44n

quer seh medio, ela recebe. Se efa nac
quen, se¢ ela nao tem fonca, seela pao
tem qualgues preparicdo pode oconrehr
mal, espinitce matf, entao a gente pexe
pode receben; o4 proprics quias 0w
que estan ald para preparch a gente
para recebern,

E A PROVA DE FOGO:

a gente ve na bola de enistal. A bola
de crisial o uma 5nhna mudto grande.
A gente Xem que por ela na mesa, Ci-
tdo, pon exemplo, sac cincg  pessoas

234
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. de cada vez que vad fazern o Zeste, A
genite tem que comcentrar e chaman s
connentes. (Que correntes?) Sdao as
connentes africanas, cornentes esole-
ticas e pedin., E depods vem aldl o no-
me da pessoa gque esta pagando {o so-
frimentole 4ica pra ca. Entao, nao po-
de ¢lLhanr para thas, pard ver 0 que

. estd fowmando. Se obhan para Lras, §i-
ca reprovade. Se ndo othan, efe vl fu-
do ¢ que fem que ver: a pessoa, 0 en-
terne, o npaseimento, 0 casamento, o
caixdo, a cavedlra, Zude! (E o senhor
nao ficava com medo?) Da, muita genfe
Zem, mas ¢ uma forcamudiio grande. Mas,
de cinco passa um ou dods, e muilos,
se nao olha para tras (distraia aten-
c3o) vé muitas coisas de outno mundo.
Se ofhat para thds, a pessoa e hepro-
vada no feste. Duna 25 minufos gue Lem
que fican ati. Se ele sain fora, ele
estragouw todo ¢ trabalho (... Ecu 44z
e passedl (...) deram 0 centifiecado, o
documento. {No teste) dependendo  do
caso, da pessoa (de quem se vai ler @
sorte)., wné duna uns dez, gquinze mA -
nutos, a gente chega ate vanfe ¢ edn-
co minutos. Se a pesboa tem - mudia
complicacdo na vida, mente. .. Se e uma
pessod que vai morien de hoje para
amanhd, sai ela caracgando o calxao.
Aparece mesmo a morile. Emuito imphes -
sionanie!

I} 0 DOM CERTIFICADD:

o umas 4{clhas que a genfe ZLem que eb-
fudan, e ate que voce ndo tenha com-
pletado aquelas folhas, voed ndao pode
neceber e fazen o trabalho. (Quem da
o diploma?) 0 midio esoxendico, Lem un
modio esotenico (...) Mas ¢ minka for-
ca & mais para o benzdimento, pard 4
madsagen.

J) 05 AUXILIARES NO DOM:

tudo & forma do pensamento (...) Nos
fazemos pelo propric pensamento. (No
Centro Esotérice) efes dao .aukas, mas
a gente (paralelamente) vai necebendo
«s foreas. Tem vdnios guias. Tem - WM
senhor ja medo de idade, tem dods ra-
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pazes {a mogos @0 todo Kdo quatho:
tem dois aparelhos o dois madics. Pox
exemplo, uma pessoa que esfd mudio fo-
mada, Lem que passan para oculnro.

Concluindo este item quero acrescentar algumas observa-
coes: 0 Pprendizado dos segredos, técnicas e competencias para
Tidar com o universc sobrenatural atraves do esoterismo, ritein
outro contexto urbano-industrial, na cidade de Sao Paulo, leva
esse benzedor a produzir uma nova legitimidade para as Suas
praticas. Essa situacdo e semelhante aquele encontrado junto aos
trobriandeses quanto a compra dos conhecimentos da magia pelos
estrangeiros, situacdo na qual estao envolvidos gastos mate-
piais (MALINOWSKI, 1976), em alguns contextos com precos de-
terminados, constituindo o ato da cdmpra, uha parte do ritual
que gera o poder do seu agente. Por outro lado, .no contexto
Zande esse poder & duvidoso e ilegitimo se forrecebido gratui-
tamente (EVANS-PRITCHARD, 1978). BRANDAD (1980) discute a ini-
ciacio de uma umbandista que adquiriu os conhaecimentes do seu
oficio no Rio de Janeiro e em Sac FPaulo, estabelecenda-se em
Itapira, SP, e 1egitimadq 0 seulsaber, por meio de um conheci-
mento exterior i comunidade onde vive e atua. 0 guadro 19 pro-
cura sintetizar os diferentes caminhos utilizados pelos agentes
domésticos visando o desenvolvimento do seu dom.

Como € qué a presenca de uma autonomia ﬁo trabalho da
benzedeira a move emdirecao ao aprendizado da benze¢ao? Essa

questao sera tratada no VII capitulo.
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Fasswar adignie

A% oragens quando  ancor-
rar.a carreira, Nenhum gaslo.
b, pessoas particulares; amizade ensinamonlo por tradicdo greal. Passar
e efetividada adianie as oracoes quande puser fim 3
carreira, Nenhun gasto,
¢. infctacdo autodidata. -
i don@stica Instituigdo kardecista, através superacdo de algum sofrimente, alguma

ity catfolica

de aguates institucionais ¢ de
parentesco reiigiaso com as en-

herangy vecacional, awsencia de madices.

ﬂlEle\,uE”!‘ﬂl]Lh
_J"lIJ A KO _ul.m‘ .

veldvan d2 troca, do meis velhy v
oA ES NOVG, Na Ilrmn G descenden-
Cia materaa, com a P s
pela Lradigae oral, Aprendivadn

uragous. Jcutatoriaz, simpaliss
medicamentos CASRirds, industeiali-
rados, benzecao pur necessidads mas
sagens, banhos, etc.., h

transwissao por tradigao orel, via
relacoes de awizada

crise de vida, de sande, ou morte de
aloum parente querido, Compronisso em

reiagdu de poder e de submissio da
aprnnd.z paracom o meslre, A Senze.

deina € um nédio em processe e

i
|
|
:
|

tidades sobrenaturais, movidas deron\31vcr o dom alraves de wod mis— 1o:macau ou da aprendizada, Invoca
em situacao ritual, em sessoes tap ccn o bempo  determinade pelos svao de guias, oragdes, provocacges
publicas., quias. ge fenomenos fisicos ro organisio,
ritvatizaces de objetos, passes,co
mnicagto com 0s Quiat redices @
advegadey de espacu; irradiaghes,
controle des Torgas sebrenaturais
NAs LIS (nflednedas ¢ omans enoamd.
niramendes, Conhecimento dovtrindria,
e domBstica cromta a. Assenbléia de Deus.Pastores, tradicional, em confessiondrio rc}lgla- re1a;au d= initacia. Agui a benzeded
presbiteros, didconos obreie 50, D1¢u1gacao das palavras divinas, Co re e un fiel. Aprende a ter ¢, a 13
ros, Tigis, Parentesco ideg- Tetss, dizino, natal dos puores. Reveld Ter nragoes, a apelar as emoctos, 4

10gico: irmdos.

b. Igreja do Evangelho fuadran
qular do Movimento Hacional
de Evangelizagao

30 € 0 uso do dlve santo. Conversio dos

meadifatinss

tradicao oral em confessiondrio comuni-

tario, Divulgacdo das palavras e curas
o N

divinas. Colata e dizimo,

Curas m|1agrosas. Aprende 3 caridade,
a leitura da 87blia e os hinos,

idem

i
L

divulgar o5 conhecimenios b1b11ccs ﬂa:

= dom@stica de
¥ mediunic

zista

a. Lentro E5p1r1ta kardecista:
1ideres, mediuns, figis, pa-
rentescn religiasa

superacao Je alquma crise de vida, saii-
do, morie de algua parente, sofrimento,
lleranga vocacional © o assenvslvimento

da  wediunidsde, Missdo com tenpe deter
winado pelos gquizs, -

relagio de subordinacde aos ncaiuns,
A benzedeira & uma médium em forwa-
Cdo. Aprende a realizar ¢ fovuecaces
de quias, a provecacds de fenducnas
fisicos no arganismo, a vitus)iza-
tao dos objetos, a receber espiri-
tos, dar passes, praticar a filan-
tropia e a caridede, realizar ses-
S0E5 pub11cas e espeiiais, lidar com
us guied mzdicas, CO. midicos @ adva
gedes do papage.  Facer &mm_acu,at,
controlar as forcas co espiritn,
dar com as mds fnffunedas e ns
encamdithamentes, com 2 magia.

ista

b. Tenda Espirita Umbandista,
Wediuns,fieis e clientes,
Parentesco religioso.

dom sgmado ao desenvalyimento da mediu-
nidade na gira; gzstos com ohjetes ri-
tuais, tais como: raupas prupi1as sapa
tos, ténis, carne, polvora, ciyarre,c Y
ruto, velas, Titas, galinee.

relacza de poder once a inTLiante‘
a novica & colocada na gira, si-
wagda ritual em que s¢ ds o degen
volvimento aa sua mediunidade.

2 doméstico
o

Centro Esoterico Comunhéo do
Pensaimenta Parentesco relii-
ginsa.

heranca vocasional somado ao deseavalyi
menfe meditnico, Castes com 1ivros de ©
ensinamentos de cartomancia, qui-
romancia € objelos rituais. Missao sem
tempo decerininado, dado wais pelo Timite
fisico expliciia.

relacds de subordinacio do apren-
diz para com o mestre, Prova de
cardter seletivo. Relacay du apren
diz cot @ nstituigan & meic buro
cravizada, weio profissionaiizante
Apreadom 3 realizar concentracdo,
irradiaces, quirsmansia, leitura
de bola de cristal,
Aprendem a realizar truiho
cachgeira, em encruzithades,

4 fid




NOTAS DO CAPITULO VI

L4

*A literatura classica relata casos, onde, para o novi-
¢o revelar a especificidade do seu saber, da sua habilidade,
ele tem que ser colocado numa prova publica (MAIR,.1969; TUR-
NER, 1974; MAUSS, 1974 e 1979, LEVI-STRAUSS, 1975; MALINOWSKI,
1976; EVANS-PRITCHARD, 1978).

2Todas as informacoes acerca da iniciacao no kardecismo
foram reconstruidas com dados da Casa do Menino Jesus de Cam-
pinas.



CAPTTULO VII
A AUTONOMIA DA BENZEDEIRA E A TRAJETORIA PARTICULARIZADA

Discuto neste capitulo tres aspectos importantes ligados
i trajetoria de iniciacao da benzedeira popular urbana de Cam-
pinas: a) a sua autononia profissional; b) a sua opgaoc reli-

gicsa e ¢) a sua especializacao profissional,
1. A AUTONOMIA DA BENZEDEIRA

Escheva © qﬁe eu digo. Depoisd que Deus
me nevelou, esbcheva,

No capitule III discuti a benzedeira Como aguela que en
termos socio?ﬁgicos'mais se.apr021ma'da magia, nao somente pe-
1o contetido do éeu gficio, mas pe}o ‘mode como se organiza,
isoladamente, no contexto sociéi. Fsysa particularidade terd um
nove desdobramento neste capruio, a questdo de sua autonomia
profissional.

As benzedeiras possuem uma trajetﬁria de iniciacéo mu i -
to singular, podendo varfar de agente para agente, visto fun-
dar-se numa experiéncia de cunho individual, como apontei
. paginas atras. |

ﬁara apreerider o ochja da ﬁenzepao elas buscam sempre,
por conta propria, enriguecer e ampliar o acervo de teécnicas
e conhecimentos, os quais sao integrados pelas sdmpatdas, was-

sagens, jaculatondas, banhos, chds, aconselhamentos, prescri-
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cbes, ituminacies, {nradiadéces, cartomancia, as vezes quiro-
manciay Eeifund de sonte através dos blzios, e, mais raramente,
da bofa de crisfal. | |

A questdo da autonomia profissional comouma caracteris-
tica ligada 5 identidade da benzedeira vail determinar outro
traco fundamental para entendc-la: para obter o fundamento
doutrinirio do seu oficio, fundamento esse que se "~constitud
na base do saber utilizado na pratica da benzecao como un pro-
~cesso de fabricaééo.do.conhecimento alternativo ao saber legi-
timo, a benzedeira esco?he‘as pessoas e, as vezes, o local .e-
as condicoes gque deseja. O aprendizado ocorre por sua prﬁpfia
conta, bem como os riscos da sua profjsséo. Nessa condicao, tem
.sido pouco comum elas integrarem um grupo profissional insti-
thcionai da bencao, 55 vezes seulconcorrénte.

No setor de servicos dq medicina popu]ar; a aultonomia
da benzedeira resulta tambem em opcoes de dispénsa de textos
que, em outras situacdes poderiaﬁ auxilia-la no oficio do
benzimento, comb por exemplo, a Cruz de Caravaca gue puXa ML
para a macumba, ou @ BTb1ia,.ponun ja conheco de con.

A questao da autonomia”profissiona1 da benzedeira para
a construcao do saBer popular referente a benzecao, implica, de
outro lado, a auséncia de socializacao das verdades populares
desse objeto espechico.lEmbora 0os conhecimentos relativos o
medicina popular sejam culturaimente partilhaveis, ~agueles
.referentes as benzegoes propriamente ditas (4onmulas, oracoes,
jacuﬂaté&iaé) sdo individualizados é mantidos sob regras de
controle comunitario, conforme discuti nO;cap?tulohv.

| Durante a pesquisa de campo, algumas amigas estiveram

comigo na casa de agentes domesticas. Para mim essa pratica se
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consfitu?a numa oportunidade de mostrar um pouco mais do meu
mundo, como troca aos dados que delas cu estava recebendo, aléem
também de aliviar o peso e o desgaste que se constitui a fase
de producdo de material empirico; outras vezes, gquando foi ne-
cessé'rio_5 para tentar sentir "de fora" a benzecgao.

Numa dessas andancas, em outubro de 1979, fizemos um
contato com um benzedor muita interessante, residente num s7-
tieo que pertence 20 municipio de Jaguariuna. O processo de
1nic1ac§0 desse agente (formacao e socia]izagéo) ocorreu dase-
guinte maneira: sua avo, parteira e benzedeira, introduziu-o¢
nessa cienaia espialiiual.

Eje conta que:

anites dela mornesn me eathegou um COA-
dao de S. Francisco revelando-me que
mais tande Dews ia dar Anteligencia
por mim mesmo. Minha vida sempre o<
muito marcada pelo soffiimentdo, fisice
¢ espidtual. Eu 50 vdvia mullo 50.
Tinhe wuite insonia, dorno coipo. Nao
tinha goste para nada.

Qudndo, segundb ele, o viver estava se constituindo nunm
sacyificio, ele se 1embr0u'da reve1ac§o da avo, Mudou-se para
a Bahia e se converteu ao kardecismo, desenvolvendo a sua me-
diunidade po dom nessa religiao, porque: v padie nac acedla e
de ghraca fem quz enlicgar a missdo. A partir desse fato, ele
iniciou a sua carreira: fof o ponlo em que ed COMRCes esha
inéinug&o de benzimento,

Em segquinda fregtientou o Centro da Bandeira Branca de
S3o0 Salvador, onde auxiliou nos trabalhos de bencao e de cura
institucionais. Prosseguiu sua carreira cheia de segredos e

mistérios, quando tomou contato com um Cinoo Esotinico Comuniio

do Pensamento, instituicdo gque o elegeu um curadon.
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Mudou-se dessa capital para o norte da Bahia, onde se
lTigou a um outro centro. Logo en seguida foi para o Rio de
.Janeiro e se integrou como membro ao Cinco Esofeadico, assis-
tindo a £ris miséaé e a in@; confenencias na Ignajd Catolica,
e conc?uju: sempre estudando a b&ece espladta, pedinde a comu-
nhio, ate que alcanced esta promissao. Com respeito a 543
autonomia, ele destaca: cu nie gosto de festa, de ceméredo. Eu
preciac de povo e o pove precisa de Deus.

Ainda que ‘as normas que regem a passagem do saber refe-
rente a benzecao num sistema de trahsmissao de trocas sociais
possam ser determinadas socialmente (PRADO, 1974 ; BRANDAG,1820),
ja qué elas sdo produzidas dentro de um quadro de referéncias
alicercado sobre as tradicﬁes locais e também porque 550 re-
criadas individualmente por cada benzedeira, e coietivamente
pela categoria prof*sgional, a trajetoria de fbéncio popular
pode ser internamente particu1arizada, especificando-se cada
vez mqis 0s seus segredos e propriedades, espécia1mente por
trés razoes: a) cada behzedeira e uma produtora individual, ar-
tesanal e as responsabilidades por seus trabalhos recaem uni-
ca e exclusivamente sobre ela; b) decorrente disso, o aprendi-
zado das suas praticas, trabalhos e mejos de cura obedece a
uma trajetoria de iniciacio, que & o mode como ocorre a  sus
iniciacgo no dom, muito particuiariiada, na'medida em que
pkessupae sempre uma continuidade; confinuidade essa muito ne-
cessaria porque se trata de um processc e aberto, cohdicio—
nado fortemente pela vontade da benzedeira; c) e mais, a
demanda por bens simbolicos numa cidade como Campinas- esta
diretamente associade 5 pro&ucao de praticas que atendam as

necessidades socialmente heterogéneas.
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0s diferentes graus-de envolvimento que as benzedeiras
possuem com-as suas religioes e com os diversos sujeitos SO~
ciais que participam das suas relacdes sociais - padre, amigos
chegados, vizinhos, parentes de relacgoes consagﬂ?néas e afins,
1Tderes;e meédiuns kardecistas, ﬁmbandistas e esoteristas, pas-
tores do penfecosta]ismo - explicam, em parte, .0s passos da
sua trajetoria profissional. Essa mesma condicEO infiluencia na
propria maneira de encaminhar uma solucao para o seu problema,
na perceﬁcéo e na escolha propria de lugares, agencias, pes~l
5085 € condicaes; | |

o fundamento

{+21

A recorréncia as instituicoes religiosas
do calculo da medida daguito gque se procura: ou e o desenvol-
vimento no dbm pela ginaa, ou @ superabﬁo de uma crise e 0
desenvolvimento mediiunico em aulas doutrinarias no kardecismo.

Finalizando, & importante ressaltar, que a questao da
autonomia da benzedeira nﬁo se lTiga apenas a eSséncia do seu
conhecimento, mas a um corater historico-politico mais geral
do-conhecimento produz{do como uma resisténcia politica, aglu-

tinadora de uma rede de relagoes sociais:

“isto €, interessa interrogar-se a
respeito das condicGes de existencia
do conhecimento e dos efeitos de poder
que este conhecimento produz (....) O
conhecimento &, pois, o resultado da
experiéncia historica dos diferentes
grupos” (ROCHA, 1980:33).

2. OPCOES RELIGICSAS DA BERZEDLEIRA

Quande uma benzedeira opta por freguentar uma das for-
mas religiosas, essa opcao nao € simplesmente uma escolha ar-

bitriria. Ela & condicionada socialmente e, ac mesmo tempo, @



uma reconquista da capacidade de recriar a religiao, por meio
do confronto das classes sociais.'E1a & um caminho, atraveés do
qual a benzedeira traz de volta setores do seu mundo e de sua
vida (BRANDKO, 1980).

& benzedeira tem um comportamento religioso gque apre-
senta uma tendéncia que‘pode ser expressa nes seguintes ter-
mos: se ela e de origem catdlica, por exemplo, ou ela permanece
no catolicisme, apevfeicoando o seu conhecimente em romarias,
festejos, procissoes, etc..;,ou procura o pentecostalismo n&
Assembléia de Deus ou na Igreja Quadrangular. Ou ainda, pode
procurar a re]igiao Seixo No—IE (0 que sG incidiu num caso) ov
o kardecismo.

| Sendo kardecista a origem dé henzedeira ou tendo ela
recorrido a essa 1nst1tuicap por uma:pefcepCSO determinada de
un sofrimento ou doencga que 1he.0correu, ela apresenta uma
tendencia a permanecer aj, ou a procurar pela umbanda. Num ca-
so uUnico, apareceuy a procura pelo esoterismo. Nos casos obser-
vados por mim, a benzéedeira nao tende a retroceder Esre11g16es
de origem. -

Por serem agentes autﬁnomas, para as benzedeiras de
qua?querldenominacéo religiosa ngq ha cpntradicao em aprendey
Chezab e jaculatirias com outros que partiTham um uniQerso re-
Iligioso e ideé?ﬁgico distinto, estruturando o seu saber atra-
ves de caminhoé diferentes e combinando preocupacaes de forma
muito peculiar. Um exempio disso pode ser tomado de um agente
esoterista, cuja trajetoria de iniciacao discuti no capitulo
V ao VII. Outro exemplo, o de uma benzedeira catolica  que
aprendeu parte do conhecimento do seu oficio, uma oracao para

mau-{edfo, com um 1ider kardecista. Um terceiro exemplo pode

4
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ser tomado-da iniciacio da benzedeira da coanente  catolicea,
aprendiz junto a um Tider kardecisfa pum centro muito conhect-
do na cidade de Campinas. Nesse caso espechico,-é interessan-
te destacar que esse aprendizadd ocorreu no proprio momento em
que ela o ajudava a receber 0S aéPInL205 ruins € nas proprias
discussoes que ambos traQaram acerca do oficio dela.

A construcao do saber popular referente ‘a  esse grupo
brofﬁssiona1 parece obedecer a uma crescente gradacao em misti-
“cismo, na medida em gue paréce aumentar o poder que cada agen-
te exerce sobre os clientes, quando mergulha cada vez mats a
fundo num “corpus” de conhecimento sustentador de um codigo
complexo, mais temido e migterioso. A diniciacao da benzedeira
& um processo aberto e individualizado, ﬁodendo estar condi-
cionado as prﬁprias atternativas conéretas 1fgadas 5 sua vida,
como, por exemp1o} se carﬁega-heranca vocacional ou nao, s¢
jﬁ teve contato anterior com amigos QUe benziam e 0 modo COmMO
ela. chega a instituicao religiosa. _ )

0 cariter da procura Es instituicoes e pessgas vai de-
terminar, em parte, o tipo de vinculo que ela mantera com a
instituicio (se fiel, membro, médium, frequentador, assistern-
te). Ao lado disso, a benzedeira procuraré conhecer tecnicas
adicionais como & quiromancia, 3 cartomancia, a manipulacao dos
blzios, bola dé cristal, e, sem contradicGes ou ambiglidades,
pode conviver com essas praticas neSse espago de producao
criativo, onde os mfsticos do sagrado € as astucias do pro-
fano sao permanentemente reinventados.

A 1niciac50 das benzedeiras pode ser observadaem ocasiﬁes
particulares, dentre essas as ligadas as “cond{caes favoraveis

para que o dom se torne hereditario” (MAUSS, 1979:88), e em

7
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ocasioes pizblicas. Nesse Q1timo caso, quando a benzedeira ée
submete & provas (de carater eventual como & o caso da benze-
deira de conrente catofica ou de carater coletivo, como con-
ta o benzedor esotéfico.que reﬁebeu um cextlficade). De QUa1—
_quer modo, nessas iniciacﬁes nio foi imposta a necessidade de
um isolamento do novico'envo1vendo solidao, jejum e privacoes,
como ocorre muito frequentemente junto aos magicos (MAUSS, 1974
e 1979).

As benzedeiras possuem uma vincplacao religiosa muito
particular. De acordo com as religices por elas declaradss pa-
rece havey uma re1ac§o diferencial para com a fregliencia a
igreja. Nao sao todas as benzedeires que frequentam'de maneira
assfdua as instituicaes reiigiosas; mas, de um modo ou outro,
com diferentes graus de envolvimento com o sagrado, todas Lém
o seu Lugarn. Existem as mai;'asé?duaé ¢, em oposicao a elas,
e%istem as porcas, isto @, aquelas gue se declaram membros,mas
que sdo dispiicentes na freqﬂéncia. F até muito comum elas te-
rem se desligado da instituicio gue Thes deu origem e virem 2
‘se constituir autonomamente.

Elas podem fregllentar ao mesmo tempo instituigoes re-
ligiosas distintas, o que lhes permite integrar né pratica
_diversificada um leque de possibilidades, que carregém no seu
bojo mu%tas novas érticu]&cﬁes.

Essas'ariicuiacﬁes evidenciain-se nas manipu]acaes ver-
sateis feitas junto aos deuses, por meio de formulas e recita-
coes, que marcam o cardter e a extensao dessa carreira, se
fonga ou breve. |

No quadro 20 apresento  uma suposiéﬁo de que

a maioria das benzedeiras saiju do <controle ecle-
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siastico,, quando se afastou das fe]igiﬁes e se estabeleccu

autonomamernte . Em alguns . casos parece haver um afastamento

maior; em ouircs, menor. K@ casos em que a benzedeira & criti-

cada por 1ideres ec1esi§sticos. |

QUADRO 20 - FREQUENCIA RS RELIGIGES E CRITICAS SOBRE AS BENZL-
DEIRAS

Religiac Freqtiencia Critica
declarada '
' nao freg.le criti- -
vara regular freq. loutras|cada nao
| Catblica 1 1 1 1 1 1
Co&@enie
Catolica 1 1
_Cﬁcnte . ? - 1 h T 2
Kardecista . 1 .2 i
_Umbandista- 1 _ 1
Fsotérico : 1 _ 1

A benzedeira nao & uma beata, uma militante religiosa.
Ata com freqlléncia ela se afasta da religido. Mas ela nio &
contra a re]igiao, na medida em que freqﬂent§ missas € .roma-
~ias. [la encontra até mesmo no discurso religioso uma grande
fonte de legitimidade para o SedU exercicio profissional. F ate
comum a benzedeira nao ter um vinculo com @ re]igiao, mas para
garantir seus interesses potiticos junto 3 clientela, ela pode
produzir e manipular um discurso religioso, sem falar em domi -
nac§0 eclesial mas falando em Deus, miééao, graca, devecac,
dem, saben divino, ete... Ela néo & nem estigmatizada, nem cri-
ticada com maioer rigdr pelas autoridades:ec1esiéstitas.

Pop mais generica que possa parecer 8 trajetoria de



. 248

iniciacio da benzedeira, ela possui uma estrutura muito pecu-
tiar quando comparada a outras profissﬁes, porque a benzeded -
ra @ autonoma e atende nos limites da sua vivenda. - Trata-se
de um aprendizado Iehto_e graddai, iniciando-se geralimente em
contexto, privado e possuindo uma duraczo que deve envolver,em
alguns casos, dias, em outros, meses e anos. As vezes verifi-
cam-se também os gastos materiais, ate se constituirem em ben-
zedeiras traquejadas. |

Por isso mesmo, o aprendizado de suas praticas depende
.muito da mohilizacio dos recursos gue é propria agente executa,
bem como da receptividade gue encontra neles,

0 processo de socializacio da benzedeira popular urbana
envoTﬁe crises de vida, sofrimentos, provacoes, ablucoes, con-
digBes gue transformam-na em sujeitos especiais, conhecedora mmm
segrédos da natureza, das ervas e daé-p1antas medicinais e
dos trﬁques para:lidar com-b cobrenatural e o social, sendo

reconhecida pela comunidade -

'3 A QUESTAO DA ESPECIALIZAGAC PROFISSTONAL

0 que constitui uma especiajizatao profissional no am-
bito de um saber tdo particuIarizadb como & o da benzecao? Co-
‘mo a necessidade de producao desse conhecimento se manifesta
no concreto das reiacaes agentes-ciientes?

0 conhecimenio de missio do qual & partidaria a agente
doméstica'que pesquiso, & compartimentalizado entre os sujei-
tos de sua categoria profissional cbmposta por pessoas muito

especiais: elas nao acumulam todos os aspectos do poder reli-



249

giosoi Enguanto no campo elas produzian ben¢ans aos animais,
como & cabra e a vaca para darem mais leite_ ou ao cavalo, na
cidade sua pratica & restrita aos seres huménos gue partiltham
na maioria das vezes, de um cotidiano subaiternc, ou seja, de
relacoes sociais produzidas por sujeitos subalternos.

0 principio de especificidade contido nas proprias ora-
coes remete a idéia de uma especiaﬁizacao gue comeca a se fa-
zer presente no interior das suas praticas, refletindo aqui ©
acesso que a benzedeira tem para com as oracaes proprias, o
que se constituird np movel da producaoc das praticas de beéncacs
com finalidades especificas. Mas a eépecia1izacﬁo do seu tra-
balho, uma das diferenciacﬁes profissionais internas a catego-
ria benzedeira, ”50 corresponde a uma maneira rigida de en-
frentar males, como costuma acontecer no interior, por exemplo,
da categoria medica erudita, em gue um gineco1ogjsta nac tra-
ta de olhos.

Contudo, as vezes um cliente pede procuyar uma ben-e-
deira sem conhecer a sua especialidade- ou talvez ela nem mes-
mo a tenha- e apresentar~1h¢ um precblema que escape a sua
alcada, mas ela podera résolvéuio da seguintie maneira:

isso eu ndo benze, mas sempre e bom
benzen de quebrante, porgue semphe Lem
wnm- quebrantinho.

Qu entao:

(....} Eu vou benzen ele de Zudo o que
eu sel. AL benzi efe de  quebrante,
mau- jeito, cobredino Lumbiiga, budho
virade, e (acertei porque) nossal quan-
do eu Levantedl a maoczinha dele, ma b

elfe chorou Zanto, a maczinha dele La-
va madls cunla. ..

Contudo, a especificidade do conhecimento sagrado da
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béncab e da cura popular aponta para uma divisao de trabalho
ainda 1nci51ente junto as benzedeiras domesticas que, yltra-
passando o dado religioso, movel da sua especificidade profis-
sional bééica, constitui-se num outro critério de diferenciacao
interno a categoria profissional. A questao da especializagao
profissional coloca-se como um dos critérios que marca a ambi-
gltidade presente nessa resistencia cultural que e o seu oficio
e &, ao mesmo tempo, uma das expressﬁes historicamente possi-
veis desse confronto erudito-popular, presentes no seu saper
e na sua realizacdo concreta. No conjunto de males que elas
enfrentam, elegem um ou mais, & tornam-se especialistas.

Com maior clareza, a gquestao da especiéiizacao profis-~
sional das benzedeiras configura-se no enfrentamento de males
como:guebrante, mau-clfhado, Lnveja, olho gordo, Angua, caxum-
ba, bronguiie, bucho-vinade, iniplzela, bichas, Lumbriga, eh -
pénheﬁa calda, doencas, cobreine, mau-fello, equidzema, cAlan-
cas, objaioé.pendidOé, trnabalho,quiromancia, cartomancia, bu -
zios e bofa de an;éiaﬁ, (quadro 21}.

Para compreensao desse quadro algumas consideracoes $30
importantes. Nem todas as agentes domesticas consideram-se €S-
pecia]istaslem males, pois ha aquelas que fazem uma especie de
¢linica-geral no interior da medicina poputar. As .vezes, a
agente pode se cohstituir especialista em mais de uma modali-
dade de mal. E, finalmente, a demanda por servicos populares
de cura parece ser elastica, isto e, quanto mais oferecen

esses servicos, tanto mais eles serdo procurados pela populacac.
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QUADRO 21 -~ ESPECIALIZAGUES PROFISSIONAILS DAS AGENTES DOMES.

TICAS
Religioces
Fspecializacgoes -
: _ CA CC CR K UM ES
quebaante, mau-ofhado
diveqa, olho goado 4 _ 1
anua-;axumba' 1
bronquite . L C 1
bucho vitado 1 1
irizipela 1
b.icha, Lumbiiga 2 : i
eapinhela caida 1
doencasd ' ]
coebreiae : ' 3
piat- {edte i 2
equizemna 1
criancas . 1
chietos peadidos - Z
~ trabalho : | _ ] 2 T
guiromancia _ . 1
cartomancia : 1 2 1
bizios \ ) . 2
bola de caistal _ 1




4 A MEDICINA POPULAR PREVENTIVA

A medicina popular c¢riou um espaco de dtuaCéo_fundamen-
tal junto & comﬁnidade onde seus agentes realizam a. Prevencao
simbﬁlicg do mal de quebranto, ?epresentado por diferentes no-
mes peltas benzedeiras distintas, sendo ainda considerade um
nucleo gerador de inumeros males. Essa modalidade de. previden-
cia, que se constitui em aama para Lufor contlria 0 quebnante
e instrumentalizada pelas médicas populares, através de hipo-
teses, fundamentos e alquimias 1198605 ao saber popular,
"formado por opinices, convicgbes, criterios de discriminacac e
normaé de condutas vividas como uma fe" (GRAMSCI, 1978:267).

A prof11ax1a popular conhece banhos, tratamentose chés,
ritualizados com os instrumentos da benzecao, capazes de evi-
tar a consolidagao desses processos patologicos ja citados. A
profilaxia popular debela-o0s antes gue eles se estabelegam e
se tornemn irreversiveis, especialmente em rela¢ao as criancas,
sujeitos sociais consideracos mais vulneraveis do que o3 adul-
tos. F atraves dessas praticas a benzedeira classifica ¢ con-
ceitualiza o seu mundo e cria as resisténcias culturais ao
saber oficial, atraves da re1igi§o ou da medicina popular {qua-
dro 22).

E, assim, no espac¢o das suaslre1ac6es mais imediatas,
ehtre amigog, vizinhos, paréntes e agentes populares de cura
ocorre a produciao e a circulacao das ideias que exprimem um
saber construide comc uma estbqtégia doméstica as doeng¢as,
tragedias, sofrimentos e infoftﬁn?os que ocorrem No proprio

cotidiano subalterno de uma cidade como Campinas.
Como um sujeito "dotado" produz a Tegitimidade do seau

oficio? Discuto essa questdac a seguir.

L]

[a]



QUADRO 22 .- MEDICINA POPULAR PREVENTIVA

Religiao

Mal

Prevencao

CA

auebrante

banho de sal grosso as sextas-feiras
deixar um copo d'agua sobre uma mesa
durante tres minutos para descansdas,
Concentrar o pensamento com fe em
Deus, N.Sra.dos Remedios e N.Sra.Apa-
regida, as seis horas da tarde.Tomer
a agua em seguida.

Tomar uma golada deum copo d'agua com
bastante aclcar e Jjogar o restante.

cC

mak-Lnflucn-
cdas, Laveja,
¢Lho-gonrdo

banho de defesa feito com punhados de
mato dados pela benzedeira. Esses de-
vem ser - cozido até a sua ague
ficar esverdeoda. Lavar a cabeca com
esta agua. Jogar o bagagono mato on-
de nac pode ser visto. ;
tsar consigo um embrutho contendo fo-
Thas de arruda, guine e alecrim, en-
voltos numa petala de flor.

CR

inveia, clho
goado, mau-
e neamithamento

ofeo ranto

invefas, mis-
Liglucnecas

fechan ¢ coapo .
desinfetan o ambiente: colocar 3
punhades de sal numa jarra cheia d°
agua, com um pouco de vinagre. Res-
pingar pela casa inteira, durante 9
dia carriado. Jogar o restante dia-
riamente ra rua do lado esquerdo
usar junto com a roupa uma Sania Cua-
tanina presa num saquinho, e doamin
conm ela

UM

mas-ingluei-
cLas, encodlo

gechan o coapo

“fomar banho de 1irio branco

banho com os seguintes elementos: du-
rante 15 dias consecutivos sendo que
aos sabados, as seis horas da manha e
35 seis da tarde: cozinhar 3 galhos
de rubim, 3 de alecrim, 3 de alcapei-
xe, 3 de arruda, 3 de sete sangria

ES

assadusa,
problema no
conpe

ensinar as miaes a fazer massagens pa-
ra. as criancas nao terem problema no
corpo, nos bragos e nas pernas;
cuidado com assadura, asselo.




CAPITULO VIII

« 0 PROCESSO DE LEGITIMACAGC DA BEWZEDEIRA

(....] porque, menina, eu num s0u na-
da. Ce nao fa vendo essa caxrcaca vidia
prefa? Mas depois de Deus me nevela
uma coLsd, e escneva aquife. ...

De que modo a benzedeira produz a legitimidade do seuy
oficio? De que maneira o proprio grupo profissional das benze-
deiras populares, a comunidade e @ clientela enquants tais re-
conhecem na pessoa da benzedeira uma agehte ifegitima ao exer-
cTciq autonome da benzecdo? | | |

piscuto neste capftulo'eséa guestao, procurando‘especi~
_ f{car os aiferentes momentos que marcam a passagem da tondigﬁo
de uma agente oculta para uma manifesta. .

No final do capitulo procuro apontar a existencia de uma
Fe?agﬁo que deriva do proceséo de sua Tegitimacao: a de -estar
apla ac ensinamento da profissao aos novigos.

Numa sociedade tribal, o mode como um feiticeiro, um
pajé, um homem-medicina ou um xama produz 3 sua'fegitimidade e
semethante ao modo como gcorre o reconhecimento social da ben-
éedeira no contéxto utbano de Campinas (MAIR, 1969; MAUSS,
1974 e 1979; LEVI-STRAUSS, 1975; MALINOWSKI, 1976, EVANS-PRIT-
CHARD, 1978).

Ao discutir o problema da eficacia da magia nas socie-
dades tribais,lLéevi~Strauss levanta aspectos sobre a questao da

legitimidade de um feiticeiro. Para o autor, a eficacia da ma-
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gia & um processo complexo. Nele estao presentes pelo menos
trés elementos que se determinam reciprocamente: primeiro, o
credite do feiticeire no seu feitigd; segundo, © credito .do
doente no poder que b feiticeiro possui de enfeitigar as pes-
soas, e, finalmente, a forga da opiniao publica. Esses ires
elementos constituem-se em fatores que, conjugados, produzem a
legitimidade do feiticeiro (LEVI-STRAUSS, 1875).

De certo modo Mauss partitha da pesigao discutida acima,
quando enfatiza que a liberdade de atuacao de.um magico € con-
dicionada a imposigéb e a expectativa de seu publico, que 0
forca a desempenhar esse papel tradicional. Na sua visao, a
legitimagac de um magico possui como hrfmeiro movel a realtiza-
cao aos olhos do pﬁb?ico de uma cura miraculosa ou um milagre
quaiquer, que tenha sido partilhade pela experiencia coletiva,
neéessﬁria para elege-lo como um possuidor de virtudes excep-
cionais (MAUSS, 1974 e 1979).

Nas sociedades trobriandesas a eficicia da feitigaria
era condicionada a uma crengalque se constituia nos principios
reguladores da organizagao economica e social dessas socieda-
des (MALINOWSKI, 1976).

No processo &e 1egit1mag56 da benzedeira popular turbeana
de Campinas, que pode ser caracterizado por possuir uma estru-
tura flexivel, alguns momentos basicos podem ser assinatados:
primeiro, quando a benzedeira, por necessidade, inicia as sﬁas
benzegoes possuindo como destinatﬁrios apenas os sujeitos de
suas relacoes interpessoais, isto &, os familiares: filhos, ir-
maos, sobrinhos; segundc, quando sujeitos sociais de suas Vi
zinhancas e amigos mais chegados véem nela uma possivel arti-

culadora de bencaos e Thes encaminham seus filhos para que Se-
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jam benzidos; e finalmente, quando os sujeitos Gxternos as suas
relagoes comunitarias vem procura-la "por ouvirem dizer", ja
reconhecendo nela uma agente legTtima 8 prestacao de bencaos ,
_consolidando assim, a sua legitimagao.

E{até possivel, em determinados casos, que no ato da
busca pelas instituigoes religiosas no tocante a alguma forma
de aprendizado, as henzedeiras ja tivessem se Tegitimado comu-
nitariamente ao exercicio autonomo da henzegao, tendo ficado
para mais tarde a sua profissiona1izagéo.

Detalho, a seguir, de que forma, no geral, as agentes
domdsticas perceberam 0S passos do sey processe de ]egitima—
ciao, ate tornarem;se agentes produtoras de benCaos, exercenao-

as, muitas vezes, num espaco de trabalho definido:
1. A BENCAD NA VIVENDA: p BENCAO DOWESTICA

Dal ait mais ou menod thes  anos de
idade, eu 50 benzia o med {iLho. Etu
nunca faled nada para ninguem gue eu
sabia. Nunca benzd ningulii.

No primeiro momento da trajetoria de iniciacac de um
feiticeiro trobriandes cabe a ele, feiticeiro, testar a espe-
cificidade do seu saber, isto &, a eficacia d& sey conhecimen-
to, condicionando a esse 4 primeira vitima dentre as Ppessoas
de sua familia, geralmente do lado materno (MALINOWSKI, 1976) .

Necessitando produzir bengaos a uma clientela restrita,
constituida por pessoas das suas relacoes consanglineas, as
criangas de suas familias parda ndo gican conrendo atnas de wi,

atnas de ocutro, ainda em carater restrito, as benzedeiras bus-

cam agentes mais experientes para epsinar-1hes jacuﬁatoﬁiaé £
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oragées especificas a serem usadas no combate a males, fenome~
no responsavel pela constituicao de uma especificidade profis-
sional, discutida no capitulo VII. | |
Sem contarem ahnb com um espaco proprio de trabalho des-
tinado E‘benzegéo, num comodo qualguer de sua casa,-e1a$ com-
‘batiam males comuns, pouco diversificados, tais como: quebran-
ze, mau-clhado, Lwmbriqa, mau-jedito, atraves de oracoes espe-
cificas aprendidas para esses motivos e constituiam-se em ben-

S5d

9

zedeiras ocultas. E pegueno-o conjunto delfeitigos que ne
etapa as benzedeiras sahem executar, sendo tambem pequena a ma-
nipulacao ritual. Elas ainda sao agentes ocultas.

F nesse momento inicial do processo de sua légitimagao,

onde testoy a eficdcia da sua benzecao junte aos seus filhos e

sohrinhos, que a prﬁpria_benzedeira comeca a-acreditar no  seuy
poder de curar, reconhecendo-se preparada, como os confrades

feiticeiros (LEVI~STRAUSS,_1975). 0 depoimento de D. Leonilda,

catdlica, & bastante significative a esse respeito:

dai ela me ensinow a cracdo. Dal afte.
meis cu mencs inds ano de idade. Eu 40
benzia o meuw {iLho. Eu nuncd faled na-
da para ninguem que eu 4sabda.  Nunca
henzd ninguem. Dal uma velha que  mo-
rava {....) vedio com uma mulher, com
uma crlanca que efa finha, que nasceu
com um atague de manga. AL ela fod em
casa. AL ela chegou La fervendo {com
fehre), e falow assim para mim: 'ad,
voce pode benzen, olha como fa o wme
menino.' Fu falei: olha eu nunca ben-
24; ew sed benzer o meu fiLho. (...0]
Assim gue eu benzi o menino, ele
ja sarnou e a mae fa me falou que R
‘sabla como me_ag&adecek. Entao eu co-
meced a fen e no benzimenfo.

A crenca na capacidade poderosa da propria benzedeira

& por ela mesma pressentida e justificada na pratica, onde
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testé o seu saber. Com o tempo ela comega a oferecer a comuni-
dade provas convincentes e infindaveis de que o manancial do
seu conhecimento pertence ao dominio da experiEncia sagradé,
inacessivel aos leigos que com ela partilham, pela fé, dessa
convicgép. As dividas dos clientes com relagac a sua mencr ou
‘maior capa;idade de manipular o sobrenatural sao expressas pe-
la benzedeira numa Tinguagem semelhante ao idioma da bruxaria,

ja discutide por Evans-Pritchard (1978).

2. A BEMCAO PARA 0S VIZINHOS, OS AMICOS £ 0S5 CONHLCIDOS: A
BENCEO COMUNITARIA
Bem, ds vezes a cadanga ¢ wnd amdga
minha; a mae da cadanga, a chianga La
doente, a mae telefona e diz: ‘o, D. -
Rosahia, ce que benze?' Eu benzo da-
qui (de casal (....] Mas assdm, de §4-

fa, nie. Agud na minla casa vem. .. o,
j& faz dias que cu num benzo ndaguen.

Apos terem testado 0 seu dom junto & pessoas da familia,
as benzedeiras podem estender a sua atuacio a outras pessoas
¢ assim constituir até mesmo uma forma de obter alguma vrecom-
pensa. Na medida em que elas proprias comecam a acreditar no
ccy benzimento e a falar sobre ele com cutras pessbas; tornam-
se conhecidas e procuradas pelos vizinhos, conhecidos e amigos,
-abrindo' a sua.comunidade uma prﬁticé originalmente intramuros,

Ainda hessa etapa oS males que cowbatem $a0  escassos,
talvez os mesmos discutidos no ttem anterior. A Preocupacao
em sacralizar a sua casa, construindo nela um pegueno altar, as
vezes com uma Unica santa, geralmente M. Sra. Aparecida e, 1o
final dessé etapa, um fenomeno que éomega a aconfecef.

As benzedeiras nada recebem em dinheiro, cowmo retribui-
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¢do pela producao dessas benzegoes. Esse oficio ainda nao pos-
sui uma completa legitimidade social. As benzegoes sao mescla-
das por sentimentos de solidariedade e de amizade entre as ben-
zedeiras e aqueles que as procuram. 0 codigo de pagamento 2
impl7cito, havendo retribuicdes em carater de dadivas, contu-
do sem obedecer a uma estrita equivalencia entre o presente da-
do e o benzimernto recebido. Agui, assinala-se uma semelhanca
com o medo como esse fenomens ocorria entre os feiticeir@s e

os doentes discutidos por Levi-Strauss, talvez porque, do meswmo mode como

acontecia com os nrimeiros, o aprendizado da bernzedeira nao terminara {19/75).

A contraprestacao dessa dédfva ¢ win presente do coracdo,
semelhante ao sentido original do Potlach, que previa uma obri-
gatoriedade na vretribuicao, istp &, uma contraprestagan en
presentes alimentares (MAUSS, 1974a). As contraprestacoes pe-
las benzecHes sao alimentos de cope e de cozinha (doce, feijao,

arroz}.

Por parte da clientela, a benzégﬁo g vista nessa etapa
como uma expressao da capacidade de doagao da benzedeira, doa-

caop essa que pode ser redefinida no terceiro momento do pro-

cesso de sua legitimagao.
3. A BERZEGAO PARA 0S PE FORA : A BEWZEDEIRA COHSTITUIDA

Nesse estagio do processo de sua legitimacgao come¢a a
auymentar o numero de pesspas que procuram pelo oficio da arti-
culadora de béngéos' e a se tornarem diversificados os tipos
de_probTemas que os seus clientes lapresentam. Os problemas
comecam a heterogeneizar-se porque sac produzidos num contexto

desigual e dinamico e o seu combate depende da criatividade da
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henzedeira.

A existencia de uma heterpgeneidade de motivos acaba
sendo, de um Tado, O fundamento da propria construcao do ‘saber
popular da henzedeira. Ela @ forcada a aprender novés formas de
combates _a novos males, novas Orégﬁes especificas ¢ a produzir
uma combinagéb de formulas. Ela estd se constituindo numa ben-
zedoira conﬁecida e respeitada profissionalmente pela sua cres-
cente clientela. Ela & uma benzedeira manifesta.

0s motivos heterogéneos agora comecgsm a fazer parte do
seu gradiente de b%éticas,'em constante ampliagao, e, na medi-
da em que o tempo passa, aumenta o -seu acervo de conhecimentos
cobre a cultura popular. Algumas das benzedeiras chegam até
esmo a prodﬁzir folhetos impressos divulgando seus oficios,
especialmente no que tange a quirbmancia,écartomancia e a cos-
mologia. Retomo essa gquestao no capitulo XII.

A partir desse mOmento'as benzedeiras comegam a pene-
trar mais a fundo no mundo da magia, descobrindo formulas, re-
lacionando-as aquelas ja existentes e a conhecer nNovos ritos
especificos. Iniciam entio, com esse arsenal de tecnicas que
estd se constituindo o aprendizado da localizacao de objetos
perdidos, de maridos errantes, da resolucao de conflitos fami-
liares, da identificagao de doengal de medico, e ate, algumas
deTas,.da interpretagao de sonhos. butras tentam enveredar por
caminhos que desembocam na cosmologia e no sistema militarizado
~da umbanda. |

Nesse momento da sua 1egitimag50f comecar a separar 0
ofTcio de benzer - COmMO UM of?cio'fecundo;e atua1i2ador'— das
demais atividades do contegto domastico. A ideia de um espago

de trabalho com dias e horas marcados, a tendencia a uma pri-
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vacidade s%o fenomenos que comegam a ocorrer.

As béncaos e as praticas ligadas a magia, quando ultra-
passam os limites da vivenda da benzedeira, isto e, o prime{ro
momento do processo da sua legitimacao comegam a ser regulaaas
socialmente. As vezes, a propria comunidade que legitima o sa-
ber da benzedeira desaprova as praticas realizadas por ela, rc-
tirando delas o seu consenso. Forga-a, desse modo, a optar por
algumas dentre elas, como mostra © depoimento abaixo, de um
agente guiromante:

(Q senhor comegou a atender onde?) As-
sim na rda, enconthava com um ¢ fala-
va, olhava, pedia para Len a mao, pa-
iss0, ¢ aquilfe. Enlac as pessoas CU-
mecasam a achai e8quisito; entas  eu
parei. S olhv no baratho. 0 barnalho
¢ melhor. '

0 aumento da procura de conhecimento de oracoes, jacula-
torias, rezas, técnicasle estrategias para operar o sobrenatu-
ral, ocorre paralelamente ao aumento da quantidade de males ¢ pela
sua diversificacao, produzidos por um cotidiano subalterno gue
o contexto da Introducao desta dissertacao aponta, & Torga a
benzedeira a atualizar o seu conhecimento.

Agqui, nessa eﬁapa,pata algumas benzedeitas pode proces-
sapr-se uma relacao nitidamente uti11t5ria com relacao a benze-
cac. Essa te1ag§d expressa-se em pagamentos por Servigos pras-
tados, obedecendo-se, as vezes, a uma estrita equivalencia de
troca. Do mesmo modo ocorria quando um feiticeiro agrfcq]a que
curava um nativo trobﬁiandéé recebia dele, em troca, um paga-
mento e presentes especificos da comunidade e de certos indi-

viduos (MALINOWSKI, 1976). Também & comum agui que OS servicos

de bencaos prestados pelas benzedeiras aos seus clientes sejam
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remunerados por presentes gue possuam um va]or profissional,
come por exemplo: sahtos, estatuas, fotografias de santos.

0 processo de Jegitimacao da benzedeira & marcado, en-
tdo, primeiramente pela constatagao qgue ¢ feita pela sua fami-
“lia, de-que ela e habil ao exercicio autonomo da benzegao. Em
seguida, € reconhecida ﬁelos vizinhos, amigos e pela comunida-
de como sendo alguem que possui uma identidade sagrada. Final-
mente, ¢ legitimada pela pessoas de fera da comunidade, como
uma profissional autonoma da benzecao. Assim sao reconhecidos

o seu dom e a sua missao, atraves de um carater consensual.

3.1 CURAS FANTASTICAS

Semelhante @0 que acontece no processo terapeutico de le~
gitimagao xamanica, onde & revelacao de uma cura fantastica,
atribuida aos xamis, legitima a natureza divina do seu dom, ©
Wesmo ocorre com as benzedeiras domesticas. Recebem a tutela de
um espirito iniciador, revelador da intimidade existente entre
elas e o5 espiritos. Contudo, n3o basta a existencia simbolica
desse milagre. E preciso que ele seja sempre refercendado por
outras marcas, que sap as curas, as proezas, 0s relatos, O0s
milagres (MAUSS: 1979), indicadores concretos da existencia
de um reconhecimento social. D. Palmira explica a sua Tigacao
com um espirito que & tutela:

o guia revela prd eu benzer, ne? € o
benzimento, eu JLenho uma fe madlto
grande com ele (o guia). Ele wmorreu
num coiso, num convento. Nao e . con-
vento, que s¢ chama, como ‘e nmesmo?
(....) Seminario {....) Ele Linha no-

ve anos, nem nove ancs ele Linha. Ele
{ez muito milagre em Sac Paulo. S.An-
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foninho de Mafua (& o seu nome). Ele
nio ensina noda (....) Ele e o meu
dom, 40. Genfe que eslava guerendo e
desligan da vida, se malar, efe  sal-
vou, ne [....] Mandou pata eu benzen
e deu forca para euw benzen (....).

Nessa etapa de legitimagao a benzedeira ja se constitui
numa -agente manifesta, isto &, portadora de inumeras experien-
cias no dom, que faz questao de contar a sua clientela, en
constante ampliacao. Ja firmou pactos e contratos solidos com
os deuses e o seu repertorio de causcs e grande. Esses causos
referem-se tanto as curas fantasticas, as proezas, relatos
milagrosos, que se prestam a demover dos clientes Uunm senti-

mento de descrenga guanto 3 penzedeira, ao mesmo tempo que ser-

vem de uma afirmacao da identidade dela.

3.7 MECANISMOS DE LEGITIMACRO

Diversas sio as estratégias manipuladas pelas henzeded-
ras para constituirem 05 fatores de legitimacao da sua pratica.
Uma das mais recorrentes ¢ 0 exageroc no computo geral da sua
clientela, dos seus afilhados, da situacao-social e origem geo-
grafica de ambos. Flas salientam que muitos dos seus clientes
vem de fLonge {(referindo-se a estados como Santa Catarﬁna e Rio
Grande do Sul) oﬁ de ogutrnas cidades, COMO Cordeiropolis, Ja-
guariunas; de cidades distantes, mas do interior do Estado de
Sao Paulo, como Dswaldo Cruz; destacam ainda gque da sua_clien—
tela fazem parte {ifhos delmédiaoa, ou que o famactutice man-
da criangas'para elas benzerem; ha um benzedor que enfatiza &
cura do cincer e do diabete, doengas que historicamente desa-

fiam a medicina erudita. No confronto direto dessas duas for-
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mas de saber, © popuiar e O erudito, quando do processo de le-
gitimacao dos sujeitos populares de cura, esses ao computarem
SUas petdas e ganhqs, sublinham que no caso do zimioio, nunéa
o medico acerta e que eles jé'impedifam cirurgias pela eshe-
cificidade do seu saber. O mesmo mecanismo ocorre com relagao
"a0s seus afilhados: nao SO seu numero e elevado pelas benze-
deiras, como tambem elas estteitam sobremaneira‘essa reIagEo.

Outra estrategia utilizada pelas benzedeiras refere-se
a enfase exagerada que eias_atriﬁuem aos fatos que dizem vres-
peito a melhora geral na condicao de vida do cliente (e das
suas tambem, depois de procuré—las),estabeTecendo com isso um
marco na vida do cliente: depods fleou idco e casol: Ou entao:
saiou, cascu e vem me visdtarn. Thouxe a espobdd pafa me conhe-
celL.

Uma outra_estratégia de legitimagao manipufada pelas
benzedeiras, diz_respeito a0 fato de afirmarem que 1§em com
freqtiencia, a sorte para padres ¢ freiras. 0u ainda, que dis-
penSam na benzegao o uso de textos, pbtque ja os conhecem de
Lo

Quanto mais os tipos de motivos apresentados as benze-
deiras forem ]egifimados ¢, em decorrencia disso apresentaren-
se como ampliadores do niimero dos seus clientes e da  diversi-
ficacao dos servigos rituais prestados, tanto maior sera o €5-
‘pago criade para a penétragﬁo do trabalho vpago. Isso porgue
esse trabalho ocorre numa cidade grande. Alguns rituais sagra-
dos ja constituem-se mercadorias. Possuenm valor de trocé e es5-
tio a venda no mercado de bens simbolicos. Retomo  essa ques-
tao no capitulo XII. '

Quanto maior for o prestigic alcangado por uma benze-
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deira por demonstrar uma grande capacidade em operar o sobre-
natural, tanto mais Jegitima estara para o exercicio da benze-
¢ao. Tanto mais apta ela se constituird diante da sua comunida-
de e cltentela, paralpenetrar nos codigos mais obscuros do sa-
her magico. Sua clientela devera ser ampliada e heterogenei-
zar-se socialmente. Dela deverao fazer parte sujeitos spociais
que partilhavam formas eruditas de solucao dos seus problemas.

Uma clientela e, por definicao, rotativa. Pelos consul~
torios das benzedeiras paséa um grande nimero de clientes. Mas,
dal a afirmar que todoé osios A00 meus fregueses, 1sto g, clien-
tes efetivos, a distancia & muito grande.

Nas apresentacoes construidas pelas benzedeiras acercsa
do processo de sua legitimagao estao sempre os clientes e a
constelacao de relacoes de que participa, a saber, 05 amigos,
as familias, os parceiros, as veres o medico, o padre, a Dpro-
fessora, 1egjtimando o seu dom, para que ele se mantenha sem-
pre accso @€ atuante.

A maneira como se encaminha o processo de legitimagac
de uma benzedeira & muito diferente do modo como ocorre em re-
lacao a um agente eclesistico dentro de um grupo ritual (uri-
banda, terno do congo, candomb1é, por exemplo). Enquanto esse
ingressa num processo muito ritualizado, marcado por prepara-
coes en aulas regulares, as vezes por meio de reclusoes, para
yma posteriar prdenagao atraves de meios e fins definidos por
estatutos, leis e codigos escritos, aguela profana deliberada-
mente esse codigo, na medida em que se constituie se estabele-
ce autonomamente. ;

A propria trajetoria de iniciacaoc de uma benzedeira

podera definir a forma de sua atuacio e também a Tegitimagao
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encontrada para ela, iste €, se quer agir vinculada a uma ins-
tituicdo religiosa, como & 0 caso de algumas kardecistas e um-
“bandistas, ou se querem permanecer autonomas,. Como 2 ocaso das

demais benzedeiras (quadro 23).

QUADRO 23 - 0 PROCESSO DE LEGITIMACAO DA BENZEDETRA
_ ' Benzecao Benzecao Benzecao 5
Rel./etapas Domestica Comunitaria Legitima E
‘ .

CA 2 7 ' 5

ce 3 - | - ]

CR e - ?

K ] . 1 5

UM 1 - 2

s - - 1

No todo, o processo de legitimacdc das diferentes benze-
deiras religiosas @ mais ou menos o mesmo. As diferengas exis-
tentes em cada caso particutlar devem-se ao fato de que fazem
parte de campos'religidsos que apresentam diferengas fundamen-
tais sobre o0s seus suje{tos (agentes, fieis). Esse processo de
tegitimacac e diferente daquelé feito na medicina erudita, mas
tambem remete A questao de uma especializagao profissional ja

discutida no capitulto VII.

3.3 AS BENZEDEIRAS E AS NOVIGAS

(a senhora ja ensinou alguém a benzer?)
Ndo, poigue {s40 ¢ wuma phova. lsso ¢
¢ dom da pessoa.

Quando as benzedeiras encontram-se instrumentalizadas
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para o exercicio da sua profissdao e ja foram Tegitimadas 50 -
cia1mente,rest50 tambem aptas a contribuir para‘a formagao de
novicas. Podem introduzi-las, desse modo,na arte da bencao po-
pular.

Estarem legitimadas para a benzegao significa térem
atingido um domfnio do sobrenatural que lhes permita manipuiar
sequra e eficazmente 0s espiritos. Significa saberem partilhar
segredos e cump?jcidades com eles. E saberem produzir a ini-
ciacao de novicas nos misterios da benzecao. E  ensinarem-lhes
as oracoes e junto com elas,as artes, oS manejos, as tecnicas.,
03 segredos e as esttatégias para lidar com 0 sobrenatural e com O
social, com os deuses & COm 0S homens . E.podefem se exprimir . do
modo como cada uma aprofuhdou as suas experiencias no dom. £
poderem recriar ac Mesmo tempo esse saber e vencer os novos de-
safios. Passarem 0S mistérios da benzegac para as novicas sig-
hifica encoraja-las a aprender 0s conhecimentos relativos as
syas ferramentas de trabalho. E difundirem os conhecimentos que
encerram reve1ag69$ e segredos sobre as plantas medicinais e a
natureza. £ desvelarem as previéﬁes com relacao aoc futuro, pre-
sente e preterito do seu cliente. E transmitirem-lhes as for-
mas de manipﬁlagﬁo dos simbolos profanes, de modo que eles
passem a se inscrever num codigo sagrado. Significa ensinaren-
Thes formulas de bengaos, dos ritos condicicnados as crengas e
os artificios desse saber, parcialmente fechado ao circulo de
praticantes, assim como era vivida a magia de que fala Mali-
nowski (1976}.

No processb de iniciacdo via tradigao oral, a relagao
mais velho-mais mogo e rigorqsamente observada, tanto entre as

benzedeiras que pesquiso, quanto com relagaoc aos feiticeiros e
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bruxos de que a Titeratura ja citada fala. 0 processo de ini-

1]

ciacgao

1979:89).

é um fenomeno social que se da individualmente." (MAUSS,

Dos agentes domésticos entrevistados nesta pesquisa,

apenas uma catolica e um kardecista declararam sua preocupacao

com a iniciagdo de novicas &s praticas da benzegao:

Qu entao:

£ -

e ensined duas, mas ninguem apren-
deuw. Fu ensined a neza, mas ndo finha
o dom. Tewm que Ler o dowm; se ndo ZLi-
ver, nao adianta. Porque fem muiifas
que benze com o0 rosarle. Eu  ndo, euw
benzo com o pensamenfo. (....) E pox-
que efas nao Lem o dom. 0 dom ¢ que
vem mesmo ad pessoa. Eu ofhava a cara
das pesscas e ja falava. Agora eu on-
gragueed Lambem. Ja ediou com mudlia
sdade. E a genfe enfraquece, A genfe
vad ficande numa Ldade e enfraquece.

Jose 4ai meuw discipulo, eu desenvotud
ele. : '

OQutro alegou que nunca ensinou os novicos porqueé se tra-

ta de um poder condicional:

ensinan mesme, eu nunca ensined ALk~
guim, porgue tem que erbinak- mMeAMC
quando tem que enlregall ¢ cargo que &
gente tem. {..o..) Tudo @& forga. doa
propaios esotenicos, que faz a  gente
aprenden tudo Lss0 (....) Porque e«
forge divina, e o genfe Lem essa fo-
ca ¢ tem que seguin aquele dom. Agen-
te ndo pode saln daquilo nao.

Quere esclarecer, finalmente, acerca deste item, e mais

especificamente acerca da relacao mestre-aprendiz que disponho

de poucas e fragmentadas informacoes. Mas, todas elas apontam,

na visao das benzedeiras, que a fixagao dos conhecimentos

re-



2689

ferentes E‘benzegﬁo s0 se processa quando o aprendiz possui o
dom: ¢ dpaende a ohagao guem tem o dom de benzédai@a.

Como & que nas representagﬁes sociais construidas sobre
estrategias de vida e dé cura abarecem concretamente as doen-

cas e as especificidades religiosas das benzedeiras? A& eluci-

dacao dessa questao sera objeto do prﬁximo capitulo.
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Amanheceu agueﬁa noife, € e 4qaled

CAPITULD IX

IDEOLOGIA DA DOENCA L ESTRATEGIAS DE CURA

(Meu filho)tava com dodis ano € medo
de idade ¢ saiu uma ferida no ceu da
boeca, e essa ferida ficé um  burnaco
cumprido que nem un funil assim. E
aqui tava mole, nao gatavd. E 4 medd-
co pha cimda, pra baixo, ¢ vaid com um
e vai com ouiro, e passl na mao de dez
midico. Faled, pois eu enedo que Deud
vai cunar meu fiLho. Falaram (os me-
dicos) gque ¢ memio num Lem Cuid mes-
mo. Fizenam uma funia medica, nao Ii-
nha mais onde Levd o mendno. Na Santa
Casa eu La com o4 patrdo, porque eu,
ne?, como ew &0 sem conhecimento, ai
eles amrumaram tudo pra mim ' ).

(comigo): AL, meu Deus! Fu ja cansed
de andar com ¢ meninc. 0 mendno  num
falava, nem chorava. Sabia que ekle
tava chorando pela feicaozinha dele.
(....) Quando eu cheguel na metade do
caminho, escuited aquela voz juave:
'se tu cres, veras a ghonia de Deus’.
E estd csonilo edsa paiauna-na.ﬁﬁwla.
(Varias pessoas viram-na andar com a
crianca na chuva. E, entre espantadas
e preocupadas...), wns pedreincs Las-
garam o rebogue e me ajudaram na OLd-
cdo. Eles fdzeram umd 0RaCR0 fraqud-
nha, mas eu c'aqueka fe, vi_o feiado
da Ighreja que afasitd, e o cel abriu
gue waem uma 1054, enint um rado de Luz

ali onde fava med fiLha, {.;..), mes
eu tava em oracao. {....} AL eu tive
uma alegria muilo ghande, porque a

gente ndo ¢ new menecedona nem da bow-
dade, nem da misenicondia de Deusd. E
en chegued, fogued ele assim na cama
e ole 4icd sentaddnho. Efe nem senta-
va, ¢ deu gue nem uma tosbe, uma AR-
sia de vomifo, uma fobsse no mendince, €
ey em OCAGCAO, em oracdo. Saiu do me-

pARe @ enﬁenmidada gque e umd paacd,

que nem ce tem um mamao g pe, qiue ele
podrece de un tade, ai sai aquela COt-
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sa assim do mamdo podihe e fica aguele
oco. Assdm fod. Sadiu assim a enfeami-
dade ¢ f0i criandeo aguela cakne nova,
que nem um ... AL Levedi La pros me-
dicos, al reuniu fudo, Zudo aquelesd
que tinha fafado. AL eu faled, oLha
o que saiu do meu fifho e efes . apura-
rnam.

.

0 presénte capitulo pretende discutir a seguinte ques-
tao: estando as representacoes socias sobre doencas, males, fe-
nomencs organicos e estrateégias de cura presas a uma distingéo
de classe (LOYOLA, 1978; BOLTANSKI, 1979), como elas se mani-
festam para o caso especifico do estudo sobre as médicas popu-
lares? Como essas representacoes exprimem a existencia das
classes populares integradas por varios tipos de sujeitos po-
puiares, dentre eles as médicas populares que pesquiso? Como se
articulam, nessas representacoes, os critérios, as regras e 0S
pressupostos'que formam as consisténcias e a base da legitimi-
dade para o oficio que combate essas doencas e males, e que,
aoc mesmo tempo, revelam um tipo de analise e dé reflexao sobre
a cultura popular? Em que medida -nessas representacoes estao
indicados atos de exprop}iacﬁo'CUitura1 (sobre o corpo, as
doencas e as funcBes vitais), expropriacao essa que as camadas
populares sofreram ac longo da sua experiéncia historica do cam-
po @ cidade? Por outro lado, de que modo as praticas populares
de cura expressam um ato de resistéhcig cultural realizado no
cﬁnfronto dos dois tipos de saber (erudito e popular) e um mo-
do de sentir e de pensér proprio as classes subalternas?

1 DOENCA DE MEDICO - DOENCA DE BENZEDEIRA,

Un mode de classificar fenomenos no interior de todo



pensaﬁento magico @ separa-los em pelo menos dois grupos — an-
tagﬁnico; (MAUSS, 1974), marcando nessa dicotomizagao um ‘"tra-
co contrastivo da sua realidade. E, por outro lado, um modo de
classificar os fenomenos sociais pela sua identidade politica,
constru?@a a partir da dominacao de classes sociais. Nesse
‘caso, a identidade politica se mostra através da dinamica cul-
tural, que coloca em confrontos permanentes redefinidos, 0s
agentes medicos e as benzedeiras. Agqui, a oposicao se estabe-
Jece a partir das diferentes fontes de saber (erudito e popu-
‘1ar) e da experiencia historica de seus agentes legitimos.

Na concepcdo das benzedeiras 0S trabalhos desenvolvidos
por elas se opoem radicalmente aqueles executados pelos agen-
tes da medicina dominante em diversas situacﬁés. A dicotomia
doenca de médico-doenca de benzedeira, atributo especifico do
fazer da benzedeira, do seu pensar_gdbre ele, e uma das ex-
pﬁessﬁés concretas desse cohfronto, fornece um quadro de refe-
rencias que orienta as manipu]aéaes particu1arés que elas fa-
zem dos elementos curativos proprios da sua cultura. De outro
Yado, essa dicotomia exprime. em que medida mLAA&o_e tatfento se
opoem 3 educacao formal, ao estudo de esehltunda,

Fssa dicotomia comeca a ganhar contornos mais nitidos no
momento em que a benzedeira esta produzindo uma legitimidade do
-seu ofjcio (segundo momento do procésso de sua legitimagao) e
<o consolida no momento em que ela & reconhecida como uma pro-
fissional popular da benzegao (tefceiro momento desse proces-
so). Essa dicotomia & nitida naoc apenas no universo ideoldgico
da benzede1ra, como também em relacao aque]es que a procuram.
Na visao das benzedeiras, as doengaé de medico const1tuem se em

problemas cronices ou em doencal graves, para as quais elas nao
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desenvolveram formas de combate.
1.1 DOENCA DE MEDICO
¢ | A benzedeira benze. Um medico, com
uma operacao que sabe que e preciio,
ele, o fregues, precdsd do med&co Tem
cniancas que eu digoe: oda, nac ¢ pra
mim, Dige: voce vadi no medico.
As constelacoes de atos e representa¢oes construidas

sobre doencas de medico e figuradas pelas benzedeiras referem-
se aquelas cujo monopolio do saber o da tecnica medica sao im-
prescindiveis. Requerenm uma estrita observéncia de prescrigoes
e do aconselhamento do agente legitimo, o médico, ainda que a
benzedeira possa diagnostica-las.

0s guias podem benzer essa modalidade de doenga, sub-
sidiando até mesmo esse tratamento. Rs vezes cdstuma acontecer
gue para alguns des?es males sao administrados medicamentos
prdduzidos pela manufatura caseira, ao tado de medicamentos
mais forfes, 0S industria]izadoﬁ, receitados pelos medicos, Es~
sas doencas $ao consideradas pela ben;edeira como €asos mais
'graves que, atingindo 0 espacgo fisico total do corpo, PpPOSSUEm
um curso irreversivel, comprometendo suas funcoes vitais. En-
volvem nocoes ligadas 5 necessidade de antibiotico, ant1a1er—
gico, calmante, intervencao ciriirgica, crises (as vezes, bron-
‘quite e atague) € oS conceitos de febre, contagio, varizes,
remedio, coceira e fepouso. o

Sac jgnorados pe]as.médicaé populares tanto a "natureza"
dessas doencas, como o modo pelo qual elas chegam ate o corpo.

Ainda o sao a forma pela qual elas se manifestam, e, as vezes,



a nomenclatura

benzedeiras, @

maximo, referida as condicoes naturais de

(3gua, alimento, clima).

0‘mecanismo de percepgac das doencas de medico

cita que essas doengas sap as que:

a) requerewn

que as acoberta, © que

sk
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reflete por parte das

presenca de uma jdeologia da atemporalidade, no

producao das doencas

a aplicacao de penicilina

expli-
modico nao Uil bucho virado de py.
obral) ., Medico 50

méoio'[d& vomalo,
da pendcdlind.
da o seuw cliente procurar uma
especialmente en caso de

deira,

medico man-
benze-
AnA-

As vezebd ¢

zipela e mal-de-simiolo.

b) necessitam

para alergid de pefe
porque efe Lem
benzen Lambem, se

dico,
o guda pode
tar. ..

¢c) requerem 0 USO de antibiotico

quando © negoc
no medico, pok
Fu nao gosto mudio de medico.
sempre ele da jelto,

da utilizacao de antialergico

tem que A1 no me-
an{iaﬁe&gica,maé
adiai-

{0 apenta Lem que Ax
que ele da antibiotico.

e N e
por exemplo, cOM

C mal-de-s4imioZo.

.¢) necessitam de operacao.

penicdite e_uma doenca
‘Fles, o0b medico,

thipa, mabd

que oxLstid,
diziam que erna no 1a
nao era. E agquela Anipa-

nha que opera ¢ pronio.

e) envolvem febre, contigio, remedio e repouso

(Tuberculose) e
do putfmaoc, ne?

aqueld doenca

que nem
fragque-

Pulmac tfambem,



za no pulmao tambem, tuberculose pega.
(0 que e tuberculose?) E no pulmdo..
(Como a pessoa’ sabe?) Ten dorn nas cob-
tas, febre, e nac Levania da cama. E
@ coisa mais honnivel. E que nem ti4o,
Aiss0 pega.

Ou entao:

bixiga, nois mais veio fafa  bixiga.
Has efes, os medico, fala ravion (7)),
s0i La como eles fala. E - uma bolla
assim que fica toda a vida aqueles bu-
naquinho no nosto _(Mas nzo cura?) Nao,
os medico ¢ que da 03 nemedio para asb
pessoas. (A senhora ja benzeu  alguem
de bixiga?) Disso al ndo. Ndo  pode,
porque tem bixiga, essas colsas, Rnao
pode nem_chegan pento que pegh. BLxd~
ga ¢ difleil de fek aqui agona.  Faz
muifos angs que nac vejce.

£) culminam com ataques

4 Liciq tem ataque, entdo tem gue ik

no medico. No benzimento fa sabe que
ela ¢ nervodd. , _

g) envolvem crise de bronguite

bronguife, gente atacada e ecdncekr, L5~
s0 ¢ coisa de medico ¢ wnao fem curd.

h) envolvem nedicamentos industriaiizados

aizipela € uma codda que da na pernd.
Se o no sangue, ele, 0 medico, agenie
nao pode benzea. £ 0 medico que da
remidio. Se & na pernd, e umd colsa
que da assim: co¢d, fLea vewmelho, e,
as vezes, da umad vandzed.

Para esses sujeitos das classes populares, €55a modali-
dade de doenca apresenta alguns tragos indicativos, como febre,

alergia, dores nas costas, bolhas, ataque, etc. Localizadas em
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partes do corpo - rosto, pernas, pulmdes, cabeca, bexiga -, a

,incidéncia das doencas de médico, na concepcao das benzedeires,

parece ocorrer com maior freqliencia na categofﬁa de sujeitos
adultos e traca um dos varios Timites da legitimidade da me-
dicina popular. Esse Timite & dado pelo reconhecimento de tudo
aquilo com que elas nao sabem lidar.

Essas doencas de medico podem ser classificadas por um ou

variocs -sintomas. Outras vezes, a invisibilidade do mal, mas o©

seu sinal constaﬁte, como dores, 4ebre, parecem fornecer 0s
critérios da sua gravidade.

Fsse modo de perceber doengas reflete um conhecimento
vago que a bgnzedeira possui de que a_medicina erudita produ-
7iu um avanco nas suas pesquisas e aplicacoes a populacao nes-
sas Gltimas décadas. Na verdade, ate descobrir a nogdo de mi-
crobios e bactérias, a medicina opereva numa area muito proxi-
na i do feiticeiro (& RRAND, 1983). |

| A medicina efudita, atraves da saude publica, erradicou
algumas doencas infecto-contagiosas (BRAGA, 1978; POSSAS,1980) ,
talvez para que elas nao reprééentaSsem ameaga para a classe
media ¢ alta (BRANDAO, 1980c); ou para reconquistar a legiti-
‘midade do governo-a+rav§s do Ministério da Salde. De um  modo
ou de outro,a introdugao do antibiotico no b030 da pratica medi-
ca erudita revolucionou o seu "corpus” de conhec1menu)(STEPHﬁD
1976).

As benzedeiras estdo verificando, contudo, que,. me Smo
assim, algumas doenéas permanecemn Qem solucao, como o afague,
a bixiga e a bronquife, 0 .que apbnta para a percepcao da Ti-
mitacao da tecnwca medica. 0 modo como algumas doencas tem 51~

do objeto dc politicas of1c1a1s de saude, no Bras11 reflete



uma fbrma capitalista de mgdicar, gspelhando 0 desamparo .50—
cial em que permanecem 03 sujeitos acometidos por essas doen-
.cas (quadro 24).

Sintetizando este item querc acrescentar que: a) naper-
cepcdao social da enfermidade'feﬁta'peTa benzedeira, a pratica
medica e limitada para determinados niveis de mal; b) a prétﬁca
medica desenvolveu-se a as vezes & colocada como  alternativa
exclusiva a prética medica-popular: c) co1ocam—se,todavia, di-
ficuldades para ambas &s modalidades de saber e de experiencia,
quando se trata de um.fenameno patologico cuja origem e desen-
volyimento sejam desconhecidos; d) as doencas de modice possusm
uma nomenclatura pouco conhecida pelos sujeitos das classes po-
_pu1ares e constituem-se em enfermidades que demandam medidas
"mais eficazes", cuja aplicacac € manipulagao requerem maior
cautela, e portanto, devem ser administradas pelioc agente Tegd-
timo; e) a construgao social do discurso sobre doenga de medd-
co indica o distanciamento e 0 autoritarismo presente na rela-
cao do unico divuigador do saber legitimo junto aos sujeitos
das classes populares (LOYOLA,-1928; BOLTANSKI, 19?9); f) as
deencas de medice refletem uma relacao atua]jzada gque 05 sujei-
tos das classes pepulares mantem com essa modalidade de expe-
viéncia, isto e, estao observando o aparecimento de novas do-
encas, a erradicacao de-algumas ¢ a persisténcia de outras.

As regras, criterios e pressupostos.que cimentam esse
lado da dicotomia doenca de medice - doenca de bepzededra pa-
recem ser construidos tambeém pelo discurso reticente, ambiguo
ou subentendido que @ benzedé}ra‘formuia_sobre o que ouviu dos
medicos. Ela foi expropriada desse saber,e esta, quando doente,

numa relacdo de dependencia direta desse tipo de agente.  Al-
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| Designacao % Causalidade % Sintomas ¥ Estrategia de cura & Acometimento R Orgéo afetado |

'! - .

g T 1 . . — ' s .

i1' alergia de pele | sangue vente agua, Anchacad antibioticos crianga pernas

_ coceird remedios adulto | bracos L
- = = l
2. pendedte Anglamagac porn uma | febre, dor no abdomem =~ adultoe
0 PeAACaD ; '
- semente de Lomate peraca crianga ventre
ou godaba
; . — ) -~ L -

3. tubehrculode contaglo {raqueza no pudmao, \ antibiotico X adulto pulmao :
febre, don nas CO4- - :
tas, fiea acamado

4. bixdiga contagio bolha no rosto, remedios adulte -~ nosio \

| febre crianca ' '
5. genfe atneads nesw s 1 convwaio, desmaio calmante crianga cabega
l : ' adulto
6. bronquite nereditiria: um dos | falta de ar sdmpaiia da _
parceiros estava com aVORL crianga pulmao
onise no momento da '
relacao sexual gue
cerou a crianga |
7. exdzipela vem do sangue coca, fiea vesume- remedAio |- adulto pesnd
! Lho, da varizes \
|
8. veiagdo deégoéio cabeca faaed intennagdo 1 adulto cabeca
. : i, - ] 1
g, preumondid gripe mudlto foi- debre, gripe ulto { antibiodico pard | adulto pulmao 1
dupla nos fe gue cumprica fonte, don nas cod- pao viran galo- crianga : 4
dois pulmoes = e vird fas, sangue N0 pante :
' ' Qs ]

|
|
|
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guns aspectos do discurso da benzedeira constituem-se numa iri-
terpretacao popultar do discurso erudito sobre doengas, situado
anacronicamente (BOLTANSKI, 1979). |
Fsse discurso e elaborade pelas benzedeiras de diferen-
tes formacces profissionais reiigjoéas, sem, contudé, que @s-
sas diferengas estejam réf1etidas aqui nas doencas de medd{co.
Nessas, estao indicados oS fundamentos e 0S principios que
colocam limites a manipulacao, com sucessa, pela ciéncia.médin
“ca popular. As representacﬁés construidas sobre docncas de
modicoe, de outro lado, apontam para a percepcac da existencia
nio de dois sistemas de cura opostos e dicotamicos,'o popular
e o erudito, mas de vérios_sistemas que Se cruzam no interior
do campo da saude e que ganham novas espécificidades e legiti-.
midades {(por éxemp?o benzedeiras produzindo bencEOS'para doencas
de medico}. | | |
| As marcas distintivas dadas pela religifo vio ‘aparecer
de modo mais nitido e consistente nas concepcoes sobre doengds
‘de benzedelha € no d{scuréo que mescla a ideologia ao mito, a
carencia a supressao, expr&ﬁindo com ele uma relacao estreita

entre o seu oficio, as suas relacoes sociais e a  sua viga.

1.2 DOTNCA DE BENIEDEIRA

Mais parece aqui- & pra_bicha, pArd
“nao ten vontade, pra nao ZLekx febare. Er
o dente que esta saindo que o medA -
co nao aeredita quando a crlancd es-
ta nascendo o dente. Tem mulfo - que
di gfebre, desinteria. Pra medico,
quem Ltem mulla 4ebre, preumendd, Lem
coisa que phecdsa opeid, O nim, Zudo
precisa, Lem hennia, phectsa operd,
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, ew 4 fako, mando pre medico. Agonra,
essa doenca, assim, de venfade, bi-
cha, essas codsdas, et... RUm precisa

Lovd no medico.

Uma c1assif1céc50 sobre doenca junto acs trobriandeses
estabelece com propriedade uma distincio entre: a) pequenas
enfermidades, de curso rapido, provenientes de excgssos ali-
mentares e desgastes fisicos; b) deencas fatais, apresentuando-
se com uma sintomatologia propria e uma etiologia magica, 8
¢} doencas pegas (MALINOWSKI, 1976). Ouira classificacao, fei-
ta por EVANS-PRITCHARD (1978), discute os principios da causa-
1idade de doencas, infortunios e morte entre os Azande - prin-
cipios maturais e magico-sociais - dentre esses ultimos,a bru-
varia e a feiticaria. Esses principios, na .sociedade Zande,
regiam uma constelacao de valores e regras sociais que paute-
vam as normas de conduta dessa popu1a¢50= mohilizando-a em di-
recio a um complexo sistema de oraculos para extrair deles 0
veredicto.

No trabalho denominado A_Eura do Vale do Amanhecer, (GA-
L INKIN, 1977), a autora discute um sistema de classificagao de
doencas integrado pelos termos: a) deencas materiais: b) docn-
cas espirituais e c) doen¢as de causa conjunta. Discute ainda
o modo como os sujeitos populares que residem nas prokimidades
de Planaitina, cidade satelite de Brasilia, Distrito Federal,
criam as suas estrategias de cura, articuladas a partir da com-
preensao do principio da causalidade das doencas. Integrando a
causalidade espiritual das doencés, encontram-se os elitriocs,
os exus, os cobradores, o5 obssessores e (S sofredores, ao ta-
do de outrés causas determinantes para © surgimento das doen-

cas materiais e se constituem nos principios que marcam a
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opcao pelo. tratamento medico, religioso ou ambos.

Nun esiudo sobre os pescadores da aldeia de Icapara, 11-
toral sul do Estado de S3o Paulo (QUEIROZ, 1978), o autor dis-
cute as fontes de céusaJidade de doencas e males a partir de
~categorias como: a) desequilibrios entre o homem e o melo
(presentes na logica quehte frescﬁ, articulada sobre alimentos
g medicamentos naturais};b) derivad&s de senptimcnies negalives
préprios aos deentes {(tristeza, vontades insatisfeitas, SuS-
tos), e c¢) derivadas de sentimentos negativas exteriores ¢ 1~
norados pelo doemte (inveja, mau-othado, quebranto, feitice),
ele enfatiza a manipulagao dos elementos curativos que diferem
nos espacos urbanos e rurais, refletindo experiencias his tori-

cas dessa populacao, antes da chegada do captta11smo e depois,

dela.
Numa pesaquisa sobre representacoes de doencas e estrate-
gias de cura junto as classes populares em sublUrbios opera-

rios de Paris e numa comunidade rural da Franga, 0 autor dis-~
cute uma nova classificag¢ao de doencas a partir de uma logice
ﬁue as organiza em tres grandes categorias: a) doencas causa-
das pelo frio ou doengas de inverno (resfriado, gripe, angina,
bronquite); b) doencas digestivas (prisao de ventre, dores de
barviga, indigestio), e «¢) doencas infantis prdpriaménte di-
tas (coqueluche, caxumba, varicela, rubéola, sarampo) (BOL -
‘TANSKI, 1979). Ha um outro estudo_qﬁe enfatiza a percepcac da
enfermidade num hospital psiguiatrico da Bahia, atendo-se aos
criterios de conduta.que guiam a opsao estrategica pela medi-
cina erudita ou pelas religices populares; dentre essas, as do
candomble (PINHO, et alii, 1875).

Nas representacoes cociais construidas sobre doencas e
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males pelas benzedeiras pesquisadas,-as pequenas enfermidades
_correspondem is doencas naturalmente acometidas pelo organismo
humano; as doengas fatais, as doengasd jogadaé‘sobfe aSpeésoas,
expressando as relacBes sociais tensas entre 08 homéns e as
deencas pegas, aguelas que exprimem una relacao magico-social,
e sao contra?das nas relacoes homens-deuses,

Nessa classificacao de doengas estd presente a nocao de
exclusividade no atenaimento popular e elas opﬁem;se radical-
mente s doencas de médico discutidas paginas atras. Sao clas-
sificadas atravéé de uma nbmenc?atufa que acoberta males de
natureza sagrada-profana, em suas origens e intensidades. Essa
classifica¢ao reveia uma visao de mundo, de organismo e de fe-
noienoc orgahgco, e &, aop mesmo tempo, uma visio sobre o corpo,
as relacoes sociais e a vida. c]dssificados todos a um sO tem-
po COND numé relacio-total (MAUSS, 1974a). Essa visao reflete
em que medida a pratics popuTér & limitadas ¢ o mode como  cla
instrumentaliza wn saber que e aTternativo ao dominante, que
posSsSuUl um statué priviiegiado pera 0s sujeitos populares & se

coloca como forma de resistencia a ele.

2 BCENCAS, MALES OU FENOHEROS ORGENICOS QUE EXPRIMEM A RELA-
CKO DO HOMEH COM O SEY PROPRIO GRGANISHO: mALES NATURALKED-

TE ACOMETIDOS

a) Bicha

@ fulana £& marcando wne semand que
feve agqidl. Mads fLa seca que pem um
paw. A mendlna num Levanta mads a cd-
boca da cama. Essa mentna td e aguda-
da. ["Aguada?"). Fica com vontade de
comb as coisas e a fumbriga td  que-
nendo mesme algoddo dece. b a 4se-



b) Bucho vinrado,

Ou entao:

¢} Cobhedno

nhora {disse 3 mac) vad procural ed-
se doce ¢ da prd mendna ol. Oces Ldo
vendo gente, come que 4 CALANGAE MO
ne? Faked, poaque @ caidned nac  Co-

e
a

‘mia mals, @ crianca, edsd mendna, {a

seca que mem um pauw. Ce ve, por L4450
nio phesta 1d comendo codsa na frei -
to da crianca, sabef GQue fica eom
vontade, a Lumbriga fica aguada.

doenca. do wacaco, samioio

o buche vina ¢ 4 alimentacio nao eie
eufa na chigned. (Alimentacao?) E,

Centdo a chlanca comeca a Aen desin-

tonia, vomito, enfim, as fezes vei-
des. Enfgim, o erdlange chord muile, vai
aniquitando, T & onde que vem €hbal
doencas que eles gafam doenca do ma-
caco.

com o benzimenfo o A mMAsLAGEM COin
nata de feife amanhecddo, & espiuia
que estd tonta volia ac Lugar, mis &
mie deve continuai dando uiid afimen-
tacdo adequada & Ldade, a¢ tamanho,
ao peso e a fome da crlancd. Porque.
fem chianca que paecisa mamar de duah
em duas hoxras e née de Lres em rnes
comé {aka o medico.

cobreiro o uma Lestia que. a gente
pega assdm: afgui bicho ou uma colda
qualquer que a genife tem que pega @
{ica tudo empipocadinho, entde come-
ca a meleja. Comeca mefefa assim @
agua sabe? Da uma queimacac que nem
fogo. Aquela agiinha comeca a cocan,
sabe? Entdo quando a gente vad ben-
zen, assim, remedio de Jarmicia nac
vafe, porque euw cansava de datr phos
mews {iLhos. Fazer nada dLaso valia.
Entac com umas sete pataviinha gque a
gente fala, sabe? Com & onagao que
Deus ensinow a gente benze. Com L
prazo de Eres benzegav ja ta  sequi-
nho, num precisa temedio, num preci-
sa mais nada e num vorta mats.



d} Estémagoe caldo,

e) Nexvo fordo, mau-fexto, forcieolo, destroncaduna, Rendi-

fgy

esplihela cailda

capinhela calda & eafomago coido. A
pessoa sente doi npas coblasy ¢ nas pei-
nas e ndo. sabe o que e. Ela Lrala dis-
40, daquilo, frata de uma colsa e C
outina. Coloca o estomago no Lugar e a
dot desapanrece. Tem gque fomar cuddado
danado. Tem que gazer Logo, bendao a
pessoa fica calejadv e € wads ddflcdl.
A gente fica defestucso. Esbse negocedo
de bico de papagaio eu ndo  achredLto.
(0 que & entdao?) E o proprdo estoma-
go caldo que da bico de papagaio. Eu
num acredito gue temha ¢ Dico de pa-
pagado.

diduna, neivo atnrofiado

f) Quinzenda

q) Entras

neave athoflade o nesrve que empelo-
ta. (Empelota?) £ se a senhora vira ¢
seu pe em qualfquer Lugarn e forma ui
carceo aqui... S& que ¢ o nekvo ¢ d
gente tem que espalhar ele. Faz = el
vebtarn no Lugai. Tage massagem ¢ vel-
ta para o Lugar. A pessoa ade. Lem mads
dox. Volia no fugan e a pessoa fu sal
andando. As vezes da nas costas. Az
vezes vai fazer wma forca o ded o adm,
ou a espinha. Entdo a genie poe no Lu-
gar.

&

quinzema ¢ a agua do parto que entid
no ouvido de mendé. [ gquase a  meswa
coisa que rizipelfa. Da na pele,  fica
vermelha, verte agud (Coca?) Coca.

endnis o wm tumor que ndo vasa. Toun

ovo que ¢ Liso, que nac faz portd. E
um tumor que 4<ica chelo de carnegao.
Costuma dak ne- pescoco & lem qUe quet-
mar com ponfa de $ogo.

284
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Na censtrucao social dos discursos sohre doencas de Lbon-

H

zededlra, due exprimem uma relagao do hemem com ¢ Seu organis.
mo, esta também presente uma visao terapeutica. Essa assinala
um aprendizado especifico que se traduz pelo modo como 05 sSu-
jeitos subalternos explicam a sua inser¢ao no contexto social.
Por outras palavras, ocorre atraves da producao de um coaheci-
mento que exprime um modo proprio de explicar a realidade en
que vivem,

A benzedeira acredita que essa modalidade de doenca se-
ja contraida naturalmente pelo organismo humanc, COmMo gue DOV
uma vulnerabilidade intrinseca e, portanto, natural ac ser,
sendo imprecisa a nocao de agente externc caQsador do mai.
Constituem-se para ela em doencas reconhecidas como mais sim-
-ples, de etiologias mais conhecidas.as auais demahdam 0S  SPUS
cuidados profissionais. Geralmente esszs males nac provocan 0
repiqueie, isto e, nao reincidem, nao sendo, portante, na sua
visao, responsaveis por uma gravidade e por retornos constan-
tes do cliente. Ha, contudo, casos de retorno que sao conside-
rados simples, pngciéaﬂdo uoﬂidn, porgue Lem colsa que Aot
Logo, outras RAC.

Nessa modalidade de doenca, conforme a concepcao da ben~
zedeira, 0 corpo aprende a SuUf propria linguagem. Expfessa Lm
mau funcionamento do Orgdo, parte isolada, sem.que ele na sua
totalidade seja afetado, excelo no €aso de Jombriga. Aqui, a
dicotomia reiig{osa que as separa profissionalimente para o en-
frentamento de outras situacoes (inclusive em outras modalida-
des de doenca) néo parece ser criterio nem suficiente nem ne-

cessario para reproduzir essa distincao. Em outras modalidades

de doenca, os criterios produzides pela distingao religiosa
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aparecemn de modo mais enféfico. Retome adiante essa questao.
Vale a pena deter um pouco mais a atencao nos depgimen-
tos que versam sobre Lumbriga e mal de sdmioto. O dfaghﬁstico
da fumbiiga ou bdicha para a benzedeira possuil CoOmo indicadores:
a) a banliguinha que {dca dura om volic do Ambige; b) a cocci-
na no nardiz; ¢) a Linha em pé no preio {no benzimento)s d) uwa

4.

vontade insatisfeita; e) a falta de apetite; f} a perda do so0-

no; g)'o-emagrecimento. Esse quadro de sintomas pode - culminar .
com o afague quc eépuma quande a bicha estd afvorocada, refle-
tindo af uma interferéncia humana: o alimento nio foi dado &
crianca pelo adulto.

De ecordo com a benzedeira popular, todos ¢5 seres hu-
'manos possien bichas, mas a doenca & considerada engquanto ta&l
quando as bichas estio alvorocadas, ou seja, quando houver uma
vontade de coemer um doce, ou gualguer outro alimento, ou de
ganhayr um objeto, como por exemplo, uma boneca oUW outra brin-
qugdo; que niao fol satisfeita.

F interessante notar o simbolismo presente na estrate-
gia de cura acionada pela benzedeira: 0 banhq de cha de horte-
13, ap0s a sua ingestao, jogado sobre a barriga da crianﬁa,na
visgo das benzedeiras, repﬁe as bichas no sew fugar e algumas
vezes, elimina-as. Essa concepcao de mal atualiza a crenca de
que assdm gue cu benz.d, © meling vomito a Lumbiiga na minha co-
zinka, ou entdo, elas saem pelo naniz, ouvido, clhos.

Na cura do buche virado, mal diagnosticado atraves dos
sintomas de bucho virade {bkacb ou penna madis ecunta, porgue 0O
bucho viaa; vomito, pexda de apetdle, dialnéia, alimentacdo nio
circuba na chianga, chono, emagrecimento, inchaco, eapinha ton.

fa ¢ fona de Lugax, da da caiancd cain), a medicina  popular,
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instrumentalizada através de benzimento, € tac eficiente na vi-
530 da médica popular que & comparada a alge passivel de tiraxr
com A Mao . ' |

Bichas e bucho vicado mantém um paralelo para a medici-
na dominante:lverminose e desidratacao, respectivamente,

A incidencia de vermincse Jjuntamente com a desidratacao
nas criancas brasileiras de classes populares e resp0ns§ve1 pe-
Ta passagem das causas naturais da mortaltidade infantil (égua,_
¢lima e qualidade da terrz) &s causas sociais da meswa {more-
dia, alimentacio, higiene e educacao). Ainda que guardadas as
reservas para hao toma-los como da&os abselutos -~ porque eles
representan uma media aritmetica de diversas reaivoes e portan-
“to nao exprimem com fidelidade as diferentes regioes na realidade Gos
seus fatos - 0s coeficientes de morta}iddde infantil tem sido
um dos indicadores da qualidade de vida e de saude entre osdi-
ferentes povos. Em 1980, a Tabela geIhdostndhﬁs-SMN@ crianca -
Populdation Referencé Bureau -indicava que o coeficiente de mor-
talidade infantil era de 109 para cada 1 000 nascido vivos (P.P.T., 1960),
tendo sido o mesmo verificado por Possas (POSSAS, 1980).

A vermincse € a desidratacao, nas propbrcﬁes apresenta-
das, Jjuntamente com outras doengas como a malaria, o amarelao,
a esquistossomose, O sarampo, © coqueluche, o tetano, 2 difie—
ria, a tuberculose, a diarréia, a doenca de Chagas, a lepra, &
poliomelite, algumas destas doencas infecto-contagiosas e respiratorias
“integram o conjunto de enfermidades basicas de paises capita-
1istas dépendentes..Ainda que sejam doencas de féci? extingao
e controle, elas nao tem sido ext%rpadas porqgue as “politicas
oficiais de saude articuladas pelo Brasil reforcam a enfase no

atendimento secundaric e terciario. Essas medidas alocam maio-
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res recursos para males que possuem una incidéncia muitissimo
inferior a essas, e, as enfermidades basicas, que dizimam mi-
Thies de brasileiros continuam sendo pouco atacadas. Constituen-se
em politicas de saude incompativeis com a situacao de um pais
capitalista dependente.

Em 20/1/80 o Folhetim do Jornal Folha de Sao Paulc exa-
minando as prioridades das politicas oficiais de saude destaca
que, em 1974, 75% dos recursos foram destinadus aos Programas
Nacional de Salde Materno-Infantil; e ao Frograma Nacional de
Controle ao Cancer, 25%. Essa politica respondia as necessida-
des da maioria da populacao: (a materno-infantil distribuida
entre 15 a 49 ancs e as criangas e adolescentes de (0a 19 anos),
acobertava 85 mi1h5es de habitantes. Em 19?9 essa cifra ¢ ul-
‘trajada, invertendo-se: 71,5% dos recursos passam & Sev decti-
nados ao tratamento para o cancer (envolvendo grandes compro-
missos com o capital estrangeiro: multinacionais de eguipamen-
tos médicos e cirlrgicos, industria farmaceutica) e apenas
?8,5% revertem-se& ao atendimento_materno—infanti1. Essas <ci-
fras devem ser compreendidas no conjunto das alecacoes de re-
cursos destinados a saude: atualmente reservam-se a saude 3,2%
do Produto Nacional Bruto, representando o Indice mals baixo
da America Latina. |

0 Tndice de mortalidade infantil tende 2 multiplicar-se
em conjunturas que reduzem ainda mais o poder aquisitivo dos
salarios. Governos anti-populares tém se descompromissados com
as classes populares, perdéndo de vista a saude como uma gues-
tao spcial, ou seja, de injustica social e O sev humano como

um ser historico e integral (corpo, espirito e relagoes S0~

ciais).



]

Esse desamparo social reflete-se no modo como 0s  sujeti-

tos vivenciam o percebem o seu estado de saude: o sofrimento,.

.pfesente nele, gerando uma carencia (fracucza) & no acesso di-
ferencial que a.popUTacao tem para Com 0S Servicos -de saude
e 0 acesso aos medicamentos 33 discutidos na Introducdo desta
dissertacao., Essa situagao de injustica social constitui-se por
si 50 numa deniincia, mostrada concyretamente no depoimento que

serviu de epigrafe a este capitulo. Ele sintetiza essa -injus-

1ica social com dados referentes: a) ao desamparo em guc se en-

contram os sujeitos populares diante da situacdo de doencs

gue nac sabem manipular; b) o desesperc de nao possuiren um
conhécimonto que possibilite manter uma relacao reflexiva e
historica com ela; c) a dependéncia desses sujeitos em relacao
a outras pessoas que saibam como manipular os servigos de sau-
de da prefeitura, "quebrando-Thes o galho" e oferecends-Thes
uma resposta individual e paternaliste; d) a manipulacgao dos
termos proprios da medicina erudita {fjunte meddica) para enia-
Tizar a gravidéde do caso apresentado pela crianca; e) ¢ apelo
a providencia divina num contexto de total desamparo, marcando
com isso, a sua renovacao com o sagrado; g) a legitimacac der-
radeira dessa cura feita, agora, pelo medico (guadro 25).

0s metodos dos tratamentos populares constituem-se em
praticas cue aglutinam pessoas et tbrno do saber popular sobre
63 chas, as plantas, fomentando a reatua1izag§o das relacoes
~sociais e simbolicas, ao possitilitarem uma comunicacgb entre
as pesscas a partir de experi@ncias conpretas, Eles conjugam
dois fatores muito importantés para a promoc§0 da Saﬁdé: a me-
dicina popular e as re]acﬁés spciais, constituindo-se ainda em

praticas solidarias, democriticas e educativas, uma resisten-

L



QUADRO 25 - DOENCAS, MALES E SINTOMAS QUE REFLETEM A RELACAQ HOMEM-ORGANISMO

cacao de "ventosa': algoddozinho,
alcool e fogo, dentre de um copo.
Beixa-o sobre o local da dor por

itres minutos. A ventosa puxa a dor,

tira a friagem e até evita
pneumonia.

uma

' ETI- A0
DESIGNACKO DA DOENGA CAUSAL IDADE SINTOMAS ESTRATEGIAS DE CURA e E?gmgos
I. bicha vontade indatisfeita e a |convulsde, desmaio, endurecimen- benzdimento, cha de hottela, banho | adultc e | corpo

Lumbiiga §ica aguada to dos_mambros,  emagrecdmento, | com chi de honteld ¢rianca todo
inapetencia
2. bucho vinrade, queda da erlanca: vizra o |desinteria, vimito, perna ou o benzimento, mzssagem con nata de | adulto e corpa
simioto bucho tbrage fdca mals cuntos, fezes | Ledite amanhecddo, mudanca nas re- | crianga todo
gsverdeadas, choro, emagiecdmento gras de puericu1tura,_pti1izac§p
de olfeo de ofiva com odeo de amen-
. doa doce cu xanope de chieonia
3. cobreino bicho prssa na roupa cocedna, verte agua, quedmagdo, |benzimento com uma formuia espe- | adultc e | corno
vengao, bothas d'agua, ardencia |cTfica e com {ofhas de mamona crianca todo
4. estimage caldo, excesso de esforco dores nas cosias, dones nas pen- | colocar o estdmago no Lugar com | adulto e | corpo
espdinhela calda nas, dzia, queimagdo um Teque, um benzdimento crianca todo
5. nerve Lorto, mou- excesse de esforgo, destroncaduna, dor, caroco espalhan ¢ nervo que empelota com adulto e | aim, cos-
feite, tonrcicolo, witan o pe Wt masAdgem crianca Las, €4~
des troncadura, : ' pinha, pe
rendidura, neave
atrhogdado
6. quinzema agua do paﬁia que entra |verte agua, coceira benzimento aduTto e | ouvddo,
no ouvdde - do neni; vem crianca outras
do sangue partes
7. entrds griagem Tumoh que nao vasa queima com "ponta de fogo'. Apli- | adulto pescogo
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cia cultural frente 3 logica da dominagao da classe sociais.
Essas praticas servem para ampliar a base da legitimidade do
saher popular, reservando ao doente um tratamento fundado no

calor e no respeitc humano.

INTORES OU FEMOHENGS ORGANICOS QUL EXPRI-

Tl

DOENGAS, MALES, S
MEM AS RELACHES DOS HOMEHS COM 0S5 OUTROS HOMERS

a.l Pego por excesso de dedicacio: gquebrante de bem, G-

brante de casa

meu pal dizda que quebrante de pal e -
mae ¢ mals fonte: pega mads alndda.

t

2.2 fogade com matdade: quebrante de cdio, quebiante de

mai- o bhado, Anveja, obho goado, fedddeo

benvzo pra abivian as chiancinhas de
corpinlio audim, matt- ol hado, peiLgue
quando efes jfalam que gracinha, que

gaceinha... o cadanca glea com o oo
pinho dofonrido. Peague Lem gente. do
obho... Tem gente que olha awnad chdidn-
ca, obha numa prania, olha uma codba
assim e, de repente, muicha aguela
prasta, a crianca fiea com © cohpinho
doendo ¢ tudo, ne?

b) 0 Quebranto: Quebranie de bem X Quebrante de Odio

Nas explicacoes produzidas pelas benzedeiras sobre do-
encas que exprimem Um principio de causalidade exterior aoor-
ganismo, destacam-se aquelas sobre o quebranto, nicleo de inu-

meras outras modalidades de mal. 0 gquebranto pode scoriginar
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de duas fontes: a) por excesso de dedicacio da familia, es-

pecialmente dos pais, (da wde sobretude, e dos irmaos) sohre
“um fTilho-bebe, por exemplo, exteriorizado em comportamontos

afetivos, e b) por cobice de pessoas extgenas a familia.

Na determinscio social desse mal percebida pelas henze-
deiras Qempre estarao presentes as pessoas vivas e aque1aécms
relacoes scciais da familia. ho contrario, o encosfo, mal ins-
trumentaiizado pelos mortos, pode ecometer pessoas.qhe nunca
se reTéciGnaram.entre si em vida. Retomo-o0 adiante.

0 quebranie de casa conhecido tamhém comn quebrante de
bew, muite referido principalmente pelas benzedeiras catolicas,

¢ wite ferea que ven dos olhos da gen-

fo. Vece ndce esta jazendo  poi mal.
Mas voce cobleow Lanitov uma pedsdod. ..

0 quebrante de odio, por sua vez, ¢ aguele jogado COom
maldade sobre as pessoas, cxteriorizando relacoes tensas, sen-
do tambem identificado como um quebranie de fora, um quebnanié
dc_maﬁ_oﬁhado,'Luu@ja,-afho gorda, a;udido pelas diferantes
benzedeiras., Esses quebrantos expressam variacées, Se Co-
locados num gradiente de mal. R

0 diagnostico dn quebranto, independentemente da sua
origem, se de bem ou de fora, parece S€ cqnstituir numa prati-
ca muito facil para a benzedeira, porque 0s sintomas que . 0O
scompanham sao inconfundiveis: a) choroe constante; b) febre;
¢) abricae deo boca; d) nac fLem mais vontade de mamar; e) minheg
’f) corpo dolondide; g)daaﬁnimo. Ha um teste, contudo, a ser fei-
to num prato, para diagnéstic&r a_origém do quebranto}'e que

e constitui numa ferramenta a mais para a instrumentalizacao

da cura.
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De um du ou de outro, o quebranio. e uma foxca que vem dos
olhos, exprimindo o dominio de uns sobre os outros e o poder
de leva-los & doenca. Esse dominio se expressa sob a forma de
afetividade exscerbada ou tensﬁes implicitas ou explicitas. Mo
primeiro caso o quebrante pode ser assumido publicamente seim
'que 3 sua pr]icitacau sejs considerada um ato espuric. Pelo
contraric, € até mesmoe compreensivel e valorizado o excesso e
amor e de dedicacao de maes para com oﬁ seus Tithos, redundan-
do na idenlogia que serve.de reforco & negagao da maes enquanto
ser historico, com responsabilidades sociais cdifercntes cm ca-
da epoca.

No segqundo casuv, ou seja, no caso do quebrante de odic,
a relacac homem-homem estd fundada numa crenca que exprime a
suposicdo de gue relacoes conflitivas entre os sujeitos unﬂais-

que se conhecem (@s vezes, ao menos superficialmente) poden

se traduzir em sofrimentos corporais, morais, doencas. fisic

o~
)

Qr

ou espirituais e tragedias. E aqui, um agenie que trabalhassc
éoménte com a saude, como um ervateiro ou um medico, hﬁo re-
‘sojveria, na visao da benzedeira, um probiema causado por um
poder sagrado-maléfico. Para esses casos ha um agente legiti-
mo gue ”56 apenas aceita como verdadeira a-GXpTicaéao' magica
de causalidade da doenc¢a, como tambam conhece inGmeras formules
-e ritos especificos para debela-la, fencomeno a ser discutido no
capitulo X. Esse mal, que parece acometer criancas, pode se
constituir também num movel de procura por parte de adultos. A
benzedeira ate explicou a pesquisadora: vou benzex voce, pon-
gue vocé pegae quebrapte fedio calanga.

Na verdade, esse modo de representar o quebrante, opon-

do-o em categorias guebiante de casa versus quebrante de fora,
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esta presente mais no discurso - e serve a um uso principalmon-

3

te ideologice - do que no comportamente concreto entre ‘mae

Tt

filhos e pesscas de fora. A crenca no quehranto por parte das
maes nio serve para desestruturar efetivamente relacoes sociais

entre familias e grupos sociais, impedindo que eles expresseh

suas relacoes sociais em relacoes afetivas, solidarias e sim-

bGlicas ou em comportamentos que excedam em amor. Esses devem
ser valorizados em detrimento daquaTes que os neguem (QUEIRDZ,
1978). Essas manifestacoes parecem servir entao para criar &
fortalecer lacos sociais entre familias e grupos sociais NS

suas relacces de trocas.

¢) Mau-olhado, invefa, olhe gorde, fedfice

0Lho gordo, Liveja, mau-oLhado ¢ tudo
a mesma coisa. CLho gorde e wads foi-

te. A pessoa {ica quebrada, com  don
no corpo, a senhora nao Lem andme pa-
ra nada. '

Estando o queb&anta.situado num dos extremos dé um gra-
diente de mal e o feitfice noutro, o otho gordo, a inveja e 0
mau-olhade, constituem-se em cutras modalidades de mal encon-
tradas no interior desse gradiente & fundummentam Lm prﬁncfpio
de causalidade magico-social de doencas, males e infortunios.

0Lho gondo, invefa e mau-cthado sdo instrumentalizados

atraves de sentimentos valorados socialmente como  negativos.

550 a cobica, o desdem, o deéprezo, sentimentos que devem ser
combatidos pelos seres socializados. Sao sentimentos  jogadus
sobre os homens QUe 550 cobicados por sua beleza, rigueza cu
cutra gualidade igualmente inacess?§e1 3 maioria dos sujeitos

sociais, atraves de wma forga que vem dos oLhos. Constituem-se
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em sentimentos que refletem, em ultima instancia, as desiqual-
dades sociais {de acesso a condicBes ¢ oportunidadss) que mar-
cam, numa sociedade capitalista, uma relacao diferencial que
os sujeitos possuem com relacao acs bens da natureza e da so-
ciedade:

Atribui-se a esses sentimentos uma intencicnalidade
real, do emissor ao destinatario, a semethanca db quebranic de
odic, tende sido verificado esse poder malefico em outras si-

tuacoes: quando cfhou para uma planta e & planta muwichou quan-

I

do, olhou para um animal e esse ficou deente, guandgo na sua
relacao com os homens esses scfreram prejuizos, porgue se tor-
naram vulncraveis i doencas, tragédias ouw infortinics, ou aiu-
da, quando tendo olhado para um fLacho onde se fazia sabav, esse
estragou. Crengas idénticas tambem foram encontradas por Quei-
roz (1978).

No caso especifico do fedliqo, alem da intencionalidade
do mal praguejado sobre a vitima, Rd ainde uma pratica que 2
instrumentalizada atraves de algum agente que possuad podeyes
sagrado-maliafices (ver quadro 26). Contudo, neo disponho deda-
dos suficientes que me permitam fazer qenefa]ﬁzacﬁes acerca da
atribuicao publica do sentimento de cuipa ao emissor do mnau-
“lhado, fenomeno . discutido pbr Evans-Pritchard {1978). A se-
guir apresento alguns C€asos contados pelas agentes do-
mésticas: |

D. Helena, benzedeira catolica, conta que se benzeu com
sya irma, cuira benzedeira, depois que voltou de um velorio com
dores no coipo, lacrimejando, mal-estak, porque alguem que nac
gosita de wmim jogou mau-olhado sobre mAn .

Sr. Angelo, esoterista, conta que:



QUADRO 26 - DOENGAS, MALES E SINTOMAS QUE REFLETEM A RELACAO HOMEM-HOMEM

DESIGRACAD

RELIGIAC CAUSALIBADE SINTOMAS ESTRATEGIAS DE CURA ACOMETIMENTO ORGAC/AREAS AFETADCS
CA quebrante excesso de dedicacac |-don no_conpe, abricdo de boca, | benzdmento crianca corpe
de bem inapetencia, choro constante,
manha,  desanimo
guebrante de| cobica idem ) X .
adio queda de cabelg, lacrimejamento | idem criancas e adultos| conpe, cabeca
1¢C invefa falar sobre as coi- desordens, amatra a vida, do- idem adulto corpo, relagdes
sas pessoas para 0s heA RO COAPD Sociadls '
outros, desperta
inveja
CR Anvefa, olholmaw encaminhamento desardens na vida benzdmento com ¢criangas e adulto | conpo. nelactas
goAdo elev santo BOCALLS
K Anvefa cobiea desordens na vida benzimento adulto relactes sociais
um fedltico jeitico Loucuna benz_,{mmto, adulto comportamento
demanda estigmatizante
ES feitico trabalho geito sofrimente, desondem na vdda, despacho, demanda, | adulto ‘corpo, relagdes
: Lotewra trabalho sociais, relagoes
interpessoais




B. Durvaling,

toria ao nmito e deste

Un parto, onde
tocam, se coaoam duas
cont a mae e os filhes

no vinga, duas meinina

tinhe uma mwoca, codtade, colfa Finfu wna
fabrica de doces, efa mandou caixas e
caixas de doce agud. Lu dined o espi-
rite delfa. Fla fava phra fLlcar  Louca
por cause do kapaz. Fla gostava doric.
dico ¢ a tuama ndo gqueric. A familia
nio quesria que eld casdsse couw o me-
dico, entdc fegaram um espiaifo sobre
ela. [ ela {icouw doida, nao quesdla

mats vel o weaico, de jedio nenhun. To-

fan nele. Agora ela voellow, fLcoou bea
¢ Aol QoM C MOCO, WH AGPAZ ROVO ali-
da, urs 35 anosd, Hove wesmo.

mou wh odio do wmoco que nem poddia fa-

catdlica, conta dois casos que vao da

a ideologia:

eatava pera den a Luz maes nao  podia,
ponque era soffedlra. Esfava gorda e o
parto tave ameirnado. Vedo ca he arthak-
Zando posrgue nem andar efe nee podid.
Fiz uma oracac ¢ nagquelo noile efa
teve uma crianca peifeiia. Fleou  tao
contenie... {Porque o parto tave amar-
rado?) Tava amecarade pergue o padl da
enianca eha casado e a jamilic  dele
sabic do canso. Fles odicaam ela. Que-
nia que ela moaiessc.

a vida e a morte da mae e do fitho

criancas de sexos diferentes, © cuidado

[

5¢€

devem ser redobrados, porque: dois mend-

tambem. Casalzinho tewm problema, polgue

0 mening tina a forga da mendnd.

0 principio de

causalidade de doencas e um fenomeno con-

nlexo. A produgdc de um fefano na mio de um reclem nascdido pode

ter como explicacio pela benzedeira a existencia de uma causa-

lidade motivada pela escolha de padrinhos solteiros no casa-

mento dos pais dessa crianca.

Vale a pena aqui fazer uma pequena discussao sobre ode-

poimento que versa sobre © parito amannado produzido pela ben-
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:zedeira catolica. Esse depoimento - ¢ parte amansade - vi1sto
como uma punicao sagrada a infracao do codigo da moral domi-
nante & revelador de uma legitimacao re?ﬁgiosa.a moral duaf
que caracteriza 0§ pépéi& sexuafs atribuidos desigualmente ao
bomem e & mulher, tnquanto a mulTher gue se encontra em esdado
inferessante tem o seu panto amannado, nenhum castigo sere -
lhante © previsto para o howen.

A benzedeira, investida de uia autoridade sagrada, a0
masmo tempo em que funciona como porta-voz da moral sexua)
dominante, pode, COMO mediadora entre d sagrado e o profano,
transitar livremente em ambas as esferas € com 1550 atenuar
o rigor das punigoes divinas de uma infracio de um codige que
e, ao‘mesmo tempo, religioso e sociel. A queda de um tabu  re-
1Tigioso assim como 2 de uma norma social {engravidar-se ot~
teira) traz como conseqﬂénpia-um’sofﬁimento que se verifica
sébre o corpo: o parfo amaaha,_ref?etﬁndo ainda a_ ira de uns
gohre os outros. De outro lado parece qué Se eXpressa. aqui um con-
trole também da sexualidade dessa mu]hér solteira pela . benze-

deira na transgressao dessa noirma social, resultando numa pu-

nicio, a punicao de ter o filho, também porgue a pratica da

sexualidade que conduza a0 pracer leva, concomitantemﬁnie, a
_maternidade. -

ﬁ discurso dessa benzedeira & tambem um discurso ideo-
-1691c0, na médida em que, aoc 3¢ reproduzirem, essas crencas
recriam uma aparéncia ilusoria de gue sejan naturais. Quando
as relacBes sociais se cristalizam em tradicﬁes ou costumes,
elas manifestam-se como spaturais® (MARX, 1978). Essa ideoio-
gia, codificadora do aparecimento db parto amaniado se refere

a um dos tabus cujos efeitos se fazem sentir de maneira
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mais contundente nos sujeitos das classes populares.

L]

s casus de deengas o fenémonos paralelos a saude  gue
refletem a relacao dos homens COm OS outros homens se multinii-
cam no repertdrio das benzedeiras: D. Chiquinha fora vitima de
um engasge com um pedaco de carne, fenomeno esse provocado
ner inve}a. D. Laura fora vitims de uma fnvefa e de um qite-
brante que Se manifestavai com uma nevralgia no rosto, enquan-
tg Fliane teve uwna forte queda de cabelo, manifestada como uma

expressao de um gquebrante de odic, jogando sobre ela por al-

guém que cebicave ©S SEUS cabelos.

3 BOENCAS HALES E FERGHERGS GUE EXPRINEH UMA RELACED DOS RO-

HMEHS £611 05 BEUSES

Nessa categoria de fenomenos, destaco @ questdoc do cn-
cosio, nucieo de inumeras modalidades de mal, doengas, trage-
dias, sofrimento @ infortﬂnios. 0 cncosio € representado e te-
mido be?a agente gomastica da correnté catolica, kardecista,
umbandista e esoterico como sendb um.ma1 oriundo de pelo menos
duas fontes: a) pege no terhedlo oﬁ'em suas extensaes,como nu-
ma encruzilhadso ou numa praia, oU ainda, noshbecos de ruas som-
hrias e b} pegas des vaganiet e lugares e situacoes inespeci-
ficos. Constituem-s¢ num dos misticos muito importantes gque as
benzedeiras decodificam.

Ac doencas ou tragedias, quando concebidas como- resul-
" tados de um encosdo, isto &, um espaco precenchido por um ehnL-
rnito vaganie, penande §0Ad do seu pﬁaneia, que pode ser uma
pessoa morta, parente ou nao da vitima, e uma doenga  espiri-

teal (GALINKIN, 1977}, ou uma maripulacao demoniaca (MONTEIRO,



1679). Por isso, reqguer uma manipulagio especifica, ou ¢

eja,

daquele que € desenvoluide em vituais de possessao, incorpora-

cio ou exorcismo. A doenca espiniiual & um espirito que pos-

sui o doente. Removido o espirito intrusc, atraves dos rit

especificos, a doenga desaparecera.

[ssa percepcdo de doengas perpassa a nogao de cla

Uais

55E5

sociais. Coloca-se como fator determinante ac acesso as Tontes

de cura, de saber ¢ de poder, dentro da nossa sgciedade,

discutidos na Introducao desta dissertagao. Essa percepgan

vela-se como um modo de explicar os seus males muito cel

em categorias religiosas utilizadas com recorrencia, $obr

do, pelos sujeitos populares.

0 encosto, na visao des benzedeiras, pode acomater qgua

cadores estao situados fora do controle humano.

Aguilo que ¢ especificamente derominado de enceslo

las benzedeiras medilinicas, as vezes rcferido como doencas

plrltualsd, pelas benzedelras crentes, requercm pard a sta

uma intervencao especifica, a espiritual, traduzida nume W

pulagao do demanio,

numa operacac espiidiual conforme ja

cutido nos capitulos que versam sobre & produch do saber

pular}, num passe, nun exorcismo ou no desenvelvimento me

nico, Essas manifestacoes podem ainda resultar-num efeilo

bre o fisico como mostram OS depoimentos abaixo apresentad

wem sempre o que da na chapd £ o que

. Quando a pesroa vad tirak chapa, as

vezos, passa um espirito sofredor que
teve um cancer de pulmao e emcosia na
pessoa. Pai a chapa acusa d doenca.
Quande ¢ ashim, sd0 0b guias que Cl-
HAM . '

ja
e -
cndo
elu-
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mea-

pe-
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curd
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Ou entao:

um Aenhon apgiecel e cada o L
fenida muifo grande ne peana: do joe-
Lhe ate a virdlha. Esfava muddo mal

porque pAsou num Lhaballo; ele fod ne
medloo varias vezes e nao be  cuidua.
Depodls vedo aqud e 0b gudas CUAASAR
ele.

D. Noémfa, henzedeira residente numa vila popular, ori-
entou a mae de um recem-nascido que apressntava um problema de
intestino, o que, na linguagem proxima ao universo de conhe-
cimento da mae, tranquilizou-a explﬁcandon}he que: calanga no-
va 6 assim mesmo, caga verde e ate preto. Receitou a crianca
xarope de chicdria e dleo de amendoa doce, acrescentando  gue
logo a crianca estaria curada. Manipulando um medicamento 7ar-
macéutico segundo uma logica popular, ela indicou a mae o Uuso
de Atroveram (duas gofas na chuca), antes da mamadeira. Disse-
The tambem para que substituisse o leite materno pelo Hinheo,
reintroduzindo-o tao logo a crianca sarasse do intestino. C0-
locou em pé a crianca sobre o seu peifo e explicou & mae quz a
cndanca ainda babava porgue o wmbigo nac fora cleatrizado. Em
seguida advertiu a mae da crianga, por ter ela freglentado fen-
reine e disse-lhe que podia asakan de uma colsa ¢ pegai ountid,
¢ a sua recaida de dicta estava ligada a sva freqgflencia ao ter-
reiro.

0 encosto pode ainda ser o© respornsavel por um comporta-
mento estigmatizante, como vavela o depoimento abaixe:

tinha uma... aguela nde enra gente.,
Aquela exc uma pembe gisa. (0 que e
pomba gira?) Pomba-girna ¢ wi guia de
esquende, a moca fazia a vida. .. e
pomba-gina. Acho que esfe eépxhxio A
grudado com ela, poique ela vivda, 0
dia inteiro fafando com eles, ojan-
dendo Lodo mundo.

01



[ #8)
fin}

Vimos até aqui que as doengas que refletem uma retacdao
do homemn com 0S8 deuses rofleten também a crenga de que s o
medicina esta adiantfada, o eépikiiiZmo tambem,e se © doente?mu
t3 desenganade para medice da teira, ja o mesme nao  acontece
para o medico do espaco (quadro 27). L isso tembém ocorre desse modo,
porque nem todo sofrimente express pelo corpo deve ser conside-
rado como problema de ordem médica, contrariande assim um PV -
cipio que sustenta a medicalizacao de uma sociedade como e A
nossa, questdo ja discutida na Introducac.

As ascendéncia sagrada de guias, espiritos ouuma ma-
nipulagdo do demonio &. na visdo das benzedeiras, responsavel
pela intervencao na producao de um cancer de intestino ou e
manifestacoes psicelogicas do tipo genfe deslnquieta, citados
como um modo de ampliar a legitimidade do seu oficic, articu-

lado a partir de duas logicas {a erudita e a popular) pelo

D

menos, reveladoras do antagonismo das clesses spciais. Messe
saber esta recriada, por outro tado, uma relacao de  dependén-
cia no interior da estrutura de.dmminacéo de classes 50 -
ciais.

A salide para a benzedeira @ identificada com a capaci-
dade para o trahalho e o verbo que a exprime & Lombean, sinc-
nhimo de carregar pesc. Constitui-se nume estratégia que tem
como pressuposto a 1dentificac§o do corpo com a forga de tra-
bhatho, criando ideologicamente uma gama de principios éticos e
morais que sao fortalecidos pela ideologia da ascengao spcial,
muito presente no pensamento da benzedeira, que acredita via-
hiliza-la atraves do dogma do trabaiho santificado. Se a -saude
esté associada ao trabalho bragal, a doenca esta ligada a sua impossibili-

dade real, constituindo-se, ela mesma, hum sofrimento. (quadro 28},

i
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1-DEUSES

Religido; Designacgao Casualicdade Sintomas Estrategias de Ecometimento | COrgac
Cura Avetado
CA
ce
CR alucinagao POSSRSSA0 vista embaralha, benzimento com Adulto cabeca
VAU oles santo, Tei-
tura da Biblia,
freqléncia &
igredja chenig
K cancen ercaato sofrimento, dor. wabalho, ben- adulto pulmac
rise de vida | zimenio
UM comportamento pemba-glaa fala excessiva, . demanda adulto ser total
estigmatizante ' quebra de regras i
Do~ I
de convivencia |
i
£S Loucune esplito desespero bonzdnents, tanbalho aaulto canega E

%



QUADRO 28 - DOENCAS ESPIRITUAIS E AGENTES CAUSAIS

| DESENCARNADO

RELEGIﬁG DESIG&QCKU " AGENTE  CAUSAL
A . -
cC apé;dicite ‘yggaﬂia, 80- X
dredon
CR giﬁéiiii& demonio
UK pomba-gita %
£S Loveuna eb;iniio ; _

Finalizando este capltule guero acrescentar queesse mo

do de sentir e de viver os fenomencs de doengas, sintemas

e

males, as aflig¢oes, pelas medicas populares constitul-se numa

das mancires possiveis de representa-los no an

ito das classes

populares,mas ha outras. A partir dessas significacoes busqued

‘encontrar o caminho que me permitisse reconstruir o sentide da

iogica de cura que articula as doencas do ponto de vista de um

sistema popular de cura, as fronteiras desse dominio, a Sy

sustentacao e o modo como ele se reproduz.

Mostret ainda a logica do cuidade popular a saude e

sua instrumentalizacdc através da ideologia da

doenca e do

3

a

3

expedientes de dominagao de classe (de saber e de experiencia}

nela contidos, expressando ¢ modo como 0OS agentes do saber le-

gitimo maniputam uma ideologia que oculta o desenvolvimento de

uma relacao reflexiva com o corpo e com a doenca. Essa ideoclo-

gia € respensavel pelo desamparo social a que ficam entregues



as classes subalternas, mesmo cow oS Servigoes de saude esten-

didos ate elas.

Fssa ideologia esta presente no modo como esses  Sujei-

7

tos ropresentam as suas doengas, movendo-0s a diferentes tipos
de irvatamentos e agencias ja citados.

Como €& que as diferentes wodalidades de benzodeive ins-

trumentalizam as suas benzecoes? £sse fenfmeno sers discutids

no proximo capitulo.



CAPTTULD X

CTHOGRAFIA DA BERCAD

AL cu  chamo antes de heazé, ew 4
chamo o newe da pessca. .. chamo ¢ Ro-
me da pessca e o Lugat gu o e... s €

aqui, se for  agqud 0 pulsa, AC
for aqudl (outro tugeiv, aponianco paia
0 brace), se den agud... Lo chamo 0

nome da pessoa ¢ ja gfate o Lugatn que
¢, e fa vou xezande ¢ Crede, Tagw
frois ohuz deo cdwmzas o vew aezasdae e
Cnoedo. ..

Descrevo agqui a pratica profissional dos henzedores
abordando-a a partir de suas relacoes internas, verificaendo O
sﬁgnificado especifico de céda modo religiose de benzcgdo, pa-
ra que o leitor possa ter uma visao diferenciada ¢ subsfancial
domodo como .ocorre cada praticw.popular no sed consultoric e
os elementos que separam uma da outra.

Especifico o modo-da'béncﬁo catolica, o da corrente ci-
t51ica, o da crente, a da kardecista, © da umbhandista e o do
esotcrista, € apontd os ceys tracos similares e os distintivoes

0s rituais de bencdo descritos zgqui, foram narrados ora
por eles, ora observados por mis nas cohnsuitas a que PEessoai -~
cente tive acesso, como'clientc’, como pesquisadora, ou ainde
como “acompanhante”

Meu ponto de partida & o de que, ja que o diferenciador
profissional dominante existente entre os diversos tipes deben-
sedeiras & dado por critérios religiosos, discutidos no  cap.

111 ao IX, devera haver, jgualmente, uma relacao entre a Crefni-
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ca religiosa partilhada pela agente e as caracteristicas  das
syas praticas concretas de béncio é de cura.

indico, dessa forma, essas diferencas  nos rituais da
béncio, que oferccem uma dimensao sebre come se articulam 2

~medicina ponular e a religido, Junto as benzedeiras domesticas

gque pesquiso.
1. 0S DIFERCNTES MODOS DO OFICIO DA BENCAG
1.1 A BENZEGAC CATOLICA

Uma das benzecdes catolicas para mau jeito (ou rendidu-
ra) pode ocorrer daseguinte maneira: na bozinha da casu -
benzedeira estao a mae, & crianca e ela. Pora esse benzimznto
E_necessirio gue a crianca eéteja sresente, D. Maria Sa1danha5
a bepzedeiva, chama o nome da criasnga. Inicia entao a reqa
do Chredo. Anonta para o local enfermo (no caso, o braco) & con-
tinua rezando o Credo. Risca primeiramente tres cruzes ne bra-
.co da crianca cam a cinza e depois, com o sal, mais tres oau-
se4. Continva rezando o Credo, ate acabar a ma&cagéa - que @
feita num rosério de contas, gue, em pé, a benzedeira manipuis.
Sempre sac intercaladas as cruzes de ecdnza com as de sal e con
° Credo, No fiha], eta chdma novamente o nome da consulente e
reza um FPadre Nosso, dma Aue-Maaia.e'pede a cura, ou seja, a
supressio da dor, para um santo de sua devocao, Sao Judas Gl
Nossa Senhora da Aparccida, e explica a mae da crianca:

eu peco mutlo prd S. Judas . Quanao e -
z0 assim, eu iezo mudllo pira S, Judas . AL

e rnezo pra Lirar o don daquela pessoa
A pessoa 44 vediz parcce (aparece} al e
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fate: Oht, D, Handa, num Lewnho LS
nade, cabo.
Cusa henzecao ¢ repetida wmais duas vezes, em diss dife-
rentes:
quanrde réo  caba no piaimedio besizd-

man*f, cu face £rhEs dias, e se A pes-

soa ndc melbn sa, Se fon wmudlfc diflcid
A

¢l e daco a novenda on nove diis .

Para o benzimento de gquebranio, & crianga neo  precisa

estar presente. A benzedeire catélica coloca Uma .cancce e
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dcua pela metede no fogo de sua cozinha par
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inicia a ferwvura, ele comege a benzecdo. Retira a agua do

o

0ace,

celoca-a dentro de um prato funde sobre dwa wesa, Chawa 0 1o~

e da criapnca e continua rezando a Ave-Menia ou o Cxuedo ¢ il
ecrnz, oracao acompaniads de gesticulacao feita com as maos ¢
pinge nove vezes o Gleo na agua. Se o 0leo se espalhar na agud

6 diagnbstico feito por ela & o de guebranto. Se nio, a crian-

ga neo aprescenta nenhum_prab1ema. Diferentemente da pratica
médica erudita, que € 1nd1V1uua iizada, as vezes, as  benzeded-

ras catolicaes juntam basfante pcnzlos e benzew todos de una

o mwdta chlanca pad mim benzed, gue
e nem conheco. Meu manide pegu ¢ no-
me dfl po bax, worque Lem que  fex 0
pene da chdanca, sabe? AL as waes ded-
xan ¢4 nomes dask chiancas. Pode esfan
Longe, aonde {on, nac tem Anpaiadancid
Ax vezes as mavs das crdlancas me  fa-
Law que a ciianca ja melhonouw. E a
fe que vaﬁa.

Se o ¢leo que ¢ colocado na agua enquanto o benzedeir

diz as oracoes proprias desse ritual de bancao, faz agquele



pingudnho, aquelas pindinhes, que fLca que npen uma eatelinha,
gue biLha, 0 que sec revela & o mau-olhade, que deixa a crianca
manhosa, chowando e com dor no eo&pinho. |

Em sequida a éssa exp11cag§u, ela continua oS prepara-
tives para a benzecao do guebranto, que se injecia. Perogunta a
tia da crianca o primeiro nome da crianca ¢ o scu endere¢o.10-
ma um prato raso branco, de uso cotidiano, enche-u com agla
fria e pinga inove gotas de Gleo comum., Comega & rezar a Ave-lla-
nic e traca o sdnal da cruz sobre o prato com aguz e oleo.Ro~
7a ew voz baixa, apenas movendo 0s Tabios, aproximsdamente dois
minutos e acrescenta:

Continua rezando mais uns trés minutos. Lta totaliza

nove Ave-Marda e explica:

ew nezo ume Ave-Marida e pinge.  Reze
outna Ave-Haric ¢ Lokno « pdirga. Se

ele ndo tfivesse guebranie, o jeido que

cu fogava, hkicava o ofeo. L gquando e

]
i

quebrante, ai o olev eipathe.

{14

yoltando-se para a tia da crianca, explica-The que e
devera ser benzida novamente mais duas verzes, em dois dias
consecutivos, para que a mdnha dela melhore. Pedea ela que ine
telefone para contaf se a crianca melhovou e da-lhe o NURETO
do seu telefone.

A amiga da tia da crianca, que estava junto, perguniou
a D. Maria se ela faria novenza, €3sCc 2 crianca naoc melhorasse.
A benzedeira afirmou que o quebrantoe melhorava somente com Uil
benzimento e mostrou o prato com O 6leo espalhado na agua, on-
de foi realizado o diagnostico preciso do mat:

sabe o que ¢? Ks vezes... Ela e uma
erdianca muito espenta, mullo engraca-



dinha? Ay vezes, a cadaica prga  que-
branie, mesno passeando. As vezes, vo-
ce sadl na aua com efe, voee esdtd pas-
seande, cutrd pessca ollia ¢ acha bo-
naito... Chega peato e basita. A endanca
chega em casa com o corpe deendo,

D. Helena da atendimento-a uma cliente gue apresenta um
problema de no na gargarto. Pergunia-lhe gquem a indicou. A

cliente responde~lhe ter sido uma vizinha sua que morava no

Castelo (bairro de Campinas). Fala-The tambew que a pessna The

havia dedo uma indicacao imprecisa e que ohteve esclavecimen-’

tos nui bar de esquina. Friguanto a cliiente se senté atendendo
a solicitacdo da benzedeira, ele, de pe, se coloca en frente i
cliente. Poe uma de suas maos sobre os olhos da consulente e,
movendo apernes ¢s tabios, emitindo leves chiados, reza uma
oracio com o terco manipulade pela outra mio. Desocupa uma mio

e gesticula o sdnalf da chuz sobre o corpo da cliente: cabeca,

tronco e membros, inumeras vezes, coir gestos ltargos ¢ proximos

Em seguide diagnostica um Quabaaniﬁa e expressa-ihe que ele
se manifesta por dores .no corpo, semelhante & uma situacac em
gue ¢ pessoa tivesse sido espancada. A cliente afifma gue  ha-
via sentido esses sintomas em outro dia da semana.

A benzedeira nac tem bressa e terminar a sua conversa
com a cliente. Ha outros clientes esperando do lade de fora
da sala de visitas. Durante o benzimento, retira-se treés ve -
zes da sala em dire¢ao a um canteivo para cuspir, Segundo a
explicacdo que da & cliente, formou-se saliva em sua  boca,

porque a_ cliente estava com um guebranto muite forte, expresso

L

num né na garganta. Perguntada sobre se ja fora ao meédico, a
cliente the respondeu positivamente e que o medico receitara

remedio, mas gue nao suprimira o mal. D. Helena pergunta-lhe
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se jé tinha feito gargarejo com agua, vinagre e sal. A consu-
lente responde-lhe positivamente, mas reafirma que nao melho-
rara. A benzedeira, entao, aconsetha-a a2 esquentar um pouco de
oleo, coloca-lo num leng¢o ¢ usz-1o aoc deitar, enrolado na oar-
ganta, durante tres dias. Hao aceitou remuneracdo alguma pars

essa benzecao,.

f

D. Albeiina, catolica, pediu 2 pesquisadora quc se sen-

[l
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tasse numa cadeira na sua sala de visitas, simplissima, dec
rada com fotos de parentes falecidos e fliores de piastico.

Depois de explicar~the o motivo da minha procura, apre-
sentado um problema de dor no pascegn, sewelhante & uma  dos-
trnopcadure, ela pediu-me pars responder=lhe s pergunrtas  aue
ela me faria tendo-me orientado nesse sentido. Ela tomouumpe-
daco de pano marrom escuro, gquadrado, de mais ou menos 10 cen-
timetros, bastante alinhavado com linhas de diferentes cores.
Coloccu-o sobre o local “"enfermo" e, com ums 1inha mavrom, si-
mulou uma costuva, onde a cada pento recitava a formula:

- 0 que e que eu coso? (perguntou-me).
- Carne aberta (respondi-The).

- Caxne abesnia {(repetiu a benzedeiral.
- 0 que e que eu cose? (perguntou-me).
- Nervo torto (respondi-lhe}.

- Nerve fLoato (ratificou a benzedeira).
- 0 que ¢ gue eu coso? {perguntou-me}.
- 0sso rendido (respondi-lheyj,

- Osso hendide (ela reafirmou).

Em voz semibaixa ela inveocou os santos e pediu a eles
para que tirassem de mim tedo o mal e a doenca. Pediu a Jesus
e a N. Sra., Aparecida, ¢ ngo aceitou remuneracaoc.

D. Noémia, catolica, encaminhou-me a uma sala pequena,

propria para o0 seu atendimento, e perguntou-me o que me Tevou

ate ela. Respondi-lhe que machucara o pe esquerdo internamen-
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te, pois sentia uma der muito forte ne pé quando andava. Par-
guntou-me hd quarito tempo estava com dor, ao que The respondi

que havia uns quinze dias. Em seguids me explicou:

alinda bem que veel vedo agud, peigue

medico ndo io dan ieito wnisso, Hao.
ELes so penbdan em engediart, ¢ ficd
aquela colbd grosse ne pPe oque  paicce

i

tmna f}f}f.a. Pesa nulfo e ndg hedaolve,

Perguntou-me ¢ nome, Pediu-me para que sentasse  nuUmg
cadeira. Pediu-méa ainda para descruzar as pernas. Peryuntou-ne
sohre o estadoc civil, se tinha namm?ado, Se ivia me casar e @
minha idade, Pediu-me para cencendrer o penszmento em Deus,
Virou-se de costas para mim e, de Trente para o peguenc altar
construide ac fundo de sua pequena sale, ao lado dircito, ela
pediu orientagaoc a Deus, & N. Sra. e & Santa Rita, em nome de-
ta, para vue Lluminasse 0S seus guies, para que eles auxiiias-
sem-na no benzimento. Invecou essas entidades referindo-se  ao
seu Corpo como cavale, e afirmou, em secuida, convicta, que
todo munde gue ela benze, melhora. Acercou-se de mim, pediuv-me
para que tirasse o sapato o disse-me: scu pe estd  Audim  minha
fiLha., Torgue ¢ que uoa@ demokou tanto para via se benzen?

Respondi-The que ja havia ido ao wmédice e nao tinha
dado resuitado algum, e, por isso, resolvera 1ir ate 1a. E]a
me explicou que era catolTica e com & 76 que tem em Deus e nos
santos a minha cura seris quminada. Amarrou um barbante fino
no dedo maior do meu pe esquerdo ¢ ensinou-me a seguinte mas-
sagem: Terver sgua numa caneca, acrescentar uma colher de vi-
ﬁagre, meia colher de Oleo e uma pitada de sal. Esperar amor-
nar essa solugao e passﬁ-?é sobre o pé "lesado" durante duas

noites consecutivas. Retirar o cordaozinho do dedo apos o nono

3



dia e jogi-lo fora, se ele ainda n§o tivesse caide sozinho.
Volta-se para sua nora,.que tambem estava dentro da saleta dé
atendimento e The diz: madico ndo cura Lis¢, ndo.

Contou-me sobre outros clientes que benze, que vem do
-gutras cidades procura-la, como d@2 850 Paulo, Rio Claro e Jun-
diu7. Fxplicou-me que o seu atendimento se da  indiscriminada~
mente, fenamcno ja discutido ne processo de sua‘1egit1magﬁosno
éap?tulo VIII, e concluiu:catdlico, pobre, ndeo, mas nao delxo
por 04 pis agqud gente de Leiredro. i

E completou gue o mal adguirido no terrcire deve ser
cuyrado no proprio terreiro. Afirmou que e uma pessoca decdddsda
e debate com qualquer um que teve esfudo de esendfura. Contou-

4

que o seu marido @ aposentado e que fica no portac de-

jack

me aind
sua casa distribuindo 35 fichas_diérias para comsulfas.

b, No@mia'nﬁo quis'cobfar essa benrecdo e NeEm saher
guem me indicara até ela. Depois do benzimento fiqﬂei‘ conver-
sando com ela mais de uma hora. Ela contou-me passagens da sua
vida, da sua familia, deu~ﬁe conselhds, solicitou minha opt-
nizdo sobre as suas preocupacﬁes e projetos. Contou-me scbre os
cantos de sua devogao: S. Jorge, Sta. Joanma D'Arc, Sta. Tere-
zinha e o guiz médico, Dr. Rogeric. Contou sobre a policia que
esteve em sua cﬁsa porque ela da passe: penéa&aﬁ gue eu thabea-
Lhanra pon dinhé@no, ma s eu‘eéiou contfente com ab minhas forcas
Disse que atende em jejum, gue atendia por correspondencia al-
guns jogadores de futebol: criticou as praticas espiritas e se
definiu como catdolica.

Sr. Antdnio, manco, anda com uma bengala e atende na ca~

sa do cliente. Fssa pratica de deslocamento do agente para a

residéncia do cliente nao @ a mais fregtente, mas, no caso, ele
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a realiza durante 03 nove dia  J{neasindado, no cowbate ao gqit{h-
zewa  Ele apanha um galho de samambaia ou qualquer outro fipo
de planta da casa do cliente, mo1hé~a no azelfe (oleo comum de
use culinario)} e faz uma oracﬁo acompanhada do gesto ¢ficaz do
sinal da cnuz, ae mesmo tempo em que passa a planta  sobre 0
Tocal enfermo,.Ensina a0 {regues uma simpatia: amarrar um  bar-
bante num galho selto de samambaia, peousado no sereno & secadd
fora de casa. No mesmo barbante, todos os dias ¢ clicnte dave
amarrar outro galho de planta e dar o nd no harbante aié fazer

um hosdaric. No final de nove dias o §regues oblém a cura.

-~
jab
I

Para o cebreire a.benzedeira cathlica utiliza tres v
mos d& mandioca, ao mesme tempo om que reza  una oracao pera
afastar esse mal. Outra benzedeira catclica explicou-me que
para benzer cobreiro, ha gue usar o conhecimento divino com a
o&&g&o que Dens ensdnou, depoimento citado na representacan
do cobreiro, nb capitulo IX.

Cutras benzedeiras, para esse mRSWO mai, utifizam-se de
uma faca, pressionada sobre o local do corpo onde apareceu o
cobreiro. 0 cobreiro ¢ um dos malec que ngo precisam ser bhofn-
zidos obrigatoriamenie por especialistas populares: cobiedino
qualquer um pode benzen. Es<a benzegao precisa ser feita numa
casa que tenha duas portas.Tomam-se tras folthas de mamona e o
ritual ocorre da seguinte mancira: enguanto o cliente passa por
uma das portas, a benzedeira lhe pergunta: o gque € que eu Coh-
to? Saindo pela outra, ele lhe responde: cobredne brave., . Entao
a2 benzedeira pega uma faca e corta a ponta da mamona e o talo
¢ reafirma: conto a cabeca e coato o nabo.

Essa henzecdo deve ser realizada durante trés dias con-

secutivos e com tres folhas de mamona, que devem ser cortadas



sepafadamente etiquanto scja hromunciada tres veres a formula.
Feito isso, as folhas deves: ser postas para sccar nym varal,
e espera-se que quando elas estiverein secas 0 cobreivre ja te-
nhe sido curado, tenha secado.

1

Pare 0 sapinho toma-se trés folhas de mandioca ocu de
manga e em §rente a boquinha da crlanca, a benzedeira percun-
ta & mae da crianca, tres vezes, em tres dias:

o que eu corfo? e ela responde: sapinto
brove. Dal eu cohtfo a cabegn ¢ o rabe,e
fage Anls contes na folha. Depodls ponho
pra sccatr as folhas, Quande aquefa  fo-
Lha secow, ¢ sapinho scea.

Sr. Camargo, um duplc caso, benzedor-raizeiro, esta en-
cerrando suas atividades de b@ncao e dg-cura horque o fornece-
dor de raizes para as suas praticas mudou-se. Ele nao pode wais
iv buscar rajzes em Minas Gerais, dada a distancia; somado ao
fato de haver recIamacGes spobre ele, conformwe mencionei no ca-
bitulo I11; ele assegura que: & & garkagd {(gavvatada) benzida
que cura. Contudo, pretende voltar a benzer deypeis que se
aposentar na FEPASA,

D. Lili enfrenta o prob1éma do olho gorde, recitando una
oracao em voz baixa. Esta de pé em frente a pesquisadora, que
esti sentada na sala de sua casa. Reza e€ssa oragao tres vezes,
realizando com as maos o s4naf da cruz, que passa pelo meu
corpo em movimentos largos. Boceja o tempo todd de vreaiizerao
do benzimento e afirma que a pesguisadora esta carregade de
invefa, contaminando até mesmo sua amiga que a acompanha. Na o
aceita remunerac§0 e acrescenta: ndo tom pagamento v benzimen-
to. Benzimento H&b cobra. € uma carddade.

Para Lumbriga ou bichas ha uma oracao, o Credlo em Dous

Padre, que € eficaz se acowpanhada das maos em cauz sobre  o©

15
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corpn da crianca. Qutra bepnzedoira explicou-we gue o benzimen-

$o de  fumbiiga € sempre lmpan:  Thes dias, OU cdnco dias, ou

nove dias. Essa benzedeira indica, alem do benzimento, um cha
feito com: £rEs8 brotos de poefo, Lxés de horntela, um denie do
albios femma sefe. Alem disso, a crianca deve tomar a agua que

a benzedeira §4L84xa na brasa.

Lumbrdiga cenia de nove para £ras.{Co-
mo?). Lumonigr a gente benze ne wibe-
go da eadanca. Vad cenfande assin de
nove para £rias. Tem a chcgac,  mas  d
gente val contando assdim: 9, &, 7, 6,
5,4, ... Taz a cracao e depods co-
mecce: val torcende o umbigudwmhe da
erichica e fala: 9, 8, 7T,... Depois
faz a osuiia chALdo.

D. Waldomira, catolica, ENsinoU-Me Uma oracao  em que

ela, em voz aita, recita para o cliente portador de crizipets.
Fesa oracio @ acompanhada.do 4incl da cruz scbre o Tlocal en-

fermo:

Saop Marcial & podercso

Pane ¢4 devetes ele vela

Sdo Mancial o podenoso

Vais 1o acabar com fua erdzipele

Em nome de Sac Marcdal

Nem pon denthe, nem pok fora
Ndo vad 4azen nenhum sial
Pois depressa vais embona.

Fstd presente nessa oragao o pedido de afastamento da
‘doenca, contido na propria fala que invoca um santo como enti-
dade abstrata, poderosa, e, portaﬁto, capaz de devolver a sal-
de aop consulente. Segundo essa benzedeira, Sap Marcial fei em
vyida uma pessoa importante; foi pai de S. Pedro.

D.-Noémia orienta uma decisab 5 disténcial A .portadora

Tevou até ela uma cueca do marido cue sentia algumas deaes na

[
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perra, o gue foi diagnosticado pela henzedeira como reumatismo
e lhe foi indicado o uso de beserol de quatre em quatro horas,
durante sete dias consecutivos.

D. Durvalina, que atende os clientes na presenca ac ou-
tras pessoas, depois de benzer um ciiente que aprescntava dox
de esiomago, através de uma pratica realizeda na sua casa, emn
que utilizou agua ritualizada com trés felhas de uma plaanta
conhecida por chaga de c&iaia e uma oracao em voz baixa, acom-

panhada da gesticulagao do sdinal da chuz, fala:

ele Levou dgua benzida pata casta.Con-
forme ¢ o Lincomode toma neve dia can-
niado. Sancu, easoi ¢ vedlo me agrade-
cen. Trouxe a mulhei pra me conhecel.
Nossa Senhora dos Remedics da  forga
4 dgue. Tewm gente que ja vdu ¢ Aeme-
dig (invisivel)esccenrer na dagic. Gen-
fe que ¢ vidente.

A Fgua ritualizada adquire wma funcio tervapeutica e,
associada ao nome da santa, que @ Remedicc, promove & cura.
Entre as benzedeiras catblicas nao se costuma praticar
a quiromancia, nem a leitura de sorie em cartas de barailo,
hiizios ou bala de ecrndistal, situacdo comum entre as benzedeiras
de fowneiro e o esotérico. D. Roemia mwe contou sya  posicao
sobre essas praticas:
¢ evidente que nde mexo com caidas.
NGo achedifo em cantfas, porgue ful nda
cantomante cutho dia o desmentd ela
ne caia. Ela falou que o mew Augusto
tinha outra. Mentdia, porque ¢ me
vito me ama dos pes a cabega.
D. Durvalina explicou-me que antes de benzer 1lia sorte

em cartas de baralho, num baralhe americeno, mas que a pratica

do benzimento desenvolvida concomitantemente a pratica de car-
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tomancia ou quiromancia € imcompativel. Entretanto, para pes-
soas escoihidas ela o faz:
Ledo 50 para particulares. Porn  cauvsa
de eu benzer eu nae olho carta. Assim
“ para uma amdge, patd uma pesdslod  COme
veece a genie ofha. T840 ¢ dom da  na-
funeza. Lu nac aprendd com ndnguom.

is benzedeiras catolicas obedecem ao calendario - ecle-
siastico: domdingn nde afeado, porque Jesus mandou  guandarn o
domingo.

Es vezes, o atendimente tambhém & restrito a outras §i-
tuagoes, como por exemplo, depcis que o sol se poe, ao cair da
tarde e tambem na guinfa-felna anfes doa sexita-feira maiok,de-
pols do medlo-dia. A semana santa € a guaresma sao excluidas da
pratica de benzimento, Essa restricao nao & partilhada por to-
datc as benzedeiras, visto existirem aquelas que dizem nao ¢he-
decer com rigor ao.calendario eclesiastico:

meu benzimento ¢ todo o dia, ate sex-
to-fedlra sanfa, poique e @ passdagem
de Jesus que moireu., Ele esfa vdivoe,
ele nao esta moato., Jesus e uma Luz
divina.

Uma benzedeira catolica endossou uma oracadc que © seuy
marido me ensinou e qgue deve ser acompanhada do sinal da chuz
tomando a cabecga, o corpo, ¢ coracao e as laterais de quem a
reza:

Mew Senhor cruedlflcado

Diga e hesponde por mim

Que. meud Andmigos nao me exerguem
L ndo possa viangan de mim

Em nowe do pal, do Filho e do
Espinito Santo. Amem. :
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Ela acrescenta:

pode sadin na auc {depois de rezar es-
sa oracao) que ndo fem Lnveja, naoc Lem
macumba, ndo tew sangue derramado. E
s¢ Deus . mesmo, N. Swa. Aparecdda que
tivra a gente ¢ guarda. A vida sac

. mistonics, a vida ¢ margosda.

Para instrumenta1izaf a benzecao, essa especialista ca-
tS?ica apoia-se em N. Sra. Aparecida e N. Sra. dos Remedios, e
nao benie os netos, porque: ndc presfa a avo benzexr os nelos.

As benzedeiras.batﬁlicas variam no tempo de-consu]ta a
seus clientes. H3 as mais ocupadas que gastam apenas 10 minu;
tos. Ha as mais desocupadas que passam mais de 30 minutos com

cada cliente. Geralmente a media e de 7 a 15 minutos.
1.2 A BEHZEEHO DA CORRENTE CATOLICA

Cheguei & casa da benzedeira apresentando um probiems
de dor.de garganta. Ela-perguntou-me quem a indicou e encami-
nhou-me para o fundo da sua c¢asa, huma saleta sombrfa, onde
havia copos com oleo e velas queimando sobre o chdo, fotogra-
fias e estatuas de .santos, imagens num attar pequenoc. Havia
também ume antesala para garantir a minha privacidade.

Encaninhamo-nos para'a saleta. Ela sentou-se numa ca-
deira em frente a Mim, que tambem ja me sentara, fez uma invo-
cacio aos seus guias, oS mzdices do espace, S. Jonge, protefon,
e Sio Felicio de Matos, o agricanc, . proferiu as seguintes
palavras: '

(....) Pai, da fonrca pra cortan as ma b

inglubnedias, S. Jornge e Sdo | Fellcdo
de Matcs. Padl descruza a sua vida.



Desembaraca o que elfa fLem. Pal, reldina
todo o mal tanto encaanade quanio de-
sencarnado na paz de Deus.
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Sua voz mudou, bem como a sua fala: falou mais devagar,

mais pausadamente e com voz mais grave. Engquanto proferiu

&

es-

sas palavras, fez os gestos com as mios ew cauz sobre mim. Em

sequida, conversou comigo e me aconselhou: naco fala pra  win-

guem que voed vede benzer aqudl. Para a garganta indicou-me,

ainda em estado de comcentracdo, 0 uso de vinagre, sal e aqua,

e explicou-me:

morna ela e faz trés gargarefos  pok
dia. Se por acaso faz hoje, amanha e
depodis, amanha tres vezes, lLem que

fazen mais do que uma vez.

Indicou-me também um bapho de defesa, de preferéncia as

sextas-fejras, mas se naioc desse, as guartas-feiras para

A0

as mas indludncdias, fenomenos descritos na producao da meaici-

na popular preventiva, no cap. 1¥X e me orientou:

nio comente seus problemas _com  mdn-
guem. Quando perguntaken pra vecet Co-
wo vai a vida, nesponda: 'a vida esfa
ruim * {da boca para fora) ¢ {da boca

~para dentro): 'Deus me perdoe .

Pediu-me sigilo sobre o seu trabaiho e aconselhou-me a,

quando entrasse na sala onde trabalho, no meu empredgo,

com o pe diredfo no Seavico. Conversou comigo sobre a sua

pAsah

vi-

da e sobre o custo de vida. Recordou-se de uma profecia e con-

tou-me:

a minha mie fatava que no final  dos
fempos vai ten dinhedino e nao vad Len
0 que comphar. Precdsa de um caminhao
de dinhedino para frazer pouccs paco-
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‘ tes. Nos §d estamos nod finais dos

Ltempoh.

Contou-me sobre outros clientes e onde.

Prosseguiu ainda no seu aconselhamento:

L

trabalhavam.

nada da cenfo pad voce., A don que vO-

0B sente no coape e Lnvefa, g
nam em cdima de voce. Hoje em
gente nao pode ficar galandce

ue foga-
dia a

multfo do

namonado, das coisas que deram ~eento

ne vida.

Para bicha a benzedeira da cornente catoflca coloca

dgua num prato raso, dentro dele joga um fic de 11

a rezar as suas oracoes: Pal-Nosso € Ave-Maria.

nha & comega

Pergunta ao

cliente o nome da crianca que esti sendo benzida e observa 0S8

novimentos que o fio de Tinha faz na agua:

is vezes @ Linha fica ate em pe. E

bicha fonte. E quande enrola
brante. E quando cresce, cdad

nada do prato e quebranie de

g que-
na be.d-
cdio.

A benzecdo da coiaende catilica difere daquelas benze-

coes efetuadas pelas benzadéiras catolicas porgue:
a) nd sa1etalh§ um altar com santos e vel
em copos de o0leo;
b) agente manipula uma rede de relacgbes
atende apenas com Andieacdo: génie fina
c) assegura'ao cliente a susa prﬁvacidade;

d) para a realizacao da benzegao invoca ©OS

as queimando

spciails e

que vem agud;

seus . guias;

os medicos do eapdaco €05 advogados do espaco & pro-

duz um fenomeno corporal a que denomina
thacao;

e) envolve toda a sua pratica em mistério,

de concen-

dando ao
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cliente pétalas ou ramos de mato embrulhados em papel
ou no proprio ramo: quande & dia de petala, 04 guias
fakam; - |

f) utiliza-se de'oracﬁes‘que se encontram  registradas

* na "Cruz de Caravaca”, producao Titeraria popular;

g) a agente da corrente catitlica iniciou-se no karde-
cismo ¢ define-se cowo sendo do caminho gaiEELao. £
identificada pelos clientes como sendo eépzkiid, fa-
to gque se liga a sua iniqiacéo,discutida nos cap.V,
VI, VII e VIII;

h) cobra pelo atendimento evjustifica-se pela utiliza-
céq de cbjetos rituais, tais como: velas, oleos, fo-
Thas, copos, etc,:

i) teme os centros espiritas que podem denuncia-la, fa-
to discutido no cap. III;

§) faz uma larga utilizecao de plantas Cono: salsa, eh-
ua-de-bicho, c&uarte&neéine, picdo branco, afecsidim,
arnuda, guine, esiva cidneine, poefo, hontela. Utili-
za ainda as massageﬁé e 0 alfecol em chuz;

k) ancora-se em sTmboloé do catolicismo a semelhancga das
benzedei?as catolicas:

uou-éaﬁan a vendade., Eu nac Ledlo Ld-
vio espinita. Face as minhas rezas,
faco o que fem que fazen. Quande ben-
zo face o ncme de Pad, nrezo o Pai-
Nosso. Se 2 para rezdat © Pai-Nosso
para o senhora, ew rezo. Se & paxa
rnezan o Ave-Marnia, 4ezo, entfendeu?

Apoia-se nos guias como auxiliares: de diagnostico de cu-

ra incorporados nos mediuns:



eles, os guias, falam: eu s0 trato se.
forn para Lomar envas, e eles gafam ab
envas que sac para Lomai. '

Ou entao:
fem uma pessoa gque teve desasire. 0s

medicos 4alarem que ela 4a flear melo
_ o'a cabeca fraca, e 0s guias falaran
. que nrdo. Que trouxesse roupd, benzes-
se a fronha ¢ pronto. Ficg boa, e teve
{ilho. Precisa ver como 1a Q0 .

1.3 A BENZEGAQ CRENTE

Enguanto as benzedeiras catolicas vestem roupas comuns
para executar a benzecao, & benzedeira chente se apresenta aos
clientes impecavelmente vestida de uniforme branco,  com um
turbante na cabeca, parecendo uma enfermeira. Encaminha o ofi-
cio dé bencio da seguinte maneira: O cliente,  que no caso
apresentava problemas nos negocios e convidado para entrar no
sey consultdrio e.sentar-sé-numa cadeira. Ela lhe perguntacer-
- dialmente como e1é esta e refere~-se a alguns fatos‘da éua vida
particular. Em pé ela volta-se para ele e 1he diz: creda e
confia e Deus, © tenh& congianca naé:ménhaé OXACOLH .

Ffetua uma gesticulacao com 3$ mios sobre sua cabeca,e,
como se estralasse os dedos, tentando com 1sso expulsar 0S
maws-espinitos, faz-lhe uma onccde, invocando a Deus; em se-
guiaa e um Sa@mo. Registra numa caderneta os nomes das Ppes-
soas envolvidas no problema dd cliente. Fica em coOncentracad
por alguns segundos. Em seguida, abfe os olhes e afirma ter
recebido naquele momento uma mensagem e a transmite ao cliente:

na suq casa tem uma espora  gque  Le
atrnapalha muile. ELa esita dentro do
seun trhavesdedlio. Thaga-me esdd esApOid

Quando o senhor vem agui? 0 senheohr
traz aqui o quante mais breve pobddi-

.

ved. Pra sua vida € melhor, pra abrin

23
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. as porta... Nao tem o que Jesus ndo
me amostra.E no travessediro que estd
a mironga. Jesus val e abencoan.

Entrega-lhe um vidrinho contendo ofeo santo e explica-
the: ¢ defesa contha o inimigo,'peééoaé invefosas, olho gonde.

6bntaw1he um caso de'outro cliente a quem ela disse gue
a sua (dele) vida estava reb1eta de infortunios porque ele
qaié passar na 4rente de Deus.Demorou-se aproximadamente cinco
minutoé para atender esse cliiente.

A benzecao c&eﬁie coenstitui-se numa prética.muito pectu-
1iar, desde os objetos de trabalho manipulados - a Biblia, Io
oleo santo - até a combinag¢ao que a benzedeira faz com eles e
a explicagao-que elabora sﬁbre 0 seu trabalho, passando pela
‘composicﬁo social da sua clientela, da qual fazem parte homehs
de negodocio, jogadores de futebol, cantores, artistas, feiran-
tes, estudantes, maes pobres, etc...

Numa outra situacao presencieilessa benzedeira contandd
a qutfo cliente que ele estava dqente_porque fora feita contra
ele uma macumba, que se encontrava dentro das visceras de um
gato, onde estava escrito num papel o nome do malgedfor. £ elg
com o poder da sua. oracao a localizou.

Fssa modalidade de benzecao difere daquela reallzada
pela benzedeira catolica, porque :

a) ¢ local bnde atende seus fregueses.é uma saleta des-

tinada a esse fim;

b} o atendimento parece ocorrer indiscriminadamente a

condicdo social ou réligjosa do cliente. £la nio ma-
nipula rede de relacoes sociais; |

¢} a privacidade do cliente & comprometida pela cortina
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que separa os dois comodos e nao impede a passagem
dos sons e palavras;
d) toda a prética da benzecio & feita através de ora-
cGes elaboradas no proprio momento da bencac, em que
* pede a Deus, ao Espirito Santo e a Jesus, em estado
de concentracdo, forca para afastar é Anveja, 0 mau-
oﬂhado; o6 olho gorde, a macumba:
¢ por iss0 que eu so0gno, mas desse
caminho euw nao saico. N. Senhon Jesus

Cristo @ um poden Lmenso, que naoc tem
famanho. € porn £iss0 gue eu credo.

A benzecic & realizada em tres vezes,  porque esse

numerc possui um significado:

significado ¢ esse que Jesus passou
pela sombra da morie, mas nos Ahes
dias ele ressuscilon e de modo que
quando cadi uma pessod ha _agua e moiie
afogada e o0s bombelrivs nao acham, es-
peram tres dias, que o fel rebenta, e
ele bola para cima d'agua. Efe {ica
na §fLor d'agua.

Fssa benzedeira‘tambéh cré em Nossa Senhora do Bom
Parto e em N. Sra. Aparecida; fenomeno atipico no
universo religioso pentecostal;
¢) nessa modalidade de pratica ¢ ciiente participa Jun-
tamente com ela e o apelo emocional ésté aqui forte-
mente presente, marcando 0 seu espaco:
- Seu manido e nekuoéo; ndo e?

- Bastante. B
- Eu ndo posso falan mails nada. Eu nao

sou medicina. Ele nao cre.

f)} as diferentes oracoes realizadas pela benzedeira

cnente devem-se a sua criatividade e ao auxiltio ru-



h)

J)

1)
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dimentar da leitura da Bibiia, ao lado da grande ca-
Eacidade de memorizacao que The possibilita produzir
um sem-numeroc de combinagoes:

ela faz penitincia, jejum com pdo e agud, condigao
qué a torna santificada e da qual decorre o seu po-
der: cre-se vidente, faz previstes, tem pressagios
e interpreta sonhos;

& pequena a utilizacdo de objetos rituais feita por
ela, mas a utilizacdo do ofeo santo- e feita ate mes-
mo sobre a vassoura gue varre o piso da sua sala de
consultas: unjo a vassoura com ofeo.A expectativa de
remuneracao esta sempre presente, ﬁariando de 10,00
a 40,00 (setembro de 78) e aceitands propostas de
200.00 a 300,00, ou pedindo: 50,00 para o Natal dos
pobres, para quem Funic ACUPRS;

essa agente autonoma afirma possuir um certificado

de registro na Prefeitura, legitimando diante
da lei as praticas que desenvolve 3 portanto:
ecu nao me {ncomedo qde os ocutnoes me descasquem. Mas

eu ndo gosio que fagam L5480 pra Deus;

E_pequena-a indicacio de chds, massagens e banhos a
sua clientela. 0 6leo santo € o substituto eficez
dessas outras praticas, mas: para peéan no oleo san-
o ndo pode falar neme §eio, nem merda;

3 semelhanca das benzedeiras catolicas, ela faz ro-
maria., assiste a missas, etC ... '
recorre a forca divina e nela legitima a sua pratica:

voel precdsa afiamar mais nas colsas
de Deus. O medico plastico fa 4oz a
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operacdo no sew pe, mas nao adianta
mais palar com efe, mas com Deus.
Leia o Salmo 81 ¢ o 27.

1.4 A BENZEGAO KARDECISTA

"

Ao entrar em sua‘casa, a pesquisadora perguntou se era
ali mesmo que residia D. Filo, benzedeira kardecista, cujo fi-
lho convidou-a para entrar numa sala e aguardar a vez. Ela, a
benzedeira, encaminhou-me 3 sala de consultas, um comodo . de
.sua casa, a copa, muito utilizada para esse fim. Perguntou-me
o motivo da consulta, ao que The respondi que se tratava de um
probiema no pe, e meu home.

Sentei-me e a benzedeira, de costas para mim, em pe, e
de olhos fechados, voltou-se para o seu altar colocado no
fundo da sua sala, pedindo {fuminacdc a Deus, aos santos, en

nome dela e meu, apesan de nem eu, nem efa merecen e declapou:

Minha wilagrossa Sanita Catandinda,
Vos foste clara ¢ dina.

Vos foste aquela mulhen,

Que esirasie ne cidade,
Encontraste um milhao de homd,
Brabo como um Ledao.

Com a vossa sanfa palavra,
Abrandaste tode agquele cornacaoc.
Assim como abrandaste aquele coracao,
Daqueles homdi brabo como fLedo,
Abrande ¢ coracao de Zodos meus tninmigos,
Que 4Lique bao.

Se Liven olfhos, nao we veaao,
Se ALver boca, nac me falarao,
Braco, nao me batenrdc.

Perna, ndo me afcancardo.

Faca, vergarao.

Aama de fogo, negarac.

Minha milaghosa Santa Caiarina,
0 conpo de ELda sera fechado,
Com o nowe de Sdo Salomdo.
Santa Catarina Milaghosa, Amem.
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Voltou-se para mim e, ja fLomada, perguntou-me: chuct
tem o que no pe, minha §iLha?

Respondi-lhe que estava com um precblema no pe esquerdo
Com uma certa 1rrit§c§o ela pediu-me duas vezes para que eu
descruzasse as pernas. Ela tomou um terco grande, de contas
grossas de madeira, aproximou-se de mim e pediu-me para que me
Tevantasse. Passou em volta do meu corpo o terco, descendo pe-
Jos meus pés. Enquanto ela passava o tercgo e, particularmente,
quando chegava na altura dos joelhos em direcdc aos pes, eu

pufava 0 tergo.

Em seguida, padiu-me para me sentar e colocar o© pe "en-

fermo" sobre outra cadeira,ogque fiz apﬁé tirar o sapato. Fla
tomou um bastdo de aproximadamenté meio metro de comprimento,
parecido com um galho de bambu, ccm ramas numa das extremida-
deé, e bateu treés vezes a frente do pe "enfermo”. Perguntou-ne
logo apos, se eu freglientava terreiro, se ja tinha freglentado,
onde, etc... Perguntou-me tambem porgue eu usava um cordaozinho
no pé esguerdo, ao que lhe respondi que €ra um enfeite. Per-
guntou~me se era casada, solteira, se tinha namorado, ﬁuai 0
seu nome e o anotou numa caderncta.

Em seguida, ﬁegou uma tesoura, tendo-me orientado a
respondereoniado, no momento em que ela me perguntasse o pri-
meiro termo da formula. Com a tesdura, a benzedeira simulava
cortar o local "lesado™ ao mesmo tempo fazia o sinal da cruz,
enquanto.recitava essa formula:

_ Conta que te corta que esse mal serd...
- Cortado . B

- Conta quefteconta que essemal sera. ..
- Cortado

_ Conta quete conta gque esse mal send. ..
- Cortado.
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Depois com a palavraafastado:

- Afasta que te afasta que esse mal
sehd. ..

.~ Afastado

- Afasta que Ze afasta que esse mal
sCHA . ..

. - Afastado

- Afasta que Le agfasia que esse makd
ACRA. . .

- Afastado.

Perguntou-me insistemente quem me indicou, aoc que ihe
respondi gque na cidade uma pessca falara muito bem dela e, CO-
no eu nao sabia onde ficava a sua Ccasa, ao chegar na vila per-
guntei a um menino que estava na rua, e ele acompanhou-ne.

Terminado o ritual da béncéo e do corte simbolico do
mal, é1a me explicou que a ex-namorada do meu namorado fizera
um Lrhabalho contra mim e que efa por 550 que o meu pe estava
doendo. Que era para eu deixar eécritb num papel o© méu'nome e
ofdo meu namorado, pois ela devolveiada o trabalho ao malfedlun,
Perguntou-me onde eu morava, 0 preco do aluguel da casa, com
quem morava, se trabalhava, se o mel pai me mandava d%nheiro,
se estudava,ctc... Perguntou-ie ainda se tinha planos de me
casar com esse namorado. Prometi-ihe levar uma caderneta parsa
ela anotar os nomes das pessoas que a procuravam. [1a -contou—
me que quer parar de benzer, mas qﬁg o poVo nﬁo'quer,‘e tamben,
porque é?a se Sente muito 50 e tinha a necessidade de conver-
sar com as pessoas.

Receitou-me para fazer a noite, gquando destigan a Xele-
visac e fosse deitaere, depois de ferver e esfriar & agua nu-
ia caneca, colocar tres punhados de sal, deixar dez minutos o
pé nessa solucdo. Em seguida, &ezaalo Credo. Fazér o banho tres

vezes consecutivas e procura-la dentro de oito dias. Cobrou
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20,00 e eu(deveria retornar mais duas vezes, ‘ remunerando-a
20,00 cada vez (mar¢o de 1878).

Em outra situacio, essa benzedeira deu-me uma atividade
para rea]izar em casa, como auxiliar no seu trabalho de benzen
Todas asasegundas-feiras, as 20 horas, para que eu colocasse
sobre uma mesa de estudo, fodos o4 mews Livhos para que 05
guias descessem e [Lluminassem 0S meus estudos. 0s guias esta-
riam nesse horaric, segundo ela, sendo invocados em $55a0 num
centro espirita que ela freqtienta e de cuja fundacao partici-
pou. Junto a essa bernzedeira presenciei inlmeras vezes uma si-
tuacdo curiosa: ela repetia cotidianamente, pe]a manha, o ri-
tual da troca de cinco vezes de cafe na xicara de Sao Benedito,
antes de toma-lo. |

0 Sr. Piva, retirou o guebranto da pesquisadora atraves
de uma gesticulacdo muito singular. Sentei-me numa cadeira na
cozinha de sua casa, e ele pds-se de p& em frente a mim. Guar-
dou uma distancia de aproximadamente 50 cm, dfst$ncia sufi-
ciente para iniciar a benzegdo. 0 benzedor kardecista naoc pro-
duziu a possessao_de espfritos; hem a conceafracdo, as VeZes
dispensavel mesmc nessa modalidade de benzecao. 0 agente, com
movimentos e gestos largos, estralou os dedos sobre o Corpo
todo. Intercalou esses gestos com o s4nal da ciuz. Répetiu~os
inumeras vezes. Em seguida, pediu-me que-respi;asse fundo por
trés vezes, e na medida em que ocorria a expiracazo do ar, ele
abria as duas mgbs % altura da minha boca e, fechando-&, puxa-
va o quebranto para fora. F acrescentou: & ghrebranto, VAl

fiLha?

F]

Conversou um pouco comigo e contou que outrora se dedicava

mais 3 benzecio, mas que na apoca, sua preoccupacao estava mais



voltada para a sua sobrevivencia material, para a remuneracdo
que recebia pelos seus trabalhos de ferreiro, numa pegquena
oficina que mantinha em sua casa. N3o aceitou remuneragio é]—
guma e me convidou para conhecer o Baile da Saudade.

D, Maria Noronha, conhece uma simpatia especifica para
combater a .bronguife. Essa € uma simpatia para c¢criancas. De-
pois de benzida a crianca, deve-se leva-la junto a uma painei-
ra. Deve-se medif a altura da crianga na arvore e JfLascax a
arvore. Em segquida tirar tres fios de cabelo da crianca, da
Iparte posterior da cabeca, colar na arvore, tampandc o tocal
gue fora Lascado. Quando a crianca ultrapassar aquela aitura,
cu seja, quando ela crescer, estara curdda da bronguite.

0 ritual da benzecao kardecista, difere daquele reali-
zado pela benzedeira catolica por algumas razoes:

a) igualmente como ocorre com o da coitrente catolica ,

o local de atendimento pretende ser aquele que re-
serve u.ma maior privacidade ao cliente, que nao fica
misturade. No chdo, no fundo, ha velas gueimando so-
bre pratos rases. Ha altar com fotografias e imagens
de santos, como: Sta..Sebastiana, H. Sra. Aparecida,
Sta. Joana D'Arc, Pe. Cicero do Juazeiro, Menino Je-
sus de Praga, S. Benedito, Sto. Ahtﬁnio de Catigero,
Caboc10‘Pana, José Pilintra, S.Francisco de Assis,S.
Jorge Guerreiro, S. Miguel Arcanjo, Sta. Ffigenia,
Sta. Edvirge, Sto. Onofre, S. Gongalo. N. Sra. de Fa-
tima, Sta. Tereziﬁha, Sta. Lucia, N. Sra. dos Pas-
sds, S. Cosme e Damiao, Sta. Filomena, Sagrado Cora-
cao de Jesus, Sagrado Coracao de Maria, S. Bom Jesus

de Pirapora&55ta. Rita de Cassia. Esse altar e de
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e)

importancia vital para a bénzedeira kardecista, por-
qué: e5$c altar ail & minha vidal
igualmente como ocorve com a benzedeira da connente
catlodica, 0% kardec%stas manipuiam rede de relacoes
sociais e insistem em conhecar quem indicou - 0%
clientes;
a privacidade do cliente & assegurada mais- do  que
com relacao a benzedeira catdlica e, nos casos o0b-
servadas, mencs do Gue com relacdao a benzedeira da
connente caiaficg;
para iniciar o ritual da benzecdao, que émais comple-
xo do gue o da benzedeira catolica e semelhante ago
da coanente cafolica, as benzedeiras kardecistas in-
vocam 0s deuses € 03 guﬁas para:

afasitar dele Fodo o waw-olhado, Lnve-

ja, quebranie e perfusbacoes, fLanto

encarnado quanfo desencarnado, coh-

tando pelfas dirneiia e pelas esquek-

dat. .,

e pedem ao cliente ﬁéra Lovar o pensamento casa seu.
Geraimente atuém sob‘o efeito da possessao, & quando
€ caso de doenca, invocam os medicos do espdago;quan-
do nao, se & um farsc, uma prisdc, invocam os advoga-
dos do ebpago,lcomo por exemplo Santa Rita de Cissia;
explicam ao cliente © principic da causalidade da
da sua dcenca;

a semelhanca da benzedeiré da correnie cai5£i;a, as
kardecistas invocam 0s guias e utilizam as  oracdes
contidas no "Breviario Nostradamus®, e na “Cruz de

Caravaca", producdes literarias populafes;
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i

g) possuem uma estrutura de iniciacao séme?hante 5 da
cornrente catolica. Definem—se e identificam-se como
espiritas, o que se constitui num dos tracos distin-
toé em relacio as benzedeiras catolicas e, princi-
palmente, a benzedeira da cerrente catolica. 550
identificadas, igualmente peia clientela como. sendo
espiritas, como me conta uma cliente: "ela e espiri-
ta, més naoc tem terreiro., Tem que trazer vela'. Qu
entao: "ela nao cobra, tem que dar uma ajuda, um re-
conhecimento™;

h) diferentemente da benzedeira catolica e & semelhanca
com a da coxiente catilica, os benzimentos sdo remu-
nerados, pois Na Sua EXEcugao S$ao uti]izados objetos
rituais, especialmente velas coloridas: amarelas,
vermelhas e rosas;

i) comentam sobre os trabalhos realizados em centros
espTritas, mas n§0 abrem espa¢o para o cliente fre-
qitentar esses mesmos‘traba1hos, alegando ficarem com
medo ;

i) aé invés de fazerem um uso ltargo das plantas, Como
ocorre com a catolica e com a da corxente catolice, as
kardecistas parecem optar mais.por méssagense banhos;

k) igualmente como ocorre com a catolica e com a da
cohkonte cafolica, amparam-se nos santos, estabele-
cendo com eles uma relacgao de proximidadenextériori-
dade, e de reciprobidade no caso de serem fTavoreci-

i

dos pelos pedidos, momento em que afcancam uma graga:

¢dse eu quers gque voee edcireve. Eu
ena mudito pobre, nao Tinha nem o que



Ou entao:

Ou ainda:

por no fogo. AL ful na Igrefa, e quan-
do eu volied de La, eu velied com a
vista parada e a boca aqui do Lado.

Mifagre de Nossa Senhora Aparecdda!

Pegued o meu fLLho no colo... petitd-

co, e subd aguefe wmorxe wo alioc do.

Chapaddc (bairro de Campinas) ¢ f4z
um pedido. Avisted Logo a  Igreja
Nessa Senhona Aparecida. Fiz um pedd-
do pra ela: gque se elfa me curasse e
volitasse a minha boca no Lugar, el
Lumiava ela um ano LAnfedro com  uma
vedla no copo com aleo. Quando eu che-
guei em casa com a chiancinha, eu as-
sobied ¢ alcanced um milagre na hona,
minha §ilhal Mas, antes disso ew  gud
vinias vezes o medico. Fakaram que
ena bicha... Me debochavam e adnda
dava nisada de mim, porque depodis nac
procured mais nada. Sared. Hojfeeu sou
miLionaria. '

Fu tinka o mew Zael que Aa pho exerco
{exército). Ele me ajudava, ele era
o nico e o mew makido ganhava  mudlo
pouco. Fiz wm pedido para N. Sna.Apa-
recida, que se efa nde dedxasrse meu
fikho senvin ¢ exergao, que ed  Lwida~
va ela com oleo um anc. E que nunca,
de noite, cla La donmir no escuro.tn-
tio al meu f4Lhe fo0i chamado pra LA
pro exinco. Quando ele fava pra i em
eima do caminhde pra segudl phe quas-
tel, eu figquedi ajoelhada, pedindo pra
efa, ne? AL o capitdc chamou e disse
gque ele tava dispensado e que . achava
cue a sua mae estava  aezando: eu?
{perguntou o filho ao capitdo)f, voce
mesmo, nespondeu o capitde -‘vocé es-
ta dispensado' . E ele voltou em casda
¢ foi buscar a carntedlra de reservisda
T um mifagre! Lumied efa umano Anted-
no com GLeo. Agora Lumio ela com  a
Luizdinhe da copa. '

Eu Lava com meu fLLho que Lava com po-
brema nos dois pulmdc. A senhora cho-
ra escondido (pedia-The o medico),
porque ¢ caso nac Lem mals solucac.
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Meu gudia veio na hona e disse: desen-
ganado pra  médico da teira,mas AAO
pra  médice dos passos (do espacgo).
Meu fiLho 404 melhorando e sarou.Agha~
decd a Sao Bom Jesus de Plrapora, nos
pe  dele, no retrato delfe. Saoc Bom Je-
sus de Pinapora curow ele e o5 guddas
. ajudaram. Mew §LLho ponhou  as  duas
' fotografia nos pe de Sao Bom Jesus
de. Pinapona: uma quande tava doenie e
outra guando Lava bom.

Apoiam-se nos guias e nos santos como auxiliares te-
terapeuticos e de desembaraco de situacdes, que desde que in-
vocados estiao prontos a auxilia-las:

Meu Sdov Benedifo, mifagroso
Me ajuda pelo amern de Deus,

Que euw touw sem ajudanie,
Sem ninguen,

Ou entao:

Mew milagroso S.Francdsco de Assis
Vos & o advogade dos passos

Sefe meu advogado nesta hora santa,
bendita,

Qutro traco disti}]tg dessa- categoria religiose em relacao a da
coxneﬁta catolica no tocante 5'benzec§o € que enqguanto uma rea-
‘liza um oficio que-se faz por meio de invocacdo, concentracdo,
a outra, na maior parte das vezes, 0 faz pela possessac de es-

piritos.

1.5 A BENZECAG UMBANDISTA
Ao entrar numa casa paupérrima, expliquei i benzedeira
umbandista que tinha sido informada de que ela benzia num bar

em frente & sua casa, no centro da cidade. D. Margarida, a



benzedeira, convidou-me para entrar, pediu-me que nao reparas-
¢ na sua casa. Contei-lhe gue levei um tombo na feira, @scoi-
regando numa batata e depocis disso, meu joelho estava estra-
lando e doendo. E mostrei-The o joelha “"lesado".

Em pé, .aproximou-se de mim, que ja estava sentada e,
em voz baixa, somente movendo ©s labios, murmurou uma berizegao
rapida, com as macs em CruUZ. Perguntou-me Se nao havia passado
nada no local "enfermo", ac que The respondi que usei uma po-
mada chamada Gelol. Perguntou-me novamente se nao coloquei mais
nada sobre o local e explicou-me:

pois ¢, ew mando 0 meadno (filho  de
uma pessea a quem subaluga um quarto
na sua casa) compran vela, polfgue 0
mew guia ¢ assim: ele vem ¢ ja queh
velfa. [ ecu acho melhoa benzer com O

guia, ne?
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Pediu-me para que ficasse i frente do seu altar, cons-

truido com outros santos, lemanja, Penacho de Caboclo, Ze Pi-
1intra, dentre outros. Proximo a.esse altar ja havia acendido
tres velas brancas, coTbcado—as sobre um prato raso branco ¢
¢cplicitado-me que repetisse o meu nome inteiro trés vezes,
atraves da sequinte orientacao: fala o sew nome € sobrenome,
viu bem?

Enquanto falava meu nome, ela batia fortemente o seu:pé
direito no chdo, por trés vezes. Pergdntou—me em sequida se
eu fui n'algum fugar, referindo-se a algum terreiro. Ela  pe-
diy-me para imita-la, naquilo que ivia fazer. Com o pe direi-
to, ela pisou firmemente no chﬁo e, juntamente com'e1a,'repeti
trés vezes a formula: hed do vencer. Sentei-me.

Explicou-me, €m sequida que, ia chamar o'guia pafa cu-

rar-me. Perguntou-me se entendo a Linguagem de Badlano. - Ao
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afirmar-lhe negativamente, ela chamou uma moca, a Marta, mae
do garoto que lhe comprou as velas, para servir de intérprete
entre o guia incorporado na benzedeira e a pesguisadora. Vol-

tou-se para mim e expticou:

&

eu vou chamar o guda aqud. Porgque

chamande ¢ gudia € consuita. Vem o
Caboelo? Eu nac sel. Pagud a  poudo
(pode ser que) vem o Batano. E u
fombo que efa Levou na gelra, conta

para a Marts e prossegue: o Veagolino
vem pra dar um passe. fnfac veel fala
pra cla o que © guta mandar ela fazexn
a noife.

Procedey a invocacao dos seus guias. Em pe, chamou o
Raiano. Como se tossisse muito forte, inclinava o corpo todo
para frente, fazia gestos de estralar com a mao esguerda e a
direita, e, entrando em transe perguntou-me:. o que e que woce
quen?

Sua voz mudou, ficou mais grave e mais firme. Respondi-
lhe que havia levado um tombo na feira, pois escorregara numa
batata, e que meu.joe}ho direito estava doendo. Incorporando o
Baianc, a benzedeﬁra umbéndista respondeu—me que: rewmeddio de
Baiano & sal, agua e maira {(amarra).

Tomou minha perna direita, esticou-a ate a altura do sey
ventre e puxou-a ‘fortemente. Perguntou-me ¢ aqui ne? Def U
grito de dor . ao que ela me respondeu: preciia, ne, bichdinno?
0ce nac chamou eu? voitoumré para a Marta para que fosse
transmitido a mim: por mais sal do que dgua, eniolar bem e vai
dazendo dineitinho, bichinho. |

Passadps aproximadamente dois minu%os, perguntou-me se

minha perna ainda doia. Quando afirmei-lhe que nao, a benze-

deira umbandista puxou-a fortemente outra vez. Gemi de dor.Lla
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me respondeu ainda em possessao: mal precida, ne, {ilha? . Pokr-
que se nac, nio vadi no Lugax, ne? [sid fora de Lugar,

Perguntei~The qual era o 1iguido que ela passou sobre meu
joelho e ela me respondeu: e prd desdinfetar o mar (wmal), né bi-
chinho? -

Para finalizar, ela perguntou se era sO isso que eu
queria do Balanco e acrescentou: eu sou homd, viu? Quando RGO
Lou montada eu sou muie, mads ew sou homd.

Comegou a voltar ao Seu estado normal. E tossindo dis-
se: uch! Sad, Badlanc, uch! uch! Suspirou e tossiu varias ve-
zes. Yoltando-se para mim, perguntou-me se efe (Batanc) e en-
sinou alfguma codlsa. Ela completou a explicacao: se ndo fiver
atadura, pode sen um panc, ne? Ou uma ma%a. Uma codsa velha,ne.-

Perguntei-the quantas vezes deveria repetir a aplicagao.
Respondgunme que uma, duaS'ou-trés. Ou ainda, que as vézes, na
_pﬁimeira aplicagao ja resolvia. Perguntou-me se o guia.me ben-
zeu. Afirmando-The positivamente, ela me respondeu que pode sex
qde de uma melhorada 46 na benzida defe, né? Concordei e demos
ﬁor encerrado esse ritual umbandista, que e um trabalho para
panticubar, ao qual remunerei com uma quantia de 38,00 (8,60
para as velas, por que nao adianta benzern com vela que sal do
borso da gente e de 30,00 pela consunta {maio de 1979).

As benzedeiras umbandistas restringem as suas praticas
éos dias e noités da semana, cuando realizam thabalhos nes
seus terreiros. Quando acompanhei uma amiga, filha de uma ben-
zedeira catolica - com o pacto de nao comentarmos nada com sua
mae - até uma benzedeira umbandista que iria opinar sobre 0
seu caso amoroso, D. 0livia nao quis atender, alegando tratar-

se de uma sexta-feira apos as 15 horas:



sexta-feina ndo, porque euw tenho que
fjazen Limpeza na casa para des cariegat
04 espinitos. Depols carnega tudo ou-
tha vez.

Segundo essa benzedeira, ja na ausencia dessa cliente,

.ola acendeu as velas para fazer um trabalho. Quando retornamos

qum outro dia 3 sua casa, depois da propria cliente ter-semos-

trado conformada diante de uma poss?ve] perda do seu objeto

de amor, a benzedeira nos revelou como representava ~uma ben-

~zegao mal

sucedida;

acendi o pavil e 4icava restos. U pa-
vil nao quedimave dizedlo. Fiz L6480
vanias vezes e sempre filcava aqueles

negocdios (restos) ne chao.

Voltando-se para mim, ela concluiu:

eu faled para ela, que quando e abbin,
nie da cento. Pode ser que ela aridn-
je um cutro melhosn, mas da mesna Linha.

0 ritual da benzegdo realizado pela benzedeira umban-

dista difere daguele realizado pela benzedeira catolica, pela

da ponnente catdlica, e pela da kardecista, por ajgumas razoes:

a) o local de atendimento, 3 sala da casa em gue reside

a benzedeira, € um espago abérto, e nele as pessoas
transitam énquanto ela estd benzendo ou fLendo soite
para 0os clientes, Tanto assim que registreiuma quei-
xa de uma ex-cliente qué deixou de ler sorte em sua
casa porgue: "D. Q0livia fala muito alto o.que da nas

cartas e a gente fica com vergonha". Nesse sentido,

esse espaco ¢ semelhante ao espaco de atuacdo da ben-

~edeira catblica, e distinto do da corrente catolica
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d)
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e. do da kardecista. Contudo, seu espaco de trabalho
nio se encerra ai na sala. Prolonga-se para O ter-
reiro e para as encruzilhadas. Na sala de visitas ha
um altar com fotografias e imagens de santos, esta-
tuas, velas e flores. Sobre o©s objetos rituais ela
afirma:
aquele ali custou 200,00 (referindo-se
a um chapéu de cangaceiro). Nao e eu
gue pago, mas aiguem que aredancd An-
guma graga, thraz ab colsas. OQu entao:
esse penacho de caboclo wmew, efe {0
quia) egdgiu afe cata pend de. corvo.
pena de coavo, pode ve at. Ta axL,
minha filha. Fiz a tanga elajuda de
uma mufhern que eu ful madrdinlion. As va-
ninha tambem. .. ‘
fgualmente > penzedeira catdlica e distintamente da
da connente oatilica e da kardecista, ndo manipula rede
de relacdes sociais, e, mais do que iss0, & explici-
to com relag¢ao ao pre¢oc que cobra, nelas diferentes
modalidades de trabalho que realizas
na sua sala de atendimento & pequena ou inexistente
a privacidade para © cliente, igualmente como ocorre
com a benzedeira catolica, e diferentemente da da
connende catolica e da kardecista;
o ritual da benzegdo & bastante mais complexo do que
o da catblica, da corrente catolica, e da kardecista;
envolve o transe, a possessdao dos espiritos, a invo-
cacio de entidades como o Baiano, o tradutor da £in-
guagem de Baiana, a compra de objetos rituais. Nele

também a participacdo do cliente & maior e o cliente

devera seguir as instrucoes que © guia lhe determinag



f)

g)

i)
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pxpressas pela benzedeira§

em estado de possessdo explica ao cliente as razoes
dos problemas que apresenta, a semefhan¢a_ do | que
ocorre com a benzedeira catolica, com a da corrente
catiolica € com a kardecista;

a Eenzedeira umbandista utiliza em sua benzecao duas
oracoes conhecidas nas praticas da benzecao catolica,
da connente catofica e da kardecista: Ave-Marda e
Padne-Nosso, além de outras formulas derivadas de
traba]ﬁos rea]izédos nos terreiros;

a estrutura de iniciacdc da benzedeira umbandista se
dd na gira, ja discutida nos capitulos V, VI, VII e
VIiI; |

todo e qualguer inabaﬁﬁo, benzimento OU posse, cCoOR-
é@ﬁta ou Ledltura de sorte, realizado pe1a benzedeira

ymbandista parece ser remunerado:

com velas, ¢ Lomando uma ceavefinha e

gamando um cdgarno. .. al conforme 0
thabalho ¢ 1.000; 600,00; 300,00 (maio
de 1979), -

6 terreiro & para a benzedeira umbandista a extensao
dos seus trabalhos particulares, diferentemente da
benzedeira catolica, da cornente catolica e, num
certo sentido, semelhante a uma kardecista que poOsS-
sui 0 centro.espirita como prolongamente da sua pra-
ticas

suas praticas apreseﬁtam um largo uso de . massagens,
banhos e um pequeno uso de p]anéas e chis, diferen-

temente do gue ocorre com as catolicas, com a da
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eonnente catolica e com as kardecistas;

k) amparam-se nos guias, nos santos e na trindade; em
Yemanja, Caboclos, Exus e Orixds;
1) a pratica de cartomancia € largamente utilizada pe-
¢« las benzedeiras de terredho;
Ledo sonfe. Toda genfe que frabalha
em terredlrno precsdsa Len sorfe, Eu Tha-
balho com quarque gudia - & _que voce
nao conhece... - Com quarque guda,co-
bro ¢ fthabaio, pede vela, pede pinga,

pede cerveja, pede cigarro, sento  dad
no chao com 65 guda .

1.6 A BENZECAQ ESOTERICA

A pratica do agente domestico esotériazpode se verificar da
seguinte maneira: o cliente conta-lhe que esta com um problema
no estomago, do tipo azia, queimacao. 0 agente pede-lhe para
que figque em pé, encostado nhuma parede, com 0s bracos estendi-
dos na posicao vertical, colados a parede. Pede-lhe tambem pa-
ra soltar o corpo, descontraindbnse e de o6sso esterno para
baixo, sentido ventre-abdomem, o benzedor mede tres dedos e
afirma que a-azéa e a quedmacao eram decorrentes do esitomago
caddo.

Permanecendo ainda o cliente com os bfacos estendidos
nessa posi¢ao inicial, o benzedor da um safanao com as Maos
no Seu corpo, na altura do estomago. 0 cliente se assusta e
o benzedor explica que o susto faria o estdmago voltar ao lu-
gar. E1e nEo benzéu. Explica ac cliente que 0 que ele tinha

era esiomago caldo:

e digenente de aleera que ¢ freguis
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vai no medico, iira chapa e wndo he-
: sobve. Iss0 sara somente com benzd-
menfo.

A mesma pessoa pediu para © benzedor jer a sua maco e
ele parecia estar recitando alguma coisa que ele sabe de cor.

0 benzedor esotérico & um agente popular de saude cuja
pratica de benzegdo & parecida, de certo modo, com a da benze-
deira catdlica. Ele possui um conhecimento de plantas medici-
nais, segundo ele, extraido de livros e de dicionarios e usa-o
nos  seus trabalhos ao Tlado de outira fonte.de conhecimentco
derivado de sua reliéiéo:

a) a semelhanca da benzedeira catolica, no comodo  em
que opera o benzimento nao halprivacidade, nem alta-
res. F uma sala de visitas, um comodo que da passa-
gem para um quarto, com um canto destinado a esse
fim, onde ha tabelas com pre¢os, uma escrivaninha e
duas cadeiras. A caxtomancia estava Tixada em 30,00
em maio de 1979, tendo subido de preco em dezembro
do mesmo ano para 40,00; a gquiromancia, em maic, fi-
xada em 40,00, tendo sido elevado o seu preco a um
dado de que nao disponho;

b) diferenteﬁente da benzedeira da cornente catfofica e
da kardecista e proxime a benzedeira catdlica, 50 -
bretudo no que diz respeito s criancas, o benzedor
esoterico atende adultos em outros tipos de pratica,
como:: qulromancda, canfomancia € despacho;

¢) a privacidade do cliente ce perde no transito que a
sua familia realiza do comodo da sala para o quarto;

d} a pratica popular de cura junto ac benzedor esctéri-
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co nio & feita somente atraves de " xezas, jaculato-
rias oy oracoes de USO cbnsagrado pela Igreja . Cato-
lica, como o fazem as benzedeiras catblicas. Para a
sya realizacao uti1izé massagens, ervas e 0s conhe-
cimentos de quem trabalhou nove anos como enfermeiro
profissional né medijcina eruditay

atua no combate ao enfedticamento, maws eAPARALCS,
realizando Zrabalhos ne pe de uma cachoefra, gue
dista 30 km de Cahpinas:.

¢ uma pratica sdigilosa, felta ao ama-
nhecern. Muifas vezes a gente ndo pode
nebatar, pois tem muita gente que ndc
gosta que saiba da vida da gente, - a
senhora entende, ne?

Para a realizagdo dessa modalidade de pratica ele compra

naterial como fitas, velas, agulhas e os utitiza co-
mo objetos rituais, cobrando para tanto ZTO,GU am

maico de 1879:

jeiticania tem que fazek despacho. ..
E despacho com vela, manfar, ebdhas
coisas, tem gque fazen o despacho e 0
pedido. Pon exemplo, se vael quen be
curan de uma doenca que 04 me.dicos
nio curam, enido voee da ¢ nAcme, O
apelido e manda uma Amportancia que a
gente possa compran ¢ matenial paia
fazen o despacho. Qualquer colsa que
a senhora quisern, um objefo que da se-
nhora tem para despacharn no bakco de
Temanja. Tem que despachan quatquen
peca, uma rosa, um aeloglo, uma alian-
ca, um anel, ¢ que a Asenhora quisern
(....} Congorme a Aua prece, eu pe-
co... Cornentinhas, um anel, uma Jod-
‘nha que nde prefudica, de pequeno va-
Lon, pard que Aeja a peca que euw vou
wsak. Tem que dizer o hselr nome, 0 seu
apelido, entdo a gente faz 0 pedido
para lemanja e gaz o despacho no ban-
gquinhe. Fotes, velas, agulhas para ¢
cruzamento [....] chuzamenifo com §4-
ta para a pessoa que esta muilo doen-



)

h)

3)

k)

te, Zem que fazen o pedido e chuzar
as agulhas.

utiliza ainda um aﬁaaeﬁho elethico ~ para  realizar
massaéens, para bice de papagado, conhecé. injecoes,
massagens para toncieéﬂo, toncoes, nenvo atrofliado;

pafa a realizacdo da Ledtuna da sonte em cartas de
baralho, a caxafemancia, o agente esoterico. faz uma
exigéncia: que o seu barazlho tenha sido cxauzado 1o

mavy .

esbe & um baralho comum {mostrando-me
o seu instrumento de trabalho), mas ¢
plastificado. A gente fem que dar ba-
nho no mar. Se¢ © ba%aﬁho nag e bom,
estraga. Tem que passar em badxoe de
sete ondas. O mar da forca paraa gen-
Ze frabalhan com efe. Qufra pessca
nae pode trabalhar com ele, nao. So
senve para a gente Lexn Aronfe. Todo ba-
nalho fem que batizan em seile ondas,
poe embaixo de sete ondas, depodls Li-
ra, dedxe enxugar e dedlxa somepnte pd-
na tirnarn a sonrie. Ele ¢ cauzade o
Mak .

esse agente vivenciou alguns acontecimentos histori-

cos, tendo em seu corpo algumas marcas:

fui combatente na Revolucdo -de 32,
Tenho marcas de Liro na peana e no
brago.

para ele o benzimento & concebido como
uma devocao alewm do conhecdmento que
eu tenho. Benzo 40 com a foica domeu
pensamento. Emctianga, a genite nao
cobra nada por causa da religido.
a sua especificidade profissional era a wutilizacao
da bola de cnistal, pritica que abandonou porque exi-

gia muita concentracao;

quero destacar o ultimo aspecto acerca do seu modo
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de benzer. Depois de me explicar que 0s terreiros
}provocam males que se manifestam em diferentes as-
pectos da vida das pessoas, ele, mesmo portator de
um poder peculiar, sente dificuldade de combater es-
53 moda]idadé de ma1; Remeto o leitor ao quadro 23,
onde mostro as diferentes modalidades de benzecac.
Fe{ta uma analise descritiva‘da pratica da benzedeira,
retome no proximo capitulo, a especificidade dé sya retacac

com os clientes, na qual destaca-se 0 conteudo pessocal e ca-

lorosa.



QUADRO 29 - AS DIFERENTES MODAL IDADES DE BENZECAO

~ PRINCIPAIS
ENTIDADES
INVOCADAS

CATOL ICAS

|
CORRENTE CATOLICA

SApanecdda, S, Ju-

das, Jesus, .S.
Cosme. e Danlae,
N. Saa. dos Re-

Cassia, Swita

medios, St& Joa-
na PlAre, S.Jox-
ge, Sta. Rita de

Terezinha do Me-

espaco (Dr.Feld-
cio de Mafes] e
advegades do es~
pace (Dr. Francis-
col). Qutros san-
tos catolicos,
como por exemplo,
S. Joage,guernied
G . -

wGudade; as ve-

zes N.Swa do bom
Parto e N. Sia,
Aparectdas

¢ advegados  do
espace) Sanfud;
N.Sra. Aparecd-
du, S.Benedite,
Sta. Catarndina,
Pde.Cicero, Me-
o Jesus
Prage, Sto. An-
Zonio de Cati-

dei

CRENTES KARDECISTAS UMBANDISTAS ESOTERISTA
Santos: N.Sxra. |Guias: modiccs delEapinite Sante, Guias: (mediccsilaboclose Pretos

Velhos, lemanja

santos, corren-
tes esoterdleasd .
e africands

dura, terco.

guing,ervas,ter-
co

niive Jesus . de gero, S.Ber Je-
Praga. Excepcio- ' sus de Pirapora.
nalmente 0OS Parentes reli-
guias . GAOSTA .
PROCESSO DE TRA-|sem possess3o, |em concentraclo: | concentragas; ora- possessao: ora-|possessdo: for-jem concentracao:
BALHO: O NOCLED ugode jaguﬂaga_ uso de oracdes|cdes construidas cﬁes_ contidasimulas, banhos, Caaiomqncia,qué
) “|nias, recitacoes,icontidasna "Cruz espontaneamente; lem Tiyros; re-|massagens, Ova-}acmincid. Tha -
DESSE PROCESSO | 4.impatias, ora-|de Caravaca', uso|pressagios, vi- citacbes, banhos,|coes contidas em|baliic em  ca-f
cdes oficiais,|de oracoes ofi-|soes, gestos,vi-|massagens, for-1livros; #frabalho|chosira.
como Crede, Ave-iciais; uso de|dincda, ~evela-imuias em terreiro
Moz, Pai-Nos-|chas, aconselha-jcdes. Biblia.
AC mentos, prescri-
coes
USO- DE STMBOLOS|sal, cinza,aqua,|topo, Gleo, ve-|oleo, Biblia terco, galho,|agua, faixas,ve-|chas, plantas,
E ORJETOS . oleo, faca3 ca-ilas, p13ntas_en~ velas, tesoura. 1as'(objetos ri- fi?as, vg]as,
neca, Tinha,lvoltas, mato, tuais) joias (objetos
' plantas, ferra-jlinha, arruda, : rituais)




CAPITULC XI
. A BENZEDEIRA E 0S CLIENTES

Sao colegas., Tem bastanie colegas,ami-
gas da infdncia. Rs vezes tem gente

que fa apcﬂiado que efes vem, que @

de congianca, que Aae Vod !aﬁa& cOom

o4 outnos, porgue voce éabe, be @ pe-

Licdia vem, .. b uma amiga que vem bus-

can o bom—v&ue& sell,

Ao se tomar como ponto de partida a atua¢ao da benzedei-
ra sobre seus clientes, neste capitulo procedo a uma discussan
sobre como eles sao, a partir da percepcao delas, procuran-
do me fixar em do.s aspectos que se encontranm 1nter}1qad&,0uem
sao 0s elientes e o que e?es buscam no oficio da benaegao

Uma ver que 3 benzedexra exerce uma reldcao pecu11a“ junto aos
clientes, procedo entao o estudo dessa relacao, a benzedura.
Nesse momento,a benzedeira constitui-se um sujeito muito espe-

cial: situada no meio dos pobres, ela se destaca deles por

possuir o monopolio do sagrado.
i QﬂEM SAO 0S FREGUESES?

Embora as benzedeiras ao fa]drem sobre os seus clientes,
expressem em re]acéo a eles uma 1igac§o baseada na amizade e no paren -
tesco, na realidade, nao saoc apenas as pessoas mais chegadas a
elas que procuram o benzimento, sobretudo ﬁuando elas ja 520

benzedeiras conhecidas. Pessoas indicadas por seus fregueses ou

curiosos comecam a compor o0s quadros do atendimento popular ao
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combate de males, infortiinios e doengas.

‘Dados  desta pesquisa,colhidos Jjunto a benzedeiras e
cTientes,revelam a existéncia de diversas categorias de {§re-
gueses, a maioria membros das classes poepulares, qué_buscam 0
atendimento medico-hospitalar. Esses clientes distribuem-se de-
sigualmente né cidade de Campinas, como: Vila 31 de Marcgo, Vi-
la Costa e Silva, Vila Teixeira, Taguaral, Jardim Conceigao,
Parque Industrial, Jardim Nova FEuropa, Castelo, Campos EiTseos,
Jardim do Lago, Bonfim, Cambui, Jardim Guanabara, Fazenda S.
'Quirino, sitio prﬁximo ao DER, aldm daqueles que residem no
centro da cidade e procuram por benzedeiras em vilas isoladas,
fenaméno muito comum.

As benzedeiras possuem uma relacao mais constante com o0s
sujeitos das suas clientelas do que com os da sua categoria
profissional, marcando ai, a primeira diferenca com relacao aos
medicos.

Esses 4{regueses nao buscam a benzedeira com exclusivi-
dade. De um modo ou de outro eles t&m acesso & medicina previ-
denciiria e aos postos comunitdrios implantados nos diferentes
bairros da cidade de Campinas. Mas determinados problemas mo-
vem clientes a benzedeiras dado a visao de mundo subjacente a
eles, ja discutida nos capitules IX e X.

Concretamente, as'categorias'de sujeitos de suas c1ién—
fe1as s3o: jogadores de futebol, cantdres de radio, homens de
negocio, radialistas, estudantes, costureiras, feirdntés, maes
pobres (o que & mais comum}, amigos vizinhos, parentes, pessoas
que ora conjugam com outlros canais de sﬁ]ggao para -0s seus pro-
blemas, ora encontram na benzedeira um ponto de apoio para as

syas incertezas:
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' vom nwitas pessoas. Ayvezes eu nAC gten-
do. Vem gente da vifa, muifa genie de
Sao Paulfo para fazer cunds, HeGoCLoh,
para se foamar ne escoda, em vespends
de exame. Felfizmente Lenho dadc e fe-
nho sido feliz.

Constituida por uma clientela heterogenea e ainda rota-
tiva, exceto no duplo caso, henzedeira-comadre, @ benzedeira
nao estabelece vinculos de depend8ncia constante com os clien-
fes: eles sao flutuantes. Clientes que residem em cidades pro-
ximas a Campinas, como Aguai, Jaguariuna, sao Paulo, Rio Claro,
Jundial, na visao das benzedeiras, fazem parte das suas clien-
telas e aponta-los como sendo clientes de 4ora faz parte da
Tegitimidade de toda benzedeira que se preze. Uma grande clien-
tela, e sobretudo se ela extrapola as fronteiras locais @

atendimento popular, constitui-se numa forte razao de legiti-

midade das benzedeiras, fenﬁmend ja- discutido no capitulo VIII.
2 0 QUE BUSCAM 0S5 FREGUESES ?

Pon caso e a senhora estd doente, 4s¢
tem alguma coisa epchencada, que RAao
dew cento, a gente acende ¢ pede pasd
o5 guias ALuminar. 1440 ¢ para LLund-
nak os guias {mostrando-me COPOS COom
velas queimando em G1eo). Se a vela
apaga Aozinha & porgue acabou o olhv
gordo. '

Gera]heﬁte se procura por uma benzedeira gquando © yae-
gucs tem presente no seu universo ideoldgico que O problema que
apresenta pode ser da alcada da benzedeira. Como uma freqtién-
¢ia menor parece que eles procuram a medicina popular depois

de terem esgotado todos 0S recursos da medicina erudita.

Nio realizei um estudo aprofundado acerca da trajetoria



de cura dos clientes. Contudo os dadﬁs de que disponho permi-
_tem—mesugerir que essa trajetoria nao e linear. Ela apresenta
recortes que relacionam-se com varios fatores .esfruturaés ja
discutidos na IntrodUQEO do presente trabalho. Retomando ocon-
texto 1ntrodut6rio referente aos diferentes tipos de aflicaoc
discutidos por Fry e Howe (1975), apresento & Seguir uma sis-
tematizacao do conjunto de motivos que as benzedeiras pesqui-
sadas entrentaram.
a) busca de soluééo para prob1emas de relacionamento edificul-
dades familiares, com ré]agao a: conjuges (geralmente $a.0
as mutheres que procuram), namorados, probfemas nos estudos,

problemas com os filhos (na moxral};

b) pessoas {geralmente maes) que pfocuram diretamente a medi-
cina popular para problemas com relacao a: bichas alvorovga-
das {aguadas ou desconjiadas), simioto, brotoejo, cocelras,
necdida de dieta, bainiga caida, sapinhe, espuminha na  bo-
ca, mau-jedto nas costas, destroncaduras, torcimento de bra-
-go e de pe e papo.Dores de_cabega,' alcoolismo, angustias.
Manifestacao como pessoasd aﬁaaq&aé, com visoes, crlangus as-
sustadas, quebranto, maw olhado, Lnveja, oLho gordo, mofeza

no conpe, doengas de figados

¢) dificuldades relacionadas a: problemas financeiros, decisao
sobre empréstimos de dinheiro, problemas nos negoclos, pro-
blemas no emprego, desemprego problemas de mudaneas domdci-

Liares, nevenda de objetos, objetos roubados ou perndidos;

d) pessoas que fregdentam sem'contradigﬁo‘a1guma as duas for-
" mas de prestacao de servﬁgos 3 saude - a da medicina erudi-

ta e a popular - com relagao a problemas do tipo: dores no
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pc; dores de cabega, dor de garganta, gripe, bnonquita,ben—
na inchada, dones de estomago, vardizes, vista embaracada,

paralisias .

e) busca de solucao alternativa a madicina erudita com relacgao
a doencas incurdveis ou nao, de membros da familia. Refiro-

&

me & doencas e males como: cdncet, heanda, dores no  pedio,
i

nes costas, nes ves, problemas de clheulagae, formigamenito

nes brages, acesso.

0 movel concreto da procura pelo atendimento popular e
a busca de respostas a problemas, incertezas, doengas, indaga-
coes e ansiedades pessoais, familiares ou de terceiros, ja dis-
cutidos teoricamente na Introducao desta dissertacao & retoma-
dos empiricamente aqui:
brigas entre cunhados por_heranga, mu-
Phen fevando rapaz nove d pendigac,
mulhen gue desfez Lax, pal que pehi-

dew uma 4§ilha atropelada e ficou Lou-
co, mufher macha... .

0 recursc 3s benzedeiras concomitantemente as outras
opcGes de solucdo - tanto religiosas quanto cientificas - nao
se antagonize no univeréo ideol6gico dos sujeitos das classes
populares, da benzedeira e dos clientes. Uma das caracteristi-
cas fundamentais no universo popu1ér de cura e que aquilo que
nés separamos rigidamente faz parte'de um todo nao muito co-
nhecido por nos. | -

Quero sugerir claramente neste capitulio que nao & ape-
nas a ausencia de recursos econdmices o movel da procura pela
benzedeira. Muitas vezes, O tiﬁo de proﬁlgma apresentado e for-

mulado pele cliente, por exemplo, um quebrante ou uma destron-

cadura, expressao de uma determinada concepcao de mundo, de or-



ganismo e de saﬁde,a presenca de uma fe que ilumina a cura le-
vam-no a procurar um especialista legitimo ao combate a esseti-
po de mal.

Por outro lado, © 6nggu65 pode ver na pessoa. da berize-
deira uma especialista que partﬁlha de experiencias semelhan-
tes de vida:'alguém situado no interior das classes populares,
mas que se destaca delas. Alguém que pode ser referido como o
condutor do sentimento de que existem historicamente diferentes
maneiras de Operécionalizar uma 501uc50: seja ela uma curaou.a
" resolucdo de outro problema, desde QUe o cliente tenha Fé.

A fe do cliente e 0 seu esp?rito de Tuta para a cohncre-
tizacao da solucao a que aspira parecem ser, na visao da ben-
zedeira, elementos que devem estar cohjugados:

se efa Zem um pouco de chenga e Zendo
uma chenca & uma 5L a senhora recebe,
so futan. S¢ se¢ nao Xdven no alcance
de Deuws. Se tiven, a senhora alcanga.

Nao pretendolsugerir, contudo,'que as imensas fitas pa-
ra:o atendimento via INAMPS, as fece{tas onerosas e, portanto,
inacessiveis dos medicamentos, o traco autoritario caracteris-
tico_da relacgao medico-paciente (sobretudo sé o Ultimo se si-
‘tuar nas classes popglares), as dificuldades de acesso (de
transporte e outros fatores) a medicina prévidenciEria (quando
por oposicao, a benzedeira mora no mesmo bairro do cliente) es~-
tejam ausentes no movel da procura pela benzedeira. Entendo que
‘a logica da estratégia da procura e da trajetoria que move ©
cliente até a benzedeira atravessa todas essas quegtﬁesJ Acre-
dito ainda que, para cada caso inéividua1’podepredominar um ou
outro fator na determ1nagao da procura. Contudo, parece QUE,

colet1vamente aps ci}entes, a visao de mundo, de organ1smo e

[a]



de doencas, isto &, uma concepgcao das suas necessidades, infor-
ma 0 seu comportamento. Esse tambem nao parece‘obedecer a re-
gras fixas, dependendo mais dos momentos Situacionais.

Essa clientela nao apenas parece reconhecer a existen-
cia de uma gradacdo de poderes entre 0s agentes domesticos, co-
mo também elabora os critérios que lhe possibilitem relacionar-
se com determihado agente ou buscar algum outro que conéidere
ser mais legitimono enftentamento do problema que apresenta. Se
uma benzedeira produz um tipo de explicacao que nao convenga o
. cliente, ele devera ouvir outras agentes populares - se acon-
tecer dele vo?far a procurar benzedeiras. Essa atitude, toda-
via, nao parece significar fundamentalmente uma contradigao da
parte de quem a procura. Essa busca pode ser pensada de modo
semelhante aquela que move o cliente a procura ‘por diversos
profissionais da medicina efudita.

Do ponto de vista docliente, a procura pela benzedeira,
tampouco parece antagonizar-se, em muitos contextos, com apro-
cura pelo medico.

As necessidades heterogeneas localizadas entre os {ae-
gueses, muitas vezes expressOes das desigualdades sociais que
ocorrem no interior de uma dada formagao social capitalista,
constituem-se nos motivos apresentédos pela clientela -junto as
benzedeiras que pesquiso.

E certamente interessante que atualmente os problemas con-
cretos apresentados as benzedeiras sejam, quase na sua totalidade, tipi-
camente urbanos. Que sejam problemas heterogeneos vindosde uma
cltientela heterogenea. Que reflitam as situacoes cotidianas 1i-
gadas aos principios que regem essa fbrmaéﬁo capitalista, como

aqueles ligados ao individualismo, a competicao, as desigual-
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dadeg socigis e a forma como se vive e se participa do poder
nessa sociedade.

Alguns desses problemas nao  sac mais do que contra-
dicGes sociais que eclodem a nivel individual, corporal ou nao,
resultando em situacoes desiguais, com origens idénticas. 0
contexto do IX_cathulo,retomado aqui, pode oferecer ao Tleitor
“elementos que The possibilitam visualizar a 10gica desses pro-
blemas, nas suas relagdes com O corpo, COm ¢S homens e com 0S
deuses. |

Para agambarcar uma grande quantidade de clientes e ne-
cessario que a benzedeira tenha oferecide a prova de que e
grande a sua capacidade de comunicacdo e¢ de manipulagac dasen-
tidades sagradas, mobilizadas ritualmente para a benzegao e
para a cura. Dessa prova podera decorrer 0 Seu sucesso, quepo-
der3, em alguns casos, ser responsavel pela elevagao dos seus
parcos rendimentos. Algumas vezes ela pode elevar os pregos das
suas benzegOes, outras vezes pode receber gratificagoes atua-
lizadas des clientes que, satisfeitos, escolhem a melhor resu-
neracao (em dinheiro ou em especie).

Este dado refere-se nao apenas as benzedeiras manites-
tas, mas taﬁbém agquelas que, as vezes, ocultam-se dos clientes:
as que possuem uma freguesia menor, mais discreta, nao assumi-
da publicamente. Contudo, essa questaoc necessita ser mais pes-
quisada.

A crenca do cliente na capacidade da benzedeira quanto
a manipulagao dos elementos rituais para o controle do univer-
<o sobrenatural, ja discutida no capitulo VIII, ao lado da for-

:

¢ca da opiniao das pessoas que cercam o problema desse ciiente,

fixam os critérios da benzedeira e determinam tambem limites
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internos a ele:

¥+

s¢ e p0660 fazen esse bom vivex, eles
04 gulas, fazem. E a senhora 6¢ca sa-
tisfesta. SL ¢ uma coisa que ndo e
dele, ele manda para cuiro. Se e uma
colsa que nao e para efe te cuhan, a
senhonra tem que Li no medice. Tem gen-

. fe que vem semphre aqui, porque, as ve-
zes 0b negoa&05 estao auim. 08  gulas
Linam _a inveja. Tem invefa. Pohque An-
vefd z que mata a genie.

A gama de relacgbes processadas no mundo cotidiano, vre-
lagbes de trabalho, de salario, de familia, de amor, vrelagoes
interpessoais, relagoes de doenga ¢ aflicOes, constituem-seem
ponte de contato com o mundo dos fenomenos sobrenaturais.

Atraves da benzedura, as benzedeiras estabelecem com 05
freguesesd uma “relacdo de consultoric”, quando produzem esse -
~tipo especial de bem, a benzecao. Elas atuam nas esferas . mais
reconditas das relacgoes mégico—sociais, produzinde uma racio-
nalidade as tragédias que compdem o cotidiano dos seus fregueses.

As benzedeiras sao sujeitos racionais, nao $as engana-
doras, tanto quantc os magicos australianos que & Titerature
classica particulariza (MAUSS, 1979). hcreditam nagquilo que fa-
zem e da forma como ¢ fazem. Acreditam que sejam portadoras de
um projeto missionaric, e a vivencia de estados de possessao,
incorporacio e concentragac, acabam por oferecer-lhe os funda-
mentos dessa singularidade. Acreditam que, produzinrdo solucoes
parciais, vao combater toda modalidade de mal. Nag creém gque a
origem desses males seja secial, porque a sua visao de mundo &
orientada por parametros calcados em valores religiosos. Acre-
ditam-se legitimas para estabelecer a comqnicagﬁo com a socie-

dade dos mortos, por meio de entidades isotadas, como 05 5an-

tos ou pertencentes a algum panteon.
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Airqvésckmsa comunicagao, as benzedeiras, mediando ciien-
tes e espiritos, reeducam os primeiros e manipulam os 51fimqs
para resolverem as .contradigoes dos seus clientes. E assimn,
oferecem uma resposta logica is diferentes manifestacoes de
incertezas e aos problemas concretos apresentados ‘pelos {ue-

guesesd.,
3. A BENZEDURA COMO UMA MANIPULAGAC PESSOAL

fstabelecida a benzedura, seu cdhteﬁdo g pessoal e es-
se pessoal e caloroso, amigo e fraterno. Nessa relagao a ben-
zedeira utiliza uma linguagem acessivel ao universo de crencas
do cliente e de explicacao da realidade social vivida por ele.
Solicita com freaqtlencia ao cliente, e até muitas vezes, condi-
cionalmente, sua participa§§o.n0'r1tu61 da benzegio,‘exigindOH
1he que'responda frases, féfmu1as, questoes e que fale so-
bre si. |

Alem disso, oferece uma 1inguagem ac cliente péra gue
ele possa expressar ritualmente a sua tragedia (ora doenga,ora
desgraga), oferecendo-lhe uma raciona]idade, sem a qual 0 sen-
timento de injustica e o de solidao cresceriam consideravelmen-
te. Legitima aquilo que o cliente sente, confirmando-o: da-ihe
bermissio para-que possa sentir. FaTando—]he sobre as suas ex-
periéncias pessoais, a benzedeira chega as vezes, ate a pro-
sor-1he uma identidade (MOFFATT, 1981).

A estratégia de abordagem desenvolvida pela benzedeira
procura ser compeensiva com re1ag50 a ansiedade e a doenga do
seu 6negu€5. Nesse aspecto eta difere do medico que,- de modo

autoritario desapropria o cliente dos seus sintomas, Sensacoes



e doengas,{caso ele nao disponha de uma linguagem para expres-
sa-las cientificamente {BOLTANSKI, 1979).

0 depoimento que segue abaixo sintetiza com fidelidade
o descaso de um médico com uma benzedeira, onde ele nega as
suas sensagoes:

(...} quando eu volted de Ld, eu vol-
fed com a visfa poerada e a boca foria,
agui do fade, (...}, Fiz um pedido pra
ela, pra que cla me cukasse e vollab-
se minha boca no Lugar. Antes diss0 e
fui varias vezes ao medico. ELes  fa-
Lavam que eira bicha, me debochavae e
“ainda dava aisada de mdm, anfes de fa-
zen o pedide, porgue depods nao  phe-
cuned mais nada. Sared. Hoje eu sou .
mALLORARALL, :

A relacao assimetrica, de dependencia dos sujeitos das
¢lasses populares para com 0S médicos, aqrava-se na medida e
que sejam reproduzidos o0s obsticulos concretos ligados as par-
cas e curtas consultas. Esse impedimento legitima as diferen-
cas sociais no tocante ao acesso as linguagens introspectivas
das emocoes e das sensagoes corporais. As classes populares nao
possuem uma linguagem reflexiva, coerente ¢ homogenea sobre 3s
doengas. As estrategias de manipulacdo, reveladoras deuma con-
cepcao puramente téenica do doente, tratam-no como um objeto
coisificado, sem potencialidades, sem religido ou classe so-
social e passivo diante de sua historia, isto &, como um Sevr
abstrato {LOYOLA, 1978; BOLTANSKI, 1979).

De outro lado, as brincadeiras infantilizantes que lhe
s3o dirigidas, a manipulagao de diferentes tons de voz na sua
presenga (ora com a enfermeira, ora com o outro colega, cochi-

’ ;

chos, confidencias} e a ausencia de franqueza parecem se consti-

tuir nos fatores que, conjugados, acentuam uma distanciaso-

(S



cial estru@ura1mente presente nessa fe1ag§o (BOLTANSKI, 1979).

Se assim ocorre com relacao aos profissionais eruditos
de salde, o mesmo parece nao ocorrer com 0s profissionais po-
pulares. Observéi que ha benzedeiras que criam um ahbfente de
traba]ho¢pr0pTcio a que o cliente participe da sua benzegao,
sobretudo nos rituais da destroncadura, cobhrelnro, sapdnho, den-
, tre outros. A explicagao que elas fornecem ao cliente sobre
o seu problema, muitas vezes atinge-o de forma mais totalizan-
te e, portanto, mais pessoal e humana.:

A existencia de.uma‘informa1idade e de uma pessoalidade
no relacionamento benzedeira-ctiente pode se traduzir nos sé—
guintés aspectos. Ela explica-lhe o fundamento do seu diagnos-
ﬁico e da cura, quando The conta acerca da crenga e da reli-
giao que partilha e, atraves delas, sobre seu poder de curar.0
comportamento especifico da benzedeira & calcado em critérios
que ela julga importantes: 530 0S critérios de c¢lasse, indo,
contudo, muitas vezes, do mito a 1deo1ogia, confbrme tratei nho
capitulo V.

A relacao benzedeira-cliiente parece ser uma relagaomais
democratica e solidaria. Cada passo da sua benzecao & funda-
mentado por ela que, partilhando da dor e da experiencia  do
cliente, is vezes fisicamente, produz em si sintomas como ar-
repios e salivagaoc, istO'é,.uma somatizagao ou materializa@ﬁo
do mal do cliente semelhante ao feiticeiro Quesalid tratado na
anilise descritiva feita por Levi-Strauss (1975). Ela elimina
'simbo1icamente esses males e indica. ao cliente recursos de fa-
cil manipulagao. Muitas vezes ésses recﬁrsos s3o reforcadores
da cultura popular, na medida em que sao écionados 0S seus Su-

jeitos. E essa manipulagcac e feita nao atraves de uma lingua-

L]
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gem especializada que 0s separa da cultura popular. Mas por uma
linguagem due veicula uma visao de‘mundo especifica a esses su-
jeitos pdpuEares e também por meio de um discurso construido
como resposta a problemas concretos da cultura poputar vin-
culando-0s, hesse sentido,a ela.

D;sse modo, a benzedeira facilmente c¢ria lagos com ©
cliente. Também o faz quando demonstra o interesse em que ele
The thaga notledlas . ouU ﬁuando puxa outras pessoéé para parti-
ciparem do seu problema. Ela amplia o horizonte de pessoas a
partilhar de determinado problema, contrariando as vezes, a
idéia da privacidade tao apregoada por ela mesma.

Com isto, ela marca a peculiaridade dessa relacaoc in-
cluysiva, que confronta com a relagao exclusiva que tem carac-
terizado a pratica médica erudita, cujo comportamento distante-
e s fala muda funcionam como elementos reforgadofes.da ansie-
dade do doente (B-OLTANSKI,‘ 1979) .

Ao inves da benzedura Ser uma felagao fechéda; impes-
soal, ela & uma relacgao aberta, caiorosa, participativa. Como
pesquisadora«participahte gehti~me maito beneficiada com 1$50,
pois muito do material colhido entre 0S clientes ocorreu em si-
tuagbes em que era solicitada minha atencao.

A relacgao benzedeira-{regués & distinta da relagao me-
'dicb—paciente. 0 traco autoritario presente também na relagao
da benzedeira com 0 Sel clienfe ocorre pelo dominio gueela man-
tam sobre o sagrado e sobre as relacoes que nele brotam. Con-
tudo, esse monopolio do sagrado, veiculador tambem de uma Tin-
guagem simbolica i3 discutida no capitulo III, nio se traduz

em distanciamento, impessoalidade, superioridade de condigoes,

que denote uma retacio de dominagao.
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0 medico nac fornece,via de regra, 05 pressupostos cien-
_tTficos do seu diagndstico. As benzedeiras pesquisadas nao s0
procedem ao contrario, como tambem abrem um eépagb_para ﬁue 0
fregues fiqgue seu amigo e partilhe do seu universo 'de saber.
Elas mesmas contam como ocorreiw sua iniciacaoc na benzegao, fa-
lTam sobre suas experiencias pessoais, sobre as suas dificulda-
des. Alem de operarem com métodos, objetos e tecnicas de tra-
balhos diferentes, um se coloca na relagao como profiSsiona1_
propriaméﬂte, e éspecia1mente vivendo um momento de impessoa-
lizacao das re1a§5es socia%s, um profissional distante. As ou~.
tras colocam-se como pessoas profundamente auténticas, humanas
e abertas. As benzedeiras naoc se prendem com muitc rigor a ho-
rarios, nao £em muita pressa em desocupar-se do cliente, mesmo
quando ha outros esperando. & quéndo abrem a sua casa aele, com

ela abrem ohseu coYacgao.

“A relagdo médico"paciehte (paciente mesmo, aquele Qque
espera, que nac & 0 sujeito do seu processo de cura) pode se
modificar . conforme a ¢1asse social do doente, 0 acesso e a
manipulagao da 1inguageﬁ feita por-ele. Dele o profissional da
medicina extrai, para determinados diagnosticos, os tracos
psicologicos da doéhga. mas nunca os tragos sociais (BOLTANSKI,
1879). |

A relagao benzedeﬁra—c1iente, g antes de tudo, uma re-
lacao politica. Na medida em que ela e capaz de criar uma po-
‘laridade de posic¢ao favoriveis econtrarias a si, envolvendo ndo
apenas 0s profissionais da medjcina'erudita, mas toda a popu-
jagcao, essa relagao E.geradora de' conflitos. Aprofundo essa
questdo no Gl1timo capitulo desta dissertacao.

Nessa relagao e deslocada a preoc&pagéo primeira do mal
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concebido jndiferenciadamente, para o modo como a pessoa do
.ﬁneguéa concebe e convive com o seu mal. E, nesse.sentido,tra~
ta da pessoa portadora do mal e nao apenas desse: tratado 4xe-
guts como um ser gue sofre, que trabalha e que precfsa do tra-
batho para sobreviver. E que pof estar doente, naoc pode tra-
balhar. |

0 discurso prolixo e técnico do medico, gue o. aparta da
cultura popular; o fato dele ser um dos unicos representantes
legitimos da medicina erudita; a distancia social que o separa'
das concepgoes e brojetos das c]assés populares; a condugao da
sua pratica guiada pela ideologia do desinteresse humanitario
{nao medir esforgos para o doente), pela racionalidade e pelo
interesse cientifico (contribuir para o avango da ciencia)pelo
lucro e rentabilidade econﬁmica {obter ganhos) e pelo sistema
de coercdes legais (o direito do medico) fizeram com que, ate
ha pouco tempo, ele desfrutasse de um poder singular na socie-
dade, so comparado ao poder religioso. Por issb, condicionava
0s sujeitos das classes sociais a uma cega obediéncia (BOL TANS~
KI, 1979). )

De outro lado, a proximidade presente no relacionamento
benzedeira-cliente - denctando uma retacao mais afetiva do que
propriamente instrumental - podera levar a clientela a etabo-
rar um determinade tipo de concepgéb sobre 05 seus pr0b1em§s,
femodeiando até mesmo a sua identidadé, atraves de um rearran-
Jo interior dos seus signos e significacgoes. E, desSé forma,
ela traz a sua contribui¢dao na reprodugao da cultura popular,
nesse espaco de relagbes de troca-e de cura.

Porém, ha tambem aquelas que mantém uma relacdo impes-

spal. com os clientes, mandando-lhes passes por telefone, acom-
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panhados de explicacoes como: nae estou mails benzendo, mas
Lhe mando dma passe por telegfone. Ou entao: eétéu parando, poi-
gque 0 corpe a4 estd gracc.

Enquanto ha, do lado do medico, um cédigo de etica pro-
Ifissiona1, um estatuto escrito que regula a.sua pratica, no ca-
<o da benzedeira existem pressupostos culturais direcionandaoas
suas relacoes com a clientela. Sua pratica € sancionada social-
mente pela comunidade e o seu codigo de gtica & ditado por ela.
Fle nao existe textualimente, mas esta determinado pelas reifa-
coes sociajs de que participam agentes e clientes e tendem a
modificar-se historicamente.

Na relacdo benzedeira-cliente existem direitos e deve-
res a serem respeitades de ambos 0S lades. Portanto, parece
tratar-se de uma relacdo moral. Do lado da benzedeira, eSSes
direitos e deveres ftraduzem-se em praticas que sintetizam a
atencdo quase incondicional a seus jregueses a realizagao da
benzecao, dos meios de cura e a manutencao ainda que sob di-
ferentes modos e graus, da “orivacidade" do cliente:

benzo gquafquer hora. Se chega, nao ded-
xo ninguem salr Lem nada. Porgue db
vezes a pessoe ia vomdtando, & erLan-
ca £ hudm e a pessoa grande tambewn .

Do lado do fregues,manter a clandestinidade dabenzede1~
ra quando ela the pede, assegurar g.cumprimento das suas prescri-
¢coes, praxes e aconselhamentos, retornar mais duas vezes, quan-

do for necessario, remunera-la de algum medo, traduzem o outro

lado da relagao.



4 A ORIENTACKO DE . DECISOES E A REEDUCACAO DO CLIENTE

A orientagﬁd de decisoes para oS prob1em$s de cliente
por parie da benzedeira tem por objetivo a ressocializagaoc do
"segundo,beﬁa primeira, visando o _enfrentamento das- situagoes
que nascem no interior das relagoes sociais a que ja me vrefe-
ri. Atraves dos diferentes tipos de orientagﬁo,'reeducawo para
d enfrentamento de males e situacoes em que, juntamente com 0S
deyses e outras entidades associadas ao sagrado, fornece-lhe a
prova de que Deus existe e estd presente, pois que abencoa,
guarda ¢ Livra agquele que tem £, Jja que a vida é&o‘miéiéa{oa,
a vida @ marngosd.

Por meio de uma linguagem simb61i&a, s benzeciao, como.
pratica sociaf, produz determinadas represenfagﬁes-da vida, do
mundo ¢ das re]agﬁes socidais e produz valores que s3o  aciona-
dos no proceSSO'de tomada de decisao do cliente. A benzedeira
ensina ao cliente estratégiés que se constituem em codlsas  paa
gente sen felez. Pov éxempio, ao sair uma visita, ela nao var-
re imediatamente a €asa, pof acreditar que a pess04a demorana
pra voliany nao costuma deixar as gavetas e portas de guarda-
roupa abertas, roupas desabotoadas, Nno avesso, sapato virado
-paré dentro da cama; para 0S cabelos cresperem,'ao péssar por
uma mulher grévida ela ensina-lhe alisar o0s proprios cabelos
para eles crescerem, € conclui: Iudb sa¢ clencdas, ne?. Ao mes-
mo tempo em que a benzedeira se opoe ac agente Jegitimo da me-
dicina erudita, em certo sentido seu oficio adquire agquil umca-
rater potencialmente libertador; por outro lado, &€ forte ideo-
logia de conformagao e de aceitagao que ela veicula.

Quando da decodificagao de alguns "misticos", ela vres-

4
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gata simbolos que passam pelo crivo ideologico, isto e, sao
eficazes-porque adquirem sentido no dominio da experiencia so-

cial de seus clientes:

”(v..)é no dominioc da experigncia 50 -
cial de um individuo gue .os simbolaos
tomam 0 seu significado "(FRY & HOWE, 1975:80)

%

Nesse sentidc, © brocesso de reorientagcao que a benze-
deira manipula junto ao cliente pode ocorrer através de uma es-
tratégia conformadora, como resposta parcial a situagao de do-
minagao em que vivem oS sujeitos das classes subalternas. Esta
estratégia nao & um processo de conscientizacao, onde inevita-
velmente fossem trabalhados os elementos constitutivos de uma
injustica social relativos Z doenca e ja discutidos na Intro-
ducio desta dissertacdo. Mas, na medida em que a benzegio pas-._
sa a se constituir noutra opc¢ao de fémogéo de tragedias, ela
impoe-se como resﬁsténcia-cultufa1, 5 dominagdo de classes so-
c¢iatis ¢, por iss0 mesmo, & fortalecedora da cultura popular.

5 0 BENZIMENTO A DISTANCIA E A DOMICILIC DO CLIENTE

Para a realizacao do oficio da benzegao, nem sempre e
necessirio o estabelecimento de uma relagao face-a_face da ben-
zedeira junto ao destinatario do benz{mento. A.henzedéira tam-
bém benze a diétancia,'o que & uma pratica freqlente, sobretu-
Ido junto as béniedeiras catoblicas. |

Membros ou amigos da familia do destinatario da benze-
deira (mae ou irmﬁo)lpodem mediatizar uma relacac de benzedura.
Quando isso ocorre, O intermediario nessa,relagao deve apresen-
tar 3 benzedeira um objeto pessoal do destinatér%o (calcinha,

cueca, um caderno, a fronha do travesseiro, uma fotografia ou
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outro simbolo qualquer), de modo a que o. destinatirio esfeja
representa&o_simbo]icamente hessa relagao.

“Presenciei cascs junto a benzedeira chepnte em que.a mae
do destinatdrio levava seus cadernos escclares e uma cueca do
marido para receberen béngﬁos, visando, respectivamehte, a re-
cuperagﬁé das notas baixas na escola e da saude. Em outrabén»
zedeira, presenciei a mae 1évand0 a fronha do travesseiro da
f{lha, tendo em vista a recuperagao da moral, |

Tnvoco adui o contexto da discussao acerca da magia feli- -
ta por Mauss:

"gs dentes,a saliva, o suor,as unhas,
os cabelos, representam integralmente
a pessoa, de modo que, por meio deles
¢ possivel agir diretamente sobreela,
seja para seduzi-la, seja para enfei-
tiga-la" (MAUSS, 1974:94).

Nao séndo necessarioc o estabelecimento de uma relagaoc
face a face com & benzedeira,-a esttEncia de Uma relagao sim-
bgiica - mediada por um objeto ou por. um intermediario - pode
ser questionada enquanfo eficacia simbolica, que poderia ser-
yir para qualificar essa relacao como pessoal e afetiva e, por-
tanto, considerada como condigao fundamental -da cura.

No que tange ao benzimento a domicilic, essa & uma pra-
tica mais rara. Nos c¢asos que tenho pesquisado, O deslocamento
da benzedeira para a casa do clienté parece dar-se somente
gquando se trata de pessoas das relagoes familiares ou muito

_proximas a ela. Das agentes domesticas entrevistadas, apenas

duyas mencionaram esse fato.
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6  FILHOS DE POBRE, FILHOS DE DEUS

Em todas as situagoes enfrentadas pela benzedeira -a
orientacgao de.decisaés & uma pratica particularizada, envoiven-
do desde .aconselhamentos, preces, passes, ungtentos, garrafa-
das, banhos, chas, efe..., indo em direcao aos medicamentos
produzidos pela industria farmaceutica nacional, comoc nos ca-
sos do xarope de chicéria e do oleo de améndoa doce, até auti-
lizagdo de produtos farmaceuticos de_indﬂstrias multinacionais,
como € o beserol, o comel injetdvel, a opogastrina, o atrove-
ram, a aspirina, o gelol, o vick vaporube. Contudo, & comum o©
cliente retornar da casa da benzedeira com a planta para ocha,
doada por ela.

Por possuir o© dominio de técnicas rituais que The per-
mite tratar com profundidade questaés amorosas e familiares,
encontrar explicacbes magico-religiosas para a existencia de
fendmenos que ocorrem no cotidiano dos seus clientes; por re-
vestir de mistérios suas préticgs e utilizar nosseus trabalhos
ate mesmo objetos considerados profanos, tais como: calcinha,
cueca; por realizar em certos casos, algumas- de suas praticasenm
lugares mais afastados e, portanto, pouco acessiveis, como nas
cachoeiras, nos mares, nos becos das ruas e das encruii]hadas,
nas horas ermas dé noite, quando para a produgao e a cidade
dorme: por operar num espago simbolico sustentado por futricas,
divergéncias e acusagoes, antes que haja entre a artgsé de
bengaos e 0sS seus_ciienteS'éontatos que ratifiquem que a pri-
meira nao seja partidaria de praticas excusas, 0 sentimento de
desconfianca estara orientando a abordagem que ela faz ac Ppo-

tencial cliente, relacdo desvelada no capitulo III e retomada

no XIiI.
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Conquanto haja uma desconfianca inicial na relacac benzedeira-
cliente, a manipulacao quanto a Qma possivel auséncia de dis-
criminacao social dos clientes @ um fator que éontribui para
ampliar o espaco socia}_de atuagao da benzedeira catdolica,cren-
ze, kardfcista, umbandista e do esotérico. A situagao, coloca-
‘da nesses termos, contraria paradoxalmente ate mesmo um prin-
CTpio interno a prética_da benzegﬁo, de diferentes denominacoes

religiosas: exceto na catolica - para quem a benzec¢do nde pae-

cisa presente, a amizade vale - deve ser remunerada em dinhei-

ro, especie ou velas.

Do lado da clientela também ha um reconhecimento que

fortalece a vis3o das benzedeiras de que o objeto doado nao e

143

algo sem vida; ele entra em um circuito de reciprocidade e

responsavel pela propria identidade religiosa da benzedeira:

ndo cobro, mas se fosse ver o que eu
ganho...Eu nde ganhava tanta codlsa b2
cobrasse. Na minha casa vem prefo, pu-
ta, Lefade e pinguco. Num faco desfed -
fa. Tudo come, tudo bebe ¢ nunca_  me
faLzouw nada. Benzo na minha cast brdan-
co, preto e puta. Nao fenho nada com
a vida das pesscas. Por Ls50,40 apes-
soa precisa de mim, eu benze. Sinko
mais Leviana depols que eu benzo.

Esse discurso & bastante recorrente entre as benzeded-

ras e independe, as vezes, até mesmo da denominagao religiosa

partithada por'e1as;

ne minha casa vem preto, pufa, dedlfa
na minha cama e nem pohr L850 euw  f4co
doente. Vem gente de toda rdaga, coi e
cnedo na minha casa.

r

Embora num primeiro momento nao haja uma -discriminagao

explicita em relagdo as pessoas a serem benzidas - ja que fo-
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dos sa0 §iLhos de Deus - num segundo momento, as articuladoras
das béngaos estabelecem alguns limites aquilo que executam.
Afirmam que nao benzem pessoas de fe&nai&o, genfe que goaia.de
macumbaiada. Isso se da na fala, no plano de argumentacao.

Na pratica, essa situagEO pode ser melhor compreendida
nesses termos: elas todas benzem gente de Learedino, embora nao
concordem explicitamente com as praticas desenvolvidas nesse
local, excetuando-se, € l6gico, as benzedeiras umbandistas, em~

bora reconhecam aque ha males que devam ser curades afi,
Mas benzem, A4S vezes, com a consciencia de que O fa-
zem, fato gque lhes traz uma nova dimensao com rela¢do aque-

le que o faz sem saber.

Contudo, a partir da consciéncia da existencia de uma
‘desigualdade real entre elas e os .clientes de (terreiro elas
prdpﬁem uma igualdade formal, embora combatam a opcao por es-
sas praticas. Aconselham o cliente decididamente a abandona-las
e argumentam que codsas destes Lugahes sao maleficas, nocivas,
satanicas, imorais e, portanto, desagregadoras do sentido exis-
tencial. Constituem-se, na sua yisao, em ameagas para o coti-
diano. Interferem nas relagdes sociais e interpessoais daexis-
t&ncia concreta e também no pés-morte.

0 diabo, 0s esplalifos sufos, OS esplnitos das thevas, 0
guias de eéquenda; segundo algumas henzedeiras, sabem manipu-
Jar situagbes entre os homens, e, por isso, deles tem qgue se
afastar. '

Mas , contrariamente ﬁ isso, enfatizam que © poder que
possuem revela a veracidade do comprometimento pessoal doclien-

te com elas ou com estes magogosd:

quando veoee senta na cadeira, eu Ja



370

Tenho um aviso dos guias se eu posso
. ou nao atenden voce. Se voed freqllen-
ta ou nao esses Lugares. 04 guias 44
me fgalam.
E, nesse contexto, as artesas da benzecao procuram sem-
pre sugeriruma auto-referencia construida pela representacio de

serem bravas e boas, e, por isso mesmo, de brigarem por aquilo

em que acreditam,

7 PRECO & DEUS QUEM FAZ

Fresente que PDeus fez paha a genfe, a
gentfe faz por ele.

Quando as benzedeiras comecam a ficar conhecidas, @ co-
mum colocarem uma caixa de papelao sobre uma peguena mesa no
sey consultorio, com os seguintes dizeres: cofabore com ¢ podek
para a construcdo. Deus te d2 em dobro. Nessa caixa as pessoas
devem depositar uma quantia, nem sempre estipulada, mas que
variava de 2,00 a 10,00 em marco de 1979, As vezes, quando e o
~caso, elas devem devo1ver as fichas adquiridas logo a entrada,
porgue: a

as pessoas Lem que &econhecen nao fa-
¢o prego. Preco ¢ Deus e quem faz.Quem
cobra nao faz cura. Jesus Ltoma conta
do mundo infelro e ninguem paga ele.

Diante da forma como & colocada a questao da remunera-
¢io pela benzedeira ao cliente, fica estabelecida uma ambigdi-
dade. Se ela afirma, por um lado, que quem cobra nao jfaz cura,
mas, paradoxalmente prege ¢ Deus quem 4az, ela ja determinou
uma expectativa no tocante a existencia do pédigo de remunera-
¢ao, na medida nesma em que 0 ato de retribuir ja & um dado da

UNICAMP
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cu]tufa popular.

Os trabalhos individuais‘rea1izados pelas benzedeiras
variam de preco. Tive acessc a uma carta onde o cliente propu-
nha ¢ pagamento a um trabafho junto ao benzedor kardecista pa-
ra o enftentamento de um problema de salide (um derrame) numa
sifuagﬁo gue envolvia: alcoolisme, briga com a policia, deso-
bediencia de um filho para com o pai. 0 remetente dessa Carta,
o destinatario do trabalho, era pai de um adolescente & propu-
nha ao benzedor um pagamento de Cr$ 1.000,00 em tfés vezes, em
‘junho de 1978.

E no espacgo urbano que a questao da remuneracgao se tor-

na mais explicita, compondo um gradiente que durante a pesqui-
sa de campo expressava-se dessa forma:
a) benzedeira catolica: pequenas quantias em dinheiro ( de Cr$
2,00 a 10,00) ou alimentos; b) benzedeira da corrente cato-
fica: velas ou pequenas quantias em dinheiro; b) benzedeira
cnente: 20,003 40,00; 50,00, as vezes 100,00 ou em especie; d)
benzedeiré kardecista: 20,00; 1.000,00 para thabatho; cartoman-
cia 100,00; e) benzedeiras umbahdistas: 30,00; 300,00; 600,00;
1.000,00 para iaabaﬂho&;lf) benzedor esotérico: 40,005 45,003
300,00 400,00; 210,00 (engfeitigamento).

Em geral, as benzedeiras nao estabelecem rigﬁdamenteuma
quantia em dinheiro a ser retribqua pelo cliente como forma
de pagamento ao benzimento, mas ela & sempre esperada. Quarndo
nio em dinheiro, o que & mais comum, g esperada uma remunera-
cio em especie (gera1mente doces ou qualguer outro genero ali-
menticio).

A remuneracdo em espécie & mais fraﬁknte junto as benzedei~

ras catolicas, que concebem o benzimento como uma cardidade. Uma
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benzedeira kardecista mostrou-me Zodes os presentes que ganha-
ra de seus clientes, como forma de reconhecimento a seus. tra-
balhos., Evram: ge]adeira, tetevisao, armario de copa, cortinas,
flores de piéstico,'vasps, manfimentos, roupas, sapatos, cos-

meticos; alem disso, contou-me sobre os beneficios de favores

pessoais.

Soube de casos em que foi pago a uma benzedeira crente
200,00 ¢ 300,00 guando, para e]a?orﬁiscomum era a retribuicao
com uma quantia que oscilava entre 20,00 a 100,00 (dados co-
'1hidos em dezembro de 79 e janeiro de SU). Na residencia dessa
henzedeira presenciei um telefonema de uma cliente que marcava
hora para ser atendida. A benzedeira lhe solicitava uma quan-
tia de 50,00 para o natal dos pobresd, para a distribuicdo de
roupas e de alimentos, |

Em todas as benzegoes ha o retdrno, so1icita&)pe1a pro-
pria benzedeira. 0 pedido dé retorno significa uma forma dees-
tabelecer ou de manter um lago entre ambos - benzedeira e
ciiénte - g a seguranga de, pelo menoé mais duas vezes_ser re-
munerada. Por outro lado, esses retornos possibiiitam uma ro-
tatividade de diferentes clientes, o que contribui para nao
"viciar" a relagao e colocar um sem-numero de pessgas no cir-
cuito dessa troca. Contribui ainda'pafa a formulacao exagerada

no numerc dos seus clientes, presente nos discursos que versan

sobre a legitimacao da benZedeira.

8 0 COMPADRIC, UMA DIMEKSAO DA RELAGCAOC BENZEDEIRA-CLIENTE

{...) porque pernante Deus a gente jfu-

ra ali que vai fazer, ajudar 04 .com-
padres e a chianga ne?.
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Uma, das dimensdes da relagao de benzedura & ocompadrio,
_qqe aparece como uma re1ag50 de troca viva e atual, constituin-
do-se na acumu1qg50 de dois aspectos do poder }e1{gioso:' ser
benzedeira e comadreﬁ

Por ser uma relacac de troca, demanda um contrato sim-
bolico entre as partes envolvidas , havendo deveres e obriga-
¢bes para a manutencao dos lagos de solidariedade entre a fa-
milia da crianca e & benzedeira. EssSa presta um beﬁ que & ca-
paz de pfoduzir e aquela serve-se de um bem simbolicoe refor-
.gador de uma re1a§30 acima‘de tudo éfetiva. Nessa relacao, 0
dar e o receber regem o contrato entre os compadres, obscure-
-cendo as fronteiras que separam aquilo que & visto come doado
pela vontade'divina, daguilo que & soéia1mente valorizado.

0 batismo, ato que gera a fe]agéo de compadrio, @ um
rito que introduz a crianga, recem transformada de paga em
crista, atraves dos compadres,lno mundo das relacoes sociali-
zadas (PRADO, 19?4);

(...) Ioda@laé mies que eu ia aparan
me chamava pra sen madrninha da cadian-

ca. Toda mufher que eu scrvia na hora
do parte, nac chamava outro nadlnguenm.

Cito abaixo um depoimento que considero bastante i1gs—
trativo do quanto & forte esse aspecto da cultura popular atra-
veés de um conflito entre a benzedeira e um padre, quando esse

impediu~a de criar o lago de parentesco social que resultaria

no compadrio:

brigued com o padre que vem rezgr mAs-
sa aqui na vila e nao vou madis a Lghe-
ja dele. Porque ¢ padre ndac quesria que
eu batizasse uma crlanca por cauda de



. 374

euw sen benzedeina. TFaled pra ele
: que padre sem baidina & porce [ ho-
mem comum) Lguaf ao meu marido, Que
se ele tem conhecdimento de escnd-
tura, eu tenho conhecimentode mis-
sdo, ¢ pon isso, cada um Lem que
flcarn no seu Lugan, Quando vou a
mistsa ndo tomo hostia com efe, mas
com outro padre. Tenho madls de qua-
¢ nenta agilhados. Fdz um ecurdo para
sen wadninha ¢ fui aprovada. Tudo
0 que efes me perguntaram eu Ares-
pondi. Entao eu podia batizax, mas
0o padre nac quendia.

0 batismo, movel desse contrato benzedeira-cliente, de-
ve ser realizado e legitimado pelo padre, um divuTgador Jegi-
timo da religido erudita; e a benzedeira pode ser escolhida pa-
ra participar dessa relacao, pois por morar a1gum tempo na co-
munidade, ela possui um conhecimento profundo dos problemas e
conflitos dessa comunidade. Alem disso, dada a natureza do seu
trabalho, o de lidar com pessoas, @ benzedeira reune um arse-
nal de dados e conhecimentos muito preciosos sobre as familias
e a comunidade.

Finalizando este capitulo quero fazer uma ultima obser-
vacao. A formulacao das estratégias e das trajetorias de cura
na medicina popular expréssam o concreto do comportamento pro-
cessado entfe as benzedeiras, o cliente e a comunidade,isto e,
pertence ao imbito das relagoes sociais mais gerais. Essas
estrategias constituem-se nos comportamentos vividos, determi-
nados social e historicamente. Sao também {mas nao s6) expres-
sges de opgoes desiguais feitas pelos diferentes sujeitos e
c1a§ses sociais. Estao aindd condicionadas 5 oferta de bens de
saiide ou de cura, numa cidade como & Campinas. Sao estratégias
na medida em gue nao sao conhecidas todas!as formas de cura €,

dentre elas, e escolhida uma, a benzecio. Sao estrategias po-
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1iticas, isto e, atravessam as relacgces de poder entre agqueles
que as produzem e aqueles que as consomem.

Como se explica a produg&o de praticas isoladas numcon-
texto de producao coletiva de mercadorias? Onde buscar os ele-
mentos das praticas produzidas pelas benzedeiras, 'quando 0S
simbolos nelas articuiadés podem estar ou mais ou menos - afas-
tados da religido ortodoxa que conhecemos? Quais sac os ele-
mentos que compGem uma pratica que cultural e politicamente re-
siste a cultura dominante? Essas questoes sao tratadas no ca-

pitulo XII.



CAPITULO XII
A PROFAMACKD DO SAGRADO E A SACRALIZACAQ DU PROFARO

Articulo analiticamente neste capitulo os elementos que
compfem as praticas da benzecdo - do capitulo IX ao XI -  de-
senvolvidas por cada modalidade de benzedeira doméstica, e apon-
| to os tracos similares e os distintivos dessas pr&tiéas.

Procuro caracterizar o contetdo especifico dos princi-
pios que determinam as praticas das benzegoes, para compreen-
der a visao de mundo subjacente a élas e 0 modo como essa re--
lacao pensado-vivido esse saber-instrumento tEo peculiar
constitui-se numa resisténcia politica, isto e, numa forma de
recriar a vida desses sujeitos, manipulando as estrategias do-
mesticas que se opaem aguelas desenvolvidas pelos sujeitos da

cultura dominante.

1 A PRATICA DA BENZEDEIRA: MANIPULACOES PARTICULARES DOS 0B-
JETOS DE TRABALHO

1.1 0S USOS SOCIAIS DAS FERRAMENTAS DE TRABALHO NA BENZECAD

0 conjunto de praticas desenvolvidas pelas benzedeiras
durante o oficio de benzecao visando a combater as tragedias
ligadas a saude, 5 manipulacdo do sistema.e Es relacoes inter-
pessoais, atravessam os contextos religiosos catélico, evange-

1ico e mediunico e vao se constituindo em atividade que tem a
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ver com a magia. As benzedeiras, pertencendo a cultura popular,
produzem uma pratica, a benzecdo, gue atravessa todas as clas-
ses sociais, atraves de uma das 1ogicas de explica¢do do mun-

do, a religiosa, por isso, talvez, a mais acreditada (BRANDAQ,

1980).

E£ssas atividades néo existem soltas no espaco. Elas ha-
bitam uma ordem de representacaes do mundo e colocam-se como
respostas as tragedias concretas da vida. Isso porque as ben-
zedeiras acredifam na existéncia de um mundo no qual agentes
" externos, produtores de fediticos, macumbas, demandas, pelos
guias de aéque&da,.podem ameag¢ar. a vida dos seus clientes.
Acreditam-se ainda dotadas dos poderes e das condicbes de pos-
sibilidade de contro]ar as incertezas, as angistias e as an-
siedades criadas por essas forgcas e presentes nés manifesta-
¢oes concretas de vida dos seus clientes, levadas ate elas, as
benzedeiras, como problemas gque requeren so]uc5es.

Para tanto, 0 que caracteriza a atuacao dessa agente tao
singular & o aspecto individualizado que imprime ao seu oficio,
no quai uti]i;a ejemento# sagrddos como cruzes, tercos, rosa-
rios, e profanos, cemo calcinhas, cuecas, cadernos escolares,
fronhas de travesseiros, estabelecendo por meio deles uma me-
diacao com os deuses e demanios, para produzir as benéecaes.

Para detectar o tipo de mal que cada agénte doméstica
combate, a pista da manipulacao das suas ferramentas de traba-
]ho'talve; nEo seja a mais reveladora, porque, muitas vezes,
com pequenas manipu]acﬁes, as benzedeiras criam um sem-numero
de variacaes. A ﬁrapria percepcao de uma gapacidade de manipu-
1ac50, feita por meio de uma liberdade criadora pela benzedei-

ra, individualmente, e revelada na arte de produzir as combi-
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nacaés, gue, nao sendo regradas por normas institucionais, am-
pliam ¢ seu horizonte de agao. Na producao desﬁas manipulacoes,
‘a benzedeira pode até mesmo ter rompido com o monopdlio das orto-
doxias, estabelecendo um confronto com o padre, onde no setor
da religiao ela cria uma relacao de clientela, razac da profa-
nacao do sagrado e da sacralizacao do profano. Nas religides
mediunicas, sobretudo no kardecismo e na umbanda, ndao ha uma
diferenca tao significativa entre a confraria sacerdotal e a
massa de fiéis,'enquanto no catolicismo e mno pentecostalismo
" os profissionais sacerdotais da bengdo sdo distantes dos fieis.

Enquanto a bénzedeira catolica constitui como ferramen-
tas essenciais do seu oficio de benzer as simpatias, a agua
ritualizada, o pano para alinhavar, a alianca para cortar 0
mal, a faca, a panela, a caneca e o prato, a cadéira, as foto-
grafias, as estatuas, as fichas, as linhas, ¢ terc¢o, o oleo, as
folhas de plantas, as oracﬁes oficiais, as jaculatorias, etc.,
as benzedeiras de outras modalidades religiosas podem combinar
as proporcaes do usoldesges elementos 5 invocacao das entida-
des sobrenaturais, como por.exehp1o 0s guias, 0s medicos does-
paco e 0s advegados do espaco.

Algumas ferramentas de trabalho como o rosario, 0 pano
para alinhavar, a brasa, a aliang¢a, podem revelar as ‘peculia-
ridades do mal que as benzedeiras catolicas poésam combater:
guinzema, nexrvo tornto, maw- feilo, dores musculares, destropca-
duta. Por exemplo, nessa categoria denominacional,aquelas que
combatam apenas o© queb&anzo'nﬁo deverao usar o0 pano paré ali-
nhavar. | |

Para a uti1izac§o dessa ferramenta de trabalho devera

haver certamente uma modalidade de mal que se situe numa area
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cont%gua a0 neave torto, oss0 rendido e carne aba&ta,'e1ementos
contidos na recitacao de D.Albelina. |

Ela acredita que, enquanto alinhava o pano, esteja sim-
bolicamente reconstituindo o 1bpa] enfermo do corpo, isto e,
produzindo juntamente com o cliente uma pratica na qual o sen-
timento de uniao, de solidariedade e de mutuo . reconhecimento
SEO observados por ambos (AUGE, 1978).

0 mais comum no oficio de todés as modalidades religio-
sas de benzedeiras e a 1nc1us§o de gestos, geralmente feitos
com as maos, maocs em cruz, afecool em ciuz, 0 Credo em ciuz, as
cdnzas em chuz e o dcl em cauz e a'prEtica de aconselhamentos,
A combinacao de gestos com aconselhamentos, de elementos da na-
tureza como a agua, o sal, a planta juntamente com as oracgoes
ou jaculatorias resultam em maﬁipu]acﬁes'particuTares. Lada
qual possui um estilo proprio, uma 1ihﬁa de apresentécﬁo de uma
espécie de substrato teﬁricd do seu oficio. Mesmo a apresenta-
¢ao corporal do seu oficio pode ser particularizada.

As caracteristicas do oflicic da bénze¢5o possueé uma
singu?ariddde. Cada pratica e rea]izada com objetos de traba-
Tho prEprios, havendo diferencas de conteudo, mesmo naquelas
que 550 produzidas no interior de uma mesma categorﬁa fe]igio-
sa de benzedeiras. Por exemplo, umd agénte manipula gesticula~-
¢§0 mais acentuada do que a outra, gue por sua vez, Usa mais

plantas, como guiné, arruda, alecrim, mamona, remetendo &0 mo-

do como essa manipulagae ocorria no campo. Outra prefere a ma-

nipulacdo do alcool, as vezes, 0 afcool em chuz, enquanto aque-
la utiiiza elementos naturais. Uma benze em voz alta, outra em
voz baixa, uma se demora mais, outra menos. {ada agente pode,

entao, elaborar um comportamento proprio, um estilo peculiar
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de trabalhar o bbjeto da benzegao.

_ A existencia dessa particularidade na manipulagac  dos
objetos rituais ou das ferramentas de trabalho da benzecao 1i-
ga-se a questdo da legitimidade da benzedeira, a eficacia da
cura e, conseqlientemente, a garantia de uma clientela, resul-
tando em reconhecimento do tipo:

"D, Fild tem mais forca do que D.Noe-
mia. Ela € mesa branca, mas paga 20,00
(abril de 1579). Se e caso serio, a
gente tem que voitar mais duas vezes,
e, para cada passe, a gente paga
20,00".

Ou em prevencgoes: "D. 01Tvia le sorte no baralho com voz

alta e a gente fica com vergonha™.

1.2A PRATICA DA BENZECKD

A benzedeira entende que uma pratica de'benzecao so e
eficaz se eTa,_enquénto uma espeﬁia]iéta popular, concebe 0
cliente na sua fota1idéde, isto &€, como ser integrel. Por isso
ela cria de imediato umé re]aC?o de solidariedade com ele,
aconselhando-0 a manter a discficao dos fatos de sua vida com
“outros, por causa da 4nveja. Ou ainda, o princfpio da pessoa-
lidade e preservado como valor, importante condicao para o hen-
zimento: fem qué ten o nome para benzexr. | |

Para viabilizar essa proximidade ela pode se referir a
. Deus como Paizao, preséupondo que o cliente partilthe da essen-
cia da §ua crenga. Explicita-The umé escala de dificuldade na
realizagao de suas praticas: trésfvezes para o benzimento e
ndve vezes para a novena.

As praticas populares de cura, sob certos aspectos po-
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dem sérlconsideradas mercadorias, ainda que nao sejam produzi-
das socialmente, mas ja que se reproduzem ao se reproduzirem as
condicdes de existéncia material da benzedeira, e, com elas,
as desigualdades sociais. 530 elaboradas para serem dirigidas
e orientadas para setores de uma sociedade, sociedade £s5a
“voltada ao consumo. Juntamente com outros servicos populares,a
benzecao & parte da demanda produzida no contexto urbanc, iS-
to e, parte da démanda_do mercado de bens simbolicos. Essas
praticas sao dinﬁmicas. Atualizam-se historicamente. Possuemn
~um tempo de validade. Nﬁo pretendem dogmatizar-se como 0s co-
nhecimentos medicos  {BOLTANSKI, 1979).

Como prat1cas populares, elas constituem-se em fenamémm
culturais que brotam Juntamente com a necess1dade de produzir
respostas a problemas concretos, ligados a diferentes setores
ou dominios sociais do cotidiano dos sujeites de suas cliente-
las, especialmente 5 doenca. Como préticés populares elas ma-
nifestam-se como uma forma popular de exp]icacao dos fenomenos
e estao num enfrentamento censtante em rejacao as praticas eru-
ditas marcaﬁdo, com essa polaridade, um dos aspectos do con-
fronto popular - erudito. Essa 6 & sua forca.

Por outro lado, ainda que renovados é]guns elementos
culturais no interior dessas prﬁtitas, e, a partir disso, pro-
duzindo uma }inguagem cultural propria, elas resistem auma par-
t1c1pacao mais ostensiva na oferta de bens simbolicos destina-
dos exc1us1vamente 9 troca comercial. Isto &, como vimos, ha
muitas benzedeirds que concebem © sey ofjcio como uma caridade,
uma graca. Essas praticas trazem na sua definicﬁo a marca - da

sua ambigllidade (CHAUT, 1979).

A resisténcia em cobrar, na quase totalidade dos casos pesqui-
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sadog, remete-nos ao contexto da Historia Antiga, onde os
homens sibios e os santos, os escolhidos, para se Tlegitimarem
contrarios Sllagicq do capital, transformavam-se em fimﬁﬂs sé-
meYhantes aos pédintes, aos peregrinos, nao deixando-se corrom-
per pela racionalidade economica. Cultivavam a identidade da
-pobreza que, fetichizada, era mantenedora da sua identidade so-
cial (MOFFATT, 1980). |
| Por possuirem as praticas elementos conservadores, ao
serem produzidas'e reproduzidas ﬁas re1ac5&s sociais de exis-
“téncia dos dominados, reproduzem-se as're1a¢§es que levam a
manutencao do "status quo", como a ideologia do perdao e a da
conformidade. Essa informa o comportamento da benzedeira, que
a veicula atraves dos diferentes "misticos” que decodifica
(BRANDRO, 1979 e 1980). i
Aos problemas que 550 gerados ‘durante o processamento
das relacoes sociais entre os diferentes sujeitos sociais <co-
mo brigas, problemas nos negacids,,doencas, desencontros, in-
fortunjos; aos problemas que apresentanm manifestacaes ou cono-
tacBes particulares, mas que $ao fenamenos sociais, porgue pro-
duzidos socialmente, as benzedeiras, apresentando-se come uma
espécie de oraculos, sao consultadas pelos clientes e "codifi-
cam as regras de uma arte, mais précisémente, da arte deviver"
(AUGE, 1978:83.). Apoiadas nos_deuseé, produzem solugoes indi-
‘viduais, pessoais e, portanto, parcelares, contribuindo, dessa
forma tambem para mistificar 0s verdadeifos determinantes so-
ciajis desses problemas através de diferentes formas: benzecﬁo;
consulta, passe, traba]ho, aconse?hamento! e produzem uma con-
cepcﬁo de‘mundo propria a seu grupo'profissiona1l Eséa & a sua

fraqueza.
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1.3 A VISAO DE MUNDO DA BENZEDEIRA
0 offcio da benzecdo veicula uma visao de mundo .muito

peculiar. Para essa, 0 modo de perceber os fenomenos geralmen-

te a partir daquilo gue e imédiato, palpavel e tangivel, mas

'Y

" muito mescladoe por explicacdes religiosas e magicas, a vida e

filosofada em atos (GRAMSCI; 1979). £ a percepcao da organiza-
cio do mundo e das suas partes o que exprime esse bensamento
verbalizado. |

A vida, para as benzedeiras, & concebida como uma tra-
jetoria repleta de provagbes e de mistérios, a vida & mistonio,

a vida ¢ mangosa. A condigao para tornarem-se mais fortes. e

crescerem em bondade e em sabedoria, e traduzirem esse cresci-

mento nas relacoes com ¢& cuthod, dentre esses, 0S5 Seus c1ieh-
tes. £ superar os sofrimentos no cotidiano, atraves de um com-
portamento missionaric. E aceitar esses sofrimentos como tendo
sido emanados da justiga ‘divina, como_condicao de uma vidanmié
santificada.

E uma visao de mundo particularista, que n§6 1é a rea-

lidade no sentido discutido por Paule Freire (1982}. Expressa

‘2 vida em termos de uma visdg apocaliptica, de $inal de tLempos,

de resgate por um messias que trara a justi¢a social - que The
foi historicamente tirada -, através da ditadura dos pobres-na
terra. |

Quanto mais se caminha para o {§dinal dos tempos, isto €,
quanto mais acirram-se as contradicﬁes sociais, mais dificil
se tornara a questao da sobrev}véncia mét?ria1 des  pobres.

Vira um tempo de dor, de sofrimento, de miséria, por oposigao

a um tempo de {fartuna vivida no campo. Todavia,.isto-é um for-
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te indicador de um momento temido e esperado:

¢ conversa dos antigo, minha mae di-
zia: 'vai chegan o0s fins dos . Tempos
que vai ter dinhediro, mas nde val tea
0 que comprak para comer. Precisa de
um caminhao de dinhelro para  Lrhazexa
poucos pacctes’. :

Qu entao:

as coisas eALAC rudm, ndo estac mais
como antigamente. Antigamenie era di-
ficil a vida. Quando ew era madis mocd,
parecia que 0 pove exa mais unido.Ve-
pois tinha aquela amizade sincera, era
mais humifde. Eu agora acho que  Lem
gente, eu num sel dizer, estufada, di-
jenente.

E mais:

eu mesma, pelad colsas espirdituadls que
Deus me amosifaa, eu mesma estou cden-
te de que muditas colsas vadi finalizar.

0 fato de produzirem-béncaos, tentando com isso afasta-
fem'definitivamente o mal e conquistérem peremptoriaménte 0
bem, e reforgador de uma concepgao mdis geral, que - fundamenta
uma filosofia de vida, na qual estda contido um principio re-
velador da existéncia de fenomenos incoerentes 5.]&; da racic-
nalidade cientifica (o mundo. concebido como organizacao). Nes-
se mundo, que & um rebulico, € imp}éscindfve] a existencia de
sujeitos sEbiOﬁ; portadores de um projeto missionario, que sai-
bam responder as necessidades sociais.

Nesse contexto, a manipulagdo dos fenomenos magicas por
parte dessas sibias mulheres para quem fudo {440 5a0 clencias,
iss0 tambem ¢ uma ciencia pode por em evidéncia alguns postu-

lados: a) da contigtlidade ou da simultaneidade, reveladoras da
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jdéia de que a parte contém o todo. Soube de um profissional po-
pular de cura residente no Jardim Eulina que realizava magia
sobre pélos do corpo humano e calcinhas Gu cuecas usadas;

b) da similaridade ou da identidade, enfatizando que "o seme-
lhante evoca o semelhante (....), age sobre o semeihante e es-
pecia]ménte cura o semelhante" (MAUSS, 1974:97). Apenas o nome
do destinatﬁrid da benzecao ou gualquer objeto pessoal,' como
‘@ cueca do §iLho que Za ruim na matematica, a caleinha de §4-
Lha que 1A nuim na moraf, a fronha do travesseiro da  pessoa
. acidentada, o caderno, & capaz de representa-lo na sua tota-
lidade. Ou ainda, quando seca a folha de samambaia, seca A
equizema; quando seca a folha de mandioca ou'manga, sdeca 0 Sa-
pinho; ¢) da contrariedade ou da oposig¢ao, destacande que o
remédio e o0 ant?dofo da cura: com a cracio o pé dod mais (no
final deste capitulo). '

A forma de apreensao da realidade pelas benzedeiras pos-
sibilita a existéncia da polaridade inclusido-exclusao, a par-
tir do que elas imprimem uma ordem no caos da vida e das rela-
cGes sociais (LEVI-STRAUSS, 1975).

Junto as bénzedeifas domésticas, todas as situagoes sao
passiveis dé benzecdo, o bem e o mal. 0 bem, como protecaoc efi-
caz do mal gque possa advir: o matl, para ser transformado no bem
almejado.

Um dos tracos presentes na visao de mundo partiihada pe-
las benzedeiras kardeci;tas, umbandistas e pelo esotérico, €
a existéncia de elepentos manigueistas que convivem em estados
constantes de oposicao: espinito de Luz, espinito de  irevas,
onixas, exits,pombas ginda, medicos e advogados do espago.

Para que 4LLuminem desembaragos e descruzen a vida dos
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clientes, algumas benzedeiras devem-passaf pela experiencia de
desenvorve. Nesses casos, a descida do guia marcara o carater
'do’tr55a1h0: se e benzimento simplesmente,,ou.se ' trata: de
uma cura, ja que e tenue a diferenca entre uma e outra $i-

tuacao.

Almas, espiritos, guias, santos comunicam-se com pes-
soas escolhidas e revelam segredos mantidos ocultos,‘desde que
essas entidades sejam invecadas. D. Filo, kardecista, estava
muito deprimida quando a visitei numa vila popular: seu gato
~tinha morrido. Capaz dé produzir uma comunicacao cbm as almas,
na qual esta contido um acentuado principio de reciprocidadé,

ela conta:

voee Lembra do Mimo, meu gato wmenonr?
0 Mimo ecra uma ghracdnha., Me acoadava
cedo, me fazia gracinha, me beifava
de manha... Na rnua L4 mora um homem
que matou o Mimeo. Efe vad pagar ¢ mal
que fez. 0 gato tem espinito. tu fte-
nho vontade de matar ¢ homem que deu
§im no Mimo. Mas eu nao vou fazen 4ib-
s0. Ja pedi para as almas para que 0
espinito do gato unhe ¢ homem toda
nodiie. - '

Ou entao: ' .

todo mes eu mando nezar uma missa pa-
ra as almas La na Igreja do Carmo. A
primedina colsa que faco guande nrecebo
0 dinheino da aposentadonria do meu ma-
rido ¢ mandar rezar uma missa para ab
almas. Tava mudlto diflcil recomecan a
neceben a aposentadorda e ecu f4iz tm
pedido para as afmas. As almas abriro
tudo o caminho: 44z Anventario, Zudo
de grag¢a e hoje, entaoc, e nac esquego
das almas: Todo pagamento que Hecebo
tino primedro o dinheininho pra fazen
a missa pras almas: Missa de Acao de
Gragas.
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Almas, espiritos, guias, santos, entidades que habitam
o mundo das sombras, a sociedade dos mortos, estabelecem comu-
nicacao com as benzedeiras, que representam junto a eles ‘os
interesses dos homens socializados. Na concepc¢do das benzedei-
ras essas entidades s3o atemporais, imortais. Quanto desmem-
bradas da matzxria, passivel de morte, enquanto nSo encontram
outro corpo para habitar, vagam peio atem, penam oS pecados co-
metidos em fida_he]o seu possuidor e produzem desordens nomun-
do ordinario: |

tem espliito que fica no ar vagando,

penando. Se fon promeiido por  Deus,

eles ficam no Lugar deles, no planeta
deles {(....] porque nois, 0 CORPO MOA-

ne, mas 0 esparsdo nao morne.

Essa concepééb dual presente muitas vezes nha percepcao
do.corpo feita pelas classes subalternas, isto €, separando-o
em areas, corpo e alma, é derivada do cristianismo, e, mais
tarde, se constftuig no nucleo da distincio entre a medicina e
a psiquiatria. Esse modo de percebér o corpo como fragmentado,
e nao como uma totalidade articulada e historica do homem, mas
por areas de 1ncid§ncia do§ fenomenos €, na visao de Loyola, o
resultado d{reto “dp agravamento das contradicoes entre o0 real
existente e o observado" (LOYOLA, 1978:230). E ainda determi-
nade historicamente no momento em que a medicina erudita passa
a guiar-se pelas ciéncias da natureza, desintegrande a concep-
¢io do ser (corpo-espirito), e marcando aj o inicio de uma es-
trategia de identificacao da saude com a forgca de trabalho. E
por i$s0 gue as classes subalternas nao se . assumen doentes

: ‘

(BOLTANSKI, 1979). A satde nao € vista como sendo uma plena

capacitacdo para a vida e para o amor.

-y
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0 cristianismo, nas suas formas de expressao catolica
e protestante, ao legitimar o capitalismo, reforg¢a o dogha do
trabalho e impoe uma gama de exigencias a ﬁida.do trabalhador;
exigéncias morais (eticas) que o reduzem a capacidade de pro-
duzir tﬁaba1ho; dilaceram-no enquanto ser integral, abolem os
seus prazeres, nivelam a sua sobrevivencia as Infimas necessi-
dades bioldogicas e geram um produtor de trabalho alienado, na
medida em que ele nao Se reconhece ﬁaqui]o que produz (LAFAR-
GUE, 1980).

Fssa dualidade serviu de reforc6 ideoldgico para a acu-
mu1ac30 capitalista, para a doeminacao das classes sociais, pa-
ra 0s aparatos criados para forta!ecé—]a e repfoduz%r as estru-
turas de poder nas diferentes instancias; bem como as ideclo-

gias subjacentes a elas.

Segundo as. benzedeiras, as manifestactes dos espiritos
sobre o$ incautos podem traier serias perturbacoes. e .produzir
fenamenos que a medicina erudita classifica como Toucura. De-

pendendo da situacao em que as benzedeiras tomam contato com

essa "loucura” {se em sua casa, com algum cliente ou em algum

hospital psiquidtrico), enfrentam-na de modos diferentes. No
primeiro caso, enfrentam-na e oferecem a ela uma linguagem pa-

ra que se expresse ritualmente: Zu vou com ¢ pensdamenio e ele,

o guia éue estd do Lado da pessca, faz o-trabalho.

, No segundo caso, onde a loucura ja estd duplamente Tle-
gitimada; pelo agente erudito, detentor do monopolio da cons-
ciencia e da inconsciencia, pelo "tecnocrata da angustia” ou
o "burocrata do de;tino“, ou pela instituicao erudita de cura,
a benzedeira teme enfrenta-la a1egaﬁdo poder ficar variada. Is-

so & para o médico, afinal ¢ psdiquiatra & para a mentalidade,



’ : : 4 3
. R R . i il . AN LU L R P A SRS SR T )

389

pana.OA nervos.

0s maus-espinitos ou espinitos das trevas danificam a
esfera de vida onde penetram, provocando comportamentos desa-
'gregadores socialmente e até mesmo estigmatizantes, como X
plica a benzedeira umbandista acerca da moga a gquem subalugou
um comodo da sua casa e por isso rompeu com esse contrato. Re-
firo-me ao depoimento que versa sobre a pomba gira discutido

no capitulo IX.

Mas, paré que a comunicacao com 0Ss espiritos ocorra, e

necessario a observ&ncia de um aspecto muito importante: o da

salide da benzedeira, porque: doenfe, ¢ medium nao trabalha.
Elementos do folclore brasileiro, como o saci, o T1obi-

somem, a multa-sem-cabeca, deixam de constituir-se en ameacas

‘para as benzedeiras gue, ancoradas em poderes infaliveis, nao

tem o que temer:

tinha um negoedo fazendo barulho numa

casa grudada na minha que nao Linha

(morava) ndinguem. Eu Zava pertusbada,

tava seniindo qualguen codlsa por ai.

Falavam que eha cachorro. Era quaties-

ma ¢ tinha um Lobisomem dentro da ca-

sa vazia. ElLe puxou fodos 0s cabos de

enxada da casa e arrastou. Meu mardido

ficou alumiando e ele foi parar na

poria da cozinha. ELe passou e era ¢

tal do Lobisomem, Ded uma bordcada nas

- - cadeira dele. Nao 44iquei com medo.

Ele, na piimedina §{ilha minha, pertui-

bou a dieta intediwinha, pon causa dc

nené que era pagd. Enra dia dez de

marco. ELe gueria enthar, mus eu Ld-

nha cozinhado uma galdinha que estava

dentro do caldeirndo. Meu mandido des-

cobriu onde o Lobisomem morava. Efe

era um home gque virava Lss0. Chamamo

. 08 vizinho, porque a perturbacac §oi

’ muito grande e com o cachorro para

descobnin quem era ele. Efe vem  phd

penturbar a gente, mas com o poden de
Deus ele se explodiu.
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A compreensao da vida pelas benzedeiras e mesciada por
contradicdes e pela superagao de suas sinteses. Mais clarémen-
te, isso significa-dizer que, num determinado espa¢o das rela-
coes sociais, 0o conjunto de océrréncias para as quais as ben-
zedeiras- 530 splicitadas a atuar esta voltado a remocao dos
perigos, nos rituais de afastamenio e de aproximagao, com uma
participacao especial em situacdes que marcam o ciclo vital, as
relacoes sociais lTigadas ao nascimento, ao compadrioc e ao ca-
samento. N3o disponho de 1n¥0rmac6es precisas sobre a suaatua-
¢ao na morte.

Estabelecendo uma dicotomia entre conhecimento de esdcidi-
zu&d e conhecdmento de miaé&o, ou, em outfos termos; pessoasd
de estudo e pessoas sem eéiudo, ou ainda, uma oposicao seAvigo
bragal e servico §4ino de mao (escr1tor10) as benzedeiras acre-
ditam que dao exp11cacoes rac1ona1s aos acontec1mentos Elas
nao temem ninguem, porque possuem 0 discernimento sobre como
manipular o sobrenatural. Possuem o dominic das formulas, das
recitacaes, as ferramentas e 08 caminhos mais adequados para
-chegar ao destino que tracam. Conhecem inumeras {nvcecagoes, fa-
culatorias € hesponsosd.

Mesmo possuindo uma crenca d1fusa, se comparada com as
_0rﬂxbx1§s,e recortada, se comparada a rigidez re11g1osa, pois
que & composta por elementos até mesmo contraditorios, essa
crenca nao e ffagmentada ou descaracterizada. E caracterizada

ao seu modo. Ela permite um sem-numero de combinacoes que nao

se antagonizam, como explica a benzedeira crente:

r

greqilento misda, comungo, faco Aoma-
hia em Apa&acada do Norte e em Bom
Jesus de Piraponra. Rezo o Tenco La em
Aparecida do Norfe. Assisto 27 missa
pra depois me alimendar um pouguinho.

i e -
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1.4 AS REZAS DA BENZEDEIRA

Nos rituais da benzecao as rezas da beniedeira ﬁonsti-
tuem-se num veiculo que conduz'uma mediacd3o entre as relacoes
do homem socializado com a sociedade dos mortos, com o mis-
tério, com o magico e o sobrenatural,

A relacao que as benzedeiras mantém com.os deuses e
muito forte. A]gymas delas chegam a confundir a sua identidade
nessa relacao, que € marcada por um COompromisso e por um sen-
timento de dubiedade entre quando fa]aﬁ sobre si e sobre 0S
santos. Elas tém dificuldade para expressar esse sentimento de
reciprocidade e de selidariedade com os santos, porque Nac pos-
suem a linguagem das emocdes (BOLTANSKI, 197%; MOFFATT, 1980).

Houve situagoes em que Thes pedi que me ensinassem ora-
cﬁes; mas a alega¢ao de que O0S guias'nao lhes permiiiam, por -
que © seu saber era inspirado numa fonte divina, . um. segredo
partilhave] apénas entre os dotados, foi estratégia recorrente.

Numa das vezes .em gue uma benzédeira kardecista ensi-
‘nou-me uma oracao, quando eu'a reli das minhas notas, em YOz
alta, ela chorou, como se tivesse traido a sua solidariedade
com Santa Catarina. |

As nezas da benzedeira podem ser classificadas em qua-
tro tipbs, de acordo com os modoscomo 550 executadas. Todas es-
sas rezas paém em evidencia um poqer simbﬁ]ico de pedir, de

suplicar, de agradecer em nome de Deus e dos homens.
1.4.1 A Oragao Institucional ;

A opgcao das diferentes benzedeiras pelas oragoes que
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$30 Qti]izadas na Igreja, as orac¢oes oficiais que remetem . ao
codigo catolico, parece ser uma constante, sobrepondo-se, mui-
tas vezes, a manipulacdo das jaculfatorias. A Ave-Maria, o Pa-
dhe-Nosso, o GLordia ao Padl e o0 Credo s30 as rezas que veiculam
um poder peculiar, quando da manipulacao das incertezas, doen-

cas e tragedias.

1.4.2 A Oracao Popular

Cada moiive e uma chacao difernente.

A oracao popular manipulada eficazmente pela benzedei-
ra e um recursol'da propria cultura popular de onde ela provem
e pode ser encontrada registrada em textos da literatura como:.
na Cuuz de Canavaca e no Breviardo de Nosinadamus, dentre outros.
Essas nezas, denominadas tambem jacufatordias, constituem-se num
arsenal de tecnicas vividas e historicamente acumuladas no sa-
ber popular.

Registrei o uso de algumas modalidades de rezas que jul-
go interessante explicitar. Refiro-me a uma jaculatoria a Sao
Mércia], destinada ao combate de erizipela, a uma oragao a San-
ta Catarina para rebelar invejas, ﬁitadas ho capitulo VI, aou-
tra denominada Oracﬁo das 11 Virgens pata acafmar o diabo, a
bravesa e o Reponso de Santo Ant6nio, destinado a localizar ob-
jetos perdidos. Hﬁlainda as jaculatorfas para bichas, destron-
cadura, parto amarrade, contra os malfediornes e mau-jelfo.

Essas oracaes 556 formulas e recitacaes que devem ser
conjugadas com as oracaes institucionais,'por exemplo, com tnés
Ave-Maria, quat&o'Pai_Noééo. e ao dinal da eruz, com alcool,

- 0leo, cinza, mdos, sal ou brasa.
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Abaixo apresento o Reponso de Santo Antonio:

Deus e Senhon das Dominagoes, a cujo
poden esta sufeita toda a humandidade
e angelicas criaturnas; que concedesfes
ao vosse amado servo Sanio Antiondo, o
privilegio de que seus devotos encon-
them as codsas pendidas, eu vos dou
* infinitas gracas pelo mudilo que favo-
necestes a este glondcso Santo, e vos
pe¢o, poi sud intervengdo, que conce-
dai a minh'alma ALuz celestial e efi-
ecacla que domine e refrede meus ape-
fites desondenados, para segudr vossas
divinas inspiragoes; que eu nao  perca
a joia precdosdssima de vossa graca e
se, poix minha desgraca, a houver per-
dido, que a encontre  phontamenie.
Amem. [Cruz de Caravaca, S/0:259).

1.4.3 A Recriacio das Oracoes

A oracao para o mau-jfeifc exigia da benzedeira catolica
a producao de brasas, seds a sete vezes poi dia, que deveriam
ser manipuladas como uma ferramenta de trabalho para o combate
desse mal. Contudo, com © desenvoivimento tecnologico e a subs-
titui¢ao do fogﬁo_a lenha pelo 3 gas, viu-se obrigada a dbo]ir
0 uso dessa oracao e a buscar Eonhecer outra que, para 0 com-
bate a esse mesmo mal, dispensasse o uso da brasa.

Outra benzedeira me explicou que modificou o contetdo
original de uma jaculatoria para erizipela citada no .capftu10
X, a partir de outros discursos sociais, isto €, apds a assis-

téncia ao programa de STlvio Santos.

1.4.4 As Oracoes Construidas Cspontaneamente

F

Refiro-me neste item a benzedeira cienZe que nao guarda

segredos das oragdes construidas espontaneamente na arte da
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benzecao, A cada mal a ser enfrentado, ela inventa uma oracao.
Ela o faz com muita habilidade, porque:
de manedira nenhuma, que vai s0f  que
fa nos Lumiando, a tarde vem e a noi-
te cai e outro dia vem, que meu foe-
X Lho (olha como &, fem calo), que ndo
, seje dobrado. Eu vo buscar o Senhox,
entregando tudo as ocraccoes de duran-
fe o dia, um caso assim, fem outlros,
sabe?

'Ha benzedeiras partidarias de que o conteudo de suas
rezas, oracoes e jacufatorias deva permanecer historicamente
inalterado, preservado na sua integridade. Na verdade, rein- -
vencSes ocorrem ja na propria transmissao dessa tradicao.

As nezas da benzedeira contem um principio de retroacao
"dos males, isto &, nelas estao presentes 0S pedidos de uma rea-
lizacdo, ja que elas possuem a funcao especifica de nomear o0s
deuses para que abandonem momentaneamente a sociedade dos mor-

tos e venham estabelecer reciprocidade com os vivos suplican-

tes.

2 0 PROCESSD DE DIAGNDSTICO

0 estudo das representacﬁes sobre doencas; males e tra-
gédiés revela que o processo do diagnostico elaborado pela ben-
zedeira enfeixa 0s elementos decisﬁvos de toda a riqueza de
relacoes e de manipu]agﬁes operadas com © organismo, com 0 $0-
" brenatural e com o social, na medida em que esse processo apre-
senta-se como respoéta e um tipo de demanda eSpechica;

Nio & para todo o diagnostico de mau-olhade que a ben-

zedeira catdlica devera utilizar o prato com agua e oleo pin-
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gado. Quando assim nao acontece, 0s sintomas apresentados pe-
Tos clientes {dor no corpo, irritacdo, por exemplo) deverao
.sé_ponstituir ‘0s referenciais sobre os quais a benzede1ra ela-
borara o diagnost1co do mal. Ha ainda benzedeiras que acredi-
tam que o diagnostico possa ser feito de acordo com a sua sen-
sibilidade cdrpora1, revelando-lhe somatizacdes do tipo axrxe-
pios, salivacac e mal-estan, quando o cliente, por. exempto,
apresenta um quebrantdac ou um mau-ofhado. |

Se o diaghﬁstico do mal ocorre atraves da formacao de sa-
liva, a benzedeira deverd cuspir simbolicamente o mal ddc]ien—‘
te na terra, acreditando que com isso o elimine. Essa pratica
ocorre no proprio momento da benzecao. Outras podem proceder
.a0 ritual de'cura no cajor da fervura de uma caneca d'agua, mo-
mento em gue inicia a oracao especifica.

A pratica da novena & comum, especialmente entre asben-
zedeiras catolicas. Contudo, mesmo aqui, ha as benzedeiras que
n§0 a.realizam. Se © c1{ente nio melhorar com as t4eés benzecdo,
algumas benzedeiras cafﬁ?icas podem seguir outra orientacad,
como por exemplo, ao in;és da novena, recomenda-1o a outra
benzedeira ou 5 medicina erudita de ambulatério, guando se tra-
ta de benzedeifa que reside em vila periferica, onde ja tenha
sido implantado um posto comunitadrio. Ou ainda, a nivel de ou-
tro agente erudito institucional, como & o caso do médico que
trabalha para o INAMPS, por exemplo.

Ja que a perceﬁcﬁo que a benzedeira tem das doen;as,
COrpo e-funcﬁgs vitais e par@elqda; essa caracteristica vai
se refletir também no seu diagn5s%ic0, e,fportanto;_no enfren-
tamento das doencas. Quase na tota11dade dos males, o diagnds-

tico € elaborado apdos o cliente exp11c1tar o motivo da sua con-

! | *
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sulta, partindo entdo dos seus sinais, sintomas e gqueixas, que

sao legitimados pela benzedeira.

3 A PLEIADE DAS ENTIDADES SAGRADAS

Para a realizacdo dos rituais da benzecao, embora aben-
zedeira faca questdo de frisar que nao possui auxiliares, ge-
ralmente ela ancora-se nos santos consagrados pelo codigo ca-

tolico como: St0 Antonio, S. Jorge, St2 Joana D'Arc, Menino

Jesus de Praga, S. Benedito, St& Rita de Cassia, St2 Terezinha,

S. Marcial, N. Sr2 Aparecida, S. Cosme e Damiao, N, Sr2 dos Re-
medios, entidades essas que dao sustentacao ao seu oficio.

A benzedeira catdlica invoca, as vezes, alguns gudlas me-
dico, na medida da necessidade do seu cliente, sem que esse ato
apresente-se como contradicdo interna a crenga dessa benzedei-
ra. 0 Dn. Rogenrio &, na concepcdo de algumas benzedeiras cato-
licas, um guia mEdiao muito competente, pois em vida efe f§oi
medico.

Os rituais da benzecd@o produzidos pelas benzedeiras me-

dignicas sao bastante mais compliexos do que aqueles realizados

pelas catdlicas, pela crente e, as vezes, pelo esoterista. Na-
queles rituais sao invocados entidades e pessoas desencarnadas ,
ampliando-se, dessa forma, o universo no qual elas se movimen-
tam.

A capacidéde de comunicagao entre os espinitos desencar-
nados, sejam de Luz ou de tﬁéuaa, sejam ainda gulas  médicos,
medicos ou advogados do espago € 0 corpo receptor, o  cavalo
0 ou apakelho, & o movel para o fenomeno corporal da possessao.

A cura & realizada pelo espirito invocado, mas existe
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uma participagdo do cliente, na medida em que ele e solicitado
a faze-lo. A cura popular e a expressao maxima da relagao da
medicina popular com a religidao, pois os guias medicos, simbo-

lizados enquanto pessoas dedencarnadas ou parentes religiosos

das benzedeiras, desde que invocados estarao sempre prontos a

realizar beneficios aos clientes.
Parece haver uma estreita relacao entre as entidades in-

vocadas pelas benzedeiras e o seu estado corporal no momento

da benzecdo (concentracdo, Lrradiacdo, possessao), bem como a

natureza do problema a ser enfrentado, que condicionam o tipo
de pratica por elas desenvo]vidas(paéég, consdulta, Zrnabalho) e
tambem a religiao partilhada por elas.

Un fenomeno e empiricamente comprovado: quanto mais se-

multiplicam as manipula¢Oes catolicas em diregao as umbandis-

taé, tanto mais forte, mais perigosa, mais temida e complexa
come¢a a se constituir a benzecao, que pode, entao, envolver
manipulacces demoniacas, manobras corporais mais expressivas,
como o gingado, tosses, tapas, chutes, etc. e a passagem de uma

visio de mundo que articula uma €tica devocional a outra, ma-

gico-social.
4 A PRATICA DE CURA E 05 MEDICAMENTOS FARMACOLOGICOS

Nas praticas populares de cura, ha benzedeiras que uti-
1izam somente os chas, as-Eguas ritualizadas, as orag¢oes e as
jaculatorias, as,massagéns ou banhos para comporem a Sua espe-
cificidade de benzegao. ' s

| Ha, contudo, a]Qumas delas que indicam alguns produtos

farmaceuticos, sem que esse fato deva ser pensado como uma con-
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tradicao interior da benzedeira "dotada", mas como um recurso
recriado e a sua incorporacdo a essa pratica popular.

0s dados de minha pesquisélpﬁem em evidencia gque pelo
menos sete produtos farmacologicos, citados em capitulos ante-
riores, estao sendo indicados por algumas benzedeiras.

Experiéncias pessoais das benzedeiras junto as institui-
Icﬁes eruditas de cura, atraves de retacoes de trocas sociais
entre elas e os medicos, resultam no.conhecimenfb de produtos
farmaceuticos e na sua aquisicdo. De outro lado, a ausencia de
_controle aos mercados farmaceuticos que servem a medicina eru-
dita e 2 populacao em geral e um fator bastante conhecido nao
so do agravamento das condicoes de saude do conjunto da popu-
lagao. - elevando a quantidade e diversificando as .doencgas,
criando uma resistencia da popu]acao_a determinados medicamen--
tos (comoe por exemplo, aos antibiﬁticos que, guando corretamen-
te utilizados, poﬁem sanar doéncaS'e erradicar males) - como
também & um efeito disso. | -

As multinacionais do remedio, produtos do avango do ca-
pitalismo na sua etapa de ﬁonopﬁlio db capital internacional,em
s5ua ansia de gerar e ampliar lucros e dividendos para promover
uma nova dinamica de acumu1ac§o de riquezas, agora baseada na
industria multinacional, especialmente em pa?se;' capitaltistas
depéndentes, criam ideologias e utilizam-se dos meios de comu-
nicacﬁo de massa (panf]etos,fc]hetos,rﬁdio, televisao, revis-
tas) para impor seus produtoes a uma popu]acao desinformada so-
bre os efeitos de uma medicacao mal aplicada no seu estado ge-
ral de saude.

A rEproduch das relagoes capitaliétas no.campo e na

cidade, discutida na Introducdo e no.capitulo II, & responsa-
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vel pé]a expulsdo dos camponeses da terra e pela redefinicao
nos padroes de acumu]écao capitalista na cidade. Esse fenomeno,
sob a a1¢unha de "miiagre brasileiro", somente se tornou poé-
<Tvel conjunturalmente dado ao condicionamento das poliiticas so-
ciais (econﬁmicas, de séﬁde, deleducacﬁo, etc.) com. 0 governo
Jautoritério instituido no pos-64.

Nessa conJuntura acelerou-se, por um 1ado, a industria-
lizagdo, as custas de uma politica dé "arrocho sa]ar1a1“ (que
atualmente o govérno se propoe a-"corrigir“, instituindo orea-
"juste semestral nos salarios dos trabathadores), gue possibi-
litava a elevacao das taxas de lucro. Por outro lado, abria a
economia nacicnal a@ possibilidade de associar-se ao capitai
estrangeiro, favorecendo os emprestimos no exterior. A adocgd
dessa politica economica trouxe como resultados a elevacao da
divida externa do Brasil e a divida interna para coh'a_popu]a#
¢io. Esse "desenvolvimento com dependencia® do exterior, tam-
bem batizado de "ideologia da ihterdepend@ncia“; faciiitava a
acumulacao capitaiista dos paises centrais as custas do es -
trangulamento da economia naciona1§ e, por outro lado, vinha
a0 encohtro das necessidades de associacgo do capital nacional
ao estrangeire, favorecendo a burguesia nacional e-a ‘interna-
cional {PAIVA, 1981).

Em sociedades capitalistas dépendentes, as diferentes
ideologias referentes aos diversos. dominios da vida (satude,
trabalho, re]igiao) produzem-se e'feproduzem—se permanentemen-
te. Nesse contexto, a-imposicao de ideologia como aquelas 11-
gadas aos medicamentos como sendo a so]ucao mats eficaz, ser-
vem apenas aos interesses daqueles que detem o monop011o do ca-

pital, aqueles que querem amplia-lo e reproduzi-lo. Essa ideo~
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logia e criada e reproduzida permanéntemente, porque articula
“uma crenca, quase generalizada entre a populacao de que todo
sofrimento expresso pelo corpo seja doenca, e'que;portanfo,de—
va ser combatido com uma solucac rapida, os medicamentos, as-
sunto j& discutido na Introducao. E na reproducac dessas rela-
¢Ges que se produz a fantasia de que elas sejam naturais (MARX,
1975).

Tenho conhecimento de sérios estudos sobre a questdo dos
medicameﬁtos no Brasi], Dentre eles ha pesquisas sobre os re-
ceituarios medicos, rea]izﬁdas por multinacionais do  remedio.
junto aos agentes da medicina erydita e aos postos de revenda
desses produtos (farmacias, por exemplo). Tais pesquisas pos-
.suem como objetivo principal estudar as relagoes entre o0s pro-
dutos indicados por receituﬁrios‘médicos e os adquiridos pela
automedicagdo ou por indicacao do farmaceutico. A partir  da
constatacao de elevados indices de .automedicabﬁo de alguns me-
dicamentos e de peduenos Tndice§ de putros, e elaborado, por
parte das multinacionais do remédio, um projeto de divulgagao,
propaganda e manipu]acao visahdo " forcar, de um lado, 0s pro-
fissionais da medicina eruditﬁ a receitarem o segundo grupo de
medicamentos.na sﬁa pratica profissional, oferecendo-lthes van-
tagens e privilégios. De outro lado, ha o incentivo, através
da propaganda, ao consumﬁ desses mesmos medicamentos pela .po—
pu1ac€o.

Na henzecﬁo despontam situacﬁes em que os chas, as gar-
rafadas, as massagehs e 05 banhos cbmecam a ser recriados; ou-
tras solucaes, "mais rapidas”, vgb sendo introduzidas e tornam-
se parte do espectro de opcaes das ferramentas:de trabalho ma-

nipuladas pelas benzedeiras. E o fenomeno da urbanizacao das
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praticas de benzegdo, ou seja, uma nova reinven¢ao da cultura
popular.

A indicacao de medicamentos farma;éuticos'nas praticas
de benzimento e de orientacao.dé decisoes desenvolvidas pé]as
_benzedeiras de Campinas apontam para algumas situacoes de fato.
Primeiro, para o aumento dos elementos pertinentes ao reperto-
rio de ferramentas'de trabalho manipuladas por elas. Segundo,
para a crenca na.existencia de uma racionalidade cientifica,
por mais imprecisa que esSa‘possa ser, expressa pelo conheci-
mento que possuem sobre a existencia da industria farmaceutica,
indistria essa desenvolvida a base dos avancos da ciencia e da
tecnojogia. Terceiro, para uma recriacao da mediciné popular,
na qual as benzedeiras utiiizam um bem qUe foi originalmente_
criado para ser utilizado pela medicina érudita. Quarto, para
a exisp@ncia de uma logica paftfcu]ar, a maneifa' sobre
como manipular uma determinada prétita de cura no ambito da
propria medicina popular, utilizando-se de um bem, até_hé pou-

co, externo a ela.

5 A CIDADE E 0 OFICIO DA BENZECEO

| A racionalidade urbana produz uma influencia nos servi-
¢os de atendimento da benzecﬁo. A tendéncia a uma redefinicao
dos horarios déstinados ao‘benzimento pode ser pensada, na ci-
dade, como um fbrte indicador de uma racionalidade na organi-
zacao do espag¢o de praticas da benzedeira popular urbana, gque
hoje possui dias e horas pre-fixadas para consultas,

Para produzir as suas praticas populares, as benzedeiras
" amoldam a sua fala ao discurso urbano, um outro aspecto da de-

manda que elas tém que acompanhar. A experiencia pessoal e fre-
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qllente da benzedeira junto a agentes e instituicoes eruditas
de cura, tendo como intermediarios, nessa relacao, secret?rias,
escriturarios, atendentes, enfermeiros,etc..., em situagoes que
envolvem filas, fichas, etc..., possibilita-1he um contato e uma
incorporacdo ao oficio da benzecdo de fermos proprios da medi-
cina erudita, tais como: neurcse, enfanto, dearame. Outra rein-
vencao do oficio € a da introducao da hora marcada por telefo-
ne, da privacidade, do registro e o uso de fichas.

£ no espaco urbano, ® nao no rural, que ocorre a produ-
| ¢io de folhetos populares que divu1gam‘os trabalhos dos agen-
tes religiosos ou autonomos de benzecao e de cura popular, en-
fatizando-se a técnica da cartomancia, da quiromanc%a e do co-

nhecimento da cosmologia, bem como a questdao da “filiaridade”

do terreiro e o uso do telefone na bénzecdo.
Sao encontrados com freqllencia, nas ruas das cidade,
folhetos que sao.distribuidos em diferentes locais, como fei-

ras publicas, ruas ou deixados & porta das moradias:

“LETA CGM'ATENCKO: DONA SONIA

Conheca seu futuro antes de fazer
qualquer negocio, consultando aViden-
te D.Sonia, ela vos revelara com pre-
cisao os fatos 1mportantes de vossa
vida por meio.das ciencias ocultas.
‘Amigo: quer saber o que lhe reserva o
futuro e a 0r1gem de seus fracassos?
Tens casos intimos a resolver? Vicios
ou preocupa¢des? Negocios embaragados
ou demandas? Tens dificuldades sobre
amores, casamento ou viagens? Ha que-
das de lucros em sua lavoura, indus-
‘tria ou comerc1o? Enfim, tratar deca-
sos que V.S. nao encontre so?ucao, va
visitar D.Sonia que indicara a remo-
¢do de qualquer dificuldade da vida.

Horario: das 8:00 as 21:00 horas. Tam-
bem Domingos e Feriados.

RUA 7 DE SETEMBRO, n?® 945 - VILA INDUS-
TRIAL, PRﬁXIMO AC TEATRO CASTRO MENDES".
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Ou entio:

“LEIA COM ATENCAOC

Nao despreze hoje o que podera preci-
sar amanha. Qualquer decisao e facil
de tomar, mas acertadamente poucos a
tomam. Porque a dor, o sofrimento?
y _ Muitos nao sabem. Quantas pessoas so-
frem, sentem-se embaracadas na vida,
doentes, vencidas e experimentam 0
amargo sabor da infelicidade, sem sa-
ber porque, atormentadas por  forcas
invisiveis, nao sabendo como libertar-se .
Conhecedora de todos os mistérios da
Velha Bahia, tendc desde os.nove anos
sua mediunidade, DONA VILMA, = recebe
mensagens de seus guias e varias en-
tidades espirituais para atender 0s
que dela necessitam.
Sois infeliz com vossa familia?  Ne-
cessitais descobrir algo que vos preo-
cupe? Quereis alcan¢ar bons empregos
e prosperidade? Facilitar algum casa-
mento dificii? Quereis voltar a pes-
soa que de ti tenha se separado? Que-
reis tirar a embriagues de alguem? En-
tao faca hoje mesmo uma entrevista
com a espirita DONA VILMA, que fica-
ras satisfeito com uma consulta.
Atende-se diariamente em sua Residen-
cia: das 8 as 20 h. Tambem aos Saba-
dos e Domingos.

RUA JOAQUIM VILAC, 810 - VILA TEIXEIRA

CAMPINAS - SP - Consulta Cr$ 50,00"

Folhetos como esses foram encontrados entre 1979 e 1981
em Campinas. Ainda no contexto urbano, o benzedor esoterico
mostrou-me um exemplar de uma revista que existia, de produbao
e circulagao local, denominada Pa?meifa, onde, em 1956 publi-
cou uma divu]gacao do seu oficio.

Na cidade, a incorporacdo de elementos culturais inova-
dores ao oficio da benzec§0 cOﬁtribui péra a heterogeneizacao
dessas praticas, e, portanto, a sua ampliacao, para.atender a

uma demanda heterogénea, que responda a problematica de um co-
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,

tidiano subalterno, que € na expressao de Moffatt, produtor de
um "pacote de angUstias" (MOFFATT, 1980).

Na reproducdo das condicdes de existéncia material, as
desigualdades sociais sao mais’visﬁveis na cidade grande, de-
sigualdades essas que decorrem dos diferentes acessos que 0s
.moradores tém a cura, a saude, ao lazer, a educacio, i alimen-
tacao, a moradia. e a outros bens de consumo diretamente  de-
terminantes na reprodug¢dao da forgca de trabaTlho para o capital.
Sao desigualdades relativas ao tipo de vinculo que os diferen-
“tes sujeitos sociais possueﬁ com o capital e com os meios de
producao.

Embora parte das praticas feitas pelas benzedeiras nao
sejam aprendidas em contexto urbano, e nele que elas sao desen-
volvidas, o que lhes da uma dimensﬁb basfante peculiar, A ci--
dade e um ponfo de convergencia de ofdens diferentes de valo-
res. Nela, as contradicaes sociais aparecem de forma mais agu-
cada. Por causa dessa condicao,-ela & objeto de reflexao de
alguns pesquisadores que cohcebem todos os problemas . scciais
como tendo origem no contexto urbano, reduzindo-o, desse modo,
a fontes geradoras de contraﬂicﬁes sociais (OLIVEIRA, 1977).

Fornecem as benzedeiras aos clientes a prova  de que
existem poderes extraterrenocs que sEO_SUperiores'a elgs. E mais,
que esses poderes podem ser utilizados em seu févor desde que
obedecidas a]gﬁmas regras culturalmente determinadas de mani-
pulacao por agentes especialistas, assinalando, desde ji, uma
posic50 de inferioridade do cliente com relacao aos poderes Sa-
grados,

As~combinac§es que as benzedeiras fazem dos -simbolos,

oracoes, gesticulacoes, aconsethamentos, invocagoes, recita-
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cﬁes; estabelecem os criterios para o tipo de relagao que elas
mantém com os clientes e com os deuses. Essa articulacaoc ' pos-
sibilita-lhes novamente um sem-nimero de outras combinacdes,
que se constituem novas. formas de manipulag¢ao, e gque, por

sua vez, traduzem-se por ac¢oes concretas, que sap as suas ben-

" zegdes.

Issb porque os clientes, de um lado, e a capacidade de
manipu]acéo dos elementos rituais - materiais e.simb61icos—,de
outro e que dao uma dimensio. inovadora e dindmica ao comporta-
mento das agentes domésticas. Os clientes levam ate as benze-
deiras novos elementos culturais que serao assimilados, rede-

finidos e traduzidos em novas praticas de benzegdo, ja que @

da reelaboracaoc das necessidades que brotam novos conteudos de

benzegoes.

As benzedeiras mostram -aos c}iéntes que a aﬁ01og1a do
bem e a providén;ia divina_hao se separam: caminham lado a tla-
do. Determinam-se reciprocamente. Explicam o mundo, a vidaeas
relacoes sociais, suas regras e as cqhdicaes possiveis de sua
manipulacao. Fornecem uma comunica&éo entre os limites da cla-
reza e os da obscuridade..c1arificam essa com as regras dacla-
reza, do controle e do saber e manipulam a clareza com as re-
gras da obscuridade, do inacessivel, do intangivel a compre-
-ensao dos clientes.

£ participam, benzedeiras e clientes, da construcao de
um-codigo, de um quadro de referéhcias para a exp]icacao do
mundo ordinario e das diferentes retacGes que nele brotam; re-
1acaes entre os homens, os deuses, e desses entre si., 0s tipos
de prEticés produzidas pelas benzedeiras, suas férrahentas_ de

trabalho, a situacao social de sua clientela, a heterogeneida-
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de de motivos que lhes sdo apresentados, as relacces de reci-
procidadg com os deuses, levam-nas a produzir uma larga ’quan—
tidade de bens simbolicos nesse espac¢o de cura.e benzecgo.

Ha uma heterogeneidade qUe marca a maneira pela qual as
benzedeiras concebem o mundo, as relacoes sociais € a sua cul-
tura, Essalheterogeneidade g concretamente reproduzida na ben-
Zecao, que € uma re1ag§0 pensado-vivida. Nela sao recriados al-
guns principios gque regram as re?acﬁes sociais mais gerais, is-
to &, sao recriados um modo de viver, de obter ganhos materiais,
"a criacdo da propria vida, por meio de'um oficio que expresssa
0 poésTvel dessa pratica na cultura popular. E a  vinculacao
desses sujeitos (agentes e clientes) & problemdtica da sua cul-
tura, vai construindo e reconstruindo o saber.popu1ar na expe-
riéncia concreta da benzecdo, simultaneamente ligada aos valo:
res existenciais (vinculados 2 vida) e politicos (articulados as
déterm{nacaes sociais das cbndicﬁes de existéncia material e

cutturall}.
6 A BEHZEDEIRA CRENTE, UMA SACERDOTIZA

A visﬁo de mundo que orienta as prﬁticas desenvolvidas
pela benzedeira crente € discutida‘seﬁaradamente, por se tra-
.tar da égente mais traquejada, e, por isso mesmo, a mais pro-
‘curada da minha pesquisa. Ela agambarcou uma clientela bastan-
te diferenciada socialmente. E sua condicao social de pobreza,
soma-se outro atributo: ela & chrente, isto e, possul uma ins-
piracao pgssoa]. | ,

0 mundo das reiacﬁes sociais:é,para ela, Qovernado por

regras fixas e manipulavel quase que tao somente pela vonta-
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de divina, nunca por guias, raramente por santos. Mas, as vezes,
N.Sr2 Aparecida e N.Sr2 do Bom Parto sao invocadas.

Enquanto emissaria religiosa, ela acredita que, na ati-
tude de orar, ela mobiliza a vontade divina para a realizacao
do bem. Dom, talento e consagracdoc, atributos que ela enfatiza
como intrinsecos aos Seus oficios, exprimem, para ela, um pro-

fundo sentimento religioso.

Essa benzedeira faz uma manipulacao muito singular da
Eiblia nos seus trabalhos de bencao e de cura, diferindo-se por
isso, das demais modalidades de agentes. Coloca-a sobre a ca-~
beca do cliente, acreditando que, desse modo, a benze¢ao pos-
sya major eficacia. Ela possui também uma grande capacidade de
memorizacio que, somada a sua retdorica religiosa, constitui-se
na ferramenta mais eficaz na arte de benzer.

Todo o seu discurso & feito a base do apelo ~emocional.
Para tanto, utiliza mensagens reveladoras de um efeito que sub-
juga o destinatario:

Peus falou e confirmou. E efe (o clien-
te) ficou quieto. Nao 4alou nada, mas
fazer o que? A {fe defa (referindo-se
a pesgquisadora _para uma amiga que me
acompanhava) ndg & como a minha. Atua
(da amiga) ndo ¢ como a dela (da pes-
qgisadorg); Cada _um fem 0 deu grau de
fe ¢ a fe ¢ um dao (dom). Mesmo  que
voce queira, se d pessoa ia duv.idando,
¢ se voce que po La dentro defes que
a aquilo, a verdade, mas nac tem jed-
fo... AL eu fafed pra ela, e Deus nun-
ca fatha.

Na concepcao dessa benzedeira, © Gleo santo, ritualizado
por ela na benzecac que ¢ feita na oracgdo, & uma mistunra de

5lec de cozinha com azeiie de oliva, adquirindo um poder tera-

peutico. Para usi-lo, @ necessario que o cliente nao esteja com
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pensémentos torpes, fampouco expressas em paltavras profanas.

Junto a essa benzedeira h3 uma divisdo de tarefas. Uma
pessoa gue trabalha em sua casa ajuda-a na distribuicao das fi-
chas para o cltiente, logo a sua entrada. Um detalhe relevante
sobre ela, é.que se recusa prontamente a atender um cliente que
nao disponha da ficha.

Por outro lado, deve haver, certamente, uma re?acﬁo en-
tre o modo pelo qual essa benzedeira apresenta-se aos seus
c1ientes_- unifdrmizada de branco - e a composigao social da
“sua clientela.

0s minutos gastos com cada cliente podem variar de tres

a oito. Presenciei junto a ela situactes que tinham por fina-

lidade apressar o atendimento: por causa do caforn entrem de

dois em dodis. Ou entﬁo: se 2 caso de doenca, de i&éé em LAES .,

Acompanha o benzimento a pratica do jejum e a daoracac,
que finalizam-se depois da saida do ultimo cliente, geralmente
por volta das 16:30 horas. 0 atendimento inicia-se as sete ho-
ras da manha, duraﬁte os dias pares da semana, segunda, quarta
e sexta-feira. |

Para ser atendide e comum o cliente, ainda de madrugada,
adquirir a ficha, ir¥ para os seu trabalho ou executar outras
atividades costumeiras e retornar ao local na hora brevista.
Eta e uma benzedéira também muito procurada paéa - anterpretar
sonhos, em que simbolos biblicos estao sempre presentes: quan-
do sonha com mag& e uma heuaﬂag@o de amoi.

Em seu consultbrio ha clientes que sao jovens, adoles-
.centes e mu]heres-so]teiras, cujas_idades;variam de 15 a 25

anos, afora outros.

Relato a seguir alguns casos interessantes presenciados
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no seu consultorio, Ela sauda cordialmenie um cliente que aca-
ba de entrar no consultorio. Refere-se imediatamente a alguns

fatos da sua vida particular. Em seguida faz uma oragdo e leum

" texto da Biblia. Durante a conversa, registra num pequeno ca-

‘derno o0s-nomes das pessoas envolvidas nos problemas particula-

res desse cliente, nomes explicitados por ele mesmo. Ao sair,
gcorreo seguinte dialogo entre eles:

. ndo thouxe La o disco cadpira para

a gente? :
0 dia que a gente vier a gente traz

de coragaoc.

- quando tiven tudo Legak o senhonr me
entrega de volbta 4iss0 daqud (um pe-
queno embrulho contendo um vidrinho
com oleo ungido). O senhor fem que
ten conviccaco. Confdie em Jesus, pon-
que efe & de misericordia. Oia, 0
meu disco, nde val esquecen, viu?

Esse cliente & cantor de musica caipira. Reside em Sao
Paulo e com freqliéncia se benze com D. Yolanda. O dialogs en-
tre os dois foi o que me despertou a atencao. Nao percebi em
nenhum momento que ele havia remunerado o benzimento. A possi-
bilidade de aquisigac do-disco por ela,poderia ser pensado co-
mo uma forma dela se promover através de um canter gue possui
acesso direto aos meios de comunicacic de massa? 0 embrulho que
ela The deu e o pedido de sua devolucao podem significar apos-
sibilidade dela ter de volta o contato com ele e dai novos re-
tornos. Justifica esse pedido com um pequeno conselho gque cla-
ma a nivel emocional do cliente. E como se dissesse: “eu the
tranqiilizo”, quando diz o senhon tem que fesn mads convdecao.
Coniie em Jesus, porque ele 7 de misenicondia, e, em seguida,
cobras mais dia o meu disco, nao vai esquecer, viu?

Em outro caso, a cliente que retornara ao seu consulto-
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rio, ‘reclamava que os pes doTam muito. Antes de benzé-la, a ben-
zedeira disse~The: com a oracao o pe doi mais, mas depois passa
Nio greqllente 'esses Lugares' (referindo-se a terreiros).

Aqui a benﬁedeira manipula o seu objeto de trabalho, a
B{blia, as palavras e os gestos; de modo & que a cliente atri-
“bua a dor que sente e que vier a sentir a oragao, que possui
um efeito de agravacao do mal; mas, paradoxaimente, terapeuti-
co, isto e, uma similaridade contida nas leis da mégia discu-
fidas por Mauss (MAUSS, 1974},

Em outra éituacao essa benzedeira aconselha uma mde a
nao se preocupar com a moxral de sua filha, ressocializando a
primeira ao enfrentamento dessa situacac e mostrande-lhe que 2
doenga apresentada por ela, na sua visao, era resultado da sua

preocupag¢ao com a filha:

a senhoxapensa muito no caso _da moca?

E ma circulacao de sangue. Nao pensa

muitfo nac, porgue Jesus val ~dai  um

jeddo nisdo. Jesus que abencoa eguar-

da a senhora, Proccure ohar madsd a pen-

san menos no phroblema. i
Investida de uma autoridade sagrada, a benzedeira cren-
te procura educar essa cliente para a realidade social tal co-

mo a concebe, sem que ela se desespere, porque Jesus abencoa e

guanda, estreitando, desse modo, a distancia entre o social e
0 religioso.

NZo sao todas as situacOes que essa benzedeira sente-se
apta a combater. Ha casos de alternativa ao desesperoc em que,
mesmo concebendo-se portadora de uma missao e de um talento e

N _

instrumentalizada a base de um dom, ela entrega a cura a uma pro-

videncia divina:



sua mulher Zem uma doenca  Ancuravel
(afirma ao cliente que lhe apresenta-
ra os resultados de um exame de Tlabo-
ratorio _que registravam um cancer).
Quando ¢ assdim, nois tem que enirnegan
nas maos de Deus.

Da parte dos clientes ha a crenca de que ela. mantenha

“com 0 sagrado uma comunicacao e uma manipulacdo mais solida do
que outras benzedeiras. Ela alimenta essa creng¢a, acrescentan~
do que tem revelacOes, pressagios e visoes:

eu vejo Deus, sabe? Tss0 ¢ de Deus
(referindo-se a sua natureza). N. Saé

Aparecida, Jesus Cnisto e o Espindito
Santo., Atuo no poder de Deus.

Para ela, a Biblia traca os limites da sua capacidade de

atuacio; a manipulacao que ela faz desse livro evidencia-se_

particu]armente na sua 1nterpretacﬁo;_que, como a de qualquer
outra obra, possibilita varios fipos da leitura, e, bortanto,
muitos outros tipos de interpretagao.

Sua autoridade e aprésentada como um atributo que en-
contra fundamento na sua versatilidade para jogar com as pala-
ﬁras, 55 quais da o sentido que deseja. A manipulac@o dessa
ferramenta de trabalho fundamental, ao lado de um dom que The
permite ter Lnapi&ag&o e&pi&itua{,_possibi1itam—na crescer em
autoridade e legitima-ia em nome dos atributos que ela realiza
no campo sagr;ﬂo.

Os ensinémentos contidos na Biblia tracam para ela um
quadro de referéencias para a explicacao dos fenomenos cotidia-
nos. A Biblia € indicada incondicionalmente aos ¢lientes com a
insisténcia de que a leiam. Referindo-se ao seu casamento com
um viivo de 65 anos de idade, imposto pela sua familia, @ sua

revelia, ela afirma: na Biblia diz para ndo obrigar ninguem a
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fazen o que nac gosta. Ou ainda, referindo-se ao seu oficio:
se ndo ono {ico doente e para sarar tenho que onan. A BibLia fa-
. La: tenho te dado a espada e Lutadl com ela.

Atraves dos seus ensinamentos, abre-se; segundo essa
benzedeira, um espaco péra a salvacao. Os parametros utiliza-
dos por ela para.produzir um conhecimento sobre a realidade de
cura ou de beng¢ao sao bastante fechados. As doencas que ela
cura s3o explicadas pela vontade divina. Aguelas que ela nao
cura também sdo atribuidas a mesma forca operante, como  ela
~mesma explicita ao cliente: ja foi ne medico, mas = Jesus pode
abengoarn,

Esse esquema de explicacao ﬁos fatos - fechado por de-
finicao - e usado coenforme a habilidade dessa benzedeira. Nete
‘nao existe espaco para a neuaﬁia{ ja que as proprias expecta-
tivas sociais desenvo]yidés sobre o seu trabalho apontam para
um tipo de submissao muito perr10'§ populacﬁo que vive histo-
ricameﬁte a opressao.

Partilha de Qm sistema de crencas onde estao presentes
elementos como poderes ocultos de inimigos, pesdcas Lnvejosas
e ofho gordo. Uma crenga a]icercadé'em determinantes magico-
sociais e iﬁcompat?ve1 com os dogmas da re]ig%éo ortodoxa. Mas
& compativel com um oficio paralelo e alternativo, que recria
nas franjas do sistema erudito o enfrentamento politico das
classes populares junto as hegeman{cas (BRANDAC, 1980).

Referindo-se as formas de remuneracdo, ela explica asua
‘posigao: digne ¢ o obieino de seu saldrio. A gente naoc  pede.
As pessoas Zem que reconhecer.’

Para ela as verdades biblicas sdo o instrumental anali-

tico, tedrico, técnico e também de explicacdo religiosa e ser-
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vem para ancora-la nas diferentes situacoes criadas no coti-
diano. Elas sao as ferramentas basicas de seu oficio, manejadas
a todo instante conforme lhe convém: seja para estruturar um
quadro de referéncias para a explicacao da realidade cotidiana,
seja para ganhar a simpatia e a confianca do cliente, seja ain-
| da para auferir maiores rendimentos.

Ancorada na Biblia e no Espindite .Sania,.essa benzedei-
ra produz explica¢tes magico-sociais visualizadas na existen-
cia de uma mironga dentro do travesseiro do cliente, uma re-
presentacdo desse mal, recuperando a um $0 tempo as nogoes de
mistério, milagre e poder, que subjugam-no a ela. Faz isso - em
nome de uma entidade sagrada legitimadora desse pressagio, que
teve como veiculo de manifestacao a Biblia. Aconselha o clien-
‘te a nao se preocupar, porque Jesus vai abengean, mas diz que
ete deve retornar. Retorno, benze¢do, remuneracao, reprodu¢ao

da cultura popular:

vou fazer as oracoes, mas congim em

Jesus, no divino mestre, pensando

nas coisas saantas, no Nosso Senhox

Jesus Cristo e ndo nas coilsas Ler-

renas .

Com muita habilidade ela manipula situacdes nas quais

a polaridade dominacao-submissdac e mascarada pela pratica do
bem, pelas praticas de benzecao e de cura popular. E a forca
recebida do axnto, legitima-lhe o exercicio de um dominio sobre
os homens, reproduzindo-se no sagrado uma fracao politica da
sociedade, as relacoes de poder. A proposito das estrategias
sagradas veiculando estratégias de poder, Balandier afirma:

"a estratégia do sagrado, utilizada pa-

ra fins politicos, apresenta-se_ sob
aspectos aparentemente contraditorios.
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Pode ser posta a servi¢o da ordem so-

cial existente e das _posicoes adqui-

ridas, ou servir-se a ambicao dos gue

querem conguistar a autoridade e Je-

gitima-la ?BALANDIER, 1969;109).
Essa benzedeira, atraves ﬁo seu saber-fazer, produz um
_enfrentamento politico alicercado em bases deificadoras, de
apologia a figura diviné, de enfase no sofrimento, por se acre-
ditar que esse leva ¢s crentes a uma aproximacaoc com Deus. E
ha um projeto de vida onde esta presente um ideal de purifi-
cacao do ser humanoe, as veieé por meio da sua convensac,
atraves da adocdo de um modo de vida saniificado - para usar
a expressido deles - de uma moral polarizadora do naé (enten-
da-se oS crentes $ao difbrentes) e do elfes {as pessoas comuns,
portanto mundanas), ao produzir uma."uniaade de fé entre uma.
concepgao de mundo e uma norma de conduta adequada a ela”
(GRAMSCI, 1978:14). |

De que modo as benzedeiras separadas profissionalmente

pelas vinculacGes religiosas relacionam-se na cidade de Cam-

pinas? De que modoocorre a construcao social da sua identida-

de? £ o que discuto no U1tims capituloe.



CAPITULO XIII
05 KRBITROS DE CURA: AGENTES DE BENZECKO, AGENTES DE CULTO,
AGENTES DE MEDICINA

Aparece coisasd honnlvedls para as pes-
soas no tenreiro. Tem  ate esplradto
ruim e a gente tem que Ziran 0 espi-
rite nudim da pessoa. (Como e que tira?)
Conta, cruza com a espada. (0 sr. cru-
za como e, explica para a gente?).Fuz
a phece, que se tem que gazer. Chuza
a espada, chama as corhentes, chama o
espinito que esta na pessoa. (E o es-
pirito vem?) Vem! AL pergunia por que
ele quen acabar com ela, parque Ls40,
por que aquilo. Faz assim entaov: a gen-
te faz e manda ele para ¢ espago. Fa-
ta para in para o Lugarn de onde ele
veio, porque ele nao pode estarn aqud
nesse corpo. 0 esplrdito vad embora, a
pessoa fica boa e volta _ao normal.
Muitas gente aqudi vem de vardias cdda-
" des. :

Neste capitulo diécuio dois .aspectos ligados a identi-
dade social da benzedeira - o das relagoes desenvolvidas entre
‘as diferentes benzedeiras e o da "natureza" do seu oficio.

Primeiramente classifico alguns conteudos presentes nas
relagﬁes estabelecidas entre elas, enfatizando situacoes em que
&parece a concorréncia profissional expressa por sentimentos
‘de inveja, acusagoes, fuchices, intrigas, isto &, pelos boatos,
brigas e falatonics. Relagoes de amizade, de solidariedade
e recomendacao existentes entﬁe elas tambem sdo discutidas
aqhi.

Em segundo lugar, preocupo-me em discutir a questao da
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sua legitimidade social, vista "de dentro", isto e, da sya oti-
ca, ao nivel da sua percepgao sobre as relacoes internas pre-
sentes na "natureza" do seu oficio. Sublinho a fetichizagao que
fazem da sua prﬁpria imagem, que & fundada na prova eviden-
ciadora QO desenvolvimento de um trabalho £meb, feito na ba-
se da §é, da confianca, em diregao a nao aceitacgao de codsas

dos espinitos atrapalhados, mas a servigo de uma mishao.

1 AS RELACODES EXISTENTES 'ENTRE AS BENZEDEIRAS

Tem muito modo de centro. De medium e
de benzedeiras entao nem se galel Um
faz de um jeito, outro faz de um jed-
to outho.

A construcao social dos tragos basicos da identidade das
benzedeiras-de diferentes tendéncias religiosas nao ocorre ape-
nas no momento da benzegao, mas nas relacoes processadas entre
elas num espago marcado por situacoes de solidariedade e de
coesio e tambem por conflitos. De um lado,entdo, ocorrem asre-
tacoes definidas de amizade; de confianca e de recomendagao,
e, de outro, reiagoes de concorrencia profigsiona1, expressas
em relagoes de temor, respeito e divergéncia a despeito da
orientacao dada individualmente aos sSeus oficios. Tenho obser-
vado ainda o reconhecimento explicito da existencia de umagra-
dacao de poder entre elas, expressa tamben ém situagao de con-
flitos, dos quaié as acusagoes e 0s esconjuros sao oS princi-
pais, porque possuem efeitos radicalizadores. A construgao so-
cial da sua identidade ocorre tambem na relagdoc  benzedeiras-
medicos, gquestao que & retomada adiante.

Preferi enumerar 0s depoimentos que qualificam as rela-
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coes que vou destacando e que sugerem um leque de concepgoes,
e, depois, em conjunto, fazer uma discussao a respeito desses

dépoimentos;
1. AMIZADE E RECOMENDACAOD:

porque tem muifo medium que vem aqud,
porque elfes nao feém forga, nao conse-
quem. Vem e as vezes eu fino alguma
coisa que atrapalha. Entac eles vem e
a gente ajuda.

(corrente catdolica socbre umbandista)

u entao:

se ndo passarn o seuw gquebrante vocl
vai na U. Dolonrcs.Bla moha no Taguanal. ..
(cat6lica para kardecista)

Ou- ainda:

quandc voce vem aqui para pedin  tha-
batho eu ndo atendc. Falo para Lx nd
D. 0fivia, dependendo do caso.
(catolica para umbandista)

quande ¢ mal-de sdmioto, eu falo que
¢ para in na D. Benedifa porque eu-nac
benzo distc. Ela nac presiava. Meu pal
tirava umas casquinhas com efa, masb
ela era boa paia benzen simloto.
(catdolica 'para catolica)

xF
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3.

A AMIZADE E 0 RECONHECIMENTO DE UMA DIVERGENCIA:

Ou entio:

Ou ainda:

E mais:

ja benzi 04 §4iLhos da D. OlLvia. Tam-
bem ja benzd ela. Eu dou condelnos pa-
ra efa nao fazer thabalhos para o mal,
mas ndo adlianta. ELa continua fazen-
do. Ela ¢ mudito ocupada e faz traba-

Lhos fora da sua casa. Ela da passes, .

faz trabalhos wna encruzilhada. Nos s0-
mes multo amigas .
(catolica sobre umbandista)

nos somcs amigas, sim. A minha fiLha
mais nova e gae 4od Ra. Nos s0mos and-
gas, assim, de conhecimento, ¢ vista. Mas
Cconversan, ROS AUNCA CONVERAAMOS NAC .
ELa tem a Linha defa, eu Ztenho aminha.
(catdlica sobre umbandista).

nao presta in La. Ela mexe com Zex-
reino. Eu fewnho amdizade com ela. Ela
tem a religiao defa, eu fenho a minha.
ELa tem as codisas dela, eu Zenho as
minhas . ' .

(catolica sobre umbandistaj}.

meu thabalho nao e assdim de concentra-
gao como as espirdiias.
{catolica sobre espirita).

CONFIANCA E UTILIZAGAQ DOS SEUS SERVIGOS :

£

quando fico doente vou no Jodo Cafe,

418
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5.

em Salto. ELe benze as pesscdas na f4-
gueina. As pessoas fem que pular a
gigueira trnes vezes. E nao podem co-
mer pelo resfo da vida nada que Zenha
§igado ou figo.

(catolica sobre catolico)
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CONFTANCA E UTILIZACAQG DOS SEUS SERVICOS EM DECORRENCIA DO

RECONHECIMENTO DA EXISTENCIA DE UMA GRADAGAO DE PODER -

durante o4 primeinos dez anos de ca-
samento era um amor de denfro de um
para o outro (do genro para a filha).

- ELe (o genro) ganhou um punhal de pra-

ta de presente de um amigo. Depodls de

um ane comecaiam da acontfecer colsas. .

Quando alguem fte da de phesente uma
faca ou wm punhal, voce paga ele com
uma moeda, (ainda que seja Tnfima _a
quantia, somente para passar da mao
do receptor para a do doador) senao
desgraca tudo. Entao cu mandedl fazek
um frabalho contra efe (0 amigo), poi-
que fa rezedi bastante, ¢ efe ez um
thabalho contra o casamento da minha
{ilha. Pagued 500,00 (abril de 1978)
para o italianc da umbanda em Franco
da Rocha. Ja nezed bastanite para Deus,
N. Sra. e para o0b guias, e quando e
assim, ZLem que procurahr guias mailsd
fontes. ELe acende uma vela e dedxa
gueimando sete dias.

{catdlica sobre umbandista)

TEMOR E RESPEITO L

isso al que a gente ndao deve, nao, fa-
zern. Se eu passo onde esta fazendo
tennedine, que nem no man, essas  Coi-
sas, eu nao assusfoc, nac. Eu nao fa-
¢o cagoada: Cada um segue a _sua ke
Ligido como €. Pon iss0 que as vezesd
as pessoas pegam qualquen colsa @ fa-
Lam que & do fearedino. Nao pede eain
no deboche. Eu nunca’ tive amizade com
pessoas de tewnelrno e nunea assdsii.
Mas eu ndo desprezo nada. As mufhenes
de terneino devem cobran pra benzex,
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Qu:

ACUSACRO:

fu entao:

Qu ainda:

porgue elas nao trabalham para ford,
nada. Porque as vezes eu vefo uma coi-

sa na rua, nas enciuzilhadas... Falam

que ¢ na demanda. Eu fago ¢. 'nome do
pai', ~
(corrente‘cato]ica sobre umbandista)

essas pessoas de fe, assim, vem emca-
sa. As pesscas que quekem passes vao
nes espiritas.

(catdlica sobre umbandista)

aguil na vila tem muito terreino e mui-
ta macumbaiada. -E a gente de chasse
mais baixa gque eu fa vi, embora queew
vim morak aqudi. Eu fenho medo. Eu nao
acnedito nisso. I1ss0 da medo, 4Lnveja
e olho gondo. _ _

(kardecista sobre umbandista)

tem uma mulhen aqui na vila que cobra
350,00 para benzern as pessoas. Quando
¢ na casa da pessca ela cobra 600,00.
Tem gente que ja pagou 1.000,006 ° para
ela. .

(kardecista sobre a crente)

0. Fi2G cobrow 400,00 da mocinha., De-
pois efa (a mocinha) veio aqud. Ela
(D. Fild) benzeu a garrafa de pinga.
Quem cobia nae faz cura. Jesus Zoma
conta do mundo Lfnteirc e ninguem paga
ele.

(catolica sobre kardecista)
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E mais:

'E ainda:

g2 coisa dos montes, dos espinitos Amun-
dos. De modo & que nods tem que Ln di-
rneto a Deus e nao_em codisa moria, que
e neutro. Nois cre no Deus vive, poi-

que ele ocuve e xresponde. U que ta na .

Biblia eu crelo: pafavia prupuina que
saiu da boca de Senhon. Eu Ledio a Bi-
bLia para discernin o0& espinitos. Eu
passed por muitas experiencias, devi-
do ac dom que Deus me deu.

(crente sobre umbandista)

sou uma pessoa deedldida e debato com
quafguer um que teve esfudo de eschdl-
tura. Aqui nac & terredro. Eu  afendo
com a fe em Deus. Em vez de vocls vi-
nem aqui (referindo~se aos policiais)
voeds deverndam &n aos bailes, porque
de £a saem muitas mendnas de 11 e 112
anos gravidas. Na minha casa quem man-
da sou eu e voees devem Lh embora. Ponr
que voeds ndo vace as macumbeiras? Pox
que minha casa & coisa de Deus. La_no
baile ¢ gque precisam de uns cavalfoes

. como voces. Nao na minha casa.

(catdlica sobre kardecista)

tem muita macumbeira aqui na vila. E
uma palhacada, uma pataquada.
(kardecista sobre umbandista)

esse negoedo de tinadeina de sonte ndo
vai comigo. Tina sonte € que precisa
prenden essa gente, L850 sim. Que co-
bra uma fortuna pra. Liran sonte dos

427
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E, finalmente:

-

outnos. Fala uma porc¢ao de besteinra. ..
Na minha casa eu na¢ querno saben  de
muito ajuntamento de gente, assim, nao.
(catolica sobre umbandista)

a polieia deve aparecer na casa de
quem faz trabalho.
(catdolica sobre umbandista)

ACUSACEO E RECONHECIMENTO DE UMA GRADACAO DE PODER:

macumbeino ¢ fedlticeino. T a pessca

que 40 faz mal pro outro. [....] Mas
faz o maf mesmo. Trabalha com fogo,
com polvra, tudo [....). Efes ridca-

vam ¢ pome da pessoca no chao. Depods
escneviam o nowe e colocavam polvra,
aguelas codlsas, e tocavam §0go, chama-
vam ¢ nome da pessoa. Chruzavam a pes-
soa. Acontecda desastres com a pes-,
soa, de repente, uma sende de codisas.
Eu passed pon La ¢ vi a macumba. Cha-
med dois carncs da poliledia e feamdina-
ram com ftudo. Pulavam janelas e eu
descobni que cha L440, porque ZLinha
umas mubfhenes gque faziam {ss0, e eu

perguntedl onde elfas Lam e efas falaram

Ou ainda: -

que 4fam £a no Cambul. Eu fud £a, cha-
mei ¢ _acabamos com Ludo.
(esoterico sobre umbandista)

na Casa do Menino Jesus (centro kar-
decista) 04 mediuns sao fracos, poxr-
que eles ndo afastam o espindito be-
cedsch., E quande 04 guias aparecem e
porque eles quenem Luz. Se nao desen-
volver a mediunidade.a pessoa fica macs

- beoedada ainda.

(kardecista sobre kardecista)
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E mais:

macumbeira, bem, eu achc gque fLem, poki-
que a gente Qép&&&t& tambem faz ma-
cumba. D. 0Livia desmanchou ¢ casamen-
to de um nrapaz solieino, para casan
com oufra moga.

(catolica sobre kardecista e umbandista)

8. ESCONJURG -

briguel com a macumbeind por_causa da
inveja. Eu fa tava doente, fa nao po-
dia trabalhan mais e com a carga dos
outrnos eu fiqued mais doente e nac
agltentei. Tocaram macumba em mim. Ja
dei a pelavia para ¢ anciao da Igrefa.
A maltfeitona fa esta com duas ulceras
¢ com diabetle. Ja fod no medico e nao
poede operar. Ela ja entregou a akma

para o diabo.
(crente sobre crente)

A tendencia a uma progressiva hierarquizagao na capaci-
dade de manipuiacao dos e]ementos r1tua1s por parte das benze-
demras de d1ferentes or1entagoes relag1osas que estudo, € um
trago que comega a distingui-Tlas entre i e também Jjunto &
clientela que estabelecera os criterios de or}entagéo ha opgao
por uma ou outra agente.

| Algumas dessas relacoes aptesentadas.acima destacam con-
teidos conflitivos impliciteos e outras, escdnjuros explicitos.
As vezes, © reconhecimento da existendia de uma gradagao de po-
'der entre as agentes domesticas, tragada a partir da classifi-
cagae que fazem sobre si mesma$ e sobre as outras, se expressa

em termos da sua especificidade profissioﬁa], que & dada pela

religido e serve para distinguir a pratica de cada agente in-
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dividualmente. Para tanto,.manipu1am-critérios formados a par-

tir da existencia de sinais atribuidos (terem mais poder para

o combate de determinados casos de mal, por exemplo), marcando

com isso talvez, o inicio de uma relagdo hierarquica entre elas

diante dos clientes, pelo fato de melhor saberem manipular 0 ¢~

digo sagrado. Mas, paradoxalmente, nem sempre essa situagao

revela a existéncia de uma submissao entre elas, talvez por se-
rem agentes autonomas.

Esses sujeitos diferem entre si nao apenas pela efica-

‘cia ou legitimidade encontrada para 0s seus trabalhos, prati-

cas e meios de cura, mas pelo espago de relativa autonomia con-

quistada no interior da estrutura social de uma sociedade desi-

gual. Outro elemento distintive entre elas refere-se a auto-

benzegao. Engquanto algumas raras ‘agentes recorrem a outras ben-
zedeiras para serem benzidas, outras benzem-se a si mesmas: Me
benzo eu? Eu benze, nezo, chamo a paz do guda e phrownio. Ou en-
tao: Fico de frente-ao espelho e me benzo. | |

Quanto maior for o grau de envolvimento das agentes do-
mésticas com as religices medilnicas, mais acentuada apresen-

ta-se a tendencia n3o so a remuneragao pelos trabalhos e meios -

‘de cura desenvolvidos, como tambem, mais a fundo mergulha-se

num codigo de misticismo, expresso Sempre por rituais mais com-
plexos e elaborados. Quanto mais cahacitadas tornam-se as ageﬁtes
ﬁara manipular codigos mais'imp1Tcit0§ e inacessiveis para 0S
clientes, através de rituais gque acentuam a presenga de mani-
queismos expressos num confronto permanente entre esapindifos de
fuz e espinitos de Zrevas, e xib e-onix&@, exigindo-das'agentes
provas concretas e evidéncias claras de gue dominam tEcnicas

de desmanchan thabalhos e para fazern demandaé, tanto mais mis-
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‘teriosas serao as auto-referéncias que sempre estario ligadas
a fetichizacao da sua imagem, do seu poder.

Ha benzedeitaé que nao se consideram aﬁto—suficientes
para a pratica da benzegao. Tanto assim que ha males cujo en-
frentamento elas encaminham para agentes de outra formagao re-
ligiosa. Por exemplo, normalmente o cliente chega ate a benze-
deira por causa de um quebranto. Se for diagnosticade como gue-
brante muito forie, um quebnanie_de Gdio, a benzedeira catoli-
ca pode encaminhar seu cliente para outra benzedeira, de for-
'magéo mediunica, o que nao significa a%irmar que trabalhem jun-
tas num mesmo espago presas por um lago profissicnal, por . uma
visio de mundo idéntica, ou ainda que estejam de algum modo
suborﬂinadas. Outro exemplo: se um cliente pede a uma benzedei-
ra catolica para que ela realiie um trabalho, pratica que es-
capa.ﬁ sua eSpecificidade.profisSiondT, ela, mesmo due combata
as préficas de ternedlhro, taivez possa.sugerir~]he a procura de
algum agente dessa modalidade, sem que esse fato seja indicador
de um forte relacionamento existente entre a benzede1ra e o
agente indicado, ou entre a benzedeira e o cliente. Essa indi-
cacao pode ser pensada aqui nos mesmos termos em que um agente
da medicina erudita indica um outro agente a um cliente porta-
dor.de um prob]ema que faoge a sua éspetificidade profissiona1.
IOu aindé pode ser pensada cCOmo uma feferéncia mais imprecisa,
do tipo “ouvi'dizet“ que ha uma benzedeira com as caracteris-
ticas de trabalho que o cliente procura e The indica.

Mas na atitude de 1ndicaf independentemente das razoes
que a levam a faze-lo, ela esta construindo uma fronteira in-

terna ao seu €5paco de atuacao.

Mesmo que a benzedelra seja catolica ou ckente, ela vai
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reconhecer que'hé um determinado nivel de mal que & posto So-
bre a.pessoa como uma demanda, € que, portanto, nao 1lhe cabe
reso]ver. Nesse momento ela pode indicar ao cliente a umbanda
e legitimar as préticas umbandistas, ao reconhecer nela um po-
'der espeFTfico, ainda que, em outros momentos,ela as ilegitime,
acusando os seus agentes de {eiticeinos, macumbelinos,e de chas-
se baixa. Na verdade, o mundo popular da benzegao & um .campo
onde mesmo quando as benzedeiras se ilegitimam, elas reconhecem
que cada um pode ter um espago prﬁprio de legitimidade.

Na ideologia da benzecao, existem diversos males que Sao
adquiridos no terreiro e devem ser curados la. Ainda que a cren-
fe nao indique o terreiro como local de-cura, por exemplio, ela
reconhece que ha males que deverio ser curados 1a. Ou entao,
as benzedeiras podem expressar as suas divergencias sutilmente
como fez uma benzedeira catolica sobre uma umbandista:vece nao
gostou da D. 0Livia, ne?

Através das relagbtes discutidas acima ocorrem as trocas
de serv1@o entre as benzede1ras Ao mesmo tempo em que acusam
o sey oficio, acusam tambem a benzede1ra dentro do mundo da
benzegao . e_criam as suas resistencias internas no que tange a
afirmagéo, entre elas, da sua jdentidade profissiona].

Outros depoimentos colhidos apontam para relacoes impli-
citas ou eprTcifas de concorr@ncia, esconjuro; ou acusagoes
presentes nas situacoes que expressam as diferentes formas de
fofocas, fuch1cos e 1ntr19as.

Nao d1sponho de mater1a1 emp1r1c0 que me perm1ta fazer
geneta11zagoes acerca das possiveis "m1sy1f1cagoes citadas em
estudos sobre umbanda (VELHO, 1973; MOTT, 1976).

Se as fronteiras impostas pelos diferentes tipos deacu-
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sacao de bruxaria e de feitigaria recaem sobre relacoes estru-
turalmente tensas (GLUCKMAN, 1970 apud MOTT, 1976), e sérvem,
por outro lado, para de]imitar o espagco de atuacao de cada ben-
zedeira, oferecem ainda dimenééo deveras reduzida do que repre-
senta o sofrimento que recai sobre oas acusados.

Um caso significativo a esse respeito quero salientar
aqui. Depois de praticamente terminada a produ¢ao de material
empirico, estive na casa de uma beniedeira cnente, recem-con-
vertida, que estivera num sanatoric vitimada por acusagoes de
| posse e pratica de bruxaria a ela diriéidas por outra benzedei-
ra que se cqualifica de cﬁenie, freqlientadora da religiao Seixo-
No-le. A mae da primeira, viuva, pauperrima, contou-me que fa-
zia dois meses que assumia com dificuldade as despesas da fi-
Tha, que tem dois filhos pequénos. Até onde pude verificar so-
bre 6 conflito existente entre as duéé benzedeiras,'a' acusada
usava os livros de oragaes-da vitima que, a partir de.determi-
nado momento nao mais permitiu esse uso. Todo.conf]ito decor-
rente desse fato parece ter sido desehcadeado hum proéesso de
"acusacao e contra-acusagao em bruxaria e feitigaria, entre am-
bas, culminando na Loucura da primeira (como contou-me sua mae)

e em outras doencas conforme mostra o depoimento sobre o escon-

juro feito pela segunda descrito na pagina 423.

2 A "NATUREZA" E A QUALIDADE DO OFICIO DA BENZEDEIRA

Seu braba come um fedo, mais Trabado
feito tigne. Sou braba felto cobra,
mas tenho, um coracaoc, de anjo. E  as
duas raga: calabrs e napolitano.

As benzedeiras em geral, concebem o seu oficio como uma
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didiva divina, uma ajuda ne bem, uma canidade, uma mi{ssac, qua-

I]i@ades intrinsecas a seu trabalho, resultando em situagoes das

quais nao devem se furtar: em Franca eu. falava do amcr de Deus

pazra 04 {eangetado da favela (benzedeira chente).

Ou entao:

nossa! Toda vida nos ajudamos 04 ou-
tros. Nascd agqud e {curandeira)’ voece
acha que 4840 ¢ fama qie se pegue?
Agonra Aixn vgce para & cidade contando
isso ail, ne? A gente faz LshC al como
uma canidade, paa um que dparece....
(benzedeira catdlica) '

Qu ainda:

medico tem comhecimento de escota,mas
as benzedeinas ja nasceram com orecoO-
nhecimento, com ¢ dom de ajudar 08 ou-
thos. _ :

(benzedeira catdolica)

As benzedeiras'cataiicas.repudiam o adjetivo curandeina
que, na sua visio, sugere um uso espiirio do dom, cOmMO explica

uma delas: ' )

Caqud nao iem nada disso, E eunemque-
no, sabe? Pohque esse negoeio de cu-
rnandeina fica mudio fatado. Meu A =
do ndo gosta e nem ew, porgue o genie
5 conhecida ¢ esse negocdo de curanded-
na aquid na minha casa, ndo tem diLAA0
nao (ri), nem de tinadeira de sorte.

sobretudo as benzedeiras -de formacao mediunica karde-

cista € © esoterista, enfatizam uma preocupacao em mostrar que

"1idam apenas com o bem, num trabalho fimpo, e, portanto na sua
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visao, sao reconhecidos socialmente e recompensados materialmente:

voce pode reparar que aqui no meu al-
tan nao Zem exu. EFu nao trabalho com
extt. Eu nao faco demanda, 40 trabalho
para o bem,

Ou entao:

[....) Porque eu nac scu {macumbeira)
e que falaram _bem de mim. Porgque tem
tnabalho que e uma bagunga, sabe? {Que
trabalho?) Do sessaoc, assim. Aquela
uer fer ¢ manddo da ou;&aL a senhora
entenden? Eu nao. Aqui e 80 0 bem.Pox-
gue na minha cada fa vem gente mais em
ordem, ne? Agcha se ¢ guia fala assim
pra uoce veee toma cudidado porque fem
uma pbbéoa que esta com Lnvejfa de vo-
e, vece sempre nota, olha quejctpen—
cebe, que a pessoa iem Lnueja enten-
deu? Porgue fem inveja. A &nueja.eque
mata a genite.

Ou ainda:

40 éago trabalho e nao prefudica
ninguem. DeuA na.g homem para que sc
minZa. o .
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E mais:

faco trabalhos honestos para as pes-
soas que phecidam. Trabalhos dineiios
a’'gente faz. Nao cobro nada. So cobro
quando tem que fazer o material (ob-
jetos rituais). As pessoas que me dao

reconhecimento. Nac esald cexnto. a
gente fazer um bem para a pessca e
cobaran. '

Desmanchar trabalhos, mas nao fazer demandas significa
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na concepgao das benzedeiras, operarem do Tado do bem e 'por
dsso alguma suposta .acusacio de macumbeina @ injusta e in-
fundada. Um dos meus\informantes, um benzedor Rardecista, reé—
liza um offcio que & tido por ele como o mais completo, porque
sabe lidar com aprecisao requerida pela astrologia. Para tanto,
ele utiliza do'"Breviaric de Nostradamus™",que interpreta partes
dos livros da Biblia, contem ainda indicacoes de oracao para o
"mal", fala em Deus, invoca o Velho Testamento, seus persona-
gens, Como Abraao, Jaco e apresenta conselhos,sugerindo ¢ UusoO
de elementos da natureza como a terra,-o sal & a agua. Mele os
sTmbolos poeticos tambem estao presentes. 0 exemplar do fexto
que poOSSUT e singular, porque foi adquirido numa livraria es-
peciél em Porto Alegre, e, portanto, segundd ésse benzedor, ou-
tros exemplares nao 6m o mesmo valon que esse. i

. Este tipo.de pratica dara uma dimensdo diferente as
étividédes que desenvo!ve, se comparado com agentes que sS€ 57 -
tuam na mesma categoria religiosa que a sua. Eése benzedor or-
gulha-se da sua humildade, fato paradoxal, mas que esta pre-
“cente ha vida de quase todas as benzedeiras de djferentes de-
nominacoes religiosas. Tal fato parece Ser decorrente do nivel
de ambiglidade em que vivem, realizam o seu oficio e, portanto,

refiete tambeéem na classificagao que fazem sobre si mesmas e SO~

bre o0s outross

mew thabalho ndo € como o defed (0s
agentes de terreiro). F um thabalho
astral, com a Lua, com 4l estnelas,
com Véenus. E um trabafho mistenioso
que eu fago aqui _em casa. A nica coi-
sa que eu cobro ¢ para Lirah ~sonte.
Fago passes, $4¢0 trhabalhos para ad
pessoas que peaderam o emprego. Com
uma hora de trabafho eu deixo a pes-
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soa boa, dependendo da molestia, da
deenca. Escofho a hora e o dia em que
: 0 planeta estda passando no ceu, o sig-
e no da pessoa ta passando. Por L850 Lem
que saben ¢ dia e a hora em que a pes-
Aoa nasceu.

O entao:

eom 4 oragdo e com wm mago de édLgan-
nos que dou a pessoa, a pedsoa  senie
enfoo de esidmago e a pessod nac fuma
mais. Facoe oracac ne mace de cigarho.
Quando a pessoa clha para o cigarro,
nevind o estomago e ela nao olLha mais
pana o cAganio.

No seu discurso esse agente kardecista mostra que nao
realiza um uso espureo do dom, mas que tem condigces de execu-
tar um tkabqﬁha com perfeicio porque possuﬁ uma qualificacao
profissional a mais que os outros profissionais populares da
benzaggo. Nesse caso, ela nao @ dgda somente pé]a especifici-
dade ?e]igiosa,_mas; sobretudo pelos conhecimentos de astrolo-
gié. )

No seu entender, o respeito que as pessoas em geral tem
por ele, & calcado no temor que infunde ne]asl derivado dos po-
deres que ele acredita possuir. Embora combata o trabalho vol-
tado para o maf, ele sabg CAUZAM 5 defender¥se em superioridade
de condigoes, quando comparado com agenties situados na mesma

categoria religiosa que a sua, ou com as catolicas, da coaren-

“te cafolica € a crente:

[....) Fu ndoc me enbofvo com esies
tfenneinos, porque a minha neligiao e
uma que eu nao posso ver mentinas. tu
tenho um trabalho misfenioso que eu fa-
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co aqud em casa. E ew nespondo com o
mesmo gogo ¢ Lrabalho deles. Tem uma
senhora que fez um Zrabalho conthra
mim e efa esfa paralitica: nebentou e
“encolheu 08 nervos defa num tnabalho.
Outrno, monreu. Ja §iz Zrabalhos com ¢
diabe parna um homem ganhar naseledicies @

ganhou. Ew fenho mulfo... Meu Zraba-
Lho nac e como o defes. E um trabalho
. astral, com a Lua, com as estrelas, com

Venus. E eu "estou sempre silenciodo,
sempre quieto. Nao faco propaganda do
meuw thabalho.

Justifica-a sua opcao de fraba1ho junto asituagoes so-
cialmente combatidas na medida exata do sentir-se ameacado e
nao visualizar outras solucgoes. Nesse caso,executa um oficio
que The exige potencia, uma capacidade maior de comiinicagdo e
manipulacao com ¢ sobrenatural, habilidade, precisao, pacien-

cia e sofrimentos singulares.

A benzedeira crente acredita que as praticas umbandis-
tas devam ser punidas e 0s Seﬂs agentes condenados, porque s$ao
espureas, desagregadoras do senfido da vida. Nﬁma situagao de
behzegéo em que queria investigar a "natureza" do problema do

-.cliente, a benzedeira lhe colocou:

vames ver se isto e de Deus. Mas nes-
se tempe, voee nao pode Ln ne ferred-
no de macumba. Vocd escolhe, mas voce
nao pode i das duas colsas ac mesmo
tempo.,

Uma benzedeira catolica e outra kardecista complementam

a explicacao dada pela benzedeira crente, e afirmam: pode sarar

uma codsa e pegan outna.

£

Quando argtlida se os clientes também deveriam ir & sua

casa vestidos de branco - traje que ela veste para entrar na
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gina’- uma benzedeira umbandista que concebe o seu oficio como

um trabalho para particular retrucou:

nao, eu nao fLenho wninguem que vem aqui.
Eu nac queno, minha natureza... o meu
Inabalho, 80 assim, pariticular que vem,

Outra caracteristica do oficio da benzegao € o fato de
ser realizado na base da §e e congianca, como explica o benze-

dor esoterico:

fudo ¢ a forca dos proprios esotend-
cod, que fez a gente aprender ALude.
Cured varcos, gente que vem de Sao
Paule para ca. Geralmente eu nunca co-
brei nada, sempre frnabalhedi na baseda
fe e da conﬁ&anga porgue fLratamenito,
assim, a gente nac pode cobran nada.
Eu ﬁago parie de um curandeiro. Nao
sdou como 08 oufros, mas puxo mais pa-
ra o cunandedrno. Fago curas, faco ben-
zimento, faco pheces, entdo & curnan-
deino. Alem de massagista, sou curan-
delro.

Qu entao:

Eu sou uma pessca de muita -fe.
quando fage pedido, eu sumo  de mim.
Essa gente de tenreiro havia de  mon-
nen tudo. A vide ja ¢ fac d&ﬁ&c&ﬂ sem
t&apaﬂhagao

Outros atributos estao presentes na caracterizacao que
fazem de si e do seu . trabalho. Falo especiatmente daquelas ben-
zedeiras, cujos oficios sao concebidos como uma pratica que en-

volve muita dificuldade e dedicacao. Elas acompanham todos os

passos da sua producdo e parecem identificar-se, portanto, nas
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-

conforme que fLem Zrnabalho que num ¢
tanto...{dificil, caro). Mais num {mas
algum) e ftac Inabaﬁhodo. Mais tem axr-
gum, minha f<lha, que o guia faz is40
(ex1ge muito, mostra com gestos) pira
gente prepara cento.{...] Esse dagqui

N. Saal Tem cada um que Leva meds
pna faze. Dedxa a gente com a cabega
branca e a furma de gente que num An-
tende! E purque nem sed o que, se vem
hOjQ, amanha‘ﬂlquequi eu nedohva. A
codsa e tao dunra de resoave.

Ela fez um inyentério dos objetos rituais que demandam

0 seu oficio:

precisa Ln de roupona binaca, precdsa ve-
La, polvra, vela acesa pros Caboclos,

vela de con pras sanididade. Tem 5a&o
te, brusa branca, tendls branco no pe,

e tirinha branca, e pega condugdao, e
veio Cabloco ﬁuz crulz pra Prefo Vedo
Levar nas enchuza...Vela, galinha phe-
ta, e polvaa, p&nga e ceﬁveja ¢ cd-
garro. Tudo sad do borso da gente. Que
dizen que a gente Jaéta uma nota. £ a
gente gasita, wmeninal! Gasted, olha

Tem gente que 5a£a Lem gente Lngnoe -
rante, que 5a£a: tak! eu nac devia de
cobra trabalho'. Como ¢ que a gente..

A gente gasta um dinheinao pra daéen—
vorve, depods nao val cobra? Faco -
baic tambem 08 gudia -faiz _trabalo,
mas al a gente gasta mais, ne?

E legitima a suposigao de que exista uma Unica  c0ncep—
¢ao demundo e, pafticu]armente, aquela ditada peta classe he-
gemdnica, de produzir solugdes de cura e de bengao?

0 oficio da benzedeira carrega na sua definicao a iden-
tidade de ser um modo populaf alternativo de produzir solugoes
para as diferenteé tragédias e, por 1sso0 mesmo, ele concorre

com o trabalho do médico e do padre. Ele € a constatagac empi-

rica de que historicamente nao ha modos semelhantes de agir,
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conceber, sentir e viver validos para todos os Sujeitossociais
(GRAMSCI, 1978). A.benzecgao constitui-se numa resistencia poli-
tica, isto &, num modo proprio de produzir no mundo religioso
poputar um oficio que reflete, no seu limite, um antagonismo de
“classes sociais {BRANDAG, 1980). A benzecao & uma das expres-
s6es vivas do confronto popular-erudito. E um campo onde se
cruzam, em certos aspectos, esses dois_antagonismos;na religiao
e na medicina. Do mesmo modo que as relacgoes setoriais repro-
duzem-se nos diferenteé dominios das classes dominantes (sau-
de, educacdao, trabalho, religiao) relagoes sociais alternati-
vas, politica e culturalmente resistentes, produzem-se no ni-
vel dos dominadbs; A benzegao & uma recrfagéo popular déssas

relagoes.
3 0 OFICIO DA BENZEDEIRA: COM AFINCO E SEM LMBARACO

Quando indagadas sobre a eficacia de seus trabalhos, as
benzedeiras entre meio ofendidas e meio desconfiadas, pressen-
tindo uma situacao de i]egifimidade , podem assumir uma posi-
cido intransigente de defesa autoritﬁria com'fe1ag€o ao domi-
nio que possuem sobre a esfera do sagrado. Justificam que nao
enganam os clientes, porque trabalham com seguranca profissio-
nal, sem embarago, com afinco, e mais, ancoradas nos deuses,
santos e guias. A visao da benzedeira crente expressa bemasi-

tuacio de autedeterminacao e de serjedade presentes no aficio

da benzegao:

i

ndo fenho necessidade de enganan nin-
guem. Se ndc fosse dan cento, ew hac
tenia chado pro ce. Comigo nac temem-
baraco, Voel nac quexa acreddifar, mas
el ndo brineo em senvigo.
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Quero destacar aqui -uma U]fimé caracter?stica do traba-
'1ho das benzedeiras. Afora a relacao de reciprocidade que elas
estabelecem com 08 clientes, ja descrita e d1scut1da no capi-
tulo X e XI, elas também afirmam entrar no circuito darecipro-
cidade com os guias e, por isso, sdo sempre recompensadas. Uma
benzedeira kafdecista quando acusada de roubo numa republica

em que trabalhava como empregada domestica, conta que:

{...) comegaram a desaparecer coisas:
anel de fommaturna, nrddic, efe. Ha
pouco tempo, havia entrade para monrax
naquela casa uma moga, & as suspeiias
de noubo necalnram sobre as duas pes-
s004 Madls novas: a moea ¢ ew. Eu sed
que ¢ caso foi parar na policia, e to-
das as mocas da republica deveniam
deixar rheglstrnadas La as suas imphes-
5004 digitais. Como nada se resclvia,
Anvogued o8 meus gudlas. ELes me dis-
seaam que fudo se resclvenda dentrede
trnes dias. Enquanto Lss0 continuedl
trhabalhando para elas naco acharem que
ful eu quem roubou. Dentro de thes
dias o Lamac da moga {da outra sus-
peita) apareceu na casa com Anstru-
Tgoes paha se aphesentar come algueém
que estava devolvendo as codsas rou-
badas, a pedido de uma senhora bai-
xa e gorda [caracteristicas fisicasda
benzedeiral. Mas o napaz apresentou-
Ae como thozenrdo as codsas em nome de
uma moca afta ¢ magra {caracteristi-
cas da outra suspeita}.

Destaco nesse depoimento alguns aspectos importantespa-
ra fundamentar o que acabei de enuncﬁar: as autoridades reli-
gfosas, a1guma5 dessas parentes da benzedeira, sao co-
locadas por ela em niveis dieferentes de pode e de capacida-
de de atuagao, quando comparadas com as autoridades policiais.,
Essas punem; aquelas, esclarecem a‘verdade, recompensando a

benzedeira pela crenca demonstravel em situacoes concretas. In-

vocados em situagac ritual, os guias espirituais esclarecem quenm

FIPRR- 1}
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g0 Tadrao, e, portanto, a quem a justica deve punir,

0 poder da benzedeira advem de uma crenga na existencia
'de'uma'justiga sagrada superior a justiga elaborada pelos ho-
mens, estruturada com base no conheedmento de escnitura, en-
quanto aquela & prﬁprio fundamento do conrnhecimento dé Mmis s A0 .

-

4 CADA UM TEM 0 SEU LUGAR

A idéia de que cada um Zem o seu fugar remete a duas:
questoes que considerC'impottante destacar: a) a qﬁestéo das
fronteiras internas do oficio das benzedeiras e b} a ques tido da
legitimidade das suas praticas de bengdo e de cura. Essa pare-
ce ser umad questao que possui outros desdobtamentos, como: &
benzedeira na sua re]agéo_com as outras benzedeiras, nas si-
tuacoes discutidas no inicio do capitulo; a benzedeira na sua
re1ag59 com a clientela, no que tange ao processo de reconhe-
cimento social, ja Qiscutido no capitulo VIII; a benzedeira ha
sua ré]a§§0 com sujeitos de outras cétegorias profissionais,
sobretudo com os médicos. e com os padres, quando e construida
a sua identidade politica. R

Ao mesmo tempo em gue as benzedeiras catolicas reconhe-
.cem a caxidade, a dadiva,a devogao, como qualidades do offcio
de benzer, elas estabelecem também as fronteiras internas a es-
se offcic e delimitam ndo apenas o "lado de ca", o seu espago
de atuagdo, como tambZm, o "lado de 1a", que € 0 campode atua-
"cao das benzedeiras de outras tendéncias religiosas. Mais cla-
ramente, o oficio dbs outhos , de denominagoes religiosas dife-
rentes, nao € visto como sendo uma eaxidade pelas catolicas.

E nao poder ser visto como caridade possui uma. conseqflencia:
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nem sempre poder ser visto como bom.

A identidade social das benzedeiras, em-geral, bem co-
mo, as fronteiras que estabelecem para o seu oficio sio cons-
truidas a partir da sua especificidade profissional, dada Ee-
Ta religiao e traduzida em diferentes modos de béncios. Alem
disso, essa identidade e construida a partir do modo como elas
encontram para justificar seu oficio, isto &, pela legitimida-
de e reconhecimento social de um lado, e pelas recompensas ma-
teriais e simbolicas da¥ advindas, de outro lado. A questio da
identidade social, a das fronteiras de éeus trabalhos e a da
'1egitimidade social estdo, portanto, intimamente iigadas.

Para as benzedeiras catdblicas nao basta apenas a cons-
tatacao de que elas sejam diferentes das outras benzedeiras.Na
medida em que realizam o seu oficio de béncdos, elas mostramem
‘que sao diferentes. Elas afirmam, assim, a sua identidade so-
cial em dois sentidos: primeiro, junto aos sujeitos sociais de
suas relacoes, dentre eles, os da sua comunidade, 0s da sua
clientela. Segundo, junto as agentes populares de bengao dife-
nentes, pois elas, na visac das benzedeiras, concebem 0 seu
oficio simultaneamente como meio de obter ganhos materiais ou
recompensas sociais. Embora distintas, ambas as categorias de
agentes domésticas tem como meta a ajuda ne bem. A seguir, co-
me¢o a abordar um terceiro aspecto da questEo._

Dona Leoniida relata a insensibilidade de umpadre fren=-
te aquilo que de mais precioso seu pai sabia executar, benze-
coes: |

05 padres nao sac a_favor do benzimen-
to. ELés acha gque naco, nao exisile(sen-

“tido) que & bobeixra. 0 padre da Vila
Nova, gquando eu enra menina, as vezes
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o meu pai (que era benzedor! <a ba-
ter um papo com o padre, as vezes eu
achava que ¢ padre La acha bonito sa-
ber que o moeu pai La benzen (...} En-
tao o padre era contra (Mas o que ele

falava?} E bobedinra, e supentdigdo.Sa-
be ¢ que ¢ 5upe&i¢gao? E uma codsa
que nao existe e vocd imagina, ne? En-
tao o padre achava que era. Mas eu
acnedito mudlto. E a gente nao aé&xp&e—
judicando ninguem, ne? E wma oragao.

Independentemente das opgoes religosas gue tambem con-
correm como critérios ligados a construgao social da sua jden-
tidade profissional, ser benzedeira, na sua visao, significa
‘poder seclassificar como uma pessoa portadora de caracteris-
ticas singulares, especialmente a de partilhar de uma concep-
¢ao de mundo, concepcao das necessidades e dos sofrimentos;
partithar do conhecdmento de mis4ac, CUjo contelido n3o & homo-
géneo! F possuir dominio sobre ele, o que fundamentalmente, a
distingue dos clientes e das outras pessoas da comunidade. 0
fato de serem portadoras dessas caracterTsticas - desenvolvi-
das de acordo com a Op¢ao religiosa de cada agente - as torna
diferentes entre si quando da apresentacao do substrato reli-
gioso das suas praticas e meios.de cura. Ser benzedeira signi-
fica emergir da pobreza, isto &, da exploragao economica e da
expropriag¢ao do trabalho, e ter sido capaz de cultivar a bon-
dade e a capacidade de autodeterminagao.

Na medida em que elas partilham uma posicao estrutural
junto com outras categorias de optimidos, ser benzedeira e um
dado social, mais do que cultural. Ser benzedeira significa
produzir um modo popular de curar atraves do oficio da béngdo
e de resistir a dbminagao. Ser benzedeira significa ajudar no

: /

bem, isto €, doar. Doar significa dispor, possuir. Possuir em

bondade, em favores, em dedicagao, em bengaos. Essa doacao le-
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va a um aumento do seu poder péssoal, ja que se legitima no reco-

nhecimento social junto aos cilientes, ao mesmo tempo em que

reafirma a sua posicao junto as diferentes benzedeiras, ria me-

dida exata daquiio que se doa (bencaos, frabalhos, consultas,

passes). Assim, pode se estabelecer um tipo de competigao, ou

mais ou menos explicita entre elas, pautada pela qualidade da

sua doagao.
A perria benzedeira constitui-se, por outro lado,. numa

fronteira interna para o seu oficio. So a ultrapassa, quem ela

‘autoriza. Essa afirmacdo refere-se nao apenas a benzedeira na

sua relagao com as outras benzedeiras. mas & 0 que exprime a re-
1ag§0.socia1 processada com médicos e padres: a manipulagao que
ela faz sobré o seu conhecimento, momento em que a sua identi-
dade politica comeca a ser delineada. |

A questao da 1egitimidadé parece estar intimamente re-
lacionada aos atributos presentes nas acusagoes que partem de-
las e recaem sobre elas. InUmeros sao os conteudos que os de-
poimentos levantades revelam. Esses cpnteﬁdos sao manipulados
com o intuito de diminuirem-se. Aq. classificarem¥se Limpas,

negando-se dLingnorantesd, feiticedinas, macumbediras, de crasse

baixa, ou até mesmo, em alguns contextos, curandedlras, as ben-

zedeiras catolicas, da cornente catolica, kardecista, umban-
distas e 0 esoterista preocupam-se em isentar-se do peso dos
critérios atribuidos por uma visao homogeneizadora, formulada

pelos de fgora da sua categoria profissionai, sobretudo quan-

do encarnam a ideologia dominante.

Pressentindo essas valoragdes negativas, elas buscam

I

contrariamente, canais de legitimidade para as suas praticas,

onde os tracos "do outro lado" da sua identidade social, como
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honestas, boas, verdadeinas, 530 resgafados..Esse mecanismo @
manipuladoe através dos contelidos reveladores da existencia de
uma legitimidade sagradé, que mostfa terem sido escolhidas e
efeitas, para a producdo de offcio missionario, Qma caridade.
Quando o agente possui referencias mais elaboradas, como @ ca-
.s0 de um Kardecista, ex-padre, ele pode apelar para no-
YOS sTmb01os_ na busca de sua legitimidade profissional:
Nostradamus foi o grande fedilicedinro da Franga. C'gouenno gran-
024 nao fazia nada sem falar com ele.

Se 05 governantes fréhceses usaram os conhecimentos de
Nostradamus e a Franca & um pais legitimado pelas ideias revo-
lucionarias, pelos movimentos sociais mais avangado;, pelo ilu-
minismo, a sua pretensa humildade o autoriza a fazer uso desse
mesmo texto (Breviario de Nostradémus); na medida emque com-.
petentes estadistas obtiveram sucessﬁ_com e]é.

Mais do que as agentes'ddmésticas entre si, quém cons-
titui e delimita ideologicamente o mundo popular da religiao e
da medicina popular, e, dentro deles,do oficio da benzecgao,
fragao que corresponde ao éspago da benzedeira, em particular,
é o mundo erudito: a te1igiﬁb erudita, a lei, a imprensa, a
a medicina erudita e os seus agentes legitimos.

Quem proclama o que & o mundo popular da benzecdo e a
medicina erudita. Quem afirma politicamente o que @ 5 “benze-
deira & o médico: homem de Lel, de estudo de escritura, encar-
nando o saber fbrma1 e 0 reSpa1d0.iﬁstituciona1 legal desfru-
tado por ele no interior das re]agﬁes sociais; e 0 espagc con-
quistado de sua autonomia. Nio sao as produtoras desse aficio
que imprimem um peso na sua afirmagao perante a sociedade Sso0-

bre quem elas sao. Elas fazem, produzem seu oficio. Mas, na me-
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dida em que elas. possuem um pegueno poder de contestacao den-
tro da sociedade, & pequena a capacidade de opor o seu diécur-
so, fragitl, heterogéﬁeo, que veicula uma cultura popular, opri-
mida e rejeitada, ao discurso éspecia]izado, forte, austero, que
veicula a cultura dominante,

Elas produzem 0 seu oficio, vivem-no na sua plenitﬁde e
convicgao, fazem a sua historia no estreito espaco que lhes &
permitido recriar, no espago da béngso, especifico a essa ca-
tegoria profissional. Todavia esse espaco vai sendo dinamica-

.mente reiventado e recriado, atraves dé perdas e ganhos para
as relacoes de dominancia (BRANDAO, 1980). Assim, a sua iden-
tidade & vivida "de dentro” e afirmada politicamente "de fora".

Por outro lado, ocorre que na-essencia das relagoes de
trocas sociais estaveis, proceSsadas'entfe os diferentes St=
jeitds de béncio e de cura (medico, pddre, benzedeira), essa
dimenséo do fenomeno da ideﬁtidade da medicina popular e da
benzedeira permanece obscura, contudo presente. 0 conflito de
61aése pode estar af mascarado sob oufras formas de dominacio,
nac com a benzedeira propriamente (pdr exemplo, na relagao dos
médicos com outros clientes das classes popu]ares). Pode ate
mesmo estar mascarado nas relacgoes de reconhecimento da exis-
tencia de uma desigﬁa]dade reaT entre'ambos, mas obscurecida
.peTa préposta de ﬁma igualdade formé1 a partir dessa desigual-
dade, igualdade essa sempre condicionada pelas regras do eru-
dito, da ciéncia e do poder. |

Esse conflito torna-se manifesto po1iticamente quando,
nessas relacoes estruturalmente confiitivgs,configuravam-se 0s
e]ementos‘desencadeadores. Igual a quando surgem .casos de

acusacoes de médicos contra benzedeiras. Quando a medicina eru-
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dita, embora em crise, passa a ser 1incomodada, questionada,

nesse contexto surge o conflito. Quando por exemplo, a benze-

deira popular com o seu oficio cometer um “erro clinico", com-
prometedor da saude do cliente e esse fato se 1nsefir no es-
paco de controle dos medicos. Mésmo que ¢ oficio popular . da
benzecao, em termos da eficicia terapButica, possa ser mais Ti-
mitado do que o da medicina erudita, e num certo sentido atE
alienante, porgue veicula uma ideologia de conformidade e uma
exp?icag&o religiosa sqbre as contradigOes sociais, ele & uma
forma concreta de manifestacdo desse confronto, uma reﬁisténf
cia politica, porque no ato de identificar-se para os "de fora®
da sua classe, as benzedeiras esquecem.as contradigoes inter-
nas e criam as suas manipulacdes: benzedeina & que nem medico.
Todo munde fala mal.

Quando essas relagﬁes conflitivas entram para um campo
de confronto aberto, definido a partir dos interesses especT-
ficos de cada categoria profissional - e do prést?gio que goza
nessa sociedadé - quem vai fazer questao de criar a polaridade
popular - erudito e utilizar-se politicamente dela para garan-
tir seus interesses politicos & o oficial, isto &, o medico, a
lei, a policia, o professor, agentes ligados a ordem burocra-
tica, sducacional e tecnologica.

Nesse contexto evidencia-se a 1mpossibiiidade de conéi-

liar a ciéncia & cultura popular, isto &, a um oficio produzi-

do fora do dominio cientifico. Esse oficio passara a ser his-

toricamente rejeitado, vilipendiado, identificado como i]egT—
timo pelo saber erudito. ) |

Passado o conflito direto, perdas e ganhos passam a ser

computados junto aos diversos sistemas de cura existentes no
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campo simbolico da saude, onde redefinem-se os seu cruzamentos
e as suas especificidades. Esse e o momento em que novas iden-
tidades politicas comecam a ser delineadas para ambos 0s seto-
res, constituindo-se , dessa forma, em novas maneiras de afir-
ma-las.

Do mesmo modo como um medico, orientado pela visdao de
mundo da classe dominante, identifica-se como um Sujeitoque
ocupa uma posigﬁp privilegiada na estrutura social, e, por is-.
so hostiliza o trabalho da benzedeira, essa também desacredi-
ta algumas vezes das praticas medicas, recriminando-as ou, ou-
tras vezes, irreverenciando o saber que elas encerram: desen-
ganado para ¢ medico da texna, mas nde para medico dos passos.

Gutras benzedeiras manipulam o seu insucesso com a se-
guinfe justificativa: eu nace Aou medicdina.

0 Estado, juntamente com a ciencia, veiculando uma con-
cepgao.e]itista de saude, religiao, medicina, educacao e tra-
batho manipulam a bénzqdeira. Nio apenas porque entendam que
esse oficio possa ser usado como‘estfatégia politica gque obje-
tiva desafogar o sistema de prestagao de servigos pela via da
medicina previdenciaria, conforme concebe Loybia,(LOYOLA,i9?8L
‘mas porque as relagoes entre ambas as categorias de sujeitos de
cura, benzedeiras e médi;os, nao entram com freqﬂéncia num cam-
po de confronto com efeitos.radica]izadores; Na perspectiva da
dinamica cultural, istp e, do confronto direto historicamente
-yiavel e socialmente determinado, ainda @ pouco sentida pelos
médicos a relativa autonomia politica desse grupo social.

Por que nao sao 1egaJizadaé formalmente no codigo pe-
nal as praticas populares de cura, se elas sao vividas em gran-

de escala e com grande aceitagao junto as classes populares?
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De modo geral as benzedeiras catdlicas ndo se preocupanm
em manter seu oficio no sigilo porque elas acreditam que:

eles da poticdia nem acnediZam em ben-

zimento. A policia deve aparecer nda

casa de quen cobra. Na minha casa eu
. 46 nezo, 40 faco o bem.

Aquestio da legitimidade social do oficio da benzedeira
apresenta diferencas com relacdo a.legitimidade politica. A pri-
meira se expressa nas relagoes de acesso ao sel saber, rela-
‘coes de alcance dos seus trabalhos, relacoes que se passam no
espago social onde ela produz as suas praticas, ou seja, nos
limites do seu campo de atuagao envolvendo a comunidade, a ben-
sedeira e outros sujeitos das suas categorias profissionais,
fenomenos abordados no capitulo VIII. A segunda, expressa 0 mo-
do.como & feito ideologicamente o recorte das suas praticas no
confronto entre ela e sujeitos profissionais distintos. Tal re-
corte & visualizado com maior clareza quando se desencadeiam
relacoes conflitivas entre setores de classes sociais distin-
tas e quando a benzedeira rgcria a sua resistencia e afirma-se
politicamente. | | _

Procdrei interpretar o discurso da benzedeira como um
dado singular da sua cultura. Procurei, através dele, que emer-
gisse essa categoria concreta'de sujeitos populares de cura,
para compreender a situacao social real de;se grupo profissio-
nal autonomo. Esse grupo produz, no espago reservade a um se-
tor especifico de servigos - o setor da saude, através da ar-
ticulacdo da medicina popular a re1ig150 popular - um tipo de
oficio também especifico. '

Ao situar seu ochio.dessa forma, entendo como se ar-

ticula o mundo da benzedeira, 0 Seu modo de pensa-lo e de
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vive~-lo; como esse oficio responde as imposicoes da ideologia
.dominante, ao recriar a vida das.benzedeiras junto com ete;
como esse oficio resiste as forgas da dbminagﬁo, as. imposigoes
dos meios de comunicagéé de massa e da industria farmaceu-
tica. Entendo também como a benzedeira explica o sentido da
existencia das suas praticas de beng¢ao .e de cura popula-
res. E como ela marca o contetido especifico do prinCTpio e do
fundamento do seu saber. |

A tentativa de compreende-la através do processo histd-
rico que a gerou e insuficiente para que a propria benzedeira

se classifique e se compreenda da mesma maneira, porque:

Crfhcar a propria concepgao de mundo
.} significa tornda-la wunitaria e
coerente e eleva-ia ate o ponto atin-
gido pelo pensamento mundial mais de-
senvolvido. Significa, portante, cri-
ticar também toda a filosofia atehoje
existente, na medida em que ela dei-
xou estratificacoes consolidadas na
filosofia popular. 0 inicio da elabo-
racao critica & a consciencia daquilo
que somos realmente, isto e, um conhe-
ce-te a ti mesmo como produto do pro-
cesso historico ate hoje desenvoivido,
gue deixou em'ti wuma infinidade de
tracos recebidos sem beneficio no in-
ventario. Deve-se fazer, iniciaimente,
este inventario®" (GRAMSCI, 1978:12).



CONCLUSAD

A benzecac, como um ato réparador de males de naturezas
diversas, constitui-se num sistema de producao de simbolos, de
servicos de cura, de crenca, de fe e de assisténcia. E]a e
parte das estratégias de vida criadas por uma fracao de sujei-
tos que se situam no dominio subalterno de uma sociedade de
classes.

A benzecao sO se torna possivel porgue, mais do que tu-
do, é]a e uma relacdo, um éto de poder. Estabelece regras e
deveres entre as partes envolvidas: égen£es,‘c1ientgs e Ccomu-
nidade. Ela cria uma espécig'de'cﬁdigo de direitos qué regra o
cﬁmportamento dos seus sujeitos, dentro de um campo popular
complexo, onde existem varias categorias entre os profissio-
nais populares e varias categorias dentro do oficio de cada um

Ela instrumentaliza e responde a algumas das indagacles
cotidianas sobre a vida e sobre as relagoes sociais dos ho-
mens entre si, do homem consigo mesmo ~ou com os deuses, por
meio de um arsenal proprio de tecnicas para operar o -sobrena—
tural. |

Na tra&eésia que ela faz dos diferentes dominios reli-
giosos catolicos, evangelicos e medilUnicos, e de onde ela traz
de volta as dimen56e§ do mundo e da vida dos seus clientes,
decifradas de acordo com cada 1691c§ religiosa, a benzecao vai
se constituindo como uﬁ saber-fazer singular no ‘“"corpus" do

saber popular. Nesse sentido, a existéncia de diferentes tipos
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de benzedeiras parecem implicar também uma visao de mundo, em
certa medida diferente. |

Na benzecdo, a solucao aos problemas da terra passa por
experiéncias do dominio sociaT_e religioso. Embora num primei-
ro momento a benzecao pareca negar a possibilidade de que a
_soTucéo dos problemas terrenos eéteja nas maos dos homens, num
segundo momento, ela, enquanto pratica solidaria, parece rea-
firmar que a cura, por exemplo, pcofréno nivel das relacdes
entre as pessoas.

Se na sua superficie a benzecao apresenta recortes iﬁ—
definidos, confusos e ilogicos, tracados a partir de um mapa
de aproximacao acs diferentes dominios religiosos akima cita~
dos,lna sua essencia]idade'e1a e constituida por um conjuntq
de praticas, experiencias, op{niﬁes,'coﬁcepcﬁes e valores pro-
duzidos atraves de regras sociais definidas e 561id$s;

'Esses pressupostos formam a consistencia do pensamento
e da acao populares no que tange & benzecdo. Eles estao reuni-
do§ sob uma logica particular, articuiadora dessa formade sen-
“tir, de viver, expressar a vida e as relacoes sociais, por meio
de um oficio.

A nocao de uma coeréncia interna, propria i récionaii-
dade desse saber-fazer, da sua proﬁpcéo e reproducﬁo; parece
ser a cbndic§0 e 0 resultado da sua legitimidade. Essa c¢oe-
'réncia explica e justifica os atos concretos da benzecdo de que
participam os agentes populares autonomos, os seus clientes, e
a comunidade.

Esse fenomeno estrutura-se sob uma, ordem feita por uma
combinacao sistematica e integrada de fenomenos ﬁopulares, res-

ponsavel por formas de organizacao e representacao concretas
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da realidade social, do seu funcionamento, seus valores, pri-
'vilégios e estatutos, e da insercao social dos seus sujeitos.
A benzecio € veiculada por meio de um discurso que e

proprioc a esse grupo social estudado; ha outros discursos e

.

" prepresentac¢oes sociais mesmo no interior das classes populares.

Esse discurso nio & inconseqdente. Ele & uma manifestagao sim-

bS]ica de. uma dada compreensao da vida, de um trabalho e de

yma pratica social que a benzedeira sabe executar. Ele informa.

~a direcdoc e © projeto'p017tico sequido por esse arupo (GRAMSCI,

1978).

A benzecao ritualiza a vida e as relagoes sociais; ao
produzir afirmacdes sobre elas, a benzegao marca também uma
.confirmac§o da situacao de dominacﬁo desse grupo de profissic-
nais populares na sociedade.

A existéncia de uma ordenm subjacente a benzecao & res-
ponsavel pela criacgo da sua unidade e da sua significacao in-
ternas Ela coloca agentes e c?ientes.em relagao uns comos Ou-
tros, a partir da construcao de uma das identidades politicas
vividas no dominio das suas re1ac6es sociais especificas.

A benzecio, além de uma pratica, & também a construcio
de um referencial simbolico sintetizador de exper1enc1as ambi-
guas: conservadoras e 1novadoras. Nesse momento retomo alguns
exemplos concretos oferecidos a0 Tongo da dissertacaopara gua-
lificar essa dualidade: a) de um lado, temos a moral sexual, a
ideologia da conformidade e do perddo e o uso de medicamenios
industrializados; b) a reiacao'so}idérié, calorosa e democra-
tica que a benzedeira mantém com 0 Seu c1}ente, a 'uti1izac50
dos recursos da propria cultura, a valorizagao da ecologia, da

necessidade de uma volta & natureza a um custo baixo e por
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meio de uma linguagem do cotidiano, o compromisso em atender
as pessoas, a compreensio do clierite com ser total (corpo-es-
pirito e relagoes sociais), estao de outro lado. Essas expe-
riencias refletem o ato popuTaflde recriar a benzecao e assi-
'na1ar as diferentes formas de sua rea]izacao, como um fenomeno
que apresenta nuances no perrio'universo de cura popular.

A benzecao recupera a importancia do corpo para a rea-
lizacdo dos seus rituais e parece se constituir numa relacao-
total: a um so tempo produz uma gama de concepgbes e praticas.
Juntamente com outras modalidades _de saber dos dominados,
construidas no campo subalterno das relacoes de .trocas sociais,
a benzecdo & um fendomeno aglutinador de pesscas e articulador
de relaches sociais. | | | .A

E por essa caracteristica tao'sinQUTak, no meu entender,
mais.importante do gque t§¢]a'estudad6 partindo de uma coloca-
cEO d0§ fenﬁmenos sociais que privilegiasse tao somente a sua
eficiacia interna, preferi compreendé-la ao nivel das sua rela-
¢oes politicas concretas mais gerais. Por outras palavras, es-
‘tudei-a atravées das relacdes de trocas sociais processadas pe-
los artificios do viver entre a benzedeira e 0s sujeitos da
cultura dominante (padre, medico). Entre a benzede{ra e gutras
benzedeiras. Nas relac¢oes da benzedeifa com os seus clientes.
E ao nTQe? das suas relacoes concebidas (representacoes), ex-
'pressaes simbolicas dessas mesmas_ré]acﬁes de trocas sociais
que se produzem e se reproduzem tanto a nivel dos dominantes
quanto a nivel dos dominados.

Ao enxergar a benzecao partindo das suas re]acaes in-
ternas, ela constitui-se numa pratica executada .por especia-~-

listas de cura do corpo e da alma. Esses especialistas articu-
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Tam experiéncias muito profundas na cultura popular, que - lhes
fornecem modos proprios de conhecer os misterios da vida, 0%
segredos da natureié e as artimanhas das relacoes sociais.
Esses especialistas sao sujeitos ambiguos, singularese,
‘ao mesmﬂ_tempo, sébios._Buscam fora de si o poder para curar
as pessoas- e concretizam-no nos rituais da benzecao, momento
em que se objetiva o contato dos homens com os'deuses. Em ter-
mos amplos, eles espelham a‘cultura popular do campo na cidade.
Em termos restritos, etes fazem uma releitura da religiao por
meio de uma relacdo de freguesia. Era no campo que ocorria uma
relacao de solidariedade comunitéria expressa na lida com a
terra antes do fenomeno migratorio. E esse o modelo de vreia-

¢bes sociais que informa o comportamento da benzedeira na ci-
dade.

-Nos ritua{s da beniecao 0S deuses sao invocados pelos
seys nomes para due, atraves dos fenahenos da oracso,‘posseséq
transe, concentracao, eles preencham os limites do corpo da
benzedeira, tragam soTidariedade e criem uma alianca entre as
especialistas e os seus clientes. Invocados pe]os Seus nomes,
os deuses abandonam momentaneamente a sociedade dos mortos e o
sey anonimado e- incorporam-se 3 sociedade dos vivos (BRANDAO,
1980). -

Nesse .ato, as especiaTistas,:adquirem um poder que vei-
cula uma Vinguagem simbGlica na qual o falar, a escolha e a
determinagao sobre o que falar e a quem, estdo condicionados
is estratégias de respostas que servem a um uso cotidiano dos
seus clientes. Esse fenﬁmeno & reconhecido nio apenas pelas
proprias especialistas e pela comunidade a gquem servem, COmo

ainda & dotado de uma eficdcia, a eficacia simbdolica. Essa pa-
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rece se estabelecer na producﬁo e na manipu1ac50 de simbolos
adguinidos no dominio da experiencia social dos seus clientes
(FRY & HOWE, 1975).

Como uma expressaoc concreta de producao de ﬁma das for-
mas de curar, a benzecéo ocupa ﬁm espaco no interior das rela-
coes processédas na cultura popular. A benze¢do nado e uma ex-
pressdo atomizada e desconexa de praticas exoticas, realizadas
por iletrados, incultos, superticioscs e ignorantes. Essa e
uma contepcio elitista sobre ela. A benze¢do &€ presa a um mun -
do vasto e diversificado de relagdes, concepcaes e arfif?ciqs_
proprios de viver e de resolver problemas concretos dos seus
sujeitos,

Por Qer também um sistema de ﬁomeacao e de percepcao de
fenomenos, ao mesmo tempo em que um oficio-vida, que envolve o
dominio sobre um determinado saber veiculado através de tecni-
cas rituais proprias, a benzecio constitui-se numa das expres-
soes vivas e verdadeiras de parte das necessidades, dos senti-
mentos socialmente definidos e historicamente possiveis da

cultura popular.

Atraves do oficio da bénzecao, as benzedeiras fazem
frente 3 sua Situdcao de dominacao. Por isso, a benzegao car-
rega na sua identidade a marca de uma pratica potencialmente
libertadora. Ela traz consigo os gérmes do'poder de transfor-
har a vida e as relacﬁes sociais. Ela € potencialmente possui-
~dora de um sentido social. A conquista de um espago concreto
de luta marca a passagem paralo caréter efetivamente transfor-
mador dessa pratica. | ' , |

Um dos aspectﬁs do &ampo da benzecao e que ele _nﬁo e

necessariamente excludente. Cada drea religiosa ndao & rigida-
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mente separada da outra. Na verdade, € um campo em que, Mesmo
-quando 058 dfferentes especialistas se ilegitimam, eles reconhe-
cem e recortam no mesmo lugar que cada Um, individualmente, po-
de ter um espag¢o praprib de legitimidade que subjaza a ideolo-
gia da sua religiao. |

A constituicio do campo da benzecao realiza-se por meio
do processamento de re]acaes singulares tracadas a partir de
crencas que expressam relagdes do tipo: colsas pegas em tern-
reino devem sen curadas K&B admitindo com isso que a propria
posicdo que oS especialistas ocupam na periferia dos sistemas-
religiosos influencia na percepcéo‘dos fenamenos sociais € nas
estratégias de suas benzegdes. |

A benzecao representa tampém uma resisténcia pelitica e
cultural e uma estratégialde autonomia ffente as diferentes
praticas de cura; ela & uma forma de dialogar cbm a natureza
para pfoduzir um oficio singular.

Se a situacab objetiva de classe deste grupo social
esfudado no interior das reTacEés sociais,lhe tira todoe qual-
quer poder, & nha subjetivaCSO do valor religioso e cultural, e
no reconhecimento que cré dele, que ele encontra o seu manan-
‘cial. Esse & produzido simuitaneamente atraves do confronto de
dois:cadigos: o da hegempnia erudita dos dbminantes e o da es-
tratégia de autonomia dos dominados.

Na criacio de uma cuTtura viva, que gera praticas so-
ciais diferenciadas, & que o oficio da benzedeira se constitui
nao apenas no conjdnto de habitos, costumes, maneiras de ser,
agir, isto &, nos modos de.pensar.e de ser culturalmente pro-
prios dessa categoria; mas, sobretudo, partindo. da existéncia

de uma unidade basica entre esse saber-fazer da benzedeira, is-
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to 2, o pensar como uma expressio vivida e possivel daquilo
que € praticado, somado ao saber-fazer da categoria posseiro,
colono, adio - todos definidos a partir de uma ruptura com a
esfera de producao agraria e do processo de reproducac cultu-
ral originalmente rural, e, portanto, expropriados dos seus
instrumentos de trabalho e economicamente explorados na cida-
de - promovem o_fngresso na dinamica cultural, permanentemente
recriada, reinventada (BONIN & MERCADANTE, 1980).

Esta nas méqs desses sujeitos ¢ poder de transformar a
sociedade, de produzir uma modificacﬁo da sua posicao diante
do mundo, isto e, passar de objeto a sujeito da sua propria
historia. As categorias referidas acima come¢cam a participar
da formagao das classes subalternas, que ora aceitam a produ—l
¢do de projetos politices feitos pelas classes dominantes, ora

0s projetos dos subalternos:

“classes sociais sao subalternas tam-
bem porque, nao tenho ainda wuma cons-
ciencia politica propria, aceitam a
direcac de outras classes e deixam que
0s seus setores de vida e representa-
¢ao da vida sejam impregnados dos cri-
terios e valores inculcados pelo poder
de producao autenoma e docencia impos-
‘ta das classes dominantes. Mas nao fal-
ta a elas o poder reltativo de retraba-
tharem os simbolos que as submetem,
para recriarem com eles a ideologia de
seu proprio modo de vida subalterno”
(BRANDAOD, 1980:298).

A dinamica cultural recoloca essas especialistas numa
relacao de confronto direto com os sujeitos da cultura domi-
nante e, no aprofundamento das suas contrqdicﬁes, abre-se-lhes

um novo horizonte, em que sera refletida a experiencia de 1i-

bertacdo da benzedeira e da sua cultura. 0 mundo popular coio-
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ca a necessidade de agentes que prestem servicos internos a

classe. A isso a benzedeira responde. Nesse horizonte podera

sér descortinada uma pratica concreta que integrara a cons-
ciencia das confradicﬁes sociais sentidas e vividaé_cotidiana—
mente pelos sujeitos especia1is£as.

Essas contradicdes podem ser cristaltizadas em sistemas
de acao que recriam uma relacao de viver e de representar a sua
identidade, que & manipulada de varios modos, objetivando as-
segurar os seus interesses politicos.

No contexto atual essas contfadicaes_sao, por outro la-
do, agravadas por conjunturas politicas especificas que ocorrenm

sob a determinacao de um Estado paternalista e autoritario.

Aqui, o Estado, veiculando uma filosofia arbitrariamente inte-

gradera e personalista, insensivel e negadora das diferentes
manifestacoes concretas das culturas populares da nossa socie-
dade, homogeneiza a "cultura”.

Essa visdo homogeneizadora de cultura néoé inconseqtlen-
te. Ela reclama permanentemente -a existéncia de uma ambigilida-
de e a ausencia de uma autonomia da cultura popular, ignorando
que ela, ora mais, ora menos, & sumetida ao arbitrio da cultu-
ra dominante.

Para o seu contro1e_e manipu1acﬁo, o Estado polariza-a
em dois eixos: a cultura erudita (équela almejada para o con-

junto da sociedade e possuidora dos meios proprios de divulga-

~¢do} e a popular (aquela destituida e expropriada de todos os

valores e ideais, possuidora de um pequeno poder de contesta-
cio dentro da sociedade, e, portanto, inadequada para ¢ con-
junto da populacao). Por isso, a oposicdo medicina  popular

medicina _erudita e arbitraria. N3ao & binaria e contras-
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tiva apenas. £la € politica, porque nela estéo implicadas re-
lagcbes do poder. |

0 Estado autoritirio desempenha funcbes ‘historicamente
superadas, reguiando e_respondéndo em termos antigos ¢ ultra-
passados & questdo da cultura. Como um bloco monepolitice, de-
Je emana uma visao de cultura apfopriada também por seiores
das classes dominantes .que tém o poder de separar, privilegiar,
formalizar e imprimir essa dicotpmié. Essa visdo encarpa uma
ideologia de homogeneidade que oculta as especificidades re-
| gionais no que tange 5 cu1tura popu?ar—e, guando as considera,
o faz do ponto de vista das suas idiossincrasias, jsto &, con-
siderando as manifestacﬁes culturais popu1are§'como' exdticas,
expréssﬁes de um povo (nunca de um grupo pu uma classe social),
superticicsa {(nunca com caracteristicas proprias de desenvol-
vimehto). Essa visao néo & capaz de.béptar aquilo QQE' € pro-
prio a.cada grupo spocial qué possui uma contripui;éo gspecifi-
ca a dar @ sociedade (WEFFORT, 1979). ’
o Pensar em termos de-cultiura pobu1ar atraves dopgstado e
‘pensar a partir de um saber monopolitico, dominador, TUnico e,
portanto, exciudente, E desconhecer as formas de resisténcia
po11tica e cultural criadas pelas c¢lasses subalternas, F des-
cophecer o modo peio_QUal, através.da:feTigiﬁo e da medicina
Ipopu]ar‘ e de outros dominios da vida, esses especialistas de
‘cura popular fazem frente a sua sitUach_de ddminacﬁo.

Por mais que o Estado lute contra o reconhecimento ins-
titucional das diferencas regionais atualizadoras das diversas
manifestagﬁes da culiura popular dos varips grupos sgcﬁais da
nossa sociedade (indios, benzedeiraﬁ, colonos, pb5§eiros, mi-

grantes, negros) e insista no direito de regrar comportamentos,
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utilizando-se para tanto da industria cultural e de  outros
meios de comunicacﬁo de massa, esses grupos continuam a atua-
1izar a sua cultura como uma forma de sobrevivéncia e de re-
sisténcia cultural e politica.

Por mais que o Estado tenda a bloquear essa capacidade,
ocorre o nascimento, muitas vezes, de resisténcias surdas vei-
cutando propostas democraticas e solidarias, dentre elas as da
medicina popu]ar e de outras formas de expressdo cultural.

Do ponto de vista das classes subalternas as duas cul-
furas e as suas medicinas (popular e erudita) coexistemha mui-
to tempo. Contudo, © fenﬁmeno de vailorizacao daquela na formu-
Tacao de uma medicina social, gque utilize tanto os conhecimen-
tos de uma pratica medica quanto os de outra,e recente.

Uitimamente, do ponto de vista do Estado, a existencia
da.medicina popular “50 tem justificado, com freqllencia, 3
adocao de medidas institucionais que efetivamente pudessem Su-
focar as praticas populares de cura, punir e pérseguir 0s seus
agentes. Isso porque o Estado nﬁo se ve ameacado ou confronta-
do pela medicina popular, Al1i3s, nesse momento a posicao do
fstado frente @ medicina popular & identica & da medicina eru-
dita frente a ela: émbos julgam-na totalmente ineficaz,

Na verdadg, para uma concepcﬁo puramente técniéae cura-
tiva de doencas e de corpo, a medicina popular pode ser inefi-
caz. E a medicina erudita, nao o e também?'Maé, se juntamente
com as benzedeiras,pudermos'encarar a cura como a possibi1ida-
de de uma rearticu]acéo social, estaremos diante de um outro
marco: a revita1izac§o das relacﬁes sociais. E, nesse sentido,
mais prﬁxfmos daquilo que Gramsci (1978) enfatiza: o homem

como um ser de relacoes.
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Todavia, diante da crise atual da medicina previdencia-
‘ri4 e da safide da populacdo como um todo, o Estado vem manipu-
lando mais abertamente a medicina populér, conforme.lhe convem,
seja para ampliar a sua legitimidade, seja para legitimar as
diferencas. |

Como vimos, no proprio processo de producdo e de repro-
ducdo cultural da benzegao, onde.sﬁo recriadas as_ formas de
manipulagao simbﬁ]ica por meio desse oficio artesanal, | estao .
_presentes elementos conservadores (que refletem o modo pelo
qual a ideologia dominante se reproduz no nivel dos dominados) -
e elementos libertadores (que se constituem em formas de re-
sisténcia politica e cultural aos diferentes modos de expres-
'sao e subordinacao Es classes hegemdnicas).

Esse ultimo conjunto de elementos comeca a delinear na
cultura popular sinais de uma 1ibertacaoc, estapdo ainda inar-
‘ticulado na consciéncia do grupo social estudado. A consciencia
desse grupo soc1a1 e permeada de valores, simbolos, projetos,
preferenc&as e concepcoes f81t05 para outra classe. 0 papel do
intelectual organico g o de rearticular esses elementos para,
junto com 0 grupolsocia1 de que e parte, produzir um nOvVo Sis-
:tema.de homeacac, de classificacao e de relacbes sociais, par-
tindo dos valores e das necessidades da sua classe {GRAMSCT,
19787. | |

0 processo de formacdo dessa nova consciéncia politica
" traz como resultado a constatacao do sentido de pertinencia
desse grupoc a cultﬁra popular, sentimento que lhe foi histori-

r

camente retirado.
Do aprofundamento das contradicoes internas ao grupo

social referido ocorrera a formacao de uma _consciéncia, movel



459

da sua autonomia histﬁhica, que The revelara a dimensdao de sua
'potEncia} |

0 estabelecimento dessa nova consciéncia lhe trara uma
possibilidade de ref]ex?o de qué os medicamentos da manufatura
'caseira*passam por uma re1ac§0 pessoal, diferente do anonimato
e da impeséoa1izac§o presentes na relacao médico-paciente. Di-
ferente tambem da 0cu1fac§o da funcdo ideoldgica que cumpre a
medicina erudita no combate_és_dbencas, no controle das sensa-
¢oes dos trabalhadores e na di1acerac§b da sua saude e do seu
corpo numa sociedade como a brasileira.

| s medicamentos, quando respondem concretamenteas doen-
¢as, produzidos. no interior da cultura popuiar - e nao intro-
duzidos como os industrializados e/ou os- importados, dentre
eles, as plantas medicinais como a camomila, © a]ebrim, a ar-
nica, o aucalipto (CACEX,-19?9; ]980),_l - nessa  hova . pers-
pectiva, nao sefiam apenas avaliadas pela sua eficacia. isso
porque reduziria, num certo sentido, a capacidade de reflexao
diante deles e poderia bloquear a capacidade de relacionamento
entre as pessoas. Ao contrario, de outro modo, poderia fomen-
tar a cultura poputar.

Atraves de uma consciéncia histdrica e politica da sua
Sitﬁacﬁo de classe, serd possivel a0 grupo social de qué e
parte da benzedeira detectar exatamente o Jugar da diferenga
que ha entre o profissional analfabeto em estudo de escrifura
e aquele gue seja analfabeto do conhecimento de missdo. E essa
diferenca, longe de ser "natural", & social, porque & gerada

:
juntamente com a producdo das desigualdades sociais,'de acesso
ao poder, ao saber e E riqueza.

A articulacao dessas relacoes da forma como se insurge
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contra a hegemonia politica das classes dominantes e  postas
concretamente numa re]acéo de confronto direto, promoverg K
inversao dessa hegemdnia e a distribuicSO equitativa do poder
dentro dessa sociedade.

Somente a partir dessa compreensao e que se ‘alarga a
pespectiva de aliancas politicas com outros grupos também do-
minados, onde vao se constituinde em classes sociais subalter-
nas. £ o momento do nascimento do prbcesso de formac¢do da cons-
ciencia de sua situacio de c¢lasse no interior das relacdes so-

.ciais mais gerais. A formacﬁo dessa coﬁsciéncia e o movel de
luta em movimentos sociais urbanos e rurais das classes subal-
ternas. Nesses sio tecidas as malhas da historia.

Nesse novo contexto, os modos de manipu]ac50 da vida e
das relacﬁes potiticas das beniedeiras, enquanto um grupo de
sujeitos que se realiza historitamenté, vao refereﬁdar suas
p%étic&s no conjunte de relécﬁe; mais .abrangentes..lrao produ-
zir concepcﬁes de mundo, de relacﬁes e de valores sociais vei-
culados para a construcao de um novo hundo. )

Nele, as representacﬁes sociais deverao se. constituir
na expressao Tibertadora que articuia as condicﬁes de existénu
cia material a uma expressao historicamente viavel de  sentir
as necessidades e as contradicﬁes éociéis, e de fazer algo pa-
ra mudi-las. Isto &, situar o oficio de benzecdo como reivin-
_dicacﬁes formuladas em termos atuais, organicamente, de modo a
poderem fazer frente d sua situacao de dominacao.

Nesse novo contexto, nio apenas a economia sera plani-
ficada e ;ocia1izados 0s meios de producap, como também deve-

rio dar surgimento a uma nova cultura, autentica, humana e 1i-

berta das amarras da ideologia dominante (GRAMSCI, 1978).
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Entendo que a importancia da benzedéira' continuar 11i-
dando com fenOmenos sociais ligados & doenc¢as e ao corpo resi-
'de;no fato de que comeca a dar um impulso no sentido da - demo-
cratizacao desse saber. Com essa atitude, ela subtrai do mono-
polio do saber cientifico e dos‘agentes gue o representam, 0
poder de instrumentalizar curas, ;riando, paralelamente e como
uma forma alternativa, outro modo de operacionaliza-las. Passa
para a popu]acao valiosos recursos alternativos de um saber
acumulédo historicamente, desde a sua migracao para a cidade e
 a recompoe permanenteﬁénte'o seu ideario terapéutiﬁo.-

Entendo que a pratica da bepzedeira nao se coloca coﬁo
alternativa exclusiva 5 medicina erudita. Mas; ao polarizar as
opinides dos sujeitos sociéis, a2 benzedeira mostra como uma
pratica concreta gue g ela quem faz, que nao existe uma coh-
cepcao unitaria do mundo, traduzida numa unica forma de produ-
zir solucdes para diferentes problemas. Mostra. que a existen-
cia de uma visao homogénea e ideal para todos os sujeitos so;
ciais, independentemente da classe social e da religiao a que
pertencem e partitham, & 1deo}6gic§3 E, por isso, é sua prati-
ca integra também um gradiente de opc¢oes de cura, sobretudo
para as classes subalternas.

Entendo que se ésse'saber e Se essa experiéncia se de-
rem atraves de uma consciéncia, eles criarao um  espaco -que
permita produzir ﬁma coesio comunitér{a, umé conquista, perpe-
tuagao e amp]iacao da relativa autonomia desse drupo “social.
Semelhantemente ao modo como a expansao do saber legitimo vre-
presentou a diminuicao do podé} e.da aufonomia dos sUjeitos

F

populares.

Nesse novo mundo a benzedeira terda voze sabera questio-
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nar ¢ comportamento politico daqueles que, historicamente, atra-
ves de praticas autoritarias, impuseram comportamentos e - con-
vicgoes que nao represeﬁtavam nem as necessidades, nem 0s  in-
teresses da maiorié. Eles produ;iam uma pratica que se espe-
cializava, dividia e se separava historicamente da cultura po-
-pular. Alem disso, essa pratica se voltava contra ela.

Ao revelar o modo de producao da benzecao a luz do pro-
cesso de trabalho da bénzedeira, procurei mostfar que ele nao
é determinado ecbnomicamentg peio modo de producao capitalista,
. pois a benzecdao e um oficio arfesana1.—Mas a benzedeira possui
um referencial, ainda que tenue, na reproducao das condigoes
de existéncia material, por possuir um saber que, as vezes, €
mediatizado pelo capital.

Em seu contetde esse saber comeca_ase_tornar. sensivel”
as proprias mudancas processadas no padrao de acdmu}acéo de
capitais, da sua-reproduc50~e'amp1iac50. Fsse saber esta con-
dicionado a detefminacio hfstﬁrica de.um modelo de-degenvo1vi—
mento economico centralizador do poder e concentrador de ren-
das., Nessa conjuntura,.aceﬁtua;se o jbgo das for¢as sociais a
que ja me referi: capital-trabatho-Estado.

Esse trabalho procurou se constituir num dos -saberes,
que “50 e 0o unico. Ym saber que investiga uma quéstao; a ques-
-tEo.da medicina popular na cfdade, isto &, num modo de vida
subalterno, a formulacao de uma das estratégias domesticas em
que as benzedeiras comunicam a vontade dos deuses aos homens,
as re]acﬁes sociais vivas e dinimicas entre pessoas, O seu
universo simbolico. Esse trabalho procurou ultrapassar a ques-
tao da saude para comegar a se constituir num estudo ' sobre um

estilo de viver, portanto,partede um processo politico. 0 iti-
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neréfio seguidovaqui procurou partir da behzedeira e chegar
ao mundo das relacdes sociais de que ela participa.

Fatando sobre as benzedeiras procurei mostrar como uma
sociedade como a de Campinas cria e manipula os 'mecanismos
sociais para produzir o grupb profissional popular da benzegéo.
Como esse grupo se apresenta nesse momento historico e nesse
contexto definido. Revelei como elabora-se internamente o modo
da sua formacao_profissional e a sua legitimidade "social e
pothiéa;

Estudei um‘ofTéio processado no cruzamento -de um dos
pontos de encontro entre o sagrado.e o profano, entre o0s sé-
gredos da religiao e as estratééias da medicina popular: um
oficio que integra o conjuﬁto de praticas simbolicas produzi-
das pela conjugacaodas necessidades de sobrevivéncia cultural
desses sujeitos que, paralelamente aos haixos . rendimentos,
formulam as suas estratégias domesticas. Discuti, a produgac
e a reproducao do substrato teorico que fundamenta a benzecéo;
Procurei mostrar como essa frac§0 politica das classes subal-
ternas formula os limites do seu oficio e come as formas soO-
ciais de producao desse aspecto do saber popular tendem a se

modificar historicamente.



NOTA DA CONCLUSAOQ

+

lDados colhidos junto @ Carteira de Comercio Exterior do Rio
de Janeiro {CACEX/Rio de Janeiro) revelam que nos anos de 1979
e 1980 o governo autorizou a importacao de plantas medicinais,
Dos paises: Alemanha Ocidental, Argentina, Beligica - Luxembur-
go, Franca, Italia, Reino Unido, lugoslavia, Espanha, Pertugal,
Estados Unidos foram importados 157.781 kg de ervas medicinais,
distribuidos entre: alecrim, arruda, camomila, ~ipecacuanha,

"menta e zimbro. Contudo, outras ervas também integraram o con-

junto de plantas importadas pelo governo brasiieiro, como: al-
cacuz, alteia, alfazema, arnica, sandalo, quina, algas medici-
nais, cascara-sagrada e outras, totalizando T 648 997 kg. In:
CACEX, Rio de Janeiro, Livaio de Estatistica, f1 00011.
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