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RESUMO

O objetivo desta pesquisa € analisar como a Seméantica Global Batista filtra discursos sobre
o feminino na revista Visdo Missiondria. Este trabalho fundamenta-se nas noc¢des de
Semdntica Global e de Discursos Constituintes propostas por Maingueneau. O corpus de
andlise é a revista Visdo Missiondria, a qual é uma publicacio da Unido Feminina
Missiondria Batista do Brasil. Essa revista ensina como a mulher batista deve exercer suas
funcgdes didrias como uma mulher cristd. Nesta pesquisa, inicialmente, discute-se o espagco
protestante brasileiro e a constituicdo do discurso batista. Em seguida, descreve-se a
Semantica Global Batista e seu funcionamento nas praticas da Igreja. A seguir, apresenta-se
a constituicdo de Visdo Missiondria, contrapondo-a a outras revistas femininas.
Posteriormente, analisa-se como a revista representa a mulher batista em seus papéis de
mae, esposa e profissional como uma “Mulher Crista em Acao”. Depois disso, investiga-se
como a Semantica Global Batista também regula as recomendacdes indicadas a mulher em
seu cuidado com o corpo e a beleza. Por fim, verifica-se o funcionamento dessa Semantica
Global no sistema de citagdes, particitagcdes e comentdrios na revista. Os resultados da
pesquisa mostram como a Semantica Global Batista regula ndo apenas os niveis
discursivos, mas também os institucionais da Igreja, bem como os discursos sobre o

feminino veiculados em Visdo Missiondria.

Palavras-chave: Discurso Constituinte; Discurso Religioso; Feminino; Protestantismo;
Semantica Global.
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ABSTRACT

The objective of this research is to analyze how Baptist Global Semantic filters discourses
about the feminine in Visdo Missiondria magazine. This work is based in the notions of
Global Semantic and Constituents Discourses proposed by Maingueneau. The corpus of
analysis is the Visdo Missiondria magazine, which is a publication of the Baptist Woman's
Missionary Union of Brazil. The magazine teaches the Baptist Woman how to play her
various functions in daily as a Christian. First of all, this research discusses the Brazilian
Protestant space and the constitution of the Baptist discourse. Second, it describes the
Baptist Global Semantics and its functioning in the church practices. Next, it presents the
constitution of Visdo Missiondria, contrasting it to other women's magazines. Later, it
considers how the magazine represents the Baptist woman in their roles as mother, wife and
professional as a "Christian Women in Action." After that, it investigates how the Global
Semantic Baptist also regulates the recommendations given to women in their care with her
body and beauty. Finally, it verifies the functioning of this Global Semantic in the system
of citations, particitations and comments in the magazine. The research results show how
the Baptist Global Semantic regulates not only the discursive level, but also the institutional

church as well the discourses about the women published in Visdo Missiondria.

Keys-word: Constituint Discourse; Religious Discourse; Feminine; Protestantism; Global

Semantics
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INTRODUCAO

Quanto ao motivo que me impulsionou foi muito simples. Para alguns,
espero, esse motivo podera ser suficiente por ele mesmo. E a curiosidade
— em todo caso, a unica espécie de curiosidade que vale a pena ser
praticada com um pouco de obstinacdo: ndo aquela que procura assimilar
0 que convém conhecer, mas a que permite separar-se de si mesmo. De
que valeria a obstinacdo do saber se ele assegurasse apenas a aquisi¢cdo
dos conhecimentos e ndo, de certa maneira, e tanto quanto possivel, o
descaminho daquilo que conhece? Existem momentos na vida onde a
questdo de saber se se pode pensar diferentemente do que se pensa, €
perceber diferentemente do que se vé, é indispensdvel para continuar a
olhar ou a refletir MICHEL FOUCAULT).

No final do século XIX, comeca aparecer uma infinidade de pesquisas relativas
a questdo da mulher na sociedade. Cada vez mais, os diversos campos de saber (filosofia,
sociologia, antropologia, medicina) investigam como € construida a relagdo entre os sexos.
Por outro lado, a questdo religiosa ja tem sido objeto pesquisas hd muito tempo. Entretanto,
no campo da Andlise do Discurso, no qual esta pesquisa se inscreve, Maingueneau (2008)
afirma que se pode “lamentar que discurso religioso continue a ser o parente pobre da
andlise do discurso, a0 mesmo tempo em que o fato religioso estd particularmente presente
no mundo contemporaneo” (p.13).

Tendo em vista essa falta de estudos que tratem do discurso religioso, o
objetivo desta dissertacdo € analisar a relacdo desse discurso com o discurso sobre o
feminino. Esta pesquisa nasce, assim, no entrecruzamento de dois discursos: o discurso
religioso batista e o(s) discurso(s) sobre o feminino. Buscamos analisar como o

.. 1 . L. . . .~ -
posicionamento  batista constréi a imagem da chamada “Mulher Cristd em Acao”. Para

! Maingueneau (2009) explica que a nocdo de formacao discursiva conserva uma grande instabilidade por
conta de sua dupla origem. Foucault, em Arqueologia do discurso, propde a nogdo para tratar dos conjuntos
de enunciados que estdo associados a um mesmo sistema de regras, historicamente determinadas. Pé&cheux
reconfigura a nogdo no quadro tedrico da andlise do discurso, como aquilo o que pode e deve ser dito a partir
de uma posicdo dada em uma conjuntura dada. Mais tarde, Pécheux propde que uma formagdo discursiva nao
¢ um espaco estruturalmente fechado, mas é inseparavel do interdiscurso, do qual provém elementos de outras



tanto, tomamos como corpus de andlise a revista Visao Missionaria, uma publicag¢do da
Unido Feminina Missiondria Batista do Brasil, dirigida as mulheres batistas.

A formulagdo No SPA com Deus, que aparece em uma das reportagens de
Visao Missionaria (primeiro trimestre de 2010), foi escolhida para ser o titulo desta
dissertacdo porque toca diretamente a problemdtica desta pesquisa. Embora as praticas de
embelezamento fagcam parte da histéria da humanidade de uma forma geral, em nossa
sociedade, assiste-se cada vez mais a busca pelo corpo perfeito. H4 um nimero crescente de
SPAs que oferecem servigos para o bem-estar, saide e, principalmente, embelezamento.
Embora, cada vez mais, esteja aumentando a procura do homem por tratamentos de beleza,
essa prdtica ainda € diretamente associada a figura feminina. Desde antiguidade grega, a
beleza feminina é associada a um conjunto de praticas de embelezamento. Para os gregos,
como propde Platdo no Banquete, o belo estd ligado aos corpos masculinos, enquanto a
beleza feminina é tomada como falsa, construida por meio de artificios de toilette. Assim, a
formulacdo No SPA com Deus toca a ligacdo entre as praticas de embelezamento e cuidado
com o corpo e o discurso religioso. Tal formulagdo relaciona-se a questdo chave desta
investigacao: quais especificidades o discurso sobre o feminino apresenta, na revista Visao
Missionaria, ao ser filtrado pelo discurso batista?

Visao Missionaria funciona como um meio educativo da igreja batista e trata
ndo apenas de questdes eclesidsticas, mas aborda questdes acerca do cotidiano das leitoras.
O cristianismo apregoado na revista ndo se detém apenas a um conjunto de regras e rituais,
mas exige uma relacdo da fé com todos os aspectos da vida. A publicacido dirige-se as

mulheres batistas casadas, dando conselhos, principalmente, a respeito da vida em familia.

formacdes discursivas, por meio de “pré-construidos” e “discursos transversos”’. Maingueneau afirma que
dada a sua dupla origem, a nogdo obteve grande éxito, mesmo em trabalhos fora da andlise do discurso.
Entretanto, o uso do termo tem diminuido por seu cardter mal definido e, principalmente, por uma associa¢do
caricatural de que termo refere-se a uma unidade doutrindria compacta e independente das condi¢cdes de
comunicagdo, o que impediria a andlise de corpora ndo doutrinais. Frente a essa diminui¢do do uso do termo,
Maingueneau defende a utilizagdo do termo posicionamento. Segundo o autor, um posicionamento se define
como uma identidade enunciativa forte em um campo discursivo. No entanto, embora seja uma identidade
enunciativa, o posicionamento nio é uma unidade fechada e cristalizada, mas estd sob um constante trabalho
de reconfiguracdo por meio do interdiscurso. Em nossa pesquisa, a no¢do de “posicionamento” equivale e
substitui a de “formagdo discursiva”. Propomos que o discurso batista € um posicionamento no campo
religioso, que tem a sua identidade assegurada por uma continua relagdo com outros discursos do campo
protestante.



As recomendagdes sempre sao suportadas por um discurso cristdo de que Deus da forca e
ajuda na realizacdo de todas as tarefas. O periédico mostra como equilibrar as atividades
cotidianas com a pratica da fé, ensinando como a mulher batista deve exercer as diferentes

funcdes (ser mae, esposa, profissional) de uma forma crista:

A Biblia nos ensina a termos comunhdo com ele, a vivermos dignamente melhor.
Fazendo assim, agradaremos a ele em tudo. Relacionarmo-nos bem com Deus
significa relacionarmo-nos bem no lar, na escola, no trabalho, na igreja e na
comunidade onde vivemos (VM?, 2T1998).

O aporte tedrico principal que sustenta nossa pesquisa € o da Semantica global
dos discursos, proposta por Maingueneau no livro Génese dos discursos (1984). De acordo
com o autor, todo discurso obedece a um sistema de restrigoes globais, que regula todos os
niveis do discurso como também o0s espacos institucionais por onde esse discurso circula.

Tendo em vista esse pressuposto, partimos das seguintes hipdteses:

1. H4 uma semantica global do discurso batista que rege todos
os planos discursivos da Igreja Batista e das suas organizacoes,
entre elas a Unido Feminina Missiondria e, por consequéncia, a
Revista Visao Missionaria.

ii.  Os discursos sobre o feminino veiculados em Visao

Missionaria sao filtrados por essa semantica global.

Esta dissertacdo estrutura-se da seguinte forma: no primeiro capitulo,
apresentamos a histéria e configuracdo do espaco protestante no Brasil. No segundo
capitulo, esbocamos a Semantica global batista e o seu funcionamento nas institui¢des da
igreja. No terceiro capitulo, discutimos a constituicdo da revista Visao Missionaria e
realizamos uma comparagcdo dessa publicacdo com outras revistas femininas. No quarto
capitulo, investigamos a representacdo da mulher no periédico em andlise, como uma

evangelista e educadora, responsavel pela evangelizaciao de todos ao seu redor. No quinto

* Doravante as citagdes da revista Visdo Missionaria serdo apresentadas da seguinte maneira: a sigla VM
representa o nome da revista, apds a sigla aparece o trimestre de publicacdo acompanhado da letra T, e,
posteriormente, o ano de publicacdo. Assim, nesta nota, VM, 2T1998 representa revista Visdo Missiondria,
segundo trimestre de 1998.



capitulo, buscamos verificar como a publicagdo constréi a imagem da chamada “mulher
crista”, na relacdo com o cuidado com a beleza e com o corpo. E, por fim, no sexto e dltimo
capitulo, explicitamos como sistema de citacdes nessa revista também € regulado pela
semantica global do discurso batista.

Entretanto, antes de iniciar esta pesquisa, convém fazer uma consideracao:
Maingueneau (2006a) afirma que uma das unidades sobre as quais a andlise do discurso
trabalha sao as unidades topicas, as quais podem ser divididas em territoriais e transversas,
e as unidades ndo-tdpicas. Segundo o autor, as unidades fdpicas territoriais estao ligadas a
uma institui¢do. O discurso batista € uma unidade territorial, ele € um discurso ligado a um
aparelho institucional — a igreja batista — e produz uma diversidade de géneros (jornais,
revistas, folhetos) no interior do campo religioso. Ja o discurso acerca do feminino, do qual
também tratamos nesta investigacdo, € uma unidade ndo-tépica. Essa unidade ndo pode ser
delimitada sendo pelas fronteiras estabelecidas pelo pesquisador. Ndo hd uma “institui¢do”
do discurso sobre o feminino (e também sobre o masculino); ele aparece diluido no
discurso das mais diversas institui¢des. Ele aparece nos mais diversos géneros e nas mais

diversas enunciacoes.



CAPITULO 1

A CONSTITUICAO DO ESPACO DISCURSIVO
PROTESTANTE

Um discurso ndo tem, de direito, inicio: o discurso se conjuga sempre
sobre um discursivo prévio, ao qual ele atribui o papel de matéria-prima
(MICHEL PECHEUX).

Como ja foi dito, nesta pesquisa, nosso objetivo centra-se em analisar o
entrecruzamento entre o discurso sobre o feminino e o discurso batista nos textos da revista
feminina Visdo Missionaria. Para tanto, primeiramente, discutimos como se forma o
discurso batista no espalgo3 protestante. Sabemos que ndo € 6bvio o que seja o discurso
protestante, uma vez que ¢ formado por diferentes posicionamentos discursivos. Nesse
sentido, ndo é uma tarefa simples definir o que seria o discurso batista, visto que este refere,
remete, dialoga e polemiza tanto com outros discursos religiosos de base ndo cristd, quanto
com discurso catdlico e, principalmente, com outros discursos protestantes.

Ao discutir a histéria do protestantismo, tentamos nao cair no risco de trati-la
como resultante da acdo de sujeitos geniais ou descrevé-la como uma sequéncia de causas e
efeitos evolutivos. Também tentamos fugir da ilusdo de que a histdria de que tratamos aqui
seja a mais completa, a mais verdadeira ou a unica possivel. Considerando a nao
transparéncia da lingua, entendemos que um sentido sempre pode ser outro. Por exemplo, o
que o discurso protestante por ler como “perseguicao religiosa”, o discurso catélico pode

ler como ‘“cuidado com as heresias”. Outra questdo que se coloca € saber por onde

3 Maingueneau (2008) propde o refinamento da noc¢do de “interdiscurso”, substituindo-a pela triade: universo
discursivo, campo discursivo e espago discursivo. O autor define que dentro do universo discursivo, formado
pelo “conjunto de formacdes discursivas de todos os tipos que interagem numa conjuntura dada” (p.33), estdo
os campos discursivos passiveis de andlise. Os discursos se constituem no interior do campo e, uma vez que
as relacdes nele nao sdo dadas a priori, cabe ao analista descrever as operagdes que permitiram a formacao
desse discurso em relacdo aos outros no espago discursivo. Em nossa pesquisa, investigamos como o discurso
batista configura-se no espago discursivo protestante em relacio a outros discursos religiosos.



comegar, pensando que algo sempre fala antes e alhures®. Sendo assim, pretendemos
comegar pela Reforma Protestante na Europa no século XVI. Talvez se diga que essa
histéria ja bastante conhecida, porém acreditamos que alguns aspetos dela sejam
imprescindiveis para explicitarmos as relacdes da grade semantica do discurso batista,
principalmente, no que concerne a sua relacdo com a leitura da Biblia, porque € a partir das
postulacdes defendidas por Lutero acerca do sacerdécio universal de cada cristdo que o

discurso batista constitui-se.
1.1 A Reforma Protestante: uma questiao de interpretacao

A Reforma Protestante ndo foi o primeiro movimento que se impds ao
catolicismo’, mas foi o mais forte. Para tratamos dessa forca, poderiamos elencar questdes
como o sucesso das navegagdes, que traziam novos horizontes para conquista e expansio;
ou o surgimento das nacdes-estado que comeca a fragmentar o poder papal. No entanto,
com um olhar de linguista, chamamos a aten¢do para uma questdo de linguagem: a
interpretagao.

O historiador David Olson (1997) afirma que, a partir do texto biblico do
apostolo Paulo “a letra mata, mas o espirito dd vida” (Il Cor. 3:5), os cristdos da era
primitiva julgavam que a leitura das Escrituras deveria justamente recuperar esse “espirito”.

Na busca por esse sentido espiritual verdadeiro, apareceram diferentes métodos de exegese,

*Pécheux (2009) propde que o processo discursivo ndo tem um inicio recuperdvel, mas um discurso sempre se
conjuga sobre um discurso anterior. Sendo assim, impossivel definir uma origem das condi¢des de producdo.
A partir das teses althusserianas, Pécheux propde que o processo discursivo se constitui por dois
esquecimentos: de que o individuo se constitui como sujeito pelo “esquecimento” daquilo que o determina, o
que lhe dé a ilusdo de ser a unidade fundadora do que diz, e de que todo individuo “seleciona” suas palavras
(em forma de paréfrases) de uma formagao discursiva que o domina. Desse modo, um processo discursivo se
caracteriza ndo somente pelos efeitos semanticos que nele se encontram realizados, isto €, o que € dito no
discurso x, mas também pela auséncia de um certo nimero de efeitos que estdo presentes pelo interdiscurso.

>Por exemplo, os Petrorusianos no Sul da Franca, em 1106, defendiam que a missa e as oracdes pelos mortos
deviam ser repudiadas. Os Valdenses, em Lido 1150, argumentavam que a missa, o purgatério e a confissdo
ndo tinham base biblica e que as indulgéncias deviam ser rejeitadas. (Cf. Faircloth, 1989)
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a fim de revelar, no que fora dito (na “letra”), o que estava em siléncio’. Para essa
perspectiva, o sentido “espiritual” seria revelado apenas a sujeitos autorizados: os clérigos.

Olson salienta que, nesse periodo,

pensava-se que todos os textos religiosos necessitavam de uma chave para ser
compreendidos; chave dada primordialmente pelo papel que tinham na doutrina e
na liturgia da Igreja e, secundariamente, pelas experiéncias pessoais daqueles que
viveram a doutrina, especialmente as vidas de santos. Nao se pensava que a chave
fosse dada pelos préprios textos (1997, p.164).

Nesse contexto, os concilios da Igreja e os Decretos do Papa comecaram a ter
um estatuto de autoridade em relagdo aos textos biblicos, como uma chave de leitura,
colocando-se no mesmo plano de autoridade das Escrituras. A interpretacdo desses textos
deveria seguir a chave dessa Tradicdo. Logo, apenas sujeitos ‘“‘especializados” e
“autorizados” poderiam realiza-la.

De acordo com Olson, no século V, tendo em vista a grande €nfase dada a
interpretacdo espiritual em detrimento da literal, Santo Agostinho advertia que, apesar do
sentido espiritual ser 0 mais importante, a interpretacao deveria estar respaldada na “letra”.

Apenas no século XII, os doutores da Igreja passaram a reconhecer a
importancia do sentido literal, desenvolvendo uma abordagem académica e sistemadtica da

interpretacdo. A “revelacdo” dava, assim, lugar a pesquisa.

® Em The Age of Reform (1980), Steven Ozment explica que, para a exegese medieval, as passagens biblicas
tém dois significados: o literal e o espiritual. O literal é o que é imediatamente afirmado, relacionado as
circunstincias da produgdo do texto. O espiritual, por sua vez, divide-se em trés: o alegérico, o moral e o
anagdgico. O alegérico é o mais importante do texto e refere-se a igreja e a Cristo. O sentido moral reporta-se
ao individuo, fala-lhe sobre a salvagc@o individual. E o anagdgico é o texto significado como a realidade
transcendente, descrevendo os eventos futuros, os segredos misticos, metafisicos e escoldsticos escondidos no
texto. Apresentamos, a seguir, um exemplo, dado por Ozment, desse tipo de interpretacado:

Texto biblico: “Conhecido é Deus em Judd; grande é o seu nome em Israel” (Salmo, 76.1)

Literalmente: o texto se refere aos reinos do sul e do norte do povo Hebreu nos tempos biblicos. Assunto,
portanto, ndo pertinente aos cristdos medievais.

Alegoéricamente: o texto pode ser aplicado a Jesus e a Igreja, na qual Deus é conhecido através da revelagdo e
pelo ato de salvacao.

Moralmente: esse texto se refere a alma do cristdo, a qual conhece a Deus pela orag¢do e meditagao.
Anagogicamente: o texto refere-se ao Juizo Final, no qual a gradiosidade de Deus e seus preceitos serdo
conhecidos de modo total.



No final da Idade Média, Sao Tomds de Aquino propde uma solucdo para o
problema medieval da interpretacdo: o sentido literal do texto corresponde a inten¢do do

autor. Olson explica que, na Summa, Aquino

reconhece em Deus o autor da Escritura, mas elabora a distingdo de uma nova
forma, lembrando que os escritores humanos exprimem seu sentido por meio de
palavras. O que os autores humanos pretendem constitui o sentido literal, e esse é
o objeto legitimo da pesquisa e dos estudos cientificos. O sentido espiritual € o
que o “autor” divino expressou por meio de fatos descritos pelo autor humano, e
esse sentido espiritual era objeto de estudo da teologia. S6 a Escritura tinha os
dois sentidos (1997, p.168).

Desse modo, explica o historiador, “o entendimento da leitura deixou de ser um
entendimento de ‘epifanias’ ou revelagdes do sentido, para se tornar o reconhecimento
metddico das intengdes do autor” (p.160). Nesse contexto, a aten¢do voltou-se para as
palavras empregadas. O sentido literal emerge, assim, como um nivel autébnomo e
independente. O texto passa a ser valorizado como sendo a fonte mais importante de sua
propria interpretacdo. Em consequéncia disso, o pesquisador afirma que

houve um interesse renovado € um novo respeito para com as palavras originais
dos textos. A fixacdo escrupulosa da forma verbal de um texto, que levou
inclusive a corrigir os textos existentes, na tentativa de chegar ao “original”,

tornou-se o principal interesse dos humanistas da Renascengca (OLSON, 1997,
p.167).

Nesse periodo, cresce de forma significativa o estudo das linguas antigas (latim,
grego e hebraico) na tentativa de recuperar os originais dos textos. A €nfase dada a
literalidade causou uma crescente dificuldade para que a Igreja sustentasse interpretagcdes
ndo respaldadas nos textos sagrados, provocando um progressivo desprestigio da
“Tradi¢ao” e abrindo possibilidades para a Reforma Protestante.

Olson afirma que a teoria de leitura de Martinho Lutero foi uma consequéncia
direta da nocdo de sentido literal de Aquino. Para Lutero, o sentido da Escritura ndo se
baseava nem nos dogmas da Igreja (na Tradi¢do), nem em inspiragdes pessoais, mas estava
no literal, disponivel “para todos que se dispusessem a ler cuidadosamente” (OLSON,
1997, p.169). Ou seja, o texto tinha um sentido tnico e histdrico, acessivel a todos que
quisessem ler (independente de um conhecimento privilegiado). De acordo com Lutero, os

textos ndo poderiam ser interpretados ao acaso, mas exigiam um estudo sério e sistemético.



Ele propde que “os niveis de sentido que os escritores precedentes tinham encontrado ‘no
texto’ eram fantasias, sonhos, extrapolacdes e interpolacdes, elaborados para sustentar ‘os
dogmas da Igreja’” (1997, p.169).

Por acreditar que alguns pregadores catdlicos faziam uma maé interpretacao dos
textos biblicos, Lutero apresentou, em 1517, 95 teses que colocavam em xeque a pratica
catdlica da indulgéncia como meio de alcancgar a salvacdo. Em suma, a teologia luterana
defende a justificacdo pela fé, a infalibilidade da Biblia e o sacerdécio de todos os crentes.
Segundo o posicionamento catdlico, a palavra do Papa € infalivel e a interpretacao biblica
estd sujeita a ela. Contra isso, Lutero argumenta que a Biblia € a unica autoridade de fé e
pratica para o cristdo € que ndo haveria nenhum intermediario humano entre o homem e
Deus.

Para Olson (1997), a contribuicao de Lutero foi mostrar que os textos poderiam
ser lidos por si mesmos, sem interven¢gdo nem do dogma nem de qualquer outra autoridade.
Com Lutero, a interpretagdo foi ao mesmo tempo “naturalizada e democratizada”.
Democratizada, na medida em que cada cristdo, sendo responsdvel por sua alma, deve
conhecer bem as escrituras, a fim de ter uma vida “correta”. Naturalizada, porque o sentido
de um texto podia ser determinado com certeza e, consequentemente, s6 poderia ser
interpretado corretamente de um modo, um sentido natural’.

Em 1534, por questdes politicas, econdmicas e pessoais (apds o Papa recusar-se
a cancelar o seu casamento com Catarina de Aragdo), o rei Henrique VIII separa a igreja
inglesa da Igreja de Roma. Contudo, nessa mudanga, a unica modificacao significativa €
que o poder passa do Papa para o rei, porém a liturgia se mantém a mesma. SO a partir de
1549 é que a igreja Anglicana € reformulada, em conformidade com os ensinamentos
luteranos. Todavia, a historia da igreja Anglicana € marcada por ser um certo meio termo

entre o catolicismo romano e protestantismo. Por exemplo, no anglicanismo, ha bispos e

” Faz-se necessdrio esclarecer que, para a teoria da Andlise do Discurso, ndo h4 um sentido Unico e literal em
um texto. Segundo a teoria, as palavras ganham sentido no interior de um posionamento discursivo. Logo, o
sentido sempre pode ser outro a depender da posicdo. Assim, ao contrdrio da interpretacio que busca um
sentido natural e verdadeiro, revelado por Deus a sujeitos autorizados (como concebiam os clérigos) ou dado
pela prépria natureza (como concebia Lutero); a Andlise do Discurso defende que os sentidos nfo sdo dados a
priori, mas historicamente dependente das posi¢des discursivas.



padres como na igreja Catdlica, porém, como no protestantismo, esses nao precisam ser
celibatérios.

Ainda no final do século XVI, grupos insatisfeitos com a doutrina da igreja
Anglicana, os chamados separatistas, buscavam a total separacdo da igreja e o estado. Tais
grupos sdo vistos como hereges e passam a ser perseguidos. Por volta de 1606, um grupo
liderado pelo anglicano John Smyth foge para Holanda, que havia se tornado um campo de
refligio para os separatistas ingleses. Smyth, conhecedor de linguas antigas, defende que a
igreja Anglicana e a Catdlica ndo seguem o modelo de batismo biblico — imersdao e nao
aspersdo. E, por essa interpretacio da prética do batismo, funda uma nova igreja em 1609.
Ele rebatiza todos os membros e inclusive a si mesmo na forma de imersdo. Entre os
membros da nova igreja estd o advogado Tomds Helmys, o qual retorna para Inglaterra, em
1612, e organiza a Primeira igreja Batista em Spitalfield, nos arredores de Londres.

N3ao nos deteremos mais sobre os detalhes da constituicao histérica dos batistas
na Inglaterra, pois este ndo € nosso objetivo aqui. S6 chamamos a aten¢do para o fato de
que entre o final do século XVIII e inicio do XIX, o movimento missiondrio batista teve um
grande crescimento. Surgiram grandes organizacdes para a assisténcia financeira aos
ministros e as igrejas. Segundo o historiador batista Samuel Faircloth (1959), foi, nesse
periodo, que surgiram os primeiros periddicos batistas: Baptist Register (1790); Periodical

Accounts (1794); General Baptist Magazine (1797); Particular Baptist Magazine (1809).

1.2 O espaco protestante no Brasil

A fim de discutirmos a constituicio do espago protestante no Brasil,
recorremos, principalmente, aos postulados do historiador francés Emile Léonard (1963) no
livro O protestantismo brasileiro: estudo de eclesiologia e histéria social, uma vez que
esse tem sido considerado um dos mais importantes estudos sobre a questao.

De acordo com o historiador, foi pelas vias do liberalismo que o Brasil teve o
primeiro contato com protestantismo. Em 1819, foi aberta uma capela protestante, como
aplicacdo do tratado de 1810 com a Inglaterra que, além da abertura dos portos brasileiros

ao comércio inglés, permitia que suditos britanicos possuissem, em terra portuguesa, igrejas
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desde que ndo tivessem a forma exterior de templo. Entretanto, essa capela era frequentada
por ingleses, que ndo pareciam interessados em tornar seus cultos conhecidos no Brasil.

O envio sistemdtico de missiondrios protestantes para o Brasil comegou em
1836, com a chegada do Reverendo metodista Spaulding, que fundou uma pequena escola
para criancas brasileiras e estrangeiras. Em 1847, o Rev. Daniel Kidder juntou-se a
Spaulding, dedicando-se principalmente a distribuicdo de copias Biblia em uma tradugdo
autorizada pela igreja catdlica. O missiondrio obteve a aprovacdo de autoridades, porém
seus maiores fregueses eram os educadores. Léonard (1981) explica que estes “viam, nessas
distribui¢cdes, um meio de obter gratuitamente livros de leitura para seus alunos” (p.44), em
um tempo em que o nimero disponivel desses ainda era pequeno. Convém lembrar que,
durante muito tempo, o ensino da leitura se deu a partir de textos religiosos.

Em 1855, o missiondrio e médico Robert Kalley chega ao Rio de Janeiro, e
realiza, em 1858, o batismo do primeiro brasileiro que se converteu ao protestantismo. Essa
data também é considerada como a da fundac@o da primeira comunidade protestante do
pais: a Igreja Evangélica, mais tarde, Fluminense. O batismo realizado por Kalley gerou
grandes repercussdes. O missiondrio foi acusado de ferir a Constitui¢do Brasileira® com
doutrinas contrdrias a religido do Estado. No entanto, obteve parecer favordvel de trés
importantes juristas e pode continuar exercendo seu trabalho.

Léonard explica que os missiondrios enviados ao Brasil eram

homens instruidos, competentes muitas vezes em assuntos bem distantes da
teologia, eles puderam muitas vezes completar e estender o seu trabalho de

evangelizacdo com a fundacdo de escolas e com um apostolado médico que
aumentava o seu prestigio junto as populagdes (1963, p.79).

Em 1867, foi organizada a Primeira Igreja Presbiteriana, em 1870, a
Primeira Metodista, e, em 1881, a Primeira Batista. No inicio do protestantismo no

Brasil, vérios de seus lideres sofreram agressdes, emboscadas, calinias, apedrejamentos,

8 o o .. . cn . . .

Segundo a Constituicdo Brasileira de 1824, o Catolicismo ¢ a regido oficial do estado, e ainda que outras
religides fossem permitidas, os cultos deveriam ter um cardter doméstico e templos ndo poderiam ser
construidos.
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tiveram igrejas incendiadas, porém, ndo podemos falar de um plano geral e organizado
contra os protestantes. Foram ac¢des isoladas e episddios locais. O grande desafio do
protestantismo foi interno: a relacdo com as “igrejas-mdes” americanas. Léonard (1963)
afirma que o mesmo sentimento patriético da proclamagio da Republica envolveu os fiéis

protestantes em relacdo as igrejas matrizes. Nas palavras do autor,

este sentimento de independéncia haveria de agravar-se ainda mais com as
maneiras indelicadas por que aquela tutela se exercia, pelo seu autoritarismo,
incompreensdo dos hdbitos nacionais que se fazia por ignorar e, sobretudo, pela
demonstragdo segura de uma superioridade étnica que, no momento, levava a
tratar aos brasileiros por “nativos” (p.131).

Talvez nesse momento o leitor argumente que estamos dando énfase demais aos
fatos historicos e deixando de lado os discursivos. Nesse sentido, cabe explicitar que é na
tentativa de separacdo das igrejas matrizes que surge na histéria das igrejas protestantes no
Brasil um meio (econdmico) que nos interessa aqui: as revistas. As denominagdes
protestantes buscavam independéncia das igrejas matrizes. Para tanto, o primeiro passo foi
a organizacao da “Sociedade Brasileira de Trabalhos Evangélicos” em 1884, com vistas a
fazer com que as igrejas do pais pudessem se sustentar sem recursos estrangeiros. Em 1888,
foi publicada a primeira revista evangélica do pafs, a “Revista das Missoes Nacionais’.

Ao contrdrio do catolicismo, que tende a abrigar em um mesmo plano
institucional uma diversidade da tradi¢do cristd, o protestantismo tende a separagdo. O
catolicismo, mesmo que a ferro e fogo, mantém sob o controle papal diversas ordens e
congregagdes. As igrejas protestantes, ao contrdrio, nao tem um controle régio, cada igreja
que se forma € independente das demais. Dessa forma, ao contrério da Igreja Catdlica, ndao
podemos falar da “Igreja Protestante”, mas em uma diversidade de igrejas protestantes
divididas em muitas ramificacdes. O socidlogo Antonio Gouvéa Mendonga (1990) propde
que ndao ha “o protestantismo brasileiro”, mas vdrios ‘“protestantismos”, que passaram e
passam por diversas transformagdes institucionais e teolégicas. Apresentamos a seguir uma

tabela elaborada por Mendonga acerca dos ramos da Reforma Protestante no Brasil:
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Tabela 1 — Distribuicdo dos grupos protestantes no Brasil

Anglicano | Luterano Reformado Paralelos a Pentecostais
Reforma
Anglicanos | Luteranos | Presbiterianos Batistas Classicos: Assembleia de

Deus; Congregacdo Crista
no Brasil; Igreja do
Evangelho Quadrangular;
Igreja Evangélica O Brasil

para Cristo

Episcopais Congregacionais | Menonitas | Cura divina: Deus &
Metodistas Reformados Amor
europeus

Fonte: Mendonga, 1990, p. 17-18.

Ressaltamos que hd também uma grande divisdo no que se chama de batista. Ha
diferentes ramificacOes dessa igreja: a Igreja Batista Brasileira, a Igreja Batista Regular, a
Igreja Batista Restrita, a Missao Batista da Fé, a Igreja Crista Batista Biblica e a Igreja
Batista Revelacao. Esclarecemos que as andlises realizadas nesta investigagcao sdo relativas
principalmente a Igreja Batista ligada a Convencdo Batista Brasileira (CBB), conhecida

também como Igreja Batista Tradicional.

1. 3 Consideracoes finais

Essa breve discussdo a respeito da configuragdo do espaco discursivo
protestante mostra que a igreja catélica sofre uma divisao, que leva a outras divisdes. Tais
divisdes passam, primordialmente, por questdes de interpretacdo da Biblia. Cada nova
igreja criada legitima a necessidade de sua existéncia ao afirmar que as outras ndo haviam
interpretado bem as Escrituras. Sabemos que estas denominagdes estdo ligadas por uma
série de pressupostos bdsicos, entretanto, diferenciam-se uma das outras por algumas
questdes. Assim, uma questdo que se impde € como essas diferentes igrejas protestantes

relacionam-se entre si?
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No que tange a nossa pesquisa, como ja foi dito, buscamos analisar, na revista
Visao Missionaria, como discurso batista filtra, a partir de sua semantica global, os
enunciados sobre o feminino. Entretanto, tendo em vista a discussdo aqui realizada, a
questdo que se impde € como esse discurso se coloca em relacdo aos demais discursos
protestantes? Que tipo de relacdo (de alianca, de neutralidade ou de concorréncia) ele

estabelece com os demais discursos no campo?
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CAPITULO 2

A SEMANTICA GLOBAL DO DISCURSO BATISTA

Essas reflexdes sobre a relac@o entre semantica do discurso e a instituicao
nos conduzem, pois, a tomar distancia em relagcdo a ideia segundo a qual
ela seria um simples ‘suporte’ para as enunciagdes que seriam
fundamentalmente exteriores a ela. Ao contrdrio, parece muito claro que
essas enunciacdes sdo tomadas pela mesma dindmica semantica pela qual
a institui¢do € tomada (DOMINIQUE MAINGUENEAU).

Como ja foi dito, em nossa pesquisa, propomos que hd uma Semantica global
do discurso que rege tanto os diferentes planos discursivos em funcionamento na revista
Visao Missionaria quanto o espago institucional e organizacional da UFMBB e da igreja
Batista, de uma forma geral. Logo, a anélise da constituicao histérica destas organizacdes €
um lugar produtivo para o desenvolvimento deste estudo. Neste capitulo, esbocamos essa
Semantica global batista e a sua relacdo com as préticas desse discurso, a partir de textos
veiculados no site oficial da Convengdo Batista Brasileira e outros textos batistas. Para
tanto, primeiramente, analisamos a constituicio do posicionamento batista no espago

protestante a partir da proposta de Maingueneau (2006a) acerca dos discursos constituintes.
2.1 Quem sao os batistas?

Maingueneau (2006a) propde que os discursos religioso, filoséfico, cientifico e
literdrio tém um estatuto particular, na medida em que ndo reconhecem nenhuma
autoridade acima de si mesmos. A esse grupo de discursos, o autor chama de discursos
constituintes. De acordo com o pesquisador, tais discursos legitimam as praticas discursivas
de uma coletividade e funcionam como fiadores (como lugar de autoridade, norma e
garantia) de multiplos géneros do discurso. Eles se apresentam como autorizados por uma
Fonte legitimadora. Esses discursos supdem um conflito permanente entre diversos

posicionamentos. Cada posicionamento “pretende nascer de um retorno as coisas, de uma
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justa apreensdo do Belo, da Verdade, etc. que os outros posicionamentos teriam
desfigurado, esquecido, subvertido” (2006a, p.39).

Falar da histéria dos batistas ndo é apenas descrever dados histéricos, pois,
além destes, os batistas apresentam a teoria teoldgica JJJ (Jerusalém-Jordao-Jodo) como
uma explicacdo para sua origem. De acordo com tal teoria, os batistas haveriam comegado
em Jerusalém, com os batismos realizados por Jodo Batista no rio Jordao. Todavia, um
problema levantado por essa teoria € explicar como se deu a sucessdo histérica até a
fundacdo da primeira igreja Batista. Como resposta a isso, as seguintes explicagdes sdo

apresentada no site da Convengdo Batista Brasileira (CCB):

Um povo que vem de longe, com muitos nomes, de muitas perseguicoes, de
muitas lutas, mas construindo uma bela histdria de fé, de doutrina e de principios
[...] o povo da Biblia, a Palavra Infalivel e Eterna de Deus .

Considerando as Raizes Doutrindrias, os Batistas saem diretamente das pdginas
do Novo Testamento: dos ldbios e ensinos de Jesus e dos apéstolos e tem sua
trajetéria marcada pela oposicdo a toda corrup¢do da doutrina cristd claramente
exposta no Novo Testamento'” (grifo nosso).

Os batistas atribuem sua origem diretamente as paginas da Biblia, caracterizada
como infalivel palavra de Deus. Eles afirmam que sua fonte legitimante € o préprio Deus.

Ainda sobre a origem dos batistas, o missionario W. Taylor afirma que estes

sempre existiram naqueles que pela fé aceitaram o Salvador; pelo arrependimento
e fé foram batizados em nome da Trindade; pela fé creram unicamente na
autoridade das Escrituras Sagradas; pela fé anunciaram as Boas Novas (VM,
1T2004).

Nessa formulacdo, ha uma posi¢do de que ja havia batistas mesmo antes da
fundac@o da Primeira Igreja Batista. Maingueneau (2006b) afirma que, por seu carater auto
e heteroconstituinte, um discurso constituinte torna-se paradoxal na medida em que o
“Absoluto a partir do qual se autoriza € supostamente exterior ao discurso, para que possa
lhe conferir sua autoridade, mas deve ser construido por esse mesmo discurso para poder

funda-lo” (p.35). O pesquisador postula que esses discursos sdo paratépicos, visto que tém

° http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=19&Itemid=12 Acesso em 25
de junho de 2010.

Phttp://www.batistas.com/index.php?view=article&catid=11%3 Anossa-historia&id=19%3 Aa-nossa-historia-
no-brasil-e-no-mundo&format=pdf&option=com_content&Itemid=12 Acesso em 25 de junho de 2010.
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um estatuto de pertencimento € ndo pertencimento ao universo social, sendo impossivel
inclui-los em uma ‘topia’. A esse respeito, esclarece que o enunciador de um discurso
constituinte, na propria cena da enunciacao, constréi a impossibilidade de sua posi¢do na
sociedade. O autor salienta que paratopia ndo se restringe apenas as personagens, mas opera
igualmente através dos lugares. Propomos que a formulagdo de Taylor aponta de certa
forma para um funcionamento paratépico em relagdo a origem da igreja Batista. Esta, ainda
que possa ser precisada no espago (Inglaterra) e no tempo (1612), é apresentada por Taylor
como sempre existente, antes mesmo de sua organizagao.

Essa apresentacdo dos batistas como saidos diretamente dos 1abios de Jesus
retoma, em certa medida, a narracdo da criacdo do mundo no discurso cristdo: bem como
Deus teria criado o mundo pela palavra, os batistas também sairam diretamente dos labios
de Cristo (Deus na terra). Tal apresentacao indica uma paratopia de lugar de origem, que
funciona para legitimacdo do discurso, criando um efeito de primeiro, genuino, portanto,
verdadeiro e incontestavel desse discurso. Desse modo, tratar da historia dos batistas nio €
uma questdo simples, ja que estes afirmam nao serem diretamente ligados a Reforma, mas
se propdem como anteriores a ela.

Apresentando-se como o povo legitimamente escolhido, os batistas atribuem a
si a fun¢do de defender a Verdade que os outros posicionamentos teriam ‘“‘corrompido’.
Afirmam que a sua fungdo € lutar contra a “corrup¢do” da verdade. Considerando-se como
os diretamente constituidos, os batistas atribuem a si a responsabilidade de evangelizar o
mundo, como encontramos no site da CBB: “a missdo primordial do povo de Deus é a

” 11 A missdo

evangelizagdo do mundo, visando a reconciliagdo do homem com Deus
evangelistica do mundo constitui-se como o lugar fundamental e primordial no discurso
cristdo.

Por consequéncia desta “missao”, em 1882, foi organizada a Primeira Igreja
Batista no Brasil, pelos casais de missiondrios batistas norte-americanos, Willian Bagby e
sua esposa Anne Luther Bagby e Zacharias Taylor e sua esposa Crawford Taylor,

juntamente com ex-padre Anténio Teixeira de Albuquerque, na cidade de Salvador, Bahia.

"http://batistas.com/index.php?view=article&catid=5%3 Adeclaracao-doutrinaria&id=15%3 Adeclaracao-
doutrinaria-da-convencao-batista-brasileira&format=pdf&option=com_content&Itemid=15 Acesso em 25 de
junho de 2010.
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Em 1907, havia 83 igrejas batistas organizadas no Brasil, com um total de
aproximadamente 4.200 membros. Nesse mesmo ano, foi organizada a Convencdo Batista
Brasileira (CBB), 6rgdo méaximo da denominagdo, que tem como finalidade integrar as

igrejas, definindo o padrio doutrindrio dos batistas no Brasil.

2.2 O sistema de restricoes batista

Maingueneau (2008) propde que cada discurso € regido por uma Semdntica

Global, a qual funciona como um filtro de enunciados, que permite distinguir os discursos
pertencentes a um posicionamento discursivo. Segundo o autor,

a menor unidade discursiva supde o acionamento do conjunto do sistema de

restrigdes, e seu pertencimento a FD se manifesta por referéncia a esses esquemas

de base, que sdo igualmente férmulas de uma generalidade e de um rigor
mdximos, que cada enunciado especifica a sua maneira (2008, p.70).

Apesar de sua abrangéncia, esse sistema € “pobre”, no sentido de que sdo
necessarios poucos operadores para construir um discurso. E € justamente a simplicidade
desse sistema que possibilita que os enunciadores o dominem. O autor afirma que cada
enunciador de discurso dispde de uma competéncia discursiva'*: um sistema simples,
porém, fortemente estruturado, o qual permite que ele seja capaz reconhecer enunciados
pertencentes ao seu posicionamento como também capaz de produzir um nimero ilimitado
de enunciados inéditos pertencentes a esse posicionamento. Além disso, essa competéncia
¢ também interdiscursiva, permitindo que o enunciador reconheca enunciados contrarios a
sua competéncia. Como explica o autor, a competéncia interdiscursiva supde a “aptidao
para reconhecer a incompatibilidade semantica de enunciados ou da(s) formacgao(des) do

espaco discursivo que constitui (em) seu Outro” (MAINGUENEAU, 2008, p.55).

12 . ~ oA A i .
Maingueneau (2008) propde a existéncia de uma competéncia discursiva semelhante ao modelo da

competéncia linguistica de Chomsky, mas diferente desta, a discursiva ndo se funda na hipétese do inatismo,
nem pode ser analisada como a gramitica do discurso. Enquanto a questdo da aquisi¢do da linguagem
chomskiana relaciona-se a explicacdo da capacidade que os falantes t€ém de aprender uma lingua diante de um
nimero limitado de performances, a “aquisicdo” da competéncia discursiva relaciona-se a simplicidade do
sistema de restricdes do discurso e a possibilidade de dominé-lo.
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Quando propds a hipdtese da semantica global, Maingueneau baseou-se na
pesquisa que realizara acerca da polémica entre o discurso jansenista € 0 humanista devoto,
estabelecendo, como procedimento de anélise, a constru¢do de semanticas globais a partir
da relacdo polémica entre dois discursos. Nesta pesquisa, nosso objeto de andlise € o
discurso batista em sua relagdo com o(s) discurso(s) sobre o feminino. Buscamos analisar
em que medida o discurso batista corrobora, atualiza e polemiza com o(s) discurso(s) sobre
o feminino. Ou seja, como enunciados acerca do feminino sao filtrados em Visao
Missionaria pela semantica global batista. No entanto, apesar de ndo elegermos um
discurso especifico que se contraponha ao discurso batista, julgamos possivel mostrar,
fundamentados na proposta de Maingueneau (2008) de que todo discurso nasce do
interdiscurso, como discurso batista nasce € se mantém em uma relacdo de oposi¢cao a
outros discursos do campo religioso cristdo.

Como jé foi dito, o espaco protestante € formado por diversos posicionamentos
que, embora partilhem muitos pressupostos bdsicos, dividem-se/individualizam-se por
algumas questdes doutrindrias. Nesse espago, o discurso batista inscreve-se no chamado
“Protestantismo Histérico”, ao lado dos Presbiterianos, Luteranos e Metodistas. Todas
essas denominacdes partilham pressupostos, entretanto, diferem em algumas questdes. Os
batistas se distinguem dos outros pela énfase dada ao batismo em idade adulta por imersao.
A questdo do batismo por imersdo é fundamental na doutrina batista. As prerrogativas
basicas desse discurso para que um individuo seja considerado um cristdao sdo: (i) que o
individuo creia em Jesus Cristo como seu salvador pessoal (tese partilhada nao s6 entre os
protestantes histdricos, mas entre todos os protestantes de uma forma geral) e (ii) que o
individuo seja batizado por imersio quando adulto. Enquanto os presbiterianos, os
luteranos e os metodistas realizam o batismo infantil e o batismo por aspersao, para um
batista, tais praticas sdo inaceitaveis.

Destacamos a seguir algumas declaracdes dos batistas concernentes a pratica do

batismo:

O batismo consiste na imersdo do crente em dgua, apds sua publica profissdo de
fé em Jesus Cristo como Salvador tnico, suficiente e pessoal. Simboliza a morte e
sepultamento do velho homem e a ressurrei¢do para uma nova vida em
identificagdo com a morte, sepultamento e ressurreicio do Senhor Jesus Cristo e
também prentincio da ressurrei¢do dos remidos. O batismo, que é condi¢do para
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ser membro de uma igreja, deve ser ministrado sob a invoca¢do do nome do Pai,
. P 13
do Filho e do Espirito Santo .

Batizar, pela origem da palavra, quer dizer imergir ou mergulhar. O batismo é o
sinal de identificacdo do discipulo com Jesus Cristo. Sua prética foi ordenada
pelo préprio Senhor aos seus seguidores.

O significado do batismo: De acordo com Romanos 6 .1-10, o batismo tem pelo
menos trés significados fundamentais: 1) representa a morte e ressurreicdo de
Jesus Cristo; 2) proclama uma experiéncia transformada na vida do crente, qual
seja a morte do velho homem para o pecado e a ressurrei¢do do novo homem em
Cristo; 3) simboliza a bem- aventurada esperanca na gloriosa ressurrei¢do do
corpo, quando o Senhor voltar.

O batismo esvazia-se de conteido se ndo exprimir verdadeiramente a passagem
da morte para vida, através do arrependimento pelos pecados, e sendo houver
aceitagdo de Cristo, pela fé, como unico que pode remir. Em suma, o batismo é
um testemunho piblico do poder transformador do evangelho. E sinal de
identificacdo com o Senhor da nova vida, Jesus Cristo" (grifos nossos).

Assim, para se tornar um membro da igreja batista, é preciso que o individuo
ap6s o ato de “aceitar” Cristo como seu salvador pessoal, seja batizado por imersio. E
preciso que o individuo se “arrependa” de seus pecados. Essas duas praticas
(arrependimento e aceitacdo) pressupdoem um individuo que tenham a capacidade de
arrepender-se e aceitar. Logo, individuos que ndo sejam criangas. Para justificar o tipo de
batismo, os batistas apresentam o argumento da origem da palavra que significaria:
“imersdo ou mergulho”. Levando em conta o que ji foi dito acerca dos discursos
constituinte — que se apresentam como ligados a uma fonte legitimadora — chamamos a
atencdo para a formulagdo “sua prética foi ordenada pelo proprio Senhor aos seus
seguidores”. Nessa formulacdo, o batismo (por imersao) € descrito como uma ordem divina
(do “préprio Senhor”) aos seus seguidores. Logo, o efeito € de que sé os que sdo assim
batizados sdo os seguidores de Cristo.

Tais consideragdes fazem ver a impossibilidade de analisarmos o discurso
batista como em uma relacio de plena alianca com demais discursos do chamado
protestantismo histérico, uma vez que, para esse posicionamento, o batismo por imersao e
de ndo criangas é um dos requisitos basicos para ser considerado um cristdao. Ainda que os
presbiterianos, luteranos e metodistas aceitem pessoas batizadas tanto por aspersdo como

2z

por imersdo, para os batistas, isso € inaceitdvel. Para eles, ser um cristdo significa ser

" http://www.batistas.com/images/pdfs/pactocomunhao.pdf
14 Revista A nova vida em Cristo: crescendo na compreensao das doutrinas basicas da fé, Rio de Janeiro,
Juerp. 1997. P. 37-38.
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batizado por imersdo. Tal mudanga de préitica nos impede de falarmos de um discurso
cristdo protestante que abranja todos esses grupos. Assim, mesmo que o discurso batista
compartilhe uma série de pressupostos (ou pontos doutrindrios) com os demais protestantes
histéricos, a pratica do batismo é um impedimento para que todos possam pertencer a
mesma grade semantica.

As igrejas batistas obedecem a um sistema congregacionalista-individualista
(cf. LEONARD, 1963). Isto &, apesar de todas as igrejas batistas tradicionais estarem
ligadas pela CBB, cada igreja local tem uma autonomia de decisdo em seus assuntos

administrativos e também doutrinarios.

Caracterizam-se também os batistas pela intensa e ativa cooperacio entre suas
igrejas. Nao havendo nenhum poder que possa constranger a igreja local, a ndo
ser a vontade de Deus, manifestada através de seu Santo Espirito, os batistas,
baseados nesse principio da cooperagdo voluntdria das igrejas, realizam uma obra
geral de missdes, em que foram pioneiros entre os evangélicos nos tempos
modernos; de evangelizacdo, de educacdo teoldgica, religiosa e secular; de acdo
social e de beneficéncia. Para a execucdo desses fins, organizam associacdes
regionais e convengdes estaduais e nacionais, ndo tendo estas, no entanto,
autoridade sobre as igrejas; devendo suas resolucdes ser entendidas como
sugestdes ou apelos'”.

Destarte, hd uma cooperacao entre as igrejas, porém ndo ha um lider especifico.
Esse modelo de individualidade ndo € relativo apenas as igrejas, mas também aos seus
membros. Essa individualidade aparece representada nos textos batistas pela

responsabilidade pessoal defendida a todo o momento.

A Biblia revela que cada ser humano é criado a imagem de Deus; € unico,
precioso e insubstituivel. Criado ser racional, cada pessoa é moralmente
responsavel perante Deus e o préximo. O homem, como individuo, é distinto de
todas as outras pessoas. Como pessoa, ele € unido aos outros no fluxo da vida,
pois ninguém vive nem morre por si mesmo.

A Biblia revela que Cristo morreu por todos os homens. O fato de ser o homem
criado a imagem de Deus, e de Jesus Cristo morrer para salvi-lo, é a fonte da
dignidade e do valor humano. Ele tem direitos, outorgados por Deus, de ser
reconhecido e aceito como individuo sem distingdo de raga, cor, credo, ou

'3 http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=15&Itemid=15 Acesso em 08
de julho de 2011.
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cultura; de ser parte digna e respeitada da comunidade; de ter a plena
oportunidade de alcangar o seu potencial'®,

Propomos que /Individualidade/ seja um sema do discurso batista. Tal
/Individualidade/ estd relacionada a capacidade de por meio da reflexdo tomar as préprias
decisdes e ser responsavel “perante Deus e o proximo”. Propomos que a prépria pratica do
batismo apenas de individuos adultos também estd relacionada ao sema de
/Individualidade/. Para os batistas, apenas individuos adultos podem assumir a
responsabilidade do batismo. Essa €, assim, uma decisao individual. Propomos que esse
sema distingue os batistas dos demais discursos religiosos do protestantismo histdrico.

Afirmamos que outro sema, nesse discurso, € /Acao/. O batista €, antes de tudo,

aquele que age no mundo.

O programa de janeiro apresenta a atuacdo da mulher no plano de Deus e o
desenvolvimento de seu trabalho no Brasil. Escrito por Dra. Haydée S. Gomes,
esse programa ¢ um verdadeiro desafio a mulher moderna a reconhecer seu lugar,
sua heranga crista e a fazer um exame préprio no sentido de compreender que ela
tem uma tarefa a realizar — um servigo a prestar (VM, 1T1967, grifos nossos).

Dar significado a vida é também envolver-se com o préximo. A mulher, devido a
sua grande sensibilidade e disponibilidade para o servi¢o, tem uma forte presenga
no ambito do trabalho social e pode-se perceber na igreja a sua atuacdo nas
diversas etapas do trabalho — “é o exercicio do Ver, Sentir e Agir”. “Isto indica
uma forma peculiar de ver e perceber a si mesmo e o mundo que a cerca, e de
envolver-se como agente de transformacdo deste mundo”, afirma Delaine
Cavalcanti Santana de Melo. Confira a matéria sobre a Missdo do Servico (VM,
1T2004, grifos nossos).

A sociedade, a nossa comunidade, af estd a exigir cada vez mais uma atuacio
dindmica do crente. Os compromissos da mulher cristd devem ser buscados por
toda mulher que se dispde comprometer-se com o reino de Deus quer como mae,
profissional liberal, ou vocacionada especial. Devemos ser agentes da vinda do
reino de Deus, hoje, agora (VM, 2T1991, grifos nossos).

Segundo esse discurso, ndo sé o cristdo € aquele que age no mundo, como Deus
também € um agente. Para os batistas, Deus e o homem sdo as duas forcas que agem na

histoéria.

16

http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=16&Itemid=16&limitstart=1Aces
so em 08 de julho de 2011.
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Mulheres também fazem a Histdria. No Brasil, como no mundo todo, mulheres
cristds batistas tém registrada uma bela trajetoria de servicos no Reino de Deus,
de realizagdes, de conquistas e vitdrias para honra e gldria desse Deus que é o
dono da Histéria (VM, 1T2003, grifos nossos).

O progresso que verificamos hoje é fruto do amor e dedicacdo de irmas que, em
todo o Brasil, ttm empregado muito do seu tempo e esforco nesta causa. Tudo
isso foi possivel gracas a mdo poderosa de Deus sobre a UFMBB, A Ele, pois,
todo honra e toda gléria! Amém (VM, 2T 1988, grifos nossos).

E reconhecida, assim, nesse discurso, uma dupla /Acao/, a de Deus e a humana.
Além do caréter divino das agdes, o papel humano é sempre enfatizado, e, para tal /A¢ao/, é

exigida uma /Formacao/ crista especifica:

Amemos a causa de missdes. Cremos nela e nos empenhamos para que ela cresca
em nossos coracdes. Livros e historias missiondrias sdo constantemente
estudados. [...] Somos levadas a orar pela obra missiondria ao redor do mundo, a
evangelizar a tempo e fora de tempo, a alfabetizar para que o individuo leia a
Palavra de Deus, a contribuir financeiramente para o progresso da Causa da
igreja. Quem poderd medir o valor dos trabalhos realizados nos acampamentos e
nos cursos de lideranca? Nossa identificacdo serd maior quanto melhor for o
nosso preparo (VM, 1T1967, grifos nossos).

E hoje em dia temos visto muitos lideres evangélicos que usam o nome de Deus
para manipular, chantagear, e levar vantagem sobre pessoas simples e incautas.
Isso sem falar naqueles que fazem conchavos, manobras e dobradinhas para se
manterem no poder! Estou falando dentro da igreja evangélica, ndo é fora ndo.
Infeliz e lamentavelmente (VM, 3T2010, grifos nossos).

Desde que a fé ha de ser pessoal, e voluntéria cada resposta a soberania de Cristo,
0 ensino e treinamento sdo necessdrios antecipadamente ao Discipulado Cristdo, e
a um testemunho vital. Este fato significa que a tarefa educacional da igreja deve
ser o centro do programa. A prova do ministério do ensino e treinamento estd no
cardter semelhante ao de Cristo e na capacidade de enfrentar e resolver
eficientemente os problemas sociais, morais e espirituais do mundo hodierno.
Devemos treinar os individuos a fim de que possam conhecer a verdade que os
liberta, experimentar o amor que os transforma em servos da humanidade, e
alcancar a fé que lhes concede a esperanca no reino de Deus. A natureza da fé e
experiéncia cristds e a natureza e necessidades das pessoas fazem do ensino e
treinamento um imperativo'’.

Nesse discurso, o preparo € visto como uma necessidade. O cristdao deve sempre

preparar-se antes de agir, tal preparacao se da, prioritariamente, pelo estudo da Biblia e de

17http //www .batistas.com/index.php?view=article&catid=6%3 Aprincipios-batistas&id=16%3 Aprincipios-
batistas&format=pdf&option=com_content&Itemid=16
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livros batistas. Outro sema que aparece, geralmente, ligado a /Formacdo/ e também

derivado do sema /Acao/ € a /Evangelizacao/:

Toda aula na igreja, seja alfabetizacdo, curso para os jovens, aula de corte e
costura, trabalhos manuais, ou outra qualquer, deve ter uma parte devocional com
uma leitura biblica, oracdo e uma oportunidade para explicacdo do evangelho,
como também um convite aos cultos da igreja. Deve haver, na aula, alguém que
possa dar orientacdo espiritual a quem dela necessitar. O amor em acdo nao
consiste somente em ensinar a fazer um vestido novo, e sim, em levar a pessoa
através dessa atividade a escolher Cristo para ser o padrdo de sua vida. Eis af a
diferenca entre uma aula oferecida pelo governo e uma, oferecida pela igreja
(VM, 3T1967).

Para esse discurso, toda acdo do cristio deve ter como objetivo final a
“conversao” do outro ao seu discurso. Pécheux (2010) propde que, na relagdo entre os
lugares discursivos, pode haver dois processos: quando o enunciador A dirige-se a B na
tentativa de transforma-lo (persuadi-lo) e quando o enunciador de A fala a coenunciadores
que também se identificam com A. No funcionamento do discurso religioso, um enunciador
tanto pode se dirigir a seu auditdrio para tentar converté-lo a sua fé (A->B) quanto pode se
dirigir a um auditério que ja compartilha a mesma fé (A->A). O processo de evangelizagao
pressupde um processo do primeiro tipo, em que o enunciador tenta ‘“‘converter” o
coenunciador. Chamamos a atencdo para o fato de que a revista Visdao Missiondria
pressupde um processo do tipo A>A, dado que é uma revista feminina batista dirigida a
mulher batista.

No discurso batista, os cristdos s@o advertidos, a todo o momento, que sua
funcdo € ser um evangelista. Essa &nfase na conversio do outro estd ligada ao
funcionamento dos discursos constituintes. No campo do discurso religioso, cada
posicionamento propde-se como o defensor da verdadeira fé que os demais
posicionamentos teriam subvertido. No caso do discurso cristdo, cada discurso apresenta-se
como responsavel pela “conversao” dos demais a verdadeira fé. Com isso, a tese da
/Evangelizacdo/ € constitutiva nesse discurso.

Quanto a sua vida no mundo, os cristdios vivem em uma espécie de
ambivaléncia. O cristdo € alguém que vive no mundo, mas nao € do mundo. Ele teria um
duplo pertencimento entre “terra” e “céu”. A esse respeito, os batistas defendem uma

/Integracdo/ ou contextualizacdo do cristio no mundo. A necessidade da /Integracdo/ estd
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relacionada a /Evangelizacdo/. De acordo com esse discurso, o cristdo deve estar

contextualizado para ser um evangelista no mundo.

Somos membros da familia do nosso Pai Celestial. Estamos vivendo em um
mundo caracteristicamente dindmico. “O progresso estd diante de todos”,
escreveu alguém. Ninguém espera que a familia cristd pare no seu crescimento e
adaptacio. E necessario fazermos o maximo pela sua preservagio, nio obstante as
mudangas por que tudo passa atualmente. Desse modo, ela continuard unida,
concorde naquelas coisas que amamos, nos valores que nos sdao preciosos, no
trabalho em que colocamos nossas maos, mentes e coracdes em nome do Senhor
(VM, 4T1967, grifos nossos).

Diante deste novo milénio temos alguns desafios a enfrentar. Temos que encarar
a modernidade, acompanhd-la (VM, 2T2002).

Essa /Integracdo/, contudo, ndo significa unificacdo. Deve ser uma /Integracao/
moderada:

A Igreja de Cristo precisa parecer com a sociedade que a cerca? Até onde deve ir
esta semelhanca? Perguntas que sempre me perseguem quando penso em
contextualizagdo. Apesar de “contextualizacdo” ndo significar “unificacdo”, nio
se pode negar que algumas comunidades cristds estdo ficando cada vez mais
parecidas com institui¢gdes comerciais, no afa de atrair pessoas.
Equilibrio. Atualizar a casca sem mudar a esséncia. E isso que evitard um
enrijecimento estrutural que pode matar a igreja pela desatualizagdo e

descontextualizagdo e, também, a metamorfose desenfreada, que provocard a
descaracterizacdo e desintegracdo. (MIRANDA, 2003, p.68).

Nesse sentido, esse discurso defende que haja uma /Moderacdo/ nas acdes.
Além disso, o cristdo € advertido a sempre agir de forma ordenada. Propomos que /Ordem/
também seja um sema nesse discurso. Desde a estrutura fortemente organizada até as
minimas acdes devem ser sempre planejadas para ndo sairem da ordem. Com esse intuito,
além da Convengdo Batista Brasileira, ha convengdes estaduais, diversas Unides (de
homens, de mulheres, de jovens), juntas de missdes mundiais, nacionais e as estaduais e
diversas associacdes, como a de esposas de pastores batistas, a de escolas batistas, a de
musicos batistas.

Em nossa pesquisa, investigamos como o discurso batista entra em relagdo com
o(s) discurso(s) sobre o feminino. Contudo, ndo encontramos um sema especifico em
relacdo a mulher. Ela é tomada como um cristio, que, mais do que os homens, t€ém a funcio

de formar.
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Em suma, a andlise aqui empreendida mostra que o discurso batista funciona a

partir das seguintes teses:

O cristdo deve agir.

O cristdo age ordenadamente.

O cristdo age no mundo, mas nao € do mundo.
O cristdo deve agir de forma equilibrada.
Todo cristdo é um evangelizador.

Cada cristdo precisa ter uma formacao biblica.
Cada cristdo € responsavel por si

Ressaltamos que tais teses ndo funcionam exclusivamente no discurso batista,
pois, como ja foi dito, o espago protestante configura-se por um conjunto de pressupostos
compartilhados pelos diferentes discursos. Contudo, a relagdo com essas teses varia entre os
discursos.

A partir dessas consideracdes, propomos que semas bdsicos que compdem esse
discurso sdo: /Acdo/, /Ordem/, /Integracdao/, /Moderacdo/, /Evangelizacdo/, /Formacgao/ e
/Individualidade/.

Quadro 1 — Semas do discurso batista

‘/}Qjﬁ\o‘d——h Ordem

Individualidade - Formac3o ?vangelizagﬁo

Integracio «—» Moderagdo

2.2.1 Os semas negativos: o processo de interincompreensao

Maingueneau (2008) afirma que cada discurso tem um conjunto de semas
repartidos em dois registros: os que s@o reivindicados (“positivos”) e os que sdo rejeitados
113 : 29 ~ A . . L
(“negativos”). De acordo com o autor, a relacdo polémica entre os discursos se dd por um
processo de interincompreensao. Um posicionamento discursivo ndo pode sair de seu

fechamento semantico, ele s6 pode falar de seu Outro a partir de seu proprio sistema de
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restri¢oes, referindo-se a ele por meio de traducdes ou “simulacros” que dele constrdi.
Esses simulacros sdo construidos a partir dos semas negativos do discurso-agente.

No discurso batista, além dos semas positivos apresentados, hd também os
semas negativos, pelos quais esse discurso 1€ outros discursos com os quais polemiza. Por

hipétese, poderiamos elencar os seguintes semas negativos nesse discurso:

Tabela 2 — Semas positivos e negativos do discurso batista

Semas “positivos” Semas “negativos”
Acdo Acomodagdo
Formacao Ignorancia
Evangelizacao Enganacao
Integracdo Alienacgao
Moderagao Mistura
Individualidade Centralizacdo
Ordem Desordem

Para explicitarmos um pouco mais essa questio, discutimos alguns exemplos de
como a doutrina batista 1€ outras doutrinas. Em sua dissertacdo de mestrado, Ronald Alves
Nunes (2005) investigou as diferencas entre os cristdos da igreja Batista e os da Igreja
Pentecostal Deus ¢ Amor (IPDA). Esse autor afirma que haveria recebido as seguintes

respostas ao questionar um enunciador de cada igreja sobre a outra igreja:

Enunciador da IPDA: “Tentei ser batista, mas ndao da, a doutrina deles € muito
fraca. L4 pode tudo, como ir a praia, ver futebol, jogar bola etc. Ndo da para ter
uma vida cristd agraddvel a Deus dessa forma. Pertencer a esta denominagdo é
como se o crente estivesse no mundo”.

Enunciador batista: “Ser fiel da IPDA ¢ sair deste mundo. L4, ndo se pode fazer
nada: mulher pintar cabelos, unhas, usar brincos, ver televisdo etc. coisas comuns
do cotidiano. Querem viver como na época de Cristo, mas esquecem que isso foi
ha dois mil anos, e nds estamos no século vinte e um. A igreja precisa se adaptar

a0s NOvos tempos’.

Uma questdo do discurso cristdo € qual deve ser o comportamento do cristdo no
mundo. Historicamente, essa questdo relaciona-se a da salvagdo da alma: seria o cristao
salvo independente de suas acdes, isto €, predestinado a salvagdo, ou seria a salvagdo da

alma alcancada por um certo tipo de comportamento no mundo. Nessas formulagdes, o
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enunciador da IPDA argumenta que o batista “pode tudo”, enquanto o batista que o da
IPDA “nd3o pode nada”. Afirmamos que essas duas respostas sdo simulacros que um
discurso constréi do outro. O batista acusa do IPDA de nao estar no mundo e precisar se
adaptar aos novos tempos, enquanto o da IPDA acusa o batista estar no mundo e ter
doutrina fraca. Na resposta do batista, o sema /Integracdo/ aparece invertido como
/Alienacdo/. Segundo o discurso batista, o cristdo da [IPDA € aquele que “sai” deste mundo.
Aquele que estd alienado. Por sua vez, o enunciador da IPDA também constréi um
simulacro do discurso batista como aquele que permite tudo, que estd misturado com o
mundo.

No que diz respeito a relacdo do discurso batista (e dos demais discursos
protestantes histéricos) com o discurso Pentecostal, o tratamento dado ao sema /Formagao/
¢ outro, devido a diferente fungdo atribuida ao Espirito Santo. Para os Pentecostais, ha
revelacdes divinas até os dias de hoje por intermédio Espirito Santo, o que justifica, nesses
discursos, uma grande €nfase dada aos dons de profecia e revelagdo. Nao que eles nao
estudem a Biblia'®, mas creem na acdo do Espirito Santo no sentido de “batizar” pessoas
com dons. Ja para os protestantes tradicionais, como os batistas, toda a revelacdo divina ja
estd na Biblia. Logo, a importancia sumadria € dada a /Formacao/ do cristdo. Ele deve estar
apto a reconhecer a “verdade divina” revelada na Biblia. Selecionamos, a seguir, um
comentdrio batista relativo a doutrina do Espirito Santo:

Na considerac@o do assunto sobre o poder do Espirito Santo na vida dos crentes,
existem duas atitudes extremadas a serem evitadas pelo crente: 1) a dos que s6
creem nas forcas do proprio homem, nas emanacdes de justica do interior do
proprio regenerado, como responsdveis por todo o testemunho e atuacao crista no
mundo. Essas emanacdes, em forma de atitudes e formacdo de normas de
comportamento, existem e crescem a medida que a pessoa aumenta seu
conhecimento da Biblia, toma conhecimento dos ensinos e, pelo o préprio
esfor¢co, passa a cumpri-los. Esse tipo de comportamento estd certo apenas no

tocante a dar valor a Biblia como nossa dnica autoridade de revelacdo, como
Unica regra de fé e de comportamento. Erra, porém, em ndo aceitar a intervengao

'8 A esse respeito, por exemplo, encontramos a seguinte afirmacio no sife da igreja Assembleia de Deus:
“Tendo a Biblia como a sua tnica regra de fé e prética, a confissdo das Assembleias de Deus real¢a a salvacao
pela crenca no sacrificio vicdrio de Cristo, a atualidade do batismo no Espirito Santo e dos dons espirituais e a
esperanca na segunda vinda do Senhor Jesus”. In: http://www.cpad.com.br/assembleia/. Acesso em 20 nov.
2011.
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sobrenatural do Espirito Santo na mente, nas emocdes, na vontade das pessoas
regeneradas como um poder independente dos poderes dos homens, sobrenatural
e, portanto, a eles superior. 2) A segunda atitude extremada é daqueles que
desconsideram a Biblia, relegam-na a uma énfase a manifestacSes misticas,
creem em profetas e profetizas, seguem o que estes dizem e se entrega ao
descontrole emocional, muitas vezes atribuido ao Espirito Santo comportamentos
doentios, irracionais e até fraudulentos.

Nunca o Espirito de Deus vai atuar e operar em harmonia ou contradi¢do com, o
que estd escrito na Biblia. Ele age como poder independente dos poderes
humanos e a eles superior, como pessoa real que habita no interior dos crentes,
mas o faz através da Palavra de Deus, para ensinar e guiar. E quando opera para
capacitar, ajudar e encorajar diante de confronta¢des com a tenta¢do, com a dor,
com a enfermidade e com a inimizade mortifera do mundo e de Satanads, ele o faz
em consonancia e harmonia com a Biblia, jamais lhe sendo contraditério consigo
mesmo. E a Biblia € sua palavra. A atitude correta, entdo, € a de apego a Palavra
de Deus para aprendermos cada vez mais sua vontade, para que haja constante
renovacdo de nosso entendimento e submissdo consciente a direcdo do Espirito
como nosso Ajudador'’. .

Segundo o enunciador, haveria duas posi¢des erradas em relacdo ao Espirito
Santo. A primeira posicao seria daqueles que nao consideram que o Espirito Santo age nas
emog¢des e na vontade dos cristdos. Tal posi¢do estaria errada porque ndo considera a
intervencdo do Espirito, ainda que reconheca a importancia da /Formagao/. A segunda
posicdo seria daqueles que relegam a Biblia a um segundo plano, dando mais €nfase as
acoes “misticas”. Esse comportamento € avaliado como “doentio”, ‘“irracional”,
“fraudulento”, um “descontrole emocional”. Tais avaliagdes estdo contra a grade batista no
que diz respeito aos semas /Ordem/ e /Formacao/. Aqueles que agem de forma “irracional”
e “descontroladamente” ferem esses semas. Propomos que, nessas avaliacdes, o discurso
batista faz um simulacro de discursos (neo)pentecostais, que acreditam em dons de profecia
e revelacdo. Propomos que este € um simulacro porque que aquilo que o discurso batista 1€
como “descontrole emocional” e “manifestacoes misticas” € lido pelo discurso
(neo)pentecostal como “manifestagdes do Espirito Santo”.

Chamamos ainda a atencdo para o efeito criado quando discurso batista afirma
que seu Outro “relega” e “desconsidera” a Biblia. De acordo com Maingueneau (2008),
uma das formas da polémica “é desqualificar o adversario, mostrando que ele viola as

regras do jogo” (p.110). Nesse caso, a desqualificacdo do adversario se dd pela afirmacao

' A plenitude do Espirito Santo, Revista Atitude: a revista do jovem cristdo. Rio de Janeiro: Juerp, 4°
trimestre de 2002. p.40
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de que ele “desconsidera” a Biblia. Tal acusacao descaracteriza o Outro no campo religioso
cristdo, uma vez que um dos pressupostos bdsicos desse € que a Biblia € a Palavra de Deus.
Levando em consideracdo a importancia sumadria da Biblia nesse campo, afirmar que seu
Outro a desconsidera cria um efeito de que ele nao é confidvel nem digno de fé, pois quebra
a ética de um “bom cristao”.

Além desses exemplos, discutiremos também o funcionamento do termo
“evangélico” nesse discurso. Mendonga (1990) explica que, enquanto o termo “protestante”
€, em geral, utilizado por pesquisadores como historiadores, te6logos e socidlogos; a auto-
identificacdo de “evangélico” tem um cardter individual, amplamente utilizado e significa
um compromisso com um conjunto de principios doutrindrios cristdos (nao-catdlicos)
independentes de uma denominacgdo. Assim, ser evangélico estd acima de uma
denominagdo especifica. Logo, os batistas estdo contidos no grupo dos evangélicos. Para

discutir essa questdo, selecionamos 0s seguintes excertos:

(1) Caracterizam-se também os batistas pela intensa e ativa cooperagdo entre suas
igrejas. Nao havendo nenhum poder que possa constranger a igreja local, a ndo
ser a vontade de Deus, manifestada através de seu Santo Espirito, os batistas,
baseados nesse principio da cooperagdo voluntdria das igrejas, realizam uma obra
geral de missdes, em que foram pioneiros entre os evangélicos nos tempos
modernos; de evangelizacdo, de educacdo teoldgica, religiosa e secular; de acdo
social e de beneficéncia. Para a execucdo desses fins, organizam associacdes
regionais e convengdes estaduais e nacionais, ndo tendo estas, no entanto,
autoridade sobre as igrejas; devendo suas resolucdes ser entendidas como
sugestdes ou apelos™.

(2) “Além destas cidades atuou também em Pacatuba, e como em todos os lugares
nao havia nenhum trabalho evangélico e era dificil iniciar. Mas Deus usou o
Dispensdrio e a capacidade de servir de Zénia para introduzir o Evangelho” (VM,
3T2001, grifo nosso).

(3) E hoje em dia temos visto muitos lideres evangélicos que usam o nome de Deus
para manipular, chantagear, e levar vantagem sobre pessoas simples e incautas.
Isso sem falar naqueles que fazem conchavos, manobras e dobradinhas para se
manterem no poder! Estou falando dentro da igreja evangélica, ndo é fora ndo.
Infeliz e lamentavelmente (VM, 3T2010, grifo nosso).

(4) Alguns evangélicos, querendo a nossa cidadania celeste, condenam toda e
qualquer participacao dos cristdos na sociedade, afinal, estd ndo é “nossa Patria”.
E no caso da mulher, esta deveria ser a primeira a se manter calada e omissa.

Salomdo, contundentemente nos apresentou uma mulher que atua nas mais

2 http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=15&Itemid=15 Acesso em: 08
jul. de 2011.
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variadas esferas da sua vida. O apdstolo Paulo nos conclama a ndo nos
conformarmos com a situacdo do nosso século, mas que, ao nos transformarmos
pela atuacdo de Deus, possamos influenciar o meio onde estamos (VM, 2T1990,
grifo nosso).

A andlise de (1) e (2) indica que os batistas se apresentam participantes do
grupo dos evangélicos. Todavia, nesse conjunto, eles se propdem como aqueles que sao 0s
pioneiros na “evangelizacdo”, na “educacgdo teoldgica, religiosa e secular”, na “agdo social”
e na “beneficéncia”. Eles ndo negam que os outros evangélicos também realizem essas
praticas, mas se apresentam como os primeiros. Esse argumento de pioneirismo cria um
efeito de legitimidade desse discurso. Ele se propde como o desbravador e percussor, como
autoridade no assunto. Por conseguinte, no conjunto dos evangélicos, eles estariam em uma
posicdo de destaque.

A andlise dos excertos (3) e (4) mostra que o termo ‘“evangélico” nesse
discurso, na maioria das vezes, estd relacionado a uma critica aos demais posicionamentos
evangélicos. Em (3), o termo estd ligado a lideres que manipulam e chantageiam os fiéis.
Nesse excerto, o sema negativo € em relacdo a /Formagdo/. Assim, segundo esse discurso,
ha lideres de outras denominagdes evangélicas que enganam os fiéis. Esses sdo enganados
por ndo terem uma /Formacao/ forte. Nesse sentido, afirmamos que /Ignorancia/ funciona
como o avesso de /Formacgdo/. Segundo o discurso batista, os fiéis de outras denominacdes
ndo tém uma boa /Formacao/, sendo assim, ingé€nuos e facilmente enganados. Outro sema
que também pode ser evocado na formulacdo € o de /Evangelizacdao/. De acordo com a
revista, os fiéis de outras denominagdes evangélicas sao enganados e nao doutrinados da
forma “correta”. Desse modo, o avesso da /Evangelizacdo/ seria a /Enganacio/.

Em (4), o termo estd ligado a evangélicos que vivem ‘“alienados” e nao
participam das atividades sociais, contrarios, portanto, ao sema de /Integracdo/. Nesse
excerto, o discurso batista faz uma traducdo de outros posicionamentos evangélicos, como
aqueles que condenam toda e qualquer participagc@o dos cristdos na sociedade, defendendo
o cristdo ndo deveria se envolver, visto que a sua patria ndo € terrena. No excerto, o
discurso batista afirma que ha discursos que defendem que as mulheres nao deveriam se
envolver com a sociedade, permanecendo “caladas” e “omissas”. Essa imagem revela uma

relacdo do discurso batista com seu Outro. Esse Outro € descrito como aquele no qual as
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mulheres ndo podem/devem ter participacdo na sociedade. Face a essa imagem, o discurso
batista cria também uma imagem de si como atuante, defendendo a /Acdo/ da mulher. E,
ademais, cria uma imagem de si como ndo sexista, na medida em que permite e incentiva o
trabalho feminino na igreja.

Assim, o discurso batista propde-se como o genuino no conjunto dos discursos
evangélicos. Nao é que esse discurso ndo reconheca a legitimidade dos outros

posicionamentos evangélicos, mas ele se descreve como o mais legitimo.

2.3 A organizacio da igreja Batista
2.3.1 Escola Biblica Dominical - EBD

Maingueneau (2006b) propde que “todo estudo que se pergunta sobre o modo
de emergéncia, circulacio e consumo de discursos constituintes deve dar conta do modo de
funcionamento dos grupos que produzem e gerem” (p.69). Nesse sentido, entendemos que €
relevante considerar de que forma os batistas concebem a educacdo como forma de
alcancar a evangelizacdo mundial, empenhando-se em formar missiondrios, através de um
forte investimento na educagdo religiosa de seus membros.

De acordo com Leonard (1981), a base do protestantismo europeu € “adorar e
orar’. A finalidade suprema da igreja € o culto. J4 no Brasil, explica o autor, essa base € o
“aprender e trabalhar”. Os cultos protestantes no Brasil funcionam para os pastores como
um trabalho para a salvacdo das almas, e, para os fiéis, como uma escola onde devem
aprender como trabalhar na evangeliza¢do. Destarte, o historiador propde que a vida do
protestante se define em trés “tempos”: a conversdo, a instru¢do e a evangelizagdo e o
grande motor disso € a Escola Biblica Dominical (doravante EBD).

A histéria da EBD remonta a histéria da educagdo na Inglaterra. Em 1785, foi
criada, pelos batistas ingleses, a Sociedade das Escolas Dominicais. Aos domingos de
manha, as criangas pobres eram reunidas para aprender a ler e escrever, através da Biblia. O
historiador batista Samuel Faircloth (1959) salienta que esta era a dnica instrucdo que essas
criancas recebiam. Essas escolas funcionavam como uma escola primdria e sem auxilio

financeiro do estado. S6 em 1862, o governo inglés realizou um movimento contra o
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trabalho das criangas na moagem, estabelecendo que estas deveriam ter um tempo para
dedicar aos estudos. Em 1870, foi elaborado um projeto de estabelecimento de escolas
primdrias e secunddrias sob a dire¢ao do Estado.

Com isso, as Escolas Dominicais perderam o cardter de ensino de leitura e
escrita, mas continuaram com o enfoque de estudo das Escrituras. Na Europa, apenas as
criancas frequentam a EBD. Por outro lado, no Brasil, além destas, os adultos também
participam.

Ha todo um material didatico que atende as diferentes faixas etdrias (criangas,
juniores, adolescentes, jovens e adultos). A EBD funciona geralmente pela manhd, com o
estudo de revistas, que t€m como curriculo o estudo completo da Biblia, em um periodo de
sete anos. A EBD funciona principalmente como uma formadora de evangelizadores. E
uma das portas de entrada a igreja. Levar visitantes a EBD é uma pratica estimulada nas
igrejas, e, por vezes, ha até concursos para ver que classe (criangas, jovens ou adultos) traz
mais visitantes por trimestre. Cada crente € visto, assim, como um
recrutador/evangelizador, inclusive, as criangas.

Além da EBD, a igreja batista € subdivida em diferentes departamentos,
organizagdes e grupos de trabalhos, dos quais, os principais sdo as Juntas de Missoes
Mundiais, Nacionais e Estaduais, a Unido de Homens Batistas do Brasil € a Unido
Feminina Missiondria Batista do Brasil. Todas essas subdivisdes estdo ligadas ao sema
/Ordem/.

O primeiro Semindrio Batista no Brasil foi fundado em 1902, em Recife, e, em
1908, foi fundado outro na cidade do Rio de Janeiro. Toda essa rede institucional funciona
como lugar onde discursos sdo ndo s6 produzidos, mas, principalmente, geridos.

Segundo o site da CBB,

a educacdo € uma marca visivel do povo batista. Sua paixdo pelo estudo da
Biblia desenvolveu o interesse pela educacdo religiosa, cultivada nas igrejas

através das organizacdes de treinamento e da EBD. Os templos se tornaram
verdadeiros complexos educacionais®'.

Atendendo a imbricacdo entre discurso e institui¢do, na igreja Batista, os

2! hitp://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=19&Itemid=12&limitstart=3
Acesso em: 05 nov. 2010.
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templos funcionam como um lugar de ensino, onde se (re)afirma a legitimidade e a
necessidade da missdo de evangelizar o mundo. Nesse sentido, a propria arquitetura das
igrejas obedece a grade semantica do discurso batista, além do templo, as igrejas Batistas
possuem salas de aulas, nas quais funcionam a EBD e as reunides das unides e sociedades
missiondrias.

Acerca da relacdo entre instituicdo e discurso, Maingueneau (2008) salienta:

Essas reflexdes sobre a relacdo entre semantica do discurso e institui¢do nos
conduzem, pois, a tomar distancia em relag@o a ideia segundo a qual ela seria um
simples ‘suporte’ para as enunciacdes que seriam fundamentalmente exteriores a
ela. Ao contrdrio, parece muito claro que essas enunciacdes sdo tomadas pela
mesma dindmica semantica pela qual a institui¢do € tomada (p.128).

Ha um laco semantico crucial entre o discurso batista e o funcionamento das
instituicdes da igreja Batista. O discurso sobre a necessidade da educacdo € sustentado e
sustenta as divisdes hierdrquicas e organizacionais dentro da instituicdo, como a prépria
disposicdo do espaco fisico atende a esse modelo semantico. Tendo em vista essa
imbricacao entre discurso e instituicdo, Maingueneau (2008) propde que se desloque entio

a nocdo de discurso para a de prdtica discursiva. Sobre isso, autor explica:

No inicio, nds o concebemos [0 discurso] como permanecendo na 6rbita da estrita
textualidade. Agora, somos deslocados em direcdo a seu ‘ambiente’, para fazer
aparecer uma imbricacdo semantica irredutivel entre aspectos textuais e ndo-
textuais (MAINGUENEAU, 2008, p.136).

Desse modo, no discurso batista, hd toda uma prdtica discursiva voltada para a

/Formacao/ cristd, tendo como objetivo tltimo a /Evangelizacdo/ mundial.
2.3.1.1 Ensino laico X evangelizacao: os colégios batistas

De acordo com Léonard (1981), no século XIX, as missOes americanas
multiplicaram as instituicdes de ensino no Brasil, em uma época em que ainda eram pouco

numerosas. Para elas, a educa¢do servia como um meio de propaganda indireta do

protestantismo. Cabe lembrar que essa também foi a mesma justificativa utilizada pelos
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jesuitas no Brasil colonia. Podemos afirmar que a histéria do cristianismo no Brasil, em
parte, confunde-se com a histdria da educacdo no pais.

No inicio, os missiondrios batistas eram contrdrios a qualquer meio de
evangelizacdo que nao fosse direto, “puro e simples”. Diferentemente dos presbiterianos e
metodistas, ndo criaram colégios paralelamente a fundacdo das igrejas. Com o tempo, a
constru¢cdo de colégios pareceu ser um bom meio para a evangeliza¢do. Nesse sentido, foi
fundado o primeiro colégio batista em 1898 na Bahia, o colégio “Americano Egidio”. Nos
EUA, as igrejas protestantes mantinham colégios que eram frequentados por filhos de
protestantes. J4 no Brasil, estes colégios recebiam uma clientela variada, alunos
pertencentes as “melhores familias”, como filhos de autoridades, ex-ministros e professores
da Faculdade de Medicina. Em 1902, também foi fundado um colégio em Sao Paulo, o
“Colégio Progresso Brasileiro”, no qual mais tarde foi criada uma Escola Normal,
reconhecida pelo estado, a qual funcionava como a espécie de uma mini-universidade, com
curso de odontologia e ciéncias domésticas. Outros colégios foram construidos no Recife
(1906) e no Rio de Janeiro (1908).

Hoje hé colégios batistas espalhados por todo pais. Segundo o site do Colégio
Batista Brasileiro, a missdao deste € “educar, ensinando fatos, conceitos, desenvolvendo
habilidades, atitudes e valores para cidadania responsdvel, permeada pelo amor e pelos
principios contidos na Palavra de Deus™*. Assim, h4 uma tentativa de unir os elementos

educacionais laicos ao ensino da Biblia.

A igreja € uma agéncia educativa, uma comunidade de pessoas regeneradas e
batizadas ap0s profissdo de fé, cujo objetivo primordial é pregar uma Palavra viva
aqueles que ndo a conhecem.

A alfabetizacdo € uma questdo de suma importincia e deve merecer o respeito
nio s6 do sistema educacional como também da igreja. Deve primar por uma
relacdo de interesses em prol do valor e desenvolvimento do individuo, uma vez
que ser alfabetizado € um direito de todo cidaddo. A igreja ndo pode ficar alheia a
importancia da alfabetizacdo. Algumas ja dispdem do multiministério que tem
sido um veiculo abencoado para atender também a essa caréncia na area de
alfabetizacio de adultos (MCH?>, 200072, p.27).

22 http://www.batistabrasileiro.com.br/ Acesso em: 12 fev. de 2011.
3 Revista Mulher Cristd em Acdo da UFMBB.
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Os batistas defendem a alfabetizacdo. Essa defesa tem a ver com sema de
/Formagdo/ e também com o sema de /Individualidade/. Como cada um € responsavel por
sua “salvagdo”, € necessario que todos saibam ler (principalmente a Biblia e os textos

batistas).
2.3.2 A ordem do culto

As igrejas batistas tétm em média trés cultos por semana, dois no domingo
(manha e noite) e um durante a semana. Também pode haver programacoes especiais aos
sdbados (como casamentos, culto de quinze anos), ou em outros dias da semana. Além das
reunides das sociedades.

Geralmente (a depender dos recursos financeiros de cada igreja), € distribuida
aos membros a programacgdo dos cultos. Descrevemos aqui, por exemplo, a ordem de um
culto ocorrido na Igreja Batista em Bardo Geraldo no dia 20 de marco de 2011. Primeiro, ha
o prelidio (execucdo instrumental de um hino). O culto comec¢a com uma oragdo, hd a
leitura de um texto biblico e mais alguns canticos. A seguir, hd a leitura de mais um trecho
biblico € um hino para 0 momento da dedicacdo (entrega de dizimos e ofertas, cada fiel
deve levantar e depositar no galzofila’lcio24 localizado na parte da frente do pulpito). A
seguir, hd o sermdo, mais um hino, uma oracdo, os avisos e o poslidio (a execucdo
instrumental de um hino).

Concernente a pratica do sermao, Maingueneau (2010) explica que este, assim
como um curso universitirio ou uma conferéncia, “entra na categoria das enunciagoes
monologais orais, apoiadas em geral em um texto prévia e cuidadosamente escrito” (p.104).
Nesse sentido, apesar de previamente escrito, o pregador deve parecer divinamente
inspirado. Como explica o autor, “o pregador deve mostrar em sua prépria enunciagdo que

€ obrigado, por uma necessidade interior, a falar como o faz” (p.108).

** Caixa de madeira, posicionada em frente ao pilpito, na qual os batistas devem depositar os dizimos e as
ofertas.
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Por exemplo, em um culto realizado na Igreja Batista Cidade Universitaria
(IBCU), em Campinas, no dia 10 de outubro de 2010. Antes de iniciar o sermao

propriamente dito, o pastor faz a seguinte oragao:

Pai Celestial muito obrigado por este tempo que temos diante de Ti, junto com a

tua igreja, para que possamos aprender o recado que o Senhor tem a nos dar. Vem

nos abencoar neste tempo de reflexdo na tua Palavra. Eu oro em nome de Jesus,
25

amém”.

Na formulagdo “para que possamos aprender o recado que o Senhor tem a
nos dar”, o sermao € apresentado como um recado de Deus a igreja. O sermao, tomado
enquanto recado de Deus, seria visto ndo como o que o pregador quer dizer, mas o que
Deus quer que ele diga. A sua voz daria lugar a uma Voz transcendente, construindo, assim,
um ethos “inspirado”. No entanto, a0 mesmo tempo, em que o sermao € descrito como um
recado de Deus € caracterizado também como uma reflexdao da Palavra. “Refletir” implica
uma posicdo de estudo da Biblia, posicdo ligada a Semantica Global desse discurso (ao
sema /Formacao/). Desse modo, é comum durante um sermao batista que o pregador, além
do texto basico, peca para que o auditério abra a Biblia em diferentes textos. Além disso,
durante o ritual do culto, ha muitas leituras de trechos biblicos.

Quanto ao tema, os sermdes batistas podem, apesar de ndo necessariamente,
estar ligados a situagdes locais. Por exemplo, o sermdo pregado na IBCU no dia 10 de
outubro de 2010, dois dias antes da comemoracdo do dia das criangas, teve como tema a
evangelizacdo das criangas no lar. Essa contextualizacdo do tema do sermao ao calendario é
derivada do sema /Integracdo/, sema derivado da posicdo de que, para os batistas, os
cristdos agem no mundo. Chamamos a atencdo para o fato de que a igreja comemora vdarias
datas festivas do calendario como o natal e a pascoa, que t€m uma inspiragao crista, além
de datas como o dia das maes, o dos pais e o das criangas. E ainda hé datas especificas do
calendédrio batista, como o dia do pastor, da Biblia, de Oracdo, da Educacdo Crista

Missionaria.

 http://www.ibcu.org.br/Monografias/101010noite_monografia.pdf. Acesso em: 12 maio. 2011.

37



2.3.3 O culto doméstico

Outra prética dos batistas é o culto doméstico. Visao Missionaria afirma que “é
a adoragio a Deus no aconchego do lar. E momento didrio em que a familia faz uma pausa
e em conjunto medita na Palavra e adora a Deus” (VM, 1T1997). Para tanto, ha toda uma
literatura de apoio. Dentre essa, ressaltamos a revista Manancial. Essa é uma publicacdo da
UFMBB (bem como a revista Visao Missionaria). Ela é divida pelos dias do ano, para
cada dia hd um tema, um texto da Biblia que deve ser lido e um hino batista que deve ser
cantado. Do trecho da Biblia lido, é ressaltado um versiculo basico acerca do qual €
apresentado um texto que o comenta. Esses textos sao escritos por pastores, missiondrios ou
educadores religiosos.

De acordo com Visao Missiondria, a pratica do culto doméstico é uma
determinacdo biblica: “E na Biblia Sagrada, a Palavra de Deus, que encontramos a base, o
estimulo, a seguranca para a pratica do Culto Doméstico” (VM, 1T1997). Esse culto €

descrito como um momento pedagdgico:

O Culto Doméstico é pedagdgico, pois auxilia no aprendizado daqueles que estdo
aprendendo a ler. Nele aprendemos a orar. O Culto Doméstico, pelos ensinos
éticos e morais que comunica pela Palavra, contribui na formacio, na educacio
dos membros da familia. Ele torna conhecida a Palavra de Deus; divulga o
Evangelho de Cristo e seus mandamentos (VM, 1T1997, grifos nossos).

E, além disso, o culto doméstico é visto como uma estratégia para a
evangelizacdo: “o Culto Doméstico é uma das fontes de evangelizacdo dos componentes da
familia” (VM, 1T1997).

Dessa forma, a prética do culto doméstico também tem é regulada pelo sistema
de restricbes da semantica do discurso batista: /Formacdo/ e /Evangelizacdo/. Nesse
discurso, o crente, em todo momento, deve preocupar-se com a sua formagao espiritual, por

1sso0, o estudo da Biblia é enfatizado.
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2.4 Os hinos: por uma analise intersemiotica

Desde 1691, musicas religiosas ou hinos foram introduzidos nos cultos das
igrejas batistas. As igrejas batistas brasileiras contam com dois livros oficiais de hinos: o
Cantor Cristao (CC) e o Hinario para o Culto Cristao (HCC). O primeiro é composto
por 581 hinos, os quais estao divididos em dez assuntos, a saber: adoragcao a Deus; Deus; o
filho Jesus Cristo; Deus, o Espirito Santo; culto publico; o evangelho; a vida Cristd; a vida
futura; mocidade; Ocasides especiais (Hinos vespertinos, Ano novo, Consagracdo de
templo, viagens, casamento, ministério, funeral) e Hinos Pétrios (incluindo o Hino da
Proclamacdo da Republica do Brasil, o Hino a Bandeira Nacional e o Hino Nacional
Brasileiro). A grande maioria desses hinos sao traducdes de versdes americanas e inglesas
das chamadas musicas sacras.

Ja o HCC foi langado em 1990 como uma versdo comemorativa dos cem anos
do CC. Ele é composto por 441 hinos, dos quais muitos sdo do CC, porém com letras
modificadas. Além dos hinos, o HCC tem também 172 sugestdes de leitura de trechos da
Biblia para serem utilizadas durante os cultos.

Segundo o HCC,

o cantico reflete a fé, as tradigcdes, os valores, as preferéncias, as doutrinas, os
rumos e a espiritualidade cada um de nds. Nosso cantico reflete quem somos e
onde estamos, na peregrinacdo cristd. Um hindrio € uma coletinea de cénticos
que, além de refletir quem somos, indica o estigio em que nos encontramos nessa
trajetoria cristd. Além disso, prevé quem seremos e medird, no percurso, nossa
estatura espiritual. O formato, o estilo e a disposi¢do do contetiido de um hindrio
definem os dias e a época de seu uso.

De uma forma geral, os cristdos atribuem um grande valor a prética de cantar
hinos. Segundo os batistas, essa pratica ¢ um reflexo de quem sido e como agem enquanto
cristdos. Julgamos, por isso, que seja de grande importancia a andlise desses canticos.

Maingueneau (2008) defende que

limitar o universo discursivo unicamente aos objetos linguisticos constitui sem
divida algum um meio de precaver-se contra os riscos inerentes a qualquer
tentativa “intersemidtica”, mas apresenta o inconveniente de nos deixar muito
aquém daquilo que todo mundo sempre soube, a saber, que os diversos suportes
semidticos ndo independentes uns dos outros, estando submetidos as mesmas
escansoes histdrias, as mesmas restricdes temadticas, etc... (p.137-138).
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Nesse sentido, o autor ndo limita a funcdo da semantica global apenas ao
dominio textual, mas propde que o mesmo sistema semantico integra tanto producdes
verbais quanto outros dominios semidticos. O autor defende que “o pertencimento a uma
mesma préatica discursiva de objetos derivados de dominios semidticos diferentes exprime-
se em termos de conformidade a um mesmo sistema de restricdes semanticas” (p.138). A
partir desse pressuposto, tentamos mostrar aqui como o dominio da musica nessa igreja
também obedece a0 mesmo sistema semantico do discurso batista.

Sobre a importancia dada ao uso destes hindrios, selecionamos as seguintes
formulacdes presentes na introdugao destes:

Na presenca de Deus foi preparada esta cole¢do de hino, e € apresentada ao
publico acompanhada de oracdes para que sirva de estimulo e conforto aos fiéis,

de convite poderoso aos nio salvos e de padrdo de gléria e louvor ao Deus Pai,
Filho e Espirito Santo (CC).

Temos a honra de apresentar ao povo de Deus de fala portuguesa o Hindrio para o
culto cristao, obra que vem a lume apds quase cinco anos de trabalho [incansédvel]
e dedicado de dezenas de servos e servas do Senhor Jesus Cristo. Chega as méos
dos adoradores como um marco histérico: A celebracdo do primeiro centendrio de
um dos mais apreciados hindrios da cristandade no Brasil — o CANTOR
CRISTAO. [...] Ao trabalho drduo de coletar, escolher, documentar e organizar o
material do hindrio somou-se a busca espiritual da vontade de Deus quanto ao seu
conteido. Quem seremos e como cresceremos espiritualmente ao usi-lo?
Lembramos, também, que Deus deseja que o adoremos “em espirito e em
verdade” (Jo 4.24), que cantemos “com o espirito, mas também com o
entendimento” (1Co 14.15), aquietando-nos e sabendo que ele é Deus (SI 46.10),
buscando a sua face (S124.6) (HCC).

Os dois textos defendem que o uso dos hindrios é importante nos cultos. O uso
de expressdes como “trabalho incansdvel e dedicado”, “dezenas de servos e servas”,
“trabalho arduo”, “coletar, escolher, documentar e organizar” aponta para um sentido de
/Acao/ nesse discurso. Segundo o discurso batista, o cristdo deve ser alguém atuante. O
“trabalho” na igreja € muito valorizado. Outra tese defendida é de que todo trabalho € feito
de acordo com a “vontade de Deus” e que € vontade dele que os cristdos cantem hino. E,
além disso, os hinarios sao descritos como “convite aos nao salvos”. Isso se relaciona a tese

da necessidade de /Evangelizacdo/.
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Além dos textos introdutérios dos hinarios, selecionamos um hino do CC a fim

de mostrar como este € regida pela mesma grade semantica do discurso batista.

O estandarte (CC - 456)

O estandarte desta igreja
Levantemos sem temor!

Ela é a muito amada esposa
Do bendito Salvador.

E Jesus o comandante
Verdadeiro, que a conduz.
Somos nds os seus soldados,
Nesta igreja de Jesus.

Resolutos, avancai,
Trabalhando por Jesus!
O estandarte levantai,
Espalhando a sua luz!

O igreja, dediquemos
Nossos corpos ao Senhor!
Nao devemos ser escravos
Do sagaz enganador.

As riquezas sdo-nos dadas
Pela terna mao real,

E o Senhor do céu observa
Se fazemos bem ou mal.

Graga e gléria a Ti pertencem,
O esposa do Senhor!

Sé entdo um instrumento

De salvar o pecador;

Pois até os fins do mundo
Cristo sempre reinard,

E o dominio do evangelho
Toda a terra abrangera.

Na letra desse hino, estdo afirmadas algumas teses que sustentam o discurso
cristdo de uma forma geral. Deus € descrito como o senhor (juiz) que observa a conduta do
cristdo (se faz bem ou mal). Em contrapartida, a figura é o “diabo” apresentada como
“sagaz enganador”. O cristdo € advertido a tomar cuidado para ndo cair em nenhuma
armadilha, tomando cuidado para ndo se tonar um “escravo”. O ndo cristdo € descrito como

“pecador” que precisa ser salvo. Para tal discurso, o mundo viveria em trevas e precisaria

da “luz” de Cristo.
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Para esse discurso, a evangelizagdo equivale a uma guerra. O cristdao ¢ chamado
de “soldado”, que deve trabalhar “resoluto” espalhando a “luz” e levando o estandarte. Esse
funciona como um guia para a tropa e como simbolo de conquista. Cristo € caracterizado
como o “comandante” desse exército. A sequéncia de verbos no imperativo (“levantemos”,
“dediquemos”, “avancai”, “levantai”), o uso da locuc¢do adverbial “sem temor” e as
expressoes “soldados”, “comandante” funcionam na constru¢do de um ethos guerreiro e
atuante. Levando em conta que segundo o discurso batista, eles sdo responsaveis pela
/Evangelizacdo/ mundial, a letra da musica enfatiza /Acdo/ do cristdio em pregar o
evangelho.

Além da letra da musica, se, em uma analise “intersemiotica”, levarmos em
conta a melodia, veremos, por exemplo, que a sequéncia das notas lembram o ritmo de uma

marcha de guerra, o que funciona para a formagao de um ethos guerreiro na musica.
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As marchas estdo associadas 3 musica militar. De acordo com Fred Dantas®®
mestre em musica pela Escola de Musica da UFBA, os turcos foram os primeiros a colocar
na frente de seus exércitos um estridente grupo de percussdo. Desde entdo, a marcha
musical passou a ser associada ao deslocamento das tropas. Nas bandas militares, as
marchas lentas sdo para as solenidades e a rdpida para situagdes de ataque. O ritmo da
musica em andlise € rdpido e lembra o dos combates. Desse modo, na musica em questao,
nao s a letra estd associada a esse ethos guerreiro como o ritmo da musica contribui na
formacgao dessa imagem, que corrobora a tese de que todo cristdo € um evangelizador. A
musica analisada é, portanto, derivada de dois semas bésicos do discurso batista: a /A¢do/ e

a /Evangelizacdo/.

* http://www.fundacaocultural ba.gov.br/04/revista%20da%20bahia/Musica/filarmo.htm
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2.5 Consideracoes Finais

Apds essas discussdes, podemos retomar a problemdtica apresentada no
capitulo anterior: como o discurso batista relaciona-se com os demais discursos
protestantes? Dirfamos que estd em uma relacdo de aparente neutralidade com os demais.
Aparente porque, embora esse discurso se inclua no grupo dos evangélicos, ele se propde
como o genuino e primeiro. Nao que ele ndao reconheca a cristandade dos demais, mas se
julga como o mais verdadeiro, o que saiu “diretamente” dos ensinos de Cristo. E, por isso,
responsavel pela /Evangelizacao/ mundial. Tais consideracdes levam a outra questdo: o que
significaria ser cristdo nesse discurso? Mais especificamente, no que diz respeito a nossa
pesquisa, o que significa ser uma “mulher crista” nesse discurso?

Passaremos agora para o objeto principal da nossa pesquisa: verificar como a
revista Visao Missionaria 1&/filtra enunciados sobre o feminino a partir da grade semantica

batista.
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CAPITULO 3

A REVISTA VISAO MISSIONARIA

E claro que ndo se pode saber como o mundo é nem para onde ele vai
lendo as revistas que circulam entre nés. Mas, por outro lado, como
compreender as correlacdes que homens e mulheres estabelecem em seus
discursos sem verificar minimamente de onde esses discursos provém,
como eles circulam e de que recursos se valem para serem consumidos?
(SIRIO POSSENTI).

Uma mulher, na intimidade de seu quarto, pode escrever um livro ou um
artigo de jornal que a introduzirdo no espago publico. E por isso que a
escritura, suscetivel de uma pratica domiciliar, é uma das primeiras
conquistas femininas, e também uma das que provocaram mais forte
resisténcia (MICHELLE PERROT).

De acordo com Corréa®’, a primeira revista de que temos noticia surgiu em
1663 em Hamburgo, chamava-se “Edificantes discussdes mensais”. O autor explica que a
diferenca entre a revista e o livro € a variedade. Na revista, o leitor pode ler apenas a parte
que mais lhe interessa. Mesmo que trate de um mesmo tema, ela é divida em artigos.
Segundo Corréa, a primeira revista feminina da histéria foi criada em 1693 na Franca, a
“Mercurio das Senhoras”, que apresentava a cronica da Corte, poesias € moldes de vestidos
e bordados.

Desde entdo, muitas revistas foram criadas, circularam e deixaram de circular,
dirigidas aos mais diversos publicos, de leigos a especialistas. Tais publicagdes constituem-
se como lugar de circulacao de diferentes discursos, que mostram valores, comportamentos
e crengas de uma sociedade.

A respeito das revistas femininas, a historiadora Anne Higonnet (1991) afirma

que, a partir da década de 1830, elas se tornam cada vez mais populares, atingindo a uma

27CORREA, T. S. Primeira parte de uma breve histéria das revistas. In:
http://cursoabril.abril.com.br/coluna/materia_84318.shtml Acesso em: 30 mar. 2011.
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vasta audiéncia feminina. Conforme a autora, embora algumas sejam mais centradas em
moda, outras no governo doméstico ou ainda sobre o que fazer no tempo livre, todas
partilham fronteiras da feminilidade tradicional. Em tais publicacdes, as mulheres sdo
advertidas a melhorar a sua aparéncia fisica, a gerir seus lares de um modo mais eficiente e
econOmico e a triunfar sobre a adversidade. Todavia, embora as leitoras sejam encorajadas
a dominar a sua situacdo pessoal, nunca sdo encorajadas a pd-la em questao.

Visao Missionaria ¢ uma publicagdo trimestral da Unido Feminina
Missionaria Batista do Brasil, e funciona como meio educativo e prescritivo da igreja,
veiculando as regras e valores da doutrina batista. Acontece que tais valores sdo
atravessados por posi¢des do discurso sobre o feminino. Em nenhum momento tais
posicdes anulam os valores ditos cristaos, mas sdo configuradas e ajustadas de acordo com
tais valores. Por exemplo, uma questao discutida nas revistas femininas de um modo geral é
como a mulher deve se comportar caso seja traida: ela deve se separar ou continuar na
relacdo? Em Visao Missionaria, esse também ¢ um tema discutido. A edi¢do do primeiro
trimestre de 1994 publicou uma matéria sobre o assunto:

Certa noite, varios anos apds Carlos haver saido de casa, meu telefone tocou. Era
outra mulher que, naquele momento, atravessava uma situagdo semelhante a
minha. Ao conversarmos, notei que poderia ajudar, ndo somente ela, mas também
a outras. Deus ndo havia me abandonado. Pela graca, eu conseguiria atravessar
aqueles terriveis pesadelos.

Aquele telefonema resultou num almogo semanal e dali um estudo biblico com
trés mulheres em situagdes semelhantes. Mais tarde, ja éramos doze. Reuniamo-
nos para nos apoiar mutuamente e estudar a Biblia.

Na medida em que me dispus a estender minha méao e ajudar outros em seus
sofrimentos, minha prépria dor foi curada e esquecida.

O texto defende que a experiéncia de ser traida fez com que a mulher pudesse
ajudar outras mulheres na mesma situagdo. Essa posi¢ao de aceitar os problemas como um
designio divino € uma posi¢do tipica do discurso cristdo. Para esse discurso, tudo acontece
por vontade de Deus e para o bem dos fiéis. Esse propodsito divino € interpretado pelo
discurso batista como uma oportunidade para que a mulher aja no mundo. Tal /Acdo/ é no
sentido melhorar a /Formagao/ crista de outras mulheres, na medida em que elas se reinem
para fazer estudos biblicos. Além disso, essa /A¢do/ também se relaciona a /Evangelizacdo/,

uma vez que, nesse discurso, o “estudo biblico” estd relacionado a pratica do evangelismo.
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Destarte, de acordo com o discurso batista, a mulher que passou pela experiéncia de ser
traida, pode superar tal experiéncia, vendo-a como uma oportunidade de /A¢ao/.

Convém ressaltar que embora as recomendagdes apresentadas em Visao
Missionaria possam por hipétese ser aplicadas por mulheres de diversas igrejas
protestantes, a leitora “ideal” da revista é uma batista. Isto €, uma mulher que seja batizada

em idade adulta por imersdo.

3.1 Unido Feminina Missionaria Batista do Brasil

Desde o inicio da igreja Batista no Brasil, as mulheres da denominagdo tém se
reunido para realizar atividades como oracdes, estudos biblicos e trabalhos sociais,
formando, assim, as primeiras Sociedades Femininas Batistas. Em 1908, foi organizada a
Uniao Missionaria das Senhoras Batistas do Brasil, com o intuito de organizar
nacionalmente o trabalho das sociedades femininas. Concernente a essas sociedades,
selecionamos o seguinte texto publicado em 1923:

O que € a Sociedade: A Sociedade de Senhoras de uma egreja baptista ¢ uma
organiza¢do composta de senhoras membros da egreja. Seu fim é promover e
organizar o trabalho das senhoras. Como parte que é da egreja, ella procura
auxiliar o pastor no que fOr necessdrio: visitar os interessados no Evangelho, os
enfermos, os que estdo em tristeza e isolados, socorrer os necessitados, dar boas

vindas aos que visitam a egreja, emfim procurar em tudo auxiliar a egreja (RTS,
1923)

Em 1933, na comemorac¢do do jubileu de prata da organizagdo, essa ja contava
com pessoas que dedicam tempo integral ao trabalho, com cargos de tesouraria e diversas
secretarias. A partir de 1963, a organizacdo passou a se chamar Unido Feminina
Missionaria Batista do Brasil (doravante UFMBB). Segundo Elza Andrade, editora de
Visao Missiondria, esse nome condiz com o ideal da organizagio: “Feminina porque nio é
sO para as senhoras, mas abrange todo o elemento feminino” e “Missiondria, porque a sua
razdo de ser € Missoes” (VM, 2T98, p.11).

Dentro da organizacdo, o chamado elemento feminino € dividido em quatro

grupos de trabalhos. Cada grupo tem uma publicagdo especifica. Assim, as criangas sao os

*¥ Revista de Trabalho para Senhoras Baptistas
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Amigos de Missoes com a revista Sorriso; as meninas e adolescentes até os 16 anos de
idade sdo as Mensageiras do Rei e contam com as revistas Aventura Missiondria e Vocé
Adolescente; as jovens estdo no grupo Jovens Cristds em A¢cdo e contam com a revista
Desafio Missiondrio; e, por fim, as senhoras formam o grupo Mulheres Cristds em Acdo
(doravante MCA) e tém a revista Visdo Missiondria.
O grupo da MCA define-se como uma organiza¢do ligada as mulheres da igreja

“ou ndo”, na qual as mulheres tém a oportunidade de:

1. Envolver-se em missdes através de estudos e ofertas e participagdo em

atividades;

2. Dedicar seus talentos na ajuda ao préximo através de acdo de amor e da

proclamacdo do evangelho;

3. Capacitar-se para sua missdo de esposa e mae;

4. Aperfeigoar-se fisica, espiritual e emocionalmente,
5. Desenvolver organizacdes missiondrias para criangas, meninas e jovens.

A andlise dessas metas em termos de Semdntica Global mostra que o sema
fundamental que as regula é /Acdo/. Todas as metas relacionam-se a um tipo de acdo da
mulher cristd. Do sema /Acdo/ dois outros sdo derivados: /Evangelizacao/ e /Formagao/.
Nas metas, a /Evangelizacao/ € o tema central. A missdo de converter o mundo a sua fé é
um tema comum ao discurso religioso. Cada posicionamento atribui-se a vocagdo de salvar
a alma do Outro. Ademais, a /[Formacao/ também € descrita como fundamental no discurso
batista. A mulher deve ‘“capacitar-se” e ‘“aperfeicoar-se”, acdes que requerem uma
preparacao.

Sobre a organizagdo da UFMBB, a secretaria de Visao Missionaria afirma:

O progresso que verificamos hoje € fruto do amor e dedicacdo de irmis que, em
todo o Brasil, ttm empregado muito do seu tempo e esforco nesta causa. Tudo

isso foi possivel gracas a mdo poderosa de Deus sobre a UFMBB, A Ele, pois,
todo honra e toda gléria! Amém (VM, 2T1988, grifos nossos).

Essa afirmacdo também se relaciona ao sema /Ac¢ao/, principalmente, no que
diz respeito a /Formacgdo/. A necessidade de preparo no trabalho € vista como uma das
especificagdes das mulheres que trabalham na UFMBB: sdo dedicadas, empregam muito
tempo e esforco. Mesmo que o mérito final da constituicdo e consolidacdo da organizacdo

seja atribuido a Deus, a /Acdo/ de cada uma € valorizada.
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3.2 Sobre Visao Missionaria

Em 1922, a Unido Feminina Missiondria langou o seu primeiro periédico
intitulado Revista para o trabalho de Senhoras Baptistas. Tal publicacdo propunha-se a
suprir a falta de uma literatura que contivesse programas para as reunides mensais das
sociedades femininas. Apresentamos a seguir o sumdrio da edi¢ao do primeiro trimestre de

1923:

SUMMARIO

Padrao de EXCEIIBNCIA ...c..ooueuiiuiiiiiiieiiiciece ettt e 4
A Sociedade de SENNOTAS .......c.couiiiiiiiiiiiiiiiieiec et 6
O Dizimo 4 Iuz do NovO TeStamento ...........ccceeirieiririinirinieieie ettt 7
O Evangelho em Portugal ........c...cocoiiiiiiiiiiiiiiceccee e 10
Sociedade de Criangas

Programma INLT c..ooii ettt ettt st s 12
Programma IN.2 ....cooiiii ettt eaee s 14
Programma N.3 ..ot 16
Sociedade de Jovens

Programma para JANEITO ........ccceevuirvieririiniiie ettt st s st 19
Programma para FEVEIEITO ........coo.eeiiiiiiiiiiiiiiieeeiteeet ettt sttt s 21
Programma para MAIGO ........cocevuiiieriiinieniieieniiet ettt ettt sttt sttt et ettt as 22
Sociedade de Senhoras

Programma para JANEITO ........ccceevuervieriiiiiriiie ettt ettt st s st 24
Programma para FEVEICITO ........cooueeiiiiiiiiiiiiiiieeeiteest ettt sttt st 27
Programma para MAIGO ...........cocuiiieiiiiiieiiieieniete ettt st 30
Estatutos para as Sociedades de Senhoras.........c.cocveouiiiiiiiiiiiiiiiieiceete e 32

Esse sumdrio mostra que o objetivo principal da publicac¢do era a programacao
das reunides e cultos das sociedades femininas de criancas, jovens e senhoras. Com o
passar do tempo, a organizagdo criou novas publicacdes. As criancas e jovens passaram a
ter publicacdes especificas. E, em 1967, a revista de senhoras passou a se chamar Visao
Missionaria. Acerca da mudanga do nome da revista, foram apresentadas as seguintes

justificativas:
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Por que Visao Missionaria?

E um titulo mais expressivo — O novo nome distingue melhor o objetio principal de nossa organizagdo.
Através dos tempos, o ideal missiondrio tem animado as valorosas irmds batistas, que dao seu irrestrito e
caloroso apoio ao trabalho de missdes no mundo. O titulo de sua revista, portanto, fala de algo que tem sido
uma constante no coracdo das senhoras.

E um titulo mais atraente — Visio Missiondria é um titulo que atrai e que apela ao nosso corag@o.

E um titulo mais interessante — A tendéncia atual, no campo jornalistico, € para titulos mais curtos, com
menor nimero de palavras. O novo nome estd dentro deste requisito técnico, sendo mais interessante e mais
atualizado.

(VM, 1T1967)

Essas justificativas sdo derivadas de dois semas do discurso batista,
/Evangelizacao/ e /Integra¢ao/. Uma justificativa é de que o nome foi alterado, porque o
novo titulo relaciona-se a causa da /Evangelizacao/ defendida nesse discurso. Além disso,
outra justificativa é que o titulo precisava ser mais atraente, atualizado e interessante,
seguindo “a tendéncia atual”. Nesse sentido, hd uma posi¢cdo de /Integracdo/ com a
atualidade. Os batistas defendem uma contextualizagdo no mundo, embora tal
contextualizacdo seja moderada pela doutrina crista.

Apresentamos, a seguir, o indice da primeira edi¢do da revista sob o nome de

Visao Missionaria:

Indice

Pégs.
1. Por Que VISAO MISSIONARIA? ..o 1
2. Fagamos Bem @ TOdOS .......cocuieeiiiiiiiniiiniiiieeteeesteeeee ettt 2
3.“Papai, pode trazer as minhas maozinhas? ............cccccocirviiiiinieniinienes e 3
4. O novo curso de lderanga..........cecueeveruieiinieiieieiieeereee e eeaeens 4
5. As mulheres batistas em Portugal ............ccccceoveiiiiiniiniiniees e, 5
6. INOSSOS ESCIILOTES ..uvveeniieiririiieiienite et e et ebtesiteebee st e ebtesatesabeesabesbaesas seveens 7
7. O amor de Deus — Janeiro-Fevereiro — Marco 8
8. Janeiro — Atividades do més ........cccceeevvernnnnene. 9
9. Janeiro — Programa “O Amor de Cristo nos constrange? ........c..cceceeeeer ceueene 10
10. Fevereiro - Retribuindo esse grande amor ..........cc.ccoccevereencrienennnes w12
11. Semana de Oracdes Pré6 Missdes Mundiais “Em sacrificio vivo” 15-37
13.Um plano de atividades cristd para a Semana em Foco.........c..cccccoceeininie. 40
14. Janeiro — A chamada ao Servico de MiSSOES .........cccceeveverienencienins e 41
15. Fevereiro — Meu melhor para 0 meSstre..........cocceveeeeeieemeieneeneneeneees ceveenne 44
16. Marco — Semana de oracdo pré Missdes Mundiais — “Em sacrificio vivo” . 15-37
Inscri¢do — A mensagem Missiondria da Biblia

Esse indice mostra que os temas abordados no periddico sdao relativos

prioritariamente ao tema de Missdes. Todos os artigos tratam dessa questdo. Ainda que
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neles possamos encontrar enunciados acerca do papel do feminino, a €nfase estd no servico
missiondrio. Ao longo dos anos, a revista passou por diversas mudangas, “integrando-se”
um pouco mais ao estilo de revistas femininas de um modo geral. Hoje, o tema prioritario
de Visao Missionaria ainda sido as “Missdes”, entretanto, a publicacdo aborda diferentes
questdes relacionadas a vida da mulher no seu cotidiano por um viés do discurso batista.
Nesse sentido, a revista aborda temas tipicos das revistas femininas (como por exemplo, a
questdo da trai¢cdo), mas esses temas sao tratados de acordo com a semantica batista (a
experiéncia de ter sido traida pode fazer com que a mulher pudesse ajudar outras mulheres).

O grupo da MCA se retine em suas igrejas locais semanalmente ou
mensalmente ¢ estuda Visao Missionaria. Os exemplares sdo organizados em diferentes
secoes, sdo elas: o editorial, atualmente assinado por Elza Andrade, coordenadora Nacional
da MCA; a secdo de cartas de leitoras, que apresenta, além das cartas, fotos das sociedades
femininas espalhadas pelo Brasil; a sec@o intitulada Gente Nossa, que traz biografias
mulheres ligadas a histéria da UFMBB; a secdo programas especiais, com sugestdes de
pecas, jograis e poesias para a comemoragao das mais variadas datas e festividades; a se¢do
de estudos mensais, que devem ser realizados durante as reunides das mulheres na igreja; a
secdo lideranca e a secdo terceira Idade. Além destas, a revista tem também secdes que
tratam de beleza, satide, artesanato, culindria e atualidade. Na secdo atualidade, sdo tratados
diversos temas como, por exemplo, Reencarnacdo e comunica¢cdo com os mortos (VM,
1T1995), Brasil, 500 anos (VM, 2T2000), Fidelidade conjugal em tempos de AIDS (VM,
4T2000), Clonagem humana (VM, 1T2003).

No geral, a estruturacdo das edi¢cdes € muito parecida, os assuntos € temas
tratados sdo apresentados em uma ordem mais ou menos fixa. H4 uma regularidade nos
temas tratados em cada trimestre de acordo com as datas comemorativas do ano. Assim, nas
edicoes do primeiro trimestre, geralmente, hé artigos relacionados ao Dia internacional da
mulher e o encarte com a programacao de missdes mundiais de acordo com o calendario da
Junta de Missdes. Nas edi¢cdes do segundo trimestre, os temas sdo Dia do Pastor, Dia das
mdes, Pdscoa, Dia da Educacdo Cristd Missiondria (23 de junho) e o més da Familia
(maio). Nas edi¢des do terceiro trimestre, hd programagdes para o Dia dos pais € 0 anexo

de missdes nacionais. E, por fim, nas edicdes do quarto trimestre, os temas sdo Dia da
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Biblia (2° domingo de dezembro), dia do professor, Dia Batista de Oracdo Mundial
(Baptist Women’s World Day of prayer — 1 de novembro), Natal e Ano novo.

Considerando a regularidade da disposicao da revista, julgamos que a descricdo
de um exemplar seja suficiente para que o leitor possa se familiarizar com a revista em
questdo. E, além disso, tendo em vista que partimos da hipétese de que toda e qualquer
producdo do discurso batista é regida pelo mesmo sistema de restrices semantica, a
descricdo de um exemplar € suficiente para explicitar alguns aspectos do funcionamento

desse discurso.

3.3 Descricao de um exemplar

O exemplar escolhido, aleatoriamente, foi o do segundo trimestre de 2004. O
tema central deste exemplar ¢ a familia. Na capa, aparece a imagem de uma familia
encostada em uma arvore. O pai e a mde mais abaixo e os filhos (dois meninos) sentados
nos galhos na arvore. Todos sorriem. No canto superior direito, aparece o simbolo da
Convengdo Batista Brasileira e o simbolo da UFMBB. Abaixo, o nome da revista Visao
Missionaria. Nesta edi¢do, as chamadas da capa sdo as seguintes: Familia: vale a pena
investir!; Filhos de pastores; Os batistas no mundo;, Como organizar uma viagem
missiondria; Conceito biblico de idoso; O ministério indo...; O envolvimento das mulheres
em educacdo cristda missiondria.

Na contracapa da edicdo, aparece o anuncio do 8° Congresso Nacional da
UFMBB. O indice € estd na primeira pigina. A pagina 2 ¢ dedicada as cartas de leitoras e
as fotografias de reunides de algumas reunides de senhoras batistas. Na pagina 3, estd o
editorial, assinado por Elza Sant’Anna do Valle Andrade, redatora e editora da revista e
também coordenadora nacional da MCA. Do lado direito da péagina, aparece a ficha da
UFMBB com os cargos da instituicdo e os respectivos responsaveis por eles. Abaixo, a
seguinte descricio: “VISAO MISSIONARIA é uma publicacdo trimestral da Unido
Feminina Missiondria Batista do Brasil, 6rgao da Convencao Batista Brasileira”.

As trés pdaginas seguintes sdo dedicadas a secdo Gente nossa. Essa secdo

apresenta a biografia de uma mulher que tenha sido atuante na UFMBB. Nesta edicdo, ¢
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apresentada a biografia de Darcilia Moreira Pereira. Nas paginas seguintes, aparecem trés
textos: “A mae que se tornou mae”, dedicado ao Dia das maes; “A importancia da educagdo
religiosa cristd formal” e “Dia do homem batista”, comemorado no 2° domingo de junho.
A seguir, aparece uma longa reportagem de quatro paginas intitulada “Filhos de pastores”.

Uma das secdes fixas da revista é a dedicada a Terceira idade. Nesta edicdo, a
reportagem de trés folhas € intitulada “Conceito Biblico de Idoso”, de autoria de um
Gerontdlogo. Outra secao fixa € a dedicada a Atualidade. Nesta edi¢do, o tema tratado é o
hordscopo: “O que os ‘“astros” orientam nos hordscopos?”, assinado por um pastor. A
seguir, aparece a secdo saude, desta vez tratando de duas questdes: “Lesdes orais e
periorais” e “A saide do bebé”. O primeiro texto € assinado por uma cirurgia dentista e o
segundo foi extraido do livro A satdde do Bebé do Dr. Joel de Souza. Apoés essa segio,
aparece a de Beleza, que aborda, nesta edicdo, os beneficios da massagem. Em seguida, a
secdo Culindria, com trés receitas, e a de Artesanato, ensinando a fazer enfeites de geladeira
de biscuit. A seguir, aparece uma propaganda do Centro integrado de educagdo de Missoes
(CIEM) e do Semindrio de educacao crista (SEC).

As péginas 24 e 25 sao dedicadas a se¢do Denominagdo Batista, com o texto
“Os batistas no mundo”, de autoria de um historiador. Esta ndo é uma secao fixa, porém €&
muito recorrente. As paginas 26 a 28, 32 a 34 e 35 a 39 sdo dedicadas ao tema de Missoes.
Nestas, sdo apresentados trés textos: “Jubileu de Outro: amizade em familia”; “O ministério

2

indo...”; “Como organizar uma viagem Missiondria”. Da pagina 29 a 31, a secdo Historico,
que, nesta edicao, narra a histéria da UFMBB do Para.

A cada edi¢do a revista apresenta trés estudos. Um para cada més. Nessa
edicdo, os estudos sdo: “Mulheres impactadas pelo amor de Deus”, de autoria de uma
pedagoga; “Familia: vale a pena investir’, de autoria de uma educadora religiosa e “O
envolvimento das Mulheres em Educagdo Crista Missiondria”, de autoria de uma professora
do Semindrio de educagdo cristd. Além desses, sdo apresentados outros textos: uma
biografia, “Ida de Freitas Dias Pereira: vida que inspirou e edificou vidas”; e um texto sobre
Educagdo Crista Missiondria — “Reflexdes sobre a farinha e o azeite”.

O periddico apresenta também uma série de sugestdes de programagdes para o

trimestre: dois jograis “O Dia do Pastor” e “Ac¢do da mulher cristda”, trés pecas: uma para o
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dia das maes, uma sobre o resgate de valores e outra para comemoracao de aniversario de
15 anos; um programa especial para um culto do bebé e uma sugestdo de atividades para
serem desenvolvidas no més da familia. Além disso, ha cinco poesias que aparecem entre
os textos, “Esposa de pastor”, “O pastor de almas precisa ter”’, “Quando”, “Mulher” e
“Quem € esta?”.

H4 ainda duas pdginas dedicadas ao planejamento das programacdes a serem
realizadas durante o trimestre. A ultima péagina da revista traz a lista de endereco de
distribuidores da literatura da UFMBB por todo pais. Na contracapa final, aparece uma
propaganda da revista Musicolégica Brasileira e, na seguinte, uma propaganda da
campanha em prol do dia da Educacdo Crista Missiondria.

Em nimeros, Visao Missionaria é divida da seguinte forma:

Tabela 3: Distribuicdo das pdginas da Revista Visdo Missiondria em relacdo aos
assuntos tratados

Tema Total de paginas

Indice, editorial e distribuidores 3 4%
Cartas e fotos de leitoras 1 1%
Biografias 3 4%
MCA 4 6%
Educacio Religiosa 7 10%
Terceira Idade 3 4%
Atualidade 5 8%
Saude 2 3%
Beleza 1 1%
Culinaria 1 1%
Artesanato 1 1%
Propaganda 3 4%
Denominagao Batista 5 8%
Missdes 11 16%
Programacdes especiais 11 16%
Estudos 9 13%
Total 67 100%

Em gréfico, terfamos:
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Quadro 2: Distribuicdo das pdginas de Visdo Missiondria em relacdo aos temas tratados

Estudos | 13%
Programacdes especiais | 16%
Missdes | 16%
Denominacdo Batista | 8%
Propaganda 4%

Artesanato o 19

Culinaria 19

Beleza o 19

Saude 39

Atualidade 8%

Terceira Idade 4%

Educacdo Religiosa 10%

MCA 6%

Biografias 4%

Cartas e fotos de leitoras | 19
indice, editorial e distribuidores 4%

0% 2% 4% 6% 8% 10% 12% 14% 16% 18%

3.4 Visao Missionaria e o funcionamento da Semantica global batista

Conforme a proposta de Maingueneau (2008), nos discursos ndo ha uma
estrutura profunda e outra superficial, mas os diferentes planos discursivos devem ser
levados em conta, uma vez que integram, ao mesmo tempo, a significincia e sdao regulados
pelo sistema de restricdes do discurso. Tendo isso em vista, realizamos algumas
consideragdes a respeito dos planos discursivos de Visao Missionaria.

Em termos de déixis, as cenas de enunciau;a”lo29 que aparecem na revista sao
variadas. As cenografias e cenas genéricas estdo de acordo com o esquema de composi¢ao
das revistas femininas de um modo geral. H4 receitas, artigos, antncios, cartas de leitoras.
Porém, na maioria das vezes, essas cenas genéricas e cenografias remetem a cena
englobante do discurso religioso. Obedecem, pois, ao sistema de restricdes do discurso

batista. J4 os estudos ndo compdem as revistas femininas. Esse € um género tipico de

¥ Maingueneau (2006a) propde que um texto, enquanto rastro de discurso, pode ser analisado em termos de
“cena de enunciacdo”. O autor propde que essa cena é formada por trés planos complementares: a cena
englobante, que se refere ao tipo de discurso, a cena genérica, relativa ao tipo de género, e a cenografia,
construida no préprio texto.

55



discursos didaticos. Tais estudos estdo ligados ao sema /Formacdo/. Salientamos, no
entanto, que ndo sé esses estudos, mas a propria existéncia da revista estd ligada a esse
sema. Essa publica¢do tem um carater pedagdgico/formativo. O seu objetivo é doutrinar as
mulheres batistas.

No que concerne ao estatuto dos enunciadores na revista, esses sao
caracterizados como crentes inspirados, porém devidamente preparados para isso. No
exemplar descrito, a formacdo profissional dos autores € enfatizada: gerontélogo, pastor,
dentista, médico, historiador, pedagoga, professora. Entretanto, além de sua formacao
profissional, em Visao Missionaria, enunciadora e coenunciadoras sao interpeladas como

instrumentos de Deus.

E nés somos o instrumento divino na prética de tdo sublime tarefa (VM, 2T1991).

A figura de Deus € tomada como fiadora do discurso. Ele é apresentado como o
verdadeiro Enunciador, como indica uma carta enviada a revista:
Eu me alegro porque sei que Deus me ama e pde no meu caminho coisas tdo

boas, como as pessoas que escrevem esta revista,_pessoas consagradas que
recebem a Visdo de Deus (VM, 2T 1998, grifo nosso).

Na carta, a leitora realiza um jogo de linguagem com a palavra “Visao”, tanto
no sentido de “Visao” como o nome da revista quanto de “Visdo” enquanto uma inspiracao
divina — a vontade de Deus. A leitora reconhece o cardter instrumental daqueles que
escrevem na revista, porém, esse € um instrumental consagrado. Esse adjetivo aponta para
uma preparacdo. Nao € apenas uma inspiracdo, mas se exige desse “instrumento” uma
consagracdo — uma preparacdo, posicdo que retoma a importancia que os batistas ddo a
educagdo, a /Formacao/. Eles atribuem a Deus a honra pelo trabalho, contudo enfatizam a

importancia da preparagao daqueles que escrevem, como mostra o excerto a seguir:

Esta € a histéria de uma mulher cristd que se entregou nas maos de Deus para
fazer a sua vontade e ele a tornou uma das maiores lideres do trabalho feminino
no Brasil. Foi preparada para ser um vaso muito precioso e até o fim da sua vida
ndo vacilou nem temeu, porque sabia a quem servia e ao seu Deus deu toda a
gléria (VM, 2T1983, grifo nosso).
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A mulher € descrita como um “vaso preciso” e “uma das maiores lideres do
trabalho”, todavia, para tanto, ela passou por uma preparacdo. Assim, mesmo que O0S
enunciadores sejam tomados como instrumentos de Deus, devem se preparar para isso,
passando por um processo de /Formacao/.

As responsaveis por Visdo Missionaria sio mulheres que tém uma formagao
especifica, geralmente adquirida em cursos oferecidos pela propria denominacido em duas
escolas para mulheres: o Instituto Batista de Educacdo Religiosa (IBER), hoje, Centro
Integrado de Educacdo e Missdes (CIEM) e o Semindrio de Educagdo Crista (SEC). A
importancia dada a educagdo feminina crista € tdo enfatizada, que a cada ano € realizada
uma campanha com esse fim. Chamamos a aten¢do para a apresentacdo que a revista faz de
uma das autoras:

Esposa do pastor Francisco Machado Rodrigues, da Segunda Igreja Batista de
Rio das Ostras, RJ, Celma do Nascimento ¢ pés-graduada em Psicopedagogia
Institucional e Clinica. E também bacharel em Teologia e tem ainda outras
especializacdes, entre as quais, pds-graduacdo em Educacio religiosa pelo antigo

Instituto Batista de Educacdo Religiosa (IBER), hoje Centro Integrado de
Educacdo e Missdes (CIEM) (VM, 4T2008).

H4 uma grande énfase na /Formacdo/ dessa autora. Ela tem uma formacdo
secular especifica (Psicopedagogia Institucional e Clinica), mas também uma /Formacao/
batista (pés-graduagdo no Instituto Batista). E, nesse sentido, um sujeito autorizado nesse
discurso.

Destarte, quanto aos ritos genéticos, isto €, “o conjunto de atos realizados por
um sujeito em vista de produzir um enunciado” (MAINGUENEAU, 2008, p.132), nesse
discurso, o enunciador deve ser preparado em uma das instituicdes de ensino batista. O
enunciador tipico € aquele que tem uma /Formacao/ batista. Para poder inscrever-se nesse
discurso, e produzir enunciados é necessdrio ter uma formacdo cristd especifica. E tal
/Formagdo/ é um pré-requisito para ser um “instrumento” de Deus.

Quanto ao modo de coesdo de um discurso, Maingueneau (2008) propde que
cada discurso tem seu modo de encadeamento, com sua maneira propria de construir “seus
pardgrafos, seus capitulos, de argumentar, de passar de um tema a outro” (p.96). Em Visao

Missionaria (conforme veremos no capitulo VI), o modo de encadeamento é marcado por
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um grande nimero de citagdes, particitagﬁes30 e comentdrios de textos biblicos. Propomos
que estd na propria constituicdo desse discurso a necessidade de repetir os textos, uma vez
que é um posicionamento filiado a um discurso constituinte, e, portanto, apresenta-se como
derivado de uma Fonte transcendental (Deus) e verdadeiro interpretante do livro Sagrado (a
Biblia). Nesse sentido, as constantes citacdes funcionariam como um recurso para tentar
evidenciar que ndo foge das Escrituras. O enunciador desse discurso (e também seus
coenunciadores) deve mostrar que tem uma boa /Formagdo/ cristd no sentido de

(re)conhecer as Escrituras, podendo interpretd-la e defendé-la.

3.5 Visao Missionaria e as revistas femininas em geral: uma comparacao

Para quem estd acostumado as revistas femininas em geral, talvez a primeira
surpresa seja a quantidade e tamanho dos textos. A grande maioria dos textos publicados
em Visao Missionaria tem no minimo uma pagina de extensdo. Sdo textos geralmente
longos. A publicacdo apresenta poucas figuras e gravuras, que, na grande maioria das
vezes, sdo pequenas ou aparecem no plano de fundo. Essa é uma revista que exige,
portanto, que o leitor dedique um certo tempo para a leitura dos artigos. E uma revista de

/Formacao/.

3.5.1 Os anancios

Outro aspecto que talvez cause estranhamento a leitora das revistas femininas
em geral € o pequeno nimero de paginas dedicado a publicidade em Visao Missionaria.
Fonseca-Silva (1999), em pesquisa acerca a revista Claudia, afirma que nesta publicacio

24% das péginas sao dedicadas a publicidade. Segundo a autora, a quantidade de paginas

30 Maingueneau (2006a) propde que hd um sistema particular de citagdo, a “particitacdo”, que une citacdo e
participa¢do. Enquanto a citacdo € um corte de um fragmento, que explicita sua fonte e € inserido em outra
situacdo de comunicag¢do; a particitacao exige que os coenunciadores reconhecam que hd uma citacdo sem que
o enunciador indique qualquer fonte ou utilize um verbo dicendi, além do fato de que esse enunciado citado
também pode sofrer algumas modifica¢des. Ao particitar, o enunciador mostra sua adesdo a comunidade
discursiva ligada a um Thesaurus e espera que seu coenunciador, que também pertence a essa comunidade,
seja capaz de reconhecer o enunciado citado sem que se explicite que se trata de uma citacio.
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dedicadas a antincios publicitidrios demonstra que esses, além de venderem o produto e
apoiarem financeiramente a publicacdo, vendem também uma imagem da mulher que
consome esses produtos, imagem relacionada aos temas tratados. Nas palavras da autora,
“os anuncios publicitarios que sao veiculados na revista [Claudia] estdo relacionados aos
temas e assuntos que sdo apresentados. Existe, na realidade, uma complementariedade entre
reportagens e anuncios” (FONSECA-SILVA, 1999, p.47).

A andlise dos antincios em Visao Missionaria indica que essa relacdo também
¢ estabelecida. Os antncios veiculados estdo relacionados também aos temas recorrentes na
revista. Nesta publicacdo, apenas 3% das paginas sdo dedicadas a andncios, os quais se
dividem em, no maximo, trés tipos: anincio de algum congresso ou reunidao da UFMBB,
anuncio de alguma campanha evangelistica ou pela educagdo cristd e antincios de livros e
periddicos da editora da UFMBB ou de outras editoras batistas. A presenca desses anincios

aponta para trés posicionamentos em relacao a mulher crista:

@) A mulher deve participar das atividades ligadas a UFMBB;
(i1) A mulher deve contribuir com a obra missiondria e com a educacao crista

(iii) A mulher cristd deve ter uma boa formacdo crista.

A grande frequéncia de anuncios de literatura na revista aponta para duas
questdes: uma de mercado, o préprio sustento da editora que vive do comércio desses
livros. Assim como nas revistas femininas em geral os andncios sao o sustento financeiro
da revista, em Visdo Missionaria, a venda da revista e dos demais livros mantém a editora.
Outra questdo € a importincia que os batistas ddao a leitura. Como ja foi discutido no
primeiro capitulo, a questdo da interpretacdo foi fundamental na Reforma Protestante. A
partir do momento que a salvac@o passou ser da alcada do individuo, cada um tem a
responsabilidade pessoal para com a sua alma e a leitura da Biblia passa a ser fundamental.
Nesse sentido, a venda de livros ligados a igreja Batista aponta para esse posicionamento de
responsabilidade pessoal da /Formacgdo/ de cada batista. Essas sugestOes/exigéncias de
leituras sdo derivadas da semantica global do discurso batista que defende a /Formagao/ do

cristao.
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Nossa andlise indica que os andncios de literatura veiculados em Visao
Missionaria mostram uma posi¢ao do discurso batista em relagdo a pratica da leitura.
Nestes antncios, aparecem formulacdes como:

(1)  Livro, o retorno é certo. A leitura € o investimento mais seguro e garantido
que vocé pode e deve fazer agora, por um custo infinitamente baixo. Leia e dé

livros de presente. Unido feminina tem tudo para vocé comegar a investir ja (VM,
3T1991, grifos nossos).

(2) O que vocé ganhou ano passado? Se vocé quiser ser lembrada por muito
tempo, ofereca algo que marque a vida de quem vocé ama. Presenteie com livros.
As festas vém, as festas vao. Mas os livros ficam com a influéncia que deixam e
as lembrancas que provocam (VM, 4T1992, grifos nossos).

(3) E a familia, como vai? A vida em familia € um caminho nem sempre tao
facil e agraddvel. Para ultrapassar as dificuldades e vencer os conflitos é
necessdrio regar o lar com muito amor e boa informacgdo. Plante valores e
conceitos cristios com uma leitura especializada. Adquira e leia a série Familia
Feliz (VM 2T1993 grifos nossos).

(4) O caminho certo para seu filho. Vocé € responsavel pelo desenvolvimento
espiritual de seu filho até que ele possa ser capaz de responder por ele mesmo
perante Deus. Este livro € um guia pritico para ajudar os pais a conduzir os

pequeninos no caminho do Senhor (VM, grifos nossos).

(5) Bons livros preparam a familia cristd para a boa obra. Aproveite a énfase
missiondria destes meses e coloque a disposi¢cdo de sua familia livros de grande
valor! Sdo livros que substituem, na mente e no coragdo, as emogdes ilusdrias de
falsos herdis pelas experiéncias reais e edificantes de grandes homens e mulheres
de Deus (VM, 3T1985, grifos nossos).

(6) Invista em cultura para sua familia. Neste natal presenteie com os livros da
UFMBB (VM, 4T1995, grifos nossos).

13

Nessa publicacdo, o livro € caracterizado como “o retorno certo”, “o
investimento mais seguro e garantido”, o “guia pratico”, que influencia, que deixa
lembrangas, que ajuda os pais na criagdo dos filhos, que “prepara a familia para a boa
obra”, que tem ‘“grande valor”. A leitura de livros ligados a igreja € vista, entdo, como
pratica benéfica e necessdria na preparacdo do cristdo para a vida. No entanto, é preciso
ressaltar que ndo € toda e qualquer leitura que € indicada, mas a da literatura de caréter
batista. As outras leituras sdo avaliadas como livros que tratam de “emocdes ilusérias de
falsos herdéis”. Com isso, a leitora é advertida a tomar cuidado com o que 1€, para que ndo
se afaste da “verdadeira” fé. Essa posicdo também se relaciona ao funcionamento tipico dos

discursos constituintes. Como ja foi dito, cada posicionamento de um discurso constituinte
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se propde como o verdadeiro. Logo, as producdes de outros posicionamentos do mesmo
campo sdo lidas sempre como enganosas e equivocadas.
Além dos antdncios de livros, ha também reportagens acerca da importancia da
leitura, como a intitulada “Livros um bom presente”, veiculada no quarto trimestre de 1995.
No artigo, o autor apresenta uma série de razdes para que o leitor compre livros ao invés de
outros presentes no natal: “o livro ndo é um produto descartidvel como o videogame, que
cansa, um carrinho, que enjoa ou uma boneca que envelhece”; “o livro € por natureza um
estimulo ao pensamento, mesmo quando nao lido. Quem vive entre livros (uma estante)
estd sempre desafiado a 1é-los e pensar”’; “quando lido, o livro é um estimulo ao
desenvolvimento da consciéncia critica, capaz de nos fazer mais felizes e mais cidaddos”.
Logo a seguir, a revista apresenta um anuncio de duas paginas sobre a literatura oferecida
pela UFMBB que complementa a matéria. Esse antincio mostra que nao é qualquer leitura
que € recomendada, mas a leitura de livros batistas, mais especificamente, da UFMBB.
Como ja discutimos no capitulo 2, Maingueneau (2008) afirma que hd um laco seméantico
entre discurso e instituicdo. A €nfase na importancia da leitura exemplifica esse lago no
discurso batista. Todo o tempo a /Formagdo/ € defendida e valorizada em Visao
Missionaria, a qual, por sua vez, existe por conta dessa necessidade de /Formacao/ crista.
Alids, a propria existéncia da UFMBB e da sua editora estd baseada nessa necessidade de
/Formacao/.
Além disso, Visao Missionaria defende que a compra de livros relativos a

igreja é mais importante do que, por exemplo, a compra de itens de vestudrio:

Achamos caro adquirir livros para ajudar no estudo biblico, mas muitas pessoas niao

titubeiam em comprar um novo par de sapatos, sé para combinar com um novo par

de sapatos, s6 para combinar com determinada roupa... Em pouco tempo os sapatos

se acabam, mas os conhecimentos e a inspira¢do dos livros perduram em nossas

vidas, na vida dos filhos e na de quantos se relacionam conosco. Sao livros valiosos

no esclarecer, no orientar, no ajudar a compreender certos fatos e afirmativas
desconhecidas. (VM, 2T1990).

A revista propde o estudo dos livros relativos a igreja. O “conhecimento”
adquirido pela leitura desses é avaliado como duradouro. A comparagdo de Visao

Missionaria com outras revistas femininas mostra que, nas outras, a mulher nunca é
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advertida a deixar de comprar um item que contribua para o seu embelezamento (como um
par de sapatos) a fim de comprar um item para sua formacao (o livro).

Uma das posicoes relativas ao discurso sobre o feminino é que a beleza da
mulher € seu maior bem ou trunfo. As revistas femininas defendem que a mulher deve ser e
se manter bela a qualquer custo e em qualquer situagdo. Em Visao Missionaria, a mulher
também € advertida a cuidar de sua beleza, como discutiremos no quinto capitulo. Contudo,
a /Formacao/ cristd € avaliada como mais importante que a beleza. De um modo geral, a
publicacdo defende as mesmas posicdes sobre o feminino, entretanto, tais posicdes sio
reguladas pelo discurso batista.

Além de antncios de livros, outro tipo de propaganda veiculada em Visao
Missionaria é o de congressos e eventos da UFMBB. Sobre este, selecionamos alguns

slogans de congressos:

(1) Mulher cristd para este tempo (VM, 3T1987).
(2) Mulheres Cristas qualificadas para o Novo Século (VM, 3T2000).
(3) Celebremos e prossigamos cumprindo a Missdo (VM, 1T2008).

Nesses slogans, também estdo em funcionamento os semas da semantica global
batista: a /Integracdo/, a /A¢ao/ e a /Evangelizacdo/. A mulher é convidada a participar
desses eventos, a fim de se qualificar para o tempo em que vive. A revista defende uma
contextualizacdo da mulher. Tal contextualizacdo nao é no sentido de misturar-se, mas no
sentido de integrar-se ao mundo, a fim de muda-lo, segundo a doutrina cristd. A mulher
deve agir no mundo (no tempo em que vive) de forma a alcancar o mundo pela
/Evangelizacao/. Os trés semas estdo, assim, inter-relacionados: a mulher deve integrar-se
ao mundo, a fim de agir na sua evangelizacao.

O terceiro tipo de anuncio que aparece em Visdo Missiondria sio os das
campanhas evangelistas e pela educagdo cristd. Desse tipo, selecionamos o seguinte
anudncio veiculado no primeiro trimestre de 1999. Do lado esquerdo do antincio, aparece a

imagem do rosto de uma mulher que sorri, e, acima da imagem, o tema do antuncio:
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Programa Priscila®. Ao lado, aparece, em plano de um fundo, a imagem pintada de outra

mulher e, acima desse plano de fundo, o seguinte texto:

O Programa Priscila da Junta de Missdes Mundiais foi criado
especialmente para voc€, mulher cristd. Embora tenha vivido ha séculos passados,
Priscila se parecia muito com vocé.

Mulher ativa, Priscila era quase perfeita. Como vocé, ela sabia
muito bem como aproveitar o seu tempo dividindo-o entre as atividades
profissionais, domésticas e eclesidsticas. Administrava o lar, cuidava do esposo,
atuava na igreja e ainda engrossava o or¢amento familiar com seu trabalho
profissional.

Mas ndo foi pela sua espetacular capacidade de governar o lar e
nem pela sua competéncia profissional que Priscila se destacou. Ela se sobressaiu
nas paginas da Biblia pelo seu amor & obra missiondria. Quer hospedando Paulo
ou acompanhando-o numa viagem missiondria, ao lado do marido, o amor dessa
mulher pela obra era evidente.

Hoje vocé tem a oportunidade de exercer no seu lar, na sua igreja e
até mesmo no seu trabalho o mesmo fascinio de Priscila.

Veja como:

e Ore pelos missiondrios e desafie as mulheres de sua
igreja a formarem grupos de oracdo em prol de Missoes.

e Leve sua familia a adotar (parcial ou integralmente)
uma familia missiondria e oriente outras familias a fazé-
lo.

e Incentive sua igreja a adotar um missiondrio.

Tudo isso é possivel através do PAM - Programa de Adocdo
Missiondria da JMM.

O antncio faz uma comparacdo entre a mulher cristd e a figura biblica de
Priscila. Essa é apresentada como uma mulher ativa e sdbia. Essas duas especificagcdes
relacionam-se diretamente aos semas /Acdo/ e /Formacao/. Priscila € caracterizada como
uma mulher atuante na sua familia (“administrava o lar” e “cuidava do esposo”), no seu
trabalho e em sua igreja. O que relaciona a figura de Priscila a da chamada mulher
moderna, que divide o seu tempo na execucao de diferentes fun¢des. Bem como a mulher
moderna, Priscila também era uma mulher de muitos afazeres domésticos e profissionais.

Contudo, o destaque principal estd na atuacdo de Priscila no trabalho
missiondrio. O sema fundamental do anincio € a /Evangelizacdo/. A mulher batista é,

assim, convidada a participar e contribuir com o programa missiondrio da igreja. Além

3 .. . . . . . < . ~
! Priscila é uma figura biblica que trabalhava junto com seu marido Aquila na construgdo de Tendas. Ambos
auxiliaram no trabalho missiondrio do apdstolo Paulo, hospedando e viajando junto com o missiondrio.
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disso, € o sema /Individualidade/também entra em jogo. A leitora € interpelada como uma
mulher cristd responsavel pela evangelizacdo, que deve aproveitar a “oportunidade de
exercer no seu lar, na sua igreja e até mesmo no seu trabalho o fascinio de Priscila”. Desse

modo, esse antncio também obedece ao sistema de restricdes do discurso batista.

3.5.2 As celebridades

Uma das caracteristicas das revistas femininas em geral € a presenca das
chamadas celebridades. Nao apenas as capas sdo estampadas por modelos e atrizes, como
toda a publicacdo € recheada de informagdes sobre as famosas. Propagandas, entrevistas,
dicas de beleza, comportamento, fofocas, enfim, tudo € alvo de noticias. Nao causa surpresa
a ninguém abrir uma revista e ver a receita de beleza de fulana ou as dicas de moda de
sicrana. Em Visao Missionaria, as mulheres que estdao em evidéncia ou sao mulheres
biblicas ou mulheres que estdo diretamente relacionadas com a UFMBB, como exemplifica
a secao Gente nossa.

Sdo inimeras as comparagdes efetuadas em Visao Missionaria entre as figuras
femininas biblicas e as mulheres cristds atuais. Por exemplo, no ano de 1990, a revista
publicou uma série de artigos intitulada Mulheres da Biblia. Em cada edi¢do, um aspecto
da vida da mulher era tratado a partir de exemplos de mulher da Biblia. Desses artigos

selecionamos os seguintes excertos:

Abigail tornou-se mulher imortal pela sensatez, sabedoria, prudéncia que revelou
como esposa [...] Abigail ndo concordava com as atitudes mds e desonestas de
seu marido. Com muita coragem e firmeza, mas com ndo menos sabedoria e
prudéncia, mostrava-lhe os inconvenientes de suas atitudes (VM, 1T1990).

Joquebede™ tomou a iniciativa e, com muita criatividade, providenciou os
recursos e a estratégia de preservagdo. Zelosa como ama, extremosa como mae,
fiel como transmissora da fé. Joquebede preparou o seu filho para viver e convier
na corte do Farad, mas também como cidadao do seu povo — Israel. Aprendemos
com ela que, mesmo em situagdes adversas, é possivel criar filhos que amem e
temam a Deus (VM, 1T1990, grifos nossos).

3 P . . P ~ ., . . -
? Joquebede é uma figura biblica. Ela é mde de Moisés, que ficou conhecida por colocar o filho em um
cestinho no rio, a fim de salva-lo do decreto de Farad para matar todos 0s meninos.
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Débora também agiu assim: embora mansa e atenciosa, soube agir com firmeza e
severidade com os inimigos do seu povo. [...] Débora julgava e aconselhava com
sabedoria, independente das circunstincias de lugar. Deus usa mulheres como
Débora- corajosas, que lideram com firmeza e sabedoria, que sejam promotoras
de paz e justica entre o seu povo (VM, 2T1990).

Nao ¢é s6 em cargos elevados, de fama e importincia, que a mulher serd til a
sociedade. Dorcas™ é exemplo de mulher que serviu a sua comunidade em
trabalho bem humilde. Mas quanta influéncia! Quanta prestacao de servico! Em
todas as comunidades ha necessidade de mulheres como Dorcas, que se deem a si
mesmas em beneficio de outros. Basta colocar a disposi¢do de Deus e do préximo

aquilo que sabem fazer. Dorcas era uma vida tao util! (VM, 2T1990).

A énfase nesses excertos recai sob a /Ac¢do/ dessas mulheres. Elas sdo descritas
como mulheres que agem com sabedoria, prudéncia, sensatez, criatividade e firmeza.
Mulheres que tomam a iniciativa, lideram e influenciam. Segundo os textos, tais mulheres,
enquanto maes, esposas e profissionais, foram usadas por Deus em suas acdes. Com isso, a
revista defende que a leitora também seja uma mulher atuante. Uma das €énfases de Visao
Missionaria estd na capacidade de lideranca da mulher batista. Desde 1959, a UFMBB
oferece cursos de liderangca para as mulheres que desejam realizar um trabalho mais
eficiente na igreja local. Como afirma a revista, “desde essa época o curso vem sendo
ministrado sempre adaptado e reformulado para atender as necessidades do momento”
(VM, 2T1998). A questao da lideranca € tao importante que uma das secoes fixas da revista
trata especificamente dessa questdo. Nesta secdo, as mulheres sdo ensinadas/incentivadas a
tornarem-se lideres. A esse respeito, selecionamos o seguinte excerto:

Deus chama a mulher para servir como lider. Foi assim com Débora, profetisa e
juiza em Israel. “Desperta, desperta, Débora! Desperta, desperta, entoa um
cantico... Quando o povo se oferece voluntariamente, louvai ao Senhor! Eu
mesma cantarei ao Senhor salmodiarei ao Senhor Deus de Israel. (Jz 5.12, 2, 3).
Atendendo o chamado do Senhor em quem confiava, Débora se levanta e assume
o comando da batalha contra os inimigos do seu povo, e essa era a celebracio que
ela apresentou ao Senhor pelas vitorias alcancadas na sua lideranga. Esse
exemplo mostra que quando Deus chama mulher para liderar um grupo ou
organizacdo, como verdadeira serva, ela ndo rejeita, antes obedece com

prontiddo, na certeza de que Ele ird capacitia-la para isso. Ele a conhece e sabe o
que pode fazer (VM, 1T2003).

7z

Nesses excertos, novamente a figura biblica da juiza Débora € apresentada

como exemplo. Assim como Débora assumiu o comando da batalha, a mulher também deve

33 1 . L. . .,
Figura biblica do Novo testamento, que atuava costurando tinicas e vestidos para viuvas.
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ser uma lider em sua igreja. Abrimos aqui um paréntese para tratar um pouco mais acerca
da questdo da lideranca. Para tanto, chamamos a atencdo para o texto Os desafios do nosso
tempo, publicado no segundo trimestre de 2000. Com os movimentos femininos ao longo
dos dois ultimos séculos, as mulheres alcancaram grandes conquistas sociais, mas, ao
mesmo tempo, acumularam muitas func¢des, do que deriva uma posi¢do no discurso sobre o
feminino: “a mulher moderna” tem dificuldade de lidar com tantas atribui¢des (dentro e
fora do lar). O texto em questao tematiza essa questao do desafio da mulher que tem “tantos
papéis a cumprir’. Segundo o texto, a mulher moderna € “esposa, mae, profissional, além
das responsabilidades eclesidsticas”. Assim, além das atribuicbes comuns a mulher

moderna, a mulher moderna cristd tem ainda responsabilidades na igreja. E, para “ajuda-

29

la”, sd@o apresentadas 16 especificagdes que, em um primeiro momento, poderiam ser

dirigidas a qualquer lider empresarial.

defina que tipo de lider vocé é;
sinta-se parte do grupo;

tenha adaptabilidade;

tenha agilidade;

trace alvos definidos;

seja decidido;

amplie sua visdo;

motive seus liderados;
desenvolva serenidade;

seja um lider de agdo;

acredite no treinamento;

tenha sentido de realidade;
tenha conhecimento das pessoas;
seja firme;

persista;

tenha espirito de justiga;

seja exemplo sempre;

tenha sentido de autoridade;
seja discreta;

tenha energia realizadora.

Todas essas especificacdes estdo ligadas a um certo discurso administrativo

concernente a gestdo de pessoas, do espaco e do tempo nas empresas. Esse discurso

defende teses como: é possivel formar um bom lider a partir de certas especificagdes, uma
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boa gestdo faz com que as coisas funcionem corretamente e que se alcance sucesso. Nesse
discurso, um bom lider leva a empresa ao sucesso, gerando, em ultima instancia, lucros.
Além do discurso administrativo, o texto também recorre ao discurso religioso.

No sentido de analisar tal questdo, selecionamos as seguintes formulagdes:

(i) Nao ha mais tempo para ficar marcando passo, se nosso alvo for a exceléncia.
Aproveitem bem as oportunidades “remindo o tempo” (grifo nosso).

(i1) O lider ndo deve ser aquele que s6 vive no mundo das nuvens, mas ter o
sentido de realidade, conhecendo o fim a atingir, os meios de que dispde, as
pessoas com quem vai trabalhar, as oposi¢cdes a enfrentar etc. Como lideres
cristas, devemos ter a cabega no céu e os pés no chao (grifo nosso).

(ii1) O mundo serd ganho pelos grupos que fizerem o melhor treinamento das suas
liderangas. A igreja de Cristo precisa de lideres sadios, sdbios e objetivos.

(iv) Em Romanos 12.2, o apdstolo Paulo os adverte: “Nao foi conformeis com
este mundo, mas transformai-vos pela renovagdo do nosso entendimento, para
experimenteis qual seja a boa, agraddvel e perfeita vontade de Deus”.

Em (i) a referéncia ao discurso religioso se d4 por uma particitagdo biblica
direta “remindo o tempo”. Maingueneau (2006a) propde que a particitacdo € um sistema
particular de citacdo, que inclui citacdo e participacdo. A particitacdo exige que oS
coenunciadores reconhecam que hd uma citagdo sem que o enunciador indique qualquer
fonte ou utilize um verbo dicendi. O enunciador mostra sua adesdo a comunidade
discursiva ligada a um Thesaurus e espera que seu coenunciador, que também pertence a
essa comunidade, seja capaz de reconhecer o enunciado citado sem que se explicite que se
trata de uma citacdo. No excerto em questdo, a particitacdo vem corroborar com uma
posicao do discurso administrativo sobre o bom gerenciamento do tempo. Uma questio
interessante € que se caso a coenunciadora do discurso quisesse voltar ao texto primeiro da
citacdo ficaria em uma situagdo dificil porque a recomendacio “remindo o tempo” aparece
duas vezes na Biblia: “Remindo o tempo; porquanto os dias sdo maus” (Efésios 5:16) e
“Andai com sabedoria para com os que estao de fora, remindo o tempo” (Colossenses 4:5).
Entretanto, apesar de ndo haver como recuperar qual dos dois textos exatamente € citado,

nos dois textos remir o tempo esta relacionado a usar o tempo com sabedoria.
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Em (i), a relacdo com o discurso religioso se dd por um processo de parafrase.
E construido um jogo metaférico com as expressdes “estar com a cabeca nas nuvens” e “ter
os pés no chdo”. As duas expressodes estdo ligadas a um sentido do tipo € preciso estar
atento (com os pés no chdo) e nao sonhando (com a cabeca nas nuvens). Pécheux (2010)
afirma que o sentido é dado por um efeito metaforico: “o fendmeno semantico produzido
por uma substituicao contextual, para lembrar que esse “deslizamento de sentido” entre x e
y € constitutivo do “sentido” designado por x e y” (2010, p.96). Por essa relagdao, ha no

texto uma substitui¢do na expressao:

Aquele que vive no mundo das nuvens

'

Estar com a cabega nas nuvens

'

Estar com a cabeca no céu

Ha um deslizamento de “nuvens” para “céu”. Esse deslizamento implica uma
mudanca de discurso: saisse do dominio de “mundo das nuvens” como ‘“‘aquele que vive
sonhando” para o dominio do “céu” enquanto pré-construido do discurso religioso cristao,
conforme o qual, o céu € o lugar onde Deus habita e o lugar onde os cristdos viverdo apds a
morte. Saisse do dominio administrativo que diz respeito a gestdo das coisas na terra, para o
campo religioso: a preocupacdo do cristdo em relacdo a vida da alma. O que também se
relaciona aos semas de /Integracdo/ e /Moderagao/. O cristdo deve ser cristdo em todos os
lugares, mas sem se esquecer que seu objetivo final € o céu.

Em (iii), hd um enunciado tipico do discurso administrativo de gestdao: “O
mundo serd ganho pelos grupos que fizerem o melhor treinamento das suas liderancas”. No
sentido de que um bom lider pode conquistar grandes negécios. Com o acréscimo da
segunda ora¢do “A igreja de Cristo precisa de lideres sadios, sdbios e objetivos”, o primeiro
enunciado muda de sentido e entra na ordem do discurso religioso. A expressao “o mundo
serd ganho” relacionada a “a igreja de Cristo” liga-se a uma tese do discurso religioso
segundo o qual é tarefa da Igreja de Cristo (cada cristdo) “ganhar” o mundo. Se, a

semelhanca de Pécheux (2004), déssemos uma espiada no diciondrio para ver o verbo
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“ganhar”, verifamos que o Michaelis, por exemplo, apresenta 14 acepcdes para o verbo,
entre as quais selecionamos duas: “conquistar” e “recuperar”’. No discurso administrativo,
“ganhar” relaciona-se ao sentido de “conquistar”: um bom lider € aquele que conquista para
empresa bons negdcios e mercados. J4, no discurso religioso cristdo, “ganhar o mundo” tem
o sentido de conquistar o mundo para Cristo e também de recuperar o mundo, no sentido de
que o mundo, antes do pecado, era de Deus. O que faz com que o verbo possa ser
parafraseado por “reconciliar”’, como aparece na missao dos batistas: “a missao primordial
do povo de Deus € a evangelizacio do mundo, visando a reconciliagdio do homem com

z

*’. Desse modo, enquanto, no discurso administrativo, o objetivo é conquistar

Deus
negdcios, no discurso batista, esse € (re)conquistar fiéis.

Por fim, em (iv), que é o pardgrafo final do texto, a referéncia ao discurso
religioso se da por uma citacdo direta do texto de Romanos 12.2. O texto biblico vem
corroborar a posi¢do administrativa de que bons lideres podem transformar suas empresas.
Assim, bons cristdos poderiam “transformar” o mundo. A citacdo ndo apenas reforca as
especificacdes apresentadas, mas funciona cria um efeito de que € uma adverténcia nao
apenas do apdstolo Paulo, mas divina.

Propomos que o sema bédsico que sustenta a secdo lideranca seja o de
/Individualidade/. Nela, a todo tempo, cada mulher batista € advertida a tornar-se uma lider
na igreja local. Nesta secd@o, o funcionamento da igreja ¢ comparado ao de uma empresa. Os
enunciados do discurso sobre a lideranga empresarial sustentam o discurso acerca da
lideranga na igreja. Nesse sentido, essa sec@o se constitui por um interdiscurso com o
discurso administrativo e de gestdo de pessoas.

Fechando o paréntese e retornando a questdo das mulheres em Visao
Missionaria, chamamos a aten¢do para a secdo Gente Nossa. Essa se¢do apresenta
biografias de mulheres ligadas a UFMBB. Convém esclarecer que nesse estudo nao
buscamos tracar uma cronologia da historia pessoal das batistas, mas verificar como hd um

funcionamento discursivo nesses textos em relacdo aos lugares destacados para falar dessas

*http://batistas.com/index.php?view=article&catid=5%3 Adeclaracao-doutrinaria&id=15%3 Adeclaracao-
doutrinaria-da-convencao-batista-brasileira&format=pdf&option=com_content&Itemid=15 Acesso em 25 de
junho de 2010.
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mulheres. Propomos que esses lugares formam a imagem do que seria a mulher batista

padrdo. Para a anélise, selecionamos alguns excertos dessa se¢ao:

Sempre, desde menina, trabalhou muito para o Senhor: Deus a dotou com vérios
talentos — toca, fala, canta, ensina, escreve, lidera, faz poesia... Todos eles Olinda
os t€m devolvido ao Senhor. Realmente tudo o que sabe fazer, ela tem feito para
Deus (VM, 1T1989).

Em 1944 Edna foi estudar na Escola de Obreiras, depois ITC (Instituto de
Treinamento Cristdo) e hoje IBER (Instituto Batista de Educag@o Religiosa), no
Rio de Janeiro, deixando a mocidade da PIB de Macaé desfalcada e muito triste,
pois ela era muito atuante na igreja, principalmente na mocidade (VM, 3T2002).

Na PIB de Joinville, onde é membro, Matilde atua nas diversas atividades da
igreja. Quer como organista, secretdria, professora de criancas, professora de
senhoras ou presidente da Sociedade Feminina Missiondria. Ela desempenha tudo
com amor e responsabilidade (VM, 4T1991).

Fanny integrava o ministério de musica da igreja: dirigia o coral, tocava o piano.
E cooperava com o trabalho das senhoras (VM, 2T2002).

Mulher extraordindria, inteligente, dindmica, e de uma garra impressionante; tudo
era possivel e realizdvel uma lider de fato (VM, 1T2002).

Sua estrela comecou a resplandecer como lider de Mensageiras do Rei, presidente
da Sociedade de Mogas (hoje JCA), professora da EBD, lider de adolescentes,
diretora da EBD e dedicacdo especial ao trabalho de evangelizacdo da igreja
(VM, 3T1998).

Foi escolhida presidente numa reunido em Santiago, Chile. Ficou conhecida em
muitos paises, pois era uma pessoa alegre e comunicativa. Nunca se orgulhou da
posi¢do que alcancou. O seu desejo foi o de sempre servir. Trabalhar era o seu
lema, e como trabalhava! Dirigia sua casa muito bem, dava aulas, trabalhava na
igreja, onde ocupou cargos como professora de Escola Biblica Dominical,
conselheira da Sociedade de Mocas e outros tantos, além de ser a secretdria-
executiva da Unido Feminina Carioca e Presidente da Unido Feminina
Missiondria Batista do Brasil. Era uma lider metddica e organizada. Por isso, seu
tempo dava para fazer tudo (VM, 3T1983).

Por onde passou, Edna sempre deixou sua marca de trabalho, lideranga e
dinamismo (VM, 3T2002).

E pessoa disponivel para o trabalho, e é responsdvel em tudo que faz. Atende a
tudo sempre que solicitada, e é grande incentivadora para que outros sirvam ao
Senhor com a mesma alegria com que ela o faz (VM, 4T1991).

Foi a primogénita de sete outros filhos, e embora de personalidade forte, era

obediente, e desde pequenina compreendeu que a vida era feita de trabalho,
seriedade e responsabilidades (VM, 2T2002).
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E foi no local de trabalho que ela testemunhou do amor de Cristo, levando
folhetos para entregar aos colegas, onde teve a alegria de ver alguns convertidos a
Cristo (VM, 4T1991).

Vitiva ha cinco anos, Matilde afirma que agora tem se dedicado ainda mais ao
trabalho do Senhor (VM, 4T1991).

Sempre foi ativa na igreja ndo por ser esposa de pastor, mas pela prépria
formacdo e incentivo que sempre teve desde pequena (VM, 1T2008).

Nesses excertos, hd uma constru¢do da imagem da mulher batista como uma
mulher atuante, que ndo s6 exerce muitas funcdes, mas que as exerce a0 mesmo tempo. Ela
¢ apresentada como uma mulher dinamica: “atuou em vdrios cargos”’, “dirigia o coral,
tocava piano, cooperava como trabalho das senhoras”, “atua nas diversas atividades da
igreja”, “quer como organista, secretdria, professora de criancas, professora de senhoras ou
presidente da SFM”. Sempre disponivel. Além da /A¢do/ da mulher nos trabalhos da
igreja, a mulher batista € representada como uma evangelista em todos os lugares:

E foi no local de trabalho que ela testemunhou do amor de Cristo, levando

folhetos para entregar aos colegas, onde teve a alegria de ver alguns convertidos a
Cristo. (VM, 4T1991, grifo nosso).

Tinha no coracdo o desejo de ser missiondria. Por ser muito jovem, seus pais nio
permitiram, mas ela se colocou a disposi¢do do Senhor da Seara, para o seu
trabalho, onde quer que ela estivesse (VM, 1T1995, grifo nosso).

Além das atividades de enfermagem, a missiondria Z€nia sempre atuou também
como evangelista (VM, 3T2001).

Segundo esses excertos, a mulher batista deve aliar sua atividade profissional a
atividade de /Evangelizacdo/. Ela deve ser uma evangelista em todos os lugares, estando
sempre disposta.

Voltando a questio dos antincios veiculados em Visao Missionaria, chamamos

a atencdo para os anuncios de outra publicacio da UFMBB: a revista Mulher Crista Hoje.
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3.6 A revista Mulher Crista Hoje

Em novembro de 1989, a editora UFMBB lancou a revista Mulher Crista
Hoje, que também tinha como publico alvo as mulheres adultas. A grande diferenca entre
essa nova publicacdo e Visao Missionaria ¢ que aquela ndo tem como publico alvo apenas
a mulher batista, mas as evangélicas de um modo geral. A periodicidade da revista também
era trimestral, com circulagdo em fevereiro, maio, agosto e novembro. Ela circulou por
onze anos e parou de ser editada por falta de assinaturas.

Essa revista teve uma vida curta em comparagido a Visdo Missionaria, que ja
estd em circulacdo hd quase noventa anos. Durante esse estudo, discutiremos algumas
questdes em relacio a Mulher Crista Hoje. A primeira delas é que o grande promotor de
propaganda dessa revista foi Visao Missiondria, a qual veiculou diversos antincios desta.
O que chama a atencdo nessas propagandas é que, na apresentacdo que Mulher Crista faz
de si, hd uma contraposi¢ao desta com as outras revistas femininas em geral e também com
outras revistas cristds, que permite ver a imagem que Mulher Crista (e também Visao
Missionaria) faz de outras revistas femininas.

Como exemplo, selecionamos alguns andncios. O primeiro deles foi veiculado
em Visdo Missionaria no terceiro trimestre de 1989, antes da primeira edicdo do novo
periddico.

Na pdgina superior do antincio, aparece o nome da revista Mulher Crista e o
slogan: “Descubra por que ela € tdo parecida com vocé e tao diferente das outras”. Ao lado,
aparece a imagem de uma mulher lendo uma revista. Abaixo, o texto:

A revista Mulher Crista € tdo parecida com vocé porque se preocupa com coisas
que preocupam vocé: familia, sadde, sexo, missdes, trabalho, sociedade,
culindria, lazer e beleza. Mulher Crista é tio diferente das outras revistas
femininas no mercado porque todos os temas sdo abordados a partir de uma

perspectiva cristd. Finalmente, uma revista dedicada a mulher que respeita seus
valores!

SECOES:

Em cada secdo, um assunto do seu interesse. Na se¢do “Debate”, por exemplo,
vocé terd a oportunidade inédita de analisar diversas opinides de especialistas
evangélicos, compard-las e chegar as suas proprias conclusdes.

Nas secdes “Satde”, “Familia” e “Psicologia” vocé terd acesso a assuntos pouco
abordados por outros periddicos cristios com toda a franqueza e respeito que
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vocé merece. E o que € melhor, sem ter que ‘“engolir” noc¢des humanistas,
seculares e perniciosas que ndo edificam.

E tem mais: editorais e reportagens, cartas e devocionais, dicas de estética e de
trabalhos manuais...

VOCE PODE ACREDITAR

No6s acreditamos em Mulher Cristd. E vocé? Preencha e envie o cupom abaixo
para que possamos saber do seu interesse. Seu apoio nos ajudard imensamente
nesta reta final. Entdo...vamos 14! O primeiro nimero de Mulher Cristd sai em
novembro de 1989. A revista € trimestral e pode ser assinada individualmente ou
em grupo.

A partir desse anuncio, podemos fazer algumas consideragdes. Primeira, os
assuntos de interesse da mulher cristd sdao familia, sadde, sexo, missdes, trabalho,
sociedade, culindria, lazer e beleza. De todos esses assuntos o Gnico que ndo faz parte das
revistas femininas em geral € missdes. Ele ndo poderia aparecer em uma revisa feminina
em geral porque é um tema especifico do discurso cristio. E interessante notar que é
justamente esse tema ja quase ndo aparece nos anos finais da revista, diferente de Visao
Missionaria, na qual é o tema principal. Destarte, 2 medida que Mulher Crista tenta
aproximar-se das revistas femininas em geral, o tema de missdes passou a ndo ser mais
pertinente.

Segunda, no antncio, os outros periddicos cristdos sdao acusados de ndo
abordarem temas como sadde, familia e psicologia com “franqueza” e ‘“respeito” e os
outros periddicos ndo cristdos de tratarem desses assuntos a partir de visdes “seculares” e
“perniciosas”. No discurso cristdo, a visao “secular” € sinbnima de “perniciosa”, na medida
em que em o lugar da fé, fundamento basico do discurso religioso, € substituido pela razao.
O adjetivo “perniciosa” joga com uma certa memoria que remete ao Salmo 91:3 “Porque
ele [Deus] te livrard do laco do passarinheiro e da peste perniciosa”. A leitura dessas
revistas €, portanto, um laco de que a leitora crista deve fugir. Nesse andncio, funcionam os

seguintes efeitos de sentido:

6] as outras revistas t€m uma visdo secular que se opde totalmente a visdo
crista, por isso, ndo edificam a mulher;

(i1) essas revistas ndo servem para a leitura da mulher crista;

(iii) tais revistas sdo perniciosas, isto €, prejudiciais e perigosas, logo, devem
ser evitadas;

@iv) a leitura de Mulher Crista Hoje (¢ também de Visdo Missionaria) é

edificante e apropriada.
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Além desse antncio, selecionamos algumas formulagdes presentes em antincios

sobre Mulher Crista Hoje:

(1) A revista Mulher Cristd contrapde valores do mundo, preenche lacunas de
lazer e informacdo do ponto de vista cristdio de forma a manter firme a
posi¢do da mulher cristd através de parametros biblicos, para que incorporem
os valores do Reino no seu dia-a-dia e descubram como viver no mundo de
modo agradavel a Deus (VM, 4T1990).

(2) Quem esclarece as suas diividas?
A mulher cristda moderna precisa ser atualizada acerca dos problemas do
mundo ao seu redor.
Qual o papel ideal da mée e da esposa crista?
Como ser atuante e integrada na Igreja?
Por que a sociedade tem valores éticos tdo decadentes?
A resposta estd em Mulher Cristd Hoje (VM, 2T1994)

(3) Frutificar é o propésito maximo para este ano. Entdo nada melhor que se
manter atualizada sobre politica, trabalho, lazer, beleza, receitas e etc, com
uma revista moderna, feita especialmente para vocé (VM, 2T1995).

(4) Mulher Cristd Hoje tem como objetivo atender as mulheres. Uma revista
atraente, interessante, informativa, abordando temas que t€ém a ver com seu
dia-a-dia (VM, 1T1999).

(5) Na estagdo das flores, das cores, todos ficamos mais receptivos ao belo, ao
novo. Nada se assemelha mais a este tempo que a mulher, em especial a
mulher cristd de hoje. Para uma mulher assim nada melhor que MULHER
CRISTA HOIJE — a revista com jeito-mulher: atual, inteligente, informada e
sensivel. Aproveite este momento e desenvolva a sua sensibilidade. Faca
uma assinatura de MULHER CRISTA HOJE e vocé receberd, sem sair de
casa, a revista da mulher feminina e consciente de seu papel cristdo nos dias
de hoje (VM, 4T1993).

A andlise desses antncios indica que neles é construida uma imagem das outras
revistas como aquelas que mostram os “valores do mundo” e deixam “lacunas de lazer e
informagdes”. Ao mesmo tempo, € construida uma imagem de Mulher Crista Hoje como
uma revista que esclarece as ddvidas, que defende os valores da fé, que da as receitas,
baseadas na Biblia, de um viver “agraddvel a Deus”.

Os antncios sustentam, assim, a imagem de uma mulher cristd como

“atualizada”, “atuante”, “integrada” e “consciente do seu papel nos dias de hoje”. Essa
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imagem estd em conformidade com a Semdntica Global do discurso batista, pondo em
funcionamento os seguintes semas: /A¢ao/, /Integracao/, /Moderagao/ e /Formacao/.
Por fim, destacamos mais dois anuncios da revista. Um deles foi veiculado no

terceiro trimestre de 1990, que traz o seguinte texto:

Muitas revistas falam sobre a mulher... Mulher Crista Hoje fala 2 mulher

Essa € a grande diferenca dessa Nova Revista.

Mais do que ninguém, vocé Mulher Cristd Hoje sabe dos tremendos desafios
desses novos tempos. Como enfrentar as pressdes que os meios de comunicagio
exercem sobre nossas criancas, adolescentes e jovens?

E possivel conciliar a sublime tarefa da criagdo de filhos com a saida para o
competitivo mundo dos negécios? E a participag@o na vida e ministério da igreja?
Saudde, familia, sexo, sociedade, missdes, lazer, culindria e beleza. Estes e outros
assuntos numa linguagem simples e sem rodeios;

Mulher Crista Hoje toca fundo nos problemas que dizem respeito ao mundo
cristdao feminino, sempre dentro de uma perspectiva biblica.

Mulher Crista Hoje esta disposta a tudo para conquistar o seu coracdo. S6 de
uma coisa ndo abrimos mao: ter vocé sempre junto a nos.

Afinal, a Revista s6 faz sentido com vocé Mulher Crista Hoje. Assine ja!

O segundo anuncio data do primeiro trimestre de 1992, configurado da seguinte
forma: no alto da pagina aparece a formulacao: “Ela ja foi muito insegura... Agora ela 1€ a
revista Mulher Crista Hoje”. Abaixo, a imagem de um homem sorrindo que aponta para

uma mulher concentrada lendo a revista anunciada. Ao redor da imagem, o seguinte texto:

A mulher ji teve muitos motivos para sentir insegura diante dos desafios da
realidade. O seu espaco ja foi limitado as dreas de servigo em casa e durante
muito tempo o seu desempenho ndo foi valorizado, pela falta de informacao e
reconhecimento.

Hoje a mulher assume seus papéis na vida com plena consciéncia, buscando as
melhores maneiras de realizar-se por inteiro seja como esposa, mae, profissional e
acima de tudo mulher.

A inseguranca foi transformada em coragem para vencer os desafios da
atualidade. A ansiedade e o modo deram lugar a uma busca permanente de
informagdo segura e esclarecimento especializado.

Tudo isso leva a mulher sobretudo a mulher evangélica, a ler regularmente a
revista MULHER CRISTA HOJE.

Realmente ela ja foi muito insegura.

Agora nés temos uma revista especialmente produzida para satisfazer nossas
necessidades de mulher evangélica.

A revista Mulher Crista Hoje traz a informacdo segura na forma mais agradavel e
atualizada, promovendo o nosso crescimento nas dreas de vida pessoal,
desenvolvimento profissional, harmonia familiar e aprofundamento cristdo.
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Em cada edi¢io da revista MULHER CRISTA HOJE vocé encontra artigos,
reportagens e entrevistas sobre sadde, familia, sociedade, lazer, culindria, ética e
comportamento contemporaneo, moda e beleza.

Ja fomos muito inseguras, mas agora temos informagdo e seguranga para nds e
para eles.

Leia também a revista MULHER CRISTA HOJE. Todos eles vio perceber a
diferenca.

Mantenha-se atualizada com a informacio segura de MULHER CRISTA HOJE.
Faga uma assinatura e receba a revista em sua casa durante um ano inteiro.

Esses dois antincios tematizam o chamado drama da mulher moderna, que
precisa conciliar ser esposa, mae, profissional e mulher. Além disso, essa mulher ainda
precisa aliar a essas tarefas a sua funcdo eclesidstica, trabalhando na igreja. Os antncios
apresentam a revista como aquela satisfaz as necessidades da mulher evangélica,
promovendo o seu crescimento pessoal, profissional, familiar e espiritual.

O primeiro andncio discute a divisdo entre esfera publica e privada. A vida
doméstica (o cuidado com os filhos) é especificada como “a sublime tarefa”, enquanto a
vida profissional é caracterizada como competitiva (“o competitivo mundo dos negécios”).
Essa divisdo entre o privado, enquanto espaco seguro, € o publico, como um espaco
competitivo e desfavordvel, é recorrente nos textos de Visdo Missionaria, como
discutiremos no préoximo capitulo.

Além disso, os dois antncios sustentam uma imagem desfavordvel das outras
revistas. No segundo antncio, ao especificar “informagdo” com o adjetivo “segura”, o
anuncio produz um efeito de que as outras revistas ndo veiculam informagdes seguras. Por
conseguinte, ao 1é-las, as mulheres também se tornariam inseguras. Nesse sentido, elas
precisariam ler a revista anunciada para que se tornem seguras.

No primeiro anuincio, ndo sé as revistas, mas os meios de comunica¢do de uma
forma geral sdo acusados de causarem pressdes sobre “as criancas, adolescentes e jovens”.
Logo, a batista deve ler a revista Mulher Crista Hoje, e também Visao Missionaria, para
aprender a lidar com essa pressao.

A referéncia aos meios de comunicagao é recorrente em Visao Missionaria:

H4 uma quantidade imensa de revistas para criangas e adolescentes desprovidas
de qualquer cunho moral elevado. Mas, gracas a Deus, temos uma vasta literatura

sadia, tanto para adultos como para criancas e adolescentes, que contribuem para
o estabelecimento de bases sélidas para a familia (VM, 1T1994, grifos nossos).
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A televisdo com seus programas imorais, explorando o sexo e a pornografia, a
imprensa e a literatura em geral muito t€ém contribuido para a destruicdo da vida

familiar. A televisdo rouba da familia o tempo destinado a conversacdo, ao
didlogo entre pais e filhos, a boa leitura e ndo da oportunidade para a realizagdo
do culto doméstico (VM, 1T1994, grifos nossos).

E preciso lembrar, porém, que hd alguns inimigos do didlogo operando hoje no
interior da familia. Um deles ¢ fortissimo: a televisdo. Essa janelinha de cores em

movimento, além de comunicar valores antievangélicos, rouba as pessoas o
privilégio do bate-papo. E claro que é impossivel viver sem ela hoje: mas nio se
pode permitir que ela sequestre todos os nossos momentos livres. O mundo
cristdo certamente descobrird uma beng¢do especial no século XXI: a da televisdo
desligada (VM, 4T1997, grifos nossos).

Visao Missionaria avalia as outras revistas ¢ os meios de comunica¢do em geral
como contrarios a uma boa moral, responsdveis pela destrui¢cdo da vida familiar, aqueles
que destroem a familia. Adverte que a “boa leitura”, a leitura sadia (de textos batistas) e a
pratica do culto doméstico estdo sendo substituidas pela televisdo, “com seus programas
imorais”. Nao que o discurso batista proiba o uso da televisdo (“é claro que é impossivel
viver sem ela hoje”). O discurso defende a /Integracdo/. Para estar integrado, o cristao
precisa da televisdo, porém é preciso ter /Moderagdo/: “ndo se pode permitir que ela
sequestre todos 0s nossos momentos livres”.

Estes ultimos dados mostram que embora ndo analisemos, nesta dissertagao,
nenhuma outra revista especifica paralelamente a Visao Missionaria, as proprias
descricdes/avaliagdes apresentadas na publicac¢do introduzem o seu Outro. Mostram que a
revista constitui-se em um interdiscurso com outras publicacdes (e meios de comunicacio
de uma forma geral). Assim, em conformidade a tese proposta por Maingueneau (2008) de
que um discurso sempre nasce no interdiscurso, propomos que Visdo Missionaria (e
também Mulher Crista Hoje) impde-se no mercado como uma revista crista, sustentando
uma imagem de si como indicada para as mulheres batistas, a0 mesmo tempo, em que
constréi uma imagem de seu Outro (as outras publicacdes dedicadas ao publico feminino)

como perigosas para o bem-estar da mulher crista e de sua familia.
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3.7 Consideracoes finais

Diante do exposto, podemos afirmar que Visao Missionaria funciona como um
meio de doutrinar as mulheres batistas. Ao longo dos anos, a publicacio mudou de formato.
Nos anos iniciais (segunda década do século XX), a revista era uma publicagdo que tinha
como objetivo trazer sugestdes de programas para as reunides de mulheres. Com o tempo,
passou a ter, cada vez mais, um formato parecido com as outras revistas femininas em
geral, trazendo secdes que tratam de assuntos tidos como tipicamente femininos, como
beleza, culindria, artesanato, cuidados com a familia. Essas mudancgas relacionam-se a trés
semas do discurso batista: /Integracdo/, /Moderacdo/ e /Formagao/. A UFMBB propde que
a mulher crista esteja integrada no mundo, “atualizada” nos assuntos e questdes atuais. No
entanto, essa integracdo deve ser moderada pelos valores batistas. Além disso, os semas
principais que sustentam a revista sdo /A¢ao/ e /Evangelizacdao/. A mulher € advertida a agir
no mundo, no sentido de evangeliza-lo.

A revista constréi uma imagem de si como apropriada e indicada para a mulher
cristd. Nesse sentido, a mulher deve ler Visao Missionaria ¢ nio as outras revistas
femininas em geral, as quais sdo caracterizadas como contrdrias a ética cristd. A publicacio
propde-se, assim, a substituir as outras revistas. Ela ndo € uma revista de entretenimento,
nem de informacao, mas de cardter formativo, visando doutrinar as mulheres batistas.

Neste capitulo, discutimos como a revista constréi uma imagem de si em
contraposicdo as outras revistas. No capitulo seguinte, investigaremos como essa

publicacdo constréi a imagem da mulher batista “ideal”.

78



CAPITULO 4

DISCURSOS SOBRE A MULHER EM VISAO MISSIONARIA

No lar, seja boa esposa, honre seu marido, reconheca ser ele o chefe do lar,
compartilhe de suas atividades. Ame seus filhos, ouca-os, eduque-os no temor
do Senhor. Plante amor, para colher beneficios especiais. Rogue do Senhor
equilibrio nas acdes e atitudes, no dividir o tempo, no falar. Na sociedade,
testemunhe com a vida fale sabiamente, distribua literatura. Abrace cada
oportunidade de servico como ministério — servir as pessoas como que ao
Senhor. Na igreja, d& o melhor de seu tempo, de seus bens e de seu talento
(VISAO MISSIONARIA).

A nossa pretensa inferioridade ndo resulta de uma natureza feminina, mas do
fato de a educacdo das mulheres ser tdo sumdria que torna impossivel que a sua
inteligéncia chegue a igualar a dos homens. As operdrias ndo devem fazer parte
da ralé, nem serem mulheres depravadas [...] mas verdadeiras mdes de familia,
cuidando tanto quanto possam da educacdo dos seus filhos. As mulheres de
classes elevadas nao devem mostrar-se indolentes nem maquiar-se até deixarem
de ser feias para esconder algumas rugas precoces, mas cumprir deveres sociais
que sdo, tanto quanto as férmulas de uma oracdo geral, as marcas da verdadeira
piedade (ALBERTINE NECKER DE SAUSSURE).

De uma forma geral, as mulheres tém sido maioria entre os grupos religiosos.
Na igreja batista, estas, como ja foi dito, organizam-se na Unido Feminina Missiondria. Tal
organizacdo serve como um dos principais suportes (também financeiros) da igreja. Neste
capitulo, analisaremos como Visao Missionaria constréi a identidade da chamada “Mulher
Cristd em Acdo” a partir do conjunto de semas do discurso batista. Para tanto, discutiremos
como a revista apresenta os papéis e funcdes da mulher em relagao ao lar, a sociedade e a

igreja.
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4.1 A esposa crista

A historiadora Maureen Fitzgerald (2002) afirma que o protestantismo
americano no século XIX é marcado pela ideologia da divis@o entre a esfera publica e a
privada. De acordo com a autora, nas dreas urbanas industrializadas, homens e mulheres
protestantes de classe média construiram figurativamente limites que delineiam as formas
apropriadas de trabalho masculino e feminino. O padrdo, pelo menos para elite e a classe
média, era que os homens trabalhassem fora de casa e as mulheres fossem destinadas
exclusivamente a esfera doméstica. Nesse contexto, a expressao “home as heaven” (‘“‘a casa
€ como o céu”) marca esse contraste entre o espago publico, como lugar onde domina a
corrupg¢do, a competitividade e o caos, e o espaco privado, como um abrigo de harmonia e
paz. Desse modo, a masculinidade esta relacionada, mais enfaticamente, ao individualismo,
a competitividade, a agressdo e a racionalidade. Em contraste, a feminilidade é definida
como uma balanca de atributos. As mulheres sdo apresentadas como afetuosas, nutridoras,
abnegadas e guardids da moral, das quais (enquanto maes) provém estabilidade contra o
exterior.

Os textos de Visao Missionaria sdo marcados por essa divisdo entre os papéis
ditos masculinos e femininos. De acordo com a revista, ser esposa € mae € uma missao
dada por Deus as mulheres. Mesmo quando a publicacdo reconhece a atuagdo da mulher no
dominio publico, o lar é sempre apresentado como o mais importante:

A mulher cristd tem vdrios papéis a desempenhar na sociedade, na igreja e,
principalmente, no lar, onde ela tem um ministério especifico. Ela pode
edificar construir, eis o motivo pelo qual o senhor a criou. Contudo, se ndo
for sabia, pode vir a destrui-lo com as suas préprias maos (VM, 3T1998).

De uma forma geral, nas revistas femininas, hd uma tentativa de definir quais
sdo os papéis da mulher e do homem no lar. Em Visao Missionaria, também encontramos
uma série de oposi¢des entre o que caracteriza as funcdes de cada um:

(1) E Deus entdo formou a familia onde a mulher foi colocada como a
peca fundamental para esta formagdo, pois depositou em suas maos a

responsabilidade de ser o rochedo; a muralha; o ponto de equilibrio, a
orientadora, a ajudadora, uma vez que Deus lhe deu caracteristicas e
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funcdes que sé ela pode desempenhar, ja que para isto a criou (VM,
3T1998, grifo nosso).

(2) Obviamente, todos nés queremos ser bem sucedidos na vida. Este &,
sem duvida, o anseio natural de todo ser humano. O homem quer ser
um bom marido, um bom pai, um excelente profissional. A mulher
também quer ser uma boa esposa, mée, dona de casa. Creio que toda
mulher, principalmente a mulher cristd, tem consciéncia de sua
responsabilidade, e cada uma delas deseja cumpri-la da melhor forma
possivel (VM, 3T1998, grifo nosso).

(3) A forca dessa unido e compromisso sdo tdo grandes que a mulher é
capaz de casar-se com um homem e sair para onde ele for, a fim de
formar uma nova familia (VM, 2T1995, grifo nosso).

(4) A mulher, em sua fragilidade, é possuida de doce encanto e
suavidade, possui, no entanto, emocdes fortes e impulsos sexuais que,
se ndo bem administrados, sdo capazes de destruir tudo de bom que
Deus criou para os seres humanos. Por isso, € necessdrio, que a
MULHER, principalmente nos dias atuais, seja esclarecida, bem
informada; que abandone os “tabus” a respeito da sua sexualidade e a
use para glorificar o nome de Deus (VM, 1T1994).

(5) O homem ¢ mais racional, pritico, de poucas palavras e mais objetivo.
A mulher € mais sentimental, fala mais, gosta de detalhes, valoriza a
pessoa (VM, 3T1998).

Em (1), a mulher teria a responsabilidade de ser a “orientadora” e a “ajudadora”
no lar. Segundo a revista, Deus haveria dado caracteristicas e func¢des especificas para a
mulher. Nesse sentido, a reparticdo de papéis entre 0 homem e a mulher teria sido dada por
Deus. Assim, hd um efeito de sentido de que essa reparticdo seria natural e divina. Tendo
em vista que no discurso cristdo a vontade de Deus € imutdvel e inquestiondvel, por
conseguinte, essa reparticdo de papéis também seria.

A andlise da formulagdo (2) mostra que a revista defende que € um anseio
natural querer ser “bem sucedido na vida”. O sentido da expressdo “bem sucedido”,
entretanto, varia do homem para a mulher: ele “quer ser um marido, um bom pai, um
excelente profissional”, ela, “uma boa esposa, mae, dona de casa”. Para ela, “ser bem
sucedida” significa estar bem no dominio do lar, para ele, além disso, significa ser um
excelente profissional. Destarte, para a revista, uma mulher bem sucedida € aquela que é

uma boa esposa € mae.
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Em (3), a mulher é apresentada como desprendida, € ela que tem de
acompanhar o marido, onde ele estiver. De modo que a sua vida social e profissional ndo €
levada em conta, uma vez que ela sempre deve estar disposta a acompanha-Io.

Ja em (4), a mulher (principalmente no que diz respeito a sua sexualidade) €
vista como uma ameaca que pode “destruir tudo de bom que Deus criou”. Essa formulagao
retoma o mito da criagdo biblico, em que Eva teria sido a responsdvel por extinguir a paz do
paraiso, fazendo o homem (Adao) pecasse e se separasse do Criador. Segundo a revista, a
mulher teria “fortes emogdes e impulsos sexuais”. E, tendo isso em vista, ela € advertida a
ter uma vida equilibrada, a ter /Moderacdo/, a fim de que ndo se torne um problema. Para
tanto, exige-se dessa mulher que ela tenha uma boa /Formacdo/, que esteja bem
“informada” e “esclarecida”. Tal /Formacdo/ € alcancada principalmente pela leitura de
Visao Missionaria, e também, pela revista Mulher Crista Hoje.

A formulagdo (5) aponta para uma reparticdo de papéis entre o feminino e o
masculino: o homem € “racional”, “objetivo”, enquanto a mulher ¢ “mais sentimental”,
“fala mais”. Essa relacdo do masculino com o racional sustenta a tese de que o homem € o
chefe do lar, como é defendido no texto intitulado “As chaves biblicas para o sucesso no
lar”, veiculado segundo trimestre de 1983. De acordo com o texto, uma dessas chaves € a
da lideranca, a qual € caracterizada como “muito importante, especialmente para o esposo”.

Destacamos alguns excertos desse texto:

Ser o cabeca significa ser o lider. Nao significa apenas a autoridade a exercer.
Nao significa usar o uniforme e ter o direito de dar a palavra final. Significa tudo
isso, mas também significa assumir as responsabilidades que acompanham tal

autoridade. O marido deve, de fato, governar (administrar) o lar. Ele ¢é
responsavel por tudo quanto sucede em seu lar!

Exercer autoridade ndo significa esmagar os talentos e dons da esposa. Lideranga
ndo significa tomar decisdes sem fazer consultas a esposa e aos filhos. Lideranga
ndo significa deixar de dar a esposa o poder de tomar decisdes ou fazer qualquer
outra coisa. O bom marido pensa na esposa como uma ben¢do de Deus, util,
prestimosa e maravilhosa. A esposa € auxiliadora, e como tal o marido a terd. Ele
a estimulard em ajuda-lo. Liderar a familia significa cuidar para que todos os
membros da familia recebam o melhor tratamento. Bem-estar fisico, alimentacao,
roupa, moradia, estudo, etc.

O texto defende a tese de que o homem € o lider do lar. Ser lider seria “ter

13

autoridade”, “dar a palavra final”, “assumir responsabilidades”, “governar”, ‘ser
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responsavel”. O papel do homem no lar € liderar em consonincia com a esposa. Ele € o
responsdvel, ela é a auxiliadora. Ele cuida da familia oferecendo “bem-estar fisico,
alimentacdo, roupa, moradia, estudo”. E o provedor. Ela é apresentada como uma “bencéo
de Deus”. A andlise faz ver que, enquanto as atribui¢des masculinas estdo relacionadas a
racionalidade (dar a palavra final, assumir as responsabilidades, governar), as atribuigcdes
femininas estdo relacionadas a afetuosidade (“util”, “prestimosa”, “maravilhosa”). Essa
divisdo relaciona-se a um discurso de que os homens seriam mais racionais, enquanto as
mulheres mais sujeitas as emogdes. Nesse sentido, o espagco publico poderia ser muito
perigoso para elas.

A revista defende, assim, que a mulher reconheca o marido, portanto, como
lider do lar:

No lar, seja boa esposa, honre seu marido, reconhega ser ele o chefe do lar,
compartilhe de suas atividades (VM, 2T2001).

Em suma, nos textos de Visao Missionaria, encontramos trés teses relativas ao
funcionamento do lar:
1) o homem é o lider do lar, responsdvel por conseguir as
provisoes;
ii) a mulher € a companheira e auxiliadora do homem no lar,
sendo responsdvel por gerenciar as provisoes;

iii) homens e mulheres t€m papéis especificos na conducdo do lar
por uma razao divina.

4.1.1 A esposa evangelista

Em Visao Missionaria, a esposa, além de suas atribui¢oes, também ¢é
representada como responsavel pela conversdao de seu marido, caso ele ainda ndo seja
cristao:

(1) Espera-se da esposa crente que ela testemunhe com fidelidade acerca
de sua experiéncia com Jesus Cristo, da diferenca que Cristo faz. Ela
deve viver de maneira a refletir Jesus Cristo, ela deve perfumar,
aromatizar com o suave cheiro de Cristo o ambiente onde vive. A
presenca real e constante de Jesus Cristo no lar e a unido intima da
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mulher cristd com ele, vdo produzir o odor que atraird a aten¢do do
marido ndo crente e dos que estiverem de fora (VM, 2T1995).

(2) A compaixdo, amor, servi¢o, humildade, mansiddo, justica. A maneira
como a esposa cristd trata o seu marido ndo crente é fundamental para
o testemunho (VM, 2T1995, grifos nossos).

(3) Lembre que para alcangar o alvo de ver o seu esposo salvo, deverd
conservar uma linguagem amadvel, adaptando a maneira de ser aos
desejos dele; preparando os alimentos que ele gosta, tendo a mesa
posta e pronta quando ele chegar, em honra, preferindo-se um ao
outro, conservando o seu corpo limpo e ndo apenas perfumado,
interessando-se pelas coisas que ele gosta (VM, 2T1995).

A andlise dessas formulacdes indica que a mulher é representada como a
responsavel pela /Evangelizacdo/ do marido descrente. As suas atitudes enquanto dona de
casa sdo fundamentais para ‘“converter” esse marido em um cristdo. Para tanto, ela é
advertida a ser compassiva, amorosa, humilde, mansa, justa, uma boa cozinheira,
arrumadeira, asseada. Deve, assim, adaptar a sua “maneira de ser aos desejos dele”. Nesse
discurso, ser uma boa esposa significa servir ao marido, e esse “servigo” tem como objetivo
a /Evangelizagao/ dele.

Para os protestantes, o papel da mulher enquanto esposa e mae é primordial.
Uma das bandeiras protestantes foi o fim do celibato. Os lideres protestantes poderiam (e
deveriam) ser casados. Para eles, o casamento é o caminho dado por Deus ao homem: “uma

chance de agradar a Deus” (VM, 1T2008).

4.1.2 A esposa do pastor

O historiador Jean Baubérot (1991) afirma que, no que concerne a situagdo da
mulher, o protestantismo rompe com o catolicismo, na medida em que considera a vida
secular e a vida conjugal um lugar privilegiado para a mulher. Nesse sentido, surge a figura
feminina da “esposa do pastor”. Ela aparece associada ao ministério do marido e exerce
fun¢des como hospedar, visitar, ensinar e cuidar dos fiéis.

Baubérot explica que o periodo da guerra de Secessao nos Estados Unidos e da
Primeira guerra mundial, na Europa, altera profundamente o papel da esposa de pastor. Pela
auséncia prolongada de seu marido, ela precisa exercer tarefas pastorais. Nas palavras do

autor, essa mulher
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tedloga autodidata, reconforta, aconselha, explica a Biblia, dirige mesmo reunides
de oracdo. A pritica parecerd tanto mais natural quanto mais essa mulher
provenha de um meio social e cultural elevado, e quanto os seus auditores,
homens e mulheres, sejam de condi¢cdo modesta (BAUBEROT, 1991, p. 242).

De acordo com o autor, hd trés tipos de situagdes. A substituicdo parcial,
quando a mulher, ja acostumada a ajudar o marido, realiza atividades como o presidir
reunides e visitar doentes. A substituicdo interina, quando a mulher realiza todas as
atividades eclesidsticas, como casamentos, servicos fiinebres e os sacramentos (batismo e
ceia). E a substituicdo com inovacdo, uma vez que a mensagem deve dar conta dos tempos
dificeis da guerra, novas atividades se impdem. Assim, ao voltar, esse pastor encontra uma
igreja local modificada e uma esposa que deu provas da sua capacidade no ministério.

O autor conclui que a “mulher do pastor” torna-se, portanto, um modelo
positivo aos olhos da comunidade, como uma imagem de mulher dinamica. Como explica o
autor, “prova de que € possivel para mulher ndo se limitar ao seu interior sem se afastar da
‘modéstia que convém ao seu sexo’ e mantendo ‘uma moral irrepreensivel’”.
(BAUBEROT, 1991, p.244).

Na igreja batista, a esposa de pastor é a figura feminina mais importante, tanto
que no primeiro dia de marco, comemora-se o dia da esposa do pastor. Ela é vista com
admiragao:

Depois de alguns dias de oracgdo, ele conversou com a esposa sobre sua chamada.
Para sua surpresa e confirmacio da vontade de Deus, viu Olinda dando pulos de
alegria, pois desde a adolescéncia ela achava lindo ser esposa de pastor. Olhava
embevecida e apreciava como “idolos” as esposas de seus pastores. E agora seria

a realiza¢do de seus sonhos — tornar-se esposa de pastor (VM, 1T1989, grifo
Nnosso).

O excerto enfatiza a alegria que uma mulher batista sentiu ao se tornar “esposa
de pastor”, posi¢cao que admirava desde a sua adolescéncia. Segundo a revista, ser esposa
de pastor implica também em desprendimento, uma vez que a mulher deve estar disposta a
seguir seu marido, deixando de lado, se necessario, a sua vida profissional:

Logo Neila comecou a lecionar no entdo Instituto Biblico Batista Paranaense

(IBP). Em 1971-1975 seu esposo assumiu o terceiro pastorada na PIB em Ponta
Grossa. Como presidente da UFM da Associa¢do de Campos Gerais, ela visitava
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as igrejas da Associagdo e fazia estudos dos manuais das organizacdes, realizava
encontros, retiros e ia organizando a UFM nas igrejas.

Sempre alegre, sorridente, desprendida, amando a obra do Senhor sobre todas as
coisas, deixou por todos os lugares por onde passou um rastro de luz e servigo.
No ano de 1975, seu esposo foi eleito Secretdrio Executivo da Convencao Batista
Paranaense, cargo que ocupou até 1993. Assim voltaram para Curitiba, onde
também pastoreou interinamente diversas igrejas (VM, 3T1995, grifos nossos).

No excerto, embora a mulher tivesse uma ocupagdo, era ‘“desprendida”,

acompanhando seu marido onde quer que estivesse, “sempre alegre” e “sorridente”.

Segundo esse discurso, o acompanhar o marido em sua missdo estd ligado ao amor a obra

de Deus “sobre todas as coisas”.

Em Visao Missionaria sio encontrados diferentes textos que tratam da esposa

do pastor e defendem a sua atuacdo junto ao marido: “E, como esposa de pastor, ndo se

furta ao privilégio da visitacdo e aconselhamento” (VM, 1T1989). Em uma de suas

matérias, a revista discute algumas situacdes constrangedoras e as reagOes esperadas para a

mulher do pastor:

O que a esposa do pastor faz quando o lider principal da igreja critica seus filhos
ou seu marido ou todos os programas da igreja? Vocé sabe que ndo adianta nada
brigar com ele (alids, pode até ser perigoso!), vocé nem quer ouvir, mas
infelizmente vocé tem que ouvir. Vocé€ fica abanando sua cabeca como se
estivesse concordando com a pessoa que estd acabando com o seu marido! Por
dentro vocé€ quer estrangular este “irmdo” e defender sua familia, mas acaba
dando razdo a ele (VM, 1T1996).

Seu marido acabou de pregar a pior mensagem que vocé ja ouviu sair da sua boca
ou falou uma daquelas coisas que ndo deveria ser dito no pulpito, e vocé faz o
qué? Vocé olhara para o seu marido como toda sua atencdo, com seus olhos
cheios de devogdo como se ele fosse o homem mais espiritual e inteligente da
face da terra. Por dentro vocé estd morrendo de vergonha, mas a esposa do pastor
sempre vibra com tudo que seu marido faz (VM, 1T1996).

Essas formulagdes indicam que, enquanto esposa de pastor, a mulher deve ser

extremamente abnegada. Suas vontades devem ser deixadas de lado, a fim de que elas ndo

estraguem o ministério de seu marido. Ela deve estar “sempre alegre e sorridente”.

Entretanto, a UFMBB reconhece que a missao dessa mulher € dificil:

Quando nasceste, tdo pequenina e indefesa, como todas, precisavas de cuidados,
carinho e muita atencdo, mas Deus lhe tinha algo a acrescentar. [...] Mas um dia
Deus colocou em suas maos um compromisso, SER ESPOSA DE PASTOR, ser
exemplo, pacificadora, orientadora, cativante, mulher de orag@o, pois sua missiao
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ndo € ficil, além de sua vida, seu trabalho, seu compromisso com o lar, tem algo
especial que Deus lhe reservou, sob o titulo: MULHER DE PASTOR™.

A esposa de pastor € representada como uma mulher exemplar, que concilia as
tarefas domésticas, o trabalho e a fun¢do de ser “esposa de pastor”. Ela €, portanto, uma
mulher ativa. O que estd de acordo com a semantica batista, que defende a /Ac¢ao/ do cristdo
no mundo. E também se relaciona a /Ordem/, em que cada um deve fazer aquilo que lhe é

atribuido.

4.1.3 A ordenacao feminina

De uma forma geral, a igreja batista reconhece a /Acdo/ da mulher em
diferentes fun¢des na igreja:
No programa de educacdo religiosa das igrejas batistas, hd espaco para o
envolvimento de toda mulher nos ministérios, desde a Escola Biblica até as
diferentes organizacdes da Divisdo de Crescimento Cristdo. A organizacio
Mulher Cristd em Acdo (MCA) patrocinada pela Unido Feminina Missiondria do
Brasil, na Divisdo de Crescimento Cristdo, reconhece a atuacdo da mulher e a
incentiva a uma a¢do dindmica no reino. Se propde a ajudar a mulher a ampliar a
sua visdo missiondria, reconhecendo que missdes ndo se restringem apenas a
enviar missiondrios aos campos, orar e contribuir para o seu sustento, mas a um

envolvimento didrio em sua vida de testemunho, fazendo de missdes um estilo de
vida (VM, 2T2001).

Entretanto, a igreja ainda ndo reconhece o sacerdécio feminino. Embora a
Convengdo Batista Brasileira defenda que as mulheres exercam as fun¢des de educadoras
cristas, de missiondrias, de lideres, que trabalhem na 4rea da musica e da agdo social, a
ordenacdo de pastoras batistas ainda ndo é uma questdo aceita pela Convengdo. As
mulheres podem realizar os sacramentos (ceia e batismo) apenas em situagdes especiais,
como missiondrias, se autorizadas pela igreja local e também pela Convencao Batista. Essa
questao tem sido objeto de polémica na igreja. Enquanto alguns defendem a possibilidade
de pastoras, pela igualdade entre homens e mulheres, outros defendem que a consagragao

de pastoras € apenas um modismo, sem embasamento biblico.

3 http://www.ufmbb.org.br/. Acesso em: 10 jun. 2011.
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4.2 Mae: a guardia da fé

Um dos discursos acerca da mulher € o seu papel de guardia dos ensinamentos,
das tradigdes, da cultura e da fé, enquanto responsavel pela educagdo dos filhos. Em Visao
Missionaria, a mulher-mae é uma educadora, responsavel pela “conversdao” dos filhos a
doutrina batista. E por seus ensinamentos que eles alcancardo a fé (batista). A revista
defende que “o lar também é o primeiro ministério da mulher, pela importancia
determinante na formacado do ser humano e na sociedade” (VM, 1T1990). Na publicagio,

sdo defendidas algumas teses sobre a figura da mae:

A mae deve ter uma (1) Para o exercicio de tdo nobre tarefa [da formacdo do cidadao], a
mae precisa de sabedoria divina, de amor, dedica¢do e também de
boa /Formacao/ cuidar de si mesma. O preparo deve anteceder 2 realizacio de

qualquer atividade, principalmente a educacdo dos filhos. Nada
mais sério e de maior responsabilidade do que a bagagem espiritual
que deve preencher a sua vida e ser repassada a seus filhos (VM,
2T1991, grifos nossos).

A mae é uma (2) A Beng@o da Maternidade: Joquebede tomou a iniciativa e, com
muita criatividade, providenciou os recursos e a estratégia de
formadora preservacdo. Zelosa como ama, extremosa como mae, fiel como

transmissora da fé. Joquebede preparou o seu filho para viver e
convier na corte do Farad, mas também como cidaddo do seu povo
— Israel. Aprendemos com ela que, mesmo em situa¢des adversas,
¢ possivel criar filhos que amem e temam a Deus (VM, 2T1991,
grifos nossos).

(3) A familia, segundo a inten¢@o divina, é coisa de peculiar beleza.
Por isso mesmo, a mulher cristd, grande responsdvel na formacio
espiritual do seu lar, deve viver o seu dia-a-dia cheia do Espirito, a
fim de poder olhar para a vida como se esta fosse um pomar
necessdrio a frutificacdo. Fomos escolhidas pelo Senhor para dar
fruto na familia (VM, 2T1995, grifos nossos).

(4) A nés mulher cabe a sublime tarefa de orientar a formagdo moral e
espiritual de nossos filhos e netos (as criangas de hoje e os homens
de amanhd), através do convivio direto e, geralmente, mais
frequente do que outro qualquer. Nossas palavras sdo muito
preciosas, quando surgem as oportunidades do dia a dia. Em cada
situacdo que surge na vida de nossas criancas, devemos aproveitar
para deixar uma sementinha dos ensinamentos da Palavra de Deus
(VM, 3T1995).

A mae deve (5) Como maes cristds, entendemos que a disciplina é o processo de
educacdo do filho para prepard-lo ndo somente para a vida, mas
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evangelizar os filhos

(6)

para a vida eterna. A sociedade tem menosprezado o papel de
grande importancia da mae na educacio de seus filhos. Como maes
cristds precisam dar valor ao nosso propésito admirdvel de educar
os nossos filhos no temor e disciplina do Senhor. Através da sua
Palavra, Deus nos mostra como devemos ensinar 0os nossos filhos
(VM, 2T1995, grifos nossos).

Vocé conscientizar-se do seu papel de mulher cristd, como esposa,
mae, desempenhando-o dentro do lar, como primeiro campo
missionario (VM, 2T1983).

Ser mae € um plano

de Deus para a mulher

)

A mie que assume alegremente a sua missdo sente que sua vida é
preciosa, porque estd incluida no plano de Deus. O amor de Deus
deve ser o principio fundamental para conduzir a obra, € nds somos
o instrumento divino na prética de tdo sublime tarefa. Exige muita
fé, perseveranca, dedicacdo e muita dependéncia de Deus, pois é
uma missdo gloriosa. Maes cristds, devemos ter em mente que a
nossa influéncia € tdo duradoura como a eternidade (VM, 2T1991,
grifos nossos).

A mae € responsdvel
pela formacao da

sociedade

(®)

©)

O lar também € o primeiro ministério da mulher, pela importancia
determinante na formagdo do ser humano e da sociedade (VM,
1T1990, grifos nossos)

Ser mie é um privilégio de Deus. De todas as fun¢des da mulher
no lar esta é mais sublime, a mais nobre, porque prepara o homem
para a vida (VM, 2T1991)

(10) A sociedade moderna, impregnada pela inversdo de valores, tem

atacado violentamente o lar, ocasionando a queda do homem
moral, psicolégica e espiritualmente. E urgente que os lares
cristdos se posicionem em favor da restauragdo familiar, e
principalmente a mae cristd, que deve tomar consciéncia de que a
ela cabe o grande privilégio de ser responsavel pela formacio de
novas geracgoes (VM, 2T 1991, grifos nossos).

(11) A maior atuacdo da mulher na sociedade é através da educacio de

seus filhos. Como o mundo hoje precisa de maes dedicadas no lar!
[...] A sociedade sé podera ser salva através dos lares crentes (VM,
2T1991, grifos nossos).

Fitzgerald (2002) afirma que, para os protestantes americanos, a esfera publica
¢ privada de principios morais, sendo das mulheres, enquanto maes, que provém a
estabilidade contra o exterior. Essas mulheres sdo descritas como afetuosas, nutridoras,
abnegadas, e, principalmente, guardids da moral. Nesse sentido, a autora propde que a
exclusdo feminina da esfera publica foi considerada por muitos, inclusive mulheres, como

necessdaria para protegé-las (e suas familias) da contaminacdo moral da vida fora do “céu”

doméstico, protegendo a moral e a pureza sexual propria e de sua familia.
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Visao Missionaria defende que “a maior atuacdo da mulher na sociedade é
através da educacdo de seus filhos”. Logo, o espago principal definido para mulher é o
privado. Independentemente de tudo que ela fizer fora do lar, o mais importante € o que ela
faz nele, na formacdo dos filhos. De acordo com a revista, ser mae € “uma missao
gloriosa”, um “privilégio de Deus”. Essa missdo consiste em educar os filhos segundo a
doutrina cristd. Nesse discurso, a mulher € vista como “transmissora da fé” e “responsédvel
pela formacao”. Portanto, a guardia da fé no lar.

O lar, por sua vez, é caracterizado como “determinante na formagdo do ser
humano e da sociedade”. E o espaco fora do lar (a sociedade) € visto como um lugar
perigoso: “a sociedade moderna, impregnada pela inversdo de valores, tem atacado
violentamente o lar, ocasionando a queda do homem moral, psicolégica e espiritualmente”.

Chamamos a atencdo para a formulacdo “a mae que assume alegremente a sua
missdo sente que sua vida € preciosa, porque estd incluida no plano de Deus” em (7). Ela
aponta para dois efeitos de sentido: ser made € estar incluida no plano de Deus e assumir
esse papel de forma alegre faz com que a mulher sinta que sua vida é preciosa. Esse
segundo efeito € derivado de um discurso de que diz que uma mulher sé se sente realizada
se for mae. Tal efeito também se relaciona com o posicionamento protestante, que defende
o fim dos conventos e do celibato. Nesse discurso, ser mie € uma ‘“tdo nobre tarefa”, “a
maior atuacdo da mulher”, “uma bencao”. No entanto, junto a essa valorizagdao do papel de
mae, encontramos formulacdes como: “exige muita fé, perseveranga, dedicacdo e muita
dependéncia de Deus”, “a mae precisa de sabedoria divina, de amor, dedica¢do”. Tais
formulacdes apontam para uma certa tensdao dessa func@o. Ser mde ‘“exige” muitos
requisitos, esfor¢os e acdes que vao muito além de “dar a luz”.

Em termos da semantica global, a responsabilidade da mae enquanto
transmissora da fé estd ligada a dois semas bdsicos: /Evangelizacdo/ e /Formacgdo/. A
mulher-mae ¢ uma evangelista e uma formadora em seu lar. Para tanto, deve ter também
uma boa formagdo cristd: “o preparo deve anteceder a realizacdo de qualquer atividade,

principalmente a educagdo dos filhos”. A revista apresenta a Biblia como uma espécie de

guia para a criagdo dos filhos: “Através da sua Palavra, Deus nos mostra como devemos
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ensinar os nossos filhos”. Nesse sentido, para a publicaciao, a mulher crista leva vantagem
em relacdo a ndo crista na criagdo dos filhos:
Seus doces bebés se foram... Agora vocé enfrenta adolescentes que exigem,
protestam e criticam. Sua casa transformou-se em arena, em campo de guerra! E
ai que nés, mulheres cristds, levamos vantagem. Na palavra de Deus,
encontramos orientacdo para superar todas as crises. Deus pode fazer por nossa
familia o que o melhor psicélogo ndo consegue. O psicélogo pode ajudar, os

professores podem ajudar, o Pastor pode ajudar, mas s6 o Senhor da Paz pode
resolver definitivamente o problema.

Em nossas salas, a TV induz a tudo que é mau, apregoando o imediatismo e o
consumismo, doa a quem doer, custe o que custar. Mas a palavra de Deus vem
em nosso socorro e tranquiliza nossos coragdes de maes dizendo — Nao tema!
Naio se espante! (VM, 3T1995).

A revista ndo nega a importancia de vdrios profissionais na educacdo dos filhos
(psicologo, professores, pastor), no entanto, a Biblia é apresentada como um guia de
solucdo para os problemas com os filhos adolescentes. Por outro lado, a televisao € avaliada
como algo negativo, que ensina o “imediatismo” e o “consumismo”, combatidos no

discurso cristdo, que, de uma forma geral, defende o ndo apego as coisas “mundanas”.

4.2.1 A mae da sociedade

Segundo a UFMBB, a mesma responsabilidade da mae, enquanto formadora
dos filhos, € atribuida a mulher, enquanto formadora da sociedade. A atuacdo feminina na
esfera privada, com o ensino da moral e dos valores da religido aos filhos, influencia na
formagdo da sociedade. Nao s6 porque a mulher é responsdvel pela formacdo de seus
filhos, mas também pelas criancas de um modo geral.

No século XIX, as mulheres protestantes argumentam que a pobreza, a
prostituicdo e o vicio poderiam ser extintos, caso os cuidados femininos cristdos fossem
estendidos além das fronteiras do lar. De acordo com Baubérot (1991), nessa época, na
Alemanha, foram criadas as Sociedades de Senhoras protestantes, que tinham como
objetivo cuidar dos pobres e doentes. Essas Sociedades de Senhoras passaram a exercer as
fungdes das freiras catdlicas: o ensino e o cuidado das criangas e doentes. Em pouco tempo,

essas sociedades femininas multiplicaram-se ndo s6 pela Alemanha, mas por outros paises.
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Nos Estados Unidos, foram criadas as “Unides de Mulheres Cristas”. Segundo Fitzgerald
(2002), essas Unides se multiplicaram apds a guerra civil, sustentadas pelo principio “Por
Deus, pela casa e pela Nacao”.

No Brasil, a UFMBB também se responsabiliza pela “ac@o social” na igreja
batista, desenvolvendo atividades para criangas, vitvas e idosos. O sema da /Formacao/
também estd ligado a essa “acdo social”. A editora da UFMBB publica a revista Sorriso,
que € direcionada a educacgdo religiosa das criangas. Ademais, na prépria revista Visao
Missionaria, aparecem artigos relacionados ao cuidado com as criangas. Como por
exemplo, destacamos a conclusdo de uma reportagem veiculada no quatro trimestre de

1993, intitulada “Direitos das criancas”:

Como crentes em Jesus Cristo precisamos envidar esfor¢os para que a crianca,
ndo s6 em nosso lar ou igreja, mas em toda a comunidade, seja alvo de eficientes
cuidados sanitarios e educacionais. Necessitamos crid-la com amor e autoridade,
no temor e na admoestacdo do Senhor, ndo permitindo que seus direitos sejam
usurpados (VM, 4T1993).

Essa reportagem trata do Estatuto da Crianca e do Adolescente aprovado em
1990. Apds descrever as principais metas desse documento, o enunciador faz uma relagao
com a fé cristd, afirmando que é de responsabilidade dos crentes fazer com que o estatuto
seja cumprido e que as criangas sejam educadas nos principios cristdos. Mais uma vez a
defini¢do de educacdo estd ligada aos semas /Formacgao/ e /Evangelizacao/.

Visao Missionaria tem uma secdo especifica para tratar de questdes sobre a
Terceira Idade e também apresenta textos acerca das vidvas. Os cuidados com as criancgas,
vitvas e idosos, nesse discurso, relacionam-se também a /Formagdo/ e /Evangelizacao/
desses.

Ainda quanto a educacdo, a proposta do sacerddcio universal de Lutero fez com
que houvesse uma preocupagdo com a instru¢do das mulheres nos paises protestantes, o que
levou a um relativo avango da educacdo feminina nesses paises. A UFMBB mantém duas
escolas de ensino religioso para as mulheres: o Centro Integrado de Educacdo e Missodes
(CIEM), no Rio de Janeiro, e o Semindrio de Educacgdo Cristd (SEC), em Recife. No dia 23
de junho, a UFMBB comemora o dia da “Educacdo Cristd Missiondria” e promove uma
campanha em prol dessas institui¢des de ensino. Essas institui¢des t€m como objetivo

formar educadoras cristas. Segundo Visao Missionaria,

92



Educagdo Cristd é mudanga, transformacdo e crescimento com base no
conhecimento dos principios de Cristo, fundamentada na Palavra de Deus. A
educagdo cristd comega com a experiéncia de conversdo e deve continuar até o
fim da existéncia terrena do cristdo (VM, 2T2001).

Dessa forma, a /Formacgao/ cristd é um processo continuo. As alunas dessas
institui¢des sao apresentadas como ‘“‘agentes de transformagdo” na sociedade, devendo se
ocupar, por exemplo, da alfabetizagdo:

O analfabetismo tem sido um grande problema brasileiro. A educadora formada
pelo IBER, Léa Teixeira do Nascimento, sentindo o peso daqueles que vivem nas

trevas da ignorancia intelectual e espiritual, preparou um método de alfabetizacio
com palavras geradoras, baseado no evangelho de Jodo (VM, 2T2001).

Essa alfabetizacado estd relacionada ao estudo da Biblia. O método de ensino de
leitura é baseado na Biblia. O objetivo final desse ensino € a /Evangelizacdo/. Essa
alfabetizacdo também se relaciona a /Integracdo/. A mulher deve estar integrada na
sociedade, enquanto educadora, para poder evangelizar.

Desse modo, as duas fungdes essenciais das mulheres no protestantismo sio a
educacgdo e a obra social. Na UFMBB, o cuidado social e a educagdo siao da alcada mulher
batista. Ela € a responsdvel pelo bem-estar e ascensdo cultural e social da familia. Como
educadora no lar, é a transmissora da fé cristd. Muito mais do que no ambiente da igreja, o
lar € onde se aprende os valores morais e religiosos, ensinados pela mae. O papel da mulher

como guardia da casa estende-se, por conseguinte, a coletividade e a nagao.

4.3 O privilégio de ser sogra

Por fim, a dltima fun¢do que discutimos da mulher no lar € na relagdo
nora/sogra. Nas revistas femininas, a relagdo sogra e nora ¢ um tema muito discutido. Ha
um discurso de que sogras e noras nao se entendem. Por exemplo, na revista Criativa do
més de junho de 1993, encontramos uma reportagem intitulada “Sogras & noras: a mais
antiga das guerras continua”. Dessa reportagem, selecionamos alguns excertos:

Tao antiga quanto a histéria do homem, a relacdio entre sogras e noras sempre
esteve mais para barril de pélvora que mar de rosas.

Geralmente bem-intencionadas, mas frequentemente desastradas, quando
ansiosamente se lancam a socorrer os jovens casais, as sogras ganharam, ao longo
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da histéria, a fama de intrometidas, indiscretas, invasivas, inconvenientes e
indesejaveis.

Se sdo cansativas, desagradaveis e causadoras de tanto sofrimento e amargura, as
brigas de nora com sogra podem, também, ser profundamente injustas, revelando
equivocos que s6 o tempo e a experiéncia podem desfazer.

Essas formulagdes caracterizam a relacdo entre sogra/nora como uma “guerra
antiga”, “um barril de pélvora”, uma relagdo cheia de brigas. As sogras sdo caracterizadas
como “intrometidas”, “indiscretas”, “invasivas”, “inconvenientes”, “indesejaveis”.

Em Visao Missionaria, a relagdo sogra/nora também ¢é avaliada como tensa:

Ser sogra ou nora €, dos relacionamentos da mulher no lar, talvez o mais dificil,
ou pelo menos o0 mais questionado (VM, 1T1990).

Qualquer sogra hoje que tenha noras a ganhar para Cristo hd que ter grande
preocupacdo e cuidado com seu testemunho, com seu comportamento (VM,
1T1990).

Ser mulher fiel no mundo de hoje, convivendo com sua nora em paz, ¢ um grande
desafio (VM, 2T2004).

Se ha um relacionamento que precisa ser cultivado e vivenciado a cada dia € a
relagdo entre nora e sogra. Porque hd tantos desencantos, tantos desabafos e
tantas mdgoas guardadas? Precisamos parar para refletirmos e procurarmos
estreitar os lagos de amizade que unem esses dois personagens que precisam
desenvolver as relagdes interpessoais e assim viver momentos de alegria e prazer
(VM, 2T2004).

Vemos em nossas amizades, noras e sogras que pouco se suportam. A nora tem
comentdrios impiedosos para com a sogra. Esta, por sua vez, ndo compreende as
atitudes da nora. Que lares infelizes! [...] Se desejamos que Deus seja glorificado
em nossas vidas, precisamos pensar nas nossas relacdes familiares como noras e
como sogras. Hoje eu sou sogra. Amanhi posso ser sogra. E um circulo familiar
de que dificilmente fugimos. E quanta sabedoria é necessdria para que Deus seja
glorificado na vida da mulher cristd (VM, 3T1994, grifos nossos).

Nesse conjunto de formulagdes, a relagdo sogra/nora é avaliada como um
relacionamento complicado (“o mais dificil”, “o mais questionado”, “um desafio”). Essa
mesma posi¢ao pode facilmente ser encontrada nas revistas femininas de uma forma geral.
A comparacdo da chamada dessa reportagem “Sogras X Noras: Nessa guerra ninguém ¢é
boazinha” com uma veiculada em Visao Missionaria, “O Privilégio de ser sogra”, indica
uma posi¢ao diferente das revistas. Ainda que em ambas, a relacdo seja avaliada como

tensa, na primeira, enfatiza-se o cardter ruim da relagdo como “uma guerra entre mulheres”,
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na segunda, por sua vez, a relacdo € avaliada como “um privilégio”, como uma
oportunidade de /Acdo/. Visao Missionaria adverte a mulher a tornar essa relagdo
amigdvel. Para tanto, as figuras biblicas de Noemi e Rute sdo tomadas como o modelo de
amizade entre nora e sogra que deve ser seguido.

Se devemos enaltecer o exemplo de Rute, como nora afeicoada a Noemi, nao

seria certo deixarmos de mencionar o exemplo de Noemi, como sogra
compreensiva e altruista (VM,3T1994, grifos nossos).

Noemi foi uma sogra conselheira e amiga, orientadora nas horas de decisdo
dificil. Sogra que animou e fortaleceu o espirito da nora, sogra amiga e boa (VM,
3T1994, grifos nossos).

E Rute? Nora humilde e atenciosa! Nora pronta a compartilhar, a obedecer, a
ajudar, a seguir! Em referéncia a Rute e Noemi, a Biblia registra que as mulheres
de Belém disseram: “Ela te € melhor do que sete filhos” (VM, 3T1994, grifos
Nnossos).

Nessas formulagdes, a sogra, na figura de Noemi, € representada como uma
mulher “compreensiva”, “altruista”, “conselheira”, “amiga”, “orientadora”, “boa”. A nora,
Rute, por sua vez, € uma mulher “afeicoada”, “humilde”, “atenciosa”, “obediente”. Desse
modo, a sogra “intrometida” das revistas femininas de um modo geral € apresentada, em
Visao Missionaria, como “conselheira” e “orientadora”.

Essa tentativa de fazer com que essa relacdo seja amigdvel estd ligada a
semantica global desse discurso, com o sema /Evangeliza¢do/. A mulher € advertida a ter
uma relagdo amigdvel com a nora, com vistas a evangelizar essa nora. Deve se preocupar
com o seu comportamento para alcangar a conversao da nora. Dessa forma, como a mulher
casada com um homem ndo cristdo deve ser submissa a ele, a fim de alcangar a conversao

dele, uma sogra batista de uma nora néo cristd deve buscar a conversdo dessa nora.

4.4 A profissional

Apesar de enfatizar a importancia suma da mulher no lar, Visdo Missionaria
também aborda questdes da vida profissional da mulher. Para anélise, selecionamos alguns
excertos do texto “A mulher cristad nos dias atuais”, veiculado no segundo trimestre de

2001.
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Embora tenha o lar como prioridade, com as novas conquistas a mulher precisa
saber dividir e controlar seu tempo com outras responsabilidades, sem renegé-lo a
segundo plano. Ao constituir sua familia, ela faz votos diante de Deus de
preserva-la, e de tudo fazer para proporcionar a seu esposo e filhos o melhor do
ponto de vista fisico, emocional e espiritual.

Embora seja a maternidade a maior satisfagdo da mulher como pessoa, a
experiéncia tem comprovado que desempenhar uma tarefa fora das atividades
domésticas traz bem-estar emocional para algumas mulheres, por exercitar suas
potencialidades. Alguns cuidados, no entanto, se fazem necessdrios quanto a
qualidade de tempo no lar, como parar para conversar, brincar com os filhos
menores, fazer as refei¢cdes juntos, se possivel a mesa, compartilhar a Palavra de
Deus e orar. “A mulher sabia edifica a sua casa, mas a tola derruba com as suas
maos” (Prov. 14.1). A mulher dos dias atuais — forcada a dupla jornada, necessita
de muita sabedoria divina para desempenhar seus papéis.

No texto, a mulher é advertida que sua principal funcdo € o lar: ela deve cuidar
da familia, “tem o lar como prioridade”, “a maternidade € a maior satisfacdo da mulher
como pessoa”’, enquanto o lado profissional € considerado importante apenas “para algumas
mulheres”. Para reforcar essa posi¢do, aparece uma citacao do texto biblico sobre a mulher
sébia que edifica sua casa. Essa citac¢do cria o efeito de sentido de que estd nao € apenas
uma posi¢ao da revista, mas da Palavra de Deus. Nesse sentido, o texto defende que a
mulher precisa ter “muita sabedoria divina” para poder desempenhar sua dupla jornada.

Selecionamos também alguns excertos do texto “Os direitos da mulher no
trabalho”, veiculado no terceiro trimestre de 1992. Apds descrever uma série de mulheres
biblicas que trabalhavam e algumas consideracdes sobre a legislacdo do trabalho da mulher,

o0 texto apresenta as seguintes consideracoes:

Serd que realmente as mulheres precisam trabalhar fora do lar? — Em principio
poderemos dizer que sim, pois as circunstincias da vida a levam a tanto. Muitas
precisaram preencher claro que os homens deixaram em diversos setores, por
causa das grandes calamidades que assolaram a terra, ou seja, as guerras. Outras,
para ajudarem a complementar o saldrio um tanto pequeno do marido, outras para
poderem ajudar na aquisicdo e manuteng¢do de um certo conforto no lar. Mas que
isso custa muito caro a mulher custa. Muitas se desdobram como donas de casa,
funciondrias, bancdrias, etc.

Pode ocorrer o caso de uma senhora ndo ter necessidade de trabalha fora de casa.
Os ganhos de seu marido sdo suficientes para manter o lar. Ela pode ficar em
casa, mas ficard como administradora, observando o trabalho das servigais,
levando as criangas a escola, ensinando-lhes os a algum passeio, etc.

A mulher poderd também fazer alguns cursos avulsos: de costura, croché, flores,
docinhos, musica, idiomas; até mesmo poderd cursar uma faculdade, para
acompanhar 0 esposo em sua cultura.
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Infelizmente hd mulheres que preferem qualquer servico, desde que ndo seja
dentro do lar. E uma pena. O servigo de casa ndo é assim tdo monétono ou
enfadonho. Um pouco de criatividade e ele serd agraddvel, rico, prazeroso. Uma
casa bem ornamentada pela prépria dona da casa tem mais valor, um bolo feito
em casa é mais gostoso, um biquinho de croché nos panos de pratos torna-os mais
apresentdveis. Aquela roupa feita por vocé, minha irma, para seus filhos, é bem
mais bonita que a das lojas. Mas isso é, como disse de inicio, uma questdo social.
Nao é norma nem se pode criticar aquelas que lutam nas atividades fora do ar.
Mulheres que precisam de trabalho sdo solteiras, ndo t€m uma pensdo paterna,
entdo precisam bastante de trabalho e, geralmente, ddo conta de todo esse servigo
com muita habilidade. Conseguem amealhar algumas economias e vivem sua
vida, sem serem pesada a ninguém. E, felizmente, a Previdéncia Social cuida das
vitvas (VM, 3T1992, grifos nossos).

O texto defende algumas posicdes em relagdo ao trabalho feminino fora do lar.
A mulher deve ser sustentada pelo homem. Isto €, quando casada, pelo marido, e quando
solteira, pelo pai. Assim, as mulheres que realmente precisam trabalhar s@o as solteiras que
“ndo tém pensdo paterna”’. Ademais, os verbos “ajudar” e “complementar” apontam para
um efeito de sentido de que o trabalho da mulher ndo € o mais importante da casa. O seu
trabalho apenas se soma ao trabalho do marido. Ele € quem deve dar o sustento do lar, ela
apenas contribui para um certo “conforto”. O texto também defende que trabalhar fora de
casa custa muito caro a mulher, posi¢ao ligada a um discurso de que a mulher sofre muito
para realizar uma dupla jornada de dona de casa e profissional.

Destacamos ainda a formulacdo: “A mulher podera também fazer alguns cursos
avulsos [...] até mesmo poderd cursar uma faculdade, para acompanhar o esposo em sua
cultura”. Tal formulacdo abriga alguns efeitos de sentido: (i) os homens sdao mais cultos que
as mulheres. Esse efeito se liga a uma posicdo de os homens sdao mais racionais que as
mulheres; (i) a mulher estuda para acompanhar o homem. Logo, ndo para se tornar uma
boa profissional ou por satisfacdo pessoal, mas apenas para acompanha-lo.

Além disso, o texto ainda defende que as mulheres devem ser econdmicas.
Posi¢do que funciona como o avesso de um certo esteredtipo de que a mulher é consumista
e gastadeira. A revista defende que a mulher realize uma economia doméstica, costurando
as roupas dos filhos, cozinhando bem, decorando a casa com artesanatos. Segundo o
periddico, tais coisas “feitas em casa” sdo melhores do que as industrializadas.

De uma forma geral, as duas profissdes mais valorizadas para as mulheres

segundo a UFMBB sdo as de professora e de enfermeiras. Como jé foi dito, espera-se dessa
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mulher que ela seja uma “mae” da sociedade, cuidando da educagdo e das obras sociais.
Nesse sentido, as profissdo mais valorizadas nesse discurso estdo mais ligadas a uma certa

imagem de mulher-mae: aquela que cuida e instrui.

Também neste periodo, durante o movimento revoluciondrio desencadeado na
época, fez um curso de enfermagem, preparando-se para em caso de necessidade
servir ao seu préximo (VM, 2T1983).

Mercés tem sido uma vida plena, atuante e positiva cujo objetivo inicial — o
exercicio da enfermagem — Deus aliou uma preocupacdo toda especial com o
trabalho feminino, onde atuou como ousada pioneira. Ndo s6 cuidou da saude
fisica dos enfermos que foram colocados sob seus cuidados, mas também cuidou
do desenvolvimento espiritual e da implantacio do espirito missiondrio nas
mulheres batistas de toda uma geracdo (VM, 4T1990).

A educag@o ndo apenas facilita a educagdo da mulher no mercado de trabalho.
Importante é que a educacio da mulher se transfere para as geragdes seguintes —
cuidam melhor da sua saide e da de sua familia; ajudam as criangas na escola,
evitando repeténcia e evasdo escolar; transferem bons hédbitos de higiene; enfim,
orientam a vida da crianga de modo mais seguro. Sem divida a mulher dos dias
atuais ocupa uma posic¢ao estratégica na modelagem da sociedade (VM, 2T2001).

Comecou a trabalhar como professora e fez da sua sala de aula seu campo
missiondrio. Pela graca de Deus, nos 39 anos em que foi professora estadual,
pode falar de Jesus na escola e ver muitos alunos rendendo-se a Cristo (VM,
1T2008).

Como professora [de matematica], a sua meta era o aluno como pessoa humana,
era uma alma que podia ser levada aos pés de Cristo, e o exemplo de sua vida
marcou a vida de muitos de seus alunos que até hoje guardam em seus coragdes a
imagem da querida professora Ester. Mais interessada em servir do que em
ganhar dinheiro, ela ajudou muitos jovens a encontrar o seu caminho na vida. Seu
exemplo de crente fiel impressionava. Sua conduta correta e honesta era um
exemplo a ser seguido (VM, 2T1983, grifos nossos).

Nos excertos as justificativas para o trabalho da mulher ndo sdo nem a sua
independéncia financeira, nem a sua realizacao pessoal, mas sim a oportunidade de servir o
proximo: seu trabalho visa ao “servico cristdo”. Ela deve conciliar sua atividade
profissional com a atividade de /Evangelizacdo/.

Como j4 foi dito, um dos semas que regula o discurso batista € a /Integracao/.
Nesse sentido, na revista, a mulher, sem esquecer que sua maior atuacao € o lar, € advertida
a estar integrada no mundo, a trabalhar (sem esquecer que o mais importante € o seu lar), a

buscar seu espaco, mas espago relaciona-se aos cursos oferecidos pelo IBER e o SEC:
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Desde os tempos mais remotos, a mulher sofre discriminagdo, tanto no contexto
social como no aspecto religioso. Hoje, encorajada pelo desejo de mostrar sua
capacidade, a mulher vive em busca constante do seu espaco. O IBER e o SEC
tém oferecido a oportunidade da mulher atual desenvolver seu potencial através
dos ricos recursos da drea académica de prdtica, motivando-a e ajudando-a a
desenvolver o seu ministério dentro da realidade dos nossos dias (VM, 2T1991).

Os cursos oferecidos por esses institutos visam, assim, a /Formacao/ da mulher,
para que ela possa trabalhar em seu ministério, isto €, a /Evangelizacdo/. Além disso, a
mulher também € advertida a ndo ser demasiadamente autossuficiente. Ela deve procurar a

/Moderagao/:

Tempos dificeis para a mulher virtuosa da Biblia estamos vivendo. Fala-se em
altos brados sobre a libertacio da mulher, sua emancipacdo e igualdade. A
mulher, esposa, mde e companheira é trocada pela mulher liberal, funciondria,
soécia nos negécios € no amor. Andam juntos, porém vivem em apartamentos
separados. Infelizmente isto se d4 até no meio evangélico. Mas apesar deste caos
social em que vivemos, ainda hd mulheres virtuosas, esposas fiéis, dignas filhas
do Rei, companheiras para todas as horas, mies exemplares, cristds verdadeiras
em todos os sentidos, verdadeiras servas do Senhor (VM, 3T1995).

No excerto, as mulheres sao advertidas a ndo se tornem uma mulher liberal. Isto
€, segundo esse discurso, uma mulher que troca a posi¢ao de esposa/mae/companheira para
se tornar funciondria e sdcia. Analisando o excerto em relagdo as propriedades apresentadas
por Fitzgerald (2002), no que diz respeito as esferas privada e publica, vemos que a mulher
¢ advertida a ndo trocar “o abrigo e harmonia do lar” (enquanto mae/esposa) pela

“competitividade” do mundo (tornando-se uma funciondria ou uma sécia do homem).

4.5 O sentido de “mulher crista”

Uma das teses basicas da andlise do discurso é de que as palavras ou expressoes
ndo tém um sentido em si mesmas, mas que adquirem sentido no interior de um
posicionamento. Tendo isso em vista, teceremos algumas consideragdes a respeito do
sentido da expressdo “mulher cristd” em Visao Missionaria. Nos textos da revista, as
interlocutoras sdo, na maioria dos textos, interpeladas de diferentes modos. Um desses

modos é chama-la de mulher batista ou mulher crista batista:

No més de agosto a denominac¢do batista homenageia os adolescentes e jovens. A
UFMBB une-se nessa homenagem, conclamado a mulher batista a que adote um
adolescente ou jovem para oragdo e para demonstracao de carinho, amor e apoio.
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As pressdes do mundo tém feito com que muitos deles percam os valores do
Reino (VM, 3T2007, grifo nosso).

No Brasil, como no mundo todo, mulheres cristds batistas t€m registrada uma
bela trajetéria de servicos no Reino de Deus, de realizacdes, de conquistas e
vitérias para honra e gléria desse Deus que é o dono da Histéria (VM, 1T2003,
grifo nosso).

Nas sequéncias, a leitora € interpelada como “mulher batista” e “mulher crista
batista”. Podemos afirmar que “mulher batista” e “mulher cristd batista” sdo equivalentes.

Uma expressdo parafraseia a outra. Podemos fazer uma generalizagdo do tipo “toda mulher

=9

batista € crista”. Por sua vez, é esperado que o contrdrio ndo seja verdadeiro, uma vez nem

toda mulher cristd é uma batista. Entretanto, a andlise da sequéncia, a seguir, indica um

funcionamento diferente:

A mulher cristd tem nessa virada de milénio uma pagina de servi¢o para o reino
que representa o seu amor, dedicacdo e interesse pela obra, principalmente e da
evangelizacdo incentivada que € colocar sua a¢@o e sua influéncia como sal que
d4 sabor, luz que reflete Cristo e perfume que d4 fragrancia e transforma o
ambiente “Vés sois o sal da terra... VOs sois a luz do mundo” (Mateus 5.13,14).
Esta é e continuara sendo nossa missdo [...] estaremos unidas as mulheres do
mundo em oracd@o e estudo biblico — celebrando as Promessas de Cristo - um
privilégio da mulher batista (VM, 4T1999).

Missdes em um Mundo sem Fronteiras € o tema que norteard as programacdes
dos batistas brasileiros durante o ano de 2005, e que conclama a todos a um
compromisso de acdo efetiva em favor do Reino de Deus- anunciar paz aos que
estdo perto e aos que estdo longe. A mulher cristd estd inserida neste contexto
(VM, 2T2005).

Chega até vocé mais um exemplar da sua VISAO MISSIONARIA — revista para
as Sociedades Femininas Missiondrias Batistas. Continuamos a estudar neste
trimestre sobre o crescimento cristéio, focalizando a responsabilidade que temos
de apresentar Cristo aqueles que ainda ndo o conhecem. Cada oportunidade de
testemunhar de Cristo precisa ser aproveitada pela mulher cristda — CRECAMOS
NO RELACIONAMENTO COM OS NAO CRENTES através do testemunho e
atuacdo pessoal. [...] Uma sécia da SFM em cada lugar. Sendo testemunha do
Deus vivo no lar, no emprego, na igreja, onde quer que Deus a tenha colocado
(VM,3T1984).

A andlise dessa sequéncia indica que as expressdes “mulher cristd” e “mulher
batista” sdo equivalentes: nesse discurso, “mulher cristd” significa “mulher batista”. Em
(3), a missdo da /Evangelizacdo/, contribuindo com oragdes e estudos biblicos, é descrita

como “um privilégio” da batista. E ela que tem esse privilégio, ndo qualquer mulher crista.
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Em (4), “a mulher cristd” é convocada a participar da campanha evangelistica batista, logo,
essa mulher cristd é uma batista. E em (5), “mulher cristd” é relacionada a Sociedade
Feminina Missiondria Batista, logo, uma sécia desta sociedade. Nesse sentido, propomos
que, de uma forma geral, nos textos de Visao Missiondria, a expressdo “mulher crista”

~ 9

significa/retoma “mulher batista”. Na revista, raramente o termo “mulheres cristas” refere-

se as mulheres cristds de uma forma geral, mas se restringe as mulheres batistas. Para

discussdo, apresentamos mais alguns dados:

A sociedade, a nossa comunidade, af estd a exigir cada vez mais uma atuagio
dindmica do crente. Os compromissos da mulher cristd devem ser buscados por
toda mulher que se dispde comprometer-se com o reino de Deus quer como mae,
profissional liberal, ou vocacionada especial. Devemos ser agentes da vinda do
reino de Deus, hoje, agora (VM, 2T1991).

Levantemo-nos mulheres cristds. Choremos sobre nossa cidade, como Jesus
chorou, olhando para Jerusalém (VM, 3T1994).

Que as mulheres crentes de todo o mundo saibam cumprir o seu dever para com
as almas perdidas. Esse é o meu grande desejo e oragcdo ao Senhor (VM, 2T1995).

~o

Mesmo nesses exemplos, que, a primeira vista, a expressao “mulher cristd” ou
(13 29 . . ~ [13 . ~9

crente” parece se referir a uma mulher cristd em geral, a “mulher crista” representada nos
textos € a “mulher batista”. E ela, segundo esse discurso, que tem o compromisso de ser
uma agente e evangelista. Mesmo que nada impec¢a que, empiricamente, qualquer mulher
que se julga crista leia e se identifique com as posi¢des defendidas em Visao Missionaria,
o termo “mulher cristd” na publicacdo refere-se a mulher batista. Dessa forma, na aparente
transparéncia do termo “mulher cristd”, hd uma opacidade, que abriga em sua materialidade
uma polémica: quem seria cristdo, para o discurso batista: todos os que se dizem cristaos ou

apenas os batistas? Para essa discussdo, levamos em conta o seguinte excerto:
Queridas Irmas! Um feliz 1988 para todas! Muitas perspectivas nos esperam.
Como denominagdo batista, estamos sendo conclamados a um grande
MOVIMENTO NACIONAL DE DESPERTAMENTO ESPIRITUAL.
Incomoda-nos pensar que em um pais de quase 140 milhdes de habitantes, somos
apenas 650.000 batistas. Crescem, a cada dia, os assaltos, as violéncias, os
roubos, os furtos. H4 desespero em toda parte. A nossa terra estd doente. Até que
ponto, como crentes e portadores da mensagem do evangelho, somos
responsdveis por tudo isso? [...] O movimento estd sugerindo aos crentes que

desejam participar ativamente dessa busca de crescimento, momentos didrios de
oracdo as 0, 6, 12 e 18 horas. As Sociedades Femininas Missiondrias de todo o
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Brasil precisam unir-se a este ideal. Busquemos, queridas irmas, o poder do alto;
demos lugar ao Espirito Santo de Deus para uma atuacio plena em nossas vidas, e
veremos o quanto Deus pode fazer através de uma pessoa que se entrega
totalmente a ele (VM, 1T1988).

No excerto, apds a apresentacdo de alguns dados estiticos em relagdo a
denominacdo batista, argumenta-se que o batista é também responsavel pelo aumento da
violéncia (porque evangeliza pouco), e, para diminui-la, deve participar do movimento
evangelistico. Como ja foi dito, Maingueneau (2006) propde que uma das caracteristicas
dos discursos constituintes é que eles se propdoem como defensores da “Verdade”. Nesse
excerto, os batistas se apresentam como os responsaveis pela /Evangelizacido/, que
resultaria em uma melhoria social do pais (com a diminuicdo da violéncia). Eles sdo
interpelados como responsdveis pela melhoria da “saide” da nagdo. Logo, o efeito é que
nao € todo cristdo que é responsdvel pela /Evangelizacao/, mas o batista. No excerto, os
termos “irmas” e ‘“crentes” se referem especificamente aos batistas (irmads= mulheres
batistas e crente=batistas). Retornando a nossa pergunta: quem seria “cristdao”, segundo o
discurso batista? Ou quem seria a “mulher cristd” nesse discurso? A resposta seria os
proprios batistas, que se apresentam como responsaveis pela “salvacao” do resto do mundo.
Como ja foi dito, eles ndo negam a cristandade dos demais, entretanto, propdem-se como

responsaveis e exemplos para os demais.

4. 6 Consideracoes finais

Visdo Missionaria trata das diferentes relagdes familiares e seus conflitos.
Enquanto mae, esposa e sogra, a mulher € advertida a recorrer a um certo ‘“‘espirito cristao”,
comportando-se de uma certa forma a fim de agradar a Deus. Apesar das relacdes
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familiares serem descritas como tensas, € necessaria uma atitude crista (“zelo”, “sabedoria”,
“virtude”) para lidar com a familia. A mulher é representada como responsdvel pela
harmonia do lar.

De um modo geral, a revista repete um discurso sobre a reparticdo de papéis,
em que as mulheres estdo mais ligadas ao espago privado, enquanto os homens estdo mais

ligados ao espago publico. Embora eles sejam caracterizados como mais racionais e,
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portanto, lideres, elas sdo apresentadas como formadoras e guardias da moral e da fé. Elas
sdo responsdveis por manter a harmonia, a paz e a fé da familia. Na revista, ao discurso
tipico da divisdo de papéis, soma-se o discurso batista de que a mulher deve se preocupar
com sua /Acao/ e a /Evangeliza¢do/ em todos os lugares e em todas as suas fungdes. Deve
se preocupar em ser uma formadora e uma evangelista em todas as suas atividades seja no
lar, na comunidade ou no trabalho:

Fazer Cristo conhecido através de um viver didrio que dignifique o nome de
Jesus, demonstrado no lar, primeiro campo de acdo, na comunidade, ao se doar
em forma de solidariedade, na sociedade através de sua participacdo como
profissional competente e responsavel ao exercer suas atividades (VM, 2T2001).
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CAPITULO 5

A BELEZA E A FE NOS DISCURSOS SOBRE O CUIDADO
COM O CORPO

A verdade das revistas é a0 mesmo tempo a mais evidentemente discutivel.
Os homens e as mulheres que encontramos na rua ou com 0S quais vivemos
ndo sdo nunca como os das revistas, €, no entanto, resquicios de homens e
mulheres de revistas se encontram em toda a parte, em todas as lojas, em
todas as academias, em todas as conversas, em todos os sonhos. Logo, e
paradoxalmente, sdo os Unicos reais (SfRIO POSSENTI).

Vivemos numa época quando a beleza, o corpo definido ¢ altamente
valorizado. Nao podemos nem devemos competir com esse padrdo que
prega que para sermos felizes devemos ser magras custe o que custar, € que
devemos consumir todos os cosméticos que sdo apresentados na TV. Deus
nos d4 criatividade para sermos bonitas com atributos que Ele mesmo nos
presenteou (VISAO MISSIONARIA).

5.1 Consideracoes sobre a beleza feminina

Segundo a teoria da Andlise do Discurso, os sentidos ndo sdo literais e
univocos, mas constituidos historicamente no interior de posicionamentos discursivos.
Logo, a interpretacdao do enunciado “esta mulher é bela” pode variar ao longo dos séculos.
Para a sociedade grega cldssica, por exemplo, a beleza feminina, se € que era considerada
existente, ndo parecia ser digna de ser contemplada, pois o género feminino era um sinal de
imperfeicdo. Os unicos corpos femininos considerados realmente belos eram os das deusas.
A beleza humana feminina era vista como o resultado de engodos e enganos, como propde

o filésofo Tatius (apud Olivier, 1999, p.34):

tudo que as mulheres fazem € falso tanto palavras quanto a¢des. Mesmo quando
uma mulher aparenta ser bela, isso se deve ao laborioso artificio da maquiagem.
Sua beleza € toda perfume, cabelo tingido ou pogdes. E se vocé despoja-la de
todos esses expedientes, ela se parecerd com a gralha da fabula despojada de toda
sua plumagem.
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Assim, para os gregos, a beleza feminina ndo era um dado da natureza, mas
uma ilusdo construida através da maquiagem e da toillete. Ja, para os clérigos da chamada
Idade Média, por exemplo, a beleza feminina era temida e vista como um mal que poderia
causar tanto a sua prépria destrui¢do quanto daqueles que a seguissem. Nesse periodo, os
pregadores advertiam os fiéis dos perigos que a mulher representava com seus encantos
sedutores. E, para evitar qualquer problema de conduta, a mulher devia ser educada a ser
contida em seus atos, gestos, palavras, olhares, vestimentas e aderecos, visto que a beleza e
a vaidade poderiam conduzir suas almas e de seus admirados a perdicao.

Visao Missionaria tem uma secdo fixa para tratar de beleza. Essa secdo, a
semelhanga das secOes sobre beleza tipicamente presentes nas revistas femininas, apresenta
recomendacdes sobre como cuidar do corpo, como se vestir € como se comportar. No
entanto, além dos cuidados com a aparéncia a mulher é advertida a cuidar da “beleza” de
diferentes aspectos da sua vida.

O objetivo deste capitulo € analisar como essa relacdo entre feminino e beleza
tem sido discursivizada na publica¢do em anédlise. Buscamos verificar como esse periddico
constréi uma imagem da chamada “mulher crista” em relagdo ao cuidado com a beleza e o

corpo.

5.2 O cuidado com a beleza e semantica global do discurso batista

Como ja foi discutido no capitulo anterior, em Visao Missionaria, as mulheres
que aparecem em evidéncia como modelos a serem seguidos ou sdo mulheres biblicas ou
mulheres que trabalham na UFMBB. Em relacdo as mulheres biblicas, a rainha Ester é
tomada como exemplo maximo de beleza. A edicdo do segundo trimestre de 1990 apresenta

a seguinte descri¢ao da figura biblica:

Ester era dona de uma personalidade muito bonita. Segundo a descri¢do biblica,
ela era muito formosa e de bela presenca. Era atraente e agradava a todos (Est.
2:15). Mulheres que Deus pode usar para influenciar positivamente na sociedade
devem cuidar, sim, de sua aparéncia e postura. Nao com vaidade excessiva, com
preocupacdes e gastos que excedam os limites da vontade de Deus, mas que
cuidem de ter uma presenga atraente e agradavel. Afinal, somos representantes de
um povo especial, o povo de Deus (VM, 2T1990, grifos nossos).

106



No texto, sdo afirmadas algumas teses a respeito do comportamento da mulher:
(i) ela deve ser formosa; (ii) deve cuidar da aparéncia; (iii) ndo deve ser excessivamente
vaidosa; (iv) deve ser econdmica; (v) deve ter uma personalidade bonita; (vi) deve ser
atuante e influente na sociedade porque € representante de Deus.

No que tange as duas primeiras posicdes, essas também sdo defendidas nas
revistas femininas de um modo em geral. Tais revistas recomendam que a mulher cuide de
sua aparéncia, que seja e permaneca bela. Jd a terceira posi¢do ndo se encontra nessas
publicacdes. Nelas, a mulher nunca € advertida a tomar cuidado para ndo ser
demasiadamente vaidosa, ao contrario, ela é incentivada a arrumar-se e a investir em sua
beleza sempre e acima de tudo. Em Visao Missionaria, a mulher é advertida a cuidar da
beleza, mas acima da beleza, ela é advertida a cuidar da personalidade e da conduta. Nesse
sentido, propomos que, nessa revista, as teses acerca do cuidado com o corpo sao também
derivadas da Semantica Global batista.

Como ja apresentamos no segundo capitulo, a Semantica global do discurso

batista € composto pelos seguintes semas:

‘/}Qjﬁ\o‘d——h Ordem

Individualidade - Formac3o ?vangelizagﬁo

Integracio «—» Moderagdo

No que diz respeito a enunciados sobre o cuidado com o corpo, propomos que
os semas que mais regulam esses enunciados sdo: /Acdo/, /Evangelizacao/, /Integracao/ e
/Moderacao/. Segundo os batistas, os cristdos devem agir no mundo atual, estando
integrados e contextualizados. Uma comparagdo, por exemplo, entre as recomendagdes
para as mulheres na Igreja Pentecostal Deus é Amor e na igreja batista, mostra que
enquanto, na primeira, as mulheres ndo podem usar cal¢as, maquiagem ou joias nem cortar
os cabelos, na igreja batista, as mulheres ndo tem nenhum tipo de restri¢do quanto as roupas

e aos ornamentos. Ndao hd um tipo especial de vestimenta para as mulheres batistas, elas
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devem estar integradas no mundo, embora tal /Integracdo/ seja moderada. Para esse

discurso, a mulher deve ser uma evangelista e uma transformadora.

5.3 Receitas de beleza para a Mulher Crista

As revistas femininas apresentam diversas receitas para cuidados de beleza. Em

Visao Missionaria, as receitas também sdo frequentes, como a seguinte:

Beleza feminina (VM 3T1989)

CABELO
A acdo do vento, da chuva e do frio prejudica a elasticidade dos fios. Desta forma, eles acabam perdendo a
flexibilidade, ficam desidratados, feios, sem brilho. O resultado é desastroso para quem quer ter o cabelo
sempre vivo, forte, sedoso. Mas existe uma solugdo. Confira:
Cabelo quebradico - Algas marinhas s@o um excelente remédio. Elas devolvem a beleza dos fios,
recuperando-os do desgaste causado pelo inverno. Misture uma colher (sopa) de algas e 20 gotas de dleo de
améndoas. Aplique depois de lavar os cabelos, com eles ainda molhados, e deixe que o preparado permanega
até a lavagem.
Cabelo Ressecado — A babosa - poderoso agente hidratante - € o principal ingrediente deste creme. No
cabelo limpo, passe a seguinte mistura: uma colher (sopa) de polpa de babosa, mais 20 gotas extrato glicérico
de melissa. Deixe descansar. Retire com dgua fria.
Cabelo sem Brilho — E no acougue que vocé vai comprar o produto que vai livr-la deste mal: um
ossobuco. Depois de leva-lo ao forno até que derreta o tutano por completo, retire, espere ficar morninho e s6
entdo massageie o couro cabeludo com o tutano. Um xampu para cabelo normal com uma colher (sopa) de
henna natural, tudo muito bem misturado, € claro, serve para retirar o tutano. E s6 aplicar, lavar e enxaguar
muito bem.
Cabelo Sem Vida — Espinafre serve para dar forga ao cabelo. No liquidificador, bata um molho de espinafre
cru com uma xicara (café) de dgua. A seguir, v passando no cabelo (limpo), sempre no sentido da nuca para
a testa. Deixe por vinte minutos, retire com dgua e repita o tratamento uma vez por semana.
Cabelo Oleoso — No inverno, quem tem cabelo oleoso sofre com o seguinte problema: enquanto as pontas
estdo secas, as raizes permanecem oleosas. Misture uma colher (sopa) de henna em pd, uma colher (sopa) de
revitalizante com confrei. Deixe no cabelo por 30 minutos e vinagre de maca.

Em Visao Missionaria, ndo hd propagandas de produtos de beleza como nas
revistas femininas em geral. Ademais, a mulher € incentivada a fazer em casa seus produtos
de beleza. Nessa publicacdo, tudo pode ser feito em casa, por conta disso, € comum a
presenca de receitas de produtos de beleza caseiras. Nas revistas femininas em geral
também hd receitas caseiras, porém intercaladas com produtos industrializados, ja em
Visdo Missionaria, s6 aparecem as caseiras. Os mesmos problemas que xampus
especializados tratam como cabelo ‘“quebradico”, “ressecado”, ‘“sem vida”, “oleoso”,

podem ser tratados em casa. Esse “fazer em casa” tem a ver com uma posi¢ao relativa a
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mulher crista: ela deve ser econdmica. E comum encontrar na revista formulagdes que se
refiram a economia que a mulher deve fazer: “Vocé nunca mais vai precisar jogar fora o
esmalte”, “Faca vocé mesma o seu desodorante”. Assim, segundo a revista, a mulher crista
precisa cuidar da aparéncia, mas deve ser economica. Como ja foi dito no capitulo anterior,
a posicdo de que a mulher deve ser econdmica se constitui em um avesso a uma posicao de
que a mulher é gastadeira e consumista. Nesse sentido, em combate a essa mulher
consumista, o discurso batista defende que a mulher seja controlada em seus gastos, nao
gastando mais do que o necessario. A revista ndo defende que a mulher ndo compre coisas,
mas que as compre com /Moderacao/:

Se pode ter roupas e calcados novos, ela fica feliz. Gosta bastante disso. Mas

também quando ndo pode té-los, isso ndo faz diferenca. Ela estd feliz do mesmo
jeito (VM, 1T1989).

Na formulagdo, a felicidade da mulher batista ndo estd nas roupas e calcados
novos, apesar de ela gostar “bastante” disso. A sua felicidade ndo depende dessas coisas.
De uma forma geral, na revista, hd um combate ao “consumismo’.

A sociedade contemporinea estd impregnada pela febre do consumismo, pela
paixdo de possuir, atacada ferozmente pela maquina da propaganda que dia e

noite nos bombardeia, vendendo a filosofia de que a vida depende da abundancia
dos bens materiais que o ser humano consegue acumular.

A insatisfacdo com os préprios bens e a aceitagdo submissa ao consumismo
exacerbado que a sociedade incute na mente de seus membros levam muitos
casais a contrairem dividas que desequilibram a vida financeira e, por
conseguinte, a relagdo (VM, 2T1998).

A revista constréi a imagem de uma mulher contraria ao consumismo. Uma
mulher econdmica, que nio segue uma filosofia “mundana” de que a felicidade “depende
da abundancia dos bens materiais”. Essa posicao estd ligada ao discurso cristdo em geral,
que defende que a felicidade do cristao estd nas coisas “celestiais”.

Selecionamos para andlise também o seguinte texto da se¢ao Seja Bela Sempre

do segundo trimestre de 1989:
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Vestuario

Estar bem vestida é importante fator que contribui para o sentimento de
autoconfianca e bem-estar, e permite despreocupar-se de si mesma para dedicar a
atenciio a outros interesses. E preciso que estejamos seguras de que as nossas
vestes ndo serdo motivos para nos pormos em desagraddvel evidéncia. Quer a
falta quer o exagero podem levar uma criatura a sentir-se no ridiculo, o que lhe
tolherd os momentos, atrapalhando-a. Todavia, a principal coisa para conservar a
necessdria calma de espirito é habituar-se a andar sem luxo, mas decentemente,
com trajes que ndo suplantam o valor da personalidade, mas que sejam por esta
valorizados. A pessoa ndo deve ser notada e bem vista pelo seu traje, mas este é
que deverd ser notado e bem visto por pertencer a pessoa (grifos nossos).

Aparéncia Pessoal

A boa aparéncia ainda € soberana. Uma boa aparéncia é consequéncia de um bom
estado fisico e mental, além de moral. A boa postura, pele sem imperfei¢des,
cabelos limpos e sedosos, mdo bem cuidadas, olhos vivos, dentes bons, peso
normal, sdo fatores essenciais para a boa aparéncia, cuja conservacdo depende de
uma vida bastante regular, de nutricdo perfeita, etc. Entre todos esses requisitos,
nunca se esqueca de manter em forma a sua vivacidade de espirito, revelada
numa atitude graciosa e pela conservagio.

A aparéncia pessoal € como um espelho em que nos refletimos. De maneira geral,
revela a nossa personalidade. O principio bdsico da boa aparéncia, deriva do
estudo da personalidade, como seja: ser natural e permanecer natural, evitar o
artificial e o extremo, depender principalmente da saide adquirida pelo exercicio,
sono, asseio e dieta adequada (grifos nossos).

Levando em consideracdo a proposta de Ducrot (1987), segundo a qual na
negac¢ao ha dois atos ilocutorios distintos, na formulagdo “A pessoa ndo deve ser notada e
bem vista pelo seu traje”, ha duas vozes: a do enunciador 1(E;) que diz: A pessoa deve ser
notada e bem vista pelo seu traje. E a voz do segundo enunciador, E,, que nega o E;.
Ducrot explica que a voz deste segundo enunciador € assimilada a do locutor, enquanto a de
E; € a de um locutor diferente. Neste caso, a voz de E; € relativa ao discurso de outras
revistas femininas, as quais enfatizam a importancia sumdria do vestudrio: a pessoa &
notada e bem vista pelo seu traje.

De um modo geral, nas revistas femininas, sempre ha secoes dedicadas a beleza
e a moda. Além disso, hd um segmento especializado de publicacdes que trata,
especificamente, de moda. Na revista Manequim, por exemplo, encontramos a formulagao
“Chique em qualquer ocasido: o tipo de evento determina o estilo da roupa e dos acessorios

que vocé vai usar” (Manequim, Maio de 2003). Estas revistas defendem ndo apenas que ha
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roupas adequadas para cada ocasido, mas que a roupa ‘“‘errada” pode determinar o fracasso
pessoal. Esse discurso também aparece em Visao Missionaria. Segundo a publicacio, a
mulher cristd também deve saber as roupas certas para utilizar em cada ocasidao: “Uma
mulher € elegante ndo s6 quando se veste de acordo com a moda, mas também quando
escolhe roupas apropriadas para cada situacdo” (VM, 4T1999). No entanto, apesar de a
mulher dever se preocupar com seu vestudrio, este ndo € o mais importante. A énfase recai
na pessoa, em suas atitudes e comportamento. De acordo com a revista, o traje deve ser
notado e bem visto por pertencer a pessoa. O mais importante do que a roupa € a
personalidade. Se a personalidade ndo for boa, a roupa sozinha ndo resolve. Assim, nesse
texto, € defendida a tese de que a mulher deve estar bela, mas também de que a sua
personalidade vale mais que sua formosura. O advérbio “todavia” aponta para uma posi¢ao
de que, para esse discurso, mais importante do que os ornamentos € a “calma de espirito”.
Para conservar essa “calma de espirito”, a mulher cristd ¢ advertida a andar sem luxo,
porém bem trajada. Desse modo, apesar de andar sem luxo, ela deve andar decentemente.
Uma roupa decente ndo € apenas a roupa comportada/honesta/decorosa, mas também
adequada e conveniente a situacao.

Em Visao Missionaria, a boa aparéncia é apresentada como decorrente de trés
dominios: o fisico, o mental e o moral. No que tange ao fisico, o enunciador enumera os

seguintes fatores da boa aparéncia:

e boa postura;

e pele sem imperfei¢des;

e cabelos limpos e sedosos;

e maio bem cuidadas;

e olhos vivos;

e dentes bons;

e peso normal.

Tais requisitos sao determinados por “uma vida bastante regular, de nutricdo
perfeita”. Esse texto defende a tese de que a beleza fisica € resultante de uma série de acdes
sobre o corpo. Fonseca-Silva (2007) afirma, por exemplo, que na revista Claudia, a beleza
“¢ fruto de um trabalho da mulher sobre seu corpo, principalmente no que se refere ao
rosto. Ser bela é ter um corpo esbelto, um rosto sem marcas de envelhecimento, cabelos

tratados, pernas sem pelos” (p.212). Essa é uma posicdo tipica defendida nas revistas
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femininas. Em Visdo Missionaria, a beleza é descrita ndo como apenas um atributo
natural, mas fruto de um trabalho sobre o corpo, mediante disciplina, esfor¢co e
gerenciamento de si, que requer “nutri¢do perfeita” do corpo, incluindo desde regras de
higiene (“‘cabelos limpos”) a cuidados especificos (“pele sem imperfeicdes”). Essas
recomendacdes estdo sustentadas em posi¢des do discurso médico /cientifico, segundo o
qual, a conservacdo de uma boa saide é obtida por uma obediéncia a uma certa dieta, que
integra todo um estilo de vida.

Aliado a esses requisitos, o enunciador de Visdo Missionaria acrescenta:
“nunca se esqueca de manter em forma a sua vivacidade de espirito, revelada numa atitude
graciosa € pela conservacdo”. Fonseca-Silva (2007), em pesquisa acerca das revistas
Claudia, Nova e Playboy, afirma que, nos discursos do cuidado de si materializados nestas
revistas, “a beleza é associada a satide, ao prazer e ao bem-estar emocional. H4 uma relacao
direta entre aparéncia e autoestima, ou seja, a beleza liga-se ao aspecto moral e
psicolégico” (p.229). Em Visao Missionaria, encontramos um posicionamento semelhante
que relaciona beleza a saide e também a aspectos psicoldgicos: “estar bem vestida é
importante fator que contribui para o sentimento de autoconfianga e bem-estar” (VM,
2T1989). Entretanto, para a revista, a boa aparéncia ndo se restringe ao cuidado com o
fisico, mas integra também o cuidado com o espirito. Nesse sentido, ndo passa s6 pelo
fisico e pelo mental, mas pelo “espiritual .

De um modo geral, os mesmos lugares defendidos nas revistas femininas, sao
reafirmados em Visao Missionaria. Contudo, a0 mesmo tempo, em que a publicacio
também propde que se cuide do corpo, afirma que o mais importante € a personalidade, “a
pessoa vale mais que o traje”. Esse discurso retoma que se cuide do corpo, mas nega que a
boa aparéncia seja determinada apenas pelo cuidado com o corpo. Sendo assim, ha uma
certa polémica em relagdo ao discurso veiculado nas revistas femininas em geral que
afirmam que a boa aparéncia é determinada pela aparéncia fisica e as roupas levam a
admiracdo. Em Visao Missionaria, a beleza da mulher é condicionada também por sua

conduta:
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A mulher cristd é graciosa e valorosa em todas as situagdes e circunstancias de
testemunho. Mas a sua beleza interior cresce dada vez mais, agiganta-se, em
decorréncia da sua comunhfio e relacionamento com Deus. As Sagradas
Escrituras afirmam este conceito. Desde o Eden encontramos a mulher fmpar
singular, mae de todos os homens. Na sua beleza de primeira mulher, saida tdo
maravilhosa e singularmente das maos de Deus. Seu rosto devia ser maravilhoso,
pois nele resplandecia as marcas da comunhdo com o seu Senhor Criador. Sem
nenhuma duvida era encantadora, como modelo e obra-prima do género do
humano, no angulo feminino. Como deviam ser sublimes suas experiéncias de
comunhdo com Deus, quando podia ouvi-lo na brisa suave, que corria pelo
maravilhoso jardim (VM, 2T1991. grifos nossos).

O texto defende que a beleza feminina é condicionada por seu “testemunho” e
“comunhao” com Deus. O rosto de Eva é descrito como maravilhoso porque “resplandecia
as marcas da comunhio com o seu Senhor Criador”. Em Visdo Missionaria, o cuidado
com a beleza passa, assim, pela semantica global do discurso batista, na medida em que a
beleza da mulher estd associada ao seu comportamento e conduta, enfim, a sua /Acdo/
como mulher cristd no mundo.

Ainda acerca das receitas de beleza, selecionamos o seguinte texto publicado no

terceiro trimestre de 2000 na revista Mulher Crista Hoje, publicacdo ligada a UFMBB:

Tratamento de beleza

A beleza é um dos trunfos da mulher. Querer ser bela ¢ inerente a feminilidade. Nestes dias em que a mulher
anda reinando ndo apenas no lar, mas se projeta no cendrio publico, € bom que esteja apta para reinar com
toda sua pujanga.

A rainha Ester foi uma mulher que impressionou pela beleza, ndo apenas ao rei, mas ao guarda das mulheres e
a todos que a cercavam (Ester 2). A beleza de Ester ndo era superficial e nos fala de muito preparo. Foram
doze meses de embelezamento.

Eis o desafio dos préximos dozes meses para um tratamento de beleza que nos coloque numa postura que
glorifique o rei dos Reis. De tudo fez belo e admirou-se de sua criagdo. Aprimoremos também a beleza que
Deus criou.

A receita para esse tratamento comega com:

Limpeza interior — Do coracdo procedem as fontes de vida (Pv 4.20 a 27). Dele € necessario retirar todas as
manchas, cicatrizes de amargura, frustracdes, toda a sujeira que esteja poluindo a alma. Jesus adverte que o
mal vem de dentro (Mc 7. 14-23) e Jeremias fala dos enganos do coracdo (Jr 17.9), por isso faz-se necessdrio
permitir um trabalho profundo do Espirito Santo para a remocao de tudo que possa comprometer a beleza do
cardter cristdo. O Salmo 139.23,24 nos conduz a confissdo e quebrantamento pela a¢do do Espirito.

Elixir de rejuvenescimento — A mente exerce um grande poder sobre nés. Somos, realmente, aquilo que
pensamos — belas ou feias, novas ou velhas. Paulo fala em transforma¢do da mente (Rm 12.2). Faz mais efeito
que as operacdes pldsticas que consertam ou pioram apenas o que € exterior. Encher a mente de pensamentos
positivos (FI 4.8) e preenché-la com a Palavra de Deus (CI 3.15). Ai encontra-se o verdadeiro segredo da
fonte de juventude.
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Oleo para a cabeca — O 6leo da unido derramado sobre a cabeca de Ardo (SI 133) que nos leva a amar as
pessoas, aceitd-las como sdo. Oleo que lubrifica os relacionamentos fluindo como ingrediente para uma
convivéncia sauddvel. Também o 6leo da un¢do do Espirito que nos ungindo a cabega, faz transbordar o
coragdo (SI 23.5).

Batom para os libios — E o louvor (S 34.1) nos recomenda a usi-lo constantemente. Evitemos palavras
ferinas, ou negativas ou o habito da murmurag@o. Enfeitar os ldbios com palavras de louvor, de conforto, que
levantem os abatidos e glorifiquem ao nosso Reis (S1 19.14).

Maquiagem — Nao hd um processo mais eficaz para embelezar a face do que a alegria. “O coragdo alegra
aformoseia o rosto...” (Pv 15.13).

Brilho - O tempo que passamos com Deus da brilho & vida. Que o diga Moisés (Ex 34.29). “Para ser bela pare
um minuto diante do espelho, cinco minutos diante de sua alma e quinze minutos diante de Deus” (Michel
Quoist).

Creme para maos — Maos adornadas com o servico ao préximo. Maos que trabalham, maos que constroem,
maos que ajudam, maos que sustentam os debilitados (Ec 9.20 e Pv 31.20).

Calcados para os pés — Pés que andam por caminhos direitos. (Pv 4.26,27) Pés formosos que levam boas
noticias, as boas-novas de salvagdo (Is 52.7).

Traje — Alta costura do atelier do Senhor (1Pe 3.3,4) apresenta o trajeto do espirito manso e suave. E € a
unica férmula biblica para conquistar o esposo para Cristo.

Perfume — Mais precioso que “Chanel 5, pois € da “grife” do Senhor (2 Co 2.14, 15). O perfume de Cristo.
E um pouco diferente das famosas essé€ncias francesas cujos frascos precisam ser bem lacrados para nio
exalar o aroma. Neste, o “vaso de alabastro” ( a nossa casca grossa) tem que ser quebrado para perfumar o
ambiente.

Etiqueta social — Aulas de etiqueta social ndo podem faltar ao nosso tratamento de beleza pois completam o
trabalho realizado. Define-se apenas numa palavra: AMOR. Sem ele nada tem valor. E com ele é possivel nos
apresentarmos com nobreza em qualquer ambiente (1Co 13.5): “O amor comporta-se bem e ndo busca
vantagens proprias”.

Que Deus lhe proporcione muitas oportunidades para viver a beleza de Cristo em todo o seu esplendor.

A primeira vista, o texto parece ser uma receita de beleza comum que apresenta
os procedimentos para cuidados especificos. E dividido em itens tipicos, que sdo
encontrados nas receitas de beleza: limpeza interior, elixir de rejuvenescimento, 6leo para a
cabeca, batom, maquiagem, brilho, creme para as maos, calcados, perfume e etiqueta
social. No entanto, hd uma espécie de surpresa na leitura das especificacdes indicadas para
cada tratamento. No lugar de cuidados com o corpo, sdo recomendadas atitudes cristas
como o louvor e a leitura da Biblia. O uso dessas especificacdes é avaliado como melhor e

mais eficaz do que as veiculadas nas receitas de beleza de uma forma geral. Por exemplo, a
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leitura da Biblia € apresentada como elixir um rejuvenescimento que faz “mais efeito que as
operacoes plésticas que consertam ou pioram apenas o que € exterior’. Nesse sentido, a
receita nao € para a beleza ‘“‘exterior”’, mas para uma certa beleza interior e espiritual.
Apesar de serem apresentados os mesmos lugares recorrentes nas receitas de beleza, as
especificagcdes sdo outras, passam pela doutrina do discurso batista. Tais especificacdes nao
sdo apenas para que a mulher tenha beleza, mas para que tenha “a beleza do carater
cristdo”.

As especificagdes apresentadas sao derivadas do discurso batista. Por exemplo,
de acordo com a receita, a mente deve ser preenchida com a Biblia, o que € relaciona-se a
uma posicdo do discurso batista, segundo a qual o cristdo deve ler e estudar a Biblia (té-la
em mente), mas nado apenas isso, como deve também consultd-la frequentemente, o que
também justifica tantas referéncias a textos biblicos na receita. Outra posicao é de que a
mulher batista deve ser acima de tudo uma evangelista. Nesse sentido, deve ter “pés
formosos que levam boas noticias, as boas-novas de salvacdo”. Enquanto nas revistas
femininas de um modo geral, as especificacdes de beleza se relacionam com as estratégias
para a conquista do marido, em Visdo Missionaria, a mulher é advertida a se preocupar
com a evangeliza¢do do marido. A mansidado e a suavidade de seu espirito sdo apresentadas
como a férmula biblia para conquistar o marido. A beleza do traje (o espirito manso e
suave) funciona como meio de evangelizacdo do marido. Destarte, “‘conquista” nesse texto
nio tem o sentido de conquista amorosa do marido, mas de conquista espiritual. Além
disso, esse discurso defende que a mulher crista é uma agente transformadora do mundo,
realizando, por exemplo, servigcos sociais (“Maos adornadas com o servigo ao préximo”,
“Enfeitar os 1dbios com palavras de louvor, de conforto, que levantem os abatidos”).

Maingueneau (2006, 2010) propde que um texto, enquanto rastro de discurso,
pode ser analisado em termos de “cena de enuncia¢do”. De acordo com o autor, a cena de
enuncia¢do € formada por trés planos complementares: a cena englobante, a cena genérica
e a cenografia. A cena englobante refere-se ao tipo de discurso (religioso, politico,
publicitario). Nessa cena, os locutores interagem através de géneros de discurso especificos

(cena genérica). Ja a cenografia € construida pelo préprio texto.
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A andlise do texto a partir da no¢do de “cena de enunciacdo” mostra que ele é
constituido por uma cenografia tipica de receitas. A principio, poderiamos pensar que
remete a uma cena englobante do discurso acerca do cuidado (feminino) com o corpo.
Acontece que o “conteido” desse texto remete a cena englobante do discurso religioso. O
que ¢ afirmado nele poderia facilmente ser apresentado em um sermdo, na medida em que
os mesmos conselhos dados nos cultos aparecem na receita (ler a Biblia, evangelizar, amar
o préximo, louvar a Deus, ser obediente, orar, fazer obras sociais).

No texto, o enunciador cristdo realiza sua enuncia¢do por intermédio de uma
cenografia de uma receita de beleza, derivada de um gé€nero de receita tipico nas revistas
femininas. Maingueneau (2006a) explica que ‘“para que uma cenografia faca, portanto,
sentido, € preciso que esteja em harmonia nao apenas com os préprios conteudos que
sustenta, mas também com a conjuntura na qual intervém” (p.125). Na receita analisada, o
enunciador mobiliza uma cenografia que remete ao género de receita tipico de um discurso
de como proceder com o corpo, para apresentar um enunciado do discurso religioso, que
tem a ver com as formas adequadas de conduta do cristdo. Desse modo, a leitora é
interpelada, a0 mesmo tempo, como cristd ¢ como mulher que se cuida, entretanto, nao
deve receber o texto como uma pregacao, € sim como uma receita de beleza, ndao de beleza

comum, mas de beleza cristd, que tem a ver com o cardter, a fé e a conduta.

5.4 O cuidado com o corpo: uma questao de culto a Deus

Selecionamos para andlise também o texto “O autocuidado, uma atitude culto”,

veiculado na se¢do Sadde no segundo trimestre de 2009. Do texto, destacamos os seguintes

excertos:
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Vivemos num tempo em que somos assolados pela imposicdo dos padrdes pré-estabelecidos de beleza
(referindo-me a aparéncia) e comportamentos. Os ndo enquadrados nessa férmula sdo postos a margem e,
muitas vezes, expostos a visdes e acdes preconceituosas e retaliadoras. Porém, o cuidado com o corpo e com a
mente (instancias ndo indissocidveis do individuo) ndo pode ser confundido como o “culto ao corpo” e nem
com qualquer aspecto relativo a vaidade desmedida. Por exemplo, combater a obesidade, mas que se espalha
por todo mundo e aumenta a incidencia de varias doencas cronico-degenerativas, ndo significa ser vaidoso.
[...]

Ha alegria em Deus quando cuidamos da nossa saide. Ainda que nosso corpo seja falho e limitado a palavra
de Deus diz através do apdstolo Paulo, que ele, o corpo, € o templo do Espirito Santo e que nds ndo somos de
nés mesmos. Em 1 Corintios 6.19 e em Romanos 12.1 diz que nossos corpos deverdo ser como sacrificio vivo
ao Senhor, que a vida de Jesus deverd ser manifestada em nosso préprio corpo e que devemos conservar nosso
corpo até a vinda do Senhor Jesus (2Corintios 4.10 e 1 Tessalonicenses 5.23).

A Biblia é a maior e melhor prova de que o autocuidado com o templo do Espirito Santo (nosso corpo) € um
ato de agrado ao nosso Deus e, portanto, uma atitude constante de culto ao pai.

O texto afirma que hé dois tipos de cultos: o culto a Deus e o “culto ao corpo”.
Relacionado a esse ultimo estaria, segundo esse discurso, uma vaidade desmedida que
impde padrdes, preconceitos e retaliacdes. Por outro lado, o culto a Deus estaria ligado a
um cuidado com a satide do corpo. A partir desses dois tipos de culto, o texto defende que o
cuidado com a saude € uma atitude de culto e que o “culto ao corpo” € um mal e uma
imposicdo do mundo. Nesse sentido, a mulher batista € advertida a cuidar da saide do
corpo e da mente, combantendo, por exemplo, a obesidade. Esse cuidado € visto com “uma
atitude constante de culto ao pai”. Cuidar da satide do corpo € uma forma de cultuar a Deus.
Contudo, ela é advertida também a ndo ser demasiadamente vaidosa, pois a vaidade € posta
como uma imposi¢do do “mundo”, que pde a margem os que niao se enquadram, sendo
precoconceituoso e retaliador.

O corpo € descrito como lugar de ‘“sacrificio vivo ao Senhor”. Para esse
discurso, o sacrificio tem uma relagdo com o culto antes do nascimento de Cristo. Para o
perdao dos pecados, os israelistas eram advertidos a realizarem sacrificios de animais
(ovelhas ou gado). Para o discurso cristdo, Cristo € o cordeiro de Deus, que fez o sacrificio
para a expiacdo do pecado da humanidade. Nesse sentido, ndo haveria mais necessidade do
sacrificos de animais. Por outro lado, o cristdo deve ter atitudes de sacrificio, tendo uma
vida de “santidade”. A mulher batista é advertida a cuidar do corpo porque estd é uma
atitude de sacrificio a Deus, de culto que agrada a Deus. A formulacdo “ha alegria em Deus
quando cuidamos de nossa saide” e o proprio titulo do texto: O autocuidado: uma atitude

culto apontam um efeito de sentido em que o cuidado com o corpo (com a sadde) é uma
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atitude de culto, que alegra a Deus. Desse modo, é defendida uma /Integracao/ da mulher —
que cuide do seu corpo e da sua saide — , mas de forma /Moderada/ e equilibrada, pois o
excesso de vaidade € avaliado como um erro.

Para discutirmos ainda a relagdo com o cuidado com a beleza, analisamos a
receita de beleza publicada no final do texto “O adolescente e a autoimagem”, no terceiro

trimestre de 2010:

Para atingir a verdadeira beleza

I — Cuidar da sadde fisica — 1 Corintios 6.19

Exercicios fisicos (“mens sana in corpore sano”).

Boa alimentacdo — o que é muito irregular na adolescéncia: comem depressa demais, refrigerantes,
sanduiches, expdem-se ao sereno — gripam-se facilmente, mas ndo gostam de tomar remédios.

Bons hdbitos de sono.

II. Cuidar da saude mental — Provérbios 16.16

Boas leituras — 1Timéteo 4.1; Boa musica — Salmos e hinos espirituais; Bons pensamentos — Filipenses 4.8;
Boas conversagdes — 1 Corintios 15.33.

IIT . Cuidar da vida social — Salmo 133.1

Evite os maus companheiros —Gdlatas 6.7; Nao adote seus hdbitos — Exodo 23.2; Nao va com a onda — Exodo
34.12; Um pecado leva a outro — Salmo 1.1; Corrompem as boas maneiras — 1Corintios 15.33; Ha
desigualdade no jugo — 2Corintios 6.14-17; Conserve-se puro, imaculado — Tiago 1;27; Nao seja invejoso —
Provérbios 24.1; Lembre-se de Sansio — Juizes 16.4.19,20.

IV. Cuidar da sadde espiritual — Romanos 8.6

Hébitos de oracdo — 1Tessalonicenses 5.17; Hébitos de leitura da Biblia — Deuterondmio 17. 19; Fidelidade a
igreja — “Alegrei-me quando me disseram (Salmo 122.1); interesse, participacdo e assiduidade.

O adolescente valoriza o exterior € menospreza o interior, que é o mais importante, como se pode ver no que a
Biblia diz a respeito:

Beleza falsa (fisica) murcha — Salmo 39.11; morre — Salmo 49.14
E vaidosa — Provérbios 31.30

E perigosa — Provérbios 11.22

E satanica — 2Corintios 11.14

Beleza verdadeira (espiritual)

E interna — 1Samuel 16.7; Provérbios 4.3
E visivel — Provérbios 15.13,30; 17.22
E ativa — Atos.38 (participativa)

E divina — Salmo 90.17 (vem de Deus)

E didiva de Deus — Isafas 61.3
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No texto, a beleza € relacionada a saide. Sao defendidas as seguintes teses:

(1) E preciso cuidar da sadde fisica com exercicios, boa alimentagao
e bons habitos de sono.

(2) E preciso cuidar da saide mental com boas leituras, boa musica,
bons pensamentos e boas conversagoes.

(3) E preciso cuidar da vida social, evitando as mads companhias

(4) E preciso cuidar da satdde espiritual com oracdes, leituras
biblicas e assiduidade na igreja.

Para cada recomendacdo, é apresentada uma citacdo biblica para corroborar a
especificacdo. Se analisarmos, por exemplo, a primeira especificacdo “Cuidar da saide
fisica” a referéncia correspondente € 1 Corintios 6.19: “ou nio sabeis que o vosso corpo € o
templo do Espirito Santo, que habita em vés, proveniente de Deus, e que ndo sois de vos
mesmos?”. A tese defendida no texto € de que o corpo do cristdo nao pertence a ele, mas a
Deus, que habita nele pelo Espirito Santo. O cuidado defendido no texto diz respeito a ndo
prostitui¢do. No texto biblico, esse cuidado sexual ndo diz respeito a um cuidado com saude
fisica, mas tem uma abragéncia moral do cristdo.

No texto da revista, além da citacdo biblica, o enunciador apresenta também a
maxima greco-latina “mens sana in corpore sano” (“‘mente s em corpo sdo”’), que aponta
para a interelacdo entre a saide da mente e a saide do corpo, as quais sdo descritas como
interdependentes. Fonseca-Silva (2007) explica que Foucault afirma que, “na Grécia
Classica, regulava-se toda a vida, toda a maneira de se constituir como sujeito que tem
cuidado necessdrio com o seu corpo, mediante o regime de saide (que se estendia a
alimentacdo, a bebida, ao sono, as relacdes sexuais), associada a medicina” (p.205). Desse
modo, o cuidado com a saude abrange desde o cuidado com os hdbitos alimentares as
praticas sexuais. No texto, hd uma interelacdo da saide moral com a saide corporal. O
sentido de saide moral do texto biblico deriva para a satide do corpo em regime alimentar,
de exercicios e de sono. No comentdrio em Visao Missionaria, hd um deslizamento do

sentido de cuidado moral para cuidado fisico.
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O corpo do cristiio é o templo do Espirito Santo

Texto Biblico Comentario em Visao Missionaria

O cristdo nio deve entregar-se a prostituicdo O cristdo deve cuidar da saide com uma
alimentacdo equilibrada, exercicios fisicos e boas
noites de sono

Cuidado moral Cuidado fisico

No texto de Visao Missionaria, a posi¢ao defendida € de que o cuidado com o
corpo abrange tanto o dominio da saude fisica (exercicios, boa alimentagdo e bons hédbitos
de sono), quanto a saide mental (boas leituras, boa musica, bons pensamentos e boas
conversagdes), como a saide social (evitando mds companhias) e também a sadde
espiritual. Essas acOes sdo valorizadas e incentivadas.

No que concerne a saide mental, as especificacdes apresentadas relacionam-se
ao sema /Formacdo/. Segundo esse discurso, o cristdo deve ter uma certa /Formacgdo/, que
integra boa leitura (da Biblia e de textos relacionados a denomina¢do), boa musica (os
hinos), bons pensamentos (meditar na Biblia) e boas conversacdes (relacionadas a
/Evangelizacao/).

No texto, € defendida a tese de que a vaidade (a beleza fisica) é “falsa”,
“murcha”, “perigosa” e “satanica”. Fonseca-Silva (2007) afirma que no saber da Era Crista,
“a beleza do corpo feminino € temida e associada a mentira, a asticia, ao engano, a ruina e
a perdi¢dao” (p.207). Essa posicdo é reafirmada na Idade Média, onde a beleza feminina era
vista “como um mal, associado a queda e a satd, a arma do diabo” (Ibidem, p.207). Nessa
receita, encontramos uma posicdo semelhante da beleza fisica como “perigosa e satanica”.
No entanto, € interessante ressaltar que a periculosidade da beleza ndo se restringe apenas
ao feminino, mas ao masculino também, visto que o texto dirige-se as maes formadoras de
adolescentes (homens e mulheres).

Por outro lado, na receita, a beleza espiritual € caracterizada como a verdadeira,
que € “interna”, “visivel”, “ativa” e “divina” “dadiva de Deus”. As especificacdes dessa
beleza espiritual passam pela grade semantica do discurso batista. Nos atributos dessa

beleza, ressaltamos o cardter de ser “ativa”, A especificacdo bdsica da mulher batista é que
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ela seja ativa no mundo. A beleza estd, assim, associada a /A¢do/ da mulher no mundo
enquanto “mulher crista”.

Além disso, tal beleza é caracterizada como “divina” e uma “dadiva de Deus”,
que se relaciona a inspiracdo. Como, no discurso cristdo, tudo seria dado por Deus, assim
como Ele inspiraria as palavras ditas, a beleza também seria decorrente dEle.

Por fim, ainda tratando da diferenca entre a beleza comum e a dada por Deus,

apresentamos a seguinte recomendagao da revista:

Vocé nao possui a beleza feminina que outras t€m? Vocé€ ndo gosta da sua
imagem no espelho? Lembre que Deus ndo olha a aparéncia externa e sim o
coragdo. Deixe que Deus trabalhe em sua vida para que sua beleza ndo seja do
tipo que murcha e envelhece, mas do tipo que desabrocha, cresce e fica mais e
mais bonita como o passar do tempo. Desenvolva a beleza eterna (VM, 3T1995).

No excerto, a mulher € advertida de que hd dois tipos de beleza: uma que
murcha e envelhece com o tempo — a beleza fisica da aparéncia externa que pode ser vista
no espelho — e uma que cresce e melhora com o tempo — a beleza dada por Deus. Nesse
contexto, a mulher é advertida a desenvolver o tipo de beleza eterna, que se relaciona com a

/Acao/ da mulher enquanto crista, permitindo que “Deus trabalhe em sua vida”.

5. 5 Consideracoes Finais

Em Visdo Missiondria, a beleza feminina tem sido avaliada como algo que
inspira cuidados, tanto no sentido de que se deve cuidar da beleza (com cosméticos — de
preferéncia feitos em casa —, exercicios fisicos, alimentacao equilibrada) quanto no sentido
que se deve tomar cuidado com a beleza (a vaidade excessiva € um problema e um risco).
Segundo a revista, a chamada “mulher cristd” deve sim cuidar do corpo, mas nio ser
vaidosa excessivamente. Diferentemente, por exemplo, de uma posicao da Idade Média em
que a beleza feminina era vista como uma forma de afastar o homem de Deus, em Visao
Missionaria, a beleza feminina é algo a ser buscado e conservado. A mulher é advertida a
ter “uma presenca atraente e agradavel”, pois é tomada como uma representante de Deus.
Contudo, o excesso da vaidade € algo que deve ser evitado, pois pode fazer com que a

mulher perca de vista que a sua funcdo principal é a sua /A¢do/ no mundo, por meio da
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evangelizagdo. Nesse sentido, a sua personalidade (obediente e ativa) conta mais que a sua
aparéncia. Ela deve se preocupar com seu testemunho e conduta no mundo, dedicando “a
atencao a outros interesses”’, como a leitura da biblia, o amor ao préximo, o louvor a Deus e
a /Evangelizacao/. Nessa revista, a beleza estd, pois, principalmente relacionada a uma certa
conduta moral e espiritual da mulher.

Como ja foi dito no capitulo anterior, de um modo geral, Visado Missionaria
repete um discurso da reparticdo de papéis, em que as mulheres estdo mais ligadas ao
espaco privado, enquanto os homens estdo mais ligados ao espaco publico. Entretanto, no
que diz respeito ao cuidado com a beleza, a revista ndo repete o discurso tipico das revistas
femininas em geral. Enquanto naquelas a mulher € incentivada a cuidar da sua beleza acima
de tudo, nesta, a mulher é advertida a ser cautelosa para que seu cuidado com a beleza nao

ultrapasse o seu cuidado com seu comportamento e conduta enquanto crista.
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CAPITULO 6

A RELACAO DO BATISTA COM A BIBLIA: QUESTOES DE
CITACAO, PARTICITACAO E COMENTARIO

A histéria da leitura no Ocidente € em boa parte a histéria da leitura da
Biblia (DAVID OLSON).

O comentério conjura o acaso do discurso, fazendo-lhe sua parte: permite-
lhe dizer algo além do texto mesmo, mas com a condi¢do de que o texto
mesmo seja dito e de certo modo realizado. [...] O novo ndo estd no que é
dito, mas no acontecimento de sua volta (MICHEL FOUCAULT).

Como discutimos no primeiro capitulo, um dos motivos fundamentais da
reforma protestante foi uma certa forma de leitura/interpretacio da Biblia. Quando, em
1517, Lutero se opds a doutrina das indulgéncias, afirmou que a interpretacdo catdlica
estava equivoca. Lutero defende que a infalibilidade da Biblia e o sacerddcio de todos os
crentes. Para ele, cada cristio € responsdvel pela leitura da Biblia e pode chegar ao sentido
real (e unico) das Escrituras desde que realize um estudo sério e sistematico. Como ja foi
dito também, os batistas apresentam-se, enquanto posicionamento derivado de um discurso
constituinte, como um povo que tem ‘“‘sua trajetéria marcada pela oposicdo a toda
corrup¢do da doutrina crista claramente exposta no Novo Testamento™”. Essa tentativa de
defender a doutrina cristd faz com que os textos batistas sejam repletos de citagdes de
textos biblicos.

O objetivo deste capitulo € discutir a relacdo do discurso batista com textos
biblicos, visando mostrar como essa é também regulada pela semantica global desse
discurso. Para tanto, elencamos, primeiramente, algumas posi¢des a respeito do estatuto da
Biblia para os batistas. E, a seguir, discutimos como as citacdes, particitacdes e comentarios

aparecem nos textos de Visao Missionaria.

http://www.batistas.com/index.php?view=article&catid=11%3 Anossa-historia&id=19%3 Aa-nossa-historia-
no-brasil-e-no-mundo&format=pdf&option=com_content&Itemid=12 Acesso em 25 de junho de 2010.
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6.1 Como o cristio deve utilizar a Biblia

No segundo trimestre de 1990, Visao Missionaria publicou um texto intitulado
A vida devocional da mulher cristd. Nesse texto, a mulher crista € advertida a ler a Biblia,
porém nao deve 1é-la de qualquer maneira. Para tanto, sao apresentadas algumas regras a

serem seguidas para uma leitura “apropriada” do texto. Sao elas:

(H A Biblia é a e & preciso ver e ouvir o autor da Biblia: Deus.

Palavra de Deus e A Biblia é a Palavra inspirada de Deus. E a espada do Espirito
nas maos do crente, poderosa para realizar o propdsito de
Deus. Uma vida inteira ndo é bastante para dominé-la.

e Enquanto a lemos, Deus nos ensina a sua verdade.

(2) E preciso ter uma e Com que atitude vocé se aproxima da Biblia? Deve ser com

atitude de reveréncia e temor. Orando antes, enquanto estuda e depois de
estuda-la. E preciso ver além da letra.

e Tenha mente aberta para aprender o que a Biblia realmente
diz, ndo o que vocé deseja que ela dissesse. Seja obediente.

“reveréncia” em
relacdo ao texto

(3) A leitura exige um ®  Que é meditar? — E estudar/, ponderar. E refletir, & pensar. E

plano especifico submeter 2.1 exame interior. E umzfl ag:&o tanto da mente quanto
do espirito. S6 pela meditagio podemos aprender
determinadas verdades. Como mulheres cristds, a meditacao
deve ter lugar de destaque entre os exercicios espirituais com
que procuramos desenvolver a nossa comunhdo com Deus. A
maior necessidade do crente é ter um crescente conhecimento
de Deus — e isso fard uma revolucdo em sua vida. A
meditacdo ndo € apenas para adquirir conhecimento, mas
sobretudo entendimento, e este € adquirido através da Biblia,
pois ela € o livro de Deus.

® Voce ja sabe que deve dispor de um local isolado e onde haja
o minimo de interferéncia. J4 sabe também que deve separar,
das 24 horas didrias que o Senhor lhe d4, pelo menos uns 30
minutinhos, e depois ir aumentando esse tempo. Vocé nio vai
resistir a ficar tdo pouco tempo meditando.

e Se a mulher cristd deseja adquirir conhecimento progressivo
das Escrituras,_terd de planejar e seguir um plano de estudo.
Muitos ndo tém um plano estabelecido para estudar a Biblia,
porque acham que nao tém tempo.

e Ha muitos tipos de estudo biblico. A Biblia pode ser estudada
por livros, tépicos, periodos, vultos de maior destaque, temas,
versiculo por versiculo, etc. Os grandes versiculos sobre o
plano de Deus para a redencdo devem ser memorizados pela
mulher cristd, devem estar entre os seus tesouros mentais e
espirituais.

® Pode-se (e deve-se) estudar livros baseados na Biblia e livros
sobre a Biblia: introdug¢des biblicas, livros historicos,
biogrificos, comentdrios em geral, diciondrios, atlas,
concordancias, etc.
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@ E preciso tomar e A Biblia ndo é um livro misterioso nem dificil de ser

cuidado com leituras entendido, se lido com propésitos corretos. E Deus nos deu o
seu Espirito Santo para nos instruir. Leia Jodo 14:26. Tudo que
se torna necessario no estudo e na meditacdo da Biblia é a
determinagdo ardente de querer saber das coisas de Deus. Nao
h4 entrada secreta para a apropriagdo da verdade biblica. Abra
sua Biblia e comece a 1&-la.

e E preciso aceitar a mensagem biblica como mensagem de
Deus dirigida a voc€. Tenha mente aberta para aprender o que
a Biblia realmente diz, ndo o que vocé deseja que ela dissesse.
Seja obediente.

erradas

6 “os filhos de . inguém pode entrar numa apreciacdo genuina do imenso
5) S6 “os filhos d Ning pode ent p ¢ao g d
Deus” podem chegar a tesouro da verdade das Escrituras, enquanto ndo for um dos

“verdade” biblica proprios filhos de Deus.

De um modo geral, para o discurso cristdo, a Biblia é tomada como Palavra de
Deus. Tem um estatuto privilegiado de suma autoridade, a qual o fiel deve obedecer. No
entanto, encontramos nesse texto alguns pontos de tensdo. Por exemplo, mesmo sendo a
Palavra de Deus, a revista alerta que nao € ficil colocar em prética as recomendagdes, por
1sso, propde que o leitor “seja obediente” e “tenha a mente aberta”.

Além disso, a publicacdo defende que o cristdo pratique a leitura dos textos
biblicos (“nao hé entrada secreta para a apropriacao da verdade biblica. Abra sua Biblia e
comece a lé-1a”), o que produz um efeito de que a leitura seja simples. Entretanto, todas as
especificacdes de leitura apresentadas mostram que esta nio é uma tarefa simples. E preciso
tomar cuidado como com a interpretacdo, com os “propdsitos corretos”. A revista adverte
que a Biblia pode ser utilizada de uma forma errada (“se nao nos aplicarmos seriamente ao
estudo e a meditacdo da Biblia com certeza a utilizaremos de maneira inadequada”). E, para
evitar essa mé utilizagdo, o leitor é advertido a ter uma atitude elaborada de estudo. Isto &,
que dedique um certo tempo e leia outros livros — batistas — para ajudar no entendimento.

Chamamos a atengdo para essa especificacdo do estudo de outros livros para
entender a Biblia. Como ja foi dito no primeiro capitulo, uma das criticas de Lutero era de
que a leitura pautada na chave da “Tradi¢do” catdlica encobria a “verdade” biblica. Contra
isso, ele defendia que todo cristdo seria capaz de interpretar a Biblia, desde que se
dedicasse ao seu estudo sistemdtico. Nas especificagdes de leitura apresentadas em Visao

Missionaria, o estudo de livros batistas sobre a Biblia é recomendado (e exigido) para a
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compreensdo do texto biblico. Segundo esse discurso, a leitura desses livros tanto facilitaria
a leitura da Biblia, quanto evitaria uma leitura “errada” desta. Desse modo, hd um
funcionamento semelhante ao combatido por Lutero. Assim como a “Tradi¢ao” catdlica
alcancava um estatuto de chave para a compreensao da verdade biblica, no discurso batista,
os livros batistas (entre eles, Visao Missionaria) funcionam como espécie de chave de
interpretacdo da Biblia a partir desse discurso.

Esse estudo sistematico da Biblia e de livros e periddicos batistas estd de acordo
com a semantica global do discurso analisado nessa pesquisa. Visao Missionaria defende
que é preciso meditar na Biblia. Isto €, “estudar”, “ponderar”, “refletir”, “pensar”,
“submeter a exame interior”’, “adquirir conhecimento”, ¢ uma ‘“acdo da mente e do
espirito”, e, sobretudo, “entendimento”. Nesse sentido, a meditacdo estd relacionada ao
estudo organizado. Nao é uma simples leitura, mas um estudo sisteméatico que requer regras
e um plano especifico. Ademais, exige uma atitude racional e ordenada. Assim, os semas
/Formacdo/ e /Ordem/ estao em funcionamento nessas especificacdes.

Nesse discurso, portanto, a leitura da Biblia tem um starus diferenciado:

A diferenca entre a leitura da Biblia e a de um livro para lazer é que a Biblia
precisa ser estudada para ser compreendida. Nao precisamos estudar o jornal, mas
com a palavra de Deus é diferente. Ela precisa ser estudada para que a sua

verdade seja colocada em nossa mente, levando-nos a préticas de vida coerentes
com seus ensinos (VM, 4T2007).

A partir dessas recomendacdes de leitura da Biblia, analisamos como essa

aparece citada nos textos de Visao Missionaria.
6.2 As citacoes em Visao Missionaria

A partir das consideracdes de Bakhtin acerca do dialogismo e as de Lacan sobre

o Outro no inconsciente, Authier-Revuz (2004) afirma que h4d duas formas de

heterogeneidade do discurso: a mostrada e a constitutiva. A constitutiva diz respeito a
presenca do Outro no Mesmo. Isto é, como explica a autora,

Todo discurso se mostra constitutivamente atravessado pelos ‘outros discursos’ e

pelo ‘discurso do Outro’. O outro ndo é um objeto (exterior, do qual se fala), mas

uma condi¢do (constitutiva, para que se fale) do discurso de um sujeito falante
que ndo é fonte-primeira desse discurso (AUTHIER-REVUZ, 2004, p.69).
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No entanto, neste capitulo, nosso foco de andlise recai sobre a primeira
modalidade: a heterogeneidade mostrada. Nas palavras da autora,
E o outro do discurso relatado: as formas sintiticas do discurso indireto e do
discurso direto designam de maneira univoca, no plano da frase, um outro ator de
enuncia¢do. No discurso indireto, o locutor comporta como tradutor: fazendo uso
de suas préprias palavras, ele remete a um outro como fonte do ‘sentido’ dos
propositos que relata. No discurso direto, sdo as proprias palavras do outro que
ocupam o tempo — ou o espago — claramente recortado da citagdo na frase; o
locutor se apresenta como simples ‘porta-voz’. Sob essas duas diferentes

modalidades, o locutor da lugar explicitamente ao discurso de um outro em seu
proprio discurso (IBIDEM, p.12).

A esse respeito, Maingueneau (2002) afirma que, mesmo quando se pretende
restituir o ponto de vista do discurso citado, mesmo no discurso direto (DD), sempre ha
uma traducdo do texto. Ainda que no DD haja uma tentativa de simulacdo de restituir as
falas citadas, os embreantes mostram que se trata de duas situacdes enunciativas diferentes.
Nesse tipo de citagdo, visa-se criar um efeito de autenticidade. Contudo, ndo hda como
comparar uma ocorréncia de fala efetiva e um enunciado citado, uma vez que a situagao de
enunciacdo € totalmente reconstruida pelo discurso citante. Nas palavras do pesquisador,
“por mais que seja fiel, o discurso direto é sempre um fragmento de texto submetido ao
enunciador do discurso citante, que dispde de multiplos meios para lhe dar um enfoque
pessoal” (2002, p.141).

A escolha por esse tipo de citacdo estd relacionada ao género de discurso ou as
estratégias de cada texto. Segundo o autor, alguns motivos sdo:

1) Criar autenticidade
11) Distanciar-se
i) Mostrar-se objetivo

Ao tentar distanciar-se, o enunciador citante pode tanto mostrar que niao adere
ao que ¢ dito, quanto a sua adesdo respeitosa ao dito, fazendo ver o desnivel entre palavras
prestigiosas, irretocaveis e as suas proprias palavras.

Em Visdo Missiondria, os textos sio repletos de citacdes em DD de textos
biblicos. Tais citagdes visam mostrar a adesdo respeitosa da publicagdo em relacdo aos

textos biblicos. A grande recorréncia desse tipo de citacdo busca criar um efeito do tipo
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“ndo sdo minhas palavras”, isto €, ndo € apenas a doutrina “batista”, mas € a doutrina do
proprio “Deus”. Como ja foi dito, os discursos constituintes se apresentam como
representantes da “Verdade” e derivados diretamente de uma “Fonte”. No caso do discurso
batista, esse grande numero de citacdes cria um efeito de que € derivado de Deus,

representado como “autor” dessa doutrina. E, portanto, como autoridade irrevogavel.

Marido e mulher sdo parceiros das bén¢aos de Deus e, se o primeiro ndo tratar a
mulher como deve ser tradada, “suas ora¢des ndo serdo respondidas” (I Pedro
3:7). E com a palavra de Deus ndo se brinca impunemente (VM, 1T1988, grifo
nosso).

Nessa formulagdo, apds a citacdo, € feito o comentério: “E com a palavra de
Deus nao se brinca impunemente”. Esse comentario aponta para o estatuto do texto nessa
revista como autoridade (palavra de Deus), a qual deve ser respeitada, sob pena de pagar
por qualquer desobediéncia. Na formulacdo, a citacdo e o comentdrio criam um efeito de
sentido de que a adverténcia — Deus ndo responde a oracdo do marido que ndo trata a
esposa de forma correta — ndo € apenas uma doutrina batista, mas € a doutrina do proprio
Deus.

De acordo com Maingueneau (2002), no DD, o discurso citante deve indicar
que houve um ato de fala. Para tanto, deve utilizar sinais como os dois pontos, travessoes,
aspas ou outro tipo de letra especial como o itdlico. Além disso, deve também utilizar um
verbo dicendi, que indica a enunciagdo, o qual pode ser colocado antes, no meio ou ao final
da citagdo. A escolha desse verbo € muito significativa na medida em que condiciona a
interpretacdo do discurso citado.

Para discutirmos esse processo de citacdo de textos biblicos em Visao
Missionaria, selecionamos, primeiramente, alguns exemplos de citacio em DD.

Selecionamos algumas citagdes introduzidas pelos verbos “afirmar” e “dizer”:

Interessante notar, é que_a Biblia diz: “Tudo quanto fizerdes, fazei-o de todo o
coracdo, como ao Senhor”. Aqui, Deus, porventura, ndo nos estd ensinando que
nossa vida deve ser bem planejada? (VM, 2T 1994, grifo nosso).

A Biblia diz em Salmos 127.3-5: “Eis que os filhos sdo heranca da parte do
Senhor, e o fruto do ventre o seu galarddo... bem aventurado o homem que enche
dele a sua aljava” Os filhos, sem duvida, sdo béncdos do Senhor, apesar da
responsabilidade em sua criagdo (VM, 2T1999, grifo nosso).
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A Biblia afirma em Jodo 8:36: “Se pois o Filho vos libertar, verdadeiramente
sereis livres” A tnica condicdo de liberdade verdadeira estdi em Cristo. Sem
Cristo o homem € eterno escravo do pecado e de seu dominio (VM, 3T1988, grifo
Nnosso).

Para comecar, como mulher cristd, a Biblia diz “Terds somente pesos exatos e
justos e medidas exatas e justas para que se prolonguem os teus dias na terra que
o Senhor teu Deus te d4” (Dt 25.15). Busque primeiro a orientacdo divina e vd em
frente! (VM, 4T2001, grifos nossos).

Nesses excertos, os verbos “afirmar” e “dizer” criam um efeito de concordancia
com o dito. A utilizacdo deles cria um efeito de autenticidade: “o que eu digo estd de
acordo com a Biblia”. Como j4 foi dito, esses verbos introdutores das citacdes sdo muitos
significativos. Em uma escala de tomada de posi¢ao, os verbos “afirmar” e “dizer” seriam
0s menos argumentativos. Alguns verbos mais argumentativos que estes sdo os verbos
“advertir” e “instruir” que precedem a citagdo a seguir:

A Biblia instrui e adverte: “Ensina a crianca no caminho em que deve andar, e até
quando envelhecer ndo se desviard dele” (Prov. 22.6) (VM, 3T2000, grifo nosso).

O uso desses verbos estd de acordo com o estatuto que o texto biblico tem para
o discurso cristdo como “palavra de Deus”. Para o discurso cristdo, a Biblia tem autoridade
para “instruir” e “advertir”, isto €, doutrinar a conduta do fiel.

Outro tipo de citagdo comum nos textos de Visao Missionaria é a introduzida

por verbos como “ler” e “lembrar”, que impde uma certa a¢do do leitor em relagdo ao texto:

Lemos no Salmo 90, verso 12: “Ensina-nos a contar os nossos dias de tal maneira
que alcancemos coragdes sdbios”. O grande lider Moisés fez esta orag@o. E Deus
ouviu sua stplica que estd registrada para nossa inspiraciio e para nosso exemplo.
Este deve ser a nossa orac¢do também (VM, 3T1994, grifo nosso).

Tenhamos em mente as palavras do apdstolo Paulo: “Nao que ji o tenha
alcangado, mas prossigo para o alvo”, na certeza de que a causa é nobre e requer
de nés o melhor, sempre conscias da influéncia do trabalho que nos compete
realizar na igreja e na denominagdo (VM, 1T1986, grifo nosso).

Lembrando sempre o que nos diz o salmista: “Oh! Qudo bom e qudo suave é que
os irmdos vivam em unido” (VM, 1T2004, grifo nosso).

Logo, vem-nos a lembranca aquilo que estd escrito em Tiago 1.5: “E, se algum de
vés tem falta de sabedoria, pega-a a Deus, que a todos da liberalmente, e o ndo
langa em rosto, e ser-lhe-a dada” (VM, 2T1997, grifo nosso).
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s .

Nesses exemplos, a leitora € instruida a meditar constantemente no texto

biblico. Para esse discurso, ndo basta sé que o cristdo leia a Biblia, é necessario que a

“tenha em mente”. Logo, que a estude com afinco. Tal recomendagao estd ligada ao sema

/Formacao/.

Outra forma de citagdo encontrada nos textos de Visao Missionaria é a em DD,

porém sem um verbo dicendi, mas como uma avaliagdo do texto:

Ao se iniciar este novo ano, que possamos viver verdadeiramente cada dia nesta
certeza: “... 0s que esperam no Senhor renovardo as suas forcas: subirdo com asas
de 4guia; correrdo, e ndo se cansardo; andardo e ndo se fatigardo” (Is. 40:31)
(VM, 1T1989, grifo nosso).

Quando as crises chegarem, ¢ momento de se recorrer as promessas do Pai: “Sede
fortes e corajosos; ndo temais... porque o Senhor vosso Deus é quem vai conosco.
Nao vos deixard, nem vos desamparard” (Deut.31:6). “Instruir-te-ei, e ensinar-te-
ei o caminho que deves seguir; aconselhar-te-ei, tendo-te sob a minha vista” (Sal.
32:8) (VM, 2T1990, grifo nosso).

E hora de reavaliarmos o uso que fazemos do tempo de vida que Deus nos d4.
Sirva-nos de alerta a adverténcia paulina: “Vede prudentemente como andais, ndo
como insensatos, mas como sdbios, remindo o tempo, porquanto os dias sdo
maus” (Efésios 5.15-16) (VM, 1T2003, grifo nosso).

Estamos virando mais uma pagina de nossa existéncia, um novo ano se inicia. E
hora de reavaliar o uso do tempo de vida que Deus nos da. Sirva-nos de alerta a
adverténcia do apdstolo Paulo: “Vede diligentemente como andais, ndo como
néscios, mas como sabios, usando bem cada oportunidade (...)” (Efésios 5.15,16)
(VM, 1T2003, grifo nosso).

A avaliacdo do texto como uma “adverténcia” ou “recomenda¢do” aponta para

um estatuto do texto como aquele que doutrina. E a avaliacdo deste como “promessa” e

“certeza” aponta para uma posicado inefabilidade do texto. Essas quatro categoriza¢des dos

textos apontam para um funcionamento do estatuto do texto biblico como um texto eficaz.

Um outro tipo de citagdo recorrente em Visdo Missionaria é o DD sem

nenhum verbo dicendi ou nenhuma outra especificagdo que se trata de uma citagdo, apenas

o uso das aspas e da referéncia:

A QUEM COMUNICAR A FE? Esta é a énfase do trimestre. Que ao conhecer
experiéncias de pessoas no comunicar a fé, a sdcia seja sensibilizada a aceitar as
oportunidades que a cercam. “Pois nés ndo podemos deixar de falar das coisas
que temos visto e ouvido” (At. 4:11) (VM, 2T1989).
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Se analisarmos a vida de Jesus, vermos que ele ndo apenas expunha as suas
teorias, mas “andava por toda parte fazendo o bem” (VM, 3T1986).

Cristo ensinava, pregava e curava, e esta € a triplice acdo da igreja. Para isso ele
nos “Chamou das trevas para a sua maravilhosa luz” (I Ped. 2:9); para que
anuncidssemos as suas virtudes as multiddes desgarradas e errantes, a procura de
um pastor (VM, 3T1986).

Esse tipo de citagdo tem dois efeitos: primeiro, o estatuto diferenciado do texto
biblico, mesmo que ndo se afirma que se ird realizar uma citacdo, as marcas (aspas e
referéncia) funcionam para mostrar que ndo é uma enunciacdo comum, mas de um texto
biblico. Por outro lado, a citagdo “solta” no fio do discurso também tem um efeito de que as
palavras utilizadas corroboraram o que € afirmado, como se a voz biblica viesse mostrar
que o que estd sendo dito € correto e verdadeiro.
Outro tipo de citagdo muito comum em Visdo Missionaria é a apresentacdo
apenas da referéncia. Esse tipo de citacdo estd relacionado ao Discurso Indireto (DI), pois o
enunciador ndo repete diretamente o que estd no texto, mas mostra apenas a fonte de onde o
retirou.
J4 em Gn 1.30 observamos o cuidado de Deus para com os nossos alimentos e em

todo livro de Levitico hé orientagdes para o povo quanto a saide fisica, mental e
espiritual (VM, 1T2008).

Primeira, at¢ mesmo pela ordem cronoldgica das atribuicdes femininas. Ser
esposa e mae foram as primeiras tarefas e realizacdes da mulher que Deus criou
(Gén. 2:18-24; 1:28) (VM, 1T1990).

Ester era dona de uma personalidade muito bonita. Segundo a descri¢do biblica,
ela era muito formosa e de bela presenca. Era atraente e agradava a todos (Est.
2:15) (VM, 2T1990).

No propdsito de Deus a familia se origina com um homem e uma mulher e ambos
tornam-se uma sé carne. (Génesis 2.24). O amor € o ingrediente que vai sustentar
esta unido. O amor vem de Deus (1Jodo 4.16) e por amor Ele deu (I Jodo 3.16)
(VM, 3T1994).

Essa forma de citagdo estd relacionado com o funcionamento do discurso
batista, no sentido de mostrar incansavelmente sua fonte biblica. Poderiamos falar que é
como se houvesse um certo “medo” de ser acusado de nao seguir as Escrituras, por isso, a

todo momento sdo apresentadas as referéncias dos textos. Esse € um funcionamento proprio
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de um discurso derivado de um discurso constituinte. Ele precisa reafirmar a todo tempo a
Fonte da qual deriva. Além disso, esse tipo de citacao exige uma ac¢do da leitora no sentido
de conferir e confirmar o que estd escrito. Mais uma vez € como se sugerisse/impusesse um
percurso de leitura do tipo “abra a Biblia e confira a referéncia”. Alguns textos de Visao
Missionaria sugerem/impdem esse percurso de leitura de forma ainda mais explicita, como
mostram o0s excertos a seguir: “abra sua Biblia e leia Hebreus 10.16-17 para descobrir o
remédio” (VM, 2T2006), “convido vocé a abrir sua Biblia e ler alguns textos” (VM,
3T2010), “pare um pouquinho a leitura deste artigo e abra a sua Biblia em 2 Cr.32. Leia os

versos de 6 a 8” (VM, 3T1995).

6.3 A “‘particitacao”

Maingueneau (2006a) propde que hd um sistema particular de citagdo, a
“particitacao”, que une citagdo e participacdo. Segundo o autor, a “particitacdo” difere da
citacdo: enquanto esta € um corte de um fragmento, que explicita sua fonte e é inserido em
outra situa¢do de comunicacdo; a particitacdo exige que os coenunciadores reconhecam que
ha uma citacdo sem que o enunciador indique qualquer fonte ou utilize um verbo dicendi,
além do fato de que o enunciado citado também pode sofrer algumas modificacdes. Ao
particitar, o enunciador mostra sua adesdo a comunidade discursiva ligada a um Thesaurus
e espera que seu coenunciador, que também pertence a essa comunidade, seja capaz de
reconhecer o enunciado citado sem que se explicite que se trata de uma citacdo. Nas

palavras do autor:

esse Thesaurus e a comunidade correspondente recorrem a um hiperenunciador
cuja autoridade garante menos a verdade do enunciado — no sentido estrito de
uma adequacdo a um estado de coisas do mundo -, € mais amplamente sua
‘validade’, sua adequagdo aos valores, aos fundamentos de uma coletividade
(MAINGUENEAU, 2006a, p.92-93).

De acordo com o autor, a particitacdo gera um desnivelamento entre a voz
“ordindria” do enunciador que cita e uma voz extraordinéria do “hiperenunciador”, criando,

assim, uma coenunciagao.
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O pesquisador afirma que “no cristianismo, como no judaismo, o Thesaurus
que se torna possivel a particitacdo coincide imaginariamente com um tnico livro, o Livro”
(MAINGUENEAU, 20064, p.100). O hiperenunciador que funda o Thesaurus cristdo € o
proprio Deus. De acordo com o autor, no discurso cristao,

ao particitar fragmentos do Thesaurus, os locutores mostram o Espirito que os
habita. Essa pratica leva logicamente ao desaparecimento das marcas de discurso

citado: cabe ao leitor e ao ouvinte reconhecé-lo. O verdadeiro crente é aquele que
tem essa competéncia (MAINGUENEAU, 2006a, p.100).

A partir desses pressupostos, selecionamos alguns excertos com particitagoes

para andlise:

(1) Convém que facamos a obra, enquanto ¢ dia! Esse é o nosso tempo, a nossa
responsabilidade, o nosso privilégio (VM, 4T2008).

(2) Como filhos de Deus, temos privilégios e responsabilidades de servico em
seu reino. A cada um de ndés Deus dd pelo menos um dom para que o
desenvolvamos. Um dia ele pedird conta e nos declarard servo bom e fiel ou
mau e negligente. Onde estaremos? (VM, 2T2002).

(3) A alegria do Senhor é a sua forca. A medida que a alegria permear a sua
alma, sua forca serd renovada, de repente vocé perceberd que o trabalho todo
estd terminado — a cozinha limpa, o p6 dos mdveis removido, camas feitas.
Lembre-se que a alegria vem do Senhor (VM, 2T 1995, grifos nossos).

Em (1), o primeiro periodo do exemplo é uma particitacdo do verso biblico:
“Convém que eu faca as obras daquele que me enviou, enquanto € dia” (Jodo, 9: 4a). Ha
uma altera¢do do sujeito do verbo “fazer”: Convém que eu (Cristo) faca as obras —=>
Convém que facamos (n6s = enunciador e coenunciador do discurso) a obra. Essa alteragao
verbal muda a responsabilidade de acdo de Cristo para o fiel, que deve seguir o exemplo e
dedicar-se a obra de Deus. Essa alteracdo, no entanto, nao apaga a voz do hiperenunciador,
que continua sendo Cristo. Enquanto Deus na terra, o trabalho na obra ¢ uma ordem dele.
Com a particitacdo, o enunciador faz ver ndo apenas o seu conhecimento biblico, e, por
consequéncia, sua devo¢do, mas também que € habitado pelo Espirito de Deus. Nesse
sentido, constréi um ethos de fiel, devoto e também divinamente inspirado. Da leitora,
espera-se que, enquanto coenunciadora nesse discurso, seja capaz de reconhecer o texto

biblico, reconhecendo o desafio das palavras de Cristo. O pronome “nosso” chama a
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responsabilidade o enunciador € o coenunciador. Se Cristo em seu tempo trabalhou, cabe
agora a mulher cristd fazer a obra. Desafio descrito como “responsabilidade” e “privilégio™.
Essa alteracdo, que produz a particitacdo, relaciona-se aos semas /Evangelizacdo/ e
/Individualidade/ no discurso batista, no sentido de que cada cristdo é responsavel pela
evangelizagdo daqueles que ndo sdo cristaos.
Em (2), mais uma vez, a coenunciadora deve reconhecer a cena enunciativa do
texto biblico:
E o seu senhor lhe disse: bem estd, servo bom e fiel. Sobre o pouco foste fiel,
sobre muito te colocarei; entra no gozo do teu Senhor. [...]. Respondendo, porém,
o seu senhor, disse-lhe: Mau e negligente servo [...] langais, pois, o servo indtil

nas trevas exteriores; ali haverd pranto e ranger de dentes (Mateus 25: 21-30,
grifos nossos).

z

Nesse texto, o servo “bom e fiel” é recompensado com o céu, enquanto o “mau
e negligente” € lancado no inferno (“nas trevas exteriores”). O reconhecimento dessa cena
da enunciagdo € entdo essencial para o desenvolvimento do argumento do excerto (2) que
se encera com a pergunta “onde estaremos?”. Cria-se um efeito de sentido de que aquele
que deseja salvar a sua alma deve desenvolver seus dons, deve trabalhar no servigco do
reino. Nesse sentido, enquanto filhos de Deus, cada um teria a responsabilidade e o
privilégio de participar da evangelizacdo do mundo. No discurso batista, cada individuo é
responsdavel perante Deus e o préximo por suas decisdes morais e religiosas. Cada
individuo pode escolher sua crenca e tem plena liberdade de religido, sendo, portanto,
responsavel por sua vida e, também, responsavel pela /Evangelizacao/.

Em (3), ndo hd nenhuma marca grafica que sinalize a citagdo, mas o trecho “a

alegria do Senhor € a sua forca” € uma particitacao do texto ‘“Portanto, ndo vos entristegais,

porque a alegria do Senhor € a vossa for¢a” (Neemias 8:10b). Apesar da substituicdo do
pronome de tratamento “vossa” pelo “sua”, que d4 ao texto um tom mais coloquial, tipico
dos textos das revistas, o texto ainda tem um tom solene. Essa frase funciona como uma
aforizagdo, no sentido de Maingueneau (2010). De acordo com o autor, certos fragmentos
de um texto parecem ser destacdveis. Tém um ethos ligeiramente solene. Essa enunciagdo

estd um pouco acima das demais. Nas palavras do autor:
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Nao ha posicdes correlativas (as facetas da cena verbal), mas uma instincia que
fala a uma espécie de ‘auditério universal’ (Perelman), que ndo se reduz ao
destinatdrio localmente especificado: a aforizac@o institui uma cena de fala onde
ndo hd interacdo entre dois protagonistas colocados num mesmo plano (2010,

p-13).

A frase “a alegria do Senhor € a sua for¢a” ocupa um lugar privilegiado (o
inicio do pardgrafo), apés uma sequéncia de agdes da mulher no lar, e apresenta uma
generaliza¢do que ndo se dirige apenas as mulheres em seus afazeres domésticos, mas tem
um cardter universal (para todo cristdo). O fiador dessa aforizacdo € a voz do préprio Deus,

que deve ser reconhecida pela leitora na particitacao.

6.4 O comentario de um texto segundo as condi¢oes de producao do discurso

Além das citagdes e particitacdes, o texto biblico também passa pelo processo
de comentério em Visao Missionaria. A fim de discutirmos esse processo, analisaremos
como o texto biblico “Vas, mulheres, sujeitai-vos a vossos maridos, como ao Senhor” tem
sido comentado na revista. A partir dos movimentos feministas, que defendiam a igualdade
entre 0s sexos, esse texto passou a julgado como preconceituoso em relacdo as mulheres.
Entretanto, para os cristdos, como a Biblia é tomada como palavra de Deus e, portanto,
irrevogavel, o texto é avaliado como apropriado. Desse modo, buscamos analisar como
Visao Missiondria comenta esse texto no sentido de defender a sua pertinéncia.

Antes da andlise, discutimos sumariamente a constituicio do movimento
feminista protestante no século XIX. Julgamos interessante apresentar esse posicionamento

porque € o momento em que o texto sobre a submissdo feminina, como um postulado

cristao, foi posto em questao.
6.4.1 O feminismo protestante
A historiadora Elisabeth Sledziewski (1991) afirma que a Revolugio Francesa

foi uma mutacdo decisiva na histéria das mulheres, na medida em que pds em causa a

hierarquia dos sexos. Com a Revolucdo, as mulheres alcancaram direitos na sucessao dos
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bens, a maioridade civil e a possibilidade de testemunhar nos registros civis e,
principalmente, direitos sobre o estado civil e o divorcio. O casamento foi estabelecido
como um contrato civil, em que os dois contratantes ‘“‘sdo igualmente responsaveis e
capazes de verificar por si mesmo se as obrigacdes criadas pelo seu acordo sao
corretamente executadas” (SLEDZIEWSKI, 1991, p.45). A nova lei do casamento abriu
uma nova possibilidade: aquela que poderia escolher o marido, também deveria poder
escolher o governo. No entanto, a possibilidade da mulher colocar-se em pé de igualdade
com o homem no corpo politico causou reagdes contrarias mesmo entre os revoluciondrios
franceses. Filosofos justificavam que era a propria natureza (a vocagdo natural feminina
para cuidar do lar e a sua fragilidade) que exigia que as mulheres se mantivessem fora da
vida politica. Em resposta a isso, diferentes textos foram produzidos no sentido de tentar
mostrar a igualdade entre as partes. Embora os enfoques fossem diferentes, uns de carater
mais filoséfico, outros politicos e outros éticos, todos defendiam a igualdade entre os sexos.

No campo da religido cristd, a questdo da igualdade entre os sexos toca

diretamente o texto biblico sobre submissao feminina de autoria do apdstolo Paulo:

Vs, mulheres, sujeitai-vos a vossos maridos, como ao Senhor; porque o marido é
a cabe¢a da mulher, como também Cristo € a cabeca da igreja, sendo ele préprio o
salvador do corpo. De sorte que, assim como a igreja estd sujeita a Cristo, assim
também as mulheres sejam em tudo sujeitas a seus maridos (Efésios, 5:22-24).

Esse texto tem sido objeto de diversos comentdrios na teologia crista.
Discutindo o papel da mulher na religido, Jean Baubérot (1991) afirma que o
protestantismo afasta-se do catolicismo, na medida em que considera a vida secular e a vida
conjugal um lugar privilegiado para a mulher, porém, no que diz respeito ao sacerddcio
feminino, esse também ainda ndo € aceito. Segundo o historiador, a situacdo das mulheres
no protestantismo € marcada por uma certa ambivaléncia. De um lado, a concep¢do do
sacerdécio universal proposta por Lutero faz com que haja uma preocupagdo com a
instrucdo das mulheres nos paises protestantes, o que leva a um relativo avango da
educagdo nesses paises no século XIX. Por outro lado, as mulheres sdo excluidas de

exercerem a funcdo pastoral, por causa da concepg¢do social dominante da reparticao dos
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papéis masculino e feminino e, principalmente, pelas passagens das epistolas de Paulo
relativas as mulheres.

De acordo com o historiador, nos Estados Unidos, as mulheres protestantes
participaram de campanhas antiescravagista. Essa participacdo comeg¢ou com um artigo de
um jornalista calvinista que pedia que as mulheres da alta sociedade lutassem pela
libertacdo das mulheres negras, “entregues a crueldade e a “concupiscéncia” dos homens”
(BAUBEROT, 1991, p.247). Diante dessa conclamacgdo, essas mulheres organizaram um
movimento antiescravagista feminino. Elas acusavam as igrejas de manterem em situagao
de inferioridade os negros, mesmo quando livres. Muitas faziam protestos diante de um
numeroso auditério, o que fez com que a associacdo dos pastores congregacionalistas
publicasse uma carta na qual, a partir de citacdes do Novo Testamento, defendia que o
papel das mulheres ndo consistia em tratar de assuntos publicos. Baubérot afirma que com
essa carta, a questdo de género somou-se a da escravidao. Para o autor, a unido dessas duas
questdes foi muito importante, porque talvez as mulheres pudessem ter se calado diante da
argumentacdo dos pastores no que concerne as mulheres, porém viam no combate da
escraviddo uma causa divina.

Em resposta a carta dos pastores congregacionalistas, Sarah Grimké publica, em
1838, Letters on Equality of the Sexes, and the Condition of Woman, considerado o
primeiro manifesto feminino protestante. Neste, a autora afirma que a Biblia, quando
corretamente traduzida e interpretada, ndo ensina a desigualdade entre homens e mulheres,
mas, ao contrario, propde que ambos foram criados com os mesmo direitos e deveres.
Chamamos a atencdo nessas cartas para a interpretacdo que Grimké (1838) faz das
postulagdes do apdstolo Paulo acerca da mulher. A autora afirma que o principal suporte
para o dogma de que as mulheres seriam inferiores e, por consequéncia, submissas ao
marido, € encontrado em algumas epistolas desse apostolo. A respeito dessas, a autora
afirma que, quando Paulo diz que a mulher deve ser submissa ao marido, ele estava sob
influéncia de preconceitos judeus, os quais ndo permitiam, por exemplo, que mulheres
lessem nas sinagogas. Nesse sentido, para Grimké, nessa questdo, Paulo ndo falava como
um cristdo, mas como um judeu. A autora defende que pensar que o homem € superior a

mulher € uma ordem divina seria um absurdo, e a Unica justificativa para isso seria paixao
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humana pela supremacia, o que caracterizaria, na concepcao da feminista, 0 homem como
uma criatura corrupta e caida. Ela conclui, portanto, que Paulo, enquanto cristdo, nio
poderia afirmar a inferioridade feminina.

Destarte, analisando o texto de Grimké (1838) segundo a hipétese da semdntica
global, podemos afirmar que, para ela, o que falha no texto de Paulo é que este segue a
semdntica global da doutrina judaica e ndo da doutrina cristd. A autora ndo reconhece essa
submissao como um postulado da sua semantica discursiva crista, mas como o da semantica

de seu Outro: o judeu.

6.4.2 As interpretacoes da submissao feminina em Visao Missionaria

Desde as cartas de Grimké (1838), o texto que trata sobre a submissao feminina
¢ uma questdo polémica na teologia protestante. Em Visao Missionaria, o texto biblico da
submissdo feminina € um tema imposto. Nessa publicacdo, o texto € comentado de diversos
modos. Foucault (1999) propde que entre os procedimentos internos de controle do
discurso, ao lado do autor e das disciplinas, estd o procedimento do comentdrio. Segundo o
autor, entre os discursos, ha um certo desnivelamento. De um lado, estdo os atos de fala
que desaparecem no proprio ato que os pronunciou, de outro, aqueles discursos
permanecem e estdo na propria origem do dizer. Acredita-se que em tais discursos guardam
um tipo de segredo ou riqueza, por isso, sdo, indefinidamente, repetidos, retomados e
transformados. Sao discursos que, como explica o autor, “para além de sua formulacdo, sdo
ditos, permanecem ditos e estdo ainda por dizer” (FOUCAULT, 1999, p.22). Entre esses, o
filésofo inclui os textos religiosos. Tais textos circulam, como se guardassem um tesouro
de sentido, o qual deve ser indefinidamente comentado.

Um comentdrio sobre texto acerca da submissdo feminina foi tecido em Visao
Missionaria, na edicdo do segundo trimestre de 1983. Em um artigo que discute as
“Chaves Biblicas para o sucesso no lar”’, a submissdo € apresentada como uma dessas

chaves:

A submissdo € o designio de Deus para a mulher: é o ato de adoragdo a Deus,
quando € uma atitude adotada por decisdo livre, deliberada e voluntaria dela para
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com o marido. [...] Caldas Aulete define submissdo como obediéncia voluntdria.
Biblicamente, submissao significa:
1) Rendicdo — quando nos sujeitamos a soberania de Jesus Cristo,
rendemos a nossa vontade.
2) Deixa de Resistir — vocé percebe que estd resistindo
mentalmente? — “Nao € justo! Por qué”.
3) Aceitar a autoridade de Outro — Dizer “sim” a autoridade de outra
pessoa
4) Ceder Sem Murmurar — fazer tudo sem murmuragdes e contendas
(Fil. 2: 14).
5) Igualdade de Condi¢des em Relacdo ao Marido — No que se
refere a inteligéncia e outras qualidades, ele (o Senhor) quer que
facamos uso dessas caracteristicas em nosso lar.
6) Ceder sua prépria opinidio — submeter as opinides ao marido. Isso
ndo ¢ um direito, mas uma responsabilidade.
7) Ser submissa — aprender a se curvar para o Senhor Jesus pode
atingir seu marido.

No texto, a submissdo sO € considerada um designio de Deus e um ato adoracao
quando € uma “decis@o livre, deliberada e voluntdria”. Primeiro, hd uma tentativa de
precisar “submissdo” em termos do diciondrio: “obediéncia voluntaria”, e, a seguir, tenta-se
precisar o termo biblicamente. Nessa defini¢do, o sentido de submissdo passa por trés
questdes: (i) a submissdo €, sobretudo, a Deus; (ii) a submissdo significa igualdade de
condi¢cdes. A mulher seria submissa, mas em igualdade de condicdes; (iii) a submissao
funciona como um meio de atingir (evangelizar) o marido.

A questdo da submissdo também € discutida no texto ‘“Relacionamento

horizontal no lar” no primeiro trimestre de 1988, do qual selecionamos os seguintes

excertos:

O marido, como cabeca da familia, tem a solene obrigacdo de estabelecer uma
atmosfera de amor e tranquilidade no lar; a mulher, com sua submissio
voluntdria, colabora com esse clima de felicidade (grifos nossos).

Indmeras vezes, na Biblia, a responsabilidade primeira do marido para com sua
mulher € ressaltada [amé-la]; hd referéncia quanto a mulher amar também o
marido (Tito 2:4); mas sua principal responsabilidade como mulher é obedecer a
seu marido. Obediéncia envolve submissdo. E submissdo ao marido é, realmente,
submissdo ao Senhor. Se a mulher acha que o marido ndo merece sua submissao,

deve subordinar-se a ele por amor ao Senhor (grifos nossos).

Aqui a submissao da mulher € especificada como “voluntdria”. O que retoma o
sentido do dicionério “obediéncia voluntdria”. A especificacdo (voluntdria) de obediéncia é
expandida para submissdo. Essa especificagdo aponta para um sentido de que a submissao

ndo seria uma ordem ou obrigacdo, mas uma atitude derivada da livre vontade de ser
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submissa. Ela ndo € obrigada a ser, mas € porque quer ser. As obrigacdes dos conjuges sao
estabelecidas: o marido deve amar a esposa e a essa obedecer ao marido. O texto levanta a
seguinte problemadtica: se o marido for um cristao fiel, ser submissa a ele € bom, porém, se
o marido ndo for um cristdo, deve a mulher ainda ser submissa? A essa questdo, o texto
responde que “se a mulher acha que o marido ndo merece sua submissao, deve subordinar-
se a ele por amor ao Senhor”. A submissdo € vista como um ato de obediéncia a Deus.
Nesse texto, também sdo defendidas as teses de que a submissdo feminina €, em ultima
instancia, submissao a Deus, e de que essa ¢ uma forma de evangelizar o marido. O que se
relaciona com o sema /Evangelizacdo/ nesse discurso.

Em suma, os dois textos de Visao Missionaria defendem trés teses
fundamentais: i. a mulher deve ser submissa ao marido, porque a submissao a ele €, em
ultima instancia, submissdo a Deus; ii. a submissao € um meio de evangelizacao do marido;
iii. a submissao € um ato voluntdrio, ou seja, a mulher pode escolher ser ou ndo submissa.

De acordo como Foucault (1999), o comentédrio tem dois papéis, a saber, a
constru¢do (indefinidamente) de novos discursos e a possibilidade de dizer o que realmente
estava no texto primeiro, ou seja, “dizer pela primeira vez aquilo que, entretanto, ja havia
sido dito e repetir incansavelmente aquilo que, no entanto, nao havia jamais sido dito”
(FOUCAULT, 1999, p.25). Desse modo, explica o autor, o comentdrio permite dizer algo
além do texto primeiro, porém “com a condi¢do de que o texto mesmo seja dito e de certo
modo realizado” (Ibidem, p.26).

Nos textos analisados, o enunciador de Visao Missionaria tece um comentdrio
a respeito do texto biblico. Em certo sentido, esse comentdrio atualiza o texto biblico as
condi¢des de producdo do periédico. O mesmo € reafirmado/retomado: a mulher deve ser
submissa: “é¢ um exemplo que deve ser imitado pela mulher crente desejosa de sabedoria de
coragdo”, “é a chave para levar um marido incrédulo a Deus”. No entanto, para que o texto
biblico ndo seja julgado preconceituoso ou “injusto”, o enunciador desse discurso comenta-
0, visando anular o sentido impositivo de submissdo. O comentério tenta acabar com as
possiveis resisténcias: “Nao € justo! Por qué?”, “Se a mulher acha que o marido ndo merece

sua submissdo”, apelando para o carater voluntario da submissao. O comentério atualiza o
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texto biblico, na medida em que defende que a submissdo proclamada na Biblia tem um
cardter optativo e voluntario.

Assim, diferentemente de Grimké (1838) que descreve o texto acerca da
submissao feminina como derivado de uma competéncia ndo crista, nesses artigos de Visao
Missionaria, o texto é repetido e apropriado. Tenta-se anular um sentido de submissdo
como algo imposto e, portanto, negativo, para mostrd-la como uma “atitude voluntaria,
deliberada e livre”.

No primeiro trimestre de 2010, Visao Missionaria publicou o texto “Mulheres
e homens: iguais nas diferencas”. Apos descrever algumas conquistas femininas ao longo
do século XX, como chefiar grandes empresas ou governar paises, o texto afirma:

Este € o século 21 nas grandes metropoles. Nao ha sentido em se falar, hoje, em
submissdo, como muitos ainda defendem a partir da leitura literalista do texto
biblico. A palavra estd mais do que desgastada, mas ndo hd outra: a mensagem
biblica precisa ser contextualizada. Alids, nunca entendi porque contextualizamos
algumas passagens biblicas e outras, ndo. Mulheres falam em igrejas (mesmo
naquelas comunidades mais obscurantistas) e hd proibicao na Biblia quanto a este

ato (1Co 14. 33-35). Os intérpretes sdo quase unanimes em descartar a
interpretacdo literal, no que fazem bem. Essa deveria ser a regra (grifos nossos).

O comentaério tecido acerca do texto sobre a submissdo feminina é diferente
dos anteriores. Afirma-se que o texto deve ser contextualizado. O texto € visto como
circunstancial, servia para aquela realidade de Paulo, mas ndo se aplica mais: “ndo ha
sentido falar, hoje, em submissdo”. Segundo o texto, falar em submissao seria adotar uma
leitura “literalista do texto biblico”, o que deve ser descartado. Tal interpretacao relaciona-
se ao sema /Integracdo/. Segundo essa posicdo, € necessdrio que O texto seja
contextualizado.

No que concerne a posi¢ao da Convencao Batista Brasileira, José Pereira, em

Historia dos batistas no Brasil (1985), afirma:

Os batistas da Convengado Batista Brasileira ndo tém restricdes quanto ao trabalho
das mulheres nas igrejas. Entendem que as adverténcias feitas pelo apdstolo
Paulo se prendiam a situagdes locais, passageiras, e que foram superadas a
propor¢do que o préprio cristianismo foi operando, o que se pode chamar de
redenc¢do da mulher (p.217).

Para Pereira, as consideracoes de Paulo sobre a mulher também foram

circunstanciais: “locais, passageiras” e superadas, com a chamada “redencdo da mulher”
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operada pelo cristianismo. Essas consideracdes também se relacionam ao sema
/Integracdo/. Assim, a Biblia deve ser integrada ao tempo atual.

O historiador David Olson (1997) afirma que uma das contribuicdes de Aquino,
e também de Lutero, foi mostrar que um texto € produzido por uma pessoa histdrica,
dirigido a uma audiéncia histdrica particular. Nesse sentido, a interpretacido do texto como
circunstancial sustenta que o texto da submissdo foi escrito por Paulo para uma plateia
especifica (judeus que se tornavam cristdos no inicio do cristianismo). Logo, o texto nao
deve ser interpretado como uma espécie de ordem divina irrevogavel e atemporal, mas
como ligado a situagdes “locais” e “passageiras’.

Por fim, gostarifamos de apresentar mais uma forma de comentdrio do texto
acerca da submissdo feminina. O texto “Maridos: sejam sujeitos as suas mulheres” foi
publicado na revista Ultimato (Marco-Abril 2011), periédico evangélico ndo ligado a uma
denominacdo especifica. O texto é de autoria da psicéloga batista, Dagmar Grzybowski.

Para a autora, a chave da interpretacao do texto sobre a submissao estd em seu cotexto:

O fato de haver uma divisdo de assunto entre os versiculos 21 e 22 faz com que se
perca a fluéncia natural do texto escrito. [...] em Efésios, imediatamente antes de
falar sobre a submissdo da mulher, Paulo afirma: “Sujeitem-se uns aos outros”
(Ef. 5.21). Ora, uns aos outros significa que os maridos devem sujeitar-se a
esposas da mesma forma que elas aos maridos (GRZYBOWSKI, 2011, p.31).
Segundo a autora, para compreender a questdo, € preciso considerar o texto
biblico anterior ao da submissdo feminina, que diz que cada um deve sujeitar-se ao outro.
Para a autora, tal qual a mulher estaria submissa ao marido, o marido estaria a esposa.

Nessa explicacdo, a autora acrescenta:

Infelizmente, em uma parte significativa das igrejas cristas, existe dificuldade em
lidar com a questdo do funcionamento dos papéis na relacdo conjugal.
Influenciados pelos rancos culturais de matizes machistas, tendemos a distorcer o
propdsito de Deus na criagdio e vivemos um modelo alicercado na temporalidade
da queda (IBIDEM).

Dessa forma, para a autora, a submissao seria um resultado da queda do homem
no Eden. De acordo com ela, haveria trés momentos distintos da histéria: o da harmonia da
criacdo, em que todos eram iguais; o apds queda, em que haveria hierarquia € 0 momento

da restauragao com Cristo, em que todos seriam novamente iguais.
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Uma tese sustentada tanto nos textos de Grimké (1838) e de Pereira (1985),
quanto no de Grybowski (2011) é de que o cristianismo operou chamada “redencdo da
mulher”. Segundo tal tese, a queda da humanidade no Eden teria causado a submissdo da
mulher, a igualdade s6 teria sido restabelecida pela morte de Cristo.

Além da explicacdo pelo cotexto, Grzybowski ainda defende que a submissdo é
propria do caréter cristdo: “é necessdria a compreensao de que o tnico modelo de lideranca
aceito em qualquer relagdo, a partir de Cristo, ¢ o modelo do préprio Cristo: o lider-servo
que dd a sua vida em favor dos liderados” (2011, p.31). Nesse sentido, para a autora,
submeter-se ao outro ¢ um comportamento apropriado ao cristdo, porque segue “o modelo

do préprio Cristo”, sendo, portanto, algo positivo.

6.4.3 Consideracoes sobre o comentario

Em Visdo Missionaria, o texto da submissio feminina é comentado de
diferentes formas: comportamento cristdo, decorréncia da “queda” do homem, meio de
evangelizar o marido, atitude voluntdria. Quando interpretado como uma atitude voluntéria,
o texto ganha um cardter optativo e cerceia a interpretacdo de que a mulher seria oprimida
ou julgada inferior, interpretacdo esta que poderia fazer com que o texto fosse julgado
preconceituoso.

A relacdo de Visao Missionaria com os textos biblicos é regulada pela
semdntica global do discurso batista. Como ja foi dito, esse discurso tem a necessidade
retomar constantemente a Biblia, a fim de provar que ndo foge dela. Assim, ao citar um
texto que pode parecer polémico (como o da submissdo), o enunciador batista comenta-o,
ndo para anuld-lo, mas para defendé-lo, mesmo que seja para afirmar que esse ja nao se
aplica mais hoje literalmente ou que a submissao € um comportamento proprio de todos os
cristdos, sejam homens ou mulheres. Ha uma tentativa de /Integracao/ do texto, entretanto,

essa ndo visa a muda-lo, mas a anular aquilo que poderia soar como preconceituoso.
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6.5 O carater atemporal do texto

Em Visao Missionaria, outra tese que encontramos € sobre o cardter universal

e atemporal dos textos biblicos:

O poder da Biblia ndo se limita pelo tempo ou pela geografia. Urge que nds, os
crentes reconhecendo que somos mordomos da Biblia, tomemos a sério a
reponsabilidade de verdadeiros semeadores da semente santa, e levemos a Biblia
a outros. Desse modo, nos tornamos ‘“colaboradores com Deus” na sua obra
eterna (VM, 1T1967, grifos nossos).

A Biblia vive hoje e continuard a viver através de todo o tempo. Vive, porque € a
Palavra de Deus para o homem. Na Biblia, Deus revela seu plano para a redengdo
do homem por intermédio de seu Filho Jesus Cristo, o balsamo das almas
enfermadas pelo pecado (VM, 4T1967, grifos nossos).

Uma das grandezas do evangelho € que ele ndo depende de um tipo de vida social
para ser vdlido. Na Antiguidade, a familia se organizava de um jeito, no mundo
greco-romano, de outro; no feudalismo, outro ainda diferente; na sociedade pos-
moderna entdo, nem se fala; os papéis de cada membro da familia sempre
variaram de acordo com a época. Mas o evangelho de Jesus ndo sofre essas
mutagdes; ele ¢ o mesmo em qualquer época, porque sua mensagem tem
aplicacdo universal (VM, 4T1999, grifos nossos).

No discurso cristdo, a Biblia é tomada como um livro de aplicacdo eterna e de
carater profético. A esse respeito, chamamos a atencdo para um texto intitulado
“Preparando vocacionados para um mundo sem fronteiras”, veiculado na edicdo do
segundo trimestre de 2005. Desse texto, selecionamos as seguintes formulagdes:

E o préprio Deus quem antecipa, autoriza e comanda a globalizacio da fé biblica;
isto €, a disseminacdo mundial do Evangelho.

O mundo atual € globalizado, portanto sem fronteiras. Entendendo-se o termo
globalizacdio como um neologismo, geralmente utilizado na linguagem da
economia em referéncia a grande movimentacdo do capital ao redor do planeta,
percebe-se que € nesta drea que mais se verifica a sua ocorréncia. Mas o mundo é
globalizado também em rela¢do aos avan¢os na comunicag@o e na veiculagdo de
informagdes. E, como vimos acima, o mundo também € globalizado do ponto de
vista da tarefa missiondria.

Desde o chamado de Abrado (Gn 12.1-3), que Deus vem convocando servos e
servas para a execucdo de alguma tarefa visando o cumprimento do seu “eterno
proposito” (Ef 3.11) de resgatar a humanidade. E continua a fazé-lo em nossos
dias, mesmo num mundo globalizado, pds-moderno, com uma sociedade
hedonista, narcisista e sedenta de autopromocao personalista.
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O texto defende que o fendmeno da “globaliza¢do” ja estd descrito e defendido
na Biblia. O texto contrapde dois tipos de globalizacdo: a do mundo, que se refere a
movimentacao de capital e informacao, e a biblica que € a circulacao da fé. Nesse sentido, a
globalizacdo biblica estaria relacionada a /Evangelizacao/.

Nesse comentdrio, o termo “globalizacdo™ que passa a circular, a partir do final
do século XX, é apresentado como tendo sido antecipado por Deus “na disseminagao
mundial do Evangelho”. O termo “globalizacdo” € lido, assim, pela grade semantica batista

como relacionado a /Evangelizacao/.

6.6 Consideracoes finais

Os regimes de citagdo em Visao Missionaria relacionam-se diretamente com o
carater de discurso constituinte que forma o posicionamento batista. Maingueneau (2006a)
afirma que a andlise de discursos constituintes deve levar em conta ndo apenas os textos
privilegiados, mas também os textos segundos que tentam comentar € resumir os textos
primeiros. Na revista, o texto biblico € constantemente citado, resumido, comentado. Como
ja foi dito, os discursos constituintes se pretendem como defensores da Verdade, ligados
diretamente a ela. Em Visao Missiondria, os textos apresentam-se como a interpretacio
correta da Biblia. O uso recorrente das citagdes busca garantir essa fidelidade. Propomos
que, como defende a perspectiva da Andlise do Discurso, as interpretagdes sdo sempre
filiadas a um posicionamento discursivo, logo, nas explicitagdes que faz dos textos biblicos,

Visao Missionaria esta doutrinando segundo o discurso batista.
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CONCLUSAO

A andlise do discurso nao pergunta se o que o discurso diz é verdade, mas
tenta perguntar como o discurso assegura como verdade o que foi
construido JEAN-JACQUES COURTINE).

Nesta dissertagdo, buscdvamos analisar como a revista Visao Missionaria filtra
enunciados sobre o feminino a partir da semantica global batista. Para tanto, primeiramente
discutimos como se d4 o funcionamento do discurso batista dentro do espaco protestante. A
andlise indicou que esse discurso configura-se por uma relacdo com o interdiscurso. Os
varios discursos protestantes impdem-se como a verdadeira interpretacdo da Biblia, que,
como afirma Maingueneau (2006a), funciona como o Thesaurus para o discurso cristao.
Nesse campo, o discurso batista propde-se como verdadeiro intérprete da Biblia e como
aquele que recebeu divinamente a missao de converter o mundo a doutrina crista.

Nesse discurso, o sentido do termo “cristdo” € restringido para o de “batista”.
Mesmo que ndo negue diretamente a cristandade dos outros protestantes, ele coloca em
xeque a legitimidade dos demais, ao se propor como o genuino e primeiro. Ele se constitui
em uma relacio polémica com os demais por seus semas de /Individualidade/, relacionado a
pratica do batismo de adultos e por imersdo, de /Formacao/, apresentando os Outros como
aqueles que “relegam” a Biblia a um segundo plano e que ndo tem uma “Formacao forte”, e
de /Integragao/, descrevendo os Outros como alienados e fora do mundo. No sentido de
provar a sua legitimidade, além de se descreverem como ‘“‘diretamente” constituidos por
Deus (nas palavras de Cristo), os textos batistas apresentam uma grande quantidade de
citagdes, particitacdes e comentdrios, que criam um efeito de autenticidade nesses textos.

Tendo isso em vista, voltamos as hipéteses formuladas na introdugao, a saber:

i.  H&4 uma semantica global do discurso batista que rege todos os
planos discursivos da Igreja Batista e das suas organizagdes, entre
elas a Unido Feminina Missiondria e, por consequéncia, a Revista
Visao Missionaria.
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ii.  Os discursos sobre o feminino veiculados em Visao Missionaria siao
filtrados por essa semantica global.

A respeito da primeira hipétese, as andlises empreendidas mostraram que
Semantica global batista regula desde as instancias discursivas produzidas por esse discurso
(como a revista Visdo Missionaria) até as praticas institucionais realizadas na
denominacdo, como o culto doméstico e a Escola Biblica Dominical.

No que concerne a segunda hipétese, a investigagdo revelou que Visao
Missionaria defende uma /Ordem/ em que homens e mulheres teriam papéis e fun¢des bem
distribuidos, em que o masculino estaria mais ligado a racionalidade e ao espaco publico,
ao passo que o feminino estaria mais ligado ao dominio privado. Essa divisdo é apresentada
como um designio divino. Por consequéncia, imutdvel. Nesse sentido, o peridédico nao
subverte o tipico discurso sobre o feminino (que a mulher é mais emocional e ligada a
esfera privada), mas soma a ele o discurso batista.

A revista constrol a imagem de uma mulher cristd que € a “Mulher Cristd em
Acao” da UFMBB, a qual deve ter em mente que o seu principal objetivo é a sua atuagao
no mundo enquanto evangelista. Para tanto, essa mulher deve ter uma /Formacao/ crista
especifica: com a leitura ordenada e organizada da Biblia, aliada a leitura de livros batista.
Além disso, essa mulher deve estar integrada no mundo, trabalhando em obras sociais e no
ensino, levando em conta que a sua /Integracao/ deve ser moderada, a fim de que ndo perca
de vista que sua funcdo principal é a /Evangelizacao/ daqueles que a cercam.

No tocante ao cuidado com o corpo, diferentemente das revistas femininas de
uma forma geral, que representam a imagem da mulher como extremamente vaidosa e
preocupada com sua beleza, Visao Missionaria constréi a imagem de uma mulher que esta
preocupada com sua /Acdo/ no mundo no sentido de ser uma boa cristd. Segundo a
publicacgdo, a principal preocupacdo da mulher ndo deve ser o embelezamento do corpo, ja
que esse € passageiro, mas a busca pela beleza eterna, ligada a Deus. Voltando a
formulacao No SPA com Deus, que serve como titulo desta investigac@o, a andlise mostrou

que a mulher batista deve sim preocupar-se com a sua beleza, mas tendo em vista que seu
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principal objetivo é a /Evangelizacdo/ do mundo. Assim, estar no SPA, nesse discurso, é
preparar-se, por meio da /Formacgdo/, para ser uma “Mulher Cristd em Ac¢ado”.

Além disso, tendo em vista a proposta de Maingueneau (2008) de que um
discurso sempre se constitui em uma relacdo com o interdiscurso, a andlise mostrou que
mesmo que ndo  tenhamos  escolhido um  discurso  especifico  para
compararmos/contrapormos ao discurso batista, na propria descricdo que faz de si, esse
discurso constréi a imagem de seu Outro, seja no que diz respeito aos outros
posicionamentos protestantes, seja no que diz respeito ao discurso nao cristdo (ao construir
uma imagem do mundo como um lugar de caos).

Por fim, a pesquisa mostrou também que € proprio do funcionamento do campo
religioso (por ser formado por discursos constituintes) que o discurso batista se proponha
como responsavel pela conversao do mundo. Ademais, é préprio do funcionamento desse
campo que as recomendacOes e adverténcias do discurso cristdio ndo se restrinjam ao
dominio da fé e das crencas, mas abranjam todas as dreas da vida do individuo. Em Visao
Missionaria, as recomendacdes ndo se limitam apenas a questOes eclesidsticas, mas
abrangem todas as dreas da vida da mulher: desde suas fungdes como dona de casa
(enquanto mae, esposa, cozinheira, arrumadeira) até suas func¢des profissionais bem como o
seu cuidado com o préprio corpo e o de sua familia.

Encerramos este trabalho sabendo que muitas outras andlises poderiam (e ainda
podem) ter sido feitas. Sabemos que as questdes aqui discutidas (res)suscitam outras
questdes. No entanto, por ora, deixamos o leitor com uma angustia que nos inquietou
durante esta jornada:

Essa questdo do tempo ndo € s6 um dado da natureza (no sentido de que, haja o
que houver, o dia tem s6 24 horas), nem apenas uma questdo individual (cada um
tem suas restri¢des individuais e sua energia produtiva), € também uma questio
institucional. A institui¢do dd cada vez menos tempo aos que dao a ela existéncia,

aos que a vivificam, e que, no fim das contas, sdo supostamente os encarregados
de cumprir as promessas que ela faz (ALICE KRIEG-PLANQUE).
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