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RESUMO

O Estado de Mato Grosso (MT), especialmente a partir da abertura para
uma nova colonizagdo com o movimento chamado Marcha para o Oeste (década
de 1930) e outros programas oficiais de colonizacao, passou a ser, efetivamente,
preenchido por culturas externas em decorréncia do fator migratério de sua
ocupacao; fator este intensificado na década de 1970, culminando com o evento
historico da divisdo do Estado em 11 de outubro de 1977. Nessas circunstancias e
tendo como referencial tedrico a perspectiva discursivo-desconstrutivista, que
assume uma postura transdisciplinar, a proposta desta pesquisa € discutir a
irrupcao de discursos que estdo relacionados, de alguma maneira, a constituicao
identitaria de dois grupos participantes da pesquisa, a saber, os migrantes
gauchos e os mato-grossenses; mais especificamente, aqueles oriundos da
chamada Baixada Cuiabana (regido que cerca a capital do Estado, Cuiaba). O
corpus foi delimitado a partir de respostas a entrevistas feitas com gaudchos
migrantes que vivem em Cuiabd e com mato-grossenses da mesma regiao que
convivem/conviveram com tais migrantes. O pressuposto deste trabalho € de que,
no processo migratoério, o mato-grossense, por um lado, para legitimar sua posicao
de ser da terra, constréi e fixa sua identidade a partir da relacdo com questdes
indigenas, com a escravidao negra e, embora raramente, com a colonizacido
ibérica. O migrante gaucho, por sua vez, produz um discurso em torno do
desenvolvimento econdémico pautado na industrializacdo e modernizagao,
mediante o qual procura fixar sua identidade, identificando-se mais com tragcos da
cultura europeia (italo-germanica). Embora os grupos acima tendam a fixacao de
identidades, os resultados da analise do corpus mostraram que seus discursos se
constroem na tensao entre o mesmo (a tradicdo), na medida em que recorrem ao
passado para fixar uma identidade, e o diferente, posto que, nesses discursos,
perceberam-se tracos de ressignificacdo de si resultantes do contato
proporcionado pela migracao.

Palavras-chave: Migracao, Territério, Lingua, Discurso, Identidade.
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ABSTRACT

Especially after the opening to a new settlement, a migratory movement
named March to the West (1930s), and other official programs of colonization, the
state of Mato Grosso (MT-Brazil) became filled with foreign cultures, as a
consequence of the migratory factor of its occupation, which was intensified in the
1970s, what culminated in the historic event of the state’s division on October 11,
1977. Under these circumstances and based on a discursive theoretical
perspective, this research aims at discussing the outbreak of discourses that are
somehow related to the identity construction of two migrant groups: the “gauchos”’,
people who are originally from Rio Grande do Sul state, and the “mato-
grossenses”, people who are originally from Mato Grosso state, more specifically,
from a region surrounding the state capital (Cuiaba) named “Baixada Cuiabana”.
Our data consists of excerpts taken from recorded interviews carried out with
gauchos migrants living in Cuiaba and with autochthonous who live in the same
region. The presupposition of this work is that, during the migration process, the
autochthonous, in order to legitimize their position as natives, build up and fix their
identity based on indigenous and black slavery issues and, although rarely, on
Iberian colonization issues, too. On the other hand, the “gauchos” produce a
discourse on economic development that is guided by the industrialization and
modernization, by which they fix their identity, what seems to reveal identifications
with the European culture (ltalian-German). Although both groups tend to fix
identities, data has shown that their discourses are constructed by a tension
between the same (tradition), echoes from the past, and the different — once in
these discourses, traces of oneself’'s reframing have emerged as a result of the
contact provided by migration.

Keywords: Migration, Territory, Language, Discourse, Identity.
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INICIANDO O PERCURSO

Um ato de hospitalidade so pode ser poético.
Jacques Derrida

Para falar de si, como alguém originario do lugar, o nativo do Estado de
Mato Grosso, especialmente da chamada Baixada Cuiabana, emprega a
expressdo cuiabano de tchapa' e cruz como uma insignia de autenticidade e
pertencimento a essa terra. Enquanto a chapa alude a certiddao de nascimento, a
cruz faz referéncia a de ébito, evocando, ao mesmo tempo, 0 nascimento em
Cuiaba e o desejo de ai morrer. Além disso, 0 cuiabano possui, em seu linguajar,
as expressodes pau rodado e pau fincado para se referir as pessoas oriundas de
outros Estados ou de outro pais, ao (i)migrante, em geral. Como um tronco de
madeira que fica ou vai rolando, errante pelo rio, 0 pau rodado é a representacao
que se tem do forasteiro que ainda nao se fixou em algum lugar, diferentemente
do pau fincado, que ja se estabeleceu de alguma maneira.

Essas expressdes linguisticas sdo especificas de falantes da Baixada
Cuiabana, que, de acordo com Almeida (2005), compreende “toda a regido
ribeirinha, cujo alcance geogréfico inclui a capital de Mato Grosso, Cuiaba, e os
municipios e vilarejos adjacentes que devem sua origem ao rio Cuiaba e seus
afluentes, confluentes e defluentes” (p. 21). Essa maneira de se referir a si mesmo
€ ao outro me provocou certa inquietacdo, logo que cheguei a Caceres-MT, em
2006, por ocasidao de um trabalho na Sede Administrativa da Universidade do
Estado de Mato Grosso (UNEMAT), instituicio em que fui empossado como
professor, apds concurso realizado no mesmo ano. Embora essa cidade seja,
geograficamente, considerada parte do Alto Pantanal, o modus vivendi e a lingua
de seus nativos tém caracteristicas que se assemelham a Baixada Cuiabana,
motivo que, igualmente, permite ao cacerense dizer que é de chapa e cruz e usar

as mesmas expressdes no tocante ao migrante.

' Uso essa forma apenas na primeira vez para indicar a prontincia africada surda [t]].



Minha inquietacdo, certamente, estava relacionada a um sentimento de
estranheza ao novo territério, 0 que fez com que eu me sentisse um errante, um
pau rodado. Entretanto, eu também tinha um sentimento, ou um desejo, de
familiaridade, na medida em que nasci na porcao sul do Estado de Mato Grosso
na época em que este ainda nao era dividido. Nasci mato-grossense e me tornei
sul-mato-grossense com a criacao de Mato Grosso do Sul, em 11 de outubro de
1977, fato que me pde na condicdo de ser-estar entre-lugares e “entre-linguas-
culturas” (CORACINI, 2007, p. 130). Além do mais, compartilho alguns tragos com
o cuiabano/cacerense que anunciam nosso hibridismo étnico: a pele de cor parda
(morena) e o cabelo liso nos tornam mais familiares do que estranhos um ao
outro.

Assim, moveu-me o desejo de saber mais sobre aquelas expressoes, ja
que, para mim, eram, no minimo, instigantes. Percebi que elas circulavam, e
circulam, em cangdes regionais, como 0 rasqueado cuiabano, o que me levou a
elaborar um texto®, para apresentacdo em evento cientifico, em 2007, em que eu
discutia, junto as expressodes linguisticas, o sentimento de pertenca do mato-
grossense as praticas linguistico-culturais de seu Estado. Observei, também, que
alguns enunciados das musicas evidenciavam sentidos conflitivos em relacao ao
“estrangeiro” que pareciam depor contra a propalada hospitalidade e receptividade
dos cuiabanos. Eu tratava, entdo, de questdes identitarias que evocavam o fator
migratério, mas que, nesse texto, eram ainda embrionarias.

Notando a fecundidade do tema, decidi consultar jornais locais, ja
pensando em uma futura pesquisa. Acessei o site do Diario de Cuiaba e, pela
palavra “imigracao”, encontrei o artigo “Imigragéo: crescimento de 7,76% ao ano é
um dos maiores do pais (publicado, em versao impressa, em 08 de abril de 1975).
O texto chamava atencéao para o crescimento demografico da capital, cuja maioria
populacional, naquela época, comportava quase dois tercos de migrantes, dos

quais a maioria era proveniente do sul do pais. Nesta leitura, pude constatar mais

2 Este texto foi publicado, posteriormente, na revista cientifica Guavira Letras, com o titulo
“Imigracéo e discurso: conflitos identitarios na musica mato-grossense”. Cf. Benites (2010).



a hostilidade do que a referida hospitalidade, impressionando-me com 0 seguinte
trecho:

A cidade é hospitaleira? Nao ha quem nao confirme. Mas o
que tem acontecido & que, por maior que seja a boa vontade
do dono da casa, o niumero de hdspedes é tal que pelo
menos alguém tera que ir dormir na casa do cachorro. [...] E
pior. a cada dia vao chegando mais hospedes. (Diario de
Cuiaba [grifos nossos])

A partir de entdo, ja seduzido pela tematica, procurei saber, inclusive
com conversas informais, quem eram os migrantes e as razdes pelas quais o
mato-grossense dispensava-lhes certa implicancia. Constatei, embora de modo
incipiente, que os sentidos de tal comportamento remontavam as condi¢cdes do
processo migratério em Mato Grosso e se referiam mais aos migrantes sulistas,
especificamente, aos galchos® por motivos, dentre outros, étnicos e sdcio-
econdmicos, que os diferenciavam de outros migrantes, levando-me,
posteriormente, a eleger tal grupo para esta pesquisa.

Essas indagactes me enlacaram de tal maneira que passaram a formar
o alicerce do trabalho que ora apresentamos, cuja pretensao € problematizar as
relagbes identitdrias no Estado de Mato Grosso, especificamente, na referida
Baixada Cuiabana. A escolha deste locus para a pesquisa se justifica néo
somente porque nele tiveram inicio nossas inquietacdes, mas também porque
essa regiao apresenta um histérico amplo na ocupacéao e formacao do Estado.

Como discorreremos no capitulo 2, este territorio foi disputado por
colonizadores ibéricos; nele, por conta dos rios navegaveis, os bandeirantes
aportaram suas moncgoes, extrairam ouro e fundaram cidades; ja no século XX, a
regiao teve participacao no movimento Marcha para o Oeste, iniciado no governo
de Getulio Vargas (década de 1930) com finalidades de integracéo a economia e a

politica nacional; a capital Cuiaba foi o centro da implementagdo dos chamados

% Como mostraremos, esses migrantes sdo oriundos da regido de coldnias agricolas implantadas
no século XIX, com a imigra¢do europeia no sul do pais.



programas oficiais de colonizagdo dos governos, sobretudo, na década de 1970,
intensificando-se o fluxo migratério; além disso, por conta de questdes estruturais,
na capital era feita a triagem dos migrantes, antes de serem enviados as novas
colénias agricolas, que, por sua vez, deram inicio a novos municipios no Estado.

Nessas condi¢coes, o Estado de Mato Grosso (MT) passou a ser,
efetivamente, preenchido por culturas externas em decorréncia do fator migratério
de sua ocupacao. Como em toda situacao de contato, podemos dizer que também
as identidades em MT, tanto locais (os cuiabanos) quanto externas (os migrantes),
sofreram questionamentos postos pelo jogo entre os diferentes valores que cada
grupo reivindica para si, no qual estdo também os conflitos das diferencas e das
relacdes de poder, apesar de todos terem a mesma nacionalidade.

Balizados por esse contexto sécio-historico, que sera desenvolvido
também no capitulo 2, vamos focalizar nossa pesquisa nos conflitos identitarios
estabelecidos entre os mato-grossenses e os migrantes sulistas* que mudaram
para Matos Grosso, impulsionados pelos programas oficiais de colonizagao. Nao
queremos, no entanto, tomar o processo migratério como mero fato historico-
social de confronto e aproximagao entre culturas distintas. A nossa perspectiva é a
do discurso, o que significa dizer que levaremos em conta esse processo como
um marco importante para a irrupcéo, no Estado, de discursos que se confrontam:
o discurso do migrante galucho e o discurso do cuiabano (o autéctone). O nosso
interesse esta nos enunciados que os sujeitos produzem, a partir dos quais
discutiremos a constituicao identitaria de ambos 0s grupos.

Assim, elencamos duas razbées que sustentam a escolha de nossa
tematica: uma de natureza académico-cientifica e outra, de carater social, o que
nao significa dizer que as mesmas nao estejam imbricadas. Primeiramente,
consideramos que tal pleito se insere nas discussdes desenvolvidas sobre o
fendbmeno linguistico e seu vinculo com as questdes histdricas. Em outras

palavras, acreditamos que a relevancia desta proposta estd na producdo de um

* Embora o Estado de Mato Grosso também recebesse migrantes paranaenses e catarinenses,
nossa referéncia é o migrante vindo do Rio Grande do Sul, que, geralmente, j& havia migrado para
Santa Catarina e Parana.



conhecimento que considera a lingua e seu encontro com a histéria, uma vez que
€ pela relacdo desses dois elementos que o0s sujeitos (mato-grossenses e
gauchos) produzem enunciados cujos sentidos intervém na sua identificacao e
sentimento de pertenca a este ou aquele grupo.

Em decorréncia da primeira razdo apresentada, queremos chamar a
atencao para os efeitos sociais e identitarios, e ai ndo se excluem os conflitos, que
envolvem o processo de migracdo; efeitos esses que, ndo raramente, sao
apagados, silenciados, em discursos tidos como dominantes® na histéria de Mato
Grosso, sejam eles de cunho politico, cientifico ou religioso, os quais tendem a
homogeneizar os sentidos, 0s sujeitos e a historia.

Consideramos, assim, o fendbmeno migratério como um processo de
deslocamento de pessoas entre fronteiras politico-geograficas e linguistico-
culturais que, devido a relagdo tensa entre grupos com costumes e ideologias
distintos, suscita questionamentos no que se refere a identidade. No processo de
migracdo em Mato Grosso, em consequéncia dos programas oficiais de
colonizacédo do governo federal e estadual, as identidades foram (e isso ainda faz
eco nos discursos atuais) confrontadas por questdes territoriais e culturais (lingua,
costumes etc.).

Nessas condi¢cdes, 0 nosso pressuposto € de que o mato-grossense,
por um lado, para legitimar sua posi¢cdo de ser da terra, procura construir e fixar
sua identidade a partir da relacdo com questdes indigenas, com a escravidao
negra e, embora raramente, com a colonizacao ibérica. O migrante gaucho, por
sua vez, produz um discurso em torno do desenvolvimento econémico pautado na
industrializagdo e modernizacdo, mediante o qual procura fixar sua identidade,
identificando-se mais com tracos da cultura europeia (italo-germancia). A despeito
do pressuposto de que os mato-grossenses (nativos) e os gauchos (migrantes)
tendem a fixagdo de identidades, propomos a hipétese de que seus discursos se

constroem na tensao entre o mesmo (a tradicdo), na medida em que recorrem ao

® E recorrente, em se tratando da migracao sulista em Mato Grosso, a ideia de que o Estado se
apresentava como um espago de terras indspitas e pouco ocupadas. Encontra-se, em enunciados
desse tipo, um apagamento da historia, sobretudo, das etnias indigenas que ai habitavam.



passado para fixar uma identidade, e o diferente, posto que, nesses discursos,
poderiamos entrever nuancgas, tracos de ressignificacdo de si resultantes do
contato proporcionado pela migracao.

Partindo de nosso pressuposto e desta hipdtese, problematizamos
nossa proposta apresentando trés grandes questionamentos, sendo o primeiro de
ordem mais geral e os outros mais especificos. Indagamos, primeiramente, se o
processo migratorio em Mato Grosso contribuiu para a irrupcao de discursos que
tendem a uma fixacdo de identidades. Depois, procuramos saber como o mato-
grossense constrdi seu discurso identitario na relagdo com os migrantes sulistas.
Por fim, questionamos, como o gatcho, (des)re-territorializado®, marca os sentidos
de sua identidade na relagdo com o mato-grossense.

Uma vez que este trabalho se insere nas discussées em torno de
estudos em Linguistica Aplicada, nosso objetivo geral € contribuir para tal area de
pesquisa, levando em consideracao os discursos identitarios produzidos na regiao
da Baixada Cuiabana (MT), decorrentes do contato entre mato-grossenses e
migrantes gauchos. Especificamente, queremos entender o processo migratério,
na referida regido, enquanto condicdo histérico-social que intervém no
questionamento do status identitario dos sujeitos envolvidos nesse processo. Além
disso, pretendemos mapear e problematizar os enunciados que tendem a fixar os
sentidos da identidade de mato-grossenses e migrantes galuchos e, ainda,
compreender como esses sujeitos, em contato migratério, ao enunciarem,
constroem representagdes/imagens de si e do outro.

A fim de descrever e compreender o funcionamento dos discursos que
se instauram a partir do processo migratério no Estado de Mato Grosso,
delimitamos o corpus desta pesquisa nas respostas a entrevistas feitas com
gauchos migrantes que vivem em Cuiaba, cidade que, dentre outras, formam a

regido conhecida por Baixada Cuiabana’. O corpus também é formado por

®No capitulo 2, fazemos uma discussao ampliada sobre essa questao.

’ Dados oficiais do governo a tem como um territdério composto por 14 municipios, dentre os quais
cito: Cuiabd, Barao de Melgago, Chapada dos Guimaraes, Nossa Senhora do Livramento, Poconé,
Rosario Oeste, Santo Anténio do Leverger e Varzea Grande. Cf. www.territoriosdacidadania.gov.br



respostas a entrevistas com mato-grossenses, residentes nessa regidao, que
tiveram ou tém contato com migrantes gauchos, a fim de analisarmos, em seus
dizeres, os possiveis impactos da relacdo com esses sulistas. Ao todo, foram
entrevistados 12 participantes, sem levar em consideracdo o sexo, divididos em
dois grupos: 06 migrantes e 06 autoctones.

Sabemos, por conta de nossa tematica, que a entrevista parece
perturbar a identidade, perturbacao que, perguntamos com Derrida (1996),
“favorecera ou inibira a anamnese? Agudizara o desejo de recordar ou exaspera o
fantasma genealdgico? Reprimira, recalcara ou libertara?” (p. 31). Sado indagacdes
cujas respostas serdo apresentadas nos resultados de nossa analise, nos
capitulos 3 e 4, mas que, para mostrar a consequéncia do método, antecipamos
algumas delas. Assim, no momento em que faziamos a analise, percebemos que
alguns efeitos de sentido poderiam estar relacionados a presencga, ao corpo do
pesquisador®; condicdo que sugere marcas linguisticas de eufemismo entre alguns
migrantes quando falam do cuiabano e, por outro lado, manifestacdo de
hostilidade por parte dos mato-grossenses, bem como questdes de léxico que o
pesquisador teve dificuldade de compreender.

Embora sempre exista interferéncia do/no pesquisador em métodos que
utilizam entrevistas, ja que produz um corpo a corpo mediado por um aparelho
gravador, procuramos conduzi-las de maneira espontdnea, ou seja, sem
questionario elaborado previamente, porque, se assim o fizéssemos, poderia
haver uma intervencdo maior do pesquisador e as respostas, os dizeres,
corresponderiam ao que desejariamos ouvir.

Assim, quanto a entrevista com os sulistas, optamos por inserir alguns
questionamentos relacionados ao local de origem, ao tempo em que 0S Mesmos
moram em Mato Grosso, bem como sobre sua relagcdo com os autéctones, a fim
de incitd-los a desenrolar uma conversa a partir de um contexto de fala o mais

espontaneo possivel. Em relagdo aos mato-grossenses, a entrevista foi conduzida

&  Lembremos que, anteriormente, dissemos sobre nossas caracteristicas fenotipicas

compartilhadas com os mato-grossenses.



da mesma maneira, ou seja, sem questionamentos prévios, apenas fazendo
relagdo ao convivio, ao contato com os referidos migrantes.

Em geral, as entrevistas duraram de 20 minutos a 01 hora de gravacao,
que, apOs serem transcritas, resultaram entre 05 e 11 paginas em espacamento
simples. A nossa interveng&o na conversa, como se vera nos recortes analisados,
sera representada pela sigla Pesq. numa referéncia a pesquisador. Os
participantes gauchos sao identificados com a letra “G” seguido da sequéncia
numérica 1, 2, 3... conforme foram sendo entrevistados.

O primeiro entrevistado gaucho (G1), é natural de Caxias do Sul (RS),
descendente de imigrantes italianos; representante comercial de uma grande
empresa e mora em Cuiaba ha 14 anos. O segundo (G2) é natural de Cerro Largo
(RS), descendente de imigrantes alemées. E funcionario plblico do MT, mora em
Cuiaba ha 30 anos. O terceiro (G3), é comerciante, também nascido em Caxias do
Sul e descendente de italianos; estava em visita a G1 e, por isso, participou do
dialogo. G4, por sua vez, é professora e mora ha 20 anos em Mato Grosso, é
natural de Julio de Castilhos-RS e descende de imigrantes italianos. O quinto
participante (G5) é da regiao do Vale do Taquari-RS, estd em Mato Grosso desde
1985 e trabalha no setor agro-industrial, também tem ascendentes italianos. G6,
ultimo entrevistado gadcho, € natural de Camaqua, mora ha 20 anos em Cuiaba, é
funcionaria publica e tem ascendéncia alema.

Os participantes de pesquisa mato-grossenses, por sua vez, Sao
denominados com a letra “C”, numa referéncia geral a cuiabanos®, que serdo
seguidos da numeracéao 1, 2, 3..., também, conforme a sequéncia das entrevistas.
C1 tem 35 anos, mora em Cuiaba. Conviveu durante 07 anos em Rosario do
Oeste (Baixada Cuiabana), com uma familia de gauchos provenientes de Santo
Angelo que migrou para o Mato Grosso em decorréncia do trabalho pés-divisdo do
Estado em 1977, além de conhecer outros migrantes em periodo de faculdade. O
segundo mato-grossense entrevistado (C2), tem 34 anos, é cuiabana e morou no
mesmo condominio que um gadcho que veio do norte do Estado para morar e

® Temos também uma entrevistada de Caceres (C5).



estudar na capital. A familia desse migrante tem terras em Campo Novo do
Parecis. Também, segundo seu relato, teve contato com gauchos quando fazia
faculdade e, por trabalhar como vendedora em um shopping de Cuiaba, tem
clientes que sao gauchos.

Por sua vez, C3 tem 42 anos, € professora da rede publica, mora em
Cuiaba e é vizinha de migrantes gauchos. C4 é cuiabana, foi casada com um
migrante gadcho, tem 30 anos e trabalha no ramo de comércio. Com 50 anos, C5
mora em Caceres (MT), é funcionaria publica, participa ativamente de movimentos
culturais; convive com gaucho desde a década de 1970, quando foi intenso o fluxo
migratério em Mato Grosso. O ultimo entrevistado cuiabano (C6) tem 35 anos,
trabalha no setor veterinario; teve vizinhos gauchos na infancia e contato com
professores gauchos na universidade.

Apés transcricao das entrevistas e com a leitura desses textos, dessas
materialidades linguisticas, num primeiro movimento de interpretagdo, mapeamos
as regularidades do dizer nos enunciados acerca da migracéo e do contato gerado
a partir dela. Dessa leitura, depreendemos dois eixos tematicos agrupados como
territério-identidade e lingua-identidade, entendidos como componentes que
balizaram nossa analise.

Uma vez que estuda a constituicdo identitaria atravessada por questoes
de territério e lingua, nosso trabalho foi acolhido pelo Programa de Poés-
Graduacao do Instituto de Estudos da Linguagem — UNICAMP —, no grupo de
pesquisa “Da Torre de Marfim a Torre de Babel”’, sob a coordenagao da Profa.
Maria José Coracini, na linha de pesquisa “Subjetividade e I|dentidade,
Desconstrucao e Psicanalise”, cuja perspectiva teérica é de cunho discursivo-
desconstrutivista. Esse aporte tedérico formara o capitulo 1 desta tese, no qual
discutimos nogdes em Jacques Derrida, Michel Foucault e Pécheux, bem como
conceitos da psicanalise que encaminham para a questdo da identidade.
Acreditamos que esse ponto de vista transdisciplinar permitir-nos-a estudar os
discursos identitarios do mato-grossense e do migrante gaucho no Estado de Mato

Grosso, 0s quais, quando incitados a fala desta relacao, agenciam os sentidos de



sua identidade e constituem representacées de si e do outro.

No segundo capitulo, tratamos da questdo da territorialidade,
relacionando migragao e territério, a fim de problematizar o conceito de territorio
para além de extensao territorial ou limites politico-geograficos. Mostramos que o
espaco vivido é importante na constituicao identitaria, na medida em que produz
sentidos e € também significado pelos sujeitos que nele estdo, sendo, portanto,
lugar de negociacdo de sentidos e de mdultiplas relacbes de poder. A partir dai,
fazemos uma incursdo na histéria de Mato Grosso, mostrando as condi¢cdes do
acesso a terra, desde a colonizacao ibérica até abertura de novas frentes de
colonizagdo com os programas oficiais dos governos, possibilitando o fluxo
migratério para esse Estado. Além disso, discutimos sobre a migragao de sulistas,
trazendo importantes consideracdes histéricas que remontam a memoria da
imigragéo europeia no sul do pais, sobretudo com alemaes e italianos.

Por fim, os capitulos 3 e 4 apresentam os resultados de analise do
corpus, organizados, como dissemos, em dois eixos tematicos. No capitulo 3,
denominado Territérios de identidade: um lugar para se inscrever,
problematizamos a constituicdo identitdria de mato-grossenses e gauchos
relacionando-a com questdes de territorialidade. No capitulo 4, intitulado Lingua e
identidade: entre a heranca e o estranhamento, discutimos a construcao identitaria
de ambos os grupos pesquisados considerando a maneira como a lingua é dita e
percebida por eles. Embora os resultados de andlise estejam separados,
lembramos que, em varios momentos, € possivel perceber o seu imbricamento,
evidenciando quao hibrida é a teméatica pesquisada.

Pelo exposto, o trajeto que aqui propomos trata o discurso do mato-
grossense e do migrante gaucho como processo e producao de sentidos, no qual
estdo relacionados o sujeito, a lingua e a histéria, uma vez que acreditamos ser
nessa relacdo que os sujeitos irdo evocar os sentidos de sua identidade, ou seja,
na relacao com sua memoria discursiva, 0 mato-grossense e o gaucho construirdo

sua memoaria identitaria.
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1. ANCORAGEM TEORICA: A PERSPECTIVA DISCURSIVA

Nesse saco de gatos, os gatos nao
eram inimigos, apesar de as vezes se
arranharem, porque ndo é sem tensdes
[...] eu queria que o0s gatos
conversassem, porque eu achava que
eles podiam conversar. Nao totalmente,
mas que tivessem alguma conversa.
(CORACINI, 2010a, p. 31 e 35)

Tomamos como referencial tedrico a perspectiva discursiva, a partir da
qual discutimos nog¢des da desconstrucdo derridiana, outras fundamentadas em
Michel Foucault e Pécheux, bem como conceitos provenientes da psicanalise. Nao
queremos, contudo, fazer tabula rasa de tais pontos de vista teéricos, senao,
problematizar possiveis compatibilidades entre eles, sem deixar de apontar
momentos divergentes, que possam, de alguma maneira, auxiliar-nos a
compreender a tematica da identidade no contexto da migracdo no Estado de
Mato Grosso.

Pensamos, entéo, a partir de uma posicao transdisciplinar uma vez que
nosso campo de pesquisa, 0 processo migratério, €, por principio, heterogéneo e
multifacetado, exigindo, assim, um dialogo com olhares transversos a fim de “[...]
puxar os fios de que necessitamos, para, com eles, tecermos a teia de nossa rede
tedrica, transformando, assim, esses fios, ao mesmo tempo em que nosso olhar é
por eles transformado” (CORACINI, 2010c, p. 93-94'°). Nesse movimento, vamos

construindo nosso percurso interpretativo.
1.1. Sujeito, psicanalise e linguagem

[...] a linguagem preexiste a entrada de
cada sujeito num momento de seu

'% Cadernos de linguagem e sociedade, vol. 11, n. 1, p. 91-112.
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desenvolvimento mental. [...] Também o
sujeito, se pode parecer servo da
linguagem, o é ainda mais de um
discurso em cujo movimento universal
seu lugar ja estd inscrito em seu
nascimento, nem que seja sob a forma
de seu nome proprio. (LACAN, 1988, p.
498).

René Descartes (1596-1650), com a sua famosa proposi¢cdo “Penso,
logo existo” (Cogito ergo sum), é tido como o filésofo que inaugurou o pensamento
moderno situando a dimensao do sujeito pensante, fixando-o na sua referéncia ao
conhecimento, ao saber. Ele localiza no proprio individuo a possibilidade de ser
sujeito, promovendo uma coincidéncia entre 0 eu que pensa e 0 eu que existe;
esse ponto de vista resulta em um sujeito considerado como fonte de si mesmo,
sendo, portanto, um sujeito consciente.

Embora tenha influenciado grande parte do pensamento filoséfico que
justificou o racionalismo cientifico do ocidente, como o Positivismo de Comte'", por
exemplo, o sujeito cartesiano foi posto em crise. Sigmund Freud (1910, 1939) é
um dos responsaveis por isso, quando diz que a consciéncia é somente uma parte
do aparelho psiquico e que a subjetividade, em grande parte, é resultado de
processos psiquicos inconscientes. Por isso, Freud (1939, p. 60) observa que “[...]
a consciéncia é uma qualidade transitoria, que se liga a um processo psiquico
apenas de passagem”.

A partir dessa observacao, o psicanalista austriaco passa a tratar a vida
psiquica como um lugar em que se inscrevem as instancias as quais chamou de
id, ego e superego. Segundo ele, o id é a instancia mais antiga, na qual estao os
nossos instintos primarios e de onde se desenvolve o ego como sendo
influenciado pelo mundo externo. Assim, Freud estabelece uma relacdo do

(pré)consciente com o ego e do inconsciente com o id:

" Esse pensamento de Comte é encontrado, sobretudo, no Discurso sobre o espirito positivo
(1844).
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E no id que todos 0s nossos instintos primarios estdo em
acdo; todos os processos no id se realizam
inconscientemente. O ego, como ja dissemos, coincide com
a regido do pré-consciente; inclui partes que normalmente
permanecem inconscientes (FREUD, 1939, p. 61).

Posteriormente, esse autor, ao tratar da renuncia ao instinto, diz que o
mundo externo possui forgas inibidoras que, ao serem internalizadas pelo

individuo, forma-se, no ego,

uma instancia que confronta o restante do ego num sentido
observador, critico e proibidor. Chamamos essa nova
instancia de superego. Doravante o ego, antes de colocar em
funcionamento as satisfagdes instintuais exigidas pelo id, tem
de levar em conta ndo simplesmente os perigos do mundo
externo, mas também as objecbdes do superego, e tera ainda
mais fundamentos para abster-se de satisfazer o instinto
(FREUD, 1939, p. 74).

Nesse sentido, o superego da continuidade aos valores sociais
representantes da autoridade parental, como a lei, a moral; assim, o sujeito passa
a controlar e supervisionar suas acOes mediante as exigéncias morais da
sociedade.

Essa perspectiva freudiana, que apresenta o sujeito como cindido, é
partiihada e estendida pela teoria lacaniana como um questionamento do sujeito
que se pretende origem de si mesmo, o sujeito centrado, capaz de discernir as
ideias claras e distintas como propunha Descartes. Nas palavras de Lacan: “[n]ao
se trata de saber se falo de mim de conformidade com aquilo que sou, mas se,
quando falo de mim, sou idéntico aquele de quem falo [...]. Penso onde nao sou,
logo sou onde nao penso” (1998, p. 520-521).

Essas palavras mostram, claramente, a subverséo e a interrogacédo que
Lacan fez em relagdo ao cogito cartesiano; sua critica evidencia e frisa a néo
inteireza do sujeito anunciada por Freud. Por conseguinte, constréi toda uma

teoria que apresenta a fragmentacdo de uma identidade que é captada pela
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linguagem, pelos lapsos de memaria que séo tidos como advindos do inconsciente
e funcionam como pistas que denunciam a pretensa centralidade do sujeito.

Esse primeiro olhar nos induz a questionar como Lacan aborda a
relacao sujeito-linguagem. Aqui, podemos dizer que o sujeito vivencia uma iluséo
a partir de um discurso consciente de si mesmo; olha para si como se fosse uma
unidade e isso se mostra na linguagem'?. Entretanto, o sujeito que diz “ego” se
perde na propria linguagem, como afirma Lacan: “eu me identifico na linguagem,
mas somente ao me perder nela como objeto” (1998, p. 301).

Se o sujeito, assim como aponta Lacan, perde-se na linguagem; entao,
0 sujeito se inscreve na linguagem para poder se constituir enquanto tal. Em
outras palavras, o sujeito se perde na linguagem por nao ter dominio completo
sobre ela, visto que é constituido por um inconsciente e, por isso, pode falar mais
do que pretende; a linguagem o constitui como tal, resultando em sujeito da
linguagem.

Essas observacdes encaminham-nos para o pensamento lacaniano de
que o sujeito é constituido por cadeias significantes que estdo em constante
antecipacao em relacdo ao sentido, conforme assevera Lacan:

[...] o significante, por sua natureza, sempre se antecipa ao
sentido, desdobrando como que adiante dele sua dimensao.
[...] Donde se pode dizer que é na cadeia do significante que
0 sentido insiste, mas que nenhum dos elementos da cadeia
consiste na significacao de que ele é capaz nesse momento.
Impbe-se, portanto, a nogao de um deslizamento incessante
do significado sob o significante [...] (1998, p. 505-506).

z

E nesse ponto que podemos ver a importancia do significante na
constituicdo do sujeito, ou seja, sob a perspectiva da psicanalise lacaniana, para a
qual sem significantes ndo ha sujeito. Portanto, o sujeito lacaniano é trabalhado
como efeito de linguagem e do inconsciente. No entanto, o significante do qual se

fala em Lacan nao deve ser entendido da mesma maneira como propde o linguista

2 Mais adiante, retomaremos essa questédo ao falarmos da identificagéo.
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Ferdinand de Saussure. Este considera que os elementos significado e

significante tém uma reciprocidade ou uma equivaléncia de importancia:

[...] de um lado, o conceito [significado] nos aparece como a
contraparte da imagem auditiva [significante] no interior do
signo, e, de outro, este mesmo signo, isto €, a relagcdo que
une seus dois elementos, € também, e de igual modo, a
contraparte dos outros signos da lingua (SAUSSURE, 1995,
p. 133).

Em Lacan, como dissemos, o significante ocupa um lugar de destaque;
no dizer de Dor (1992, p. 42),

Lacan ira simbolizar duplamente a supremacia do
significante sobre o significado: em primeiro lugar, invertendo
o algoritmo saussureano do signo linguistico; a seguir,
esquematizando a escrita do significante por um ‘S’
maiusculo: S/s Pela letra ‘S’ acima da barra encontra-se
indicada a funcdo primordial do significante, e Lacan
mostrara, a partir da experiéncia analitica, que € ele que
governa no discurso do sujeito; ou mesmo que é ele que
governa o proprio sujeito.

é
é

Ao considerar que o significante se antecipa ao sentido, Lacan,
empenhado na tarefa de ver a relagdo entre linguagem e inconsciente, ira
sustentar essa reflexao nos estudos sobre os processos semanticos da metafora e
da metonimia. Dessa maneira, Lacan ir4 estabelecer uma conexdao do seu
pensamento com os trabalhos freudianos acerca da interpretacdo dos sonhos.

Assim ele se expressa:

De maneira geral, o que Freud chama de condensacgéo é o
que se chama, em retérica, metafora, e o que ele chama
deslocamento, metonimia. A estruturagdo, a existéncia
lexical do conjunto do aparelho significante séo
determinantes para os fenémenos presentes na neurose,
pois o significante é o instrumento com o qual se exprime o
significado desaparecido (LACAN, 1998, p. 530).
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A metafora esta vinculada ao mecanismo de condensacédo por causa de
sua caracteristica de similaridade, de substituicdo, que Lacan considera
substituicdo significante. Com isso, podemos ver, na interpretacdo dos sonhos,
que existem elementos do conteudo latente que podem estar condensados no
conteudo manifesto, sendo possivel a sua evidéncia por meio de cadeias
associativas e similaridades, sobretudo, semanticas.

E o que ocorre com um dos tipos de condensagdo: a formacdo
composita. Nela, os elementos latentes que preservam caracteristicas
semelhantes irdo se agregar e, no nivel manifesto, estardo representados por um
unico elemento. Esse tipo de condensacao pode ser ilustrado com o “Doutor M...”

de Freud:

Pode-se criar uma pessoa coletiva que serve a condensacao
do sonho, reunindo numa s6 imagem do sonho tragos de
duas ou mais pessoas. E assim que foi formado o doutor M...
de meu sonho. Ele traz o nome de M..., fala e age como ele;
suas caracteristicas fisicas, sua doenca sao de outra pessoa,
de meu irmao mais velho; um unico traco, sua palidez, esta
duplamente determinado, uma vez que na realidade é
comum as duas pessoas (FREUD, 1900, p. 198-199).

O processo metonimico da linguagem, por sua vez, relaciona-se com o
mecanismo de deslocamento. Tal vinculo se da porque, na metonimia, ha uma
substituicdo significante que provoca um deslocamento de sentido, cujos
elementos estdo em relagdo de contiguidade. Freud (1900, p. 2008) diz que “[a]
consequéncia do deslocamento é que o conteudo do sonho nao mais se
assemelha ao nucleo dos pensamentos do sonho, e que este nao apresenta mais
do que uma distorcdo do desejo do sonho que existe no inconsciente”. Por meio
desse processo, na interpretacdo dos sonhos, o conteudo latente é recolocado no
nivel manifesto de modo linear, mas por uma transferéncia de denominagéo, a
qual Lacan interpreta como resisténcia a significacdo, devido ao fato de a

metonimia ser considerada sempre como um nao-sentido aparente.
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Essas relacbes dos processos metaféricos com a condensagédo e dos
processos metonimicos com o mecanismo de deslocamento demonstram a
ligacdo entre linguagem e inconsciente, funcionando como garantia do carater
primordial do significante.

Uma vez que a subjetividade em Lacan é resultado da linguagem e do
inconsciente, o psicanalista ird, por meio da escuta, estudar a estruturacdo do
sujeito em seu proprio discurso, fazendo a relagdo dos processos linguisticos
acima apresentados com 0s mecanismos ja antes estudados por Freud, ou seja, 0
deslocamento e a condensacado. Nesse sentido, podemos reafirmar aqui que
Lacan, por meio da experiéncia analitica, mostrou que o significante governa o
discurso do sujeito; ou mesmo que este & governado pelo significante, como
afirma Dor (1992).

Iniciamos nossa reflexdo sobre o sujeito, partindo da perspectiva da
psicanalise de Freud e Lacan por ela ter sido um dos pilares da abordagem
discursiva, sobretudo quando se re-afirma, como mostramos na préxima secéao, o
descentramento do sujeito cartesiano, cuja identidade teria um a priori de
autonomia e de origem. Nossa tarefa seguinte consiste em ampliar a discusséo
sobre o sujeito pondo em relevo as formulacdes de Pécheux e de Foucault,
considerando-as como importantes contribuicbes para nosso ponto de vista

teodrico.

1.2. Sujeito, lingua e sentido

A tematica do sujeito tem um lugar primordial na Analise do Discurso de
origem francesa. Desde o inicio de sua formacéao teérica, podemos observar que
Michel Pécheux (1997), ancorando seus estudos nas releituras de Marx e de
Freud, reitera um posicionamento tedrico contrario a visdo logocéntrica de sujeito
como causa de si mesmo instaurada por Descartes, conforme apontamos acima.

Nas formulagbes pécheutianas, o sujeito do discurso é determinado
sécio-historicamente, vale dizer, afetado pela ideologia e atravessado pelo
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inconsciente. Essa visdo tem lacos estreitos com a ideologia de cunho
althusseriano-marxista, a partir da qual se diz que, numa dada formacéo social
(estratificada, antagonicamente, em classes sociais), a ideologia interpela os
individuos em sujeito. A relacdo da ideologia com o inconsciente esta no fato de
gue o sujeito ndo percebe tal interpelagdo, tomando-a como evidéncia ou como
naturalidade das relagdes sociais, corroborando a nogcado de assujeitamento. De
acordo com Pécheux (1997, p. 133), “o recalque inconsciente e o0 assujeitamento
ideolégico estdo materialmente ligados, sem estar confundidos, no interior do que
se poderia designar como processo do significante na interpelacdo e na
identificacao”.

Decorrente desses dois postulados, isto €, da relacdo entre ideologia e
inconsciente, vemos que, para Pécheux, € na lingua que o sujeito materializa os
efeitos de evidéncia resultando no que se conhece como o0s dois esquecimentos
(ilusGes), os quais podem ser resumidos assim: 0 sujeito imagina-se origem de
seu dizer e capaz de controlar o que diz ou os sentidos do que diz (PECHEUX;
FUCHS, 1975, p. 177).

A importancia de uma teorizagdo acerca do sujeito é ratificada por
Foucault (2002, p. 330), ao dizer que o sujeito € “uma coisa complexa, fragil, de
que é tao dificil falar, e sem a qual nao podemos falar’. No entanto, em seus
estudos, tal nocdo é abordada de maneira distinta e mais ampla, cujos
apontamentos parecem, a nosso ver, destoantes do ponto de vista pecheutiano
apontado acima, o que é evidenciado quando este filosofo assevera: “mais do que
perguntar a sujeitos ideais 0 que puderam ceder deles mesmos ou de seus
poderes para deixar sujeitar, é preciso procurar saber como as relacoes de
sujeicao podem fabricar sujeitos” (FOUCAULT, 1997, p. 71).

E nesse sentido que o autor, em 1984 (ano de sua morte), relata que o
propésito principal durante seus ultimos vinte anos foi o de desenvolver um estudo
histérico dos diferentes modos que possibilitam a constituicdo dos seres humanos
em sujeitos. Esses diferentes modos sdo o que Foucault chama de formas de

objetivacdo de sujeito, as quais podem ser vistas como maneiras pelas quais os
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sujeitos sao construidos e nao como forma-sujeito, assim como preconizou
Pécheux que, muito embora tenha revisitado tal teorizacdo, manteve a ideia de
uma luta de classes da qual Foucault procurava distanciar-se.

Assim, Foucault (1995) estabelece trés formas distintas de objetivacao:
na primeira, o sujeito se da a conhecer pela ciéncia enquanto objeto de estudo,
também como um ser que produz economias e € parte de uma historia biologica e
natural; no segundo processo de objetivacdo, Foucault observa o sujeito como
pratica divisdria, isto é, como divisdo em si mesmo e dos outros, 0 que resulta em
seus estudos sobre a separagao dos loucos, prisioneiros, da parcela dita sa da
sociedade; a ultima forma caracteriza-se pelo modo como o homem da a si
mesmo o status de sujeito, ou seja, 0 conhecimento de si e as praticas de si levam
o homem a constituir-se e a reconhecer-se como sujeito. Note-se que ha uma
relacdo entre objetivacdo e subjetivacdo, que procuramos esclarecer com as
palavras de Revel (2005, p. 82):

Os “modos de subjetivacdo” ou “processos de subjetivacao’
do ser humano correspondem, na realidade, a dois tipos de
analise: de um lado, os modos de objetivacdo que
transformam os seres humanos em sujeitos — o que significa
que ha somente sujeitos objetivados e que os modos de
subjetivacdo sao, nesse sentido, praticas de objetivacao; de
outro lado, a maneira pela qual a relagdo consigo, por meio
de um certo numero de técnicas, permite constituir-se como
sujeito de sua prépria existéncia.

Dentre as possiveis aproximacdes entre Pécheux e Foucault no que
concerne ao sujeito, vemos que, para ambos, o que prevalece em tal nocao é uma
exterioridade constitutiva, o que significa dizer que, sob a ética discursiva, o sujeito
possui um carater histérico; ndo tem existéncia em si, a priori, mas se constrdi no
decorrer da histéria e no bojo das relagbes sociais. Portanto, “é preciso se livrar do
sujeito constituinte, livrar-se do proéprio sujeito, isto é, chegar a uma analise que
possa dar conta da constituicdo do sujeito na trama histérica” (FOUCAULT, 1985,
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p. 07). Ao que tudo indica, o sujeito constituinte teria aquela pretensdo proposta
por Descartes, livre da relacdo com o outro que lhe é exterior.

Além disso, o tratamento que Foucault deu a tematica do sujeito
mantém um vinculo estreito com a tematica do poder. Por isso, considerando que
tais nogdes possam ser produtivas no estudo das relagdes identitarias entre
migrantes gauchos e mato-grossenses, tema da presente pesquisa, procuramos

aprofunda-las na secao seguinte.
1.3. Sujeito e relacoes de poder

O sujeito na modernidade, produzido por instituicdes de controle, como
as prisdes, 0s quartéis, hospitais e escolas, € pensado como um produto de
diversos procedimentos aos quais Foucault chamou de mecanismos disciplinares,
para mostrar um sujeito doécil e util, como efeito e instrumento de certas formas
histéricas de poder. Este poder é tomado por Foucault como analise das formas
de governamentalidade, a partir da qual seus estudos permitiram questionar o
poder como uma nocao centralizadora, enquanto um lugar especifico, como se

fosse uma esséncia. Foucault (1997, p. 110) propbe analisar o poder,

ao contrario, como um dominio de relagdes estratégicas
entre individuos ou grupos — relacdes que tém como questao
central a conduta do outro ou dos outros, € que podem
recorrer a técnicas e procedimentos diversos, dependendo
dos casos, dos quadros institucionais em que ela se
desenvolve, dos grupos sociais ou das épocas.

Podemos visualizar ai uma critica ao aparelho de Estado enquanto
soberano, pura jurisdicdo, forca centralizadora do poder, preconizado pelo filésofo
politico Thomas Hobbes ao comparar o Estado com o Leviatd'®; a critica também

se dirige a Marx e Althusser (1980), j4 que estes localizaram no poder uma

'3 Leviata é um monstro biblico cruel e invencivel que simboliza, para Hobbes, o poder do Estado
absoluto.
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relacdo entre forcas desiguais, como dominante/dominado. Como o préprio

Foucault (1985, p. 06) argumentou:

Nao vejo quem — na direita ou na esquerda — poderia ter
colocado este problema do poder. Pela direita, estava
somente colocado em termos de constituicdo, de soberania
etc., portanto em termos juridicos; e, pelo marxismo, em
termos de aparelhos do Estado.

Essa nogao, que centraliza o poder, ndo € o foco da visdo de poder

foucaultiana; o seu interesse volta-se para os micropoderes, pois considera que

“[...] mais do que conceder um privilégio a lei como manifestacdo de poder, é

melhor tentar determinar as diferentes técnicas de coercdo que opera”
(FOUCAULT, 1997, p. 71).
Nesse sentido, € importante apresentarmos aqui as caracteristicas

totalizadoras e individualizantes do Estado, cuja origem encontra-se naquilo que

Foucault (1995) chama de tecnologia de poder pastoral advinda do cristianismo.

Nos ambitos da instituicao crista, essa tecnologia

1)
2)

[é] uma forma de poder cujo objetivo final é assegurar a
salvacao individual no outro mundo.

O poder pastoral ndo € apenas uma forma de poder que
comanda, deve também estar preparado para se
sacrificar pela vida e pela salvacao do rebanho. Portanto,
¢é diferente do poder real que exige um sacrificio de seus
suditos para salvar o trono.

E uma forma de poder que ndo cuida apenas da
comunidade como um todo, mas de cada individuo em
particular, durante toda a sua vida.

Finalmente, esta forma de poder ndo pode ser exercida
sem o0 conhecimento da mente das pessoas, sem
explorar suas almas, sem fazer-lhes revelar os seus
segredos mais intimos. Implica um saber da consciéncia
e a capacidade de dirigi-la (FOUCAULT, 1995, p. 237).

Tais caracteristicas foram, segundo o autor, absorvidas pelo Estado

moderno, porém, com outras finalidades. Primeiro, porque a palavra salvacao
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passa a ser entendida como saude, bem-estar, seguranca nos planos terrenos, ou
seja, ocorre uma laicizacdo do termo. Depois, porque as formas de se exercer o
poder sdo ampliadas e reforcadas por instituicdes de bem-estar social, como as
entidades de filantropia, por exemplo. E, finalmente, como resultado dos objetivos
do Estado, o foco volta-se, de um lado, para a populacédo e, por outro, para o
individuo. Eis o que Foucault (1995) chama de ‘duplo constrangimento’ do poder
moderno: a individualizagéo e a totalizagéo.

Isso mostra, obviamente, que Foucault ndo ignora o poder totalizador
do Estado, a partir do qual se podem ver as formas de sujeicdo, ou o que
poderiamos chamar de assujeitamento, como resultado das relacbes de
dominacao, tais como “...] forca de producdo, luta de classe e estruturas
ideolégicas que determinam a forma de subjetividade” (FOUCAULT, 1995, p. 236).
No entanto, o autor acrescenta que esses mecanismos de exploracdo ndo sao o
“terminal” de mecanismos mais fundamentais. Dai o motivo pelo qual ele recusa o
carater de esséncia do poder e propde uma analitica das relagdes: “[...] aquilo que
define uma relacdo de poder € um modo de acdo que nao age imediatamente
sobre o0s outros, mas que age sobre sua prépria agcdo” (FOUCAULT, 1995, p. 243).

E a partir das micro-relacdes que Foucault propde um poder disciplinar
gue pbée em funcionamento uma rede de procedimentos e mecanismos que atinge
0s aspectos mais sutis da realidade e da vida dos individuos, podendo ser
caracterizado como um micropoder ou um subpoder, que se capilariza e consegue
se fazer presente em todos os niveis da rede social.

O poder disciplinar é estudado em Vigiar e punir (1975), livro ao longo
do qual Foucault apresenta duas formas béasicas de punicao: o suplicio e a priséo.
E em decorréncia dessa Ultima forma que surge a disciplina, com suas funcées e
instrumentos de controle.

O suplicio, tipo de punigdo publica utilizada até aproximadamente o
inicio do século XVIIl e aplicada a infracbes consideradas graves, é citado
resumidamente por Foucault a partir do Discurso na Constituinte de 1791, da

seguinte forma: “Pena corporal, dolorosa, mais ou menos atroz; e acrescentava: é
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um fendmeno inexplicavel a extensado da imaginacdo dos homens para a barbarie
e a crueldade” (FOUCAULT [1975], 2004, p. 31).

O suplicio tinha como caracteristica produzir um sofrimento gradual,
hierarquizado que poderia ir de uma simples cicatriz ao esquartejamento e morte.
E por isso que (FOUCAULT, 2004, p. 31) considera que

[0] suplicio repousa na arte quantitativa do sofrimento, [...] faz
correlacionar o tipo de ferimento fisico, a qualidade, a
intensidade, o tempo dos sofrimentos com a gravidade do
crime, a pessoa do criminoso, o nivel social de suas vitimas.

Uma nova forma de punigcdo surge a partir da segunda metade do
século XVIII, resultante de ideias humanistas contrérias ao suplicio: a priso. E ai
que Foucault estabelece um estudo a partir de uma maneira de punir que mantém
uma disciplina pautada na constante vigilancia e controle dos corpos. Essa
intervencao corretora ira buscar subsidios no Panoptismo de Jeremy Bentham,
que tem como resultado provocar, no prisioneiro um estado consciente e
permanente de visibilidade que assegura o funcionamento automatico do poder.
Fazer com que a vigilancia seja permanente em seus efeitos, mesmo que seja
descontinua em sua acao (FOUCAULT, 2004, p. 178).

A aplicacao dessa intervengao nao se restringe as prisées; o que ocorre
€ que estas sao instituicbes especializadas na arte da correcdo. Assim, ela se

estende a outras instituigbes, como corrobora Gregolin (2004, p. 132):

[...] os mecanismos disciplinares que organizam 0s coOrpos
nas prisées, nos hospicios, nos quartéis, nas empresas, nas
escolas etc. tomam a forma social mais ampla de uma
sofisticada e sutil tecnologia de submissdao em movimentos,
gestos, siléncios que orientam o cotidiano.

Os mecanismos do poder disciplinar tém o seu fundamento no controle
dos corpos e ndo mais na sua mutilacdo e eliminagéo. A forga fisica, que criava
suditos e escravos, agora da lugar ao governo das vontades, pois o0 objetivo das
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punicdes disciplinares é realizar um treinamento das condutas, a fim de torna-las
cada vez mais conforme as regras. Além de obrigar a um exercicio, elas
estabelecem um sistema de recompensas que tera a funcdo de classificar as
condutas.

Obviamente, os dispositivos do poder e de controle mudam, sobretudo,
se levarmos em conta as tecnologias informatizadas. Nesse sentido, a critica de
Bauman (2001, p. 101) a versao panédptica e sua proposicao de mudancga para
uma sociedade de estilo sindptico, na qual muitos observam poucos, tém algum
fundamento. No entanto, uma vez que nem tudo é espetaculo ou reality show, o
pandptico ndo € suplantado pelo sindptico. Por isso, acreditamos que, mesmo
nas ditas sociedades de controle, como discutiu Deleuze (1992), o conceito e a
funcao de disciplina permanecem.

Quando Foucault (1982) estudou a constituicdo do sujeito entre os
classicos, ele o observou ao lado de um conjunto de técnicas de si sob as quais o
sujeito organizava a propria conduta, isto €, o sujeito em relagdo a moral. O sujeito
da modernidade, ao ser concebido a partir do vinculo com as instituicdes sociais
de controle, acaba por ter de conduzir sua conduta adequando-se as normas ja
estabelecidas e legitimadas no seio das instituicées, o que nao significa dizer que,
na Antiguidade, ndo havia regras a serem seguidas. De acordo com Foucault, no
pensamento antigo, em contrapartida, “as exigéncias de austeridade ndo eram
organizadas em uma moral unificada, coerente, autoritaria e imposta a todos do
mesmo modo [...], supunham, mais do que impunham, estilos de moderagéo e de
rigor, cada qual com sua caracteristica particular” (FOUCAULT, 2004a, p. 208).

Entretanto, a subjetividade moderna ndo deve ser entendida, assim
pensamos, somente como aquela que segue padrdes e regras ja sedimentadas,
ou seja, como resultado de formas de sujeicdo: decorrentes da “[...] maneira pela
qual o individuo se relaciona com a regra e se reconhece ligado a obrigacdo de
coloca-la em pratica” (FOUCAULT, 2004a, p. 212). Paralelamente a isso,
podemos conceber o sujeito em nossos dias enquanto produto de formas de

subjetivacio, pois, nestas, ele ira dar énfase

24



[...] nas formas de relacdo consigo préprio, nos
procedimentos e técnicas por meio das quais ele as elabora,
nos exercicios pelas quais ele propde a si mesmo como
objeto a conhecer, e nas préaticas que permitem transformar
seu proprio modo de ser (FOUCAULT, 2004a, p 215).

Com base no pensamento que expusemos acima, podemos pensar um
poder que ndo esteja necessariamente centralizado na figura de um soberano e
que os efeitos do poder ndo estejam associados somente a forgca fisica ou ao
poder de mando. As relacdes de poder na sociedade disciplinar trazem outras
implicacdes: uma vez que estao difusas, isto é, marcadas pelas estratégias entre
individuos ou grupos, os seus efeitos voltam-se para o gerenciamento das acoes
do outro.

Por isso, Foucault faz uma distincdo entre a relagdo de poder e a
relagao de violéncia. Esta, segundo ele,

[...] age sobre um corpo, sobre as coisas; ela forca, ela
submete, ela quebra, ela destréi; ela fecha todas as
possibilidades [...] Uma relacdo de poder, ao contrario, se
articula sobre dois elementos que lhe sdo indispensaveis [...]:
que o ‘outro’ (aquele sobre o qual ela se exerce) seja
inteiramente reconhecido e mantido até o fim como o sujeito
de acdo; e que se abra, diante da relacdo de poder, todo o
campo de respostas, reacdes, efeitos, intervencdes possiveis
(FOUCAULT, 1995, p. 243).

A relagao de violéncia esta associada ao modo de punir segundo o
suplicio, enquanto a relagdo de poder volta-se para os mecanismos disciplinares
préprios das sociedades modernas. Isso ndo significa, no entanto, que o exercicio
do poder prescinda da violéncia, mas que esta € uma atividade final, um efeito e
nao sua natureza. De acordo com Foucault, “o poder s6 se exerce sobre ‘sujeitos
livres’ — entendendo-se por isso sujeitos individuais ou coletivos que tém diante de
si um campo de possibilidades, onde diversas condutas [...] podem acontecer”
(FOUCAULT, 1995, p. 244).

Assim, vinculando a questao da liberdade ao poder, estaremos tratando
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0 poder como jogos estratégicos que possuem um valor produtivo e nao enquanto
forca repressora que tem por finalidade a dominacdo de um sujeito pelo outro.

Juntamente com Foucault, acreditamos que

[0] que faz com que um poder se mantenha e seja aceito é
simplesmente que ele ndo pesa sé6 como uma forca que diz
ndo, mas que de fato ele permeia, produz coisas, induz ao
prazer, forma saber, produz discurso. Deve-se considera-lo
como uma rede produtiva que atravessa todo o corpo social
muito mais do que uma instancia negativa que tem por
funcao reprimir (FOUCAULT, 1985, p. 08).

Essas consideracdes que Foucault faz em sua analitica de poder nos
serdao de fundamental importancia no estudo dos discursos sobre as identidades
em contato no Estado de Mato Grosso a partir da migracao, na medida em que
deixa, em seu conceito de poder, uma abertura para se pensarem as resisténcias:
de acordo com o autor, onde ha relagées de poder, hd resisténcias'®. Nesse
sentido, poderemos ver que, no embate dos sujeitos que reivindicam uma
identidade, as resisténcias caracterizam-se também como estratégias discursivas,
jA que no discurso se articulam poder e saber (FOUCAULT, 1988, p. 95),
multiplicando-se os focos, as possibilidades de resisténcia na relacdo com o outro,
NoO NOSsO caso, entre migrantes gauchos e mato-grossenses.

Se o discurso € responsavel por articular saber e poder para o sujeito, o
mesmo constr6i verdades que, sedimentadas em determinadas ordens
discursivas, constituem o que Foucault (1969) chama de formacgdées discursivas,
as quais sao regras anbnimas (dispersas, mas também regulares) que
determinam a maneira de pensar, de interpretar, de agir de cada sociedade em
determinado tempo. Pensando de modo mais geral, Foucault vé a possibilidade de
descrever as relacées entre enunciados que se repetem em dada época,
relacionando-os com o momento histérico-social em que é produzido. De acordo

com ele,

4 Cf. N&o ao sexo rei. In: Microfisica do poder. 5. ed. Rio de Janeiro, Graal, 1985, p. 240.
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No caso em que se puder descrever, entre um numero de
enunciados, semelhante sistema de dispersédo e no caso em
que entre os objetos, os tipos de enunciacédo, os conceitos,
as escolhas tematicas, se puder definir uma regularidade
(uma ordem, correlacbes, posicées, funcionamentos,
transformacgdes) diremos, por convencdo, que se trata de
uma formacao discursiva (FOUCAULT, 1969 [2004]).

Da forma como expusemos acima, o conceito foucaultiano de formacgéao
discursiva mantém estreitos lagcos com as relacées de poder que sustentam uma
determinada sociedade ou um segmento social e, portanto, uma ordem discursiva,
pois “as figuras do controle podem tomar corpo no interior de uma formagao
discursiva” (FOUCAULT, 1971, p. 66).

Se a formacéo discursiva é concebida por Foucault (1969) como regras
andnimas que determinam a maneira de pensar, de interpretar, de agir de cada
sociedade em determinado tempo, convém dizer acerca do tempo em que
vivemos, o qual ora é chamado de pds-moderno’ ora de modernidade tardia, ou
até mesmo de modernidade liquida. Nesse periodo, como problematizaremos
mais a frente, ha uma discussdo em torno da identidade em que se evidenciam
varias tomadas de posicao quanto as perspectivas para compreendé-la. Uma vez
gue nossa pesquisa esta inserida nas discussdes sobre o processo migratério, ela
€ atravessada por questdes identitarias e, por isso, é mister lancarmos um olhar a
tais questdes e sua problematica na atualidade.

1.4. A re-emergéncia da identidade

Os tempos (p6s)-modernos evidenciaram a tematica da identidade a
partir do mesmo momento em que passaram a questiona-la. Obviamente, tal
questionamento ndo se deu de forma instantanea, mas comecou a ser gestado no
bojo de posicionamentos assumidos por uma série de estudiosos que a tomaram
como passivel de ser problematizada. De acordo com Souza Santos (2003, p.

19 Veja, mais adiante, discussao sobre essa palavra.
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136), em uma referéncia a Descartes, “o primeiro nome moderno da identidade é a
subcjetividade”.

Por essa razdo, comecamos, com Descartes, nossa discussdo no
capitulo precedente, para articular, como fizemos com a perspectiva discursiva,
criticas em torno da sua concepc¢ao de sujeito autoconsciente, que, pelo exercicio
da razdo, preconizaria uma identidade estavel, originaria e resolvida consigo
mesma. Entretanto, as consequéncias do ponto de vista cartesiano nao se
restringem a questao individual.

E importante dizer que, além de engendrar a légica da filosofia
iluminista — e, mais ainda, do logos ocidental, centrado na razdo do individuo —,
essa visao atemporal e descontextualizada de sujeito tera efeitos na vida coletiva
com o surgimento do dito Estado-Nacédo e da nocao politica de soberania, cujos
pressupostos se assentam numa visdo essencialista e naturalizada da realidade.
Chaui (2000), ao questionar as origens da sociedade autoritaria no Brasil, observa
que nacdo era um conceito biolégico que, significando primeiramente parto de
uma ninhada, ja no século XIX, sendo utilizada como elemento unificador perante
as lutas para circunscrever os limites territoriais, “a nacao passou a ser vista como
algo que sempre teria existido, desde tempos imemoriais, porque suas raizes
deitam-se no préprio povo que a constitui” (CHAUI, 2006, p. 14 e 19).

Desse posicionamento, deriva a nogao de nacionalismo, que, moldado
no ambito do pensamento europeu e de sua auto-imagem frente as conquistas e
colonizagdo de novos territérios, adquiriu sentidos de superioridade racial e
cultural, sobretudo se levarmos em conta outros dois conceitos: desenvolvimento
e evolucao, ambos extraidos do quadro teérico de uma sociologia de vocacao
positivista combinada com certo darwinismo social que, atribuidos as relacoes
sociais, tenderiam a considera-las naturalizadas, dadas de antemao.

Com base em Chaui (2000, p. 14-29), podemos dizer que, transformada
em nacionalismo, a ideia de nagcédo organiza-se por elementos que visam a criar a
unidade de um povo, tais como mesma lingua, mesma patria, mesma cor, mesmo

territério; enfim, sdo elementos que procuram construir, ou melhor, estabelecer
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(tornar estavel) um idem, uma identidade que, em relacdo aos individuos de um
pais, sustentam o que se chama de identidade nacional, produzindo um efeito de
unidade a partir de consensos e lealdades que justificam um “n6s” em oposicao a
um “eles”. Em face disso, outros epitetos facilmente se somam a identidade,
deslizando para identidade de grupo, identidade étnica, identidade de género,
identidade linguistica etc., mas que, acreditamos, sdo possiveis de serem
resumidos no hiperdnimo amplamente conhecido como identidade cultural.

Nessa busca de pertencimento, operando por classificagao, pressupde-
se a exclusao do que teria o sentido oposto e, por isso, menos ou nada valorizado.
Por exemplo: superior é valorizado em relacdo a inferior; igual em relacdo a
diferente, civilizado x selvagem, familiar x estranho etc. S&o elementos que
impdéem maneiras de pensar dicotomizadas, que constroem visdées de mundo,
portanto, hierarquizadas e excludentes. Essas caracteristicas do pensamento
ocidental, calcado no logocentrismo, sdo fortemente questionadas por
perspectivas tedricas que se posicionam contra a visdo logocéntrica,
especialmente a desconstrucao derridiana, como precisaremos mais adiante.

Souza Santos (2003), de uma perspectiva sécio-politica (sob o binémio
regulacdo e emancipagao social), discute o problema da identidade cultural nos
moldes do que ele chamou de revisbes dos discursos e das praticas identitarias
ocorridas no periodo pdés-moderno, fazendo com que, dessas revisdes, houvesse
um regresso das identidades. Tendo em vista que a modernidade muda de acordo
com as transformacdes do capitalismo, esse socidlogo localiza o pds-moderno
num terceiro periodo'® do capitalismo. Os anos 1960 sdo o marco desse
momento, cuja complexidade ¢é atribuida, sobretudo, a desorganizacdo do
capitalismo: “[...] s6 pode ser desorganizado na medida em que colapsaram no

'® De acordo com Souza Santos (2003, p. 79-86), o primeiro periodo recobre todo o século XIX
com o dito capitalismo liberal. Nele, preconiza-se o desenvolvimento do mercado atrelado a
industrializacdo, justificado pelo principio do ‘“laissez faire”. O segundo periodo, no qual o
capitalismo estaria organizado, € marcado pelo positivismo de Comte, que, pregando o progresso,
fortalece o capital industrial, financeiro e comercial, provocando o crescimento das cidades
industriais. E nesse periodo que ha o estabelecimento da relagdo produgdo/capital, a emergéncia
da classe operéria e a criagao dos sindicatos e associa¢des patronais.
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terceiro periodo muitas das formas de organizagdo que tinham vigorado no
periodo anterior” (SOUZA SANTOS, 2003).

Apesar de localizar o p6s-moderno como no terceiro periodo, parece-
nos que Souza Santos ndo o vé como continuidade ou como momento que
sintetizaria os anteriores. Mais que momento de crise, ele problematiza o pos-
moderno como momento de transicdo em que se contesta a concepgao

hegeménica e eurocéntrica de identidade. Assim,

o clima geral das revisdbes é que 0 processo histérico de
descontextualizacdo das identidades e de universalizacéo
das praticas sociais € muito menos homogéneo e inequivoco
do que antes se pensou, ja que com ele concorrem velhos e
novos processos de recontextualizacdo e de particularizacéao
das identidades e das praticas (SOUZA SANTOS, 2003, p.
144).

No periodo pés-moderno, vive-se a contestacdo de vinculos sejam eles
de classe, politico, religioso ou étnico. Interessando-nos, mais de perto, a
contestacdo étnica tem a ver com o direito as raizes, que convive,
contraditoriamente, com os efeitos do que se convencionou chamar de
globalizagdo; efeitos que tenderiam a esmaecer as fronteiras nacionais,
interconectando individuos, comunidades, linguas e ragas. Nesse direito as raizes,
em que se fala de uma valorizacao da identidade cultural, os questionamentos se
direcionam ao posicionamento do sujeito enquanto resultado de experiéncias tanto
locais quanto globais, motivo por que abordamos a identidade deslocando-a para
experiéncias de grupos, concebendo-as como praticas identitarias que pdem em
relevo o hibridismo cultural. Quanto a isso, Homi Bhabha (2007) aborda o tema da
identidade, contextualizando-o naquilo que chama de pds-colonial. Para ele,
estudar os embates culturais é lancar mao de perspectivas que “[...] intervém
naqueles discursos ideol6gicos da modernidade que tentam dar uma ‘normalidade’

hegeménica ao desenvolvimento irregular e as histérias diferenciadas de nacoes,
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racas, comunidades e povos” (BHABHA, 2007, p. 239), os quais sao resultantes
de experiéncias coloniais, sendo, portanto, hibridas, mesticas.

Nesse sentido, este autor relaciona a identidade cultural com o
problema da multiculturalidade com a finalidade de pbér em xeque as nocdes
estaveis, que envolvem, ou envolviam, as questdes identitarias alocadas na
chamada modernidade. Assim, procura trazer a importancia da alteridade na
constituicdo das identidades, marcando uma relagcao entre identidade e diferenca,
uma vez que é a partir do outro que o sujeito se percebe enquanto tal. Suas
reflexdes sdo articuladas tendo em vista uma tensdo que permite pensar a
identidade do sujeito num entre-lugares.

Bhabha, na introducao de O local da cultura (2007), esclarece que seu
proposito é pensar a identidade como vidas na fronteira. O autor expde que 0s
dias atuais carregam uma espécie de sensacdo de sobrevivéncia que revela
nossa preocupagao com o imediatismo nos prefixos controvertidos do pds: pds-
modernismo, pds-colonialismo, pds-feminismo... No entanto, ele nos lembra que
isso ndo implica uma ruptura com o passado; mas que este se torna importante na
medida em que ressignifica o presente e se ressignifica nele. Nesse sentido, o

autor nos mostra que

[0] trabalho fronteirico da cultura exige um encontro com o
‘novo” que nao seja parte do continuum de passado e
presente [...] Essa arte ndo apenas retoma o passado como
causa social ou precedente estético; ela renova o passado,
reconfigurando-o como um entre-lugar contingente que inova
e interrompe a atuacao do presente. O “passado-presente”
torna-se parte da necessidade, e ndo da nostalgia, de viver
(BHABHA, 2007, p. 27).

Quando fala em pés-modernidade, Bhabha considera o intervalo entre
passado e presente como necessario para se produzir sentidos outros em relagéo
a construcao identitaria. Podemos pensar esse intervalo com Jacques Derrida
(1973, p. 29), assumindo, com ele, uma postura no que concerne a sua nog¢ao de
différance, a partir da qual esse fil6sofo procurou desconstruir a visdo logocéntrica
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ocidental, cujas caracteristicas apontamos anteriormente. Em relacdo a nocao de

différance, Coracini (2007) explicita da seguinte maneira:

[a difféerance] constitui a prépria desconstrugcdo das
oposicdes duais [...] termo cunhado por Derrida, para exibir a
multiplicidade de sentidos que ndo se excluem, mas se
superpdem - significa, a um s6 tempo, a garantia das
diferengas [...] que se (des)encontram na contradigdo e no
conflito... (CORACINI, 2007, p. 53-54).

Esses estudos apontam que as certezas do periodo moderno, cujas
caracteristicas e criticas a elas expusemos também a partir de Freud e Lacan,
passaram a ser questionadas e revistas. Se, por um lado, essas nocodes
corroboram o descentramento do sujeito moderno, proposto ja pela vertente
psicanalitica, na outra mdo, elas engendraram a discussdo sobre as identidades
culturais e o contato intercultural enquanto efeito da globalizagdo. Assim,

questiona-se a maneira como esse sujeito fragmentado reivindica uma identidade.

1.5. Identidade, memédria e discurso

Como dissemos acima, o0s questionamentos se direcionam ao
posicionamento do sujeito como resultado de experiéncias tanto locais quanto
globais, a partir das quais o sujeito reivindica um “direito a raiz” (SOUZA SANTOS,
2003). Mas como isso ocorre? Com o0 que ou com quem se identificar? A resposta
pode ser dada a partir de representagdes culturais, cuja finalidade é provocar um
sentimento de pertenca a uma determinada cultura, a um determinado grupo
social.

Assim, criam-se discursos e simbolos recorrendo-se a tradigoes,
costumes, narrativas miticas para se fixar uma identidade nacional ou local.
Segundo Woodward, “0 passado e o0 presente exercem um importante papel
nesses eventos. A contestacdo no presente busca justificacdo para a criacao de

novas — e futuras — identidades nacionais, evocando origens, mitologias e
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fronteiras do passado” (WOODWARD, 2004, p. 23).

No entanto, essa tentativa de reconstrucdo identitaria €& sempre
contestada, posto que estdo em jogo relacées de poder que operam capilarmente,
como mostramos com Foucault, e constituem as relacdes entre sujeitos. Isso
significa dizer que a identidade pressupde a relacdo de diferencas e “[...] precisa
ser concebida como harmonia e/ou tensdo entre o plano individual e o social e
também como harmonia e/ou tensdo no interior do préprio social” (CHAUI, 2006,
p. 26).

No caso do Brasil, que tem dimensbes continentais, a questdo da
identidade é, necessariamente, posta pelo jogo de relagdes entre as diferencas.
Nesse direcionamento, veremos, a partir de nosso objeto de estudo — os discursos
de migrantes gauchos e de nativos no Estado de Mato Grosso — que ocorre uma
tentativa de fixacao de identidades recorrendo-se, geralmente, a tradicdo. Assim,
as praticas identitarias do mato-grossense e do gaucho em Mato Grosso, como
em outras experiéncias decorrentes de processos migratérios, sdao apoiadas no
sentimento de pertencga, cuja sustentagdo estd em intima relacdo com a tradigéo,
que, por sua vez, tem como objetivo a adesdo a determinadas ideias e
comportamentos fixos.

A tradicdo ndo pode ser vista como derivada de comportamentos
naturalmente ligados a determinados grupos. Ela é uma construgdo, uma invencao
das sociedades e tem seu efeito justamente porque, a partir dela, criam-se
discursos que pretendem interligar o presente a um passado imemorial. Muitas
vezes, esse passado nao € tao distante como as tradicoes o fazem parecer e crer.
Eric Hobsbawm, ao estudar a invencgéo das tradi¢ées, as considera como

[...] um conjunto de praticas, normalmente reguladas por
regras tacita ou abertamente aceitas; tais praticas, de
natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e
normas de comportamento através da repeticdo, o que
implica, automaticamente, uma continuidade em relagdo ao
passado. Alids, sempre que possivel, tenta-se estabelecer
continuidade com um passado historicamente apropriado
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(HOBSBAWN, 1997, p. 9).

Nesse sentido, os discursos das tradicbes inventadas, fortemente
acompanhados por praticas e simbolos culturais, acabam por construir sentidos de
identificacdo que legitimam uma comunidade ou instituicées, com a finalidade de
manter os lagos identitarios e promover a coesao social.

Frente a essas discussdes, € possivel, a partir da perspectiva
discursiva, direcionar nossa reflexdo considerando a questdao da memodria, tendo
em vista que tal conceito tem fundamental importancia enquanto elemento que
pode fazer a relacdo entre os dizeres acerca da identidade dos sujeitos, mato-
grossenses e migrantes gadchos, com a tradigao.

A memoria da qual tratamos aqui nao se refere aquela proveniente da
cognicao, de cunho psicologico, em que se procura estudar o comportamento
humano relacionando-o com a capacidade cognitiva (como o raciocinio, por
exemplo) para realizar atividades esperadas, conscientes, portanto.

Nossa perspectiva considera uma memdria social e historica mediante
a qual acreditamos ser possivel relacionar o dizer dos sujeitos com a tradicao do
grupo social ao qual se eles filiam ou, mais precisamente, identificam-se. Situando
a memoéria na dimensao do histérico e do linguistico, podemos toma-la como
condicdo de interpretacdo do presente e reinterpretacdo do passado; podemos
entendé-la, inclusive, como elemento organizador dos discursos, sendo, portanto,
uma memdiria discursiva (interdiscurso) que, atravessando o discurso dos sujeitos,
agencia e sustenta o sentido de sua identidade, sentido cuja materializacao esta
no seu fio do dizer (intradiscurso). Do ponto de vista pecheutiano, a meméria

discursiva

seria aquilo que, face a um texto que surge como
acontecimento a ler, vem restabelecer os “implicitos” (quer
dizer, mais tecnicamente, os pré-construidos, elementos
citados e relatados, discursos-transversos etc.) de que sua
leitura necessita: a condig&o do legivel em relagéo ao proprio
legivel (PECHEUX, 1999, p. 52).
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Considerando o retorno ao ja-dito, a memaria pode ser encarada como
arquivo. Condicao do legivel sim, mas entendido enquanto “[...] a lei do que pode
ser dito, o sistema que rege o aparecimento dos enunciados como acontecimentos
singulares” (FOUCAULT [1969], 2004. p. 147). Pensado nesses termos, pode-se
ver uma confluéncia entre arquivo e formacao discursiva; esta € concebida por
Foucault (1969) como regras andénimas que determinam a maneira de pensar, de
interpretar, de agir de cada sociedade.

Essa mesma impressdo pode-se dizer de Derrida, para quem,
problematizando a etimologia grega do termo, o arquivo (arkhé) traz a memoria,

ao mesmo tempo, de comeco e comando. Conforme descreve,

[...] 0 sentido de ‘arquivo’, seu Unico sentido, vem para ele do
arkheion grego: inicialmente uma casa, um domicilio, um
endereco, a residéncia dos magistrados superiores, 0s

arcontes, aqueles que comandavam [...] Levada em conta
sua autoridade publicamente reconhecida, era em seu lar,
nesse lugar que era a casa deles [...] que se depositavam

entdo os documentos oficiais (DERRIDA, 1995, p. 12).

Os arcontes eram, além de guardides, intérpretes do arquivo; razao por
que se fala em conservacao, em preservacao de uma memoria do passado que se
lanca ao futuro como promessa. Entretanto, refletindo acerca da instituicdo e o
projeto tedrico da psicanalise em Freud, Derrida defende uma contradicdo no
préprio arquivo, pois, s6 ha desejo de arquivo porque ha uma ameacga de
destruicdo que o impulsiona ao esquecimento. Assim, 0 arquivo €, a0 mesmo
tempo, “revolucionario e tradicional” (DERRIDA, 1995, p. 17).

Convergindo com esse pensamento, Coracini observa que o arquivo é
“[...] a garantia da memoéria — a0 mesmo tempo em que € por ela garantido;
[...I]meméria] que é responsavel pela manutencdo da tradicdo, dos aspectos
culturais, dos conhecimentos que herdamos...” (CORACINI, 2010b, p. 130).
Nesses termos, o arquivo, enquanto memoéria herdada, como heranca cultural,

estda também em constante transformacdo, mesmo que se queira conserva-lo
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intacto, como um espago para a transmissao fiel de uma cultura, de uma tradicéo.
Uma vez que a memdéria é também pensada na relagdo com o
esquecimento, ela é, ao mesmo tempo, conservada e transformada. Por isso, a
sua transmissao (enquanto heranca - seja de dados culturais ou psiquicos) é
sempre contraditéria e ambivalente; razédo por que Costa (1999), de um ponto de
vista psicanalitico, relaciona “heranca e divida”, divida como falta que esta tanto

para o filho quanto para o pai. Segundo ela,

Somente ha heranga se a posicdo paterna transmite uma
falta (que vai operar como divida) [...] O pai € aquele que se
engana sobre o seu desejo e € isso que permite ao filho
desejar, ou seja, tentar produzir todas as realizagcdes do
campo cultural (COSTA, 1999, p. 237).

Entretanto, se levarmos em conta o fato de que a transmissdo de uma
heranca pode ndo ser bem sucedida'’, a divida pode se converter em um
sentimento de culpa no herdeiro. Segundo Baladier (1993), Freud estabelece uma
intima relacdo entre culpa e divida, tendo em vista que as mesmas sao
designadas pela palavra alema schuld e schulding significando culpado e devedor,
respectivamente. Seguindo o posicionamento de Derrida (1996), quando observa
a raiz de hospes e hostis'®, notamos que o mesmo ocorre com a palavra tradico:
do latim “traditio”, “tradere”; e ftraicdo: do latim “traditione”. Carregando o seu
duplo, tra(d)icdo também aponta para a ambivaléncia entre a fidelidade e a traicao
de uma memoéria.

Em um contexto de migracédo, como o caso que estamos pesquisando,
na tradicao, enquanto lugar de memoria, os sujeitos tendem a circunscrever seu
lugar social e suas relagbes com o outro, fornecendo o efeito de sentido
necessario para que migrantes e autéctones possam construir representacoes de
si e do outro, estabelecendo fronteiras identitarias no discurso e pelo discurso.

A partir dessas discussées em torno da identidade e da memobria,

"7 \ieja acima a visdo derridiana de arquivo.
'8 (Cf. Secdo 1.8, deste capitulo).
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consideramos a necessidade de fazer sua relacdo com o conceito de identificacao
na psicanalise, posto que, por ele, podemos melhor compreender como a

identidade de nossos entrevistados é construida.
1.6. O processo identificatorio

Ja observamos que a identidade tem a ver com uma imagem fixa de si
mesmo e que, por isso, € uma construgao iluséria que da, ao individuo, a
sensacao de inteireza, de completude, fazendo com que se possa prescindir de
uma alteridade. Se a identidade ndo é dada, ela é construida ao longo de nossa
existéncia, motivo por que se fala em processo identificatorio ou identificagao.

Esse tema, desenvolvido primeiramente por Freud (1921, é
amplamente problematizado por Lacan (19612°). De modo geral, podemos dizer
gue a identificagdo atua de maneira inconsciente; por isso, ndo deve ser entendida
como imitacdo deliberada de caracteristicas semelhantes de alguém. A relacao
nao é entre duas pessoas ou dois individuos, sendo um o modelo para o outro,
mas na representacao psiquica que se tem um do outro. Por isso, Nasio (1997, p.
100) afirma que, em psicandlise, ha uma substituicio “d]as relacdes
intersubjetivas por relagdes intrapsiquicas”.

Freud (1921, p. 22) comega por dizer que “a identificagdo € conhecida
pela psicanalise como a mais remota expressao de um lago emocional com outra
pessoa”. Assim, o0 processo identificatério se inicia na infancia, atuando na
formacao psiquica da crianga como momento de investimento afetivo nas imagens
parentais. Sendo uma relacado de amor ou de hostilidade, Freud argumenta que “a
identificacdo, na verdade, é ambivalente desde o inicio; pode tornar-se expressao
de ternura com tanta facilidade quanto um desejo do afastamento de alguém”
(FREUD, 1921, p. 23).

Freud (1921) estabelece que, nesse processo, a identificacdo ocorre

"9 Psicologia das massas e a anlise do eu.
?%| a Identificacion.
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entre duas instancias psiquicas inconscientes: 0 eu e 0 objefo, sendo este a
representacdo psiquica do outro na qual ha um investimento do eu. Segundo o
esquema sugerido por Nasio (1997, p. 106), no estudo da identificacdo postulado
por Freud, o eu pode identificar-se com um traco ou com a imagem do objeto ou
pode ocorrer uma identificacdo enquanto emocao.

Com base nesses trés aspectos, Nasio propde uma correspondéncia
entre Freud e Lacan no estudo da identificagéo, a saber: para o trago, equivale a
identificacdo simbdlica; para a imagem, a identificacdo imaginaria; e, para o
aspecto da emocdo, corresponde a identificacdo fantasistica. Para nosso
propésito, vamos nos deter na identificacdo imaginaria, pois acreditamos que as
representacdes identitarias sejam construidas, em grande parte, nesse tipo de
identificacdo; com isso, ndo estamos eliminando a possibilidade de que, nos
dizeres dos entrevistados de nossa pesquisa, possa irromper a identificacao
simbdlica ou a fantasistica.

Antes de adentrarmos mais nos estudos de Lacan, é importante
observar a diferenca entre ele e Freud quanto ao processo identificatorio:
enquanto que, em Freud, o eu atua como elemento ativo em relagdo ao objeto, em
Lacan, o processo se inverte, pois “o agente da identificacdo é o objeto e ndo mais
o eu. Gracas ao conceito de identificacdo, Lacan resolve assim um problema
psicanalitico fundamental: [...] dar nome ao processo de causac¢do do sujeito do
inconsciente” (NASIO, 1997, p. 102). Nesse sentido, 0 eu ndo prescinde do outro,
mas parte dele para constituir-se enquanto tal. No processo de identificacdo, a
causacao do sujeito se da imaginariamente (formacdo do eu) e simbolicamente
(formacao do sujeito do inconsciente).

“O estadio do espelho como formador da funcdo do Eu” é o texto em
que Lacan (1936, 1949) comeca a problematizar a identificacdo imaginaria. Para
Lacan, nesse texto, a crianga reconhece sua imagem refletida no espelho e, pela
percepcao visual, acredita que € uma entidade homogénea. Jubilando-se com a
imagem especular de seu corpo, a crianca se vé como um todo harmonioso, que

lhe da a sensacao de inteireza e de dominio sobre si. Ha, portanto, primeiramente,
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uma identificagdo com a prépria imagem, sendo também correlato do nascimento
do eu narcisico.

Este momento Unico, inaugural na relacdo especular, € a matriz de
outras e sucessivas identificacdes na relacdo com o outro, reconhecido como
semelhante. Este outro tomara o lugar do espelho e retornara ao sujeito, assim
como o espelho, a imagem que ele tem de si: “é assim que 0 outro me Vvé”,
forjando um eu ideal. Entretanto, essa relacao é regulada por imperativos éticos,
por um conjunto de representagdes culturais que, ao ser internalizado, é chamado
de ideal do eu na terminologia freudiana, representando, assim, “a transformacao
da autoridade parental num modelo” (KAUFMANN, 1996, p. 255). Nesse sentido, é
importante observar que a identificacdo imaginaria também prepara a entrada do
sujeito no simbdlico, uma vez que, para Lacan (1949, p. 98),

[a] assuncao jubilatéria de sua imagem especular [...] parece-
nos pois manifestar, numa situacdo exemplar, a matriz
simbdlica em que o Eu se precipita numa forma primordial,
antes de se objetivar na dialética da identificacdo com o outro
e antes que a linguagem Ihe restitua, no universal, sua
funcdo de sujeito. [...] Mas o ponto importante € que essa
forma situa a instancia do eu, desde antes de sua
determinagéo social, numa linha de ficgéo...

Note-se que, nas palavras de Lacan, ha uma distincdo entre o Eu,
grafado em letra maiuscula e o eu, em minuscula. O primeiro (Je, na versao
francesa) diz respeito a ordem simbdlica que antecede o sujeito; o segundo (moi)
concerne ao eu imaginario (lugar da ficcao). Isso implica que, no estadio do
espelho, a crianca se assujeita a ordem simbdlica, a linguagem, para ter acesso a
ela, alienando-se a si e ao outro. Assim, na ordem do imagindario, o eu instaura
uma ilusdo de ser unificado, vivendo a certeza de ser um si mesmo. A partir disso,
s6 é possivel falar em identidade enquanto ilusao, ficcdo que é construida como
narrativas de si, cuja interpretagao é tida como verdade.

Ao falar do acesso ao simbdlico, ja& estamos nos referindo ao
nascimento do sujeito do inconsciente, uma vez que este é efeito de linguagem e
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s6 existe na relacado entre significantes, da maneira como discutimos na primeira
secdo deste capitulo, quando abordamos a inversdo que Lacan faz no que
concerne ao significante saussureano. O sujeito do inconsciente esta relacionado
com a identificagdo simbdlica, na medida em que ele é “compreendido como a
producdo de um traco singular que se distingue ao retomarmos um a um a cadeia
significante de uma histéria” (NASIO, 1997, p. 114 [grifo nosso]).

Esse traco singular € tido por Lacan como traco unario, ndo porque
unifica o eu a um traco do objeto amado (como o caso histérico de Dora que
imitava a tosse do pai), como mostrou Freud?' ao falar da identificacdo, mas
porque exerce uma funcao distintiva, sublinhando uma diferenca a cada refomada,
a cada repeticao; diferenca que marca a singularidade do sujeito. O sujeito é
concebido como faltante, menos um; por isso, “o traco unario estara no centro da
repeticao [...] [pressupondo] o fundamento de um Um primordial constituido no
lugar de uma falta, de um apagamento originario. [...] Em suma, alguma coisa é
contada para o sujeito antes que ele se ponha a contar” (ANDRES, 1996, p. 562).

Assim, o traco unario, como lugar de uma falta, baliza a vida do sujeito,
impondo-lhe um desejo, uma busca constante por preencher tal falta; por isso, ha
sempre um retorno a esse lugar, ao significante. Assim, como marca do simbdlico
e do inconsciente, o significante exerce funcdo primordial sobre o sujeito. Nesse
sentido, convém repetir as palavras de Dor (1992, p. 42), que, ao discutir sobre o
sujeito e a linguagem em Lacan, argumenta que “é ele [o significante] que governa
no discurso do sujeito; ou mesmo que € ele que governa o préprio sujeito”.

A partir dessa abordagem, sustentamos que a identidade do sujeito é
produzida pela linguagem, funcionando como um efeito que tem seu suporte no
discurso. O discurso, portanto, encarrega-se de dar um efeito de completude a
identidade. Uma vez que essa identidade € uma ficcdo de si mesmo, pois ha
apenas uma ilusdo de unidade, o dizer dos sujeitos nos da a conhecer alguns
pontos de identificagcdo, mostrando, portanto, que a identidade nunca é acabada,
pronta, mas que estd sempre em construcdo. Assim, nosso ponto de vista se

&1 Cf. Psicologia das massas e a andlise do eu. (1921)
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alinha ao que pensa Derrida (1996, p. 43), para quem

Uma identidade nunca é dada, recebida ou alcancada, nao,
apenas existe o processo interminavel, indefinidamente
fantasmatico, da identificacdo. Qualquer que seja a histéria
de um retorno a si ou a sua casa [...] imaginamos sempre
que aquele ou aquela que escreve deve ja saber dizer eu.
Em todo caso, a modalidade identificatoria deve ja estar ou
passar a estar assegurada: assegurada da lingua e na
lingua. [grifos do autor]

Sendo um efeito do discurso, os sentidos da identidade sao construidos
pelos diversos sujeitos no seio das sociedades. Entretanto, essa construcao de
sentidos ndo se da de forma pacifica; ela ocorre na relacdo tensa dos jogos de
poderes e de verdades que procuram criar dispositivos de classificacdo dos
sujeitos, impondo-lhes formas de representacdo que também sao garantidas
na/pela lingua.

Nesse sentido, podemos pensar que, no embate dos sujeitos que
reivindicam uma identidade, as representacées podem apontar resisténcias®, as
vezes, caracterizando-se como trincheiras de identidades na relagdo com o outro,
no caso de nossa pesquisa, na relacdo entre migrantes gauchos e mato-
grossenses. Essas resisténcias também podem ser pensadas articulando-se as
tematicas da estrangeiridade e hospitalidade nos processos migratérios.

1.7. Sobre estrangeiridade e hospitalidade

Iniciemos a reflexdo em torno do estrangeiro ou, mais especificamente,
a respeito da estrangeiridade, ja que a palavra estrangeiro nao remete apenas as
coisas que sao de fora do pais ou a lingua do individuo que habita em outro pais,
em uma regido longinqua. Acreditamos que isso seja apenas um primeiro modo

de se pensar o estrangeiro e que se caracteriza como uma atitude herdada do

2t a nogao de resisténcia em Foucault, neste mesmo capitulo.
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senso comum.

Para que possamos ultrapassar essa primeira impressao, trazemos
alguns apontamentos do texto O estranho, de Sigmund Freud (1919), e outras
contribuicées acerca da mesma tematica como O Estrangeiro (KOLTAI,1998) e
Estrangeiros para nés mesmos (KRISTEVA, 1988). Assim, passemos ao estudo
desses textos.

A famosa e antiga inscricdo no Templo de Delfos, “O homem, conhece-
te a ti mesmo e conheceras os deuses e 0 universo”, a partir da qual Socrates,
filosofo da Grécia classica, constréi sua maneira de pensar, parece estar sempre
nos fazendo sombra no sentido de que, apoiados nessa maxima, deveriamos
tomar consciéncia de nossa propria ignorancia.

Nao poderia ser diferente, posto que o0 pensamento ocidental
logocéntrico encontra ai o seu germe; como € 0 caso, por exemplo, da ciéncia
moderna (e porque nao dizer atual?) que se ancora no cogito cartesiano. Diante
disso, dificilmente, um sujeito, em sua plena consciéncia, centrado e uno, admitiria
qgue ha algo que é enigmatico e estranho a e em si mesmo.

No campo da psicanalise e nos trabalhos sobre a descoberta do
inconsciente, conforme ja discutimos, quem inicia e nos leva a pensar acerca da
estranheza é Freud no seu texto O estranho (1919), no qual procura mostrar que
aquilo que é estranho e assustador é algo que conduz ao que é conhecido e
familiar. Refletindo sobre esta ideia freudiana, Koltai argumenta que “o conceito de
‘estrangeiro’, em psicanalise, coincide com o retorno do recalcado, mas também
confunde com o outro, aquele que nao é eu, mas, nao obstante, habita em mim”
(KOLTAI, 1998, p. 06).

Dizendo de outra maneira, ha, nessa perspectiva, uma incidéncia dos
contrarios: do familiar e do estranho no préprio sujeito e que deixa rastros,
nuancas de estranhezas no seu dizer que ndao poderiam se insinuar na linguagem
se nao fizessem parte do corpo daquele que enuncia. Nesse sentido, Freud
observa que,
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se a teoria psicanalitica esta certa ao sustentar que todo
afeto pertencente a um impulso emocional, qualquer que seja
a sua espécie, transforma-se, se reprimido, em ansiedade,
entdo, entre os exemplos de coisas assustadoras, deve
haver uma categoria em que o elemento que amedronta
pode mostrar-se ser algo reprimido que retorna. [...] Essa
referéncia ao fator da repressdao permite-nos, ademais,
compreender [0] estranho como algo que deveria ter
permanecido oculto mas veio a luz (FREUD, 1919, p. 15).

Pensando dessa maneira, o que é assustador, aquilo que nao faz parte
do que é familiar, que ndo é da nossa casa, provoca-nos angustia e deve ser
destruido, porque também é ameacador e ndo oferece seguranca. Assim, ha
muitos elementos que podem ser responsaveis pelo “sentimento de estranheza”
ou ao que foge do familiar que, inclusive, sao justificativas para a anulagdo do
outro, do corpo estranho, como o genocidio, a lingua-cultura do outro, a exclusao
social do outro, o preconceito de modo geral etc. E nesse mesmo sentido que
podemos afirmar com Arbex Jr: “No Brasil da elite branca, estrangeiro é o ‘negro’,
o ‘nordestino’, o ‘baiano” (1998, p. 17).

Kristeva (1988), em seu livro Estrangeiros para nés mesmos, também
nos apresenta outro texto que vai ao encontro do que nos propusemos acima, isto
€, a de ir além do entendimento comum sobre o que seja estrangeiro. A autora
observa que Freud, em seu texto Unheimliche, ndo trata do estrangeiro, como ela
o faz, mas que “ele nos ensina a detectar a estranheza que ha em nés”
(KRISTEVA, 1988, p. 201). Nessa reflexdo, Kristeva, discorrendo acerca do
estrangeiro, do imigrante, argumenta que “[o] estranho estd em mim, portanto,
somos todos estrangeiros. Se sou estrangeiro, nao existem estrangeiros”
(KRISTEVA, 1988, p. 202). Julgamos que esse apontamento da autora nos
convida a avangar nossa reflexdo abordando questdes relacionadas a
hospitalidade.

Em um primeiro momento, a hospitalidade esta relacionada a ideia de
recepcao, de acolhida a quem chega a um lugar. Entretanto, ao focalizarmos tal
concepcao a partir da 6tica de Derrida (1996, 2001), vemos se engendrar uma
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problematizacdo que comeca pela propria estrutura da palavra: a hospitalidade
comporta uma disseminacdo de sentidos que vai além do que € posto como
simples acolhida. Esse pensador nos apresenta outras reflexdes sobre a
experiéncia da hospitalidade. Com ele, podemos penséa-la como incondicional ou
hiperbdlica e como hospitalidade condicional. A hospitalidade incondicional é
aquela em que ha acolhimento a quem chega: ela diz sim, ao estrangeiro, de
modo irrestrito, sem, ao menos lhe pedir uma identificacdo. Derrida (2001) a
chama de hospitalidade de visitagdo. De acordo com ele,

A hospitalidade pura consiste em acolher aquele que chega
antes de impor-lhe condicbes, antes de saber e indagar o
que quer que seja, ainda que seja um nome Ou um
“‘documento” de identidade [...] A hospitalidade consiste em
fazer tudo para se dirigir ao outro, até mesmo perguntar seu
nome, evitando que essa pergunta se torne uma “condi¢ao”
um inquérito policial, um fichamento ou um simples controle
das fronteiras (DERRIDA, 2001, p. 250).

Por outro lado, a hospitalidade condicional diz respeito ao acolhimento
de acordo com as normas, as leis e/ou acordos politicos e estéa relacionada ao que
comumente se entende por hospitalidade. Derrida a tem como hospitalidade de
convite, ja que o hospedeiro “[...] acolhe um tal ou uma tal sob condicao [...]
convida e acolhe seletiva ou limitadamente a um ou uma tal, e ndo a tal outro ou
outra, durante um determinado periodo de tempo e dentro de determinadas
condicoes [...]” (BERNARDO, 2005, p. 196).

Além disso, Derrida problematiza a hospitalidade na relagdo com a
hostilidade. Entretanto, ndo devemos pensar que esses dois termos séao
dicotdmicos ou polarizados; justamente porque sua raiz carrega os sentidos de
hospes e de hostis, enquanto “[...] cadeia semantica que trabalha no corpo a
hospitalidade tanto quanto a hostilidade [...]” (DERRIDA, 1996, p. 27. grifo nosso).
Seguindo a desconstrucao derridiana, dizemos que os dois sentidos reclamam um

ao outro. A partir de um entre-lugares ou dessa dupla lei da hospitalidade
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(hostipitalidade), podem-se calcular os riscos de uma hospitalidade incondicional,
bem como melhorar as condi¢des das leis da hospitalidade.

A discussao proposta por Derrida, acima apresentada, é singularmente
vivenciada pelas experiéncias migratérias, as quais colocam frente a frente
aqueles que dizem pertencer a um lugar, a um territério (os autdctones), e os
chegantes, ou recém-chegados (os i-migrantes). As relacdes entre hospede e
hospedeiro sao, enfim, sentidas a partir de contextos proprios que definem o
fenbmeno migratério. Nesse sentido, passamos a problematizar, no préximo
capitulo, as especificidades do processo migratério no Estado de Mato Grosso,
pondo em relevo questdes de territorialidade, fronteiras e a politica oficial que

definiu os rumos da ocupacéo das terras nesse Estado.
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2. TERRITORIO E ()MIGRACAO

A tematica do processo migratério, inevitavelmente, conduz-nos a
questdo da territorialidade que, para ndés, sera tomada como um componente
fundamental na constituicdo identitaria dos sujeitos envolvidos nesse processo, ou
seja, os locais (autdctones) e os migrantes. Com essa discussao, queremos
mostrar que o territério produz sentidos diversos ao mesmo tempo em que é
também significado pelos sujeitos a ele relacionados, o que implica problematizar
0 conceito de fterritorio, procurando compreendé-lo para além de mera extensao
de terra, area sujeita a uma jurisdicao qualquer ou, ainda, como demarcacao de

fronteiras ou limites politico-geograficos.
2.1. Sobre territorialidade

Considerando a visao transdisciplinar que envolve os estudos do
discurso, trazemos, para esta reflexao, alguns apontamentos das Ciéncias
Sociais, sobretudo da dita geografia humana. Reconhecendo a amplitude do
conceito de territério, Haesbaert (2006, p. 40), apresenta trés vertentes com as
quais tal conceito estaria relacionado: a politica ou juridico-politica, a partir da qual
se pode delimitar um espaco fisico e exercer o controle sobre ele; a cultural (ou
simbdlico-cultural), cuja visdo encara o territério como “produto da
apropriacao/valorizagdo simbélica de um grupo em relacdo ao espaco vivido”; e,
por fim, a dimensdo econémica, em que se ressaltam os recursos advindos do
espaco e a relacao capital-trabalho.

Apesar de haver uma tendéncia a se compartimentalizar essas
vertentes ou de se privilegiar uma delas, Haesbaert propée uma perspectiva
integradora para se compreender o territério. No bojo das discussbées que levam
em conta a época pds-moderna em que vivemos, o autor diz haver uma
necessidade de se conceber o espaco como hibrido, multiplo e relacional: “o
territério pode ser concebido a partir da imbricacdo de mudultiplas relagdes de
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poder®, do poder mais material das relagdes econémico-politicas ao poder mais
simbdlico das relagdes de ordem estritamente cultural” (HAESBAERT, 2006, p.
79).

Decorrente dessa perspectiva, hd uma série de conceitos outros que se
interconectam, tais como: territorialidade, territorializacdo, desterritorializacéo,
reterritorializagédo, territério-zona, territério-rede, multiterritorialidade. Enquanto
territorio traz uma nocgdo de estabilidade centrada mais no espaco fisico,
territorialidade caracteriza-se mais pela dimensado simbdlico-cultural, o que néo
significa que questdes materiais estariam fora dessa no¢ao; motivo por que ndo se
deve dicotomizar o aspecto funcional (material, econémico) e 0 aspecto
simbdlico/afetivo, pois todo territério, visto funcionalmente, tem sempre alguma
carga simbdlica, por menos expressiva que ela seja, e todo territério, simbolizado
ou semantizado, possui sempre alguma caracteristica de funcionalidade, por
menor que seja essa parcela.

Por sua vez, territorializacdo implica movimento, deslocamento, fato
que também tem a ver com nossos objetivos, ou seja, o processo migratério; por
esse viés, dizemos que a territorialidade de um (i)migrante pode se constituir no
espaco dos deslocamentos. E importante observar que tal processo envolve, pelo
menos, duas faces: quem migra se (des)territorializa, ja que sai de um territério
para outro, e se (re)territorializa a0 mesmo tempo, pois procura construir, de
alguma forma, um territério para si no espaco para onde se muda; dai porque
Haersbaert (2006), ancorado na discussao de Deleuze e Guattari (1995), pensa a
desterritorializagdo como um mito no sentido de que o0 homem e a sociedade nao
podem viver nem existir sem territério: “[...] ndo ha saida do territério, ou seja,
desterritorializacdo, sem, ao mesmo tempo, um esforco para se reterritorializar em
outra parte” (DELEUZE, 1995).

Derivados das discussdes de Deleuze e Guattari (1995), cuja maneira

de pensar privilegia o0 movimento e o devir, 0s conceitos de fterritorio e

2 Compartilhamos com o autor a concepgdo de poder proposta por Michel Foucault, cuja
discussao fizemos no capitulo anterior.
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desterritorializacdo apresentam-se sempre como dinamicos, flexiveis ou
rizomaticos. Nesse sentido, é possivel falar, como o faz Haesbaert (2006, p. 17),
em multiterritorialidade, enquanto possibilidade “[...] de experimentar diferentes
territérios ao mesmo tempo, reconstruindo constantemente o nosso”. De acordo
com este autor, essa possibilidade de estar entre territorios sempre existiu; no
entanto, ela é intensificada no momento em que vivemos em decorréncia,
sobretudo, das tecnologias informatizadas que conectam os sujeitos por meio da
internet.

Diante disso, o autor apresenta outros dois conceitos: territérios-zona,
caracterizados por sua espacialidade, area fisica; e territorios-rede, implicando
uma relacdo com a virtualidade e as tecnologias informatizadas, fazendo com que
as experiéncias de multiterritorialidades possam ocorrer de distintas maneiras e
com diversos grupos ou individuos. Notadamente, ndo estédo fora dessa discussao
os problemas de ordem politica e econémica, uma vez que ha sempre controles
de fronteiras e acesso a determinadas territorialidades; fatos que colocam em
cena uma diversidade de grupos de exclusdo. Nesse sentido, podemos questionar
guem esta incluido e quem esta excluido quando se fala em processo migratério
no Brasil. Antes, porém, avancemos um pouco mais sobre os sentidos implicados

na condicéo do (i)migrante e os deslocamentos.

2.2. A condicao do (i)migrante

Circunscrever a tematica da (i)migracao nao constitui tarefa facil. Essa
afirmativa encontra sustentacdo na propria palavra que, de acordo com Sayad
(1998), encerra um duplo, o que indica que o (i-e)-migrante, j& na sua prépria
constituicdo, encontra-se num entre-lugares, possibilitando, assim, disseminacao
de sentidos, a partir daquilo que o identifica como tal, isto €, a partir daquilo que o
nomeia. Apesar de esse autor estudar especificamente o processo migratério
enquanto deslocamento de pessoas de um pais para outro, ja que ele trata de

imigrantes argelinos na Franga, acreditamos que suas reflexdes extrapolam seu
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objeto e nos ajudarédo a pensar o caso dos migrantes no Brasil, particularmente a
migracao de gauchos para o Estado de Mato Grosso.

Assim, comecamos por apresentar o que Sayad (1998) entende como o
duplo da condicao de migracao. Segundo este autor, o individuo que migra é, ao
mesmo tempo, imigrante e emigrante: ele é emigrante para a sociedade que

deixou e imigrante para a sociedade que o recebeu:

[...] o que chamamos de imigrag&o, e que tratamos como tal
em um lugar e em uma sociedade dados, € chamado, em
outro lugar, em outra sociedade ou para outra sociedade, de
emigragdo; como duas faces de uma mesma realidade, a
emigracao fica como a outra vertente da imigracao, na qual
se prolonga e sobrevive, e que continuara acompanhando
enquanto o imigrante, como duplo do emigrante, nao
desaparecer ou nao tiver sido definitivamente esquecido
como tal [...] (SAYAD, 1998, p. 14).

Como dissemos, embora esse autor trate da mobilidade de individuos
de um pais para outro, justificamos a utilizacdo genérica que fazemos do termo
imigrante, entendendo que tal uso estd em consonancia com a tematica que nos
propomos a estudar: o gaucho deslocado de seu territério de origem, fazendo,
quando for pertinente, a relacdo com sua regiao.

Outra questao que esta relacionada a esse duplo é o carater provisério
e permanente da condicdo do imigrante. De um lado, o estado provisério esta
vinculado ao direito de estar em uma determinada sociedade, ou seja, trata-se de
questdes legais que evocam tratados e leis referentes a imigragéo. Por outro lado,
0 estado permanente remete ao desejo que o imigrante tem de se instalar de
forma mais duradoura na sociedade que o recebe.

Essa condicdo paradoxal, que ‘[...] impbée a todos a manutencédo da
ilusdo coletiva de um estado que ndo é nem provisério nem permanente [...]”
(SAYAD, 1998, p. 14) e que define 0 espago do imigrante como um entre-lugares,
suscita uma série de questionamentos que nao se restringem simplesmente a

mudanca de um pais para outro ou de uma regido para outra dentro do mesmo
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pais. De acordo com Sayad (1998, p. 15), “o espaco dos deslocamentos nao é
apenas o espaco fisico, ele é também um espaco qualificado em muitos sentidos,
socialmente, economicamente, politicamente, culturalmente (sobretudo através
das duas realizagdes culturais que séo a lingua e a religiao®) etc.”

Essa qualificacdo de muitos sentidos do espaco fisico, de que fala esse
autor, permite-nos avangar um pouco mais em relagdo ao conceito de territorio.
Embora Haesbaert (2006) veja o territério também como valorizagdo simbdlica,
como discutimos anteriormente, € preciso pensa-lo enquanto “[...] lugar de
negociacao que se faz com a lingua, pela lingua e na lingua” (SCHERER, 2007, p.
351). Ha, assim, uma intrinseca relacdo entre sujeito, lingua e territorio; assim,
podemos dizer que o territério € lugar de negociacao de sentidos, posto que ele
produz sentidos e é, ao mesmo tempo, significado pelos sujeitos.

Acrescentamos a isso o0 problema das representagdes sociais,
resultantes do deslocamento de pessoas. Isso significa dizer que o processo
migratério, enquanto condicdo de contato entre sujeitos de comportamentos
distintos e de sociedades diferentes, impde questionamentos acerca de si mesmo
e do outro e acerca do outro sobre si, cuja probleméatica esta no centro de nossa
proposta. Em outras palavras, o territdério, assim como a lingua, € um lugar de
inscrigéo de si e do outro.

Os sentidos sociais, econémicos, politicos e culturais desse processo,
como se podera ver, ndao sao menos importantes; ao contrario, eles irao incidir
sobremaneira na constituicdo identitaria dos sujeitos que estdo em condicédo de
migracdo e nos sujeitos da sociedade para onde ha o deslocamento. Desses
sentidos, varios sao os estudos que colocam o aspecto econdmico na origem da
imigracao; somam-se, a esse aspecto, a ocupacgao de territérios ou a imigracao de
povoamento e o trabalho.

Sabemos que, desde os primérdios da colonizacdo portuguesa no
Brasil, o fator econémico é visto como a principal causa da imigragdao. Um primeiro

exemplo disso é a exploracdo do litoral brasileiro com a extracdo do pau-brasil

24 A observacao entre paréntesis é do autor.
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para a Europa; outro exemplo € a cultura canavieira no nordeste do pais. Nesse
tempo, a economia era pensada de maneira independente da povoacao, embora
esta estivesse acompanhando tal processo.

A reparticao do territério brasileiro pelo sistema de Sesmarias ou de
Capitanias tinha um cunho econémico, pois, como aponta Siqueira (2002, p. 228),
“seriam consideradas passiveis de legitimacado as sesmarias nas quais estivessem
edificadas casas, engenhos e que houvesse, comprovadamente, criacdo de gado
e lavoura”. Assim, o fato de povoar os ditos extensos espacos vazios, desde o
periodo colonial até a ocupagédo das terras mato-grossenses, nao passa de um
pretexto de fundo econémico e politico.

Esse processo é acompanhado, obviamente, pela busca de trabalho
seja ele como méao-de-obra ou como empregador. Note-se o0 caso exemplar dos
nordestinos para o sudeste brasileiro, sobretudo, na cidade de Sao Paulo; e o
caso dos sulistas para a regidao centro-oeste nos meados da década de 1960 com
os projetos de colonizagcdo do cerrado e da regiao amazodnica, conhecidos
inicialmente por Marcha para o Oeste, no governo de Getulio Vargas.

Esse pensamento pode ser corroborado com as palavras de Sayad, ao

argumentar que

toda imigracao de trabalho contém em germe a imigracao de
povoamento que a prolongarda; inversamente, pode-se dizer
gue ndo ha imigragdo reconhecida como de povoamento [...]
que nao tenha comecado como imigracdo de trabalho
(SAYAD, 1998, p. 67).

O trabalho, seguindo o pensamento desse mesmo autor, é a condicao
de existéncia do imigrante; o trabalho fez nascer o imigrante e o faz ser tolerado
em um lugar que nao é seu, mas que o acolhe na condicédo de provisério, isto é,
enquanto sua forca de trabalho for capaz de instala-lo de forma temporaria. Dessa
maneira, “como o trabalho (definido para imigrantes) € a prépria justificativa do
imigrante, essa justificativa, ou seja, em ultima instancia, o préprio imigrante,

desaparece no momento em que desaparece o trabalho que os cria a ambos”
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(SAYAD, 1998, p. 55). Dadas as condicbes especificas, como veremos mais
adiante, ndo foi isso 0 que ocorreu com os gauchos em Mato Grosso, na medida
em que esses migrantes se fixam ao territorio a partir da compra de terras e do
trabalho com a terra. Esse espac¢o de discussdo nos convoca a pensar a relacao
do territério com o problema da ex(in)clusao.

2.3. Territorialidades e ex(in)clusao

Geralmente, quando se fala em exclusdo, a primeira
imagem/representacdo que temos diz respeito ao fator econémico: excluido é o
individuo que se encontra as margens da sociedade, ou seja, 0 pobre, sem acesso
aos minimos recursos para sua subsisténcia. No entanto, ha outras formas de se
encarar a exclusdo, como lembra Haesbaert (2006, p. 319): “[...] as desigualdades
relativas ao género, etnia, faixa etéria, deficiéncia fisica e nivel cultural [...]”
também constituem formas de exclusdo, devendo, portanto, sempre ser
qualificadas e circunstanciadas: de que tipo de exclusao se esta falando?

Em se tratando de (i)migrantes no (do) Brasil, citamos o caso dos
nordestinos (talvez ndo tao atual, mas € tipico exemplar de migrante pobre) e
aqueles oriundos de outros paises da Ameérica Latina, como bolivianos e
paraguaios, muitos em situacdo de clandestinidade. Esses grupos,
desterritorializados porque estdo fora de seu territério-zona de origem, sao
forcados a se reterritorializar, mas, construindo para si, territérios minimos, dadas
as condicbes precérias de existéncia a que estdo submetidos. Essa representacéao
de (i)migrante associada a uma imagem de pobreza e sem posse, ou a territérios
precarios, é tratada por varios autores e de varias maneiras.

Abordando a imigracao de argelinos na Franca, Sayad (1998) expde, de
modo proficuo e detalhado, as condicdes de vida e de trabalho por que passam
aqueles que se arriscam a sair da antiga coldénia em direcao a metropole. A partir
de relatos (biografia reconstituida, diz Sayad), este autor, além de teorizar acerca
dessa tematica, procura desvendar as situacées paradoxais que engendram tal
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processo, as quais criam ilusdes/ficcoes que asseguram a manutencdo da
imigragdo na Franga, sendo o trabalho a principal delas. Segundo o autor, é no

contexto colonial que estao as condicdes historicas dessas ilusdes:

[é] notadamente por causa deste contexto que a Francga e a
Argélia, o pais colonizador e sua colbénia, ‘inventaram’, a
primeira, 0 recurso em massa para as necessidades de sua
industria, a uma mao-de-obra de colonizados e, a segunda, a
disponibilizagdo em prol de um pais industrializado (no caso,
a metrépole) de uma fracao de seu “exército de reserva” de
trabalhadores que as novas condicoes comecaram a
constituir (SAYAD, 1998, p. 19).

Embora se refira mais ao estrangeiro e a estrangeiridade, KRISTEVA
(1994), de um ponto de vista mais psicanalitico, assenta sua discussao na relacao
imigragao/trabalho e também fala do imigrante como despossuido. Para ela, um
estrangeiro é facilmente reconhecido pelo trabalho; enquanto trabalhadores
imigrados, um estrangeiro gasta sua energia no trabalho com prodigalidade,
porque seus objetivos sdo a economia e o lucro. Assim, a autora diz: “Ja que ele
nao tem nada, ja que nao é nada, pode sacrificar tudo. E o sacrificio comeca pelo
trabalho: Unico bem exportavel, sem alfandega” (KRISTEVA, 1994, p. 26).

Como sabemos, a migracdo de nordestinos para a regidao sudeste
brasileira ndo € recente. Ela faz parte do inicio do processo de industrializacdo da
cidade de Sdo Paulo e Rio de Janeiro nas décadas de 1960 a 1980; essas
cidades, dentre outras, passaram a ser a terra das oportunidades de emprego e
altos salarios, 0 que geraram expectativas nem sempre coerentes com o0
imaginario do nordestino, na medida em que muitos acabaram caindo no
subemprego. Tendo, entdo, a migracdo como condi¢cdo para sair da pobreza e, em
muitos casos, ndo saindo dessa condicdo, “[...] o migrante tem em si mesmo a sua
prépria garantia, e, a cada dia, ele renova a sua condicdo de sobrevivéncia”
(CAVALCANTI, 2002, p. 155).

Cavalcanti (2002) escreve sobre a migracdo de um grupo de jovens
nordestinos, de Pernambuco para a periferia de Sao Paulo, relacionando tal
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deslocamento a busca de trabalho com a finalidade de sair da pobreza; migrar é
deslocar-se em busca de algo que falta, como buscar sair da pobreza, diz ela,
avaliando a condi¢do de despossuidos que tém a prépria migracdo como herancga

social. De acordo com ela, os jovens,

acostumados logo cedo a ir atras do que fazer, avaliam a
frustracao atual de ndo conseguirem trabalho e a expectativa
se projeta noutro lugar. O lugar onde moram é também
avaliado nessa tomada de decisdo de sair: tanto do ponto de
vista de suas alternativas de trabalho e de sobrevivéncia,
quanto do naco de liberdade que pode oferecer
(CAVALCANTI, 2002, p. 155).

No entanto, a partir da pesquisa que estamos empreendendo, a qual
toma como foco a migracdo de gauchos para o Estado de Mato Grosso, podemos
dizer que, pelo menos neste Estado, esses sulistas ndo estavam somente em
busca de trabalho e tampouco tinham a mao-de-obra como Unico meio de
sobrevivéncia. Isso se deve ao fato de que, em sua maioria, os migrantes sulistas
ja detinham alguma propriedade em sua terra de origem. Nessas condicoes,

chama-nos a atencao o fato de que

a migracao dos gauchos quase sempre esteve ligada a
expansdo agricola®. Na maior parte das vezes, galchos
buscam terra, preferencialmente em grandes extensoes, e
boas oportunidades de negécios. Este € um dos diacriticos
do discurso gaucho da diferenca na diaspora — eles
contrapdem-se a migrantes de outras regides do pais, que
teriam como objetivo do deslocamento a busca de emprego,
a inser¢cao no mercado de trabalho (KAISER, 1999, p. 52).

Com a noticia da venda de terras devolutas em Mato Grosso,
incentivada pelos programas de colonizacdo, sobretudo na década de 1970, os

proprietarios sulistas, geralmente pequenos produtores, venderam suas terras

% Na segao 2.5, a frente, discutimos o fato de que a questao agricola, em Mato Grosso, esta
associada a imigracao europeia no sul do Brasil.
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para, com o dinheiro recebido, adquirirem terras que ultrapassavam, pelo menos,
dez vezes a extensao de sua antiga propriedade.

Assim, os mesmos trabalhavam e trabalham em suas proprias terras,
nao sendo meros contingentes de mao-de-obra, diferentemente da forma como
aponta Sayad (1998), no caso dos argelinos na Franca, e Cavalcanti (2002), no
estudo sobre nordestinos em Sao Paulo. Esses fatos, obviamente, mudam a
representacdo de migrantes associada a exclusdo®, ou aos territérios minimos,
nos termos de Haesbaert (2006).

Como se vé, essas condicbes ndo estdo dissociadas do trabalho, na
medida em que os gauchos também foram ou sdo trabalhadores do campo. No
entanto, ao contrario de migrantes que tém apenas sua forca de trabalho, as
circunstancias em Mato Grosso favoreceram a concentracdo de terras nas maos
de alguns migrantes sulistas, fixando-os na regiao, fato que possibilita a revisdo da
ideia de provisoriedade e permanéncia apresentada por SAYAD (1998). Com a
aquisicao de propriedades em Mato Grosso, e esta significando transformacéao em
capital a partir do cultivo e expansao agricola, os gauchos, desde o inicio, ai se
estabeleceram ocupando um lugar de poder, posicionando-se, ndo como simples
colonos (habitantes de uma colénia), mas como colonizadores.

A propésito disto, consideremos o0s deslizamentos de sentidos do
significante colonizacdo apresentados por Bosi (1992). Segundo ele, “colo” € um
verbo latino do qual derivaram as palavras colonizagc&o, cultura, culto, incola

[habitante], agricola...

[c]lolo é a matriz de colbénia enquanto espaco que se esta
ocupando, terra ou povo que se pode trabalhar e sujeitar [...]
O traco grosso da dominacao é inerente as diversas formas
de colonizar e, quase sempre, as sobredetermina. Tomar
conta de, sentido basico de colo, importa ndo s6 em cuidar,
mas também em mandar. Nem sempre, € verdade, o
colonizador se verd a si mesmo como a um simples

% No entanto, é importante considerar que os antepassados desses migrantes, os italianos e
alemaes, também n&o tinham terras quando chegaram ao Brasil.
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conquistador; entdo buscara passar aos descendentes a
imagem do descobridor e do povoador, titulos a que,
enguanto pioneiro, faria jus (BOSI, 1992, p. 05-06).

Na secao seguinte, colocamos em relevo algumas condi¢des historicas
de conquistas territoriais, de colonizagdo e de acesso a terra, focalizando-as no
Estado de Mato Grosso. Como se verd, tais condicbes sdo reverberadas nos
dizeres de nossos entrevistados mato-grossenses como marcas de uma memoria
que os constitui; uma memoaria colonial que sera associada aos migrantes sulistas

devido as formas histéricas de ocupacéao das terras no Estado.
2.4. Da velha a nova colonizacao: um incurso na historia de Mato Grosso

A ocupacéo das terras mato-grossenses remonta ao final do século XV,
periodo em que Espanha e Portugal passaram a disputar a conquista do territério
americano com o Tratado de Tordesilhas, demarcando, assim, as partes que
passaram a pertencer a cada pais. No século XVIII, por ocasidao do Tratado de
Madri (1754), Portugal instalou grandes blocos de pedras esculpidos com
inscrigbes de pertencimento territorial portugués. Um desses blocos foi instalado
as margens do rio Jauru (MT) e, atualmente, encontra-se na praca central da
cidade de Caceres?’, conhecido como Marco de Jauru.

Mas, foram os bandeirantes paulistas, avidos pelo ouro do Novo
Eldorado, que conquistaram, ndo sem guerra aos nativos indigenas, o territério
que hoje faz parte do Estado de Mato Grosso. Os bandeirantes tinham interesse,
primeiramente, na mao-de-obra indigena, ja que, nas capitanias do sudeste,
sobretudo na de Sao Paulo, a produgcédo canavieira ndo obteve expressividade
como as do nordeste brasileiro. Assim, ficava mais barato escravizar os indios do
que importar negros da Africa; os paulistas, “[...] ao contrario, iam buscar sua mao-
de-obra em pleno sertdo, constituindo-se em traficantes de indios junto a algumas
capitanias do Centro-Sul e, mais tarde, do Centro-Oeste e Amazénia” (SIQUEIRA,

27 Como se vera, também temos uma entrevistada oriunda dessa cidade.
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2002, p. 26).

Por volta de 1718, Pascoal Moreira Cabral e sua bandeira perseguiram
os indios coxiponés?®, dos quais muitos foram aprisionados e levados para Sao
Paulo como escravos. Num descanso, apds essas violentas guerras, membros da
bandeira teriam encontrado, casualmente, ouro na beira do rio Coxipd-Mirim,
guando lavavam seus pratos apés a refeicao. Esse achado provocou a instalagao
de pessoas interessadas em explorar o lugar, criando, assim, varios vilarejos,
conhecidos por arraiais, cujos capitaes, com a funcdo de administrar e fiscalizar o
local, também tinham a incumbéncia de aumentar o patriménio da Coroa
Portuguesa, a partir da cobranga de impostos. No inicio do século XVIII, funda-se
o mais importante deles: o Arraial do Cuiab&®, como informa a Ata de Fundaco
de Cuiaba:

Aos oito dias do més de abril da era de mil setecentos e
dezenove neste Arraial do Cuiabd fez junta o Capitao-mor
Pascoal Moreira Cabral com seus companheiros e ele
requereu a eles este termo de certiddo para noticia do
descobrimento novo [...] depois que foi 0 nosso enviado
Capitdo Antonio Antunes com as amostras de ouro ao
Senhor General [...] (SIQUEIRA, 2002, p. 32).

E importante observar também que, nos arraiais, foram sendo
construidas igrejas, casas e pequenas instalagdes comerciais, dando origem a
sociedade cuiabana. Entretanto, como a preocupacéo estava mais voltada para a
mineragao, a regido ndo era abastecida por produtos de segunda necessidade®
estes chegavam, em sua maioria, da Capitania de Sao Paulo, sobretudo pela rede
hidroviaria, em barcos que carregavam tanto alimentos quanto pessoas; essa
forma de transporte recebeu 0 nome de moncgées.

Os indios eram grandes conhecedores dos caminhos; aqueles que se

% Nome que os bandeirantes deram aos indigenas que localizaram nas margens do rio Coxipé-
M|r|m afluente do rio Cuiaba. Essa etnia é hoje conhecida como Bororo.

As margens do rio Cuiabd, nome que deu origem a atual capital do Estado.

° Roupas, bebidas, medicamentos, ferramentas de trabalho, sal...; os produtos de primeira
necessidade eram fornecidos por localidades proximas de Cuiaba.
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deixaram ser domesticados guiavam os sertanistas tanto por terra quando por rio.
Os indigenas também auxiliavam na fabricacdo das embarcacbes apropriadas
para a navegacao nos rios da regiao, no reconhecimento de raizes comestiveis,
animais e de ervas medicinais, além de identificarem as outras etnias que
poderiam oferecer perigo aos desbravadores. Nesse sentido, Siqueira (2002, p.
35) afirma que “[...] o indio representou, para o bandeirante, ndo somente mao-de-
obra, mas, sobretudo, serviu-lhe de guia e professor, pois conhecia, como
ninguém, o tdo temido e desconhecido sertdo Oeste”.

No entanto, a resisténcia indigena a dominacao branca se fez presente
em dois povos: os Paiagua e os Guaicuru. Os primeiros eram habilidosos na dgua
e, por isso, realizavam muitos ataques surpresa as mongdes. Os Guaicuru, por
deterem destrezas na arte da cavalaria, faziam seus ataques debrugando-se na
lateral do cavalo, a fim de que ndo pudessem ser atingidos pelos brancos. Essa
etnia se localizava mais na regiao sul do Estado que, apds a divisdo em 1977,
tornou-se o atual Mato Grosso do Sul.

De acordo com Sa (1975), o primeiro ataque Paiagua as mongdes que
chegavam de S&o Paulo data de 1725. Assim, ele registra:

Causa esta novidade grande alvoroco nesta povoacéao, e nao
menos sentimentos a perda de tantas vidas e fazendas [...].
Nao se sabia que gentio era, adonde habitava e que nome
tinha, por ndo ser até entdo o nome Paiagua conhecido dos
antigos sertanistas conquistadores destes sertées. [...] gentio
do corso que nao tinha morada certa, viviam sobre as aguas
sustentando-se de montarias pelo Paraguai abaixo e
pantanais ajuntos [...] (SA, 1975, p. 58).

Devido a esses ataques, os colonizadores bandeirantes montavam
expedicoes para promover, com a autorizacao de Portugal, guerra aos indios
Paiagua, a fim de cativa-los ou extingui-los. Assim, os sertanistas passaram a
fortalecer suas conquistas, invadindo terras e domesticando os “selvagens”.

Veja-se que, aos poucos, o territério foi sendo ocupado pelos
bandeirantes e pelos grupos de pessoas que aportavam das mongdes, sendo a
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maioria composta por brancos, mas que também traziam seus escravos negros e
indios de outros lugares. Um caso exemplar foi a mudanca do governador,
Rodrigo César de Menezes, da Capitania de Sao Paulo para o entdo Arraial de
Cuiaba em 1726, em consequéncia da falta de controle politico e econdmico da
regiao pela Coroa Portuguesa, uma vez que eram os préprios desbravadores
gquem ai detinham o poder e enriqueciam as custas, sobretudo, da extracao
aurifera.

Dentre as varias medidas tomadas pelo governador, a mais severa foi
reassumir o controle administrativo-fiscal a partir da criacdo de impostos para
aumentar a arrecadagao seguindo o modelo colonial e implantando os postos de
Provedor da Fazenda Real, além de perseguir e executar os irmaos Joao e
Lourenco Leme, comerciantes e mineradores que controlavam a regido das minas
de Cuiaba.

Outra providéncia importante na estada de Rodrigo César no arraial
cuiabano, antes de seu retorno a Sao Paulo em 1728, foi o inicio da regularizacao
fundiaria que ja comecava a dar sinais de preocupagdo devido ao aumento
populacional e ao interesse na mineracdo. Essa tarefa também teve moldes
portugueses, ou seja, comecou-se a implantar em Mato Grosso, bem como em
todo o Brasil, uma divisdo das terras com base nas sesmarias. De acordo com
Siqueira (2002, p. 39),

[a]s sesmarias coloniais eram extensdes de terras doadas
pelo rei, através dos capitdes-generais, aos colonos que
tivessem requerido, através de oficio, uma determinada
porcdo de terra, a que chamavam “data”. No Brasil, as
sesmarias eram propriedades que variavam muito em
medida, podendo atingir de 3 a mais de 100 léguas de
extensao.

Dessa maneira, o entdo governador passou a doar as primeiras cartas
de sesmarias para os habitantes que cultivavam a terra e nela criavam gado e

outros animais. Assim, a producdo condicionava a aquisicdo dos titulos de
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propriedade, pois era sobre ela que recaiam os impostos destinados a Portugal.
Entretanto, em regides auriferas, a concessao de terras era bastante reduzida, ja
que a Coroa temia perder o controle da extracao e da producao de ouro.

Desde entdo, a sociedade mato-grossense, sobretudo a cuiabana, foi
se formando e se transformando. Nesse periodo, que compreende o chamado
Brasil Colénia, havia aqueles brasileiros que tinham conhecimento académico
devido a formacdo na Europa, fato que favoreceu a investigacao cientifica em
relagéo a geografia, histéria e a boténica, implicando, a partir do conhecimento da
natureza, o extrativismo da borracha. Também houve o inicio da organizacado do
poder civil e religioso nas terras de Mato Grosso. O Estado, além disso, teve forte
participacdo na formacado politica do pais, consubstanciando as bases da
cidadania brasileira, a partir do periodo republicano.

Ja no século XX, situamos a problematica das terras em Mato Grosso
no movimento conhecido como Marcha para o Oeste (década de 1930),
posteriormente integrado pela Fundacdo Brasil Central e a Expedicao Roncador-
Xingu (1943)%'. Iniciado pelo Presidente gaticho Getulio Vargas, com o objetivo de
povoar a inexplorada vasta area da regiao Centro-Oeste e integra-la ao resto do
Brasil, esse movimento foi intensificado a partir da década de 1970 e continuado,
sobretudo, apés a divisdo do Estado em 11 de outubro de 1977.

Depois desse corte geografico e de acordo com o pensamento de seus
dirigentes na época, como elite centralizada na capital Cuiaba, o Estado nao
poderia mais ser visto como territério vazio, improdutivo e selvagem, ja que nele
predominavam a mata amazénica (na porcao norte) e o caracteristico cerrado do
Centro-Oeste. Nao somente os dirigentes, mas também escritores mato-
grossenses corroboram tal posicionamento; é o caso, por exemplo, de Pévoas
(1977) que, ao lancar seu livro Mato Grosso: um convite a fortuna®, o tem como
uma espécie de propaganda ufanista do Estado. Nesse livro, o autor, conhecedor

da procura por oportunidades de negécios, exagera nos atributos a sua terra e

8 Cf. A Marcha para o oeste — a maior aventura do século XX. Disponivel em
http://www.brasiloeste.com.br/2004/11/a-marcha-para-o-oeste/
% Note-se, desde ja, os sentidos da hospitalidade.
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lamenta o desconhecimento de suas riquezas, como podemos observar no

seguinte trecho:

E incalculavel o nimero de pessoas, especialmente do sul do
Brasil, que buscam informagbes sobre as terras e as
oportunidades de negdcios no vasto Estado Central. [A] falta
de divulgacao faz com que, lamentavelmente, ainda haja, no
litoral, brasileiros para os quais Mato Grosso seja, até hoje,
‘uma terra longinqua, in6spita e selvagem’ [...] Move-nos o
amor a terra natal; a imensidao e as belezas do seu territério;
aos lances épicos de sua historia; ao que o homem nela
construiu, sozinho, desassistido, por muito tempo, do Poder
Central, em empreendimentos arrojados; as riquezas
incalculaveis e ainda adormecidas (POVOAS, 1977, p. 09)
[grifo nossO].

Essa mesma visdo, ou seja, de territério vasto, improdutivo, indspito é
constantemente (re)atualizada, como o faz um jornal, ao trazer a biografia de um

ex-governador do Estado:

Formado em Agronomia pela Universidade Federal do
Parana, na década de 1970 chegou a Mato Grosso,
acompanhando os pais, pequenos produtores que decidiram
investir no potencial agricola do Cerrado brasileiro, até entdo
uma regido indspita e pouco ocupada.®® (grifos nossos)

Assim, para extirpar a imagem de um Estado impotente, improdutivo,
qgue nao colaborava com o pais, junto as politicas nacionais para incentivar o
desenvolvimento da regido, MT passou a contar com numerosos programas
oficiais de colonizagdo como o INCRA (Instituto Nacional de Colonizacdo e
Reforma Agraria) e a SUDAM (Superintendéncia do Desenvolvimento da
Amazoénia). Esta procurava explorar a regido norte do Estado, beneficiando
empresas (pessoas juridicas) com incentivos fiscais, mediante os quais se

poderiam deduzir “[...] até 50% do valor do Imposto [de renda] devido pela

% www.secom.mt.gov.br, 2007.
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inversao em projetos agricolas, pecuarios, industriais e de servicos basicos que a
SUDAM declare [declarasse] de interesse para o desenvolvimento da Amazdnia”
(Decreto Lei n. 1.376 de 1974, apud. POVOAS, 1977, p. 137).

Esses incentivos atraiam as empresas colonizadoras particulares que,
além de movimentarem o grande capital, promoviam a propaganda e a
disseminagdo do projeto colonizador com a compra de terras ditas devolutas.
Como exemplo, trazemos o caso da venda de 400.000 hectares de terras a
INDECO (Integracdo Desenvolvimento e Colonizagdo S/A). De acordo com
Pévoas (1977), essa firma era presidida pelo empresario Ariosto da Riva, pois este
ja era conhecido como vitorioso em outras empreitadas, o que o capacitava como
confiante e digno de levar a cabo o referido projeto. Segundo 0 mesmo autor,
“essa area esta ao lado de outra, de cerca de 600.000 hectares, que a firma ja
possuia, adquirida de particulares, formando uma extensao continua de um milhdo
de hectares” (POVOAS, 1977, p. 121).

Nesse sentido, esses projetos e programas de colonizacao estimularam
a vinda de grande leva de migrantes para Mato Grosso, advindos das mais
diversas regides brasileiras, formando um grande contingente de m&o-de-obra
com colonos, garimpeiros e posseiros. Dentre essa grande leva, chamamos a
atencao para o contingente de sulistas, particularmente aqueles provenientes do
Rio Grande do Sul, como corrobora Vagner (1995, p. 79), ao discorrer acerca da
expansao das fronteiras agricolas na selva amazdnica: “incentivados pela politica
governamental de crédito subsidiado para a ocupacao da selva, centenas de
gauchos jogaram a sua sorte na densa e obscura mata”.

Do nosso ponto de vista, como apontamos anteriormente, os gauchos
apresentam uma particularidade frente a outros migrantes que passamos a
descrever na sequéncia. Essa particularidade advém da prépria situacdo de
muitos gauchos e das condi¢gdes em que a problematica da nova colonizacdo do
territério mato-grossense se coloca. O atributo nova refere-se ao periodo em que o
Estado mato-grossense promoveu a colonizagdo com diversos programas € a

intensificou a partir da década de 1970. Esta pressuposta a velha e conhecida
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colonizagao iniciada pelos portugueses e bandeirantes em periodos anteriores.
Diferentemente de outros migrantes, tais como o nordestino e 0 mineiro,
o galcho®, acostumado a manejar a terra com suas pequenas producdes no
Estado de origem®, migra para o Mato Grosso na condicdo de proprietario e ndo
como aqueles que, em decorréncia de sua situagdo de pobreza no lugar de
origem, vao oferecer-se como mao-de-obra. Pbévoas (1977, p. 122) argumenta
que, como exigéncia do INCRA, “de acordo com o plano de colonizacao da Indeco
e das demais companhias que adquiriram glebas do Estado, [...] os lotes somente
serdo vendidos a quem for, realmente, abri-los e explora-los”. Assim, para evitar o
(im)possivel processo de corretagem, as empresas colonizadoras faziam uma
selecado de ocupacdo, mediante a qual, numa politica de exclusao do trabalho na
terra, privilegiavam aqueles de ftradicdo agricola, conforme observamos na

sequéncia:

[nos centros de triagem] os colonos, que antes foram
selecionados segundo a sua tradicdo agricola, nos
respectivos Estados de origem, permanecerao por alguns
dias em hospedaria da firma, e por conta desta, numa
verdadeira quarentena, durante a qual serdo submetidos a
exame meédico e receberdo instrugbes sobre a preservagéo
das matas e se informarao das técnicas agricolas (POVOAS,
1977, p. 123) [grifo nosso].

Como apontamos, entretanto, os gaulchos de tradicdo agricola (os que
migraram para Mato Grosso) geralmente sao descendentes de imigrantes
alem@es e italianos, os quais vieram para o Brasil, no inicio do século XIX. Nesse
sentido, acreditamos que € importante trazer um pouco da histéria da imigracao no
Rio Grande do Sul, pois tal histéria mostra a forma de acesso a terra naquele
Estado, da-nos condicbes para entendermos o processo migratério em Mato

3 Veremos, a partir de nossas entrevistas e da histéria da colonizagdo no Rio Grande do Sul, que
ha distingdes entre os préprios gadchos. Assim, os que migram, geralmente, sdo descendentes de
alemaes e italianos que, por sua vez, imigraram para o RS no século XIX.

% Nao somente no Rio Grande do Sul; a trajetdria gaticha passa pelos estados do sul do pais e
avanga, inclusive, para outros paises; cf. préxima sec¢éo.
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Grosso, além de auxiliar a compreensao da maneira como o territério, 0 espaco

vivido € ocupado e, ao mesmo tempo, simbolizado.
2.5. Memoria da (i)migracao: entre a Campanha, a Colénia e o Cerrado

A histéria da imigragdo no Brasil € longa e, certamente, cheia de
pormenores. Para nosso intento, vamos nos deter em consideracdes gerais sobre
a imigragdo germanica e italiana no sul do Brasil, especificamente no Estado do
Rio Grande do Sul, atentando para o modo de acesso a terra como condicao de
formacao da pequena propriedade rural nesse Estado.

A chegada de europeus, alemaes e italianos, no Brasil, ocorreu a partir
da primeira metade do século XIX, época em que comegou a haver uma grande
demanda de mao-de-obra ocasionada, sobretudo, pela lavoura cafeeira nos
Estados da regido sudeste. Com a extincdo do trafico negreiro para o pais e o fim
do trabalho escravo, as fazendas de café entraram em crise, fazendo com que
houvesse apelo ao trabalho, livre e pago®, cuja solugdo era vislumbrada nos
bragos oriundos do Velho Mundo.

A Europa, por sua vez, passava por uma crise social, econdmica e
politica resultante do fim da estrutura feudal, da expansao do capitalismo europeu
associado a Revolucao Industrial e a criagcao dos Estados-Nacao. Com a explosao
demografica e a concentracdo da producdo em industrias, a Europa passa a
contar com um excedente de mé&o-de-obra e pessoas em situagdo de miséria.
Formam-se, assim, as circunstancias para novas relacdes entre a Europa e a

América:

% Interessante notar uma explicacdo para a nao oferta do trabalho remunerado aos negros livres:
Segundo Furtado (1970), a elite da época dizia que o negro livre estava propenso ao 6cio, mesmo
sendo-lhe pago um saldrio relativamente alto, ja que ele nédo tinha os mesmos héabitos do branco:
vida familiar e acumulo de riquezas. “De mais, seu rudimentar desenvolvimento mental limita
extremamente suas ‘necessidades’ — que estédo definidas pelo nivel de subsisténcia de um escravo
— determina de imediato uma forte preferéncia pelo 6cio...” (FURTADO, 1970, p. 140).
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Nao é, pois, de estranhar-se que a Grande Imigracao
aumente apds 1873, quando ocorre na Europa a Grande
Depressao. Esta é causada pelo aumento do custo da méo-
de-obra, em niveis mais elevados do que o das matérias-
primas, ocasionando a faléncia de muitas empresas, criando
condigbes favoraveis para a emigracdo (GIRON, 1992, p.
49).

Nesse periodo, os dirigentes brasileiros tiveram de formular e efetivar
acOes politicas nas antigas provincias em conjunto com o governo central que
regulamentassem a vinda e permanéncia de estrangeiros trabalhadores no pais,
fato que favoreceu, ainda mais, a imigracao e, consequentemente, 0 povoamento
das regides para onde os imigrantes foram destinados.

No Rio Grande do Sul, ap6s a Revolucao Farroupilha (1835-1845), a
administracdo da provincia adotou varias medidas para oficializar a imigracao;
dentre elas, estdo a propaganda e promocdo da imigracdo na Europa e a
demarcacao das terras, cuja concessao aos colonos era, primeiramente, gratuita,
além de outros beneficios: “[...] a lei de 1851 determinava que as terras
concedidas pela lei 514 fossem distribuidas em lotes gratuitos e que os
beneficiarios recebessem instrumentos e sementes, além de indenizacdes de
viagem e ajuda em dinheiro, durante a instalacado” (LANDO e BARROS, 1992, p.
30).

Veja-se que, com a promessa de tais subsidios®’, néo é dificil pressupor
que haveria um aumento da procura pela imigracdo. No entanto, com tal
crescimento, aumentaram também as despesas e o0 governo, nao podendo manté-
las, elaborou a lei Provincial 304 de 1854, com a qual extinguiu a concessao de
terras e determinou sua venda aos colonos. Apesar de regulamentar a
demarcagéo e venda de terras, havia uma seérie de beneficios que facilitava sua

aquisi¢ao: venda de lotes ao prazo de 5 anos (0s colonos que excedessem esse

% Lando e Barros (1992, p. 29) afirmam que nem sempre as promessas eram cumpridas e 0s
imigrantes eram entregues a propria sorte, abrindo, por eles mesmos, os locais de instalagéo,
geralmente em regido de dificil acesso ou regides serranas. Soma-se, a isso, a perspicacia de
antigos colonos que vendiam terras aos recém-chegados que pudessem compra-las.
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prazo pagariam 1% ao més, ficando a terra hipotecada até o pagamento total),
auxilio de passagem com obrigacado de reembolso e gratuidade na acomodacgéo
até o lugar de destino (Lei Provincial n. 304, de 30 de novembro de 1854. apud
PORTO, 1934, p. 164-165).

Entre os grupos dos quais estamos tratando, os alemaes foram os
primeiros a chegar ao Brasil; de acordo com Lando e Barros (1992, p. 25), “o ano
de 1824 marca o inicio da colonizacdo alema no Rio Grande do Sul, com a
chegada e instalacdo de 38 imigrantes as terras da Real Feitoria do Linho
Canhamo, posteriormente denominada S&o Leopoldo”. Os italianos, por sua vez,
chegam em 1875, dando inicio ao povoamento da Colbénia Caxias.

E importante notar o posicionamento ou o lugar para onde esses
colonos europeus foram destinados, ja que a area de colonizacao teuto-italiana,
regiao de serras e vales, difere muito daquela que se apropriaram e na qual se
estabeleceram os antigos portugueses e espanhdis. Estes colonizadores, ao longo
dos séculos XVII e XVIII, ocuparam a regido de planicie conhecida como
campanha, cuja estrutura agraria, herdada do processo de apropriacao da terra do

sistema de Sesmarias, formou-se, predominantemente, de latifundios.

A regidao campestre por exceléncia do Rio Grande o Sul e,
quem sabe, do pais € a chamada Campanha, extremidade
norte das formacdes pampeanas argentino-uruguaias. Trata-
se da paisagem mais tipica do extremo-sul, territério do
gaucho e dos ‘pedes de estancia’, cujo esteredtipo, hoje
bastante raro, foi difundido por todo o pais (HAESBAERT e
MOREIRA, 1995. p. 52).

A base econdémica do RS, pelo menos até o inicio do século XIX, era a
criacdo de gado e a atividade de charqueadas concentradas na regiao de fronteira
(entre Uruguai e Argentina). Mantendo contraste de relevo e vegetacao com a
Campanha, a regido serrana, coberta, nativamente, de florestas, ndo despertou

interesse dos estancieiros®® justamente porque, naturalmente, havia dificuldades

%0 fazendeiro, dono das estancias, em torno do qual estavam os pedes.
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de acesso a ela e porque o0 seu objetivo maior estava voltado para a atividade
pecuaria.

Os aleméaes foram destinados a Depressao Central, a partir de 1824 e
os italianos, por sua vez, foram encaminhados a zona das matas, a partir de 1875.
Com a incumbéncia de cultivar a terra, dedicando-se as atividades agricolas
voltadas para o consumo interno, os colonos europeus formaram as bases do
minifundio no Rio Grande do Sul. Quanto a isso, acompanhemos as observacoes
de Giron (1992, p. 39):

A necessidade de intensificacdo do povoamento nas zonas
fronteirigas da Provincia do Rio Grande do Sul, a estrutura
montada pelo sistema de colonizagao oficial, concedendo
vantagens a imigracédo estrangeira, ao lado da elaboracao de
leis favoraveis a este processo, a inexisténcia de
concorréncia entre a atividade que se desenvolve no
latifindio e a que sera desenvolvida na pequena propriedade
e a exigéncia de consumo dos centros urbanos, serédo
fendbmenos complementares ao processo que engendra e
consolida a pequena propriedade rural no Rio Grande do Sul.

Com caracteristicas bastante distintas e, até mesmo, contrastantes,
estavam formadas a regidao da Campanha, cujo dominio era dos estancieiros, e a
regiao da Colénia, local onde predominavam os colonos italianos e alemaes.
Entretanto, a Campanha, sendo constituida pelo latifundio, limitava as forcas
produtivas a criacdo ganadeira e as charqueadas, fatos que, aos poucos, geraram
estagnacao econbmica e diminuicdo da forgca politica dos estancieiros, ja que
havia uma necessidade de manutencao das areas de pastagens e limitagcdo da
exploracdo dessas grandes areas. A regido da Colbnia, em franca expansao de
policultura agricola, se fortalece politica e economicamente.

Na década de 1920, no entanto e apesar da resisténcia® da oligarquia
latifundiaria, comeca a haver uma articulagdo entre a Colbnia e a Campanha.

% A resisténcia estd na manutencdo do latifindio por meio de arrendamentos da terra para a
atividade agricola.
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Dentre os agentes de transformacgéo entre essas duas regioes, Costa (1988, p. 63)
afirma que “a penetracdo do capital dos ‘colonos’, através da empresa rural
agricola ou ‘granja’, especialmente no setor orizicola, tem sido o agente de mais
intensa transformacgao socio-espacial da Campanha gadcha nos ultimos anos”.

Com a intensificacdo do papel do colono na producdo agricola, houve
uma expansado geografica da colénia para outros Estados brasileiros, inclusive
para outros paises, conforme nos mostra Vagner (1995, p. 99), ao dizer a respeito
de agricultores gauchos que comecaram a cruzar as fronteiras para se
estabelecerem e transformarem a economia de vastas regides no Paraguai,
Argentina e Uruguai. E importante mencionar também que a expanséo agricola, a
comegar por outros Estados da regidao sul do Brasil, esteve ligada aos colonos de
origem europeia. E o que argumenta Seyferth (1990, p. 29): “o Oeste de Santa
Catarina e o Rio Grande do Sul, assim, como o Parana, receberam muitos
imigrantes e descendentes de imigrantes egressos das areas mais antigas de
colonizagao”.

Ademais da mecanizacao agricola que favoreceu o éxodo rural pela
diminuicdo da utilizagcdo de meios rusticos e manuais no trato com a terra, a
mudanca para outras terras também estd relacionada a outros fatores: Costa
(1988, p. 68-69) salienta que

[a]lém da divisdo por sucessao hereditaria, a colonia
fragmentou-se ao receber mais de 193 familias em 1953,
gracas ao sucesso da triticultura. Condigdes climaticas
adversas, entretanto, levaram a crise da producao e
consequente mudangas de muitas dessas familias [...] Suas
propriedades ficaram em maos de proprietarios melhor
situados financeiramente que, ao se comprometerem a
saldar suas dividas, assumiram a hegemonia econbmica
sobre a colbnia, pretensamente igualitaria.

Ja no século XX, com a venda de suas pequenas propriedades, os

gauchos (majoritariamente, descendentes de colonos italianos e alemaes e com

69



tradicao agricola) encontram condicées propicias para se instalarem na regiao
Centro-Oeste, sobretudo, no Estado de Mato Grosso. Tudo indica que essa
migragdo ocorreu pelos mesmos motivos de seus antecedentes, os colonos
europeus: a busca pela terra e a producao agricola.

Uma vez que estamos compreendendo o territério ndo somente como
espaco fisico-geografico, mas também enquanto lugar de inscricdo de si e de
negociacdo de sentidos, € importante considerar que os migrantes de nossa
pesquisa, na relacdo com o autdctone (0 mato-grossense), reafirmam seu
sentimento de pertenca identitaria acionando caracteristicas culturais que dizem
respeito a sua tradicdo, ndo somente agricola, mas também étnica, linguistica etc.

Embora essas questdoes sejam problematizadas a partir da analise do
corpus de nossa pesquisa*®, podemos antecipar que — ainda que tenham nascidos
no Rio Grande do Sul, oriundos da regidao da colénia, conforme descrevemos
anteriormente, cuja predominancia é de descendentes de europeus teuto-italianos
—, os dizeres dos migrantes por nés entrevistados sdo atravessados por discursos
da memoria cultural europeia, distinguindo-se, assim, do dito gaucho da fronteira.

Tal distincdo deve-se, talvez, ao fato de o gaticho nato*' ser resultado
de uma mistura étnica que remonta a época da colonizagao ibérica que ocupou a
regiao platina; motivo por que se diz que a cultura gaucha se encontra também em
outros paises como Uruguai e Argentina, formando a regiao da Campanha. De
acordo com Franco (2011, p. 14)*?, a origem do galicho esta relacionada ao
massacre dos indios guaranis diante da recusa de se retirar dos Sete Povos das
Missbes (habitado por guaranis e padres espanhdis), cujo pertencimento passou a
ser de Portugal, por ocasido do Tratado de Madri, em 1754.

Ainda segundo Franco (2011), uma parte dos guaranis (vilvas, filhos e

velhos) é exilada das Missdes e dirige-se aos pampas:

0 Os resultados foram agrupados em dois eixos de analise, formando os capitulos 3 e 4 desta
tese.

*! Encontramos varias denominagées: galcho da tradicdo, galcho nato, indio velho, gaudério,
gal]cho da fronteira (cf., nesta mesma secéao, as regides Campanha e Colbnia) etc.

% Inrcbage.files.wordpress.com/2011/09/terra-v-vai.pdf
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O homem solitédrio da Pampa vai encontrar na vilva guarani
a sua parceira sexual, que chama de china em virtude da sua
semelhanga fisica com as chinesas. Em poucos anos, a
Pampa estava povoada de mesticos, gracas aos
cruzamentos havidos entre o homem ndémade das racas
indigena, negra e branca com as indias vilvas guaranis [...]
O encontro das vilvas guaranis com os changadores, deu
origem ao gaucho (caldeamento de ragas e etnias charrua,
negra, guarani e ibérica) (FRANCO, 2011, p. 14).

Dessa figura n6bmade, que também era relacionada ao ladrdao e
predador — ja que matava o gado para extrair o couro —, ao rebelde e foragido da
lei, herda-se o mito “associado a um cavaleiro indomavel, viril, habil no manejo das
armas, guerreiro valente, capaz de suportar sacrificios e revezes” (KAISER, 1999,
p. 37). Em resumo, herdam-se também a indumentéria, a vida simples do campo,
o chimarrdo, a danca, a lingua etc; é uma cultura caracteristica da regido da
Campanha que ¢é fortemente apregoada e reproduzida pelos chamados Centro de
Tradicbes Gauchas (CTG). Tais costumes foram, aos poucos (ou pouco),
agregados pelos imigrantes teuto-italianos. Nesse sentido, vale lembrar a viséo de
Franco (2011, p. 17), ao dizer que

[o]s imigrantes europeus, surrados pela exploracao e miséria
sofridas em seus paises, tinham e tém bons motivos para
aceitar a ideologia, o espirito libertario desse homem, o seu
apego aos animais e a natureza, o seu sentido familiar. E
foram, os imigrantes, muito bem aceitos no meio dos
descendentes do gaucho porque nao vieram conquistar, nem
violar, nem impor, nem explorar; eram e sdo simples,
humildes, vieram para trabalhar, ficar, viver e sobreviver.
(grifo nosso)

Parece uma perspectiva um tanto romantizada, na medida em que se
pode aceitar a ideologia gaucha, mas nao incorpora-la na sua amplitude. Por sua
vez, também os imigrantes europeus e seus descendentes brasileiros tém um

forte sentimento no que diz respeito a questdo étnica e uma valorizagcdo das
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origens, mesmo quando se fala em assimilacdo ou aculturacao na relagdo com os

autéctones. Seyferth (1990, p. 82) menciona, dentre outras questdes, que

[a] lingua materna e a cultura nacional [dos imigrantes]
seriam preservadas através da escola, da igreja, das
associagdes, mas acima de tudo através da escrita, no
sentido de marcar a diferenca de um grupo em relacdo aos
outros. Essas instituicdes formais serviriam de veiculadoras e
perpetuadoras da etnicidade desses grupos, tanto no Sul
quanto em metrépoles como Sao Paulo e Rio de Janeiro.

Entretanto, com a ascensao de Getulio Vargas ao poder e a instituicao
do Estado Novo (1937), houve uma proibicao do ensino de lingua materna dos
imigrantes com vistas a nacionalizagdo e integracdo do pais, obrigando o ensino
da lingua portuguesa, que, para eles, era lingua estrangeira. Com a interdicdo e
apesar dela, os imigrantes e seus descendentes, no desejo de conservar a filiagao
europeia, no caso em que estamos estudando, mantinham a lingua de origem no
ambito do lar, familiar.

Discutindo sobre a necessidade de se preservar a lingua e a relagcao
com a interdicao estatal, Eckert-Hoff (2010) diz que os descendentes de alemaes,
da década de 30 a 60, “tiveram de se tornar brasileiros”, na medida em que
deveriam aprender a lingua portuguesa, uma nova lingua para eles. “Contudo,
habitados pelo sentimento do Deutschtum®, eles mantiveram a lingua oral (pelo
menos dentro de casa) e, ainda hoje, em algumas colbénias (a exemplo da que eu
nasci)**, a lingua primeira falada ao sujeito que nasce, é a alemad” (ECKERT-
HOFF, 2010, p. 89).

A relagdo com o trabalho sera outro fator distintivo entre migrantes
sulistas e mato-grossenses. Esta questdo também esta associada a memoéria da
imigragao europeia no Rio Grande do Sul, posto que o colono imigrante € desde
sempre representado como trabalhador. Entretanto, essa visdo é também

8 «germanidade”, segundo Seyferth (1990, p. 83).
* Os parénteses sdo da autora.
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vinculada a questao étnica e, geralmente, € acionada com apelo a uma
superioridade e pureza racial. A eficiéncia no trabalho manual, sobretudo agricola,
dos imigrantes europeus e seus descendentes sera uma marca constante nos
dizeres dos migrantes por nés entrevistados. Talvez esse motivo os leve a ndo se
identificarem como brasileiros, na medida em que estes sdo, geneticamente,
hibridos; mesticos por natureza, os brasileiros, em contraste com os (i)migrantes,
seriam herdeiros da indoléncia e do atraso.

Nao raro, a hibridacao € motivo de visdes estereotipadas, relacionadas,
sobretudo, ao indigena e ao resultado racial: o bugre; este, cuja denominacao ja
possui tracos excludentes, também é caracteristico no Estado de Mato Grosso. De
acordo com Guisard (1996), a palavra bugre surgiu no século 1X, na Bulgaria; por
isso, seria uma forma sincopada de bdlgaros e estd associada a conceitos
ofensivos, a sodomia, a heresia. Assim, “[0] termo bugre originou-se num
movimento herético, na Europa, durante a ldade Média, representando uma forca
contraria aos preceitos ditados pela ortodoxia da Igreja” (GUISARD, 1996, p. 92-
93), sendo atribuido aos indios, sobretudo, pelo fato de andarem nus e pela
recusa da crenca crista e aos filhos ilegitimos, os quais seriam pagaos.

Essas sdo circunstancias gerais, fundamentais para se entender a
histéria do processo migratério em Mato Grosso, o que fard com que muitos
discursos girem em torno da questdo agraria e étnicas e convoquem os sentidos
histéricos de colonizadores e colonizados. Vejamos, mais de perto, como se
deram essas condicoes.

2.6. Caminhando a favor do vento, com lenco e com documento!

Ainda movido pelo espirito que animou a Marcha para o Oeste, o
governo federal langcou mao do Plano Nacional de Integracéo (PIN) na década de
1970. Considerado o primeiro dos grandes programas que atingiram Mato Grosso,
o PIN procurava integrar os grandes espacos da regidao Centro Oeste a economia
nacional. Para tanto, esse programa previa retalhar o Estado mato-grossense,
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primeiramente, com as rodovias federais Transamazdnica e Cuiaba-Santarém e,
posteriormente, com novas estradas que interligassem a capital a outros Estados
brasileiros.

Com o intuito de ocupar essa regiao de terras devolutas por pequenos
agricultores migrantes para que esses pudessem produzir e explorar os recursos
naturais, foram criadas extensdes de terras de 10 km as margens dessas rodovias
que, mais tarde, foram ampliadas para 100 km e vendidas a precos praticamente
simbdlicos. Dessa maneira, de simples sitiantes, em pouco tempo, os sulistas
transformaram-se em fazendeiros em Mato Grosso, conforme podemos observar
com Vagner (1995, p. 73):

Atilano Albino da Silva, o Tanio, € uma destas pessoas que
acreditam ter pouca coisa a reclamar da vida. Nos anos 70,
desceu de um 6Onibus na beira da rodovia Cuiaba-Santarém
como mais um pedo em busca de servico na cidade de
Sorriso. Hoje é sdcio-gerente de uma imobiliaria, possui um
aviao, é dono de vérias fazendas, planta soja na Bolivia e
tem mais de 2,5 milhdes de hectares de terra para negociar.
Tanio é filho de pequenos agricultores do municipio gaucho
de Cruz Alta que migraram na década de 40 para o sudoeste
paranaense.

Esse caso exemplar ilustra bem o que apresentamos acima. Ou seja,
grande parte dos sulistas e, em particular, os gadchos, rumavam para Mato
Grosso impulsionados pelos ventos da nova colonizacdo, estimulados pelas
colonizadoras particulares, ndo sem a ideia de fazer fortuna e tornarem-se
latifundiarios, cuja posse era, de antemao, autorizada, legitimamente
documentada pelo préprio Estado.

Essa forma de “legalizar” a propriedade da terra guarda estreitos lacos
com o sistema de Sesmarias implantado pela Coroa Portuguesa no Brasil Colbnia.
Esse sistema repartiu as terras brasileiras em grandes extensdes, que foram
concedidas aos donatarios portugueses, geralmente membros da nobreza, por
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meio de Carta de Sesmaria; esses deveriam explorar a terra e produzir bens que

também eram enviados a Portugal.

O sistema sesmarial teve seu término oficial a partir da
promulgacdo da Lei de Terras de 1850, que estabeleceu a
compra como Unica forma de aquisicao de terras. [...] Com a
proclamacdo da Republica, especialmente apdés a
Constituicao de 1891, as terras devolutas passaram ao
dominio das Unidades Federativas, sendo que, a cada
Estado, coube a responsabilidade pelas terras circunscritas
ao seu territério (SIQUEIRA, 2002, p. 228).

Assim, do antigo sistema passou-se a legitimacao da terra em titulos de
propriedades desde que houvesse, nessas terras, edificagbes, gado, lavoura e
engenhos, como ja apontamos. Caso nao se constatassem, por verificacao direta,
essas benfeitorias, as terras voltavam a propriedade do Estado, conhecidas,
entdo, como terras devolutas. Essa nova forma de legislar sobre a propriedade da
terra permitiu que o Estado de Mato Grosso iniciasse o processo de venda das
terras denominadas devolutas.

Nesse sentido, fica claro que quem poderia comprar tais terras eram as
oligarquias regionais que, ja detendo propriedades, poderiam legislar em causa
prépria, estabelecendo a concentracdo de grandes territérios em suas maos. Veja-
se que o problema do latifundio no Brasil € eminentemente histérico e faz eco nas
questdes agrarias e no processo migratério em Mato Grosso, também na década
de 1970, com os programas governamentais que incentivaram o fluxo migratério e
a industrializacdo do Estado.

Com o novo Plano de Integracdo Nacional (PIN II), em 1971, e a
abertura de novas rodovias, houve interesse de grandes empresarios na area da
agricultura e pecuaria, desfavorecendo aqueles pequenos agricultores migrantes
que compraram as terras que margeavam as rodovias. Ja que nao poderiam
competir com a tecnologia mecanizada, muitos venderam suas propriedades e
passaram a atuar como comerciantes na capital, Cuiaba, e nas cidades que foram
se formando com a migracao sulista, como é exemplo de Tangara da Serra e
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Lucas do Rio Verde. Esse novo empreendimento, ou seja, o comércio, foi possivel
porque nem toda a familia ia trabalhar na lavoura; a mulher e os filhos ficavam nas
cidades, uma vez que estas ofereciam a infra-estrutura necessaria, como escolas

e bancos, da maneira como nos reporta Orlando Morais, em um texto de 1975:

Muitos apenas passam por Cuiaba e vao desbravar o Norte
de Mato Grosso e a regido Amazébnica. Por la, levantam
acampamento, reunem-se em vilas, fundam novos
municipios. Recebem todo o apoio dos que ficam em Cuiaba.
E na capital do Estado que estdo os bancos, as escolas, os
hospitais, os hotéis, o0s escritorios das empresas de
colonizacao, as lojas de roupa, comida e autopecas, enfim,
os servicos em geral®.

Nessa época, entrou em funcionamento um novo programa para
explorar as ditas terras aridas do cerrado do pais: o0 Programa de desenvolvimento
dos cerrados (POLOCENTRO). Este procurava superar os obstaculos a
exploracao agricola fornecendo crédito agropecuario, incentivos a experimentacao
agricola e subsidios a pesquisas por meio de mecanizacdo agricola; crédito
bancério visando principalmente ao financiamento para desmatamento e
conservagao do solo e para a aquisicdo de corretivos de solo e fertilizantes;
estimulo de projetos de florestamento e reflorestamento; construcdo de estradas
vicinais; eletrificacdo rural, implantacdo do sistema de beneficiamento,
armazenagem e transporte de produtos agricolas; estimulo a producido e
comercializacdo regional de calcario e de outros insumos agricolas;
regulamentacao da propriedade fundiaria®®.

Todos esses incentivos do POLOCENTRO serviram para integrar o
Centro Oeste, especificamente o Estado de Mato Grosso, a economia nacional,
além de combater a velha visdo que os sulistas gauchos tinham a respeito do
cerrado. Vejamos como Vagner (1995, p. 67) relata a imagem do gaucho em

* Diario de Cuiab4, 08 de abril de 1975.
6 Cf. POVOAS, 1977, p. 86.
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relacdo ao cerrado € o tom de heroicidade, atribuido ao mesmo, ao lidar com a

terra:

O gaudcho nao acreditava na fertilidade das terras do cerrado
[...] os arbustos pequenos e retorcidos espalhados pelo
cerrado de Mato Grosso do Sul e nos estados vizinhos eram
vistos pelos agricultores do Sul como sinal de terra
desnutrida. [...] Com dinheiro, tecnologia e muito trabalho, os
gauchos estdo conseguindo domar o cerrado, uma extensa
planicie de 207 milhées de hectares, 10 vezes maior que a
area agricultavel do territério gadcho.

Veja-se que todas as condicbes favoreceram o fluxo migratério para o
Estado de Mato Grosso, ampliando o seu povoamento a partir da fundagcédo de
novas cidades, promovendo o trabalho com a terra, mas com caracteristicas de
uma viagem patrocinada pelos programas de governo. Dadas essas condicdes, 0s
migrantes gauchos, posicionados como detentores de grandes propriedades,
reproduzem, por meio de seus dizeres e fazeres, a imagem de “pioneiros e
civilizadores” largamente difundida no Sul do Brasil (SEYFERTH, 1990, p. 87), a
ponto de ver a si mesmo como estrangeiro e tratar o autdéctone (mato-grossense)
como brasileiro.

Assim, podemos retomar o que Sayad (1998) considera acerca da
imigracdo. De acordo com ele, a imigracdo é um espaco qualificado de muitos
modos: social, econdmico, politico, cultural etc. Pensando com Scherer (2007),
dizemos que o territério € também um lugar de negociacao de sentidos.

Por isso, consideramos que esse deslocamento de territério, enquanto
condigdo de contato entre individuos de comportamentos distintos e de
sociedades diferentes, impde questionamentos acerca de si mesmo e do outro e
acerca do outro sobre si, dos quais passamos a nos ocupar nos capitulos
seguintes. Neles, apresentamos os resultados de andlise do corpus de nossa
pesquisa, 0s quais possibilitaram consideracdes especificas sobre o processo
migratério em Mato Grosso, tomando como participantes do nosso trabalho os
migrantes gauchos e os mato-grossenses, residentes em Cuiaba e na Baixada
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Cuiabana.
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3. TERRITORIOS DE IDENTIDADE: UM LUGAR PARA SE INSCREVER

Como ja discorremos, entendemos a identidade como resultado de
representacdes imaginarias que se faz de si e do outro, a partir da qual se tem
uma ficcdo ou ilusdo de unidade e totalidade sobre si mesmo. Partindo desse
principio, passamos a discutir como a identidade tanto dos mato-grossenses
quanto dos migrantes gauchos entrevistados vao sendo construidas,
relacionando-as com a territorialidade.

Desenvolvido no capitulo precedente, em que também
circunstanciamos a migracdo gaucha para o Estado de Mato Grosso, a tematica
do territério ¢é entendida como valorizagdo simbdélico-cultural e/ou
funcional/econémica (HAESBAERT, 2006) do espaco vivido, bem como lugar de
negociacao de sentidos.

Com o pressuposto acima, isto €, de que, enquanto espaco de
deslocamentos, o territério produz diversos sentidos e é também significado,
problematizamos o conceito de territério, procurando compreendé-lo para além de
mera extensdo de terra, area sujeita a uma jurisdicdo qualquer, ou, ainda,
demarcagéo de fronteiras politico-geograficas.

Em outras palavras, preferimos caminhar nas margens e na
disseminacdo de sentidos que derivam da territorialidade, ou seja, enquanto
efeitos de sentido que, como veremos a partir das sequéncias que recortamos
para discussao, irrompem no fio discursivo e que, de alguma forma, estdo

relacionados a constituicao identitaria de ambos os grupos por nds pesquisados.
3.1. Territorios de si e do outro
Passemos a discutir o fato de alguns entrevistados gauchos fazerem

uma distincdo entre eles mesmos: o gaucho das tradicbes e o0s galchos
descendentes de italianos e alemaes, diferenca diretamente relacionada com duas
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regides que constituem o Rio Grande do Sul, a campanha e a colonia*’. Os
dizeres apontam para um afastamento ou negacdo do heterogéneo e, mais
precisamente, do hibrido que os constitui e procuram fixar uma imagem de pureza
étnica na comparacao com 0s cuiabanos. Vejamos como essa representacao é

construida a partir do seguinte recorte da entrevista:

S1

Pesq.: vocés sao migrantes de qual lugar/ de 1a?

G1: eu sou da regiao de Caxias/ s6 que eu sou descendente
de italiano/ ndo bate nada/ gaucho/ eu sé nasci la// [...] meu
avd/ italiano/ a avo/ italiana/ veio da Itélia/ entdo nao tem
nada a ver com gaucho// quer dizer/ € galucho porque morou
no Rio Grande do Sul/ mas a descendéncia € italiana// o
Nando*® [G2] é alemdo/ mas tem o galcho nato/ tem o

gaucho tradicional.

Essa diferenga, marcada logo no inicio da entrevista, indica uma
condicdo paradoxal do migrante, apontada por Sayad (1998)*, como proviséria e
permanente, ao mesmo tempo, que define o espaco do migrante como um entre-
lugares. Neste caso, tal condicdo ja se apresenta no lugar de origem, o Rio
Grande do Sul, em decorréncia das imigragdes italiana e alema no século XIX. Ao
inscrever seu dizer na mem©éria dessa colonizacao sulista, G1 afasta-se do gaucho
dito nato, marcando um estranhamento ao ser gaucho. Assim, os sentidos de
nascimento e tradicional se ressignificam nos dizeres desse entrevistado,
deslocando o processo identitario, num gesto de interpretacdo em que o sujeito
nao controla o seu dizer, ja que, como notamos, ha o atravessamento de
discursos outros (nato, filiacdo europeia) que denunciam outros sentidos nos

referidos enunciados.

*" Cf. a formagao da campanha e da coldnia no capitulo 2.
*8 Os nomes sao ficticios.
*9 Cf. capitulo 2.
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Essa maneira de diferenciar o outro, que também € parte de sua
constituicdo, da constituicdo do gaucho, denuncia uma espécie de contradicdo no
seu dizer, um equivoco na lingua, que tem entornos na meméria da colonizacao
europeia no Rio Grande do Sul. Trazidos para o presente, (re)atualizados nos
enunciados de G1, esses sentidos continuam fazendo efeitos no discurso dos
migrantes gauchos em Mato Grosso, como corrobora o trecho de S1: S6 que eu
sou descendente de italiano. Ndo bate nada, gaucho, eu so nasci la.

O fato de fazerem uma distingdo entre os descendentes de europeus
(italianos e alemaes) e 0 gaucho dito nato reforca o imaginario de superioridade da
cultura europeia em relagdo a outros povos, cujos sentidos estdo impressos nos
enunciados dos migrantes entrevistados. Tal filiacdo, ou seja, o fato de se
colocarem como descendentes de europeus, sugere que 0os mesmos também se
vejam como superiores aos locais, aos cuiabanos, ndo somente em relacdo aos
gauchos que eles consideram natos.

Podemos perceber que a necessidade constante de afirmar a origem
europeia, bem como o sentimento de (ndo) pertenca a identidade gaucha (é
gaucho porque morou no RS), aponta para uma disseminacdo de sentidos
caracteristica do movimento da différance (DERRIDA, 1973), a partir da qual
podemos pensar a identidade do sujeito-migrante na tensao do entre-lugares
recorrente em seus enunciados: a Europa, o Rio Grande do Sul e o Mato Grosso.

Tais enunciados apontam para uma contradicdo do que ja esta
irremediavelmente inscrito na sua identidade, ou seja, de que sua constituicdo
identitaria é heterogénea, mas os sujeitos tendem a vé-la como una e coerente
com o que eles dizem. No entanto, ao dizer, ao narrar sobre si mesmos, 0s seus
enunciados deixam rastros de uma identidade heterogénea, rastros que atuam
como espectros que “[...] ndo podem ser apagados porque sao marcas, tracos de
outros tracos que constituem a subjetividade e identidade hibrida do sujeito,
identidade que sé € o0 mesmo na alteridade que a constitui” (CORACINI, 2007, p.
86).

Nesse discurso, 0s sujeitos se apresentam com caracteristicas de
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excecao, procurando marcar uma identidade por subtracéo, ja que, como informa
S1, eles negam e afirmam a filiacdo e, por conseguinte, negam e afirmam a
pertenca gatcha: Ndo bate nada, gatiicho, eu s6 nasci la. Pereira (2000, p. 98)*°
entende subtracdo como exclusao da condicdo regional ou nacional, assim como
nosso entrevistado, pois G1 ndo agrega ou soma as qualidades do gaucho dito
nato: ele se subtrai ndo porque se considera a menos, mas para nao se igualar ao
gaucho tradicional, pois o tem como menor. Por isso, nascer no mesmo solo®' nao
indica uma pertenca comum a identidade galcha, mas aponta para uma
contradicéo, reforcada pela condicdo de ser migrante, de ser-estar entre lugares-
culturas.

Nesse excerto (S1), percebemos que G1 mantém uma ilusdo de
completude, de ser sujeito completo e centrado, por meio de uma diferenciacao,
na materialidade linguistica, entre a formacéo discursiva do gaucho e a do
europeu, cuja polarizacao ja denuncia a pretensa completude. Embora se possa
perceber uma tentativa de completude de si mesmo na afirmacédo consciente
quanto a filiagcao europeia (italiana e alema), podemos, como aponta a teoria
lacaniana, dizer que o equivoco irrompe no dizer e denuncia um sujeito constituido
enquanto efeito de linguagem e do inconsciente, irrompendo sempre de maneira
transitéria. Nesse sentido, vemos, na relacdo de contato decorrente da migracao,
um sujeito que so6 se constitui na relacdo com o outro, mesmo que, para isso, esse
outro precise ser negado como na sequéncia: ndo tem nada a ver com o gaucho
nato; mas, uma vez simbolizado, ressurge como traco do outro.

Seguindo a perspectiva da territorialidade, acompanhemos as
sequéncias enunciativas abaixo, nas quais nossos entrevistados gauchos tecem
comparagbes entre o gaucho dito auténtico e o cuiabano, enfatizando a questao
do nascimento, da descendéncia, enfim, da origem. Percebamos, nestes recortes,
o dizer eufemistico como marca linguistica que possibilita dizer as (in)certezas

sobre o outro.

% Cf. o texto “Identificacdo e autonomia: questdes sobre o regional e o global em solo brasileiro”.
*! Veja analise de S2.
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S2

G1: 0 gaticho mesmo/ de origem/ é o da fronteira®?// porque o
Rio Grande do Sul comecou pela fronteira né e..*® o
descendente de gaucho é que nem o cuiabano// cuiabano é
0 cara que nasceu aqui perto da::// da baixada/ aqui e tal// ai
veio 0s cara que... casaram com outros de fora e tal/ vocé
nao tem mais uma origem cuiabana/ ele sé é cuiabano
porque ele nasceu aqui.

L.

entdo/ tipo assim/ o gaticho/ o gaticho nato é o poconeano®’/
€ o cuiabano/ é um povo acolhedor// € um povo tranqui::lo/
s6 que o seguinte/ € um povo que::/ trabalha menos/ tanto
que ele ta na mesma origem// [...] se fosse pra fazer uma
comparagdo/ como ele é descendente do indio/ o nato [...] o
gaucho em si/ nato/ ele € um povo tranquilo/ ele ta la// eu
viajei na regidao do Rio Grande do Sul/ dois anos na regiao da
fronteira// tu chega na loja/ eles tomam chimarrdo até as
nove da manh&/ tu janta junto/ te convida/ tal, tal/ € uma
beleza// ele € bom de comprar// ndo tdo bom de pagar/ ele

vai mais na amizade.

Pesq.: como assim?/ mais na amizade...

G1: gaucho nato/ ele é da boa vizinhang¢a/ o gaucho nato é o
poconeano nosso// [...] ele € um povo tranquilo/ ele &€ um
povo.../ por isso que eu digo/ o gaucho nato/ o da fronteira/
ele é um povo tranquilo/ ele recebe a pessoa muito bem//

%2 De acordo com Fischer (2010), fronteira ‘E uma regido geografica, aquela que, no Rio Grande
do Sul, fica perto do Uruguai e da Argentina”.

%% As reticéncias indicam ideia incompleta do entrevistado.

>* As reticéncias entre colchetes indicam supressao feita por nos.

%® Poconeano ¢ gentilico de quem nasce em Poconé, cidade que faz parte da chamada Baixada
Cuiabana e que, portanto, tem o mesmo modus vivendi do cuiabano.
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diferente do gaucho da nossa.../ do italiano e o aleméao// o
alemdo é o povo mais seco do mundo/ e o italiano é o
segundo povo mais seco// é verdade/ o alemao é o povo
mais seco do mundo/ ou tu te da ou nao te da/ o italiano/ se
ele for com a tua cara/ se falar italiano®/ ta em casa// agora/
se ele nao for com a tua cara, ta fora/ ndo tem jeito// Se ele

nao foi com a tua cara, esquece.

Nessa sequéncia, percebemos, pelo tom avaliativo, certa necessidade
de fixacao de lugares identitarios (territorios de si) entre trés grupos: o gaucho dito
nato, o cuiabano e gauchos migrantes (descendentes do italiano e do alemao),
situando-os numa pertenga ao grupo dos galchos por subtragdo®. A partir da
otica de comparacdo de G1, os dizeres reduzem 0s grupos a dois, ou seja, 0s
autoctones (o gaucho nato é que nem o cuiabano [nato]) e os migrantes (0S
gauchos descendentes de italianos e alemaes).

Marcar um lugar para si, fixar um pertencimento a determinado grupo
social, é também fixar os sentidos desse lugar enquanto posicao subjetiva que, na
materialidade linguistica acima, irrompe, é explicitada e enfatizada pelo termo
mesmo que segue os gentilicos gaucho e cuiabano. Acompanhando a reflexdo de
Authier-Revuz (1998, p. 57), podemos considerar a palavra mesmo como um
“redobramento confirmativo do dizer”, a partir do qual o enunciador, G1, sublinha o
que disse, procurando creditar um sentido de autenticidade do ser gaucho e do ser
cuiabano.

Além disso, os termos em si, nato [natural de], da fronteira possuem
sentidos correlatos de mesmo, o que sugere um pertencimento identitario atribuido
ao grupo dos autéctones relacionado com o direito a terra, o qual Kristeva (1994)
chama de jus solis. Ao falar de autenticidade, o entrevistado evidencia a

representacao que tem do outro, mas, derivada da relacédo com a territorialidade.

°® Fazemos andlise sobre a lingua no eixo lingua-identidade, no proximo capitulo.
%" Observe-se andlise do excerto S1.
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A partir da ténica assertiva contida nos enunciados de S2, notamos que
o entrevistado ndo s6 avalia o outro como também justifica suas asser¢coes com
exemplos, procurando conferir, a partir de fatos vividos por ele, uma verdade
sobre o0 que diz. Assim, os gauchos [de |4, os que nasceram e moram no RS] e os
cuiabanos sao reduzidos a mesma filiacao, ja que, para G1, tanto estes quanto
aqueles tém a mesma origem, eles descendem do indio, cuja heranga identitaria
relaciona-os segundo o direito ao sangue, ou ao jus sanguinis, ainda conforme nos
diz Kristeva (1994).

Veja-se que, num primeiro momento, a comparagao é feita a partir das
palavras que nem (o descendente do gaucho é que nem o cuiabano), nas quais
estdo compreendidos os sentidos de parecido, semelhante, mas, ainda assim,
diferentes. Posteriormente, G1 funde os dois grupos utilizando o verbo “ser” (o
gaucho nato é o poconeano nosso), ja que, como ele o diz, ambos tém o mesmo
sangue, embora estejam, geograficamente, distantes.

Esse paralelo entre mato-grossenses e gauchos natos relaciona-se aos
sentidos que ja apontamos a partir da subtracdo de G1 ao grupo dos gauchos. O
seu dizer aponta para uma subtracdo nao somente regional (o Rio Grande do Sul),
como também nacional, implicando uma re-definicdo do seu posicionamento
subjetivo: gaucho nato e cuiabano sao brasileiros (“tanto que ele ta na mesma
origem”), enquanto que ele (G1), também pela jus sanguinis, representa-se como
europeu (“diferente do gaucho da nossa... do italiano e o alemao”). Essa
representacao de si e do outro tera outras consequéncias que serdo discutidas em
seguida.

Ainda problematizando S2, note-se que os atributos tranquilo e
acolhedor (este propalado pelos préprios cuiabanos), num primeiro momento, e
talvez porque foram ditos na presenca do pesquisador®®, sdo caracteristicas que
expressam valores positivos. Entretanto, considerando a sequéncia “s6 que o
seguinte/ é um povo que::// trabalha menos” e também a hesitacdo do
enunciador na busca de palavras com sentidos amenos em “ele € um povo...”,

%8 Cf. a condicao do pesquisador na parte introdutéria desta tese.
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percebemos que os qualificadores acima nao coincidem com “povo que trabalha
menos”. O funcionamento da primeira sequéncia como uma concessiva aponta
para outros sentidos; observe-se a formulagéo: “embora trabalhe menos, ele € um
povo tranquilo e acolhedor’”, em que a opinido do enunciador (“povo tranquilo e
acolhedor”) é negada pela concessao (“embora...), provocando certa
incompatibilidade nos dizeres. Dessa maneira, os atributos acima funcionam como
eufemismos de povo preguicoso e incapaz, uma vez que afirma que o cuiabano é
também consanguineo do indio e, portanto, segundo o fio discursivo, ele traz, no
sangue, a indoléncia como legado.

Nesse sentido, tais enunciados denunciam a perspectiva redutora de
G1 em relacdo aos autdctones ao reverberarem representacées do indigena que
remontam a uma memoéria discursiva colonial, na medida em que “a visado
etnocéntrica e estereotipada fez com que o estilo despojado do indio fosse
traduzido pelo branco como preguica e indoléncia” (GUERRA, 2010, p. 40). G1
retoma esses dizeres e generaliza as representacdes ao trazer, para o fio do dizer,
as palavras o gaucho, o cuiabano e, consequentemente, o povo [brasileiro].

Pensando ainda no funcionamento do eufemismo em S2, observemos o
seguinte trecho, em que G1 qualifica o gaducho da fronteira: ele € bom de
comprar// nao tao bom de pagar/ ele vai mais na amizade. Considerando que
este entrevistado migrante apresentou-se a ndés como representante comercial,
quando ainda morava no RS, viajou pela regidao da fronteira e, provavelmente,
deve ter levado calote de algum gaucho, fato que o faz argumentar como
conhecedor de causa, com argumentos de autoridade de quem trabalha com
vendas. No entanto, ele procura amenizar os sentidos da divida nao paga
(con)fundindo-os na expressao “ir mais na amizade”, ainda que os lacos de
amizade dificilmente teriam o calote como afeicdo reciproca. Por esse viés, tal
dizer parece depor contra o que Fischer (2010), em seu Dicionario de Porto-
Alegrés, especifica no que concerne a caracteristica do gaucho no verbete

fronteira:
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E uma regido geografica, aquela que, no Rio Grande do Sul,
fica perto do Uruguai e da Argentina. Mas no uso héa
conotacgdes implicitas de alta importancia: se a gente diz que
alguém € “da fronteira”, diz, ao mesmo tempo, que o sujeito
vem de tal regido e tem determinado comportamento,
agauchado. O pessoal que vem da fronteira, por sua vez, usa
como brevissima descricdo para um conjunto de condicdes
morais: ser da fronteira &€ ser macho sem pejo, ser leal, ser
correto, ser corajudo, ser despachado (FISCHER, 2010, p.
139) [grifo nosso].

Perceba-se, a partir do que destacamos na descricdo acima, que o0s
reclames da pertenca gaucha em relacdo a jus solis, ou seja, o direito de
pertencimento segundo a terra, parece nao estar de acordo com a representacao
de G1 acerca do gaucho da fronteira, contradizendo o que ele diz sobre a boa
vizinhanga e a amizade.

Vejamos agora que, ao falar de si, G1 traz caracteristicas que
contrastam com o gaucho nato e com o cuiabano: diferente do gaucho da
nossa.../ do italiano e o alemao// o alemao é o povo mais seco do mundo/ e o
italiano é o segundo povo mais seco. Para além de uma simples descricao de
oposicoes entre o grupo deles (descendentes de indios, povo “tranquilo e

acolhedor™®)

e 0 gaucho da nossa... [regidao, estirpe, linhagem (poderiamos
complementar)], nosso interlocutor se apresenta e se representa como
descendente europeu e, imaginariamente, se inscreve na linhagem do
colonizador.

Uma vez inserido neste grupo, G1 reclama uma pertenca identitaria jus
sanguinis e, por isso, diz carregar no sangue as caracteristicas do povo mais
seco, cujos sentidos poderiam deslizar para povo rispido, rude, antipatico e frio, o
que daria uma impressao de desqualificacdo de si mesmo. Entretanto, essa é
apenas uma primeira impressao, pois, ao analisarmos o excerto abaixo, na voz de

outro migrante, notaremos que ha uma atribuicao de valores positivos.

*® Nesse caso, com base em Authier-Revuz (1998), utilizamos as aspas para manter a nao-
coincidéncia entre o que o enunciador diz e os sentidos que sdo exteriores ao seu dizer,
interpretados por nds como eufemismo.
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S3

G2: ai que ta o valor do cuiabano/ ele é um povo que/ ha
vinte anos atras/ ele confiava demais// e tanto é que veio
muito gaucho pro Mato Grosso/ pra Cuiaba// por que que
hoje o gaucho tem fama de caloteiro?// Cuiaba/ porque o
cara vinha pra ca com mais malandragem/ com mais
bagagem// e o cuiabano como muito acolhedor/ muito
amigo...// mas hoje mudou/ ele ta mais.../ olha/ eu conhego
varias histérias aqui de Cuiaba/ que os caras vinham aqui
com aquelas promessas e tal/ enrolava/ tinha varios caras
que vinham aqui// os caras prometiam o mundo e o fundo e o
cuiabano entrava facil/ cuiabano ndo é um povo

desconfiado// € um povo tranquilo/ acolhedor.

Nessa sequéncia, as representagdes de G2 também sao pautadas em
comparagébes. Ele tenta imprimir sentidos positivos a sua avaliagdo, comegando
por dizer que o valor do cuiabano esta em confiar demais. Note-se, mais uma vez,
que outros sentidos sdo deslizados dos atributos acolhedor e tranquilo; aqui, ndo
sdo sinbnimos de povo hospitaleiro, tampouco de cordialidade; desta vez, os
mesmos sugerem eufemismo de ingenuidade, ignorancia e bogalidade. Diante do
migrante gaucho, com suas caracteristicas de povo seco, frio, malandro, com mais
bagagem, o cuiabano sendo ingénuo e, por nao ser desconfiado, seria facilmente
enrolado pelo gaucho.

E importante também observar a temporalidade verbal utilizada pelo
enunciador: confiava, vinham, enrolava, prometiam, entrava sao verbos que, no
pretérito imperfeito, indicam uma descontinuidade na acao passada. No entanto,
ao se combinarem com o verbo ser e estar (“0 cuiabano € um povo tranquilo”,
‘mas hoje mudou/ ele ta mais...”), no presente do indicativo, 0s mesmos verbos
produzem um efeito de continuidade e de verdade provocado pelos enunciados

assertivos na representacéo de G2 sobre o cuiabano na atualidade.
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Observe-se que, apesar de dizer que hoje mudou, G2 nao encontra
palavras para afirmar o que teria mudado no cuiabano. Dessa maneira, a parte
deixada em suspenso pelo efeito da elipse (marcada por nds pelas reticéncias)
aponta, na porosidade da lingua, para a negacao do outro: ele ndo € um povo
desconfiado, levando-nos a considerar, em S3, os adjetivos tranquilo e acolhedor
como eufemismo de povo ingénuo.

Considerando que acolhedor tem a ver com hospitalidade, inseridos no
mesmo eixo de nossa analise, ou seja, identidade e territorio, também discutimos
excertos nos quais se pode depreender a representacao que o mato-grossense
tem a respeito do migrante gaucho. Na seguinte sequéncia, temos em vista a
relagdo hospitalidade/hostilidade como tematica de analise fortemente percebida
nos dizeres do cuiabano: C2 narra acerca de um cliente®® gaticho que migrou para
o Mato Grosso em busca de prosperidade.

S4

C2: “eu vivo no Mato Grosso porque Mato Grosso me da
dinheiro/ [...] eu ndo gosto do local/ eu ndo gosto das
pessoas/ eu ndo gosto daqui”®'// [...] E eu ndo vejo isso/ eu
acho que/ assim/ o mato-grossense/ o cuiabano/ ele tem uma
receptividade muito grande com todo mundo que vem de
fora// € um dos povos mais carinhosos/ mais receptivos// e
mesmo com toda essa receptividade com as pessoas do sul/
ainda tem muito a dificuldade deles pra aceitar o cuiabano,
né!// nao tem da parte deles tanto essa receptividade/ como
0 mato-grossense tem quando recebeu eles aqui no Estado/
porque abriu a porta// tudo bem que hoje o Estado ta rico
porque o gaucho ta aqui e trabalhou muito, né// boa parte da

rigueza do Mato Grosso hoje vem da agricultura/ onde quem

%0 Essa participante da pesquisa trabalha como vendedora em um Shopping Center de Cuiaba.
® No trecho entre aspas, a cuiabana reporta a fala do gatcho.
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comanda é o pessoal do sul/ mas a gente ndo deve nada
pra eles/ pra eles terem esse preconceito/ essa resisténcia

tdo grande ao mato-grossense mesmo, né!

Esse excerto reclama as vozes da histéria mato-grossense e a coloca
como condicdo da producdo dos enunciados de S4. Como mostramos, ao
contextualizarmos nossa pesquisa no segundo capitulo desta tese, o Estado de
Mato Grosso, sobretudo a partir da década de 1970, passou a ser considerado
como um novo eldorado, sendo, portanto, como enuncia C2, um lugar para se
“viver porque da dinheiro”. Parece haver ai uma reprise (retorno a) da histéria da
colonizagdo portuguesa, indicando que os efeitos dessa histéria ainda
permanecem na atualidade, pois, independentemente do povo que ai vive(u) e do
seu bem-estar, o que predomina € a vis&do capitalista do momento sécio-histoérico
em que vivemos, no qual o lucro é visto como mais importante. Dizer isso ndo
significa que, no passado colonial, a visdo econémica foi diferente; ou seja, os
sentidos do novo eldorado trazem, necessariamente, ecos, rastros do “antigo”
eldorado: aqueles de que “nesta terra, em se plantando, tudo da”, podendo, assim,
justificar a nova colonizagao a partir da chamada expansao da fronteira agricola®.

Observe-se, em S4, que os substantivos dinheiro, riqueza e agricultura,
que remetem ao trabalho do gaucho, deixam-nos entrever um discurso cujos
sentidos, relacionados ao desenvolvimento econdmico por meio da agricultura,
irrompem no dizer de C2 e imprimem uma representacdo de superioridade do
migrante frente aos nativos, ja que aquele se mostra capaz de fazé-lo pautado na
industrializacdo e modernizag¢ao do espaco, do novo territério, portanto.

Dessa maneira, os sentidos produzidos pelos termos dinheiro e riqueza
giram em torno de uma memdéria atravessada pelo discurso da colonizagcao e
civilizacao europeias e pelos sentidos de identificacdo dos migrantes gauchos com

a conhecida colonizacdo portuguesa (europeia, portanto), marcada pela

%2 Discutimos essa questdo no capitulo 2, em que circunscrevemos a migracdo galcha para a
regiao Centro Oeste.
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exploracdo do territério e de seus habitantes. Assim, notamos, em S4, o
atravessamento da memdria social organizando o discurso de nossa entrevistada
e provocando identificacbes com os sentidos do dizer colonial; um passado
esquecido, mas que se atualiza, se encena no presente, na voz do cuiabano.

Prosseguindo nossa analise, consideremos o seguinte trecho em que
C2 enuncia: Tudo bem que hoje o Estado ta rico porque o gaucho ta aqui e
trabalhou muito, nél/ boa parte da riqueza do Mato Grosso hoje vem da
agricultura/ onde quem comanda é o pessoal do sul. Observe-se a disseminacao
de sentidos que o verbo “comandar” comporta: conduzir, liderar, chefiar; sao
sentidos que aludem a uma superioridade do migrante gaucho, cuja representacao
€ reconhecida pelo enunciador na sequéncia tudo bem que.

Notemos que a mesma sequéncia introduz uma forma concessiva®, na
qual o enunciador revela uma oposi¢cao entre o que diz do gaucho e o que diz de
si mesmo, na medida em que olha para si mesmo com o olhar do outro, do
migrante, mas com nuanca de ressentimento que perpassa o dizer de C2 e é
reforcado, materializado no fio discursivo, como “a gente nao deve nada pra eles”.
Embora essa entrevistada, no mesmo excerto, fale de si mesma em primeira
pessoa do singular (eu), ao deslizar para a forma a gente, ela assume a identidade
de mato-grossense, diz de si enquanto parte da sociedade mato-grossense.

Os enunciados contidos na sequéncia 4 (S4) também apontam para o
entre-lugar da hos(ti)pitalidade (DERRIDA, 1996, 2001), j& que, neles, nossa
entrevistada reforca, pela repeticdo, a receptividade do mato-grossense em
relacdo ao migrante ao dizer que o cuiabano tem uma receptividade muito grande
com todo mundo que vem de fora. Note-se que a recepcdo é enfatizada, na
materialidade discursiva, pelo adjetivo grande e intensificada pelo advérbio muito;
observe-se, além disso, o0 uso do adjetivo carinhoso que, junto com o0s outros
atributos, sugere o que Derrida chamou de hospitalidade incondicional. Afirmamos

isso porgque, seguindo o pensamento desse autor, a hospitalidade pressupdée um

%8 Veja a reformulacdo: Embora o Estado esteja rico porque o galcho trabalhou muito... a gente
ndo deve nada pra eles.
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acolhimento a quem chega, dizendo “sim, ao estrangeiro” de modo irrestrito: “A
hospitalidade consiste em fazer tudo para se dirigir ao outro, até mesmo perguntar
seu nome, evitando que essa pergunta se torne uma ‘condicdo’, um inquérito
policial, um fichamento ou um simples controle das fronteiras” (DERRIDA, 2001, p.
250).

Chamamos a atencao para o enunciado: “ndo tem da parte deles tanto
essa receptividade/ como o mato-grossense tem quando recebeu eles aqui no
Estado”. Diante dele, cabe nos perguntar: é possivel ser de fora, migrante, e ser
receptivo? Provavelmente, C2 faz essa afirmagao porque, em Mato Grosso, ha
cidades que sdo fundadas por migrantes sulistas®®, em grande parte, gatchos.
Nelas, o migrante é posicionado como aquele que hospeda, sobretudo quando
recebem mato-grossenses para trabalhar. Trata-se, portanto, de uma
reciprocidade desejada, mas nao efetivada, conforme o intradiscurso em S4.

E importante também atentarmos para o gesto de abrir a porta, pois ele
indica que o Estado é a casa do mato-grossense, do cuiabano e deixa resvalar os
sentidos que o enunciador constréi a respeito dos chegantes. Os efeitos de
sentido apontam para a hospitalidade, conforme dissemos apoiados em Derrida
(1996, 2001), pois 0 dono da casa, o cuiabano, representa a si mesmo como
aquele que, prontamente, tem boa vontade em acolher, em dizer “sim, ao
migrante”, ao galcho; vontade expressada por C2 nos enunciados: “E um dos
povos [0 mato-grossense] mais carinhosos, mais receptivos”.

No entanto, a hospitalidade do cuiabano parece nao ser reconhecida,
pois, de acordo com C2, [...] as pessoas do sul/, ainda tém muito a dificuldade
deles pra aceitar o cuiabano, né! No enunciado acima, hd uma generalizacdo em
“as pessoas do sul” e “deles”, apontando para uma interpretacao de que a grande
receptividade, ao mesmo tempo, mostra o seu lado hostil, o qual irrompe, como
conflito identitario, no fio discursivo, mesmo que o advérbio ainda, enquanto
marcador temporal, pressuponha um desejo, uma promessa, de que o cuiabano
seja aceito. Além disso, 0 mesmo advérbio gera o efeito de sentido de que seria

% Conforme discorremos no capitulo 2 desta tese.
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de se esperar que o gaucho, pelo tempo que se encontra em Mato Grosso, ja
aceitasse o cuiabano. Esta hostilidade também é sugerida pela sequéncia “a gente
nao deve nada pra eles” (S4), pois, a partir disso, o cuiabano se representa como
0 dono da casa, como aquele que nao quer se submeter ao lugar de
subserviéncia.

Pensando ainda nas representacdes acerca da hos(ti)pitalidade, cujos
sentidos depreendemos de S4, podemos avancar a discussao, considerando o
territorio como um lugar moldado pelas relacées de poder. Para tanto, trazemos a
perspectiva foucaultiana, que, ao deslocar o conceito de poder enquanto lugar
para o conceito de relacdo, deixa abertura para se pensarem as resisténcias; de
acordo com Foucault (1985, p. 240), “onde ha relagdes de poder, ha resisténcias”.
Nessa diregdo, as identidades, compartihando um mesmo territorio, séo
reclamadas, representadas, a partir de diferentes posi¢des subjetivas.

Para o caso de nossa pesquisa, podemos dizer que o gaucho sobrepde
a funcionalidade do territério mato-grossense ao valor afetivo®. Assim, pelo seu
trabalho e pela dindmica da acumulacao capitalista, esse territério pode ser
transformado em prol do progresso e do crescimento econémico, como valor de
troca e de mercadoria, da maneira como C2 enuncia, em S4, ao reportar a fala do
gaucho: “eu vivo no Mato Grosso porque Mato Grosso me da dinheiro”. Sao,
portanto, representacdes que direcionam o gadcho para a posicao de colonizador,
anteriormente comentada. Inversamente, o mato-grossense (cuiabano),
posicionando-se como ser da terra (jus solis), como observamos, vé mais o
territério, primeiramente, como lar; como uma morada que Ihe tem, portanto, um
valor, sobretudo, afetivo caracteristico do abrigo®; dando condicdes para C2
enunciar: “o Estado abriu as portas”, trazendo, por meio de seu dizer, 0os sentidos
de sua hospitalidade ideal, incondicional, como ja apontados.

Uma vez que, pelo dizer de C2, o migrante gaucho é posicionado como

colonizador, podemos depreender que, mediante o contato da nova colonizagao,

% Cf. capitulo 2, no qual, com as contribuicbes de Haesbaert (2006), discutimos o conceito de
territorialidade, desterritorializacao e multiterritorialidade.
% Pensado assim, para o gaticho migrante, o valor afetivo esta no territério de origem.
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nessa relacdo de poder, hd o funcionamento do interdiscurso, uma meméria
colonial, que re-posiciona o gaucho como co-participante de uma divida histérica,
por assim dizer. Razao por que nossa entrevistada deixa resvalar os sentidos de
ressentimento materializados no fio discursivo como “tudo bem que” e “a gente
nao deve nada pra eles”.

Assim, o ultimo enunciado pode ser reformulado as avessas como
“quem deve algo ou tem culpa® sdo eles”, os colonizadores de outrora e os de
hoje, herdeiros da divida colonial. Note-se que o discurso do sujeito cuiabano
tende para uma identificacdo com o colonizado, o que o0 posiciona, a partir da
memb©ria colonial, como vitima de um processo histérico. Desse modo, C2 cria um
cenario para lhe dar condicbes de cobrar uma divida/culpa que, pela
impossibilidade de ser paga ou reparada, da-lhe o direito de se ressentir,
defendendo, pela acusagéo do outro, a imagem narcisica do eu (KEHL, 2011).
Nessa direcao, o que se estabelece, nessa reivindicacdo de posicao identitaria, é
uma relacao de hostilidade, significando um confronto, uma resisténcia por meio

do dizer, demarcando, nessa tensao, territérios de identidade.
3.2. Migracao e trabalho: os (res)sentimentos da territorialidade

Vimos, até aqui, discutindo a representacao que autéctones e migrantes
gauchos fazem acerca de si e do outro a partir da sua relacdo com o territorio
enquanto espago fisico e também simbdlico; um espaco que é relembrado, trazido
a memoria, e ressignificado por ambos 0s grupos, sendo, portanto, constitutivos
de sua formacao identitaria.

Nos préximos recortes, seguimos problematizando a tematica territorial,
na medida em que ela irrompe nas narrativas dos entrevistados a partir de
questdes sobre o trabalho e a migracao, evidenciando a relacdo com a terra e 0s
efeitos do desmatamento, cujos sentidos sao inscritos, como queixa, no corpo do
mato-grossense, como podemos ver em S5.

%7 Cf. Segao 1.6 no capitulo 1.
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S5

C4: no geral eles sao assim/ tém uma mania de limpeza que
€ inacreditavel// eles veem diferente/ acham que aqui tudo é
sujo// deve ser por isso que querem limpar tudo/ inclusive a
natureza// o pessoal que mexe com agricultura/ bom a
maioria/ o0 que eles fazem com a terra € um pecado// imagina
que eles derrubam a mata com corrente puxada por dois
tratores/ vai levando tudo/ rasgam a terra// aquilo é como se
estivesse me rasgando também!/ a visdo de cerrado
também/ mudaram tudo em nome da civilizagdo com
agrotoxicos// pra vocé ver até a arvore que é linda eles
chamam de lixeira// depois dizem que vieram pra trabalhar/

isso me mata!

Chamamos a atencdo para o incObmodo que nossa entrevistada, C4,
apresenta com relagdo ao comportamento dos gauchos, cuja preocupacado é
apresentada pela primeira dicotomia: limpeza x sujeira. A partir dai, podemos
visualizar uma segunda dicotomia, a saber, natureza x civilizacdo que vai
compondo sua representacao de territério. Marcado textualmente, C4 acredita que
0s gauchos veem a natureza como suja; mas, o fio do dizer traz sentidos que
remontam a tempos de derrubadas da mata, a abertura de picadas no mato, na
selva, a fim de Ilimpar o caminho, abrir lugares de passagens, para,
posteriormente, construir instalagdes®.

O verbo limpar, acrescido da expressao “mania de limpeza”, traz efeitos
de sentido negativos a acdo do migrante, deslizando, metonimicamente, para
derrubar, rasgar, destruir, (des)matar. Assim, a acao dos gauchos é representada

como pecado e a terra como indefesa/inocente, que sofre com a acgao

%8 Ct. Capitulo 2 em que contextualizamos a migracdo gatcha para o Estado de Mato Grosso.
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depredatéria de desmatamento. Antes de avangcarmos esta andlise, vejamos o
dizer do gaucho que parece dialogar, num movimento de defesa, com S5:

S6

G4: e hoje/ isso [0 desmatamento] é visto de uma forma/ é::/
as pessoas sdo condenadas por terem derrubado a floresta//
mas essas pessoas sao pessoas boas/ trabalhadoras/ que
nao tinham consciéncia dessa questao ecoldgica [...] entao/
hoje eu noto/ assim/ que ha esse/ esse ressentimento né/ de
parte da sociedade em relagdo aos sulistas// e eles na
época/ achavam que tavam fazendo uma grande coisa/ que
tavam contribuindo pro desenvolvimento do pais// entdo eu
noto assim/ hoje [...] ha uma formacdao de uma nova

consciéncia ambiental que ndo existia ha uns anos atras.

Pesq.: era uma visdo de... derrubar pra...

G4: pra desenvolver/ eles achavam que tavam fazendo uma
grande coisa// tavam/ assim/ atendendo a um apelo politico
que era de desenvolver essa regidao/ de tornar essa regiao
préspera/ rica né// o modelo de desenvolvimento/ ter asfalto
era o grande sonho das pessoas e tal/ eu vejo assim.

E importante observar, nesses excertos, o enlace de dois conceitos de
territério, o funcional/econémico e o afetivo/simboélico (HAESTABERT, 2006). Para
o enunciador mato-grossense, C4, o territério tem uma valorizagdo mais afetiva do
que funcional, o que se percebe, no enunciado, a partir de um sentimento de
integracdo com a natureza: me rasgando também. Nesse sentido, pode-se dizer
que o corpo do cuiabano é parte do corpo da terra, como se fosse uma extensao

ou uma simbiose, 0 que aponta para um sentimento identitario que reclama uniao
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com o territério, com a natureza; em nome da civilizacdo, mata-se a natureza,
mata-se também o mato-grossense: isso me mata!

Por outro lado, no dizer de G4, ha uma representacao de territério em
que se ressalta o aspecto funcional/econémico com o qual se procura justificar a
acao de desmatamento da natureza. Por estar des-re-territorializado, a afetividade
maior do gaucho em relacéo ao territério estaria no solo de origem, no caso, o Rio
Grande do Sul. Percebemos, assim, em S6, ecos do discurso desenvolvimentista
propalado pelos projetos oficiais de colonizacdo® e ratificado no dizer desta
entrevistada como um atendimento [do povo gaucho] ao apelo politico para tornar
rica e prospera a regiao; e como desenvolver sem desmatar? Como ter asfalto
sem desmatar? Assim, nem a condenacdo nem o ressentimento dos mato-
grossenses (“de parte da sociedade em relacdo aos sulistas”) se justificaria, ja
que, de acordo com G4, ndo havia consciéncia ecolégica e a culpa estaria, entao,
no modelo de desenvolvimento que funcionava a época da migracéao para o Mato
Grosso.

Considerando que os efeitos de sentido de uma mesma palavra
mudam, tornam-se outros, de acordo com quem enuncia, veja-se que a visao de
trabalho aponta para sentidos diametralmente opostos para ambos o0s
enunciadores. O trabalho, para o cuiabano, indica uma visao romantizada, quase
idilica, derivada de sua integracado afetiva com a terra (“como se estivesse me
rasgando também”). Por isso, a narrativa de C4 parece denunciar a agao
violenta/pecado (trabalho?) do galucho contra o corpo da terra: afinal, agrotoxico é
veneno e destroi, mata. Além disso, pode-se depreender de S5 um sentimento de
revolta do cuiabano que indicia certa ironia com relacdo ao excesso de limpeza do
gaucho.

Esses dizeres parecem indicar um apagamento dos sentidos da
exploracao territorial de outros momentos ja conhecidos em nossa histéria (com os
colonizadores portugueses e os bandeirantes). Entretanto, poderiamos dizer que
eles sugerem mais continuidade do que apagamento, ja que sao efeitos de uma

% Ct. Capitulo Il desta tese.
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meméria de colonizacdo. O dizer de G4, por sua vez, aponta para uma
representacdo de trabalho como progresso enquanto acdo necessaria para o
desenvolvimento econémico; o trabalho é visto como um ato de grandeza e de
realizacdes: “ter asfalto, era o grande sonho das pessoas”. O papel do gaucho era
contribuir, ainda que ndo houvesse uma “consciéncia ecolégica”; mas o seu papel,
o seu trabalho é, antes de tudo, condicdo e justificativa de sua existéncia como
migrante, como mostramos com Sayad (1998).

Outra questdao que podemos ressaltar, em S5, € o0 jogo de linguagem
que a cuiabana faz em relacao ao termo lixeira, na tentativa de manter uma lgica
apresentada na dicotomia limpeza x sujeira. Considerada como planta tipica do
cerrado brasileiro (da regido Centro-Oeste), a lixeira € uma arvore que possui
folhas grossas e asperas que lembram uma lixa, de onde deriva seu nome.
Sabendo disso, C4 joga com os sentidos da homofonia entre lixo e lixa e os
(con)funde na palavra lixeira. Pode nao ser deliberado, mas, ao dizer que o
gaucho chama a planta de lixeira, embora nao seja ele o primeiro a nomear tal
arvore, dessa maneira, esta entrevistada manifesta seu incObmodo, sua hostilidade,
frente a indesejavel presenca do estranho, do migrante gadcho, que, apesar de
dizer que trabalha, ele limpa, destr6i a natureza em nome da civilizacdo e do
progresso. Além disso, outro possivel efeito de sentido diz respeito a higienizacao
racial, sugerido, assim, por uma cadeia metonimica: Ilimpeza, lixeira,
desmatamento, agrotoxico e “isso me mata!”

Observe-se que G4 elabora argumentos que tendem a justificar a
gravidade do desmatamento ou amenizar os sentidos desta acdo. Talvez por isso,
numa atitude de defesa aos gauchos, ela utilize o atributo sulista para generalizar
a acao de desmatar e para compartilhar a culpa, ja que também houve
participacdo de paranaenses e catarinenses no processo migratério. Note-se a
referéncia constante ao gaucho com verbos na terceira pessoa do plural: ndo
tinham consciéncia, tavam fazendo, tavam contribuindo, provocando um efeito de
distanciamento temporal em relacdo a sua época. O seu tempo € o0 da “nova

consciéncia ambiental’; G4 nao desmata, mas justifica o desmatamento.
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Veja-se que, neste contato ocasionado pelo processo migratério, as
representacées se contrastam entre si, os dizeres se digladiam. De um lado, o
cuiabano enuncia a partir de uma posi¢ao de ser da terra, enquanto extensao da
natureza. Por outro lado, o gaucho, pondo em relevo a representacdo de si como
povo bom e trabalhador, filia seu dizer ao discurso do desenvolvimento, do ato
civilizador. Apesar da pertenca de ambos 0s grupos ser narrada como identidades
fixas, ou seja, como imagem de unidade de si e do outro (“no geral eles sao
assim’ [C4], “eu vejo assim’ [G4]), é possivel, como propusemos em nossa
hip6tese, entrever nuancas que apontam para uma ressignificacdo de si que,
muitas vezes, ndo € notada por nossos entrevistados.

O gaucho enuncia a mudanca de modo amenizado, justificando-se,
parecendo querer se redimir da acusacao de invasao. O cuiabano, por sua vez,
formula a mudanca de uma forma mais direta, sem, muitas vezes, aceita-la ou
concordar com ela; seus dizeres (re)velam um desejo de nao haver mudanca, de
nao aceitacdo do heterogéneo, fato que o faz simbolizar como ressentimento e
sentenca: “Isso me mata!”

Nos recortes seguintes, continuamos discutindo acerca das
representacdes de si e do outro em torno de questdes sobre o trabalho. Em S7, o
cuiabano relata fatos que remetem a relagdo patrdo e empregado na regiao norte

do Estado de Mato Grosso.

S7

C1: deles a gente j4 nota um preconceito maior ao mato-
grossense/ o0 preconceito de chamar os cuiabanos que...//
pra mim o cuiabano é o mato-grossense mesmo/ aquele de
raiz/ de familia/ de tudo/ né/ como eu sou// neles a gente ja
nota o preconceito de falar que o cuiabano é preguicoso/
disso e tudo o mais/ porque eles vivem mais/ eu acho assim/
em contato// porque assim/ Sinop/ Sorriso/ Mutum/ é bem

sulista/ se vocé andar l&/ vocé quase ndao encontra mato-
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grossense// e quando encontra/ sdo pessoas que trabalham
com eles/ mas/ assim// no trabalho mais pesado/ sdo os
cha...// mais pedo/ é bem dificil vocé achar mato-grossense
la dentro que ta bem sucedido e tudo o mais// tipo/ a minha
mae mora em Rosario, Rosario Oeste’®/ e 1a de Rosario/
muita gente quando chega na idade de 18/ 19 anos/ que séo
cuiabanos/ que sdo mato-grossenses mesmo/ vao pra essas
cidades pra trabalhar// porque o trabalho la é maior/ eles
oferecem maior/ um campo maior de trabalho// e ai é a hora
que tem preconceito né// porque/ assim/ vocé pega um mato-
grossense que quase nao tem estudo/ que vem de cidade
pequena, que vai pra la pra trabalhar/ e ai tem o preconceito

mesmo/ né.

Uma vez que a entrevista foi concedida em Cuiaba, C1 faz uma
distincdo entre os migrantes sulistas que moram na capital e os que estdo na
porcao norte do Estado (Sorriso, Sinop, Mutum): o preconceito maior de chamar o
cuiabano de preguicoso vem “deles”; “neles a gente ja nota o preconceito...” A
relacdo das palavras “deles”, “neles” com o adjetivo “maior” produz o efeito de
sentido de que se pode generalizar o preconceito entre os sulistas, estejam eles
em qualquer lugar do Estado: na capital ou nas cidades “bem sulista”. As cidades
exemplificadas por C1 indicam que o preconceito € maior entre 0s iguais, na
medida em que, nelas, eles vivem mais em contato; diferentemente da capital, ja
que, ai, estando tais migrantes diluidos, o preconceito também existe; porém,
seria menos evidenciado.

Note-se que C1 enuncia com sentimentos de identidade relacionados
aos locais, aos autéctones, trazendo em seu dizer termos que traduzem uma ideia

de autenticidade: “pra mim o cuiabano é o mato-grossense mesmo’'/ aquele de

’® Cidade que faz parte da chamada Baixada Cuiabana.
' Cf. a discussao sobre o termo “mesmo” na secao anterior.
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raiz/ de familia/ de tudo/ né/ como eu sou”. Sendo um cuiabano, C1 mostra que
também se sente atingida pela visdo preconceituosa dos sulistas; por isso, na
relacdo de poder com o outro e como um gesto de resisténcia, tenta desfazer a
imagem de preguicoso atribuida a ela e a seus conterraneos, comecando por
empregar o verbo chamar, talvez querendo dizer “ndo somos/sou”, eles, 0s
sulistas, que “chamam o cuiabano de preguigoso”.

Outro argumento que indica um afastamento desta representacio ou
uma discordancia dela é o fato de esta entrevistada posicionar o cuiabano como
trabalhador bracal, como um “pedo”. C1 ndo especifica o tipo de trabalho, mas
podemos supor que o pedo € aquele que serve para qualquer tarefa, desde que
seja com o “trabalho mais pesado”; como as referidas cidades “bem sulistas” estao
em processo de crescimento e sua base econémica é fortemente calcada na
agricultura — sobretudo na producéo de soja (“eles oferecem um campo maior de
trabalho”) —, o pedo pode ser trabalhador de construcao civil, boia-fria ou atuam
em outras atividades que também nao requerem maiores habilidades intelectuais.
Assim, na visao de C1, o “mato-grossense mesmo” pode ser ignorante, “quase
nao tem estudo”, mas é trabalhador.

E justamente na relagdo estudo e trabalho que nossa entrevistada
procura justificar certa exclusdo de seus compatricios (0s mato-grossenses de
Rosario Oeste) nas cidades cuja predominancia é de migrantes sulistas: “é bem
dificil vocé achar mato-grossense la dentro que ta bem sucedido e tudo o0 mais”;
“bem sucedido” é sinbnimo de boa posicao social econdmica.

Numa primeira interpretacdo, notamos que a entrevistada relaciona
essa falta de éxito a [quase] falta de estudo, o que faz com que, na defesa do
cuiabano, ela construa argumentos circulares que evidenciam a mesma posi¢ao
social do cuiabano: com a quase falta de estudo e pouco emprego (note-se que
C1 diz: “Ia o campo de trabalho € maior’), ele ja nao era “bem sucedido” na cidade
de origem, pois esta é “cidade pequena”, o que implica sinbnimo de atraso e
poucas oportunidades. Nessas condi¢cées, quando o mesmo parte em busca de

campo maior de trabalho, 0 mecanismo de exclusdo continua sendo o mesmo,
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fazendo com que seja “bem dificil’, para nao dizer “impossivel”’, que o mato-
grossense esteja “la dentro”, inserido economicamente.

A partir dessa primeira leitura, é possivel acrescentar que C1 atribui tal
exclusdo, o “trabalho mais pesado”, a condicdo de “pedo”, ao preconceito dos
sulistas: “ai é a hora que tem preconceito”, como se estivesse culpando-os por
alocar os mato-grossenses, que “quase nao tem estudo”, em subempregos.
Assim, no dizer de C1, os efeitos de sentido de preconceito deslizam entre os
significantes preguicoso, [falta de] estudo, trabalho bracal e “ndao ta bem
sucedido”, disseminando sentidos que ja havia enunciado anteriormente na
sequéncia “disso e tudo o mais”. Observe-se que sao significantes com sentidos
negativos e que organizam o dizer de C1 em torno de uma falta, que, uma vez nao
suprida, aponta para uma privacao, caracteristica de um discurso ressentido que
se relaciona a meméria do acesso a terra em Mato Grosso.

Como vimos, no capitulo anterior, os projetos oficiais de colonizacao e a
politica agraria foram excludentes com relacdo aos mato-grossenses, ja que estes,
diferentemente dos sulistas de origem teuto-italiana, n&o tinham tradicdo agricola.
Nessa diregdo, discutindo sobre ressentimento e injustica, Kehl (2011, p. 284)
argumenta que “[o] ressentimento social tem origem nos casos em que a
desigualdade é sentida como injusta diante de uma ordem simbdlica fundada
sobre o pressuposto da igualdade”. Dessa maneira, o fio do dizer mostra que o
sulista tem uma boa posicao sécio-econémica, pois sdo proprietarios de terras,
sao produtores agricolas, oferecem trabalho [embora seja bracgal] e, por isso, sao
bem sucedidos. Assim, o ressentimento de C1 nao se restringe a ela, mas se
estende aos seus conterraneos, “0s mato-grossenses mesmo”, os quais foram

privados do acesso a condicao de igualdade social.

3.3. Nas fronteiras da(o) cor(po)

Mostramos, em S5, uma pertenca identitaria do mato-grossense com o

solo, numa relacao intima do seu corpo com a terra. Assim, 0 corpo, para além de
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um suporte bioldgico, funciona também como territério de si, como lugar onde o
sujeito se inscreve. Nas narrativas dos participantes de nossa pesquisa, 0 corpo é
trazido em cena, inclusive, nos momentos em que se evidencia a cor da pele,
remetendo seus dizeres a questdes de identidade de raca/etnia, relacionando-os
ao territorio de origem, lugares de nascimento ou descendéncia.

Portanto, o corpo e sua superficie, a pele, sao o territério visivel em que
se projetam, investem-se as representacdes que se tem de si mesmos e do outro
e, ao mesmo tempo, sdo fontes constitutivas de representacdes. Nessa direcao,
propomos interpretar os dizeres de nossos entrevistados considerando a relagéao
corpo-territorio de si, bem como corpo-territério do outro, uma vez que este &,
desde sempre, constitutivo das identificagdes.

Nos excertos seguintes, discutimos o tema corpo-territorialidade
atravessado por questbes de casamento, miscigenacdo, cor da pele, preconceito,
nascimento, descendéncia’, as quais também se imbricam e vdo construindo as
representacbes dos mato-grossenses e migrantes gauchos. Na sequéncia,
problematizamos um trecho da narrativa de uma entrevistada — C3 — quando dizia
sobre um amigo cuiabano que se apaixonou por uma filha de gadchos, nascida

em Sinop”®, que se mudou para a capital, Cuiaba, para estudar:

S8

C3: um amigo meu [cuiabano] falou que era apaixonado por
uma menina de la/ sé que ndao conseguia porque ela tinha
preconceito com ele porque ele era mais moreno/ ela era
mais clara// ela era de uma familia que se ascendeu aqui no
Mato Grosso/ que ficou rica aqui no Mato Grosso// mas ela

ndo valoriza o que € daqui do Mato Grosso/ nao valoriza o

2 Sobre a descendéncia, nascimento, territério de origem, remetemos o leitor a andlise dos
excertos de S1.

"® Cidade do norte do Estado de Mato Grosso, fundada no inicio da década de 1970 pela
Sociedade Imobiliaria Noroeste do Parané (SINOP). Nesse periodo, como discorremos em nosso
capitulo 2, era intenso o fluxo migratério para MT.
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povo/ o moreno/ o indio/ porque eles tém muito enraizado a

cultura la do sul.

Pesq.: ela é gaucha?

C3: ela é mato-grossense de pais gauchos que vieram na
colonizagdo de Sinop/ é descendente/ mas na criagdo que
eles passaram pra ela/ ficou enraizado/ né/ aquela cultura
bem sulista/ a cultura que eles tem la que é bem forte, né!

[...]

a gente tem uma pele mais escura também/ que:: tipo/ eu
sou descendente de indio né/ eu tenho sangue indigena na
pele/ tenho sangue negro/ e isso/ pra muitos gadchos/ ainda
é dificil de aceitar né/ o cuiabano como ele é// o cuiabano
que eu digo € o mato-grossense mesmo// o0 nascido aqui em
Mato Grosso/ o descendente de mato-grossense mesmo que

tem a familia enraizada aqui.

Notemos, primeiramente, que a distdncia que separa os dois corpos
trazidos a cena por C3, o amigo cuiabano apaixonado e a gaucha, ndo € apenas
fisica. A distancia fisica, que relacionamos com o territorio-zona (HAESBAERT,
2006), é percebida no relato pelos termos déiticos: 1a, que parece nos confundir
com o /a do Rio Grande do Sul e o /4 de Sinop (norte de Mato Grosso, de onde

procede a referida gadcha)™

; 0 distanciamento também é apontado pelo uso de
aqui, que, em oposicao ao la, parece indicar tanto Cuiaba quanto o Estado de
Mato Grosso como um todo. A partir dai, isto é, do territério-zona, as
representacées vao sendo tecidas; as identidades do gaucho e do mato-
grossense sao afirmadas por questdes territoriais, convocando-nos a perceber

também a distancia de pertencimento identitario entre si.

™ Lembremos que a entrevista foi concedida em Cuiaba.

104



5" & “enraizada’”,

Chamamos a atencao também para os termos “mesmo
na medida em que eles sdo marcas linguisticas usadas para tracar uma distincéo
na pluralidade dos moradores no Estado e também na capital Cuiaba. O
enunciador C3 identifica o cuiabano como aquele nascido em Mato Grosso e
intensifica o gentilico “mato-grossense” pela repeticao de atributos que relacionam
sua identidade a pertenca comum: mesmo, nascido, descendente, enraizado.
Esse discurso da diferenca, trazido por nossa entrevistada, comporta tanto uma
fixacdo identitaria que caracteriza uma memoria de autenticidade, de originalidade,
quanto um atravessamento de outra memdria: ha pessoas nascidas em Mato
Grosso, mas que nao se reconhecem ou ndo sao reconhecidas como mato-
grossenses.

Observe-se que a resposta a pergunta do pesquisador (“ela é
gaucha?”) ndo apresenta o ndo (nao, ela ndo é gadcha) nem o sim (sim, ela é
gaucha); a resposta “ela é mato-grossense de pais gadchos” (re)vela o dificil
paradoxo que acompanha o migrante e sua filiacdo. Embora o individuo a que S8
se refere tenha nascido em Mato Grosso, 0 enunciador mostra que essa
descendente de gauchos ndo compartilha o0 mesmo sentimento de identidade do
mato-grossense tido como auténtico pelo atributo “mesmo”; mostrando que o
nascimento no local, no mesmo territério, nem sempre significa a mesma pertenca
identitaria. Nessas circunstancias, talvez seja o caso de dizer que, em S8, trata-se
de uma mato-grossense por subtragdo, uma vez que nasceu em Mato Grosso;
portanto, é mato-grossense, mas ndo se sente como tal’®, o que revela o entre-
lugares constitutivo do (i)migrante, conforme mostramos no segundo capitulo, com
Sayad (1998).

Assim, C3 mobiliza termos que contrastam (distanciam?), classificam,

portanto, os mato-grossenses e 0s gauchos entre a raiz aqui e a raiz 1a, entre o

s Como dissemos, na andlise dos enunciados de G1, a palavra mesmo, funciona como
“redobramento confirmativo do dizer” (Authier-Revuz, 1998).

® Em outro momento, quando analisamos os dizeres de G1, apontamos que os descendentes de
italiano e de alemao nascidos no Rio Grande do Sul, sdo gatichos por subtracdo, ja que dizem
apenas ter nascido no RS.
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mato-grossense mesmo e a cultura bem sulista. A esse propdsito, consideramos
importante observar alguns sentidos que perpassam o dizer desta cuiabana (C3)
ao enunciar que a cultura do gaucho é bem forte. Note-se que nossa entrevistada
nao especifica o que seria “aquela cultura bem sulista”, “bem forte”. O uso do
pronome demonstrativo “aquela”, neste caso, produz um sentido nao de
demonstracdo, mas sugere que haja uma partilha prévia, entre C3 e o
pesquisador, de conhecimento do que seja a cultura sulista, gaucha.

Uma vez que tal conhecimento é apenas pressuposto, podemos
depreender que os efeitos de sentido do que seja a cultura gaucha funcionam no
imaginario do mato-grossense sobre o gaucho. A caracteristica mais evidente
desse imaginario é a cor da pele, isto é, o fendtipo: para o olhar do mato-
grossense, é a primeira marca no corpo do migrante gaucho. Isso se da porque,
como mostramos no capitulo 2, a migracdo gadcha, em grande parte, decorre da
regiao colonial do Rio Grande do Sul, cuja predomindncia étnica é de
descendentes de italianos e alemaes (KAISER, 1999; SEYFERTH, 1990). Assim,
0s gauchos migrantes se veem e sdo vistos como pessoas de pele branca e olhos
claros. Essa imagem do gaucho em Mato Grosso, como branco e europeizado,
produz representacbes que apontam para o distanciamento dos corpos e da
cultura que, segundo o fio do dizer, esta no preconceito quanto a cor da pele, a
visivel superficie do corpo: “ele era mais moreno/ ela era mais clara”. O advérbio
de comparacao (cujo segundo termo esta oculto: mais moreno do que ela; mais
clara do que ele) “mais”, além de intensificar o contraste entre a cor da pele do
cuiabano e da gaucha, parece indicar a impossivel aproximacdo de ambos,
reforcada quando C3 diz: “ele ndo conseguia”.

E interessante notar a maneira como C3 se insere no grupo dos mato-
grossenses. Primeiramente, discorre sobre um caso particular da relagcdo do
amigo cuiabano com o gaucho; depois, generaliza seu ponto de vista trazendo os
termos o povo, o moreno, o indio enquanto “o que é daqui do Mato Grosso”. Traz,
antes, a voz do outro para, depois, falar de si mesma como se percebe na
utilizacdo do substantivo “a gente”, dando condi¢des para ela se comparar com
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seu conterraneo: a gente tem a pele mais escura também. Depois disso, volta a
argumentar de modo particular, dizendo diretamente de si, de sua raca (tenho
sangue indigena, tenho sangue negro).

Dito isso, por essas marcas linguisticas, podemos afirmar que a visao
preconceituosa do gaucho (da descendente de galdchos) ndo se restringe ao
amigo cuiabano, mas também se estende a ela (C3), enquanto enunciadora, bem
como ao mato-grossense que se reconhece como auténtico (“o descendente de
mato-grossense mesmo”), levando C3 a enunciar “ela nao valoriza o que é
daqui do Mato Grosso” (o povo/ 0 moreno/ o indio). O termo mesmo nao parece
indicar pureza de raga, como discutimos abaixo; ele d4 énfase ao autéctone: é
esse mato-grossense e nao outro. Além do mais, dizer que “eles tém muito
enraizado a cultura la do sul’, em combinacdo com o enunciado “pra muitos
gauchos/ ainda é dificil de aceitar né”, sugere uma representacdo generalizante
do preconceito quanto a “ser moreno”, cujo reconhecimento enquanto raca fica na
promessa da temporalidade do advérbio ainda.

Observe-se que, em S8, os termos que indicam autenticidade (mesmo,
enraizada aqui) ndo se confundem com pureza de raga, mas trazem a hibridacao
racial, a mesticagem como ponto de partida dos dizeres sobre a linhagem do
mato-grossense; uma mescla reiterada na memoria do corpo, inscrita na cor da
pele. Assim, pode-se dizer que o moreno é um intervalo entre a cor branca (“pele
mais clara”) e a cor preta (“pele mais escura”), cuja ambivaléncia nem sempre ou
qguase nunca € sinal de espelhamento. E quando isso ocorre, 0 que se revela é
mais o estranhamento do outro, enquanto face negativa do processo de
identificacdo: o preconceito, a (“ainda”) dificil aceitacao.

Ainda problematizando questdes de raca, na voz do gaucho migrante
do seguinte recorte, a miscigenacdo € afirmada enquanto raca sui generis.

Vejamos os efeitos de sentido de S9:
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S9

G5: eu sempre defendo a tese/ é o seguinte/ daqui a dez/
quinze/ vinte anos/ nés aqui vamos ter uma raga sui generis/
no mundo inteiro/ porque vai ter essa mistura de todas as
racas// vocé pode notar/ hoje/ os filhos/ os netos desses/ dos
antigos/ dos primeiros que vieram/ que foram casando com
cuiabano// os filhos deles como que é/ € uma raga bonita/
uma cor e tudo e tal/ um porte bonito/ como raca// os
costumes vao se entrelacando/ tem que manter os costumes/
ndao pode ninguém.../ eu sempre digo/ eu sou gaucho/ eu
defendo o Mato Grosso ao meu estilo gaucho/ mas eu sou
mato-grossense de coragao e tudo// eu defendo né/ o gaucho
e tal/ cada um defende o CHAO onde est4 do modo dele//
isso a gente nao pode.../ estamos falando aqui dos
costumes/ eu digo que tem que ser conservado/ ndo pode
ser abandonado/ tem que ser incentivado// por exemplo/ a
prépria cultura mato-grossense tem que ter qualidade/
porque era uma musica caipira degradada/ ndo tinha cultura/
nao tinha nada// hoje nao/ hoje ta MUITO melhor do que nos
anos 80// trabalhar com incentivo/ dando qualidade pra gente
manter// entdo/ nos temos uma diversidade cultural

extraordinaria.

Note-se que a convicgdo com que G5 defende sua tese da raca sui

generis no Mato Grosso (“n6s aqui”) € a mesma com que projeta, no futuro (“daqui

a...), a miscigenacao como destino inexoravel da humanidade (“no mundo inteiro”).

Os argumentos dessa defesa sédo precedidos pelas perifrases verbais “eu sempre

defendo”, “vamos ter”, “vocé pode notar’, que, ao mesmo tempo, convocam

confianga na assertividade de quem diz e avalia o outro. E notavel o uso incomum

da expressao latina sui generis que, além de indicar o cuiabano como resultado
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peculiar da mescla racial, também aponta para a construcao de objetividade na
imagem que o migrante quer passar de si mesmo. Assim, G5 aposta em sua
neutralidade de avaliador ao fazer perceber um equacionamento, pelo casamento,
das diferencas das ragas que forma(ra)m a sociedade cuiabana (o indio, o negro,
0 branco), cujo resultado, embora distanciado do enunciador (“os netos desses”,
“os filhos deles”), é representado de maneira positiva; afinal, na imagem que se
faz do outro, do corpo do outro, na nova linhagem, os filhos, os netos sdo uma
raca de cor e de porte bonitos.

Entretanto, assumindo, com Authier-Revuz (1998), a porosidade das
palavras, a opacidade da linguagem, nao € dificil perceber a impossibilidade de
G5 assegurar a coeréncia assertiva de sua narrativa e, consequentemente, a
coeréncia de si mesmo, uma vez que se inscreve naquilo que diz, fazendo desse
dizer também uma narrativa de si (CORACINI, 2007). Uma primeira percep¢ao
gue denuncia a falha no fio discursivo sdo as pausas em S9, marcadas por nés
com reticéncias em dois momentos nos quais G5 hesita ao falar da manutencao
dos costumes: “nao pode ninguém.../ eu sempre digo” e “isso a gente nao pode.../
estamos falando aqui dos costumes/ eu digo que tem que ser conservado/”.

Observe-se que a falta/falha da/na lingua sao representadas pelo vazio
temporal da pausa que interrompe a narrativa, cuja retomada, pelo enunciador,
nao encontra um ponto de apoio para a continuidade da argumentacdo. A
hesitacdo, enquanto “lugar em que o sujeito mostra sua ancoragem”
(NASCIMENTO e CHACON, 2008), destitui a posicdo de dominio enunciativo do
sujeito logocéntrico (consciente) e insinua, na fagulha temporal da pausa, a
presenca do sujeito do inconsciente. Apesar do eu (je) se mostrar como clivado, o
enunciador (moi) procura reorganizar o dizer, numa tentativa va de reconciliacao
consigo mesmo. A contradicdo se instaura a partir da negagdo que antecede a
hesitagdo (ndo pode...) apontando para a impossibilidade de G5 se inserir e de se
manter nos costumes da “ragca bonita” que, embora reconhecidos como

entrelacados, misturados pela dinamica da mesticagem, sao incompativeis com os
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seus costumes e, se também praticados por ele, poderiam abalar a fidelidade a
sua tradicdo, ao seu “estilo gaucho”.

Essa filiagdo soécio-histérica do seu dizer provoca a incerteza de ser-
estar num entre lugares; motivo por que G5, aparentemente, titubeia entre ser
gaucho e ser mato-grossense de coracdo. No entanto, seguindo a reflexdo de
Haesbaert (2006), o migrante gaucho se re-territorializa apenas espacialmente,
uma vez que essa mudanca parece ser, tdo somente, uma ampliacdo da fronteira
do seu territério-zona. Nesse sentido, a reiteracao do verbo defender, sobretudo
quando nosso entrevistado diz defender o chdo ao seu modo, ao seu estilo, indica
a defesa narcisica do territério de si, uma fixacdo do lugar do eu imaginario, que
parece se proteger frente ao outro (defender o ch&o), frente a cultura mestica da
raca sui generis.

Perceba-se o uso exagerado das modalidades dednticas, quando G5
diz, novamente, da manutencéao dos costumes, da cultura: “tem que manter”, “tem
que ser conservado”, “tem que ser incentivado”. Esse tipo de formulacao, ou seja,
de modo reiterado, além de indicar obrigatoriedade e dever (caracteristico do
modal debntico), mostra que os costumes ndo sao mantidos ou correm o risco de
serem perdidos, transformados, no contato com o outro, inclusive a prépria cultura
de G5, posto que os verbos dos referidos enunciados ndo possuem marcas de
pessoa; nao se sabe quem tem que manter, se gauchos ou se mato-grossenses,
tampouco qual cultura, a do gaucho ou a do mato-grossense, ou a cultura de
ambos.

Levando em conta que os modalizadores funcionam como indicadores
de sentimentos e atitudes do locutor com relagdo ao seu dizer (KOCH, 2002, p.
136), convém notar que a repeticdo do verbo ter produz o efeito de sentido de
antecipacado da opinido do entrevistado sobre a cultura do mato-grossense,
prontamente explicitada no ultimo modal deéntico de S8: “tem que ter qualidade”.

A partir de entdo, porque ja se declarou ser mato-grossense de
coragdo, ja se posicionou como defensor do Mato Grosso, este migrante se

autoriza, no minimo, a poder exemplificar um defeito na cultura local: “era uma
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musica caipira degradada”. Sabemos que o estilo musical caipira € praticado por
gente interiorana, pelo caboclo, pelo matuto, que, neste caso, seria o proprio

"™ destitui de valor ndo s6 a cultura local

cuiabano. Assim, o atributo “degradada
como também seus praticantes, a ponto, inclusive de negar sua existéncia: “nao
tinha cultura, ndo tinha nada”. Veja-se que a negacao do verbo ter, conjugado no
pretérito imperfeito, pressupde a mudancga e a existéncia de cultura diferenciada
na atualidade, corroboradas enfaticamente por G5: “Hoje ta MUITO melhor do que
nos anos 80”.

Mais uma vez, chamamos atencdo para os efeitos de sentido
provocados a partir da temporalidade com que essa sequéncia (S9) é narrada. Os
anos 80 dizem respeito ao periodo em que G5 chegou ao Mato Grosso; sendo
assim, ele se apoia nessa memoria para tecer comparagdes entre a cultura de
antes (“degradada, inexistente”) e a de hoje, mais de trés décadas depois
(“MUITO melhor!”). De uma suposta neutralidade de avaliador, o olhar desse
participante da pesquisa revela-se redutor, pois recebe a cultura do outro nao
como ela é, mas como, no seu ponto de vista, deveria ser; deveria ser tdo boa
quanto a dele: a cultura do mato-grossense era degradada; agora [hoje], com a
presenca do gaucho (com a sua presenca), € melhor.

Note-se que o tempo da narrativa, ou seja, a atualidade, o hoje, é
concomitante com o tempo da raga de cor e de porte bonitos (“vocé pode notar/
hoje/ os filhos”), levando-nos a entender, no jogo temporal de causa e efeito, uma
representacdo que parece se ancorar numa perspectiva darwiniana, em que as
racas (e, consequentemente, sua cultura em geral) sdo vistas num processo
evolutivo: da degradacao para um estado melhor; assim, o cuiabano estaria num
estagio melhorado e a caminho de uma raga sui generis. E interessante assinalar,
ainda, que G5 pede ao pesquisador uma confirmacédo do seu ponto de vista, ao

enunciar: “vocé pode notar”.

77 . A . . . . .
Estd em consonéancia com o dizer de uma cuiabana, quando afirmava o preconceito do gaicho
com o mato-grossense e a desvalorizagdo para com “o que é daqui” (cf. C3, S8).
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E importante observar também que, ao dizer que hoje estd muito
melhor do que antes, G5 parece se ver como participe da melhora da cultura do
outro, quando associamos sua posicado de migrante como lugar continuador de
outros que o precederam. Percebamos que as formas linguisticas antigos e
primeiros que vieram trazem uma imprecisdao quanto ao seu referente, mediante
as quais podemos nos perguntar: quem sao os antigos, 0s primeiros que vieram
ao Estado de Mato Grosso? Considerando que esse entrevistado mudou-se para
o Mato Grosso em 1980, como ele faz notar no seu dizer (anos 80), o referente
imediato € qualquer migrante que o antecedeu nos projetos oficiais de
colonizacdo’®.

A partir da meméria do dizer, do interdiscurso, os termos antigos e
primeiros, trazendo os sentidos de precursores no lugar, permitem-nos
estabelecer uma filiacdo dos dizeres de G5 ao discurso do desbravador, do
bandeirante (figura arquetipica do colonizador no Brasil); aquele que caminha na
frente, que primeiro abre ou descobre caminhos. Note-se o discurso fundador, tao
recorrente em nossas entrevistas com migrantes gadchos, reverberando o
esvaziamento do territério e 0 apagamento do outro: “ndo tinha cultura, ndo tinha
nada’; o que mostra, por esse enunciado, a recorréncia ao ato fundador dos
pioneiros bandeirantes.

Ap06s discutirmos a construcao identitaria de migrantes gauchos e mato-
grossenses, relacionando-a com questdes que tangenciam o tema da
territorialidade, passemos, no capitulo seguinte, a problematizar a identidade
desses grupos a partir de recortes, do corpus de nossa pesquisa, de enunciados

que levam em conta os aspectos da lingua.

"8 Cf. capitulo 2 desta tese.
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4. LINGUA E IDENTIDADE: ENTRE A HERANCA E O ESTRANHAMENTO
“Mas o cuiabano mesmo, a gente conhece so de falar, e o gaucho também”. (G1)

Neste eixo de analise, passamos a por em relevo a relacdo que nossos
entrevistados, mato-grossenses e migrantes gauchos, mantém com a lingua, ou
seja, a maneira como a lingua é por eles percebida e dita. Desse modo,
acreditamos que a constituicdo identitaria dos sujeitos em contato pode ser
flagrada quando os mesmos falam da lingua, o que encaminha nossa discussao
para a maneira como representam a si mesmos e ao outro no préprio dizer.

Assim como fizemos no capitulo anterior, neste, também reunimos os
dizeres de ambos 0s grupos pesquisados conforme fomos construindo as
tematicas. Optamos por esse procedimento, a fim de mostrar as representagcdes
de cada grupo no que tange a tematica que atravessa os préprios dizeres, sendo

que a primeira delas é constituida pelo estranhamento da/na lingua do outro.
4.1. A estranha lingua do outro

Como primeira problematizagdo desse contato linguistico, analisamos,
na sequéncia, um trecho extraido de nossa primeira entrevista feita na casa de
uma familia de migrantes gauchos. Na ocasido, os caes comecaram a latir,
estranhando nossa presenca e o entrevistado procura acalma-los da seguinte

maneira:
S10
G1: mas, cusco::!/ [e, dirigindo-se ao pesquisador:] vocé

sabe o que é cusco?/ cachorro! (risos)

Notemos que, apds a repreensdao ao animal, o enunciador dirige-se,
imediatamente, ao pesquisador, comentando o seu préprio dizer. A prontidao na
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explicagdo do termo “cusco”, a resposta dada a propria pergunta, sem nenhuma
demanda por parte do interlocutor, mostra que G1 prevé que o pesquisador
desconhece o termo; ou talvez ele imagine que o desconhecimento seja o motivo
da entrevista’®. Por essas razdes, ele antecipa a traducéo (“cachorro”). Reforgado
pelo riso, esse modo de formular o enunciado, imediato, quase que automatico,
aponta para outros efeitos de sentido.

Assim, levando em consideracdo a proposta de Authier-Revuz (1998)
acerca da heterogeneidade enunciativa — em que mostra que o dizer é
representado por formas complexas e contraditérias —, podemos afirmar que, no
caso de S10, sendo o pesquisador estranho tanto ao cachorro quanto ao
enunciador — bem como esses ultimos estranhos para o pesquisador —, G1 nao s6
repreende o animal como também l|he escapa o desejo de reafirmar sua
identidade por meio de uma palavra cujo emprego € mais comum entre 0s
gauchos. Assim, o retorno explicativo ao seu proprio dizer sugere uma tentativa de
controlar os sentidos, talvez evitando que o pesquisador pudesse confundir o
termo “cusco” com o nome do cachorro.

A impressao, para quem escuta a palavra cusco pela primeira vez, é de
estar ouvindo outra lingua e, portanto, de estar em outra cultura. Essa experiéncia,
decorrente do processo migratério, € tomada como ponto de ancoragem para
nossa analise. Para tanto, filiamo-nos a perspectiva teérica que problematiza as
fronteiras hibridas da subjetividade, de ser/estar “entre-linguas-culturas”
(CORACINI, 2007, p. 130), cuja concepg¢ao compreende a lingua como lugar de
equivoco; nela e por ela, o sujeito revela-se como heterogéneo e néo-
transparente, embora sempre deseje a completude sob a aparente mascara de um
dizer consciente.

Frente ao outro, as experiéncias sao vivenciadas de diferentes

maneiras pelos participantes de nossa pesquisa. No excerto que segue, um

® Dissemos a ele, anteriormente, que somos pesquisadores da linguagem, o que pode ter
influenciado no seu modo de dizer.
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cuiabano tece consideracdes sobre a lingua do gaucho, percebendo as diferencas

no que tange a sua lingua:

S11

C6: em relacdo a eles [os gauchos]/ o que me chamou mais
atencao/ desde crianga/ era o tu/ porque aqui a gente nao
tem o habito de falar o tu/ tu vai/ tu vem// é o que mais

chama a atencgao realmente/ e as expressoes tché/ tri legal/
ba!

O frequente emprego do pronome pessoal tu, pelos gauchos, para
indicar o interlocutor, é ouvido, por C6, com estranhamento; soa-lhe estranho
porque foge ao seu costume: “a gente nao tem o habito de falar o fu”. Junto a este
pronome, as expressdes “tché/ tri legal/ ba!” mostram que os chegantes, frente
aos cuiabanos, sdo logo percebidos por suas caracteristicas linguisticas. Ba! é um
termo reduzido da expressdo “barbaridade!”, empregada como exclamacao
genérica, para aplaudir ou reprovar uma situagéo, para concordar com algo que foi
dito, para enfatizar etc. (FISCHER, 2010). Segundo o mesmo autor, “tri” € usado
como advérbio tendo sentido de “muito”: algo é tri legal, tri bom etc. Uma primeira
referéncia ao emprego de tri diz respeito a conquista da Copa do México, em
1970, quando o Brasil foi tricampedo. Sao, portanto, componentes distintivos que
permitem identificar o galcho; assim como o termo cusco, conforme discutimos a
partir de S10.

Percebemos que C6 compreende a lingua de modo pragmatico, ao
toma-la como habito, concebendo-a, portanto, como um objeto de uso, uma peca
de roupa (hébito) que o falante veste para (se) dizer. Nesse sentido, a lingua vista
como um instrumento, gasta pelo uso, acaba por cristalizar sentidos a ponto de
algumas palavras serem tomadas como trago singular de alguns falantes ou de
algum grupo social ou regional. O habito de falar tu, tché, tri legal e ba possibilita

reconhecer, identificar o gaucho; mas também permite, justamente pela fixacdo

115



dos sentidos, a criacdo de formas estereotipadas®® para falar do outro, para imitar
ou arremedar, reforcando uma concepcao homogénea de lingua, em que 0s
sentidos estariam colados as palavras.

Mas habito também sugere casa, morada, a lingua seria o lugar onde o
sujeito habita®'; e porque nela habita, o sujeito deseja ser dono, té&-la como
propriedade. No entanto, embora gauchos e cuiabanos sejam falantes da lingua
portuguesa, esta se revela, nos dizeres em analise, como ndo sendo a mesma
lingua, porque € também sentida como estranha, o que nos da condigdo para
dizer, com Derrida (2006, p. 63), da impossibilidade de apropriar-se de uma
lingua, suportando, apenas, um corpo a corpo com ela.

Por isso, é confrontando os habitos linguisticos, é diante do outro que
se pode perceber a si mesmo; diante da lingua vinda do outro (e de outro lugar, do
Rio Grande do Sul) e reconduzida ao outro. A experiéncia do contato cultural faz
uma injuncdo a um questionamento ndo somente a respeito da lingua, a lingua do
outro que também é minha lingua, mas também sobre si mesmo, “em relagcao a
eles” (gauchos) e “aqui a gente... (cuiabanos). Esses apontamentos a respeito de
si e do outro tém a ver com o que observa Silva (2004, p. 82); para ele, a
afirmacao da identidade envolve declaracées de quem esta incluido e de quem
esta excluido, a partir das quais se procura estabelecer distingdes entre “nés” e
“eles”.

Ao dizer acerca do “que mais chama a atencao”, este cuiabano (C6)
deixa o pressuposto de que tudo no migrante gaucho lhe ¢é estranho,
sobressaltando o modo nao-familiar de falar. Note-se, também, o emprego dos
advérbios “aqui’ e “desde”: o primeiro indica o sentimento de estranheza do outro
no lugar de sua lingua-cultura (“aqui a gente ndo tem o habito”); o segundo, com
sentido de temporalidade, aponta para uma permanéncia desse sentimento em
C6, percebido, sentido, ja na sua infancia (“desde criang¢a”), funcionando como

marcas, tragos desse outro na constituicao subjetiva de nosso entrevistado.

8 Retornaremos a essa questio mais adiante.
8 «A linguagem é a casa do ser”, segundo Heidegger.
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Embora o estranhamento da lingua e do outro seja também sentido
pelo gaucho, este parece toma-la com exclusividade de uso, de propriedade, a
ponto de se con-fundir com ela, da forma como ocorre com o0s entrevistados

abaixo:

S12
G2: nos primeiros dias/ eu ia conversar com uma pessoa//
eles falavam/ esse ai € tché (risos)/ ai a gente foi se

misturando né!

G6: quando eu cheguei aqui/ eu era bem nova ainda/ foi em
1991/ eu tinha seis anos// e a minha mae falava que eu
chorava um monte/ e quando eu cheguei aqui eu so6 falava
ba:::rbaridade tché!/ ai eu chorava/ chorava/ chorava e
falava pra ela// mae eu nao quero ser gadcha/ porque eu
quero falar vote®® (risos)/ dai ela falava/ mas minha filha/
vocé pode falar vote e ndo precisa ser cuiabana.

Observe-se a relagao do verbo ser, indicando existéncia, com a lingua:
“esse ai é tché (risos)”; G2 faz uma substituicdo do patronimico “gadcho” pela
expressao linguistica que o identifica como tal. Trazendo a voz do cuiabano (“eles
falavam”), este migrante afirma que é o outro que o percebe como diferente; nesse
movimento, parece desejar ouvir a resposta do outro como um eco (efeito) de si
mesmo, como uma confirmacdo de uma pertenca linguisticamente reconhecida
pela mistura com o cuiabano, o que nao significa mescla, mas convivio.

Note-se, também, o riso, posterior a expressao fché, indicando a
satisfacdo de afirmar e ouvir a lingua-cultura gaucha como dimensao de seu ser,

como reverberacdo de sua idem-tidade. Idem como um si mesmo, imagem

% Esta expressao, geralmente mais acentuada (vé::te!), indica que o falante se impressionou com
algo ou que se espantou. Cf. GOMES, William. Dicionario cuiabanés. Cuiaba: Gomes, s/d, p. 319.
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especular, mostrando, neste caso, a identificagcdo imaginaria de G2 com a cultura
gaucha.

A mesma percepcao de con-fusdo entre falar e ser também acontece
com G6, mas num jogo de incertezas produzido pelo processo migratério para
Cuiaba, ocorrido na sua infancia (“eu tinha seis anos”). O fato de “s¢” falar
“ba::rbaridade tché” num lugar em que se ouve mais a expressao “voote” aponta
para um sentimento de inseguranca de ser-estar entre linguas-culturas diferentes.
O contato com o cuiabano parece ter provocado um incémodo nela — ou talvez,
uma pressao de estar numa maioria que fala diferente — a ponto de, num momento
de choro, negar sua filiacdo: “eu ndo quero ser gaudcha”. O choro, relatado
reiteradamente, pode ser o sintoma deste incbmodo, como um representante de
uma hostilidade em relacao ao cuiabano, cuja lingua-cultura poderia transforma-la,
abalando sua certeza de ser gaucha.

Assim, poderiamos depreender, do trecho acima, que G6 chorava nao
porque queria falar “voote”, como 0s cuiabanos diziam/dizem, mas porque teria
receio de que, falando como eles, se tornasse um deles; o que também aponta
para o medo de ser rejeitada pelo grupo dos autoctones. Nao sem razdo, esta
migrante, por meio do discurso relatado, traz a presenca de sua mae para dialogar
com ela; a voz materna, além de autorizar o dizer (“vocé pode falar vote”), também
indica um consolo para o choro (“ndo precisa ser cuiabana”), parecendo
restabelecer o conforto do lugar familiar, da seguranca de sua identidade gaucha,
construida e afirmada, neste caso, por tracos linguisticos.

Essas observacdes acerca da sequéncia enunciativa 12 (S12) nos
remetem ao que Lacan (1998) diz acerca dos processos semanticos da metafora e
da metonimia®, ao fazer uma releitura de Freud no que tange aos mecanismos de
condensacao e deslocamento. Nesse sentido, as expressbées gauchas
(ba:::rrbaridade e tché!) e a cuiabana (vbote), combinadas com o verbo ser, como
mostramos nos dizeres de G2 e G6, funcionam metaférica e metonimicamente

como substituicdo significante do gaucho e do cuiabano, respectivamente, pois, ao

8 Discussao desenvolvida no capitulo 1.
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condensar tracos de ambas as culturas, tais expressbes se antecipam aos
falantes, fazendo-os se con-fundirem com o que dizem. E porque estdo inscritos
em uma dada lingua-cultura (“bah!; tche!” e “véote”) que esses enunciadores se
apropriam desses termos como significantes de sua filiacao.

Ainda problematizando as expressdes de linguagem, acompanhemos o
excerto abaixo, no qual um dos entrevistados migrantes relata sua chegada a

Cuiaba:

S13

G1: a gente fala o ta e o tché/ e o cuiabano fala vixi/ voote//
nas primeiras semanas que eu cheguei aqui/ eu ndo cansava
de dar risada do vixi/ é engragado mesmo// no hotel/ quando
eu vim pra ca/ nés chegamos na portaria/ os caras gozavam
da gente que dizia ta, né!// tché, tal// e nds/ vixi! (risos)// hoje

vocé nem nota mais.

Pesq.: fica muito costumeiro né!
G1: sédo palavras de tu repete muitas vezes/ e vocé nunca

ouviu a palavra/ e eles no sul falam/ ja virou mato-grossense.

Note-se que os gauchos sao identificados e identificam a si mesmos
com as expressoes tché e ta; e identificam os cuiabanos com o vixi e o voote. O
modo de falar, contado como engracado por G1, certamente, provoca algum tipo
de prazer. Enquanto G6 (em S12) evidencia o choro, ao falar da lingua, ou melhor,
das expressodes linguisticas, o gaucho acima (G1), também trazendo expressoes,
narra o contato com o cuiabano relacionando-o com o riso. Embora choro e riso
sejam, comumente, vistos como atitudes opostas, ambas as palavras podem
apontar para sentimentos correlacionados. Observemos, a seguir, que, assim
como o choro, em S12, indica uma sensacdo de incobmodo, de hostilidade, o riso,
em S13, sugere a mesma relacao de estranheza.
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Considerando essa situacao jocosa, podemos fazer uma aproximacao
ao que Freud (1905) nos diz em seu estudo sobre “O chiste e sua relacdo com o
inconsciente”. Nesse texto, o autor faz uma série de apontamentos em relacao ao
riso, enquanto uma consequéncia do chiste. Dentre as particularidades que Freud
discute, destacamos o efeito surpresa ou de novidade acerca de um fato. No caso
de S13, a lingua é um elemento novo para os falantes em contato pela primeira
vez, como se observa no fio do discurso: nas primeiras semanas que eu cheguei
aqui. Freud acrescenta que é compreensivel o nosso impulso de contar a
novidade para alguém que nao conhece o fato engracado, ja que “[...] o chiste faz
em um recém-vindo algo da possibilidade de prazer [...]” (FREUD, 1905, p. 100). E
o que faz G1, dirigindo-se ao pesquisador, numa rememorag¢ao confirmativa de
seu gozo e do outro, quando diz “é¢ engracado mesmo; 0s caras gozavam da
gente”.

E importante frisar que G1 ndo elabora um chiste, enquanto um jogo
bem formulado de palavras e ideias; o que estamos considerando como fator
aproximativo € a circunstancia, intencionalmente, (re)contada como jocosa, pois o
enunciador de S13 evoca, conscientemente, o efeito comico na percepgéao de sua
lingua e da lingua do outro. No entanto, tendo em vista que a lingua é porosa e
contraditéria, além de ser uma descarga de prazer (FREUD, 1905), o riso, tido
como efeito de distracdo, no caso de G1, camufla uma relacédo hostil e conflituosa
de estranhamento, ja que o migrante também ¢é visto como um estrangeiro pelo
cuiabano. Assim, a situacao jocosa funcionaria como consentimento para que o
estranho se achegue e seja reconhecido, sendao como igual, pelo menos como
familiar.

Perceba-se que o trecho “hoje vocé nem nota mais”, além de apontar
uma necessidade de percepcao pelo outro no uso do termo “nem” (como se o
autdctone tivesse de perceber a diferenga na/da lingua do migrante), corrobora o
que dissemos acima, pois produz um efeito de acomodacao (familiaridade?)
decorrente da distancia entre o tempo da narracao (“hoje”) e o tempo do fato

vivido (“nas primeiras semanas; quando eu vim pra ca”). O distanciamento
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temporal e também espacial (entre Rio Grande do Sul e Mato Grosso), bem como
a insercao em outra lingua-cultura acabam impondo a G1 certo esquecimento
(“nem nota mais”) da diferenca linguistica a ponto de, ele mesmo, passar a usar
termos que, comumente, ndo faziam parte do seu cotidiano, como a troca do
pronome fu por vocé, em destaque acima e também neste trecho: “sao palavras
que tu repete muitas vezes/ e vocé nunca ouviu a palavra”.

Apesar de enunciar a mudanca no modo de falar, percebida por seus
conterraneos (“eles no sul falam/ ja virou mato-grossense”), ela é negada,
ignorada, pois ndo ha possibilidades de repetir uma palavra, “muitas vezes”, sem
nunca té-la ouvido. Na medida em que ignora a mudanga, G1 tampona a falta,
denega a perda. Nesse sentido, o riso, como resto, vestigio do que se perdeu,
marcaria uma relagdo com o estranho-familiar, posto que o fato de tornar-se mato-
grossense sb pode ser aceito como algo engragado, do qual o gaucho ndo gosta

ou raramente ouve falar.

4.2. Lingua-cultura: marca identitaria e lugar da inter-di(c)cao

Como dissemos, estamos tratando a lingua enquanto elemento
importante na constituicao identitaria dos sujeitos em contato migratério. Assim
considerada, na secao anterior, exploramos palavras e expressoes linguisticas
relacionando-as com as representacoes identitarias de mato-grossenses e
migrantes gauchos, moradores de Cuiaba. Nesta secdo, passamos a
problematizar como os participantes de nossa pesquisa percebem outro aspecto
linguistico: o sotaque, cuja caracteristica esta centrada no som, enquanto
peculiaridade sonora, prépria de falantes de uma dada regidao — em geral, a regiao
em que o outro habita —, identificando-os pela singularidade na prondncia de
palavras e expressoes.

Sendo o sotaque a maneira, o jeito de alguém falar, no contato de
linguas-culturas distintas, como o que estamos pesquisando, ha sempre emissao

de juizos de valor, ndo raramente, polarizados em relagéo a lingua, ao sotaque do
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outro: feio x bonito; diferente x igual; errado x certo. E essa visdo dicotdmica, tao
marcada na cultura ocidental, que estrutura uma estética da lingua que passamos,
na sequéncia, a problematizar, discutindo como essas questbes incidem na
constituicdo subjetiva e na construcdo da identidade dos participantes de nossa
pesquisa.

Assim, no desenrolar da conversa com uma cuiabana, recortamos

momentos de sua narrativa em que relata a maneira de falar do cuiabano:

S14
C2: a gente tem um linguajar diferente né.

Pesqg.: como assim?

C2: a gente tem o cuiabanés/ que eu acho lindo/
particularmente né// e isso/ pra quem fala o cuiabano/ eu ja
perdi muito o sotaque porque eu fiz teatro/ um monte de
coisa/ e acabou que isso foi tirado de mim// mas os meus
pais/ os meus avOos/ meu irmao tem muito esse linguajar
cuiabano/ que é aquele linguajar forte// quesse/ arroz com
fejon/ eu acho lindo/ eu acho muito bonito// e isso 14 no sul/
ali na parte mais do norte [do Estado] com as pessoas do sul/
eles acham feio né// tipo/ a gente tem aqui em Cuiaba o Nico
e Lau/ dois artistas cuiabanos/ ndo sei se vocé conhece.

Pesq.: conheco!

C2: O perfil deles é fazer um trabalho em cima do cuiabano/
€ parodear o cuiabano/ parodear o linguajar cuiabano/ e
ressaltar nossa cultura// e assim/ eles fazem muito sucesso
aqui na baixada cuiabana/ mas la pro norte eles ja nao fazem
tanto sucesso// porque/ eu acho/ que ja vem desse
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preconceito/ sabe/ de aceitar o cuiabano/ o linguajar

cuiabano/ do jeito que o cuiabano € mesmo, né.

Note-se, primeiramente, que o enunciador se inscreve na lingua-cultura
de Cuiaba com a utilizacdo do substantivo a gente (“a gente tem um linguajar
diferente”), dizendo-se parte dessa cultura, na qual procura construir sua auto-
imagem. Entretanto, logo em seguida, percebemos um afastamento dessa cultura
quando C2 reporta esse pertencimento a um terceiro, ao dizer: “pra quem fala o
cuiabano”. Esse movimento de inserir-se e afastar-se de sua lingua-cultura
evidencia um conflito, uma tenséo, fazendo efeito na constituicdo identitaria do
cuiabano; tensado que € reforgcada, contraditoriamente, pelos verbos ter e perder a
lingua, enquanto objeto que se possui ou que se perde (ter a lingua e perder a
lingua).

Observem-se os efeitos de sentido dos advérbios “ja” e “muito” no
trecho “eu ja perdi muito o sotaque”. O primeiro, implicando temporalidade, indicia
uma precocidade com relacdo a perda do sotaque; o advérbio muito, embora
apresente um quantitativo no sentimento de perda, mostra que esta cuiabana
ainda tem, pelo menos, um pouco do sotaque cuiabano, na medida em que
consegue exemplificar com “quesse, arroz com fejon”. O primeiro termo é uma
forma sincopada da expressao “que que esse?”, utilizada pelos cuiabanos para
dizer “o que é isso? Em relagdo a segunda palavra, Almeida e Cox (2005), ao
estudar a variacao linguistica da Baixada Cuiabana, mostram que ha uma
frequente variagdo do ditongo “40” em “on”. Assim, os exemplos apresentados por
C2 estariam funcionando como resquicios do que ela tem como “aquele linguajar
forte”. Embora seja visto como traco forte do cuiabanés, o sotaque, podendo ser
perdido, revela uma parcela de fraqueza, apontando para uma incerteza de
pertenca que lhe escapa ao falar de sua lingua-cultura.

Entretanto, relacionando a manutencdo desse acento peculiar a sua
familia, a sua linhagem (os avés, pais, irmao “tém muito”), C2 deixa-nos entrever

um rastro de sua identidade que irrompe no fio do dizer como sobrevida de sua
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heranca linguistico-cultural. Desse modo, o enunciado “eu ja perdi muito o
sotaque”, pode assim ser reformulado: “eu ainda tenho um pouco de sotaque”,
como desejo de ndo mudar, de ndo querer perder tracos do cuiabano mesmo,
lembrando-nos o que diz Derrida (1996, p. 52): ele guarda o que o perdeu e o que
nao perdeu. Por isso mesmo, a afirmacao de “linguajar forte, lindo, bonito” pode
ressoar-lhe como compensacéo a perda de um traco linguistico que C2 diz nao ter
tanto.

Reflitamos, também, sobre o trecho “porque eu fiz teatro/ um monte de
coisa/ e acabou que isso foi tirado de mim” em que se instaura uma contradi¢ao
entre a voz ativa “eu fiz teatro” e a perifrase verbal na voz passiva “isso foi tirado
de mim”. Note-se que C2, embora afirme que o teatro seja a causa da perda e,
portanto, provocada por ela mesma, ao utilizar a voz passiva, ha uma remissao a
culpa do outro, como se ela estivesse se eximindo da responsabilidade pela perda
do sotaque. Isso se deve, talvez, ao fato de nossa entrevistada também®*
representar a lingua como instrumento, ja que, no trecho acima, o pronome
demonstrativo “isso”, referéncia anaférica ao cuiabanés, ao linguajar do cuiabano,
e a voz passiva “foi tirado” sugerem que, para C2, a lingua estaria funcionando
como um objeto que pode ser tirado (ou colocado) de (em) alguém a qualquer
momento, como diz ter ocorrido com ela.

Ainda problematizando a sequéncia 14 (S14), essa entrevistada expoe
a imagem estigmatizada do gaucho em relacédo ao linguajar do cuiabano, quando
diz que “as pessoas do sul acham feio”, em evidente contraste com sua opinido de
lingua bonita (“eu acho muito bonito”). Sabemos que qualquer estigma caracteriza-
se como uma maneira distintiva de atribuicdo de valores negativos e, por
conseguinte, carrega fortes matizes de preconceitos, 0os quais se fazem sentir no
dizer de nossa entrevistada. O fato de os artistas Nico e Lau fazerem muito
sucesso na Baixada Cuiabana e pouco (ou nenhum) sucesso na regiao norte do

8 Cf. a mesma representacdo de C6, quando diz sobre o hébito.
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Estado®®, é visto como dificuldade de aceitagdo e preconceito do galcho em
relacdo ao cuiabanés.

Além disso, podemos depreender de S14 o sentimento de pertenca a
cultura local ao fazermos uma relacdo dos dizeres de C2 com sua tradigcdo,
mostrando, assim, tracos de identificacdo no uso do pronome possessivo nossa:
“o perfil deles [dos artistas Nico e Lau] é parodear o cuiabano, parodear o linguajar
cuiabano e ressaltar nossa cultura”. Parodear implica trazer a cena do presente as
caracteristicas do ser cuiabano por meio da repeticdo de valores, das praticas e
simbolos que instituem o ser mato-grossense — a lingua, neste caso — com 0s
quais C2 se identifica e se vé representada. Desse modo, lembrando Hobsbawn
(1997), estabelece-se uma continuidade com um passado historicamente
apropriado; um passado que é re-atualizado, via memoria, no dizer do cuiabano
frente ao migrante. Note-se que o outro, a presenca do estrangeiro que provoca
tensdo entre-culturas, faz com que C2, nesse movimento entre esquecer e
lembrar, constitutivo da memoéria, diga da necessidade (“ressaltar”, evidenciar) de
marcar um lugar de inscri¢cao de si.

Nesse contraste sobre a estética da lingua (bonita x feia), nessa relacao
de confronto entre-linguas, entre-dizeres, irrompe uma inter-diccdo®, ja que é pela
lingua que se interdita o outro. Note-se que, frente ao olhar do outro (“eles acham
feio”), a constante reiteracdo de linguajar lindo, bonito e forte, sinaliza um mal-
estar que insiste, como re-peticdo (pedindo novamente), como resposta a uma
rejeicdo enunciada como preconceito. Mas, considerando que a lingua-cultura é
parte indelével do sentimento de identidade dos sujeitos, na medida em que os
mesmos se inscrevem nela [na lingua] para se constituir enquanto tal (LACAN
[1966], 1998), podemos dizer que o referido preconceito ndo se restringe a lingua,
mas se estende ao “jeito que o cuiabano é mesmo”, ao ser cuiabano, enfim, ao ser
mato-grossense, deixando nele, cicatrizes de uma rejeicdo, marcas, re-marcas

que, como feridas, “também se inscrevem no corpo” (DERRIDA, 1996, p. 42).

% Regido onde ha predominancia de migrantes sulistas, sobretudo gatichos; local onde os mesmos
fundaram cidades, como mostramos no capitulo 2.
8 Cf. Coracini, 2007, p. 47 e Derrida, 1996, p. 47
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Entretanto, as opinides de beleza ou feilra sdo apenas uma faceta da
estética da lingua. Na sequéncia, avangamos nossa analise, mostrando, no dizer
de um migrante galdcho, como outros elementos podem se somar a dicotomia belo

X feio:

S15
Pesqg.: e hoje/ na atualidade/ como é a relagdo com o
cuiabano?

G6: eu acho que ja me sinto uma cuiabana/ acho muito
engracado o jeito deles falarem/ eu acho uma linguagem
muito estranha/ eu prefiro muito mais o0 nosso sotaque// eu
acabo achando um sotaque feio o do cuiabano porque fala
muito errado// tipo shi:pia minina®’/ essas coisas/ sabe?/ eu
acho melhor a linguagem do gaiucho// mas quanto ao resto/ é

normal/ como se eu fosse cuiabana.

Note-se, no excerto acima, que o sotaque do cuiabano €, mais uma
vez, visto como engracado; mas uma graca cujo sentido desliza para outros
significantes: estranho, errado, feio, ainda que este ultimo seja modalizado pela
perifrase verbal “eu acabo achando...”. Enquanto sinébnimos de engragado, tais
atributos contrastam com os valores da identidade linguistica de G6, cuja
representacdo € mostrada como superior no fio do dizer: “eu acho melhor a
linguagem do galcho”; com isso, esta migrante pressupde que a sua lingua é
correta e bonita, sendo, portanto, prestigiada e a outra, a lingua do outro, a do
cuiabano, depreciada, por sua vez.

Atente-se que a pergunta do pesquisador diz respeito a relacédo de G6

com o cuiabano, motivo pelo qual suas representacbes de lingua, como

8 Expressao a partir da qual se pede para alguém sair de perto: “Chispa daqui, menina”. Cf.
GOMES, William. Dicionario cuiabanés. Cuiaba: Gomes, s/d, p. 321.
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expusemos acima, vém expressas entre os dois momentos em que manifesta seu
sentimento de ser cuiabano: “eu acho que ja me sinto uma cuiabana” e “como se
eu fosse cuiabana”. Nesse sentido, € importante apontar a contradicdo que
constitui esse enunciador, pois ora diz sentir-se cuiabana, ora rejeita tal posicédo a
partir da valoragdo negativa quanto a lingua.

As marcas de opinido, como se percebe no verbo “preferir’ e no
reiterado uso do verbo “achar”, indicam uma aparente incerteza do sentimento de
pertenca ao grupo dos autéctones. Antes disso, no entanto, diriamos que tais
opinides denunciam a impossibilidade de ser cuiabana, sobretudo quando
consideramos o emprego do verbo ser no modo subjuntivo: “como se eu fosse
cuiabana”. Nesse dizer, o equivoco irrompe como farsa na qual G6, nao
encontrando semelhancas para se identificar com o cuiabano, simula um
sentimento de identidade, enunciado anteriormente: “ja me sinto uma cuiabana”.
“Como se” indicando, ao mesmo tempo, uma igualdade comparativa com o
cuiabano e uma exclusdo dessa igualdade, funciona como um simulacrum, ma
semelhanca diria Foucault (1967), ja que o dizer de G6 tenta provocar um
consenso entre o que diz, 0 que vive e 0 que ela é.

Essa maneira de enunciar, isto €, incerta, tensa, aponta para o entre-
lugares desta migrante: entre o exilio da pertenca gaucha e a negacao (de) do ser
cuiabano. Mesmo assim, a relagao conflitiva com o outro é representada a partir
do que ela tem como normalidade: “quanto ao resto, € normal”; atente-se que o
trecho “quanto ao resto”, além de indicar o que G6 ainda teria por dizer ao
pesquisador, produz efeitos de sentido de que ela da mais importancia a lingua, a
sua lingua, e vive o resto como normal, tranquilo e consensual. Parece-lhe que é
somente a lingua do cuiabano que é “engracada, feia, errada”. Mas se se
despreza a lingua do outro, o que lhe resta, senéo a interdicao? Assim, silencia-se
o outro também pelo que lhe parece normal.

Ainda discutindo sobre o sotaque, o cuiabano abaixo, ao falar da
relacdo com uma familia de migrantes gadchos, parece inibir-se nesse entre-

dizeres, nessa inter-di(c)géo:
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S16

Pesq.: vocé falou sobre essa questdo do sotaque.

C6: o sotaque cuiabano é aquele sotaque bem carregado/
que NEM EU tenho!// eu ndo acho que tenho aquele sotaque
carregado/ Tché por Deus!®/ eu ndo tenho nao// mas eu nao
sei por que/ nao sei explicar/ NAO TENHO/ eu nZo tenho
conversando/ mas eu dentro de casa/ conversando com
meus pais/ conversando com meus irmaos/ conversando
com as minhas tias/ baixa o cuiabano em mim/ e eu falo
igualzinho eles// [...] Nao é forgado!/ meus amigos dizem/
vocé nao tem sotaque cuiabano// mas quando eu to dentro
de casa/ com a minha familia/ vem/ baixa o sotaque
cuiabano// a minha irma também nao tem tanto sotaque/ o
meu irmao tem bem carregado/ dosh, tresh, casa do mamae/
ele fala bem carregado// e 0 meu irmao tem contato com um
desses gauchos/ com o ***/ eles sdo unha e carne, inclusive
de fazer churrasco todo fim de semana/ mas o que eu
percebo/ escuto é que eles sempre acham um jeito de tirar

sarro do nosso sotaque/ por isso que as vezes eu evito falar.

Observe-se, primeiramente, que este cuiabano parece se espantar com

o fato de dizer que nao tem o sotaque, como se o pesquisador esperasse que

qualquer cuiabano tivesse, assim como C6: “NEM eu tenho”. Essa negativa,

acompanhada de uma repeticdo continua do advérbio ndo, pode ser sintoma de

uma inibicao frente ao migrante gaucho que, tirando o sarro do sotaque, parece

interditar este entrevistado, fazendo com que ele, em determinadas situacoes,

evite falar como um cuiabano e/ou com os gauchos.

8 Expressdo “tcha por Deus” indicando espanto, admiracdo. Cf. GOMES, William. Diciondrio
cuiabanés. Cuiaba: Gomes, s/d, p. 114.
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Quanto ao sotaque, Derrida (1996, p. 63) faz uma importante
observacédo. Segundo o autor, “o0 sotaque assinala um corpo-a-corpo com a lingua
em geral, diz mais do que a acentuacdo” [grifo nosso], o que implica que a lingua
nao € s6 acento; com ela esta a cultura e, por ela, representa-se a cultura de si e
do outro, sendo, entdo, lingua-cultura. Nesse sentido, relacionando com S16,
podemos entender esse dizer mais, dizer a mais, como uma inter-di(c)cao; nao se
trata, obviamente, de uma interdicdo que cala o outro, que o proibe de dizer, mas,
nesses entre-dizeres, o cuiabano, como igualmente mostramos nos excertos S14
e S15 (quando falamos sobre achar o linguajar feio e bonito), silencia o seu
sotaque, a peculiaridade da sua lingua-cultura e, consequentemente, silencia
tracos de sua identidade.

Talvez o dizer mais do sotaque tenha a ver também com uma carga
que a propria lingua possui: “sotaque bem carregado”; que carga seria essa? A
carga seria a possibilidade de ser notado, de ser percebido pela diferenca do
acento, implicando anuncio de pertenca identitaria ao local. A carga, como trago
linguistico negado reiteradamente, como discutimos acima, também pode ser
motivo de riso, provocado pela visdo estereotipada, apontando para uma possivel
interdicdo por uma presenca estrangeira que, rindo, tirando o sarro, embarga,
represa o verbo e a voz (DERRIDA, 1996, p. 65), que, mesmo assim, escapam em
exemplos esparsos: “Tcha por Deus!; dosh, tresh, casa do mamae’. Ao
reescrevermos as palavras “dois, trés, casa da mamae”, percebemos que, em
muitas ocasides, o falar cuiabano nao diferencia o género feminino do masculino.
Além disso, note-se a pronuncia nasal aberta em “mamae”, como nos lembra
Almeida e Cox (2005), pois sao tracos fonéticos herdados da lingua bororo que
revelam a hibrida constituicao identitaria do cuiabano.

Assim, podemos dizer que € justamente no conforto da familia, na
intimidade de sua morada®, distante dos possiveis interditos, que C6 encontra
lugar para dizer e se dizer; contraditoriamente, a lingua que negava ter (note-se

também o distanciamento dela no emprego do pronome demonstrativo: “aquele

8 Lugar onde se demora, conforme Derrida (1996).
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sotaque carregado”), surge-lhe como um ser que parece ter vida prépria € o
domina como uma entidade espiritual: “baixa o cuiabano em mim”. Sendo algo que
nao se controla (“néo sei explicar; nao é forcado”), para ele, o sotaque sé pode ser
representado como uma entidade que, por estar fora do falante, lhe é estranha e,
ao mesmo tempo, familiar, posto que é “dentro de casa”, o lugar intimo, que C6 re-
encontra o re-conhecimento pela lingua, ao enunciar: “eu falo igualzinho eles”. O
enunciador nao nota (“nao é forgcado”) que sua presenga entre os iguais o forca a
falar como eles (“igualzinho”) justamente porque essa lingua o constitui; o
diminutivo do advérbio “igual” intensifica a semelhanca, uma coincidéncia que,
como vimos, ora se afirma ora se nega.

Percebam-se, no trecho seguinte, os efeitos de sentido produzidos,
quando C6 fala de seu irmao: “ele fala bem carregado// e o meu irmao tem contato
com um desses gauchos/ com o ***/ eles sdo unha e carne, inclusive de fazer
churrasco todo fim de semana”. A conjuncéao “e”, grifada acima, pressupde, pelo
menos, dois sentidos: a amizade intima com o gaudcho, indicada pela metafora
“unha e carne” e pelo compartilhamento do costume gaucho (“fazer churrasco”),
provocaria a perda do sotaque; e o sentido de que a carga do sotaque,
intensificada pelo advérbio bem (“bem carregado”), seria tdo forte que, mesmo
com o contato frequente (“todo fim de semana”), € preservada por seu irmao.

Nesse contato, resultante da migracao, os conflitos ora sdo explicitados
ora sao velados ou tidos como amenos. Nesse sentido, o enunciador de S17,

abaixo, mostra-se cauteloso ao falar da sua relacao com os cuiabanos.

S17
Pesq.: e vocé/ morando em Cuiaba/ como é sua relagdo com

0S cuiabanos?
G4: olha/ EU tenho uma relagcéo boa e tal/ porque eu acho

que quando a gente estuda essas questbes da cultura/ a
gente olha pro outro/ compreende o outro melhor né/ entéo a
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gente percebe as diferencas// eu tenho uma relacdo muito
boa/ tenho muitos amigos/ gosto muito// agora/ eu percebo
que as pessoas que nao tem essa compreensdao tem
dificuldade de relacionamento/ porque::: veem as diferencas
como problemas, né// é aquela coisa de dizer assim/ ahhh:::
até a linguagem eu percebo/ assim/ as pessoas comentam/ o
sotaque do cuiabano/ o jeito de falar é feio// eu vejo cuiabano
falando também/ ah/ gaucho fala de um jeito esquisito/
cantado/ feio, entendeu?// agora/ entre as pessoas que tém
conhecimento de cultura/ das diferencas culturais/ esse tipo

de comentarios ja ndao acontece.

Observe-se que a entrevistada acima enfatiza o pronome pessoal “eu”,
ao dizer de sua boa relacdo com os cuiabanos. Tal realce deixa pressuposto que
ha uma relacao conflituosa entre outros galchos ou quaisquer outros migrantes e
os autéctones; conflito do qual G4 procura se afastar, pois o fio do dizer esta
carregado de marcas linguisticas que parecem amenizar tal situacao.

Quanto a isso, notemos que G4 procura mostrar-se conhecedora de
“‘gquestdes da cultura” e, por ser uma pessoa que estuda, diz compreender o outro
melhor, resultando, assim, numa relacdo amistosa, muito boa, com o cuiabano.
Ha, por isso, um distanciamento de um possivel conflito, enfatizado quando ela
emprega a terceira pessoa do plural: “as pessoas que nao tém essa compreensao
tém dificuldade de relacionamento”; dificuldade explicitada por questdes
linguisticas: “até a linguagem eu percebo”. Além disso, diferentemente de G6 —
que, em primeira pessoa, diz sua opinido abertamente (“eu prefiro muito mais o
nosso sotaque; eu acho melhor a linguagem do gaucho” [S15]) —, esta
entrevistada, por sua vez, reporta a mesma apreciagdo sobre a lingua a um
terceiro indeterminado: “as pessoas comentam: o sotaque do cuiabano, o jeito de
falar é feio”.

Considerando tais apontamentos, da nossa perspectiva tedrica,

131



entendemos que a lingua anuncia e denuncia as diferencas culturais, sendo ela,
portanto, constituida na e pela cultura. Nessa direcao, podemos dizer que esta
gaucha constréi uma auto-imagem positiva, ao posicionar-se como sabedora das
diferencas linguistico-culturais, em contraposicdo a quem nao tem tal
conhecimento: “quando a gente estuda; a gente compreende; eu percebo; eu
vejo”.

Note-se, também, que, nessa oposicao entre saber x ndo-saber sobre
cultura, G4 esforca-se para deixar uma impressao de neutralidade ou de equilibrio
dos conflitos, pois, assim como ha pessoas que consideram feio o sotaque do
cuiabano, ha também cuiabanos que dizem o mesmo em relacdo a lingua do
gaucho. No entanto, os efeitos de sentido apontam para uma tomada de defesa
dos gauchos, justamente porque G4 os tem como ignorantes em relagao a cultura
e, portanto, seriam inocentes, mesmo tendo “dificuldade de relacionamento”. Os
conflitos estariam, assim, amenizados, ja que o posicionamento do gaucho estaria
diluido entre varios outros que nao tém conhecimento das diferencas culturais,
enfatizado pelo uso reiterado da terceira pessoa do plural: “as pessoas que nao
tém essa compreensao”.

Uma dessas pessoas é o pai de G4; no excerto abaixo, esta mesma
entrevistada relata situagdes que ocorreram com seu pai; ela traz novamente os
polos saber x nao-saber para justificar as opinides sobre a lingua do cuiabano,
desta vez, considerando diferencas de vocabulario, dicotomizando entre o certo e
o errado.

S18

G4: um dia meu pai chegou pra mim e disse assim/ ei/ tu que
€ estudada ai/ estudou portugués/ vocé tem que ensinar
esses cuiabanos que eles falam tudo errado// [...] eu fui la no
mercado/ pedi farinha de milho/ me disseram que néo tinha//
[...] ai ele [0 atendente] levou ele na prateleira e meu pai
falou/ t& aqui 6/ vocé ndo conhece farinha de milho?// ndo
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isso ndo é farinha de milho/ isso é fuba [...] ai outro exemplo/
ele pediu um isqueiro// e o atendente do caixa disse/ o que é
isqueiro?// ai ele olhou e disse/ isso aqui 6/ ndo ta vendo/ na
frente dos teus olhos// e 0 menino disse/ ndo seu ***/ isso é
binga// ai ele disse/ binga coisa nenhuma/ isso é isqueiro/ o
quanto ndo [ou quando nao] avil®® (risos)/ [...] eu sabia que
nao tinha nada de errado nisso/ eram diferencas de |éxico/
mas pro meu pai nao/ ele dizia// vocé tem que ensinar esses
cuiabanos/ falam tudo errado/ [...] ai eu fui explicar pra ele/
mas era dificil de entender/ um cara que estudou/ néo
terminou de fazer o terceiro ano primario/ como que vai

compreender essas coisas.

Uma primeira observacédo quanto a sequéncia 18 (S18) tem a ver com o
que Derrida (1996, p. 96) diz sobre “uma espécie de ‘alienagcao’ originaria que
institui toda a lingua como lingua do outro: a impossivel propriedade de uma
lingua”. Veja-se que ambos, cuiabano e gaucho, tidos como pessoas que nao tém
conhecimento de cultura por G4, tém a lingua como sua, como propriedade, o que
impede o enderacamento ao outro, marcando, portanto, uma direcdo unificante
que procura manter, conservar os sentidos presos a estrutura das palavras,
representando, portanto, a ilusdo de sentido Unico das palavras: o uno da
monolingua (DERRIDA, 1996, p. 56). Assim, os falantes, considerando que os
nomes estdo unidos as coisas, alienam-se as palavras: farinha de milho nao seria
0 mesmo que fuba; isqueiro ou avil ndo seria 0 mesmo que binga.
Consequentemente, tais falantes fecham-se ao outro a ponto de ver o diferente
(outras possibilidades) como errado, posto que o apego a sua lingua, a posse de

uma lingua, os torna irredutiveis ao outro.

% Agradeco a Marluza da Rosa, colega de pesquisa, que, por ser galcha, disse-me que, no Rio
Grande do Sul, “avil” € outro termo para “isqueiro”. Por desconhecimento da lingua, havia escutado
na gravagdo “enquanto ndo a viu’. Sdo contingéncias da pratica que pressupbem toda a
problematiza¢@o de ser-estar entre linguas-culturas pela qual o pesquisador nao passa incélume.
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Ainda pensando com Derrida (1996, p. 102), consideremos as
seguintes palavras: “O monolinguismo do outro tem certamente o rosto e os tragos
ameacantes da hegemonia colonial’. Grifamos o termo colonial, porque
pontuamos, em outros momentos®’ de nossa andlise, que o migrante galcho,
devido ao processo historico de migracao para o Estado de Mato Grosso, tende a
se ver e € visto, pelo cuiabano, como colonizador.

Nesse sentido, é interessante observar, em S18, que, na relacao
gaucho-pai com o vendedor cuiabano, G4, apesar de defender o pai colocando-o
numa posi¢ao de ignoréancia (“ndo terminou de fazer nem o terceiro ano primario”),
representa-o como senhor ao reportar os sentidos, tidos como evidentes, de suas
palavras e atitudes de ordem: “isso aqui ¢/ nao ta vendo/ na frente dos teus olhos;
binga coisa nenhuma; ou quando n&o avil’. Assim, esta gaucha reverbera uma
mem©éria em que se mostra um interdito, assim como diz Calligaris (2000, p. 16), o
colonizador “veio impor a sua lingua”. Posicionando-se como colonizador, o
gaucho, suposto legitimo detentor da verdade, quer impor ao outro, ao cuiabano, a
sua lingua, pois, falando “tudo errado”, precisa ser ensinado, enfim, educado
(civilizado?).

E importante notar também que o pai é, em psicanalise, o representante
da lei, da castracdo. Assim, ao trazer a voz do pai, em que o mesmo dialoga
(monologa, ja que nao considera a voz do nativo?) com o cuiabano, os dizeres de
G4 sugerem uma manutencao do poder falico simbolicamente representado pela
figura paterna, pois, como mostramos pela irredutibilidade ao outro, ndo quer se
submeter a nova lingua-cultura. Pensando assim, chamamos a atencao para a
repeticdo do trecho reportado na voz do pai: “tu que é estudada [...] vocé tem que
ensinar esses cuiabanos/ falam tudo errado”. Com tal enunciado, intensificado
pelo imperativo da modalidade dedntica “tem que”, G4 se posiciona como herdeira
da lingua do mestre e, uma vez castrada na lingua-cultura do pai, “corre o risco de
[...] querer ser [de continuar] ainda uma lingua do mestre, por vezes a de novos

mestres” (DERRIDA, 1996, p. 94). Mesmo dizendo que “compreende melhor o

%' Cf. a segdao em que desenvolvemos o eixo territério-identidade.
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outro” (S17) e que “sabia que nédo tinha nada de errado nisso” (S18), talvez seja
pelo desejo de continuidade da posicdo de mestre, de senhor, que G4 ressalta,
repetidas vezes, a questdo do seu conhecimento sobre a cultura, sobre as
diferencas culturais, tanto em S17 quanto em S18.

Conforme mostramos, nos dizeres dos gauchos entrevistados, em sua
maioria, as tensdes sdo amenizadas, quando nao, justificadas. O mato-grossense,
por sua vez, fala mais abertamente da relacdo conflitiva. Dando sequéncia a
problematizagdo do contato linguistico, notemos o funcionamento da inter-
di(c)¢do, no seguinte excerto, em que uma entrevistada mato-grossense diz de

sua relagdo com migrantes gauchos:

S19

C5: entdo/ é::/ mexeu com a cultura da gente/ com a base/
de tal forma que muita gente perdeu totalmente a identidade//
ndés nao perdemos porque a gente tem uma certa visao ja
de:.../ aprendeu a lidar com essa/ com essa migragao né//
entdo a gente tenta segurar/ mas muitos de nos/ assim/
deixou de lado/ porque nés falamos diferente// ai o diferente
pra eles era o errado/ ce t4 entendendo?// entdo/ a gente
aceita/ no caso porque ninguém vai expulsar ninguém/ mas
que nés fomos bastante oprimidos na questdo da cultura e
somos oprimidos ainda né// e tanto € que muita gente tem
vergonha da cultura/ da forma que fala porque quem vem diz

que ta tudo errado.

Observe-se que essa entrevistada faz uma imagem de si mesma e de
seu grupo como vitimas de um processo histérico de opressao que remonta a um
passado distante, evidenciado pelo verbo “fomos”, cuja continuidade é apontada
pelo uso do verbo no tempo presente “somos” e enfatizada pelo advérbio de
tempo “ainda”. Assim, C5 projeta no migrante a figura do opressor, sem, no
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entanto, fazé-lo explicitamente, uma vez que constréi os enunciados, utilizando
palavras generalizantes, que apontam para uma indefinicdo quanto ao referente,
tais como: “essa migracao; eles; ninguém; quem vem”. Generalizando, C5 constroi
uma narrativa propicia para qualquer acusacdo, apontando no outro a
responsabilidade da “perda fotal da identidade”. Enquanto vitima, esta
entrevistada diz de um lugar de resignacao: “tanto é que muita gente tem
vergonha da cultura/ da forma que fala”.

Nessa direcdo, mais uma vez, trazemos, para nossa discussido, as
polarizagdes de sentidos quanto a lingua (certo x errado e igual x diferente),
fazendo efeito na subjetividade desse enunciador. Note-se que a perda da
identidade, a vergonha diante de quem C5 pressupde ter uma linguagem correta
(“quem vem diz que ta tudo errado”), além de enunciar um interdito corroborado
pela sequéncia explicativa “tanto é que”, antecipam um sentimento de fraqueza de
sua cultura frente ao migrante; sentimento enfatizado pelo enunciado “mexeu [...]
de tal forma’ e “muitos de nds deixou de lado’; por isso, percebe-se o tom de
queixa em seu discurso.

Aprofundando a andlise de S19, é possivel perceber que esta mato-
grossense, com um olhar de avaliadora, ora inclui-se no grupo dos autéctones ora
distancia-se dele, empregando, mais uma vez, palavras que jogam com a
indeterminacdo. Veja-se, dessa maneira, que o pronome “nds”, com efeito de
proximidade, é correlato de “cultura da gente” e “a gente”; enquanto que o0 mesmo
pronome, precedido de um quantitativo (“muitos de nés”) resulta num certo
afastamento, correspondendo a “muita gente” e “ninguém”. Os efeitos de sentido
desse modo de enunciar apontam para um posicionamento de C5 entre a
resignacao, posto que também é vitima, e a resisténcia, uma vez que ela,
diferente de outros conterrdneos, diz ndo ter perdido a identidade, porque tem
“certa visdo” e aprendeu a lidar com “essa migracao”. Apesar da perifrase verbal
“tentar segurar [a identidade, a lingua-cultura]” deixar uma nuanga de impoténcia,
ha, pelo menos, uma iniciativa a resisténcia da acao do outro sobre si nessas

relacdes de poder, que perpassam o processo migratorio.
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Chamamos a atencao para o seguinte trecho: “a gente aceita/ no caso
porque ninguém vai expulsar ninguém”. Note-se que o pronome indefinido
“ninguém”, embora aponte para uma incerteza em relacao ao referente a partir de
sua generalizacao, marca a relacao conflitiva entre mato-grossenses e gauchos.
Levando em consideracdo os sentidos de resisténcia (“aprendeu a lidar’)
apontados acima na voz de C5, o verbo “aceitar” ndo tem o mesmo efeito de
concordéancia, ja que vem acompanhado do verbo “expulsar’. Assim, aceitar o
migrante pode assinalar uma tolerancia de um convivio forcado e, ao mesmo
tempo, indicia uma hostilidade abafada pela impoténcia de nao repelir o outro a
forca, pois, enquanto detentores do mesmo direito (a migragao interna diz respeito
a cidadaos que pertencem a mesma terra, a mesma jurisdicdo — jus solis — diria
Kristeva [1994]), autdctones e migrantes parecem carregar a dura tarefa de se
suportarem.

Entretanto, uma vez que os sentidos da inter-di(c)cdo permanecem, o
afastamento das relagdes com o galdcho pode ser visto como uma forma de
resisténcia, no sentido dado por Foucault (1985), como passamos a discutir no
proximo excerto. Em continuidade com a mesma entrevistada, consideremos sua

resposta a nossa indagagao.

S20
Pesq.: 0 que seria esse tudo errado?

C5: tudo errado é que/ por exemplo/ nés aqui falamos assim/
nao vamos fazer o “café da manha”/ falamos tchd cé bolo®
né / e n6s ndo vamos “tomar uma refeicao”/ vamos comer
[...)// entdo eles se acham que podem/ inclusive até mudar/
inclusive até mudar// isso aqui € uma xicara/ nao isso nao se

chama xicara/ nesse sentido// entdo a gente vé que tem

% Expressdo utilizada para falar de café da manha, desjejum. Cf. GOMES, William. Dicionério
cuiabanés. Cuiaba: Gomes, s/d, p. 104.
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muito isso [...] a gente fica triste até quando fala de amigos/
que faz brincadeiras/ quando sauda a gente/ que chega na
casa/ ai comeca a falar do nosso.../ querer imitar né
arremedar a gente falando tcha::®// eu ndo gosto disso/
porque esse é 0 nosso linguajar né/ e ai comeca a falar/ ai
vocé ja quer revidar né// e pra evitar eu to me distanciando
bastante do pessoal assim/ porque eu ja tive bastante

experiéncia desagradavel.

Nessa sequéncia enunciativa (S20), percebemos que o embate
identitario, linguistico-cultural, prossegue nos dizeres de C5, cuja identidade,
embora abalada pela presenga perturbante do migrante enquanto “experiéncia
desagradavel”’, segue representada ilusoriamente como fixa, como a mesma: “nés
aqui falamos assim”. Nessa tensao, nesse entre-dizeres, C5 posiciona-se reagindo
a uma lingua que vem do outro (opressor?); resistindo as expressdes tidas como
erradas, ela encontra correlacées: “café da manhd = tcha c6 bolo” e “tomar
refeicdo = comer” sendo equivalentes, ndo haveria nenhum erro.

No entanto, uma vez que ela traz a impressao do gaucho como “tudo
errado”, ndo ha reconhecimento de semelhancas nem na lingua nem no outro;
motivo por que nossa entrevistada enuncia: “eles se acham que podem/ inclusive
até mudar/ inclusive até mudar”. Observe-se que a repeticdo do verbo mudar,
precedido dos termos inclusive e até, sugere uma atitude de imposicdo®™ dos
gauchos (“eles”) que nao se restringe a mudancga da lingua (“isso nao se chama
xicara”), ja que C5 considerou a totalidade das coisas, das pessoas (cuiabanos),
ao empregar, anteriormente, o pronome indefinido “tudo”.

Chama a atengéo o uso incomum do termo “se” antes do verbo “achar”,
que, num primeiro momento, poderia ser entendido como um desvio sintatico,

pois, sem o0 mesmo, o sentido do verbo “achar” pediria apenas o complemento:

% Expressao geralmente dita como “tcha por Deus” indicando espanto, admirac&o.
% Cf. sentido semelhante guando analisamos os dizeres de G4, em S18.
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acham que podem mudar. Porém, tendo em vista a relacdo tensa que vimos
apontando entre ambos os grupos, sendo empregado como reflexivo, é provavel
que haja um atravessamento inconsciente do termo “se”, ou seja, que C5 tenha
cometido um lapso. Assim, ha um deslocamento do sentido do verbo “achar”,
sinalizando, a partir da linguagem informal, cotidiana, que os gauchos se acham
melhores, julgam-se superiores ao mato-grossense, uma vez que pretendem,
como mostra o intradiscurso, impor a lingua correta, provocando, assim, uma
censura do outro por meio da lingua: um interdito, portanto.

Em consequéncia disso, isto é, dessa inter-di(c)cao, numa relacao que
poderia ser amistosa, escapam os sentimentos contraditérios da hostipitalidade®.
Note-se, desse modo, que o verbo saudar e a agdo de chegar em casa apontam
para a hospitalidade, para o re-encontro de amigos. Em outro momento, C5 diz de
possivel amizade com gauchos: “Ja tive muito mais afinidade com eles, varias
familias aqui que eram gauchos, que moravam aqui, a gente tinha essa
proximidade”. Entretanto, a mesma lingua que acolhe, que hospeda, é também a
que contesta e revida, pois “fazer brincadeiras” com a lingua do mato-grossense
(“nosso linguajar”) em tom de deboche (“imitar; arremedar”) desperta a hostilidade
prépria de uma “experiéncia desagradavel”’. Ao enunciar o descontentamento (“a
gente fica triste”), C5 deixa pressuposto que a lingua, ridicularizada pelo gaucho,
nao poderia ter 0 mesmo sabor: “eu ndo gosto disso”. Nao se degustando do
mesmo jeito a lingua, o “tcha cd bolo”, C5, em um gesto de resisténcia, se

distancia de quem quer mudar (impor, interditar) sua lingua-cultura.

4.3. A lingua como heranca

Em outro momento, tratamos de tematicas que remetem a transmissao
de uma cultura, de um legado; estamos nos referindo ao capitulo anterior, em que
recortamos, do nosso corpus de pesquisa, trechos que, de alguma forma, fazem
relacdo ao nascimento, ao lugar de origem dos nossos entrevistados, a partir dos

% Cf. discussao sobre este assunto no capitulo em que analisamos o eixo territorio-identidade.
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quais, apontamos e discutimos suas tentativas de fixar a identidade relacionando-
a com questdes do territdrio de origem e da familia.

Nesta secdo, procuramos ampliar essa discussdo da transmissao de
um legado, mas a partir da lingua-cultura dos sujeitos pesquisados, ou seja,
gueremos problematizar a lingua como heranca, mas uma heranca que se liga a
meméria e & promessa, ao arquivo e a transformagdo®. Analisamos,
primeiramente, a voz de um migrante gaucho que, ao falar do outro, fala de si

mesmo, rememorando questdes de lingua-cultura:

S21

G1: o aleméao é o povo mais seco do mundo/ e o italiano € o
segundo povo mais seco// é verdade/ o alemao é o povo
mais seco do mundo/ ou tu te da ou nao te da/ o italiano/ se
ele for com a tua cara/ se falar italiano/ ta em casa// agora/
se ele ndo for com a tua cara ta fora/ ndo tem jeito/ se ele
nao foi com a tua cara esquece [...] 0 alemao te recebe seco
muito profissional// s6 que ele é muito pontual/ o povo mais
pontual do Brasil é o alemao// eu fazia uma regido da
fronteira no Rio Grande do Sul dois anos [inaudivel] era
cultura gaucha, italiana e alema// cultura italiana/ como eu
sou descendente entdo eu dominava mais/ quando vocé é
italiano e eu falo o dialeto// o povo italiano e o povo aleméo
dentro da microrregidao deles/ quando vocé fala a origem
deles vocé tem privilégio [...] e outra/ o italiano nao perde o
sotaque/ o alemao também nao/ eu tenho sotaque até hoje e

forte/ 0 alemao também nao perde muito o sotaque.

% Conforme a discussdo desenvolvida no capitulo teérico quando abordamos sobre tradigdo,
arquivo e memodria.
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Este entrevistado é representante comercial em Cuiaba e, antes de
migrar para o Mato Grosso, trabalhou como vendedor no Rio Grande do Sul,
motivo pelo qual ele emprega o verbo fazer significando suas viagens: “eu fazia
uma regido da fronteira”. Por ter percorrido este Estado e se inscrito como
descendente de imigrantes europeus (“eu sou descendente”), G1 posiciona-se
como conhecedor de sua linhagem, criando, dessa maneira, condicées favoraveis,
criveis, para avaliar a cultura do outro; condigdes estas construidas a partir de
enunciados assertivos, inclusive com termos, a partir dos quais procura confirmar
o que diz, como “é verdade; esquece”.

Nesse sentido, G1 parece estabelecer uma hierarquia de valores na
qual os europeus (alemaes e italianos) estariam mais bem posicionados que 0s
brasileiros; é o que sugerem os trechos “[segundo] povo mais seco do mundo®” e
“mais pontual do Brasil’, cujo advérbio mais condensa os efeitos de superlativo.
Pode-se também dizer que esse enunciador refere-se mais a imbricacdo do
europeu com o italiano e o aleméao do Brasil. Note-se que os adjetivos “seco, muito
profissional, pontual” indicam seriedade e responsabilidade para com as
obrigac6es, qualidades que, pela comparacdo sugerida, os descendentes, ja
brasileiros, teriam como heranga, diferentemente dos outros brasileiros (em geral,
porque G1 diz “do Brasil’) que as teriam, mas, em menor grau.

Além disso, podemos dizer que o adjetivo “seco”, atributo do alemao e
do italiano, pressupde os sentidos da hostipitalidade, ja que G1 o relaciona com as
expressdes “dar-se” e “ir com a cara”. Enquanto metaforas tanto de acolhimento
quanto de rejeicdo, tais expressées comportam sentimentos ambivalentes,
percebidos, primeiramente, no uso da conjuncao alternativa (“ou tu te da ou nao
te da”) e, posteriormente, quando o enunciador emprega o termo condicional “se”
mais o verbo no modo subjuntivo (“se ele for com a tua cara”).

Dessa maneira, os efeitos de estranhamento ou de familiaridade

dependem, como mostra o fio do dizer, exclusivamente, do visitante, do héspede,

% No capitulo anterior, mostramos os deslizamentos de sentidos do adjetivo seco, em relagao aos
entrevistados, fazendo uma discussao ampliada sobre a relagdo com o territério.
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especificamente, do seu conhecimento sobre a lingua do hospedeiro, razdo por
que G1 enuncia: “se falar italiano tA em casa” e “quando vocé fala a origem deles
vocé tem privilégio”. Assim, este migrante vé a lingua como chave de acesso ao
outro, podendo significar inclusdo: “tA em casa”; ou exclusao: “ta fora; nao tem
jeito; esquece”, o que também aponta para uma motivacdo hostil e defensiva
frente ao estranho. Note-se a substituicdo da palavra lingua por origem (“quando
vocé fala a origem deles”), deslize que sugere o desejo de busca da origem,
remetendo a uma memoria da lingua, como possibilidade de aplacar a perda, a
mudanca da lingua, indicando também uma heranca que se transforma, mas que
€ vista como perda.

Dissemos acima que este entrevistado (G1) inscreve-se como
descendente de italianos e, como tal, reclama o pertencimento a esse grupo a
partir de sua heranca linguistica, reforcando um lugar imaginario na linhagem
europeia. Por isso, primeiramente, ele traca o perfil desses imigrantes no Rio
Grande do Sul, para, depois, deleitar-se ao confundir-se com eles, com o gozo do
retorno a sua origem: “quando vocé ¢ italiano e eu falo o dialeto”. Sendo assim,
sabendo a lingua, ele sugere que tem transito livre pela cultura da microrregiao
(“eu dominava mais”), bem como acesso a intimidade e privilégio dos iguais (“ta
em casa”’) por acreditar estar no mesmo patamar de importancia por ele
construido.

Observe-se que o mesmo sentimento de superioridade, conforme
apontamos anteriormente, ressurge, em G1, como valorizacdo de sua
estrangeiridade. No trecho “eu dominava mais [a cultura italiana]’ perpassam
desejos inconscientes de exceléncia, ser senhor da lingua, j& que cultura, neste
dizer, reescreve lingua. Nesse movimento de identificacdo com a imagem que ele
mesmo tragou do italiano europeu, a relagcdo de amor com esse outro de si é
investida de tal maneira que parece nao haver lugar para falhas, como se este
migrante, enquanto herdeiro da tradicdo italiana, pudesse seguir dominando-a,

mantendo-a fixa, a mesma.
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Entretanto, € a lingua, com sua porosidade, que vem denunciar a
pretensa unidade da imagem construida por G1 no seu espelhamento narcisico
com a cultura italiana. Note-se, assim, 0 seu tropeco ao comparar o sotaque do
italiano com o do alemao: “o italiano ndo perde o sotaque/ o alemao também néo/
eu tenho sotaque até hoje e forte/ o alemao também nao perde muito o
sotaque”. O seu argumento é construido por um paralelismo sintatico que
estabelece uma equivaléncia de sentidos (ndo perder o sotaque) entre os dois
grupos europeus. No entanto, ha uma contradicdo marcada no uso do advérbio
muito no trecho “o alemao também nao perde muito”, implicando que o0 mesmo
perde pouco. Uma vez que a referida equivaléncia esta assegurada pelo advérbio
também, a perda do acento italiano € denegada por G1 ao enunciar “eu tenho o
sotaque até hoje e forte”. “Até hoje” implica que ha uma expectativa ou receio de
que, depois de tanto tempo, o sotaque tivesse desaparecido.

Considerando o que Derrida (1995) disse acerca do [mal de] arquivo,
podemos afirmar que a denegacado de G1 pressupde que a memoria da lingua
corre o risco de ser perdida, transformada, apontando para uma instabilidade na
sua ficgcdo narcisica, cuja fissura ndo se deseja reconhecer, mas tamponar, uma
vez que o adjetivo “forte” pode indicar uma compensagcdo do que, antes, ele
“dominava mais”, mais que hoje.

Dando continuidade a nossa analise, no préximo excerto, discutimos o
tema da heranca linguistico-cultural a partir da voz do mato-grossense. Trazendo
a relacdo conflitiva com o migrante gaucho, C5 narra a meméria da lingua

marcada por um hibridismo, ou uma meméria babélica, por assim, dizer.

S22

C5: a nossa cultura aqui/ ela foi/ assim/ tdo desrespeitada
que até a forma que a gente falava/ que o pessoal fala ainda/
o pessoal critica// até hoje ainda tem essa critica/ a forma
que a gente/ é/ professava a fé// tinha uma critica grande/ por
que?// é uma heranca milenar e/ por exemplo/ a ladainha
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rezada/ cantada por n6s aqui/ € um latim que € um latim
cacerense// um latim que ndo é um latim de verdade/ entao/

isso também foi um ponto de critica na época//

Pesq.: como assim/ por que néo seria de verdade?//

C5: nao/ pra eles nao seria de verdade/ mas pra nos/
estavamos// é/ professando aquilo que a gente sempre
aprendeu [..] e nés falamos muito/ aqui tem muitos
descendentes de espanhol e/ no meu caso/ até eu/ eu tenho
também um pouquinho de coisa herdada né [...] e tanto o
carioca como o gaucho/ cada um tem sua forma de falar/
nds também temos/ por que que o da gente que ta errado € o
deles que ta certo?// entendeu o que ta falando?// entendeu/
entdo// uma coisa que significa/ uma coisa que significa pra
nds/ que tem significado aqui// pra eles/ falar de outra forma
ndao € a mesma coisa né// mas é a regiao/ nossa regiao €

uma mistura danada/ afros e indios.

Observe-se, primeiramente, que, em S22, ocorre um deslizamento

significante entre lingua e fé, que pode ser percebido pela correlacdo entre a

forma de falar e a forma de professar a fé. A partir disso, C5 faz uma (con)fusao

entre lingua e fé e, por isso, emprega as palavras “desrespeito” e “critica”. Assim,

0 migrante, ao criticar a maneira de falar, também estaria desrespeitando a fé do

nativo, apontando uma relacao da lingua com o sagrado. Veja-se que a palavra

“até” (“até a forma que a gente falava”) produz um efeito de sentido de

generalizacdo desse desrespeito e aponta para a cultura em geral, enunciada,

anteriormente, por C5, no trecho “a nossa cultura aqui”.

E importante destacar, além disso, o funcionamento da temporalidade

verbal nos enunciados de S22. Assim, note-se que, na sequéncia “ela [a cultura]
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foil assim/ tdo desrespeitada”, o verbo “ser”, usado no pretérito perfeito (“foi”),
indica uma acgao terminada. Porém, logo em seguida, o enunciado “até hoje ainda
tem essa critica”, além de expressar uma continuidade da relacdo conflitiva no
presente (“até hoje”), gera uma expectativa de que um dia (“ainda”), no futuro, nao
haja criticas e desrespeito a lingua e a fé, enfim, a cultura do mato-grossense,
que, de acordo com C5, é uma “heranca milenar’.

A palavra “milenar” também tem um efeito temporal e remete a um
passado distante, a partir da qual nossa entrevistada, relacionando-a com a fé,
rememora praticas religiosas catélicas em que se cantavam invocando os santos,
em latim (“ladainha rezada”). Observe-se, assim, um paralelismo sintatico
empregado por C5 que mostra a transformacao nessa heranca: “é um latim que é
um latim cacerense; € um latim que ndo € um latim de verdade”. Nesse sentido, o
enunciador pressupde a existéncia de um latim de verdade, de uma lingua pura e
originaria, o latim da igreja, que, com o tempo, misturou-se a lingua local e se
transformou em um /atim cacerense e, por ndao ser “de verdade”, seria criticado
pelos migrantes, ja que, “para eles nao seria de verdade”.

Como dissemos, nos enunciados de S22, o hibrido é marca da memoria
da lingua do nativo mato-grossense. Mais uma vez, a mescla anuncia a
constituicdo identitaria de C5 quando a mesma diz de sua heranca espanhola: “e
nds falamos muito// aqui tem muitos descendentes de espanhol e/ no meu caso/
até eu/ eu tenho também um pouquinho de coisa herdada né”. Nesse enunciado, é
interessante ressaltar a lingua como heranca, ndo somente pela palavra
“herdada”, mas também pela questdo da descendéncia.

Nesse momento, o enunciador pdée em evidéncia um sentimento
identitario com a linhagem do colonizador espanhol (jus sanguinis), cujos tracos
sdo, primeiramente, atribuidos ao outro, aos seus conterraneos: “tem muitos
descendentes”. Posteriormente, C5 se inclui (“também”), como descendente
desses ibéricos, reclamando, por minimo que seja, uma pertenca identitaria:
“tenho também um pouquinho...” Atente-se, além disso, que o emprego de

algumas palavras produzem efeitos de sentido de incertezas, sobre tal heranca:
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“até eu” implica que o pesquisador ndo esperava, ou duvidava, que C5 tivesse
algum (“pouquinho de coisa’) legado espanhol, uma vez que, anteriormente,
argumentou acerca do /atim [cacerense] que n&o é de verdade.

Avancando na analise dessa sequéncia (S22), chamamos a atencao
para a relacdo que esta entrevistada faz no que tange a dicotomia correto x
errado, ja discutida em outra secdo, mas que, neste excerto, possui outros
sentidos. Assim, C5 questiona a critica a sua forma de falar, tecendo comparacgdes
com a maneira de falar do carioca e do gaucho, justificando sua lingua a partir da
compreensao: “entendeu o que ta falando?// entendeu”. No entanto, parece que o
entendimento, a compreensao da lingua, estaria comprometido, pelo hibridismo da
regiao, seja da lingua, seja do povo: “mas € a regido/ nossa regido é uma mistura
danadal afros e indios.

Note-se, no trecho anterior, que a conjuncao “mas” introduz uma ideia
contraria ao que estava sendo dito, sugerindo, assim, que a mesticagem (“afros e
indios”) possui algum dano, alguma impureza (“mistura danada”). Uma vez que
estd argumentando sobre sua lingua-cultura, parece, pela contradicdo acima
apontada, que o enunciador internalizou os valores da lingua do outro
(pressuposto como puro e correto), concordando com o ponto de vista do
forasteiro (carioca, gatcho, eles, deles) de que sua heranca babélica (portugués,
espanhol, latim, africano, indigena) seja impura (“ndo € de verdade”) e,
consequentemente, seja tida como errada, embora estivesse “professando aquilo
que sempre aprendeu’.

Esses dizeres, como se percebe, sdo atravessados por uma memdoria
colonial que estd associada as condicdes sécio-histéricas que constituem a
formacao discursiva do mato-grossense. Como mostramos no capitulo 2, a cidade
natal de C5 (Caceres-MT) situa-se na regido que faz fronteira com a Bolivia.
Nessa cidade, esta instalado um dos blocos de pedras (Marco de Jauru) que
Portugal enviou para demarcar o territério conquistado na disputa com os
espanhdis, ja no século XVIII. A cidade é, portanto, marcada historicamente por

uma memoria de conflitos colonialistas e, por esse motivo, tal memoéria é
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reverberada, por esta entrevistada, quando narra a relacdo com 0s migrantes
gauchos, uma vez que estes, se posicionam, como discutimos em outros
momentos, como conquistadores, pioneiros e, portanto, como colonizadores. Sao
os sentidos da velha colonizacdo (Tratado de Tordesilhas e de Madri) fazendo

efeitos na nova colonizagdo (Marcha para o Oeste).
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(INJCONCLUSOES DA CHEGADA

O hospedeiro torna-se hdspede do hdspede. O hdspede
torna-se hospedeiro do hospedeiro.
J. Derrida

O problema desta pesquisa foi percebido a partir da inquietagcdo com as
palavras, mais especificamente, com expressdées que o autéctone do Estado de
Mato Grosso emprega para se referir a si mesmo e ao outro, o migrante. Elas
apontam para questdes identitarias, a partir das quais se rememora um
sentimento de pertencga ao local, em relagéo a si, e sentidos conflitivos, quando se
trata do forasteiro, do migrante. Entretanto, como vimos, ndo sao todos os
migrantes, sendo os advindos do sul do pais, especificamente, os gauchos.

Assim, demos inicio a este empreendimento e, apds analisarmos o
corpus, formado por entrevistas com os mato-grossenses e migrantes gaudchos,
pudemos distinguir dois temas bastante regulares nos dizeres dos entrevistados:
as questdes que diziam respeito ao territério e a lingua, temas que consideramos
importantes elementos, que incidem na constituicdo identitaria tanto de mato-
grossenses quanto na dos migrantes gauchos; dessas regularidades tematicas
depreendemos os eixos de analise do trabalho.

Os resultados de anadlise dos eixos tematicos, cuja sintese fazemos em
seguida, mostram que ambos 0S grupos querem assegurar um lugar para si a
partir de territorialidades e da lingua, rememorando um passado que ¢é
ressignificado em suas narrativas, mas estabelecendo fronteiras entre si e em si
mesmo.

Os dizeres dos migrantes em Mato Grosso sao atravessados por um
interdiscurso em que se entrevé uma filiacado europeia, a partir da qual se
diferencia do gaucho dito nato ou da fronteira, equiparando este ao cuiabano. Sao
gauchos porgue esse é o patronimico de quem nasce no Estado do Rio Grande do
Sul, implicando uma questédo juridica (jus solis). Assim, porque descendem de

italianos ou de alemaes (jus sanguinis) que imigraram para o sul do pais,
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poderiamos chama-los de italo-gauchos ou teuto-gadchos, trazendo o problema
do duplo pertencimento (solo e sangue) e também da dupla condi¢do: como agora
estdo em Mato Grosso, sdo duplamente migrantes. E uma perturbacdo que se
anuncia nessa denominacao unida e separada pelo hifen. Como vimos, “[as] duas
palavras constitutivas dos adjetivos patrios compostos revelam, na verdade, a
impossibilidade de se aglutinarem, de se fundirem as duas polarizacées: ao
contrario de um trago unificador, o hifen constitui um trago conturbador” (UYENO,
2003, p. 46).

O sentimento de pertenca europeia faz com que esses migrantes se
representem como puros de raga, pois a mistura racial, como vimos, aponta para
questdes problematicas, na medida em que reverbera sentidos de superioridade e
higienizacao racial. Esse espelhamento no europeu tem outras consequéncias,
tais como tratar o mato-grossense como incapaz, pregui¢coso, ingénuo e ignorante;
esteredtipos geralmente relacionados ao indigena. Uma vez que o indio esta na
base da formacdo do povo brasileiro, os gauchos migrantes, embora sejam
igualmente brasileiros, subtraem-se dessa condicdo, sentindo-se um estrangeiro
europeu.

Nesse sentido, constroem uma auto-imagem sempre como
trabalhadores que dao continuidade a missdo de seus antepassados, que vieram
para trabalhar e mudar a economia do pais, ja que essa também é uma condicao
que os justifica como migrantes. Eles ndo s6 se veem enquanto trabalhadores,
mas também se representam como provedores de uma economia que colabora,
para nao dizer sustenta, com o desenvolvimento do lugar onde estdo e do pais,
fazendo com que todos os vejam como dignos de confianca e simbolos de
honestidade. Motivo que também os leva a relatar o deslocamento para o Mato
Grosso como sofrimento e provacdo procurando justificar sua posicao sécio-
econbmica atual como resultado de muito esforgo, uma vez que se diz econémico,
expert e tem visao de futuro, diferentemente do cuiabano, que, além de trabalhar

pouco, gasta o pouco que ganha.
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Outra consequéncia que tem a ver com o sentimento de pertenca ao
europeu € um esvaziamento do lugar, um apagamento dos sentidos histéricos na
medida em que o migrante galucho também se representa como fundador, pioneiro
e desbravador. H4, nos dizeres, um deslizamento de sentidos que o faz mudar da
posicdo subjetiva de colono para colonizador, devido a todas as condicbes
historicas que discutimos no capitulo 2.

Derivando dessa posicao de colonizador, é importante dizer da imagem
de superioridade que projeta de si na relagdo com o mato-grossense também no
tocante a lingua. Assim, para o migrante gaucho, seu sotaque, sua lingua-cultura
€ a melhor, mais bonita (a bonita!), cuja representacdo geralmente interdita o
outro, 0 mato-grossense, pois, para o migrante, este tem um sotaque feio e
carregado. Note-se que essa auto-imagem é reforcada por uma posicao
assimétrica na relagdo com o outro, a partir da qual o migrante reverbera dizeres
de exceléncia, na medida em que se representa como melhor que o cuiabano; é
um discurso que esta, a todo momento, sendo justificado.

Diante disso, o migrante gaucho constréi uma representacdo de si,
espelhando-se, quase que narcisicamente, no estrangeiro, no europeu. Nesse
sentido, ele parece ndo querer perceber o que seja diferente em relagdo a essa
imagem, como as mudancas ocorridas na cultura de seus antepassados
imigrantes. Por isso, como apontamos nos resultados de andlise dos recortes das
entrevistas, as transformagbes no contato com o outro, como a lingua, a
miscigenagdo, os costumes... sd0, na maioria das vezes, denegadas. Quando a
mudanca € percebida, o sentimento de perda (do sotaque, por exemplo) leva os
migrantes gauchos a lamentarem a situagdo, como se houvesse um sentimento de
culpa pela infidelidade a tradicdo, escapando-lhes uma contradicdo em que se
nota, também, uma traicéo.

Confrontado com o migrante gaucho em solo mato-grossense, o
autdctone, ao mesmo tempo em que diz ser hospitaleiro, marca uma posi¢ao de
hostilidade como forma de resisténcia numa relagdo de poder. O sentimento de

hostilidade leva o cuiabano a ver o migrante como invasor do territério, como
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explorador que destrdi a natureza visando o lucro. Por isso, diz que o gaucho é o
responsavel pelo desmatamento do Cerrado e da regido amazénica em Mato
Grosso.

Em contraste a isso, os dizeres do mato-grossense mostram que ele se
representa como alguém que estd integrado a natureza, o que faz com que
mantenha uma relacdo de afetividade com ela. Por essa raz&o, sua visdo de
trabalho é diferente da do gadcho, o que aponta para uma representacao nao
alienada de trabalho, pois, enquanto este se relaciona com o territério com fins
lucrativos — de modo mais funcional —, aquele se integra ao lugar de modo mais
afetivo.

Em decorréncia disso, o mato-grossense fala de um enraizamento ao
solo, de uma valorizacdo do territério que lhe confere um sentimento de
autenticidade. Os dizeres marcam tal sentimento, sobretudo, no que diz respeito
ao emprego da palavra “‘mesmo”. 0 mato-grossense mesmo, 0
cuiabano/cacerense mesmo; 0 que mostra ndo somente que se representa como
auténtico, mas também indicia uma diferenciacdo em relacdo aos filhos de
migrantes gauchos que nasceram em Mato Grosso.

Enquanto o dizer do gadcho traz sentidos que marcam uma pureza
racial, o mato-grossense, por sua vez, apresenta-se como hibrido. Como fruto da
miscigenacao, ele é mestico e tem a pele morena. Por causa dessa condicéo,
representa-se como alvo de preconceito do gaucho migrante, que o chama de
bugre, fazendo com que reverbere um discurso queixoso, de lamento, pela falta de
aceitacao do gaucho.

Os dizeres do mato-grossense também sao marcados por uma
valorizacdo de sua tradicdo, dos costumes locais. No que tange a lingua, ha
sempre uma relacdo com a memoéria familiar, pois é em casa, no seio do lar que
ocorre a manutencao do sotaque; motivo pelo qual a lingua pode ser vista como
uma heranca. No entanto, quando em contato com o migrante gadcho, o
cuiabano/cacerense vé que sua lingua-cultura pode ser transformada. Embora
haja indicios de resisténcia, a mudanca da lingua, do sotaque, é lamentada e,
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algumas vezes, representada como interditada pelo migrante.

Apés a discussao desses resultados, consideramos que nossa hipotese
se confirma, na medida em que os dizeres evidenciam a tensdo entre 0 mesmo e
o diferente, entre a tradicdo e a ressignificacdo, na constituicdo identitaria dos
grupos pesquisados. Pela peculiaridade do tema em questdo, o trajeto que
fizemos permite-nos dizer que ha uma inclinacdo maior para a fixagao identitaria,
para o discurso que reverbera 0 mesmo, inclusive porque tal fixacdo ja constava
em nosso pressuposto. Entretanto, é justamente na relacao tensa e conflitiva entre
os discursos do migrante gaucho e do nativo mato-grossense que pudemos flagrar
contradi¢cdes que nos possibilitam afirmar uma ressignificacdo de si, por minima
que seja.

As contradicbes mostram que ha um estabelecimento de fronteiras
identitarias entre os dois grupos, mas que também sao fronteiras em si mesmos.
Como em frente de batalha que sé se abre para o outro, para a alteridade (o
reconhecimento do outro de si), por confronto. Em territério mato-grossense,
gauchos migrantes e autéctones constroem representacées de si e do outro
derivadas de um discurso ambivalente em que se escuta a voz do colonizado e do
colonizador, contraditério sobre si mesmo, evidenciando a clivagem subjetiva
constitutiva de sua identidade denunciada pela porosidade da lingua.

O dizer do migrante gaucho é ambivalente, na medida em que constroi
um lugar para si que o situa entre o colono e o colonizador, tendendo, assim, para
uma alienagédo a imagem idealizada do europeu que esta distante dele no tempo e
no espacgo, enquanto desejo de origem. Em solo brasileiro, a busca constante por
esse europai parece frustrada e o lugar de/para si permanece no intervalo entre
ser-estar gaucho/brasileiro (nasceu aqui!) e ser-estar europeu (italiano/alemao).
Dividido entre a pertenca ao solo e a pertenga ao sangue, o gaucho migrante
parece ser resultado desse posicionamento, pois traz a meméria do colono
(agricultor, pobre, sofrido pela luta na terra) ao mesmo tempo em que deseja ser
colonizador. Mas um colonizador moderno (civilizador!), pois pede
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reconhecimento, pelo fato de levar o progresso e desenvolvimento econémico a
um territorio, antes, tido como in6spito e atrasado (selvagem!).

O dizer do autdctone mato-grossense, por sua vez, & também
ambivalente na medida em que evidencia as contradicoes dos conflitos ligados a
mem©éria da colonizacdo. Assim, percebemos que se representam como vitimas,
sempre desqualificadas, de um passado colonial e injusto, sobressaindo, em seus
dizeres, marcas de ressentimento, que tendem a uma resisténcia ao migrante
gaucho, visto como algoz e usurpador de um lugar que pertenceria, por direito de
solo, ao autéctone. Esse discurso deriva de um histérico de colonizacao e
ocupagao do territorio comecado pelos ibéricos (relembramos o Tratado de
Tordesilhas e o Tratado de Madri), pelos bandeirantes paulistas e continuado pela
Marcha para o Oeste, cujos representantes sao os migrantes gauchos oriundos
das colbnias agricolas europeias instaladas no sul do pais.

Diante das discussdes arroladas no decorrer desta tese, acreditamos
ter alcancado nossos objetivos, uma vez que refletimos acerca da produgédo e
circulacao de enunciados que visam a legitimar o estatuto da identidade mato-
grossense (cuiabanos/cacerenses) na sua relacdo com os dizeres produzidos por
migrantes gauchos, que, por sua vez, também constituem sua identidade.

Essas condicbes mostram, ainda, que a relacdo entre mato-grossenses
(cuiabanos/cacerenses) e esses migrantes esta calcada na tensdo da
hostipitalidade, da maneira como expusemos a partir de Derrida (1996; 2001).
Quem é o héspede e quem é hospedeiro? O cuiabano é hospedeiro quando
acolhe o migrante, mas se torna hdspede em sua propria casa quando lhe é
subtraido o direito ao solo, ao territério. Por outro lado, o migrante é héspede, ja
que sua origem territorial € o Rio Grande do Sul; entretanto, por reclamar uma
posicao de senhor, devido a compra de terras em Mato Grosso, o gaucho torna-se
hospedeiro do cuiabano: “¢ mesmo o senhor, o convidador, o hospedeiro
convidador que se torna refém — que sempre tera sido, na verdade. E o héspede,
o refém convidado (guest), torna-se convidador do convidador, o senhor do
hospedeiro (host)” (DERRIDA, 2003, p. 109).
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A partir da analise do corpus, cujos resultados mostramos ao longo
destes ultimos capitulos (3 e 4), acreditamos ter sido possivel problematizar a
constituicao identitaria de mato-grossenses e galdchos migrantes, tendo em vista
as representacdes que cada grupo tem de si e do outro. Nesse percurso, levamos
a cabo uma pesquisa que possa contribuir para os estudos em Linguistica
Aplicada, considerando os discursos identitarios produzidos a partir do contexto
migratério no Estado de Mato Grosso.
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ANEXOS
Entrevista com G1, G2 e G3.

Pesquisador: e quanto tempo o senhor mora aqui?
G1: 14 anos

G2: Antes dele vir aqui, ele morava la no Jardim Cuiaba.
Cachorro latindo ao fundo...

G1: Mas, Cuzco, vocé sabe o que é Cuzco? Cachorro. (risos).

Pesquisador: eu preciso de um dicionario também.

G1: Eu vou te deixar aquele CD do gaucho, ele conta toda a, eu assisti hoje o CD
do show, no caso o gaucho da fronteira. Ele conta toda a histéria, com imagem e
tudo. Senta aqui, tu que é gaucho (dirigindo-se a outra pessoa do RS que estava
visitando sua casa. Senta aqui, que ndés vamos enrolar esse cuiabano, logo, logo,
da um vinho nele (risos).

Pesquisador: vocés sdo migrantes de qual lugar, de 14?

G1: eu sou da regido de Caxias. S6 que eu sou descendente de italiano. Nao bate
nada, gaucho, eu s6 nasci la. O gaucho mesmo, de origem, € o da fronteira.
Porque o RS comecgou pela fronteira né e... o descendente de gaucho, o
descendente de gaucho € que nem o cuiabano. Cuiabano é o cara que nasceu
aqui perto da... da baixada, aqui e tal, ai veio os cara que... casaram com outros
de fora e tal, vocé ndo tem mais uma origem cuiabana. Ele sé € cuiabano porque
ele nasceu aqui. Ele é o... a nossa regidao, que nem o meu avd, italiano, a avé,
italiana. Veio da Italia, entdo ndo tem nada a ver com gaucho. Quer dizer, é
gaucho porque morou no RS. Mas a descendéncia ¢ italiana.

O *** é alemao, mas tem o galcho nato, tem o galcho nato, € a mesma coisa de
pensar o seguinte: a minha filha. Nasceram aqui, as duas sdo cuiabanas.
Teoricamente elas se criaram aqui e tal, tal. Entdo, s&do conhecidas como
cuiabanas, mas elas ndao tém a descendéncia do avl, a origem cui... italiana, é
descendente. Entdo, tipo assim, o gaucho, o gaucho nato € o poconeano, é o
cuiabano, é um povo acolhedor, € um povo tranquilo, s6 que o seguinte, € um
povo que... trabalha menos, tanto que ele ta na mesma origem.

G2: essa aqui (falando da esposa de G1) ela que é presidente agora. A presidente
do bairro.

Pesquisador: e faz tempo?

G2: o *** ficou dois anos, 2001 a 2003. O *** ficou 3 ou 4 anos. E depois ela, ta até
agora. Foi fundada em 2001 a associacao que ele tomou posse. 67, 1967 ja tinha
uma, mas nunca ninguém assumiu assim, sabe. E logo depois que nés fizemos o
documento, ja tinha o documento, mas ninguém tinha coragem de tomar a frente.
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G1: o primeiro presidente fui eu.

Pesquisador: aqui € bem organizado.

G2: aqui é o seguinte, depois que a gente fez a diretoria tudo, quando vocé quer
uma coisa.

G1: teve um trabalho de consciéncia também. Noés fizemos festa, acdo, muita
reuniao.

S (esposa de G1): eu conheco uma mulher, uma senhora gaucha, chama-se Dona
*** Mora |4 no Jardim dos Ipés, ela foi presidente do bairro 1a por muito tempo,
tanto que ela ja fala o s chiado. Ela é galucha mas fala o s chiado. Sendo italiana e
tudo mais. Deixa eu ver se eu conheco alguém mais que € de la mesmo. A gente
conhece bastante gente que é do Sul. O pessoal do Sinuelo, tudo é do Sul.

G1: Mas o cuiabano mesmo, a gente conhece sé dele falar, e o gaucho também.
No RS, o cara que nasceu la € gaucho. Mas eu digo o nato, aquele que cultiva
tradicées que conhece tudo.

Pesquisador: e como funciona isso aqui com vocés?

G1: quem chama nés de gaucho é o cara de fora.

G2: Ninguém me conhece por nome aqui, fala o gaucho. Fala, onde que mora o
gaucho aqui? Naquela casa. Porque, dessa rua detras eu conheco tudo, tim tim
por tim tim. O hospital Sdo Mateus, comecou a construir aqui, tudo, tudo o que
VOCé pensar eu sei.

Pesq.: e como foi a vinda do Sr, pra ca?

G2: eu, naquela época que eu vim de Maracaju pra Cuiaba, eu sai do sul fui pro
Parana. Trabalhei com colheita |4, acabou a colheita. Depois dali eu fui pra
Maracaju, MS. E 14 trabalhei com caminhao, de espalhador de calcéario. Ai acabou
a safra la e aqui tava comecando. E tinha um escritério de um conhecido deles
aqui e tava precisando de gente pra trabalhar com caminhdo. E como eu ja tinha
experiéncia no estilo do caminhdo, ai me ligaram se eu podia vir pra ca. Ai ele me
deu a passagem e o dinheiro eu falei, to indo. E to até hoje, desde 78. eu fui pra
Porto Velho, assisti a copa de 82 e falei, sabe de uma coisa, falei vou embora aqui
€ muito longe, 1700km daqui, e era estrada de chao. Ai eu vim pra Cuiaba e falei,
sabe de uma coisa eu vou ficar aqui mesmo, aqui ta o miolo. E ai eu fiquei e to até
hoje. Ai eu casei em 83 na cidade de Dom Aquino. Conheci os governadores, o
Frederico, depois entrou o Julio de Campos. Ai eu escolhi Cuiaba pra ficar. Isso
aqui comecou a construir, esse prédio em frente de casa, comegou a construir em
83. O bosque da saude tinha pouco prédio. Em 96, aqui era matagal. E hoje nés
tamo cercado de prédio. Ai eu casei com uma cuiabana, os pais moravam no
antigo Capao Grande, Varzea Grande. Ai depois mudaram pra Dom Aquino. Ela
veio se formou aqui, ela € Pedagoga, ja aposentada. Ai, s6 aqui ja temos 30 anos
que a gente mora.
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G1: eu no bairro, to desde 97.

Pesq.: e o Sr, demorou pra se acostumar?

G2: eu nédo sei, porque no Sul, eu ndo gosto muito do frio. Vim aqui, gostei do
calor e falei, € aqui mesmo que vou ficar. Nos primeiros dias, eu ia conversar com
uma pessoa, eles falavam, esse ai é Che, (risos). Ai a gente foi se misturando, né!

G1: mas a gente fala o t4 e o tche. E o cuiabano fala vixi, vote. Nas primeiras
semanas que eu cheguei aqui, eu nao cansava de dar risada do vixi, &€ engracado
mesmo. No hotel, quando eu vim pra ca, nés chegamos na portaria, os caras
gozavam da gente que dizia ta, né! Tche, ta! E nés, vixi! (risos) hoje vocé nem
nota mais.

Pesq.: fica muito costumeiro, né!

G1: sdo palavras que tu repete muitas vezes e vocé nunca ouviu a palavra. E eles,
no sul falam, ja virou mato-grossense. Tem gente que muda mais, se nota mais a
diferenca. O cara, 0 gaucho das tradi¢cdes, ele muda um pouco as palavras.

Pesq.: qual que é a diferenca? O galcho da tradicdo, como vocé define?
G1: tem muitas palavras que ele fala diferente, cachorro é Cuzco. Putrilho, sabe o
que que é, é o animal, o potro.

G3: e ele fala mais marcado também, ele espicha: Baaaahhhhhh, mas que

G1: ele faz uma encenacéo. Ele fala mais cantado um pouco, mais esticado. Mas
€ por causa da regido onde ele nasceu. Esse € o gaucho da fronteira. O
tradicional, ele nasceu numa regido que ainda é agricultura hoje. E gado, arroz,
trigo, ele € mais da estancia, da pecuaria. E tem a tradicao da bombacha, tem a
tradicéo, ele fala diferente. Eu vou te mostrar um CD depois. E um show, tem a
Conquista do Oeste, que é bacana. E um documentario. O que ele (o gaucho
visitante) trouxe é do gaucho da fronteira, de Uruguaiana, na divisa com a
Argentina. O Neto Fagundes.

G3: a diferenca de gaucho tradicional e a diferenca de quem nasceu 14, é que o
gaucho tradicional é o indio que tava la, antes do descobrimento, que sofreu
influéncia hispénica por causa da divisa do Uruguai com a Argentina. Entdo, o tche
que se fala em todo o Rio Grande, na fronteira, ele € Che (Xe). O gaucho, 14 da
fronteira, veio de uma palavra chamada Los gauchos, que é do Uruguai, los
gauchos era um tipo de, uma pessoa que andava com, igual das comitivas de boi
aqui, sé que la era o tropeiro.

Pesq.: tinha uma identificacdo de alguém que mexia com gado, e também ou
roubava gado, ndo tinha uma coisa assim?
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G3: dai ja eram uns indios que nao sofreram influéncia dos hispanicos e nao
foram catequizados pelos missioneiros também, e ai eles usavam sé um tipo de
cavalo, que é o cavalo gateado que dai era cavalo de bandido e que roubava
gado, justamente.

G1: o exemplo que tu pode citar do RS mais ou menos é o Mato Grosso. O mato-
grossense, ndo vamos falar o cuiabano, o mato-grossense, a origem mato-
grossense é o que? E Poconé, é Cuiaba, baixada cuiabana. E o mato-grossense
nato, que nasceu aqui, se criou aqui e tal. Na baixada ele tem a tradicdo do peixe,
em tudo, ele tem a tradicdo das cavalgadas, tem Poconé, essa baixada cuiabana.
Pega Alta Floresta que nao é gaucho, ou Colider, € mato-grossense mas é um
povo que veio depois, veio do sul, veio de Sdo Paulo, veio de outra regido. A
diferenga do RS é mais ou menos ai. A cultura do Mato Grosso, cuiabano, o mato-
grossense nato é a baixada cuiabana. O RS, o gaucho mesmo, o nato, que cultiva
as tradicdes, que fala mais espichado ele é da fronteira, da regido onde foi
colonizado antes. Depois veio muita descendéncia, como aqui veio o gaucho pra
ca, 0 paranaense, e o paulista, o mineiro e o carioca também, o RS veio muito
italiano e alemao, o alemao veio antes do italiano, ele é bem espalhado na regiao
de Porto Alegre, Novo Hamburgo, Sao Leopoldo é cheio de alemao. Ai depois, a
colonizagdo italiana ela tem duzentos anos no RS, ela é muito recente. O aleméo
deve ter em torno de 300 anos. A regido serrana é muito italiano, vinho, Bento,
Caxias, essa regido ai ela € muito cultura italiana. Comida, cultura, costume, jeito
de falar. Entdo, como o gaucho la da fronteira, daquela regido, ele continua
falando o mesmo compasso, o filho deles, os netos e bisnetos, eles continuam
falando. Por isso que eu digo que o gaucho mais da regidao da fronteira, ele
continua falando igual, continua com o mesmo costume, continua com a mesma
coisa. E esse ai que cultiva o CTG, ele é o nato. E claro que o italiano e o aleméo
também que nasceram depois, também tem influéncia, mas se tu comparar a
cultura mesmo la de 300, 400 anos atras, quando foi fundado o RS e esses que
entraram hoje é totalmente diferente. E que nem o cara que nasceu aqui hoje, ele
nao tem a mesma cultura.

Pesq.: e como € o costume de vocés perante o cuiabano?
G2: nés vamos em festa e mistura tudo, é de todo tipo. Eu ndo fago chimarrao sé
pra mim. Tem a comunidade dos gauchos, né, mas é fraca.

G1: quase inexiste. Ai tem uma maxima que se chama o seguinte: o povo
confunde muito, ai 0 povo metido, vou falar o portugués claro. Vocé nao pode sair
do RS e querer impor os costumes em Cuiaba. Quando vocé muda de um lugar
para outro, vocé tem que acostumar, entrar no costume do povo onde vocé vai, se
nao vocé leva chumbo. Tipo assim, ndo adianta vocé tentar introduzir o costume
gaucho no meio do mato-grossense. Vocé pode fazer isso em Sinop, que tem
muito gaucho, tem CTG, Sorriso, Lucas, Nova Mutum, que tem muito paranaense
e gaucho, ai tem influéncia, mas Cuiaba, vou falar de Cuiaba, Mato Grosso tem
cidade que tem influéncia de cultura gaucha, tem, sdo cinco ou trés cidades soé!
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Cuiaba nao tem influéncia gaucha quase nenhuma. Tanto é que CMTG quebrou,
CTG quebrou, la, de vez em quando sai um churrasco.

Pesq.: qual a diferenca entre CMTG e CTG?
G1: CMTG é o centro, o comando, seria a sede todo CTG.

G2: ai vai varias pessoas de outros tipos.

G1: seria a sede mae, seria a paréquia de uma igreja e depois tem as capelas,
lugar maior onde se encontram todos os eventos principais.

G2: aquele la fora, que vai pra Santo Antdnio, |a quando eles fazem o baile dos
gauchos, vocé ja tem que ir mais trajados. E esse aqui ndo, esse € mais pra
sociedade assim, vocé podia chegar la e ndo tinha e esse negdcio nao.

G3: mas é importante lembrar que quem saiu do RS € imigrante, € descendente
de imigrante europeu. E aquele gaucho da metade do estado pra baixo que faz
fronteira com o Uruguai com a Argentina, ele ndo sai de Ia.

Pesq.: é interessante essa diferenca, mas a que vocés atribuem essa diferenca?
G1: oportunidades.

G3: realmente essa diferenca ta no sangue, porque ele ja saiu da Europa porque
era super populado e nao tinha terra. E ai foram pra colonizar o Brasil porque tinha
terra sobrando e incentivados, dando terra de graca, né. E ai chegaram 13, a
cultura da italiana, nao sei se dos alemaes, mas a italiana é a questao de 12 filhos,
que era pra produzir, pra trabalhar na lavoura, toda a filharada. Sé que, o que
acontece, aquela filharada, era mais doze filhos de cada um, e ai acabou a terra.
E vamos pra onde? Pra onde tem terra.

G1: Mas nao é s6 isso. A Itdlia e a Alemanha sao p6los de metal mecéanico forte,
de maquinas industriais. A maioria das maquinas, pecas industriais e questao de
maquinas pesadas, torneiro, tudo o que é maquina pesada, tem muito de
Alemanha e ltalia. Hoje, ainda é pdlo la. Tecnologia muito forte, entdo, os que
vieram pra ca, ou trabalhavam com vinho ou com parte de industria. Agricultura
também, agora a parte de agricultura é alema e italiana. Tem o nato, como é, o
gaucho, o que nasceu na fronteira (eles se chamam de indio, oh indio velho!) eles
aprenderam, dominam muito o0 que que &, a pecuaria, o arroz e o trigo. Entao, pra
ca nao tem tradicao, a pecuaria que domina aqui, que veio pra ca é o mineiro, que
veio antes, tal, ele veio explorar aqui, mineiro, paulista. Entdo o que ta na pecuaria
aqui é mineiro, paulista, grandes empresas de Sdo Paulo e Minas. Entao,
dificilmente tem um gaucho que tenha fazenda de criacdo de gado. Esse nao,
esse € mineiro, paulista, paranaense. Entdo, o gaucho que veio pra c4a, ou ele veio
pra agricultura que € o que ele entende, que é aqui do centro, alemao e italiano,
que aqui precisava muito da agricultura, e veio muita gente de oportunidades de
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empresas. Que € 0 meu caso, eu vim pra ca por causa da Grandene, atraves de
negocio ou saude. Area de saude também, o cara se forma médico la embaixo, ta
saturado, ele vem pra Mato Grosso. Como eles tem conhecidos que vieram antes,
parentes. Entdo o cara, se vocé vier pra Sorriso, Sinop, um puxa o outro, é familia
e vai puxando. Agora uma coisa, por que que Cuiaba tem pouco gaucho? E os
costumes aqui ndo prosperam? Tem uma coisa que € o seguinte: aonde vai uma
cultura, vamos falar do gaucho aqui, gaucho aqui no bairro tem dois, trés, eu, vocé
e...

G2: talvez tenha nesses prédios, mas ndo sai pra participar de uma reunido, ah,
eles ndo querem nem saber.

G1: quem mora em prédio, em condominio, ele ja ndo sai, ele ndo € um povo
comunicativo. Entdo, assim, 6, onde vocé vem numa cultura totalmente diferente,
vocé tem que se acostumar com a cultura diferente, uma coisa que, o cara é
inteligente ele faz isso. Tem os gauchos, os paulistas, os caras querem vir aqui e
introduzir costume deles. Nao tem jeito, €, quem vai, € que nem vocé vir na minha
casa e introduzir o costume seu. Eu tenho os meus costumes, entdo o bom senso
recomenda o0 seguinte: quem vai pra uma regiao nova, quem tem se habituar com
o costume daquela regido, ndo é quem chega, ndo é quem ta la (consertando), é
quem vai né. Por isso que tem muito que quebra a cabeca. O cara vem aqui e
quer bancar, assim, mas eu me queixo do calor de Mato Grosso, de Cuiabd, sim,
mas quando tu veio pro MT, tu sabia que era quente. Ah, MT é outro costume,
mas eu digo, tu tem que se acostumar. E tu ndo pode comparar a questao la e
aqui. Sao costumes diferentes, todo lugar tem coisa melhor 14, coisa melhor aqui.
Entdo vocé tem que se acostumar com o que ta bom aqui, e esquecer o que vocé
nao gosta. Quem tem que se acostumar é quem vem. Ponto pacifico.

Pesq.: entdo vocé vé diferenca entre o gaucho que esta na capital e o que esta no
interior?

G1: uma coisa chave, ele é muito metido, arrogante, o gaucho é arrogante por
cultura. Existe s6 um povo mais arrogante que o gaucho, eu conheco ele, é frio,
metido, é o curitibano. Depois eu nao sei qual é a maior briga, se o paulistano ou o
gaucho, o gaucho que veio pra c4, ele, esse de Sinop, Sorriso, eu conheco todo o
Estado, ele € muito metido, ele se acha um ser superior perante os outros e quer
dar um de bom. O que ta aqui em Cuiabd, geralmente, ele lida mais com o
comércio, trabalha mais com industria, comércio. Ele € um cara que € um pouco
mais flexivel. Ele trabalha muito com a cultura, entdo, teoricamente ele é bem
flexivel, ele se habitua, ele € um cara que se acostuma mais. Agora o da
agricultura, aquele cara quer dominar.

G3: mas ele (Jodo) ta aqui porque é flexivel, a Grendene mandou ele aqui pra
fazer comércio por causa que é uma pessoa flexivel.
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G1: Sinop é complicado. Ele quer impor as coisas, ndo, ele fez, ele fez mas ele
quer... ele podia ser mais humilde.

Pesq.: entdo ele € mais urbano ou ligado a terra?

G1: sim e ndo. O galcho, o gaucho mesmo, vocé pode comparar com a capital de
Campo Grande, quem conhece Campo Grande. Quer ver uma capital fria é
Campo Grande. 10hs da noite ta fechado restaurante, eles te mandam quase
embora, € um povo frio, calculista, tal e 14 € urbano também. Onde eles dominam,
onde eles fecham o cerco, eles mantém as tradi¢cdes. Eles acham que eles sao
eles e ndo dependem de ninguém. Entdo eles tem essa, no interior € isso, eles se
fecham entre eles. Eles acham que Sinop € a melhor capital do mundo, Sorriso € a
melhor capital do mundo. E muito bom né, mas tem as coisas que eles precisam
aprender, que &, o relacionamento eles sdo muito frios. Ha... tem muita coisa que
eles precisam melhorar. E que muitos comegcaram no meio do mato, se criaram
meio no... eles fizeram muita coisa, entdo eles acham que s&o... por exemplo,
matéria de relacionamento, eles sdo muito frios.

G2: Campo Grande, a diferenca do gaucho que ta aqui, vocé nota uma diferenca
muito grande, vai a Campo Grande, € um povo frio, € um povo seco, que nao te da
confianga, eles acham que sao os melhores. S6 eles que sabem, é ruim estar em
Campo Grande, ai que ta o valor do cuiabano. Ele é um povo que, ha vinte anos
atras, ele confiava demais. E tanto € que veio muito gaucho pro Mato Grosso, pra
Cuiaba. Por que que hoje o gaucho tem fama de caloteiro? Cuiaba, porque o cara
vinha pra cd com mais malandragem, com mais bagagem, e o cuiabano como
muito acolhedor, muito amigo. Mas hoje mudou, ele ta mais... olha eu conheco
varias histérias aqui de Cuiaba, que os caras vinham aqui com aquelas promessas
e tal, enrolava, tinha varios caras que vinham aqui, os caras prometiam o mundo e
o fundo e o cuiabano entrava facil, cuiabano ndo é um povo desconfiado. E um
povo tranquilo, acolhedor.

G1: Por isso que eu digo, Cuiaba, olha a vida noturna de Cuiabd, restaurantes,
bares, s6 fecha... Cuiaba tem a cultura de que? Rio de Janeiro, muito carioca, que
nem o nordestino, entdo a cultura de Cuiaba é um povo mais calmo, mais
acolhedor, mais festeiro, ele ndo € um povo de muita posse. Ele interessa mais na
amizade, a..., diferente do gaucho, gaucho, o gaucho nato também nao é de
posse muito. As cidades ndo sao industriais, sdo comercial. Se fosse pra fazer
uma comparagado, como ele é descendente do indio, o nato, é como Barra do
Garca, Barra do Garca é um povo diferente de Sinop, Primavera, Barra do Garca é
indio e tal, entdo, vocé vai a... entdo a cultura € muito diferente. O gaucho em si,
nato, ele € um povo tranquilo, ele ta la4. Eu viajei na regido do RS, dois anos na
regidao da fronteira, tu chega na loja, eles tomam chimarrdo até as nove da manha,
tu janta junto, te convida, tal, tal, € uma beleza. Ele € bom de compra. Nao tao
bom de pagar, ele vai mais na amizade.

Pesq.: como assim, mais na amizade?
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G1: Gaucho nato, ele é da boa vizinhanca, o gaiucho nato é o poconeano nosso.
Ele € um povo acolhedor, toma chimarrdo duas, trés horas. Ele € um povo
tranquilo, ele € um povo... por isso que eu digo, o gadcho nato, o da fronteira, ele
€ um povo tranquilo, ele recebe a pessoa muito bem. Diferente do gaucho da
nossa, do italiano e o alemao. O alemé&o é o povo mais seco do mundo e o italiano
€ 0 segundo povo mais seco. E verdade. O alemao € o povo mais seco do mundo,
ou tu te da ou nao te da. O italiano, se ele for com a tua cara, se falar italiano, ta
em casa. Agora, se ele ndo for com a tua cara, ta fora, ndo tem jeito. Se ele nao
foi com a tua cara, esquece. O alemao te recebe seco, muito profissional. Sé que
ele € muito pontual, o povo mais pontual do Brasil € o alem&o. Eu fazia uma regiao
da fronteira no RS, dois anos, (inaudivel) era cultura gaucha, italiana e alema.
Cultura italiana, como eu sou descendente, entdo eu dominava mais, quando vocé
€ italiano, e eu falo o dialeto. O povo italiano e o povo alemao, dentro da
microrregido deles, quando vocé fala a origem deles, vocé tem privilégio. Como o
cara da fronteira, gaicho com gaudcho, eles se entendem mais, como o cuiabano
com cuiabano se entende mais, primeira palavra, se ajuda, e outra, o italiano nao
perde o sotaque, o alemao também nao, eu tenho sotaque até hoje e forte, o
alemao também nado perde muito o sotaque Cuiabano com cuiabano néo vé a
desconfianca, agora quando pega gaucho com cuiabano, ja tem desconfianca.
Tem um monte de histéria ai que os caras deram muito golpe... eu trabalho com
comeércio, eu trabalho com 250 clientes aqui.

Pesq.: mas diretamente?

G1: Eu trabalhei no RS como representante 15 anos, entdo eu conhecgo, eu
trabalhava com pequenas regides da cultura gaucha, cultura italiana, alema,
cultura... italiana, as trés culturas maiores do RS. E pra ca veio misturado, aqui
tem uma cultura italiana, mas é muito fraca. Eu digo, nés ndo temos tradicao
italiana aqui no MT, e outra, o comércio de Cuiabd, calgado e vestuario é tudo
italiano, descendente, Big Lojas, Moda Veréo, Zanata, o Méario da Gabriela ele é
italiano nato de 4. O Modelo também sdo descendentes de italiano. O comércio
daqui ele é descendente de italiano. O comércio de MT, calcados e confecgoes,
tem muito paranaense, muito concentrado no Parang, e a lavoura do MT ela é
muito relacionado ao gaucho. Nao tem muito gaicho no comércio. Muito pouco.

Pesq.: os descendentes de italiano e alemao?

G1: o galcho veio pra c&, o galcho nato ndo veio muito, porque no MT a pecuaria
ela foi colonizada por mineiro e por paulista, por isso que néo veio pra ca. E um
povo que nasceu la e se criou la. Outra coisa, o cara de Poconé nao sai de
Poconé, o cara da fronteira do sul ndo sai de la. Agora olhar quantos cuiabanos,
baixada cuiabana, o mato-grossense, o nato daqui, quantos sairam daqui?
Poucos, mesmo que ele estude, ele tem a familia aqui, que é médico, é advogado
ou qualquer coisa, ele continua no ciclo dele, o pai dele era médico, ele se formou
médico, mas vai trabalhar aqui. L4 € a mesma coisa, o gaucho da fronteira, o nato
la, como ele é mais conservador, ele € mais do, cultiva muito a amizade, a
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tradicéo, ele mesmo sofrendo, o mercado saturado, ele fica na regido. Vé se tem
médico de Uruguaiana por aqui, ndo tem. Vé se tem médico de Bajé, Pelotas.

G3: o problema é o latifundio, ne! Que que acontece, tem toda essa terra aqui
(gestos), ela é dividida em quatro pedacos, quatro fazendas, quatro familias. Tem
mais vinte mil pessoas que ta ai passando fome, ou € empregado da fazenda, ou
trabalho no emprego indireto da agricultura e o resto ta...

G1: também tem uma coisa que nés nao falamos. O gaucho nato, o da fronteira,
ele foi criado em latifundio.

Pesq.: o nato?

G1: Mais latifindio. Mas tem muita cidade que n&o ¢ latifindio, pega... tem cidade
da fronteira 1a que nao tem latifundio. E o cara, mesmo assim, ndo saiu de la. E,
um pouco é cultura. Aqui também, veja Cuiaba.

G3: s6 que mal sobrevive, né. O fazendeiro tem acesso a cultura, a informacgéo, a
estudo, a tudo o que o dinheiro proporcionar. Agora o minifundio, no caso que tem
aquela pequena propriedade rural, na fronteira, |Ia onde que tem sé gaucho nato,
los gauchos mesmos, ai 0 que & que acontece, ele tem os boizinhos, corta e
come. N&o tem pra vender, ndo tem terra suficiente. Nao tem como crescer, ndo
tem como comprar uma ceifa de arroz, plantar um arroz, ndo tem como abrir
irrigacdo porque arroz tem que ser plantado na agua. La nao tem pra que lado
crescer. Entao, ele vai ficar 14 a vida inteira e ndo vai buscar saida. Ele nao vai
buscar nada.

G1: ele ndo ta no meio da regido industrial também.

G3: esse é o gaucho de tradicdo, de amizade, de respeito. O latifundio 14 da
fronteira, esse € o arrogante. Mandou o peéao abrir a porteira e o pedo demorou,
ele é capaz de atirar.

G1: € que nem Rondénia em 70. entdo eu digo assim, a cultura, ela domina |4, ela
vai e vai. Eu ja vi muita gente perder a cabeca, por ndo respeitar a cultura.
Primeira coisa que vocé tem que respeitar onde vocé vai é a cultura, sendo vocé
quebra a cabeca. Tem um exemplo claro no MT, aqui, tem muitos outros, exemplo
claro de nado respeitar a cultura, de arrogancia, foi o Hiperideal (supermercado),
Modelo, uma rede grande da Bahia. (conversas). Quem lembra do primeiro
comercial deles, eles falaram assim 6, que eles chegaram aqui, eu me lembro do
comercial até hoje, que eles eram os bons, que eles eram os melhores, que eles
cobriam qualquer proposta, que nao sei o0 que... que eles sabiam de tudo. O
comercial mostrou bem isso. O comercial mostrou, assim, depreciando o local, a
cultura, que eles eram os bons. Eles chegaram... ndo, depreciando a
concorréncia, e citava o nome da concorréncia. Eu me lembro do comercial, isso é
cultura. Que que o Modelo fez? Botou tudo uma satira. Pera ai, vocés recém
chegou aqui, calma, respeita a cultura e tal. Os caras vieram aqui e tentaram
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bancar os bons. E jogaram na impressa isso, depreciaram a concorréncia e tal. E
eles, sabe o0 que aconteceu? No RS tem um caso igual. Um ano e meio depois,
tiveram que vender, porque 0 povo pegou raiva deles, tu ir contra a cultura...
chegar aqui e dizer: 0 bom sou eu, nanaana, ih, ndo € assim. O RS tem as casas
Bahia, as casas Bahia fechou todas a lojas, parece. Eles bancaram os bons. La
tem tradicao! O RS tem tradicées que ndo é bem assim, ou vocé conquista e entra
no ciclo...

G2: tem que entrar no ritmo.

G1: no ritmo, mas tem que entrar de coragdo, nao é sé tentar entrar na imagem
s6. Ai € o0 que eu digo, as Casas Bahia fechou varias lojas estabelecidas, fechou.
Como aqui o Hiperideal fechou por causa do... chegaram aqui arrogantes, eles
jogaram na midia isso. Jogaram na midia, eu me lembro que tinha o comercial do
Modelo que os caras deram, fizeram um comercial satirando eles, pera ai vocés
recém chegou, conhece primeiro as coisas e tal. Resumindo: primeiro lugar vocé
tem que respeitar, conhecer a cultura onde vocé vai, porque a cultura vale tudo, o
resto...

Pesq.: é o local que vai consumir.
G3: é vocé que tem que assimilar a cultura.

G2: se vocé tiver um mercado e dizer eu tenho isso aqui. O seu nao é igual ao
meu. Porque acha que ele é o melhor. Nao, é tudo igual.

G1: o cuiabano da muito mais importancia a amizade, ao relacionamento que,
que, que, bens materiais. O italiano e alemao ja é um pouco diferente. Ele da
muito valor a familia, primeiro lugar ele bota a familia no meio, se vocé entrar, no
RS é muito familia, o italiano e o alem&o. Fronteira também, mas é menos. Entéo,
eu digo assim, depois, ele € muito de economizar, ele ndo é um povo gastador, ele
€ um povo econdmico, ele da muito valor a, (risos), ndo € isso? Posses. A regido
do RS, Caxias... (inaudivel) nao é inveja. E saudavel em certo sentido.

Pesq.: se todos tem a mesma condigéo...

G1: ndo, mas néao é; o legitimo, ele quer aparecer. O cuiabano nédo, o cuiabano
interessa mais... se vocé ligar pro cuiabano, meia hora depois ele vai na sua casa,
ele leva a cervejinha, o peixinho, ele, pra ele, ele tem menos, ele é um povo mais
tranquilo. Se tiver lugar pra sentar, ele senta, se nao tiver ele come em pé. O RS é
tudo com toalhinha... eu falo na regido, é por isso que eu digo, € um povo
conservador. Ele vem da origem européia, a regiao da industria.

G3: é extremamente racista, inclusive.
G1: racista.

G3: Agora, com a globalizacao, é controlado isso ai.
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G1: a nossa geracéao ja diminuiu.

G3: mas ainda assim, a nossa geracao que convive la no interior com os pais,
avos e nao tem muito acesso a cultura... Ah, que, vou trabalhar na colénia, plantar
parreiral, fazer vinho. Aquele sim, de novo, 0 mesmo modelo dos pais, entdo nao
prevaleceu a nova geracao da educacao de saber que racismo é uma intoleravel.

G1: do passado.
Outro: e ainda continua o racismo.

Pesq.: ainda tem aquela de se casar padrao, branco com branco.
G1: ah tem, tem. O pai, 0 avo tem ainda um pouco, mas a geracao nova ja nao da
bola, quem mora na parte urbana ja nao liga mais pra isso.

G3: Mas ainda faz um comentariozinho, ainda faz um comentariozinho.

G1: faz, faz. Tem as piadinhas. Aqui no MT nao tem muito isso, muito pouco. Mas
no sul. De novo, de novo, vou matar o gaucho ali agora (dirigindo-se ao G2), de
novo, 0 povo mais racista do mundo, € do mundo, do Brasil entdo, (risos), o
alemao é muito racista e o italiano também é. O gadcho néo, o gaucho ndo, mas
isso é muito das geracoes passadas.

Pesq.: o gadcho nato?

G1: o galcho nato é preto, tipo assim, o galcho nato, ele € o pichaim que nos
falamos, né. E o poconeano nosso, é o cuiabano nosso, 0 cuiabano Nnosso.
Quando vocé fala de cuiabano, vocé imagina o que? O cara moreno, o cuiabano
mesmo, tu nota que é cuiabano. O cuiabano nato, que nasceu aqui, 0 avo, muito
tempo, € moreno, ele fala compassado, € um povo tranquilo tal. E outra, o
cuiabano branquinho é o cara que nasceu aqui, 0os pais vieram de fora, nasceu
aqui, ele é cuiabano também, mas ndo é a mesma coisa que 0 mato-grossense
nato. O mato-grossense de hoje, a grande parte é diferente. Tu sabe que Cuiaba
tem 18% de cuiabano mesmo, cuiabano que eu digo, nato. Uma pesquisa em
livros, parece que 18% é cuiabano, descendente de cuiabano.

Pesq.: em 75, % da populacao era migrante.

G1: 18 seria 78, que é 0 nato mesmo, esse que é a origem mesmo do, do,
cuiabania. Entdo MT é um estado, ele tem uma origem meia, uma origem, ele é
misturado ja, como no RS, mais ainda. Tipo assim, o MT, ele tem regides natas,
quase natas, s6 de mato-grossense e tem regides onde quase nao tem mato-
grossenses. Entdo, eu acho que o MT é o seguinte, bem definido, baixada
cuiabana, é o mato-grossense, é o nato, a grande maioria. Cuiaba nao tanto, € a
capital, capital ja. Se vocé pegar Chapada, Poconé, Santo Antonio, Nossa
Senhora do Livramento, Bardo de Melgaco, Bardo quase s6 o nato mesmo.
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(conversas). Cacerense, a cidade é baixada cuiabana, ndo é baixada mas ele
continua com as mesmas caracteristicas. Entao, assim, fazer um estudo do povo
que veio pra ca, depende de onde o povo veio tem uma origem, & muito
complicado. E dificil porque ele veio de varias regides. Como também o mato-
grossense, em cada microrregidao ele tem uma cultura. Assim, 6, o gaucho é o que
veio pra Cuiaba, ndo é, o gaucho todo ele € igual, é o gaucho que ta la em Lucas,
aquele, (ndo é), é aquele da lavoura, o mais empreendedor, € mais da lavoura, o
descendente do europeu, alemao, o italiano que morou no RS, esse € mais na
parte de comércio, mais da parte de industria. Ele tem outra cultura, ele tem outra
cultura. Agora o galcho mesmo € o, que veio pra ca, que se difere mais daqui,
nao é o que ta aqui, ndo é o que ta aqui, a grande maioria. E o cara, mais, aquele
tranquilo, o cara da campanha. Esse seria 0 nosso cacerense, 0 NOSSO
poconeano, 0 cara que nao saiu muito, esse é o nato.

Pesq.: quem ta de fora faz uma imagem do gadcho.

G1: faz. Sabe porque eu te falo muito do gaucho? Eu trabalhei 15 anos no RS.
Cada cidade que eu ia, eu ficava, RS conhecia cidade por cidade, na fronteira Alto
Taquari e Missdes, sao cidades que trabalhei 15 anos, eu ficava na cidade, eu
viajava, visitava clientes, ficava em hotel de noite no hotel, eu convivia com
cultura, entao vocé conhece ou ...

Pesq. Ta em contato direto.

G1: ta em contato direto, vocé comeca a ver os costumes, tem que entender eles,
como eu trabalho no comércio, atendia sempre, cada cidade, dois, trés, quatro,
cinco, oito clientes por cidade, entdo eu tinha que tentar entender a cultura pra me
entender também, ndo tinha que ir contra a cultura deles, tinha que entender a
cultura deles e saber o que eles gostam pra ti tentar ver, entao, tu conhece. Mato
Grosso também conheco toda cidade quase, s6 ndo conhecgo de Barra do Garga
pra cima. Entao tu conhece a cultura daqui também que ¢é diferente, vai a Poconé
€ uma coisa;

G2: inclusive a comida do Polonés é diferente, ele vai comer um pao ele passa
banha, banha e acucar. Banha de porco mesmo, vocé pega uma faca, eu conhecgo
porque eu Vivi.

G1: depende da origem, é a origem das microrregides do sul. Alemao e italiano
cultiva a agricultura também e o gaucho nato, a pecuaria. Eu tava falando o
seguinte, o RS tem umas coisas que vocé nao entende. Soledade e Passo Fundo,
nds falamos muito da fronteira ta, Soledade e Passo Fundo n&o ta na fronteira, ta
quase no meio do Estado. E Alto Uruguai, Getulio Vargas.

Pesq. Eu conheco Passo Fundo.

G1: entdo, essas trés cidades, elas tem tradicdes gauchas igual na fronteira, bem
semelhante. Por que que Passo Fundo, Soledade e Getulio Vargas eles estao
distantes a 600 km da fronteira, eles sao tradicionalistas igual a fronteira e
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trabalham com pecuaria também. Eu acho que eles sairam da fronteira, vieram
pra regido e continuaram trabalhando com o mesmo ramo, eu acho.

G3: é uma questao de rota de tropeiro.

G1: mas a cultura é a mesma. Mas € uma coisa bem particular das trés cidades.
So que o que eles trabalham é pecuaria também. Entdo eu acho que eles sao
descendentes da, vieram da fronteira pra ca.

Entrevista com G4
Pesq. Eu gostaria que vocé se apresentasse, falasse um pouco de vocé.

G4. Ta. Eu, bom, eu vim pra Mato Grosso em 92, morei até os 25 anos no Rio
Grande do Sul, nasci la, nasci numa colénia de italianos é:: numa pequena
propriedade rural, eu nasci, é:: estudei em escolinha rurual, depois, tinha uma
pequena vila nessa colbénia de italianos, era um distrito do municipio de Julio de
Castilho. Hoje esse lugar € um municipio ja, chama-se Pinhal Grande, e 14 estudei
até a oitava série, dai depois nao tinha Ensino Médio e eu fui estudar em ***. Fiz
um curso: naquela época se chamava, equivalente ao cientifico, né, e era um
curso técnico, Agente de defesa sanitaria animal. Ai fiz vestibular em Santa Maria,
no Rio Grande do Sul, cursei *** e também cursei ***. uma coisa nada a ver com a
outra, né, rsrs. Ai terminei esses dois cursos em margo de 92 por causa das
greves e tal, ai a formatura nossa foi em marco. Dai eu vim pra MT porque a
minha familia ja estava aqui, meu pai ja tava velho e tal, mas a propriedade era
pequena e eles queriam ampliar, comprar terra la no sul era mais difi:cil, é: mais
caro também, entdo eles acabaram vindo pra cé4, compraram uma fazenda aqui e
comecaram a trabalhar, enfim. Ai a familia foi, veio né, veio meu pai, veio minha
méae, veio meus irmaos, a familia toda, e eu fiquei sozinha la, ai depois eu vim
também em 92, dai eu fui pra ***, morei 5 anos em ***, em *** eu comecei a
trabalhar como professora.

Pesq. E veio pra Cuiaba?

G4. Ai de 1a, eu comecei fazer uma especializacao na ***, e fiquei sabendo que
tinha teste pra professor substituto e ai passei no teste, vim pra Cuiaba, e aqui eu
comecei da aulas em cursinho, escola particular, ai depois fui pro *** dar aulas no
curso de Letras la. E do *** eu fiz curso pra *** e pra ***, ai eu passei nos dois, e

*kk

assumi primeiro a ***, fiquei um més e desisti, fui pra ***.

Pesq. Ah, e, assim, me fala um pouco como que foi a trajetéria da sua familia, dos
seus pais pra ca.
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G4. Ehh, meu pai ja estava mais velho, ja nao tava, é: como é g/ se dependesse
dele/ ja ndo tava mais em idade de fazer uma grande muda:n¢ca e nem com
condi¢des de trabalhar, fisicamente, mais em lavoura, essas coisas. Entédo, foi
mais, assim, um desejo dos meus irmaos, eu tenho 03 irmaos homens e também
0s cunhados, casados com as minhas irmas. Entao, eles vieram pra ca, venderam
tudo o que tinham la e compraram uma propriedade aqui, € comecaram a
trabalhar e tal. E estdo todos aqui.

Pesq. Mas ja tinha uma tradigéo agricola?

G4. Sim, sim, desde os meus avos, meus avos vieram da Italia, agora eu nao sei
te dizer se os quatro avds vieram da ltalia, ou se alguns, um deles nasceu no
Brasil, mas eles eram, ja la na ltalia, pequenos agricultores, vieram depois da
guerra, né, que teve aquela crise eno:rme, aquela questao da fome, vieram no
pordao de navios, praticamente de carona, né, e ai as histérias que eles contam
sdo horriveis, eles comiam feijao e batata doce, era a Unica comida que tinham, no
porao do navio. E a minha avo, eu ndao conheci os meus avos, eu sou a neta mais
nova, de ambos os lados, entdo eu ndo conheci meus avés, nenhum, mas a minha
mae conta que a minha avé perdeu muitos filhos na viagem e jogavam ao mar,
porque nado tinha, onde que iam enterrar né. chegaram |4 no RS e eles foram
imediatamente procurar o que eles chamavam de terra de mato, porque os
campos na, |4 do sul é:: que tinha aquelas pastagens nativas e tal, eram
apropriadas pra criacdo de gado, mas pra lavoura ndo, que a terra ndo era tao
fértil, entdo eles procuraram regiées montanhosas, que também correspondia ao
tipo de solo que eles, acho, tavam acostumados a lidar na ltalia, né. Entao essa
regiao la que a gente morava na col6nia de italianos fica proxima ali de Nova
Pa:lma, aqueles lados/ € a regido de, montanhosa. E I1a eles plantavam feijdo, uva,
trigo, essas coisas. Entdo, minha familia sempre foi, desde a ltélia, de tradicao
agricola, mas de pequenos agricultores, assim, né.

Pesq. e ai quando vieram pro MT ja trabalharam em outras culturas?

G4. E, e ai, ndo, 14 no sul ja se plantava soja, né, ja tinha, e aqui, entdo, continuou
nessa cultura, e milho, também, é::: sabe que eu nao sei direito te dizer, um pouco
de arroz também, mas, assim, graos, produtos alimenticios. E também uma parte
de criagao de gados, essas coisas. E ai ligados a produgéo de alimentos, né.

Pesq. E, assim, e vocé sabe de alguma histéria de como foi o contato com as
pessoas do MT?

G4. Olha, assim, o contato inicial foi bastante dificil, né, culturas totalmente
diferentes e tal, e eles vieram assim, até que a minha familia, os meus irmao, com
a venda das propriedades 14, eles vieram, compraram uma fazenda que ja tava
pronta aqui, que ja tinha casa, ja tinha energia, nao foi tdo dificil. Mas eu tenho um
primo que veio bem antes, que eles vieram quase que praticamente com uma mao
na frente e outra atrds, com caminhdo de mudanca, entdo eles ficaram muito
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tempo embaixo de uma lona preta, ndo tinham dinheiro pra construir uma casinha,
de madeira que fosse, né, entdo foi muito dificil. E como, assim, eles ja tinha uma
tradicao de trabalhar muito 14, lavoura e tudo, trabalhar de sol a sol, e aqui eles
nao encontram uma mao-de-obra que entendesse desse tipo de plantio, ne, que é
da, cultura diferente e tal. Entdo, Eles relatam esse tipo de dificuldade, né,
sentiram muito a questao do clima, do calor. Essas doengas causadas por esses
mosquitos, né, eu tenho um primo que perdeu uma filha, nao deu tempo de chegar
ao médico porque as estradas eram de chao, eram muito ruins, atolava no meio
do caminho. Ai ele conta que pra outro ndao morrer, pra ele poder proteger as
criangas, ele passava 06leo diesel no corpo todo, que dai o0 mosquito ndo picava.
Se tivesse que ir pro médico, hospital ndo dava tempo de chegar, as estradas,
assim, pra andar 50 km, levava um dia, atolava, tinha que esperar vir um trator,
desatolar. Foi muito dificil, assim, ndo a minha familia mesmo, meus irmaos nao
pegaram essa fase dura, mas outros parentes que eu tenho pegaram uma fase
muito dificil.

Pesq. Vc disse que eles tiveram dificuldades em relacdo a mao-de-obra. Como vc
veria isso?

G4: As pessoas que eram daqui, ndo sabiam plantar, ndo sabiam manejar, tinham
outras, éééé, nao estavam acostumados com esse tipo de atividades, entdo, até
aprender e tal. Eu me lembro que eles tinham muito problema, iam buscar
pessoas, voltavam la pro sul pra trazer pessoas pra poder ajudar e tal porque eles
nado conseguiam aqui, pessoas que tinham essas habilidades, esses
conhecimentos. Era mais essas coisas de garimpo que tinha aqui, tradicdo de
plantar ndo tinha, era mais extrativismo mesmo. Entdo era dificil. Além de outras
dificuldades, de estrada ruim, a questado da infraestrutura. Vocé sai de um lugar
que vc tem mais facilidade com médicos, isso tudo era dificil. Escola também,
inicialmente era um problema, hoje ndo. No inicio havia dificuldades, era longe pra
por o filho pra estudar, enfim.

Pesq. E vc, morando em Cuiaba, como € sua relacdo com os cuiabanos?

G4. Olha EU tenho uma relacao boa e tal, porque eu acho que quando a gente
estuda essas questées da cultura, a gente olha pro outro, compreende o outro
melhor né, entdo a gente percebe as diferencas. Eu tenho uma relagao muito boa,
tenho muitos amigos, gosto muito. Agora, eu percebo que as pessoas que nao
tem essa compreensdo tem dificuldade de relacionamento. Porque::: véem as
diferengas como problemas, né; é aquela coisa de dizer assim: ahhh::: até a
linguagem eu percebo, assim, as pessoas comentam: o sotaque do cuiabano, o
jeito de falar é feio. Eu vejo cuiabano falando também: ah, gaucho fala de um jeito
esquisito, cantado, feio, entendeu? Agora, entre as pessoas que tem
conhecimento de cultura, das diferencas culturais, esse tipo de comentarios ja nao
acontece.
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Pesq. Entre os mais instruidos!

G4. Exatamente. Mas existe um conflito, assim, conflito de linguagem, conflito, por
exemplo, assim: essa coisa de achar, o gaucho se acha mais trabalhador do que o
cuiabano, acha que o cuiabano € mais lento, mais vagaroso. Mas tudo isso é
derivado, é um comportamento derivado da cultura, né, se a cultura era de
extrativismo, o ritmo de vida era outro. E outra, o que eu vejo também assim, é
que muitos dos sulistas que vieram pra ca sao descendentes de europeus. Entao,
sao0 pessoas que tem ja na sua bagagem genética, no seu inconsciente, ja trazem
das outras geracdes as experiéncias com guerras, com fome. Coisa que eu acho
gue quem morava, que é nativo daqui, nunca passou. Entdo, sdo pessoas muito
preocupadas com nao passar fome, com guardar dinheiro, com ganhar dinheiro.
Eu noto isso sabe, essa preocupagdo. Eu morava sozinha 14 em Santa Maria, e
minha familia aqui, eu ligava pra casa, a primeira pergunta que minha mae fazia
era: como é que tu ta de comida ai? Uma preocupaca:::o. ela nunca perguntou se
eu tava bem de aula, com dificuldade, n&o, isso nem passava pela cabeca dela.
Mas a primeira pergunta era se eu tava bem de comida.

Pesq. mas essa preocupacao vc nao vé entre os mato-grossenses?

G4. Nao, nao sei, ndo é que eu nao veja, acho que é menos intensa, ndo chega a
ser aguela coisa, uma obsessao, acho que, nao sei, eles lidam com isso com mais
tranquilidade, ndo chega a ser uma::: ah, tem que ter uma poupancga, tem que
guardar dinheiro. Outra coisa que € muito comum, pelo menos na:: eu to falando
dos sulistas da, da minha, com esse recorte, filhos de colonos e tal, ndo sei, de
repente ha outras categorias de sulistas e ndo sei como € que eles se comportam.
Mas, pelo menos na minha familia é assim, tem que guardar dinheiro, tem que ter
uma poupanga, porque vai que acontece de ficar doente, vc precisar e ndo ter o
recurso. Entdo tem muito isso de se preocupar com, em ter uma doencga e nao ter
dinheiro pra ir no me::dico, com a comida, de nao passar fome, essa preocupacao.
E trabalhar, progredir, ir pra frente, isso € muito forte na nossa cultura.

Pesq. e como vc vé o trabalho com a agricultura, no geral, entre os gauchos aqui?
G4. Olha, eu tenho até dito, hoje, quando esse pessoal veio pra ca na década de
60, 70, havia um projeto politico do governo federal pra trazer, porque essa regiao
ia ser toda tomada pelos estrangeiros né, é aquele lema integrar para nao
entregar, entdo, la no RS, por isso que eu falo que quando meu pai veio, ele ja
tava velho, quem tomou conta de tudo foram meus irmaos, mas quando meu pai
era mais jovem, nas radios de la havia muita propaganda do MT, pra vir aqui,
comprar terra, participar dos projetos de colonizagao, eu ouvia isso no radio, e isso
despertava as pessoas, com a promessa de que essas pessoas viriam pra ca pra
ganhar dinheiro, enriquecer, a coisa do eldorado, o mito do eldorado. Entéo,
assim, sao pessoas que vieram com, atendendo a um apelo do governo federal,
um projeto politico federal, né. ganharam algumas facilidades em termos de
crédito, mas muita gente perdeu tudo o que tinha, vendeu tudo o que tinha I3,
investiu aqui e levou calote das colonizadoras. A gente ta acostumado a olhar pros
sulistas que deram certo, que enriqueceram, que hoje sao grandes proprietarios
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de terra e tal. Mas tem uma outra realidade que as pessoas nao falam, teve gente
gue vendeu o pouco que tinha Ia, investiu tudo aqui e hoje ta morando no suburbio
de Cuiabd, na regido do CPA, dai a fora, perdeu tudo, ndao tem mais nada. Ou
entao ndo deu conta de honrar 0 compromisso com o banco, o banco tomou tudo,
entdo tem muito isso, sabe! E hoje a gente vé, essa coisa de ecologia, foi
derrubado muito mato, entdo ndo houve da parte do governo um pensamento
assim, olha, nés vamos fazer um projeto de desenvolvimento pra essa regiao
amazobnica, do cerrado e tal, mas nds vamos estabelecer um limite, cada
propriedade vai derrubar um tanto sé de mato pra plantar, ndo houve isso, entdo
as pessoas foram atendendo, trabalhando, achando que tavam fazendo uma
grande coisa. E hoje, isso é visto de uma forma, €€, as pessoas sao condenadas
por terem derrubado a floresta. Mas essas pessoas sdo pessoas boas,
trabalhadoras, que nao tinham consciéncia dessa questao ecoldgica, nao falavam
em desenvolvimento sustentavel, nada disso, né. entdo, hoje eu noto, assim, que
ha esse, esse ressentimento, né, de parte da sociedade em relacao aos sulistas, e
eles na época achavam que tavam fazendo uma grande coisa, que tavam
contribuindo pro desenvolvimento do pais. Entdo eu noto assim, hoje,
conversando com meus irmaos, que eles ja tem uma consciéncia de preservaaar a
natureeza, cuidaaar, reflorestar, que era um papo que eu ndo imaginava bater
com eles ha uns dez anos atras, ndao existia isso, mas ai os filhos na escola
estudando também, os programas de televisdo, quer dizer, ha uma formacao de
uma nova consciéncia ambiental que ndo existia ha uns anos atras.

Pesq. era uma visdo de derrubar pra...

G4. Pra desenvolver, eles achavam que tavam fazendo uma grande coisa. Tavam,
assim, atendendo a um apelo politico que era de desenvolver essa regidao, de
tornar essa regiao préspera, rica, né. o modelo de desenvolvimento, ter asfalto era
o grande sonho das pessoas, € tal, eu vejo assim.

Pesq. vc lembra de alguma histéria interessante desse contato que queira relatar?
G4. Eu vou te contar uma do meu pai, porque é aquilo que eu te falei, quando a
gente tem um certo conhecimento, n6s estudamos e tal, entdo a gente lida com
esse contato de uma outra forma. Mas eu vou te falar, por exemplo, uma histéria
do meu pai. Um dia meu pai chegou pra mim e disse assim, ei, tu que é estudada
ai, estudou portugués, vocé tem que ensinar esses cuiabanos que eles falam tudo
errado. Eu disse, como assim, papai, que histéria é essa que fala tudo errado?
N&o, eu fui la no mercado, pedi farinha de milho, me disseram que n&o tinha. E ai
voltei pra casa, a mae falou, claro que tem, eu vi onde que tem, vai la e compra. Ai
ele chegou 1a e falou com o rapaz, ndo tem seu... Ai ele levou ele na prateleira e
meu pai falou, ta aqui 6, vocé nao conhece farinha de milho? Nao isso nao é
farinha de milho, isso é fuba. Entdo ele acho que o cuiabano tava chamando
errado, o certo era farinha de milho e néo fuba. Ai outro exemplo, ele pediu um
isqueiro. E o atendente do caixa disse, 0 que é isqueiro? Ai ele olhou e disse, isso
aqui 6, nao ta vendo, na frente dos teus olhos. E 0 menino disse, ndo seu ***, isso
€ binga. Ai ele disse, binga coisa nenhuma, isso € isqueiro enquanto nao a viu
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(risos). Entao, a diferenca lexical, eu como ja era formada em ***, eu sabia que
nao tinha nada de errado nisso, eram diferencas de Iéxico, mas pro meu pai nao,
ele dizia, vocé tem que ensinar esses cuiabanos, falam tudo errado. Que era essa
coisa da diferenca. Entdo, isso eu achei uma coisa interessante, ai eu fui explicar
pra ele, mas era dificil de entender. Um cara que estudou, ndo terminou de fazer o
terceiro ano primario, como que vai compreender essas coisas. Entéo,
aconteceram muitas historias parecidas com essas.

Pesq. E hoje em dia, vc morando em Cuiaba, como é sua relacdo com os proprios
gauchos?
G4: daqui ou os gauchos de 1a?

Pesqg. Em geral, pode falar em relacdo a costume, se vocé preserva...

G4. Nao, eu, alguma coisa, mas ja perdi muito, hoje eu tenho outro olhar.
Engragado, la, morando 1a no RS, a coisa da cultura 1a é muito forte. Outro dia eu
tava comentando com minha amiga, a gente tava assistindo aquele filme Neto
perde sua alma, né, porque essa minha amiga é cuiabana, é daqui, e ela nao
gosta muito de gaucho. Eu falando pra ela, olha, presta atencao no filme, por que
que o gaucho tem essa coisa de ser valente, e tal, porque eles viveram numa
regiao de conflito, aquele pedaco ai, os castelhanos viviam invadindo. Entdo eles
tinham que brigar pra defender o territério contra os castelhanos, que eram os
uruguaios e argentinos, a mando da prépria coroa portuguesa, né, pra manter a
unidade territorial, entdo era uma regiao de muita luta, de muita gerra, e ai eles, a,
a, carne vermelha, isso ja ta provado, ela é uma fonte de proteinas, mas ela
também tem um lance de dar na pessoa uma certa energia, uma certa coisa
sanguinea pro comportamento, assim, mais belicoso, digamos assim. Entao, olha,
a cultura da culinaria gaucha tem muito ligado a carne, né. Entdo, e também
porque eram regides de criacdo de gado, por conta do tipo de pastagem, de
campo e tudo o mais, os jesuitas introduziram la. Entdo vocé vé muito isso. Hoje
eu olho, a musica, a literatura, a poesia, a gente consome muito o que é de la.
Entdo vocé tem realmente a sensagdo de que vocé mora num estado que é
maravilhoso, que aquele povo é o melhor do mundo, tem muito isso do ufanismo
la, essa producao discursiva sabe. E hoje que eu to longe, afastada, eu vejo isso
com outros olhos. Mas eu, enquanto eu morei 14, eu também era afetada por isso.
Depois, estudando, eu fiz um mestrado em estudos culturais, eu li muita coisa
sobre isso, ai eu ja tenho outro olhar. E hoje, por exemplo, 0 comportamento de
alguns gauchos, as vezes eu chamo atencgéao e digo, ndo, vocé esta errado, isso
que vocé pensa que é assim, assado, ndo é bem assim. Eu mesma, hoje em
contato com gauchos que moram aqui, tenho participado de uns embates no
sentido de mostrar essa coisa da compreensao das diferencas e tal. Agora, com o
pessoal de 14, eu perdi bastante o contato, mas eu, por exemplo, estranho muito o
sotaque deles, eu morando aqui, eu ja estranho e digo, meu Deus eu nao acredito
que eu falava daquele jeito, sabe, serd que eu falava assim mesmo? E eles
também estranham o meu, acham que eu to falando diferente, por telefone,
quando a gente se fala por telefone. E hoje, eu to tdo acostumada com o calor
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daqui que eu nao iria morar num lugar frio, nunca mais. E um sofrimento que a
gente passava com aquele frio, é:;;, mesmo que o calor daqui seja uma coisa
pesada e tal, eu acho que é preferivel a passar frio. A gente sofria muito no
inverno la, eu tinha muitos problemas de saude, com garganta, essas coisas.

Pesq. vocé pensa em voltar pra 14?

G4. Nao, nao penso, gosto muito daqui, e aqui, no meu caso, particular, eu
construi uma relagcdo com o pessoal da ***, da ***, isso me faz muito bem, nao sei,
€ possivel que eu volte um dia, mas nao é um desejo que eu tenho, nao ta nos
meus planos isso.

Entrevista com G5

PESQ.: Entao, o Sr veio pra ca quando e por que motivo?

G5. Em 1985. Mas primeiro eu fui pra ***. Nés compramos fazenda em Campo
Novo, e nds tinhamos revenda de *** no Sudoeste do Parana, e viemos também
em Campo Verde e aqui. Ai eu falei pro meu sécio, sao poucos *** que tem por
aqui. Naquela época, a Iltamaraty tava recém comecando a plantar soja. E tinha
pouca concessao aqui, no norte do Parand ja tinha 05. Dai, ja em 85, montamos
aqui a concessionaria de *** e pega tudo aqui, Campo Novo, Tangara, Brasnorte.
Claro, foi influenciado mais pela area agricola, porque ndés estamos na area, e
tava comecando o plantio de soja e nds aproveitamos isso. Eu tinha essa ideia ha
alguns anos e falei, gente vamos pro Mato Grosso 1a é muita agricultura, e nés
compramos a concessao do Parana, e aqui, eu fiquei até 95 e ai eu ia com a ***
pra abrir uma concessdo no Maranh&o, e ai meu s6cio ndo pode cumprir com
alguns pagamentos e acabei perdendo a concessao. Ai acabei quatro anos na
prefeitura de *** junto com a M..., e depois eu vim pra ca [Cuiabd] porque nosso
filho tava estudando aqui e tal. Ma eu me afastei, aposentei, e to comecando a
voltar, né, (risos).

PESQ.: E vocés sao de que lugar do Rio Grande do Sul.

G5. Eu sou natural de ***, hd 120km de Porto Alegre, regidao do grande vale do
Taquari, perto de Caxias do Sul, a regido da uva, Caxias, Bento Goncalves, onde
tem a Festa Nacional da Uva, festa do vinho. E nos ultimos anos, o Brasil, o Rio
Grande do Sul, no caso, melhorou mu:::ito a qualidade do vinho. E aqui na regiao,
Mato Grosso do Sul, em, na regido de Chapadao, no tridngulo com Goiads, o
pessoal ainda nao descobriu que aqui da a melhor uva do mundo. Aqui exige
muita tecnologia, uva exige isso, mas também aqui d4, tem um tipo de uva popular
que aqui ela chega a dar 120, 150 toneladas por hectare. Mas da outras também e
o importante aqui € que o teor de sacarose é bem elevado, muito elevado, bem
superior ao sul, muito superior ao nordeste.

PESQ.: E porque |4 também tem, né!
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G5. Sim, mas o nordeste perde pra nés porque la chove muito pouco, as vezes
ndo. Aqui ndo, aqui produz uva o ano inteiro, é sé a forma de cuidar dela. Essa
época de janeiro, fevereiro € ruim porque chove muito, mas depois € uva o0 ano
inteiro. E daqui uns anos, vai dar maca também, € tecnologia, € EMBRAPA, quem
diria, uma vez, por exemplo, eu sou sulista, a gente comia macga boa quando vinha
da argentina, quando eu era pid, era da Argentina. Depois, comecgou, |4 nas terras
de Vacaria tinha uma terra ruim, ruim, mas ruim mesmo, hoje € um lugar que se
produz a melhor maca do mundo. O que que é, tecnologia. Eu tenho uma histéria
que eu repito sempre. Uma vez eu tava num lugar divisa com Argentina e Uruguai
€ me perguntava, por que do lado de la (da divisa) da pinha e do lado de ca nédo
da? Aquilo 14 me invocou, depois eu fui achar a resposta. E que nossa EMBRAPA
era dominada por pesquisadores estrangeiros e eles faziam as coisas pra vender
os produtos do interesse deles. Os ultimos 10, 15 anos, a EMBRAPA melhorou
muito, embora ndés somos muito dependente. Aqui no Mato Grosso, a EMBRAPA
tinha pesquisa mas nao valia nada. E o que houve, os agricultores investiram na
pesquisa. Agora, as diversas areas agricultura, fruticultura tudo tem. Mas é uma
questao de tempo, eu sempre digo, nés aqui vamos ser os maiores produtores de
alimento do mundo. As industrias que estao estabelecidas no sul, aos poucos vao
se instalar aqui. Isso é irreversivel, € uma questao de tempo, logistica, sabe.

PESQ.: E como é que foi o contato com o pessoal daqui, com os mato-
grossenses?

G5. Como a gente foi recebido aqui. Isso a gente ta errado. O pessoal falava,
gaucho, o pessoal tinha uma cisma, mas eu dizia, por que? Ai eu fui descobrir,
que 0s primeiros gauchos que vieram pra ca, vieram do acampamento la, 14 em
Sarandi, Palmeira das Missdes, onde houve o primeiro acampamento dos sem-
terra. E numa época, eu fui pra praia, passei 1a, e vi ao lado da rodovia aquelas
lonas e disse, mas que diabo € isso? Ai me disseram, é acampamento dos sem-
terra. Era 78, 79. E depois eles pegaram de la, no governo... inclusive o ministro
era o (?) que era amigo meu, eu uma vez eu falei pra ele, ministro, olha, 1a no
sudoeste do Parand tem aquelas familias e ta ficando grande, ta faltando terra,
pega esse pessoal e MANDA |4 pro Mato Grosso, ndo precisa dar nada,
absolutamente nada, ndo tem que dar nada, da condigdo de trabalhar porque eles
sdo profissionais da lavoura, eles sabe, conhecem e tem vontade de trabalhar.
Nao uma reforma agraria que coloca os caras que ndo conhecem nada, vendem a
terra e pronto, € o que sempre acontece. Entdo, naquela época veio a primeira
leva de gauchos em Lucas do Rio Verde, era duzentos, duzentos e tantas familias.
Em 1990, tinha 18, 20 familias com seus lotes, o resto vendeu tudo! e tem o
famoso caso do cara que trocou 600 hectares por uma bicicleta! Isso foi noticia
nacional e tudo. Mas era um cara que nao tinha nog¢ao de nada, e também néo
tinha condicdes, naquele tempo ndo tinha nada de agricultura. Porque o problema
do pessoal que veio do sul pra ca, eles nao conheciam Mato Grosso, era mato,
uma situacdo completamente diferente daquela do Parana, Santa Catarina, Rio
Grande do Sul, aos poucos foram usando técnicas, hoje tem uma tecnologia
prépria, foi por ai que eles buscaram, ndo foi de incentivo de governo coisa
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nenhuma. Eu tenho um amigo meu agrénomo na cooperativa em ***, foi o primeiro
a fazer a [inaudivel] em Nova Mutum, e o governo ndo tinha nem, nem financiar
calcério.

PESQ.: Mas tem a histéria que havia subsidio.

G5. Sim, subsidiado antigamente, na década de 70, aqui o governo nao deu nada
e nao tinha dinheiro pra custeio, as micro-bacias, conservacao do solo é algo
carissimo. Por isso eu fico puto da cara quando o governo e outros dizem, 0s
agricultores devastam tudo e tal. Isso ai é gente que ndo tem a menor nogao,
porque nao tem ninguém mais interessado no mundo, do que o prdprio agricultor
em conservar a sua terra, € a galinha de ovos de ouro dele. Depois saiu uma
estatistica, em 89 e 90, que houve aquela greve dos agricultores daqui, é::, entao
o pessoal dizia, é porque agricultor devasta tudo. Mas nés fizemos um
levantamento dizendo que apenas 6% do financiamento, dos incentivos, diziam
que o governo dava incentivo e os caras desmatavam tudo, 6% era destinado ao
agricultor, o resto era pra grandes grupos industriais do centro e do sul, e que
vinham aqui, desmatava tudo porque pecuaria, criavam um gado, mas desmatava
tudo e pronto e falavam que o culpado € os agricultores.

PESQ.: Mas o Sr estava falando da relacao dos cuiabanos com o gaucho.

G5. Ah sim, sobre a raiva de gaucho, mas é que la, os sem-terra no RS, quando
vieram, tinha bandido, tinha de tudo no meio. Veio pra ca, os caras nao sabiam
plantar, ndo tinham nada, vieram bandido, que durante, j& era meio suspeito...
entdo j4 é uma visdo, eles foram |4 e alugaram as casas da construtora, na BR
163, mudaram no acampamento, assim, entdo isso aconteceu muito problema,
entdo o pessoal daqui ndo gostavam muito de gaucho. Ai eu fui descobrir que
essa € uma das relacdes. Depois outra coisa, 0 gaucho naquelas cidades ali onde
tinha cuiabano e tudo, o gaucho tinha outro ritmo, e o cuiabano chegava meio dia
fechava o comércio dele e dormia, e ai as quatro da tarde ele abria. E o gaucho
nao, ele trabalhava dia e noite. Ai mudou o sistema do negdcio, € uma nova
concepcgao. Isso houve muito, hoje ja praticamente ndo tem mais isso, o pessoal ja
viu que os gauchos, os sulistas, ndo s6 os gauchos, vieram pra ca pra trabalhar e
produzir. E eles estdo vendo que as cidades formadas por sulistas se
deslancharam, né, e muita cidadezinha ai tao patinando, sofrendo até hoje. Entao
no inicio houve esse choque cultural, claro porque é tudo muito diferente. Hoje,
praticamente, isso ta superado. Hoje, Mato Grosso, ndés temos aqui, a grosso
modo, vivem 1/3 de mato-grossense, 1/3 de sulista e 1/3 de goiano, paulista,
nordestino.

PESQ.: E como o Sr percebe a questao da lingua, da linguagem?

G5. A lingua, os costumes sao totalmente diferentes! Agora, mato-grossense tem
coisa, € uma pessoa boa, muito expressiva, acolhedora. O mato-grossense,
quando faz amizade com vocé, ele € amigo mesmo, mas também nao queira
enganar ele porque ai né... Ele € também muito receptivo. N6s quando chegamos
em ***, nds temos amigos cuiabanos até hoje, cuiabano daqueles legitimo mesmo,
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cada vez que eu vou la é uma festa. Entao, eles tem confianca em vocé e tudo e
te trata que é uma beleza, isso € uma coisa que o Mato Grosso tem. E eu sempre
defendo a tese, é o seguinte, daqui a dez, quinze, vinte anos, nés aqui vamos ter
uma raga sui generis, no mundo inteiro, porque vai ter essa mistura de todas as
racas. Vocé pode notar, hoje, os filhos, os netos desses, dos antigos, dos
primeiros que vieram, que foram casando com cuiabano, os filhos deles como que
€, € uma raca bonita, uma cor e tudo e tal, um porte bonito, como raca. Os
costumes vao se entrelagcando, tem que manter os costumes, ndo pode ninguém...
eu sempre digo, eu sou gaucho, eu defendo o Mato Grosso ao meu estilo gaucho,
mas eu sou mato-grossense de coragéo e tudo. Eu defendo né, o galcho e tal,
cada um defende o CHAO onde esta do modo dele. Isso a gente nao pode,
estamos falando aqui dos costumes, eu digo que tem que ser conservado, nao
pode ser abandonado, tem que ser incentivado, por exemplo, a prépria cultura
mato-grossense tem que ter qualidade, porque era uma musica caipira degradada,
nao tinha cultura, nao tinha nada. Hoje ndo, hoje ta MUITO melhor do 80.
Trabalhar com incentivo, dando qualidade pra gente manter. Entdo, nés temos
uma diversidade cultural extraordinaria. E as pessoas vao fazendo integracao, nos
vamos ter aqui qualidade de morar, porque hoje, pega esses grandes centro ai, é
problema de morar. E aqui nés vamos ter o espago e tudo, menos Cuiaba, eu
brigo, eu vou iniciar uma campanha, eu digo, aqui na frente tinha umas
mangueiras, as empreiteiras compraram e fizeram tudo prédio. Entdo o que
acontece, transito que ja ta insuportavel, caminhando pra pior. Daqui a dez anos, 0
centro de Cuiaba vai aumentar 5 graus, entdao tem que plantar arvores e nao
derrubar aqui. Isso € irredutivel, daqui a 40 anos, isso do jeito que vai virar um
inferno, ninguém vai aglentar o calor, isso ndo é qualidade de vida. Isso é porque
o prefeito Wilson Santos, ano passado ou retrasado, ndo autorizava mais
condominio acima de 10 mil metros quadrados. Isso porque, ah tem que dar
prioridade social, isso dai foi a pior besteira que eu ja vi em toda minha vida aqui
em cuiaba, um absurdo! 10 mil metros quadrados é uma quadra, ninguém vai
fazer condominio porque o custo € muito alto, tem que ser muito maior. Entdo o
que acontece, vai sair mais prédio aqui. E um absurdo isso!! E aqui, quando eu
cheguei, eu sempre dizia, Mato Grosso, tudo bem, na época militar houve muito
investimento e tal, mas onde que era aplicado? Onde tinha roga, onde tinha roca,
esse era o planejamento. Eu sempre fui critico com isso. Nao tinha planejamento
coisa nenhuma, por uma acaso se implantou o distrito industrial, por um acaso se
ampliou a Miguel Sutil, isso por um lampejo de... desse pessoal. Agora hoje
Cuiaba tem que ser replanejada, sendo, isso nao € qualidade de vida. E hoje, ndo
tem dinheiro do governo? tem! Entdo se cuida de qualidade de vida. Isso é
fundamental.

PESQ.: O Sr falou que é importante conservar os costumes. Hoje, que costumes o
Sr mantém sendo gaucho?

G5. Eu mantenho todos, a tradicdo, aqueles principios basicos da cultura, da
tradicao e da formacao do europeu e do sulista, eu sempre digo, l6gico que eu nao
vou, mas, se € pra ir na igreja de bota e bombacha, eu vou. Légico que isso ai é

186



figurativo, mas aqui a gente mantém. Respeita os costumes locais, os costumes
locais aqui sao la::: vem do tempo dos indios, na maior simplicidade, quase no
esquecimento, nos dias de hoje ja ndo, o povo ja nao olha pra isso. Mas a gente,
por principio, eu sou, procura respeitar a autoridade constituida, respeitar o
costume de cada pessoa, e eu que cheguei aqui, eu que devo me adaptar.

PESQ.: Sim, e tem a questdo dos mais jovens nao?

G5. Foi uma coisa que, no Mato Grosso, a cultura ndo tinha divulgacao, ai as
pessoas perguntam, por que a cultura gadcha é conhecida no mundo inteiro?
Divulgacao. Depois comecgou o0 que, comegou com estudantes de faculdade e tal,
€ um outro nivel. Tem o caipira la também, mas o caipira se obrigou a melhorar de
qualidade. Como no Brasil inteiro também se obrigaram a melhorar, e o sul,
porque, porque la eles fizeram, da cultura, da musica, fizeram dinheiro. Aqui nao,
aqui ninguém se importou, ai so os velhos que ficam e, 16gico, se ninguém apoia,
cai no esquecimento. La também se nao fosse incentivado. E uma pena porque
esquecer uma cultura assim... mas € também uma questao de organizacdo. Teve
um época, aqui no Mato Grosso, teve uma noticia que demorou seis meses do Rio
de Janeiro pra chegar em Cuiaba, veio por navio e tal. Tanto é que Mato Grosso
tava aqui completamente isolado de tudo, informacao, televisdo, jornal, estrada,
tudo isolado, completamente isolado. E hoje, hoje ndo tem mais isso, em qualquer
fim do mundo n&o existe mais isolamento. E depois aqui comecou faculdade e
tudo, entdo comecou a elevar o nivel e ter solucdo. Aqui a cultura comegou com
0s nativos, primeiros os bandeirantes, depois os indios, 0s paraguaios e aquela
mistura toda. Caras de boa vida, ia la ao meio dia, buscava um peixe e fazia o
almoco. Tinha aqueles cuiabanos que moravam numa casinha caindo os pedacos,
rede, ele ndo tinha que ter uma casa bonita e tal, dar estudos pros filhos. Mas
gragas a esses trabalhadores, a vinda de capitais, ndo veio sé o gaucho, o sulista,
o trabalhador, veio o capital e isso € importante. E também o cara que veio sem
nada. Mato Grosso, dentro de 20, 30, 50 anos vai ser a regidao mais importante do
mundo em termos de producdo agricola, alimento, soja, industria de alimentos,
agua.

PESQ.: E a ***, como que esteve nesse processo?

G5. N6s tinhamos *** no Parana e viemos pra ca, e em 5 meses no ano de 86,
nds tinhamos mais de 600 pedidos de ***. A *** nos mandou 84 ***. Naquela
época tava comegando.

PESQ.: O Sr. lembra de alguma histéria que o Sr considera importante pra relatar
sobre a linguagem?

G5. A linguagem tem as expressdes, e minha mulher as vezes usa expressoes
aqui que a gente usava la no sul, meio castelhanas (risos), agora eu nao lembro
exatamente o que era. S&o expressGes nossas de gauchos, assim como 0s
cuiabanos tem a deles também, mas sdo expressodes locais, da prépria linguagem
que aos poucos a gente vai assimilando também. Eu chego |a agora e eles dizem,
6 mas tu ta falando diferente (risos), eu 6, acho que to ficando cuiabano, mas eu
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pessoalmente ndo percebo, as vezes eu vejo meu filho com alguma expressao
(risos), maneira local que é préprio daqui. E o pessoal daqui que ouve a gente
falar diz, esses dai sdo gauchos. Mas a gente vai la pro sul, e gente nao se da
conta que ta falando um pouco diferente ja. E sempre a gente vai pra 14 e eles
falam, bah, vocés tao falando diferente.

Entrevista com G6

Pesq. Eu gostaria que vocé me falasse um pouco de sua histéria, como vocé veio
pra Cuiaba, de onde que vocé veio, quando voceé veio.

G6. Bom, eu nasci em Camaqua, Rio Grande do Sul, ha cento e poucos
quildmetros de Porto Alegre. Quando eu cheguei aqui, eu era bem nova ainda, foi
em 1991, eu tinha seis anos. E a minha mae falava que eu chorava um monte, e
quando eu cheguei aqui eu soé falava, ba:::rbaridade, Che. Ai eu chorava, chorava,
chorava e falava pra ela: mae, eu nao quero ser gaucha, porque eu quero falar
vote (risos). Dai, ela falava, mas minha filha, vocé pode falar vote e ndo precisa
ser cuiabana.

Pesq. E por que vocés vieram?

G6. Viemos por causa da transferéncia do meu pai. Meu pai trabalhava no
comércio, dai ele vivia sendo transferido de um lugar para outro. Moramos em
outros lugares do Rio Grande do Sul e a gente acabou vindo pra Cuiaba. A gente
foi de Camaqua pra Passo Fundo, depois Ponta Pora, Mato Grosso do Sul e
depois Cuiaba.O meu pai é descendente de aleméo e indio, meu avé era indio e
minha avd era alema. E a minha mae é de espanhol. Uma mistura bem louca,
tanto é que o sobrenome do pai é alemao, é *** e o da minha mae é espanhol ***.

PESQ. E como ta sendo esse contato de vocé, ou de sua familia com os mato-
grossenses?

G6. E de... assim, no comeco foi TUDO estranho, tanto é que, quando a gente
mudou pra ca, a minha mae mandou a gente com...ah, ela comprou camiseta de
homem porque ela achava muito quente. Dai, ela mandava a gente com garrafa
térmica, sabe, aquelas de chimarrdo, mas com agua gelada, pro colégio, pra gente
se adaptar. Eles estranharam muito também quando vieram pra c&, porque, 0s
costumes sao bem diferentes, ne, assim, até hoje a gente fala lo:mba. Essas
coisas aqui nao falam. Meu pai e minha mae, acho, tem mais sotaque, assim, de
gaucho do que eu. Mas uma coisa que eu nao perco é o TU, se eu ficar uma
semana no sul, eu ja volto falando gaucho, com o sotaque de la. Ai depois eu volto
pra ca e volta ao normal aquele jeitinho cantado, espichado.

PESQ. E como é a percepcgao do pessoal de 14, quando vocé vai pra la?

G6. Eu:::;, ndo vejo nada de diferente, assim, porque eu ja to acostumada, eu vou
pra 4 quase todo ano. Entdo, eu ja to acostumada com o pessoal de la. Mas eu
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acho que os cuiabanos sdao muito mais receptivos, € a minha impressao né, do
que os gauchos. Os gauchos sdo mais reservados. Agora, cuiabano qualquer um
eles estdo colocando dentro de casa, fazendo festa e nao sei que. Gaucho nao,
gaucho ja é mais reservado.

PESQ. E dessa vivéncia aqui, com sua familia, o que seria ser gaucho em
Cuiaba?

G6. Pra mim, eu falo que eu adoro Cuiaba, apesar de ser gaucha, eu nao saio
daqui pra voltar pro Rio Grande do Sul. Eu acho que ser gaucho em Cuiaba é uma
mistura de cultura que fica muito boa, assim, a gente acaba aprimorando as duas
culturas, eu nao sei, eu acho bem legal, eu acho que combina a cultura do gaucho
com a do cuiabano.

PESQ. E vocé costuma preservar a cultura do sul?

G6. Entdo, do sul, eu ainda tomo chimarrdo, sabe, direto, eu adoro musica
gauchesca, as varias musicas |4 do sul eu continuo ouvindo, e sem contar a
principal cultura que eu ndo largo nunca que é ser gremista (risos). Entdo, ha
gremistas e colorados, eu ainda continuo odiando isso, entdo eu acho que eu sou
uma o6tima gaucha (risos). E a gente, na familia, qualquer coisa é churrasco,
vamos comer um churrasco, churrasco, churrasco. Costela, a gente adora uma
costela, entdo. Maionese, essa maionese caseira, sabe, que igual la do sul. A
mandioca BEM derretida, entdo é isso. CUCA, minha mae faz cuca MARAVvilhosa,
pao. A culinaria gaucha é muito forte. E também quando a gente chegou do Rio
Grande do Sul, a gente frequentava bastante o CTG, ali na estrada de Chapada,
acho que é, o Queréncia, € entrada de Santo Anténio do Leverger, a gente
freqientava BAStante, quase todo final de semana tava la. Ai depois vai
passando, a gente vai crescendo, quando a gente era crianca a gente ia mais com
0s pais, € ai a gente acabou parando de ir. Mas, assim, eu ja fui pre::nda, ja
dancei, sabe. No colégio, qualquer coisa que ia apresentacdo de gaucho, era eu
que era a prenda que, que todo mundo seguia, sabe. O meu pai, ele tem ainda
guardadas as bombachas dele, até esses dias atras ele tinha até bota, mas ai
acabou esfarelando porque era couro, né. tinha, tem bastante coisa ainda. Tanto é
que, festa junina, que tinha que se vestir de homem, eu sempre me vestia de
gaucho porque eu pegava a roupa do meu pai pra vestir. Porque era mais facil,
mas também ao mesmo tempo porque eu sempre soube que eu era gaucha.
Tanto é que meu pai, todo mundo chama, 6:: gadcho!! Todo mundo chama ele de
gaucho. Entédo, quando eu vou pra |4, eu me adapto bem, mas, assim, eu acabo
estranhando um pouco, acho que eu ja me adaptei mais a ser cuiabana do que la.
Os costumes de 14 sdo muito diferentes dos daqui, entdo eu ja acho estranho,
APESAR de ser galcha, eu ja me adaptei ao modo cuiabano de viver. E da minha
familia, considerando primos, tios, avéds, ndés fomos os unicos que saimos do Rio
Grande do Sul, s6 eu, meu pai, minha mae e minha irma, aqui em Cuiaba, Mato
Grosso, o resto tudo ainda mora no Rio Grande do Sul, ai, s6 nés que vamos
visitar, mas os meus primos, meus tios todos. Ai agora teve uns tios meus que
vieram pra ca, mas voltaram porque eles reclamavam, porque, assim, meus
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primos eram mais velhos do que eu e minha irma, porque eu e minha irma éramos
muito novas quando a gente veio, né, seis anos. E eles nao, eles vieram com vinte
€ poucos anos e ja nao gostavam. Eles choravam e queriam voltar pro sul e
voltaram.

PESQ. E hoje, na atualidade, como ¢é a relagao com o cuiabano?

G6. Eu acho que ja me sinto uma cuiabana, acho muito engragado o jeito deles
falarem, eu acho uma linguagem muito estranha, eu prefiro muito mais o nosso
sotaque. Eu acabo achando um sotaque feio o do cuiabano porque fala muito
errado, tipo shipia minina, essas coisas, sabe, eu acho melhor a linguagem do
gaucho. Mas, quanto ao resto, € normal, como se eu fosse cuiabana.

PESQ. Vocé falou algo interessante quanto ao calor, algo sobre sua mae comprar
roupa de homem.

G6. Sim, ela comprou, mandava a gente de chinelo pro colégio porque se nao ia
suar demais o pé. Ai, a blusa das meninas era de manguinha, assim; e dos
meninos era cavada. Ai, ela comprou cavada pra gente, mandou por colégio e
ainda mandou junto uma garrafa térmica de agua gelada pra gente ndao passar
calor. Ai, a gente passou a maior vergonha porque sé a gente tava vestida
daquele jeito, sé a gente de chinelo, todo mundo de ténis e todo mundo, as
meninas, com roupa de meninas, e a gente com roupa de meninos porque a dos
meninos era mais fresca. E uma preocupag¢do com o calor, pelo amor de Deus,
isso aqui € muito quente. Mas é engracado que mesmo assim a gente tomava
chimarrdo. Eu, desde pequena tinha minha cuinha pequena, minha bomba desde
crianga.

Entrevista com C1

Apresentou-se como ***, tem 35 anos, mora em Cuiaba. Conviveu durante 7 anos
em Rosario do Oeste (Baixada cuiabana), com uma familia de gauchos
provenientes de Santo Angelo.

Pesq.: a entrevistada ha havia comecado a falar quando ativei a gravacédo. A
pergunta inicial foi: como se deu o contato com essa familia?

*kk

C1.: Uma vizinha minha, ela me convidou: 6 ***, tem uma amiga minha que
precisa de uma pessoa pra cuidar do filho dela, e ele era extremamente
danaaado, na época nao sabia como falava, na verdade ela era hiperativo, né!

Pesq.: (ahh)
C1.: Com tempo eu nem sabia que que era isso. Entdo eu fui morar 13, e foi
muuuito dificil. Primeiro porque eu sai do sitio, e ndo sabia ler.

Pesq.: vocé tinha quantos anos?
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C1.: Eu tinha nove anos, mas eu nao sabia ler. Ai, eu cheguei 14, ndo sabia ler, ela
judiou muuito, pra caramba de mim! Comi o0 pao que o diabo amassou [inaudivel].
Entdo até meus dezesseis anos eu fui castigada. Porque primeiro que eu nao
tinha altura, comecava... primeiro de tudo: ndo sabia ler e ela ndo me ensinava.
Tipo detergente, ela mandava eu pegar no galpao la, e eu chegava la e ficava
olhando. Na realidade, [inaudivel], eu ndo sabia, eu ficava assim... em vez de ficar
assim uma hora 14, ir 14, ler e pegar o detergente, eu ficava hooras no depésito.

Pesq.: e a questao da altura?

C1.: Entao, da altura, porque ela queria que eu sovasse massa de pao pra ela, e
ai ela usava tipo, dois pacotes de trigo na bacia pra mim sovar. E eu era né (gesto
sobre sua altura), num cresci muito, e naquela época eu era magrinha, sem
alimentacdo nenhuma que minha familia era bem pobre. E ela me colocava pra
fazer e ndo conseguia, eu apanhava. Entdo, varias vezes ela comeu pao com
lagrima, porque escorria, né, imagina. Ai ela arrumava um banquinho pra mim
subir assim, pra mim ficar sovando la. Ou eu caia do banco ou eu caia na bacia
(risos). E ai quando o pao ficava pronto, até que eu aprendi, eu apanhei muito.
Quando eu aprendi a fazer o pdo, eu nao comia, eu nao podia comer pao, eu sb
comia quando sobrava aqueles tocos.

Pesq.: e esse pessoal, é de onde?
C1.: Hoje eles moram em Rosario ainda.

Pesq.: mas eles eram de onde la do sul?
C1.: Eles sdo de Santo Angelo.

Pesq.: e vocé fazia coisas na casa?

C1.: Tudo. Desde que eu cheguei la com nove anos, ela nunca mais teve
empregada. A empregada pra tudo era eu, cozinhava, sé ndo lavava roupa porque
eu ndo alcangava, mas limpar, fazer comida, cuidar do menino, ir na escola,
buscar sobra de... merenda da escola pra dar pros animas que ela tinha 13, tudo
era eu. Sem altura, sem idade eu tinha que ir. Ai entdo eu fui morando la, e como
eu era crianga, eu achava normal isso, porque eu nao tinha outra saida, meus
pais, minha mae deixou eu 4, nunca mais me buscou, tipo, eu fiquei la...

Pesq.: vocé foi aprendendo as coisas.

C1.: Eu tive que aprender na porrada, sozinha, porque ela ndo tinha paciéncia de
falar: ***, a gente faz assim, a gente faz assado, eu quero que vocé faz a faxina,
eu quero que vocé esfregue isso aqui com a escovinha, aqui vocé vai subir na
escada, aqui eu quero que vasculha. E ela é (?) por limpeza, tinha que passar 6leo
de peroba nos méveis, depois eu tinha que passar cera no chdo, tinha que faxinar
o banheiro com escovinha, joelho, entdo eu n&o tinha pelo aqui oh (mostrando o
joelho). Quando ela.. eu tava achando que tinha terminado... ela me deixava trés
tarefas, quando eu tava na ultima e falava gracas a Deus, ta acabando né, vinha
mais trés, pesada. A casa dela inteirinha era calgada assim de cimento normal, eu
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tinha que escovar todo sabado. Quando dava sabado que ela ndo ia na aula, eu
agora to ferrada, né: pega o escovao la! E ndo era escovao de cabo, era escova
de roupa. Eu ficava de joelho, prendia o cabelo, ficava de joelho escovando (?) e
ela com a mangueira jogando a agua assim 0, me acompanhando. Quando eu
acabava de limpar, eu ndo conseguia ficar em pé, porque o joelho ndo dobrava
nao, nao esticava de tanto ficar abaixada. Terminando aquilo, eu falava, agora eu
vou assistir televisdo. Nunca assisti televisdo na casa dela. Sé assistia televisao,
assim, do lado de fora, porque eu escondia dela, ia atras da janela e ficava em
cima da janela olhando. Na época passava, vocé nao deve lembrar, passava
aquele programa do Bolinha, Chacrinha, aquelas meninas dancando, toda feliz no
domingo, e eu feliz ali porque ia ver um pouquinho disso ai. Entdo, eu nao tive
infancia, quando eu morava no sitio, tinha que trabalhar na ro¢a, quando eu fui pra
cidade, tive que trabalhar com ela e nao tinha infancia, nunca brinquei de
boneeca, nunca tive assim contato com boola, € hoje, ndo sei porque me levou a
fazer Educacao Fisica, e eu tenho dificuldades justamente com matérias que é
com dinamica, com boola! Vélei, basquete, handebol, eu reprovo de todas, todo
semestre eu tenho que pagar uma disciplina dessas porque eu nao consigo
passar. Eu ndo tenho habilidade com bola, com nada. E ai, entdo, eu fui ficando,
ficando, quando eu completei quinze anos, eu tive... como ela tinha uma filha, ela
comegou namorar, e eu também queria namorar.

Pesq. a filha dela...

C1. A filha dela comecou a namorar e eu acompanhava a filha dela pra nao deixar
ela namorar. Sé que dai ela namorava, l6gico, né. Eu ndo impedia ninguém. E ai
eu comecei a hamorar uma pessoa também e ela nao deixou, porque a filha dela
tinha que ser a doutora e eu a empregada. E justamente eu conheci uma pessoa
que tinha recém passado no vestibular de medicina. E ele apaixonou por mim e eu
por ele, apaixonada com dezesseis anos, ia fazer dezesseis, e ele passou longe
gue era Manaus, e a gente comegou a namorar, ela descobriu e virou aquela briga
comigo, porque eu era empregadinha doméstica, ndo podia casar, ndo podia
namorar um cara que podia ser, porque tinha que ser pra filha dela. Tudo de
melhor era pra filha dela. E ai com isso, eu fui ficando. Chegou até um dia que
essa pessoa me encorajou que eu fugi dela. Fugi, fui pra casa da minha avé. E
assim do nada, ela foi atras de mim, queria fazer eu voltar, voltar, voltar, e eu nao
voltei. Porque, nossa, 0 que eu passei la.

Pesq. como vocé conheceu essa familia?

C1: Porque ela dava aula na escola que eu tava estudando, na época eu morava
com a minha avé em Rosario Oeste, morava com minha avé em Rosario Oeste e
essa mulher também dava aula em Rosario Oeste. S6 que ninguém ficava com ela
porque o filho dela era muito danado, e ela era muito ruim. Entdo qualquer pessoa
que tivesse um pouquinho mais de ciéncia na vida, nao ia agientar morar com ela.
Mas como eu nao tive outra alternativa, me deixaram la, e eu falei, se vira né,
figuei oito anos da minha vida la. Ai, eu ndo dormia em cama. Tinha o galpao onde
ficava a dispensa deles, eu dormia Ia, chovia, chovia na minha cama, eu tinha que
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virar o colchao e cobrir com o colchdo até a chuva passar, e no outro dia ela
brigava comigo porque o colchdo tava molhado. Eu ndo conseguia entender nada,
eu ficava perdida e dizia: meu Deus, eu to aqui, tomo chuva, se eu falo que o
colchao molhou, eu vou apanhar, porque ela chegava a bater mesmo, sabe!

Pesq. vocé era crianga...

C1. Crianga, eu nao tinha voz, era dificil, eu ndo sabia responder. Eu néo olhava
pra cara dela, ela s6 falava e eu obedecia. Até que eu dia eu dei meu grito de
independéncia. E falei: ndo, para. Tanto que quando eu fiquei menstruada, eu ndo
sabia nem o que fazer, porque eu nao tinha absorvente, ndo tinha como chegar
nela pra falar porque ela ndo me dava liberdade, como que eu ia falar? Corri numa
vizinha e contei pra vizinha, falei, olha, aconteceu isso comigo e eu nao sei o0 que
que eu faco. Ela que me ensinou, porque essa mulher ndo me ensinava. E ela
tendo uma filha, mesma idade que eu, mas eu dormia no pordo e a filha dela
dentro de casa, porque eu tinha que acordar cedo, colocar agua pra esquentar pra
fazer o chimarrédo, arear o fogao pra fazer as coisas que eles comiam, que eles
gostavam de comer tudo de lenha. Eu que fazia, lascava lenha com uma material
tipo picareta, coloca o negécio em cima, bate com o martelo, ela racha. Entéo,
todo dia assim, sdbado e domingo eu tinha que lascar a lenha pra cozinhar
durante a semana. Eu sé ndo pegava lenha porque o marido dela que trazia, mas
eu lascava lenha, recolhia a lenha, acordava cedo fazia o fogo, no fogao de terra e
cozinhava tudo ali. Entdo, a minha vida foi muito dificil.

Pesq. vocé que fazia a comida...?

C1. Tudo! E enquanto eu nao sabia, eu apanhava. E todas as vezes que ela ia
cozinhar, ela batia em mim. Porque, faz arroz, eu ia fazer ndo dava certo. Faz a
polenta, eu ai fazer ficava mole, e ia fazer outra coisa, ndo tava bom. Entdo, até eu
aprender mesmo, levou uns trés anos pra eu aprender. Trés anos e eu
apanhando, porque tinha que fazer tudo e eu ndo sabia. Eu n&o era acostumada a
fazer e comer esse tipo de coisa. Minha realidade era arroz, feijao, carne de porco
frito e acabou! (risos) e ai, fala, faz polenta, do que? Nao sei que que € isso!
Nunca comi, nunca vi fazer! Entdo, tudo eu apanhei, tudo, apanhei muito assim. Ai
o menino dela cresceu, as empregadas nem pra receber iam. Até que todo
mundo, 6, ndo sei como vocé aguenta, nao sei como vocé ta ai, e aquela coisa o
pessoal foi falando, falando. Até que um dia eu falei, é quer saber, vou sair daqui,
e fugi. Fugi dela e ndo voltei nem pra pegar minhas coisas.

Pesq. vocé tinha quantos anos?
C1. Eu tinha 16. Entdo até la eu fiquei, ja era adolescente mas néao tinha voz,
porque me sufocava, ndo tinha voz nenhuma.

Pesq. vc sabe porque esse pessoal veio?

C1. Como ele era do exército, quando ele passou 14, ele fez o curso de I3,
transferiram ele pra ca, pra Cuiaba. E ai, eles comecaram a namorar ela tava
fazendo curso de magistério, na época professor. Ai, ela sabendo da caréncia que
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tinha no Mato Grosso, ela migrou junto com ele. E casaram, fizeram familia e
ficaram. (...) ja tem uns vinte e cinco anos.

Pesq. vc lembra de mais alguma coisa desse contato?

C1. Eu lembro assim, da familia deles, porque quando eu fui pra |4, eu cheguei a ir
na cidade da familia deles |a, (Santo Angelo), e |4, era outra vida! A familia deles
eram felizes, era alegre, era assim, calma, ndo era assim ruim, malvado, sabe.
Quando o pessoal vinha pra ca, eles me tratavam de uma forma, ai quando eles
saiam, voltava tudo a estava zero. Meu Deus do céu, comecava tudo de novo.
(risos) nossa, quando a méae dela veio da primeira vez na casa deles, que eu nao
conhecia, trouxe presente pra mim, coisas. Eu falei, menina, nossa eu quero
morar com essa mulher, né! E tudo de bom, e eles ndo deixavam, eles judiavam
de mim, porque quando eu tava la, me tratavam igual a filha mesmo, como se eu
era filha, dormia no quarto junto com a vo, coisa que eu nunca tinha dormido. Mas
eu nao falava que eu nunca tinha dormido 14, e ndo era porque ele pedia pra eu
nao falar, eu ndo falava mesmo! Eu achava que era melhor néo dizer, entao.

Por esse lado eu sofri muito, mas por outro lado, ela colaborou muito pra o que eu
sou hoje. Eu nao culpo, sabe, ndo acho que foi ruim. Depois de tudo isso eu me
tornei uma pessoa melhor, porque hoje eu tenho condi¢des de ajudar outra
pessoa como alguém me ajudou um dia e ndo cometer os mesmos erros. Eu nao
faco isso! Uma prima minha veio, morou comigo. Ela comecou a querer sair, eu
falei, olha, eu passei por isso e eu nao vou repetir o que eu passei com vocé. Vocé
quer sair vocé vai, se quiser morar aqui, vocé vai. Entdo eu aprendi muito, eu
aprendi a ser dona de casa, aprendi a ser mae, administrar uma casa. Entao, hoje,
ela ndo queria que eu casasse com uma pessoa que pudesse me ajudar na vida.
Casei com essa pessoa, que nao é mais meu marido hoje, mas eu fiquei com ele
doze anos, eu tive oportunidade de me formar, sou formada em ***, to na segunda
faculdade que é ***. Quer dizer e hoje eu sou melhor financeiramente do que eles,
porque eu consegui fazer duas faculdades e a filha dela nenhuma. Nenhum dos
filhos dela conseguiram se formar. Nenhum se formou. Ta todo mundo morando
em Rosario, com trés dois filhos e eu to morando aqui na capital, tenho um filho,
tenho minha casa prépria, tenho minha empresa, to abrindo outra empresa agora
pra mim, to na segunda faculdade, sabe, e uma das coisas que eu quero muito
fazer, que eu ja tive oportunidade pra chegar e falar com ela, mas faltou coragem,
mas eu acredito que daqui uns dois ou trés meses, vou ta indo 14, a gente olha
cumprimenta, mas a gente nao se fala desde o dia que sai, faz muito tempo isso.
Eu tenho vontade de ir 1& e conversar com ela, sabe, tirar, talvez ela acha que eu
tenho raiva dela, eu ndo tenho raiva. Eu quero chegar e falar pra ela, a senhora
me ajudou muito. N&o sei se a intencao era essa, mas serviu pra mim ser 0 que eu
sou hoje. Entendeu, entdo, desse lado profissionalmente, pra mim, eu fiquei
melhor que eles. E eu quero poder ajudar eles também, se eu puder né, légico e
se eles quiserem também. Eu quero chegar e falar, olha eu ndo tenho raiva, eu
sou grata por tudo que vocés me ensinaram. Mesmo, sofri na época mas. E ai,
deixa eu falar, e ai depois disso que eu conheci esse menino que me tirou de 14,
que foi o meu marido, ele me levou pra morar na casa da irma dele, e como ele ia
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estudar ndo tinha como eu ir junto né, morar na casa da irma dele, e ela me fala
que, eu ndao me lembro, que quando ela chegava perto de mim, eu assustava.
Essa minha cunhada, porque, se eu tava deitada, quando eu ouvia o barulho dela,
eu pegava a vassoura e ja ia varrendo. Tanto que eu ja tava, sabe, com tanto
medo de ela me pegar sentada ou de me pegar deitada e achar que eu era
folgada. Entdo ela chegou, eu lembro muito bem que eu tava na rede, mas que
depressa eu levantei da rede, ela falou, senta na rede, eu falei ndo, pode sentar a
senhora, senta vocé na rede. Entdo essa minha madrinha, ela teve o trabalho de
fazer alguma coisa que eu vivi |4, eu voltei a ser gente, a ser, sabe, humana,
pessoa mesmo assim, de querer, ah, eu nao gostei dessa cor azul, entdo eu quero
rosa. (confuso). E ela mesmo me falava, ***, vocé era muito arisca, vocé tinha
medo, olhava no seu olho era espantado, vocé tava elétrica o dia inteiro. Eu falei,
madrinha eu ndo percebia que eu era assim, *** vocé era arisca demais, € ai eu
voltei, eu tive minha adolescéncia, eu tive um quarto sé pra mim, eu tinha as
roupinhas que eu queria, essa minha madrinha que me trouxe, sabe. Mas ela me
deu uma coisa que a outra ndo deu e a outra deu o que ela ndo me deu. Entéo,
pra mim ficou assim, sabe.

Pesq: e vc conheceu outras pessoas?

C1: sim, tem o pessoal do norte, né. Diferente daqui da capital. Ai deles a gente ja
nota uma resisténcia maior ao mato-grossense, o preconceito de chamar os
cuiabanos que... pra mim o cuiabano é o mato-grossense mesmo, aquele de raiz,
de familia, de tudo, né, como eu sou. Neles a gente ja nota o preconceito de falar
que o cuiabano é preguicoso, disso e tudo o mais, porque eles vivem mais, eu
acho assim, em contato, porque assim, Sinop, Sorriso, Mutum é cidade bem
sulista, se vocé andar 14, vocé quase nao encontra mato-grossense e quando
encontra, sdo pessoas que trabalham com eles, mas, assim, no trabalho mais
pesado, sdo os cha..., mais pedo, € bem dificil vocé achar mato-grossense la
dentro que ta bem sucedido e tudo o mais. Tipo, a minha mae mora em Rosario,
Rosério Oeste. E la de Rosario, muita gente quando chega na idade de 18, 19
anos, que sao cuiabanos, que sao mato-grossenses mesmo, vao pra essas
cidades pra trabalhar, porque o trabalho la é maior, eles oferecem maior, um
campo maior de trabalho. E ai é a hora que tem preconceito, né. Por que, assim,
vocé pega um mato-grossense que quase nao tem estudo, que vem de cidade
pequena, que vai pra la pra trabalhar, e ai tem o preconceito mesmo, né.

Entrevista com C2

Pesq.: Eu queria saber, assim, ter uma conversa com vocé sobre essa relagéao,
como vocé conheceu, fala um pouco dessa relagao de vocé com eles.
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C2: o contato mais proximo que eu tive com gaucho foi um ex-namorado. Eles tém
terra em Campo Novo do Parecis, e eles, ele mora aqui, 0 ***, especificamente pra
fazer faculdade. A gente morou muito tempo no mesmo condominio e acabou
namorando. A relacado deles com cuiabano eu acho que eles sdo pessoas, assim,
mais, se adaptaram muito facil ao ambiente mato-grossense e hoje em dia eles ja
se consideram mato-grossenses, tanto ele quanto a familia. E, assim, eu nao vi
interferéncia de preconceito da parte deles, ou dele, ou da familia com o mato-
grossense. Agora, mais do... daquela familia. Eles sdo de... eu ndo me lembro
mais o nome da cidade, mas é do Rio Grande do Sul mesmo. Mas estdo aqui ha
mais ou menos, a familia toda, ha mais ou menos uns vinte anos. O avd dele veio
pra Mato Grosso primeiro, e acabou trazendo filhos e ai vieram os netos, muitos ja
nascidos aqui em Mato Grosso, mas bem com a raiz e tradigdes bem do sul ainda,
né. Ai eu tive contato bem proximo também quando eu fiz a *** com o pessoal da
Agronomia, que a maioria é filho de plantadores de soja que vieram do sul naquela
imigragdo das pessoas que fizeram a colonizagdo do norte, né. Dai tem as
diferencas ne, a gente tem um linguajar diferente, né.

Pesqg. como assim?

C2. A gente tem o cuiabanés, que eu acho lindo, particularmente, né! E isso, pra
quem fala o cuiabano, eu ja perdi muito o sotaque porque eu fiz teatro, um monte
de coisa, e acabou que isso foi tirado de mim. Mas os meus pais, 0s meus avos,
meu irmao tem muito esse linguajar cuiabano, que é aquele linguajar forte:
quesse, arroz com fejon, eu acho lindo, eu acho muito bonito. E isso 1a no sul, ali
na parte mais do norte com as pessoas do sul, eles acham feio, né. Tipo, a gente
tem aqui em Cuiaba o Nico e Lau, dois artistas cuiabanos, ndo sei se vocé
conhece.

Pesq. conhego!

C2. O perfil deles é fazer um trabalho em cima do cuiabano, é parodear o
cuiabano, parodear o linguajar cuiabano e ressaltar nossa cultura. E assim, eles
fazem muito sucesso aqui na baixada cuiabana, mas la pro norte eles ja nao
fazem tanto sucesso. Porque, eu acho, que ja vem desse preconceito, sabe, de
aceitar o cuiabano, o linguajar cuiabano, do jeito que o cuiabano € mesmo, né.

Pesq. vocé tem ou lembra alguma histéria em relacédo a isso que vocé acabou de
falar?

C2. Olha, eu vou falar por um cliente nosso! Eu ndo me lembro de que cidade ele
€, ele é do norte, que eu vendi pra ele e a gente conversando aqui no caixa, eu,
ele e a ***, né, que a gente faz muitas vendas assim. Ai ele pegou e falou assim:
se eu pudesse eu ia embora, eu nao gosto de Mato Grosso. Eu vivo no Mato
Grosso porque Mato Grosso me da dinheiro. Ai eu até falei pra ele: poxa, mas se
€ o lugar que te da dinheiro, por que que vocé vé com esse olho tao ruim. Porque
eu nao gosto, eu ndo gosto do local, eu ndo gosto das pessoas, eu nao gosto
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daqui. Eu to aqui porque aqui é o lugar em que eu consegui. Eu falei: mas por que
qgue vocé veio? Ai ele falou: ndo, eu vim porque, € assim, foi a minha possibilidade
de fazer a minha vida. Ai eu fiquei pensando: poxa, se foi a possibilidade dele
fazer a vida, ele ficou rico aqui no Mato Grosso, porque ele é rico hoje, né, e nao
gostar de Mato Grosso. E eu ndo vejo isso, eu acho que, assim, o mato-
grossense, o cuiabano, ele tem uma receptividade muito grande com todo mundo
que vem de fora. E um dos povos mais carinhosos, mais receptivos. E, mesmo
com toda essa receptividade com as pessoas do sul, ainda tem muito a dificuldade
deles pra aceitar o cuiabano, né! Nao tem da parte deles tanto essa receptividade
como o mato-grossense tem quando recebeu eles aqui no Estado, porque abriu a
porta. Tudo bem que hoje o Estado ta rico porque o gaucho ta aqui e trabalhou
muito, né. Boa parte da riqueza do Mato Grosso hoje vem da agricultura, onde
quem comanda é o pessoal do sul. Mas a gente nao deve nada pra eles, pra eles
terem esse preconceito, essa resisténcia tdo grande ao mato-grossense mesmo,
né. E nisso que eu acredito!

Pesq. e ha algum gaucho que admira ou fala bem?

C2. Ja, muitos, muitos mesmo! Quando eu falo de preconceito, eu falo no geral, na
grande maioria. Mas eu tiro, assim, pela familia do ***, que foi meu namorado e
que mora em Campo Novo. O *** fala, ele ndo nasceu aqui em Cuiaba, mas ele
fala: eu sou mato-grossense, eu sou cuiabano. A minha amiga Valéria, eles vieram
do sul também, o pai mora em Sinop, € ela e a mae, aqui. Ela adora, ela se casou
com um cuiabano. Tem as filhas todas cuiabanas e ela fala que ela nao vai
embora de Cuiaba por nenhuma razao, que Cuiaba é o lugar que faz ela feliz, que
ela gosta do clima cuiabano, que ela gosta. E tem uma histéria muito bacana, eu
sou formada em hotelaria, € um dos meus coordenadores na época que eu fiz
hotelaria veio do sul. E ele chegou aqui em Cuiaba, no dia que ele chegou, a
primeira turma, que ndo era a minha ainda, foi recepcionar ele no aeroporto,
ninguém conhecia ele, ja recepcionaram e levaram pra casa de outro menino,
fizeram uma almoco pra ele e tudo. E hoje ele esta em S&o Paulo fazendo
mestrado pelo ***, e ele fala que ele ta la porque ele precisa, mas ele vai voltar pra
Cuiaba porque € aqui que ele quer criar raizes, porque ele, nunca, em nenhum
lugar do mundo, porque ele é muito viajado, ele foi tdo, ele teve um carinho tao
grande das pessoas e é aqui que ele quer criar raizes depois que ele puder parar,
pra ficar, né! Entao, assim, ao mesmo tempo que tem gente que tenha resisténcia,
tem as pessoas que criam um amor por aqui. Eu olho por um lado, quem mora
aqui na baixada cuiabana, que mora em Cuiaba principalmente, tem um carinho
maior por Cuiaba, por Mato Grosso, do que quem mora onde a predominancia é,
sao os sulistas, sabe. Quando predomina a cultura deles, eles tem uma resisténcia
maior, mas quando eles entram na nossa cultura, que € morar em Cuiaba, que é
estar dentro da nossa cultura, do dia-a-dia do mato-grossense, eles amam, eles
criam um amor pelo local, e ndo querem ir embora daqui nunca mais, né!

Pesq. Ja quer criar raiz.
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C2. Ja quer criar, a maioria acaba casando, criando familia e fica por aqui mesmo.

Entrevista com C3

PESQ. Me fala um pouco de vocé e de como foi o contato com gauchos.
C3. Entao, eu fui casada com um gaucho durante cinco anos, s6 que até hoje a
gente convive, porque temos uma filha, né, a gente se fala sempre.

PESQ. E como vocé o conheceu? E a relagdo com a familia dele?

C3. Eu o conheci por acaso, numa festa. Dai a gente se gostou e foi indo... Ele é
de familia, de origem italiana, vieram da Italia, sdo descendentes. Foi dificil, sabe,
porque eles tem um pouco de preconceito porque a gente tem a pele mais escura,
né! e ai eu sofri discriminagao, de uma certa forma, eu sofri, porque a gente tem a
pele mais clara e acham assim, que eles tem que casar com, com, os italianos
acham que eles tem que casar com gente da origem deles mesmos, uma maneira
de purificar a raga e ndo misturar, ndo se misturar, eles pensam assim, é o que eu
entendo do pouco que conheci. Até um amigo meu que ele falou que era
apaixonado por uma menina de 14, s6 que nao conseguia porque ela tinha
preconceito com ele porque ele era mais moreno, ela era mais clara. Ela era de
uma familia que se ascendeu aqui no Mato Grosso, que ficou rica aqui no Mato
Grosso, mas ela nao valoriza o que é daqui do Mato Grosso, porque eles tem
muito enraizado a cultura Ia do sul.

Pesq. Ela é gaucha?

C3. Ela é mato-grossense de pais gatichos que vieram na colonizagao de Sinop. E
descendente, mas na criacdo que eles passaram pra ela, ficou enraizado, né,
aquela cultura bem sulista, a cultura que eles tem la que é bem forte, né.

PESQ. O pessoal deles, familia, sdo descendentes de italianos?

C3. ltalianos, a av6 da minha sogra era italiana pura. E vieram pro Rio Grande do
Sul, pro centro novo do Rio Grande do Sul, dai moraram no Parana também, mas
moraram mais no Rio Grande do Sul. E ai eles vieram pra ca, mexer com lavoura,
né, tem terras em Tangara. E, mas eles tem os costumes deles né!

PESQ. Como assim, que costumes?

C3. Ah, tomar chimarra:::.o, a festa deles é diferente, tradicdo gaucha, ne. Eles
nao freqiientam tipo, baile, que nem a gente, pantane::iro, bailes assim nao. E s6
eles reservados la. Eles até vao, mas sdo sempre:: se isolando, mais sozinhos.
Eles freqientam o CTG, eu aprendi a tomar chimarrdo que eu nao tomava,
aprendi ndo, assim, eu tomava, mas agora nao tomo mais. Eles devem gostar, né,
a gente ndo toma tereré?! Eu tomava mais pra fazer companhia.
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PESQ. e nesse tempo, como € que foi a relagao, em geral?

C3. Ah:, foi boa, apesar do nosso casamento ndo ter dado certo, eu ndo vou dizer
que é por eu ser mato-grossense e por ele ser gaucho, nao sei se é por isso. Mas,
assim, os costumes, é diferente. Tipo, eu sou uma pessoa que gosta de sair, ir pra
festas. Ele nao, ele j4 ndo era assim, ele é caseiro, familia, igreja, mais assim,
reservado.

PESQ. Mas vocé disse que sofreu preconceito.

C3. Olha, o meu sogro até me xingou uma vez de negrinha, e olha que eu sou
morena, nao sou negra né. uma vez me falou que eu era negrinha, e quando eu
tava gravida também, eles tinham medo que a minha filha puxasse a minha
familia, porque eles sdo bem morenos, indio misturado com negro, sao de
Rosario, meus parentes né, meu pai, minha mae nasceram em Rosério. Dai eles
tinham medo que minha filha... a preocupacdo tipo, né, que ela nascesse
moreninha. Ai, é preconceito, pra mim €, nossa, pra mim eu vou amar do mesmo
jeito, mas eles... se a pessoa tem a pele morena, eles falavam negro, preto, Deus
me livre, tinha hora que... se alguém escutar, pode até processar, né!

PESQ. Vocé falou que os costumes sao diferentes.
C3. Sim, danga, culinaria, € diferente a comida, ndo € como a nossa, a minha
familia, a gente come farinha, peixe, eles gostam de polenta, queijo, essas coisas.

PESQ. esse pessoal veio pra ca, como vocé disse, pra trabalhar com lavoura,
vocé sabe se eles tinham terra 1a no RS?

C3. Tinha, tinham terra, inclusive o pai do meu marido, o pai ndo, o v6 do meu ex-
marido, ele foi assassinado por cause de terra la no sul, no dia do casamento da
minha sogra, eles queriam terra e brigavam por um pedacinho de terra, e dai um
homem jurou de matar ele, e matou. Ai que a mulher dele veio pra ca, com minha
sogra e vieram morar pra ca, aqui no Mato Grosso. Ai venderam a terra que tinha
la e compraram aqui, eles mexem com fazenda, plantacdo de soja, soja e milho,
eles sdo fazendeiros, né. ndo a minha sogra, os irmaos dela, ela até na época,
quando o pai dela morreu, foi dividido, cada um ganhou um pedacgo de terra. So
gue a dela acabou gastando, vendeu, comprou outra ndo sei aonde, e nao soube
levar, acabou perdendo tudo. os outros irmaos dela tem até hoje, foi s6
melhorando, ela foi tentar a vida no Paraguai dai chegou la ndo deu certo, ai
perdeu.

PESQ. Ok, e assim, como vocé se vé nessa relagcao com eles?

C3. Eu acho que eu aprendi muita coisa diferente, € a diversidade cultural, eu
acho interessante, porque a gente ndao pode discriminar outra raca, outra cultura
né, temos que aceitar a diversidade cultural. Hoje estamos separados, sé que nos
somos amigos, nao seu certo, fazer o que? O que me chamou a atencao nele foi
os olhos verdes e porque ele é loiro, eu acho lindo homem loiro. Os opostos de
atraem, ele gosta de mulher morena, e nao sei entdo porque falam dos negros. Eu
gosto dos gauchos, eu acho os gauchos muito trabalhador, sabe, eles pensam em
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crescer na vi:da, eles ndao pensam que nem os cuiabanos, nao sei falar, olha até
eu com preconceito (risos), mas assim, eles deixam de fazer uma festa, de sair,
pra economiza:r, sdo muito familia, eles sdo assim. Os cuiabanos nem tanto,
porque assim, casou, brigou, ja quer separar. Eles ndo, eles quer conservar, sdo
muito conservador. A gente se separou porque eu quis, mas por eles, mesmo nao
dando certo, a gente ficaria juntos, pela nossa filha. Mas, ah, eu nao!

PESQ. Vocé acostumava ir nas festas deles?
C3. Nao, ah, eu ja fui, mas a gente nao acostuma assim, rapido, eu ndo gostava.
Todo domingo tinha churrasco, polenta e frango eu comi muito (risos).

Entrevista com C4

Pesq.: Entao, eu gostaria de saber como é o contato com gauchos, como vocé se
vé nessa relagao.

C4: Olha, eu e meus pais moravamos ali perto do Coxipd, € minha primeira
experiéncia ja foi negativa, porque, eu era pequena, fazendo o primario ainda, eu
tive uma professora gaucha que veio com o marido pra ca na época da abertura
da Transamazdnica. Ela era o cao e todos os dias ela parava a aula pra falar mal
do Mato Grosso, mal de Cuiaba. Dizia que aqui era quente, parecendo um inferno,
que o povo fala muito mal e é feio. Como eu sou mais bocuda, ndo aguentava
aquilo e logo falei pra ela: se a senhora nao ta contente, por que nao volta l1a de
onde a senhora veio? Menino, ela me pbs de castigo, primeiro me colocou de
joelhos na frente de todo mundo, depois me fez escrever cinquenta vezes no
quadro: “eu devo ser mais educada”. E olha, eu ainda levei uma chamada de
atencao do meu pai porque onde ja se viu falar isso pra professora. Porque ela era
autoridade e naquela época era muito dificil alguém desrespeitar a autoridade do
professor, imagina!

Pesq.: Vocé disse sobre o primeiro contato com os gauchos, mas e depois?

C4: Sim, eu conheci outras pessoas. No geral, eles sdo assim, tem uma mania de
limpeza que é inacreditavel. Eles veem diferente, acham que aqui tudo é sujo.
Deve ser por isso que querem limpar tudo, inclusive a natureza. O pessoal que
mexe com agricultura, bom a maioria, o que eles fazem com a terra é um pecado,
imagina que eles derrubam a mata com corrente puxada por dois tratores, vai
levando tudo, rasgam a terra. Aquilo € como se estivesse me rasgando também! A
visdo de cerrado também, mudaram tudo em nome da civilizacdo com agrotédxicos.
Pra vocé ver até a arvore que é linda eles chamam de lixeira. Depois dizem que
vieram pra trabalhar, isso me mata! Mas tem também a questdo do modelo
econbémico né! Esse modelo desenvolvimentista. E claro que muita gente veio e foi
pra lugares que nao tinham nenhum preparo, nenhuma estrutura, pegaram
malaria, enfrentaram on::ca.
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Pesq.: Entendo. E o que mais vocé pode dizer? Lembra de mais algo?

C4: Sim, eu acho que eles sdo um povo muito fechado, tem sua cultura e tudo,
mas eles vivem em outro lugar que ndo é o Sul, imagina, nesse calor, tomar
chimarrdo duas, trés vezes ao dia. E pra acabar com qualquer garganta! E um
costume estranho pro lugar, depois reclamam do calor. Sdo bem diferentes de
nds, aqui o povo é muito hospitaleiro, e ndo é de hoje, desde a chegada dos
bandeirantes, alias, até antes, com portugueses. Os primeiros indios nao fizeram o
combate que deveriam ter feito.

Entrevista com C5

Pesq.: Estamos aqui pra falar com a ***. Ela que vai conceder um tempo de sua
vida pra nos dizer um pouco dessa relacdo com a, desse contato com pessoas
vindas de outros espacos, no caso, 0s migrantes gauchos.

C5.: Meu nome é ***, eu tenho 54 anos, completei agora no dia com muita
honra, gosto de ter completado 54 anos. E eu nasci e criei em Céaceres. Tive um
tempinho fora, porém, pouco tempo: trés anos fora de Caceres, retornei aqui, me
formei, fiz a faculdade. Ensino regular, médio, faculdade.

*k%

Pesq.: Tudo aqui!

C5.: Tudo em Caceres, s6 a especializacao que foi em Cuiaba, mas no mais tudo
em Caceres, me casei aqui, né, é tenho um filho de 17 anos e dois filhos posticos,
um com 26 e uma com 24, sou mae de 3, nesse caso, né. E assim, a minha vida
em Caceres &, eu conheco

Pesq.: Vocé tem se dedicado a que?

C5.: Eu trabalho né, eu sou técnica universitaria, aqui na ***, e eu sou, por
exceléncia, nascida na peri... na morraria, que a gente diz a regidao que tem
serrana de Caceres, que a gente denomina morraria. Eu nasci na morraria e me
criei na cidade. Entdo eu nasci na zona rural, criada na cidade de Caceres desde
5 anos de idade. E tenho muita afinidade com a zona rural, até por ter nascida na
zona rural, eu gosto da zona rural. Gosto da cidade também, amo a cidade de
Céaceres, né. E a gente tem, assim, um, Caceres € uma cidade de fronteira.
Estamos aqui a 70 km da divisa da Bolivia. Porém, ela € uma cidade que é a
passagem, ndés temos uma ponte, que é Marechal Rondon, que liga Caceres com
o Estado de Rondénia, com outras cidades e outros estados, né. E a gente tem
aqui, a cidade de Caceres recebe pessoas, hoje, de todos os estados. E por
receber de todos os estados, até de outros paises, como é o caso do nosso pais
vizinho, nés temos muitos bolivianos, né, a gente recebe também muita gente do
sul, que veio na época da expansao.

* k%

Pesq.: Me conta um pouco dessa histéria, dessa vinda, porque vocé conheceu,
estd em contato com essas pessoas vindas do sul, especificamente os gauchos,
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né, como que foi esse contato e como que ta sendo, como é que vocé se vé nessa
relacao?

C5.: Bom, no primeiro momento, né, quando a gente ainda era bem jovem, a
gente imaginava, por chegar um povo diferente, de pele clara e que se diz, assim,
pessoas que sabiam muito e queriam implantar a cultura gaucha, principalmente a
gaucha, o que que acontecia, a gente se sentia como se a gente fosse uma
pessoa que ndo fazia nada, um bugre, uma bugra de Caceres e que nao sabia
nada. E o que, a nossa cultura aqui, ela foi, assim, tdo desrespeitada por outras
pessoas que vieram nao s6 do sul, mas de outros estados, que até a forma que a
gente falava, que o pessoal fala ainda, o pessoal critica, até hoje ainda tem essa
critica, a forma que a gente, é, professava a fé. Tinha uma critica grande, por que?
€ uma heranca milenar e, por exemplo, a ladainha rezada, cantada por nés aqui, é
um latim que é um latim cacerense, um latim que ndo é um latim de verdade,
entdo, isso também foi um ponto de critica na época.

Pesq.: Como assim? Por que nao seria de verdade?

C5.: nao, pra eles nao seria de verdade, mas pra nés, estdvamos é... professando
aquilo que a gente sempre aprendeu. Entdo, €, mexeu com a cultura da gente,
com a base, de tal forma que muita gente perdeu totalmente a identidade. Nés nao
perdemos porque a gente tem uma certa visdo ja de, aprendeu a lidar, com essa
com essa migracao, né. Entdao a gente tenta segurar, mas muitos de nés, assim,
deixou de lado, porque nés falamos diferente, porque... Ai o diferente pra eles era
o errado, ce ta entendendo? Entdo, a gente aceita, no caso porque ninguém vai
expulsar ninguém, mas que nos fomos bastante oprimidos, na questdo da cultura
e somos oprimidos ainda, né. E tanto é que, muita gente, tem vergonha da cultura,
da forma que fala porque quem vem diz que ta tudo errado.

Pesq.: O que seria esse tudo errado?

C5.: Tudo errado é que, vocé por exemplo, ndés aqui falamos assim, ndo vamos
fazer o café da manha, falamos tcha c6 bolo né , e n6s ndo vamos tomar uma
refeicdo, vamos comer. As coisas, nosso proprio linguajar diferencia de regiao pra
regido € a nossa, assim, por ser, aqui no alto pantanal, o povo acha que tudo o
que a gente fala é errado porque ta tudo no fim do mundo, porque € o ultimo ovo
que o urubu botou é Caceres, e outras questdes né, e muita gente nossa
assimilou, e assimila até hoje né. Entao eles se acham que podem, inclusive até
mudar, inclusive até mudar: isso aqui € uma xicara, nao isso ndo se chama xicara,
nesse sentido. Entao a gente vé que tem muito isso. A nossa cultura, a nossa fala.
A gente fica triste até quando fala de amigos, que faz brincadeiras, quando sauda
a gente, que chega na casa, ai comeca a falar do nosso, querer imitar, né,
arremedar a gente, falando: tchaaaa. E eu ndo gosto disso, porque esse € 0 nosso
linguajar né, e ai comega a falar. A ai vocé ja quer revidar, né. E pra evitar eu to
me distanciando bastante do pessoal assim, porque eu ja tive bastante
experiéncia desagradavel.

Pesq.: Em relagéo a lingua...
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C5.: A lingua, e nés falamos muito aqui tem muitos descendentes de espanhol e,
no meu caso, até eu, eu tenho também um pouquinho de coisa herdada né, e ai
vem aquela questdo: nossa regido ndo € baixada cuiabana, ndés somos alto
pantanal. E por ser alto pantanal, a gente tem contato com a natureza de forma
diferente de muitas outras cidades. Nés ndo temos mar, nés temos rios, e nés
temos areas pantanosas. E ai a cultura, totalmente diferente, alimentagéo, a
culinaria, a danca, a fé, a profissdo de fé, € tudo totalmente diferente. E dai
também fazer um... reagir contra o que vem, das imposi¢cées que vem, ah, vocé
fala errado, tem que falar assim, assim que ta certo, tanto o carioca como o
gaucho, cada um tem sua forma de falar, nés também temos, porque que o da
gente que ta errado e o deles que ta certo? Entendeu o que ta falando, entendeu?
Entdo. Tudo bem que, uma coisa que significa, uma coisa que significa pra nos,
que tem significado aqui, pra eles, falar de outra forma ndo é a mesma coisa, né.
Mas é a regido, nossa regiao é uma mistura danada, afros e indios. Nés temos
aqui a parte é, por exemplo, nés festejamos varios santos, e nessas festas de
santos 0 que que, qual que é a cultura, € o cururu, o siriri, ai, o rasqueado, né, e ai
a gente tinha que aprender a, ndo que a gente nao soubesse também o xote, né,
porque brasileiro sempre soube. Mas ai a gente virou um tempo que s6 dancava
musica gaucha. E agora, n6s temos, assim, na maioria das grandes festas, a
gente s6 come churrasco também.

Pesq.: Agora?

C5.: Agora, porque antigamente nao tinha, nas festas de santo nés nao tinhamos
churrasco. Tinhamos coziddo, comida feita com, &, carne com banana verde,
carne com mandioca, peixe de varias formas, né, era essa nossa culinaria em
festas. A galinha caipira de varias formas. Hoje ja se modificou muito. Em quase
todas as festas ja é churrasco que é servido.

Pesq.: Mas sao festas populares, como que €7

C5.: As festas popular, as festa que aglomera o povao, né, o povao. Ai nés
tinhamos a cultura, mato grosso era um s6, né. E a cultura nossa tinha muito a
polca paraguaia, muito rasqueado, ai quando se dividiu o Mato Grosso, nés
ficamos, ai ficou a polca pro lado de la e o rasqueado ficou pro lado de ca, ai veio
a, o bairrismo de Cuiaba, eu falo porque eu vejo isso como um bairrismo, e ai eles
consideraram o rasqueado como uma danga, uma musica da baixada cuiabana,
ne. Entdo, € e ndés ndo somos baixada cuiabana, entdao, nés ficamos aqui sem
cultura, praticamente. Entdo, ha quem gosta da polca, hd quem gosta do
rasqueado, mas a gente ndo tem. Ai veio o lambadao de Poconé, o lambadao nao
nasceu em Cuiaba, nasceu em Poconé, Livramento. E ai o que que acontece,
todo mundo ta assimilando o lambadao, mas na verdade ndés somos assim meio, a
nova geracao ta sem identidade cultural praticamente. Porque, pressionados,
pelas pessoas que vieram principalmente do sul, pra mudar essa forma, querer
implantar sua cultura né, e a gente vem lutando, com projetos, né, pra ver se as
coisas mudam, pra ver se as pessoas acreditam na sua propria cultura, passe a
gostar porque nés fomos bastante prejudicados.
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Pesq.: Quando vocé falou, hoje em dia a gente tem projetos de cultura, como que
sdo esses projetos? Qual que é o objetivo deles em relacdo a essa questao
cultural?

C5.: Olha, eu trabalhei com alguns né, de 2001 pra c4a, eu trabalhei em alguns
projetos. E, por exemplo, eu fiz um que era Tradicées pantaneira. Essa tradicoes
pantaneira a gente fez um, levantou um grupo de idosos que tocava o0s
instrumentos da época, cavaquinho, bandolim, violdo, que hoje ndo se vé mais
esses instrumentos sendo tocados. Entdo a gente teve, nessas tradicbes
pantaneira, a gente trabalhou a questdo da musica, levava o rasqueado, levava
através desse grupo né, de pessoas que viveu uma época em que eles participava
das festas, dos momentos festivos, fazia a musica deles né, e que eram as
nossas. E ai a gente trazia também, nos momentos fortes, nos eventos, a
culinaria, os artesanatos né, dentro dessas tradicdes pantaneiras, e também a
manifestacdo da fé do nosso povo. A gente apoiou varias comunidades aqui de
Caceres, inclusive, uma delas que nds apoiamos através da tradigbes pantaneiras
foi a Comunidade do taquaral com os festejos de Nossa Senhora do Carmo, que
agora esse 16 de julho vai ta completando 100 anos de tradicdo. Acho que teve
uns 40 anos sem movimento, parado, e agora continuam a manifestar a cultura
através da fé na santa Nossa Senhora do Carmo. E ai s&do festejos bem
tradicional, 14 a alimentacéo, a culinaria € essa nossa, bem nossa.

Pesq.: Voltando a essa questdo do contato com os gauchos, vocé chegou a
participar de algum movimento deles, de alguma questao tradicional deles?

C5.: Sim, eu participei do CMTG, né. Centro mato-grossense de tradigdes
gauchas, que foi feito aqui em Céceres, 14 no bairro do Junco, o clube, a sede
deles. Agora eles fecharam também, perderam um pouco a. [fecharam, como
assim?]. Pararam com a, se desfez a diretoria, 0 povo esparramou, € ta assim, o
pessoal ta querendo retomar. Mas a gente participou, participei, inclusive o
chalana nasceu no periodo.

Pesq.: 0 que é o chalana?

C5.: Chalana é um grupo de dancga, tradicoes, eles falam que é de danca mato-
grossense, mas nao é. Ali eles fazem uma mostragem, na verdade. Eles sao
conhecidos mundialmente, ne e foi nascido nesse periodo de criacdo do CMTG
que criou esse grupo de dancga, s6 que eles ndo mostram o0 que é nosso, eles
mostram o que € do pais, eles saem muito pro exterior, se tornou muito famosos.
E ali, esse grupo de danca ensinava as pessoas dancar o vanerdo... da forma
deles, a danca de salao, né.

Pesq.: da forma dos gauchos.

C5.: Da forma dos gaulchos e ai depois dessa criacao do chalana, as pessoas que
participaram, varias delas sairam do chalana e montaram um grupo de danca
também. Que nés temos com o Pedro Oliveira um outro grupo, que também
seguiu, por ser orienta... por ser daquela escola, ele saiu e hoje, ele é um
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poconeano que morava em Caceres, foi criado e hoje ele leva a tradicdo gaucha
também, de antes, a forma deles, a danga do faca:o, quer dizer, copiou. E desse
chalana, do chalana ja saiu a, como que é o nome... Caramuru, o grupo do Pedro
chama Caramuru, porém, é o mesmo estilo, é o chalana em miniatura, né, e é um
dos grupos que ta bem forte. E n6s temos outros, mas nao tem muita expressao.
Mas tudo conhe... pra uma cidade igual Caceres que perdeu a identidade, o que
aparece de cultura, para o povo, tem escola de danca e tem tudo, entdo o povo vai
pra la e o que vai sobressair é a cultura que eles impdem e nao a cultura que é
daqui.

Pesq.: O Caramuru, hoje em dia, qual que é o estilo deles?

C5.: é o estilo do chalana, € tudo do chalana, inclusive que vai a uma
apresentacao do chalana e segue nos festivais aqui, o chalana apresenta num dia,
um dia auge que é o maior grupo. E ai vem no dia seguinte o Caramuru, vocé vai
notar que sao as mesmas coisas. Ai nés temos o Guatd, que cai num cai, levanta,
isso ai ja é nossa tradicdo né, que é o cururu, o siriri, € nosso estilo. Mas o guaté
ja ndo é bem visto porque ndao tem aquela pompa que os demais apresentam.
Entdo ele ndo tem aquela consideracdao do publico, que ja aprendeu a olhar com
outros olhos o que vem do sul. J& tem outro valor para o publico, conseguiram um
valor diferente. Entdo nés temos esse grupo mais assim. Temos o Tradi¢des
cacerenses, esse dai é bem mais Caceres também, porém, mas ndo tem a
visibilidade que tem o Chalana.

Pesq.: Por conta do que? Da pompa?

C5.: Da pompa e da forma que eles implantaram e depois eles tinham um clube
todinho, um centro de tradigdes que conseguia trazer 0 povo que nao tinha grande
opcoes, né, nos finais de semana, entdo, ia sempre pro tradicbes gauchas, CMTG,
€ um centro de mato-grosso com tradicdes galuchas. E esse centro perdurou até
uns 10 anos atras, € que deu uma parada, agora eles tdo querendo retomar. Mas
no periodo em que ele foi fundado até parar com as atividades, tomou muito
espaco, implantou muito bem as tradicbes gauchas, né. E a gente fica meio, o
pessoal se inibe, por que? Porque nds somos, aqui € uma mistura de indio e afro-
descendentes, sdo todos uma camada humilde. Nosso povo é formado a maioria
por afro-descendentes e indigena, no meu caso eu sou afro, misturado com
espanhol, tal, mas o que predomina na minha raga, na minha cor, no meu, o0 que
eu considero, sou afro-descendente, porque a minha bisavo veio mamando da
Africa, entdo, eu tenho bem forte o sangue afro, né, apesar das misturas, né. Ai, o
povo que vem de fora, ele olha pra gente, por sermos um povo pacato, mu:::ito
acolhedor, por natureza, entdo o povo ja acha que a gente € besta. Ai ja
subestima né, aquela forma, ah, eles sao faceis de manipular, ai manipula de
todas as formas, inclusive a cultura.

Pesq.: Vocé falou dessa questédo cultural, essa questdo da lingua e tal, vocé tem
algum contato pessoal com gaulchos e como que é isso?
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C5.: O meu contato pessoal, pra mim, é, assim, uma forma de respeito,
cordialidade. Porém, mas, assim, nao é: ta::.o legal, que até, a gente tem esse
contato, mas faz questao de nao ser muito ligado. Falar, estar junto o necessa:rio,
né. Ja tive muito mais essa afinidade com eles, varias familias aqui que eram
gauchos, que moravam aqui, a gente tinha essa proximidade. Hoje nao, hoje eu ja
consigo, assim, optar por nao ficar pr6xima, né, até porque a gente ja sabe até
que ponto deve ser influenciados por eles ou influencia-los, né, que é mais dificil.

Pesq. Ah, e por que vocé acha que é mais dificil?

C5. Porque quando chegam, chegam bastante determinados, vé a nossa
realidade aqui, nosso espacgo, nossa forma de vida, ai, sdo novidades pro povo
que chegam. Ndo que nao considero como pessoa, como alguém que veio
contribuir, principalmente com a nossa universidade, claro que vieram pra
contribuir, passaram num concurso. Porém, a forma que as vezes lidam, né, com
0 novo, eles sdo novos pra nds, mas nds somos novos pra eles também. E ai vem
aquelas questao, eles, nem todos conseguem respeitar. Agora eu tenho amigos
do sul, né também, que foram amigos de verdade, ndo s&o galichos, mas séo
paranaenses, que também eu considero a mesma linha. E a mesma cultura, a
mesma forma, mesma visdo, mesma cor de pele, ce ta entendendo? E dentre
eles, tinha o nosso professor *** que tinha uma visdo completamente.

Pesq. O *** era do Parana?

C5. Ele era paranaense, mas, assim, ele tratava o cacerense, inclusive ele ia na
minha casa pra:: almogar, e se eu falasse que eu ia fazer uma carne com banana
verde, ele nao faltava de jeito nenhum pra ir jantar ou almogar, ce ta entendendo?
Eram pessoas que aprenderam trabalhar, mas era outra cabeca também, nem
todos sdo assim, né, de um cento, tira um. Entdo a nossa relagéo, hoje, a minha,
pessoalmente dizendo, eu to me distanciando bem. Ai vem a questao, eu sou, eu
me considero da luta de classe mesmo, sempre fui criada um pouco nessa
questao, é::, e ai, os gauchos, eles tem uma visdo um pouco mais avancada
nesse sentido. NOs cacerenses ja tamos mais assim, por que até nosso historico,
a histéria de vida culturalmente do cacerense, se é afro-descendente, ele ja sabe
gue nasceu do escravo, é neto de escravo, é filho de escravo, entdo toda a forma
de educacao da familia, dos filhos, é pra submissao, entdo tem essa questao. Nés
temos o outro lado aqui, € o indio. O indio € muito pacato, também nao é de luta
porque ele tinha todo um espaco, um universo pra ele sobreviver sem precisar
tomar nada de ninguém, viver no seu espaco e que hoje ndo tem. Mas também,
culturalmente, nosso povo, tanto o afro-descendente quanto o indio ele tem a
dificuldade de lidar, muito forte, pra tomar qualquer coisa, até os direitos, pra
requer os direitos. Entdo a gente tem, as pessoas que vem de fora tem que
visualizar essa questdo, tem que conhecer. E a gente ja sofreu bastante,
cacerense ja sofreu muito nessas... Porque todo mundo que vinha era bonito,
principalmente por ser claro, pele clara, lindo. N6s muito feio porque cabelos
encaracolados, outros lisos demais, aquele la é bugre, entdo os tracos tudo feio.
Ah essa € uma bugra, ah. O bugre ja é tratado como porcos aqui, é essa a
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impressao que a gente tem, do povo que vem do sul tratar: o bugre é porco, o
bugre € burro, o negro € burro, entao todas essas coisas a gente teve e tem até
hoje, né. tanto é que quando o casa, quando se mistura, nés temos aqui, agora
falando na nossa primeira capital do Mato Grosso, que era Vila Bela da
Santissima Trindade, vizinha, nossa o povo até fala em clarear a nossa cor, vamo
clarear, que la é todo mundo descendente de africano.

Pesqg. Mas quem fala?

C5. O povo que foi nascendo, o Ultimo casamento de negro com negro, eu tive em
Vila Bela, cinco ou seis anos atrds, que casou negro com negro. Mas no mais,
eles fazem questao de... e também foi a familia e os mais chegados, ninguém quis
ir, inclusive. Por que, porque tem que clarear a raca. Os proprios negros, porque
vai chegando o povo do sul, de pele clara, bonitos pra eles, e eles ndo se acham
bonitos. E ai, aqueles, nossa! Aqueles la sao deuses. E ai, como fazer pra clarear
essa raca? Pra mudar essa raca? Pra embelezar essa raca? E misturando, é
casando negro com branco e principalmente o gaucho né. O gaucho chegava |4,
nossa era deus, podia até casar com mais de uma né.

Pesq. Entendo.
C5. Entao sao coisas assim, que vao se misturando e vai pesando né.

Pesq. vocé se lembra de mais alguma coisa, de mais um fato, uma histéria pra
vocé narrar sobre essa relagdo?

C5. Bom, uma dessas que eu achei bem chocante foi essa. E a outra foi aqui na
nossa regiao, a familia cacerense teve cinco filhas. Umas das filhas casou com
gaucho, as demais casou com O povo nosso aqui da regido. E ai o que que
acontece, casou com gaucho, logo aquela que casou com gaucho era a mais
importante. Os filhos eram mais benquistos, e os filhos dos outros ja ficou la
embaixo, quer dizer, o0 nosso povo ja... Acho que tem que ser trabalhado, ja
comecou a ter uma outra visdo, mas eu acho que precisa ser muuito trabalhado
isso ai, quer dizer, os valores, a cor determina o valor! Se vocé tem a pele mais
clara, vocé vale mais, vocé é mais bonito, vocé vai se sobressair, Deus vai gostar
mais de vocé do que de quem é mais feio. Ce ta entendendo? Entdo sdo coisas
assim, nés temos alguns casos que a gente até nao aceita. A minha prépria mae.
A minha prépria méae, ela era morena, mas ela era racista. Eu falo na vida, ela ja
morreu, mas era muito racista. E eu me casei com um Mamoré, descendente de
indio, porém ndo é da nossa regido daqui, mas ele é cabelo liso da pele escura,
né. e ai 0 que que acontece, acontecia, minha mae nao aceitava esse casamento,
nunca aceitou, nunca gostou, porque ela achava que... ela falava assim, poxa, vim
pra cidade, criei meus filhos todinho, agora pra casar com negro! Porque que nao
procura um cara branco, tantas pessoas brancas que gosta dela e ela vai casar
justamente com negro. O que que ta arraigado? Minha mae, o pai dela era filho de
portugués, né, dos ***. E ai ela falava, familia clara, o povo do sul tudo claro, e ai
meu irmao, eu tenho outro irmdo que casou com uma bugra mesmo, filha de
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bugre, e ai tem uma que casou com uma capixaba que veio pra ca trabalhar nas
glebas, na abertura das glebas e hoje sdo novas cidades, ne, Lambari, Mirassol.

Pesqg. Na década de 707?

C5. Isso, antes de 70 um pouquinho. Ai meu irmao casou com uma loira dos olhos
azuis. Nossa!!! Essa era a pessoa. Até uns dois meses depois de casados. Depois
que casou, minha mae foi conhecer melhor a nora né (risos). Ai ja nao ficou
gostando muito, mas continuou admirando os tragos, a cor né.

Pesq. E hoje vocé participa desse movimento cultural, incentivando?

C5. Sim, a gente procura ajudar a resgatar aquela cultura que ta praticamente
enterrada. Tem muita coisa da nossa cultura enterrada e néds, ha certos
momentos, que a gente se sente até responsavel por isso. E eu to trabalhando
hoje com um, to com um projeto institucionalizado, ndo € da area da cultura, é da
educacgao, mas ela tem a arte junto e eu vou ta trabalhando duas questdes que é o
valor do artesanato, do artista junto com a educagdo, é um trabalho com a
formagao de professores. E eu vou ta trabalhando com o municipio de Céaceres,
com a Secretaria de Educacdo do municipio de Caceres e a Secretaria de
Educacado de Nova Olimpia, que é aqui perto de Tangara da Serra, pra ca de
Tangara, ne. La eu pretendo trabalhar com as “Mulheres de fibra”, ndo sei se vocé
ja ouviu falar.

Pesq. Nao, eu passo por |4, mas nunca ouvi dizer.

C5. Porque la tem uma, as mulheres de fibra é uma associacao, as mulheres que
aproveitam o bagaco da cana-de-acucar, que la tem usina, né, entdo ai elas
trabalham com o aproveitamento do bagaco e fazem artesanatos maravilhosos, de
variados tipos. Entdo, nosso projeto, a gente quer ver se resgata um pouco o valor
dessas mulheres de fibra, porque sao fibras da cana, né, que elas trabalham e as
nossas artesas de Caceres de tecelagem, que também, a gente ndo se vé mais.
Porque a gente tinha antigamente um trabalho meio indigena, que nossas
mulheres, nossas familias, minha mae, irmas mais velhas, tudo teciam rede em
tear de fundo de quintal feito pelo meu pai, né. E depois eu trabalhei um projeto
com essas mulheres artesas, resgatei, assim, consegui encontrar nos campos
varias que ainda fazem algum trabalhinho aqui, na zona rural da Vila Aparecida,
nessa regido. Eu eu vou ta trabalhando pra mostrar isso dentro desse projeto, a
arte nossa, porque o tear € uma arte milenar e que hoje ta sumindo, né. entéo a
gente busca, assim, o valor nosso no trabalho, nossa cultura escondida. Ai, assim,
no futuro eu pretendo trabalhar, porque eu vou me aposentar no ano que vem, se
Deus quiser, mas eu nao vou deixar, eu vou ta participando com alguns projetos
na comunidade. E ai eu to querendo resgatar o trabalho com uma comunidade
rural que se chama Santana, Luzia de Santana, que tem as artesas que trabalham
com os potes, com panelas de barro, sdo trabalhos com argila, né. Entao, elas tao
esquecidas 14, ninguém valoriza. E hoje ndo se vende mais, elas vendiam pra fora,
hoje ndo se vendo mais. Meu primo fazia festas de santo, vocé ficava besta de
ver. Elas faziam aqueles panel6es pra cozinhar pra 200, 300 pessoas, ai faziam
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os taqurus, nao sei sdo termos diferentes porque sao Nossos, NOSSOs termos
indigenas, né, os tacurus sao pilares, pedras grandes, no caso faziam o forno, a
fornalha, ai elas faziam a panela do tamanho que vocé quisesse. Elas ja
fabricavam aqueles panelées e botavam, e quando era trés panelées que iam
fazer, era trés fornalhas, cada uma do tamanho da fornalha. Ai colocava a comida,
cozinhava, fervia nas vazilhas pra ir pra mesa, ai quando esfriava é que tirava a
panela pra lavar, porque ndo dava conta de descer a panela, tirava o fogo de
baixo e a panela permanecia, entdo ia até o final servindo e aquela comida tava
quentinha. Entdo eu gostaria de, no ano que vem, poder ta trabalhando nesse tipo
de artesdo, com as mulheres, sempre mulheres, na regido nossa, sempre com as
mulheres. E uma coisa que eu também gostaria, de treinar meu fiilho e outros
meninos, que eu to comprando uma chacrinha, nédo terminei de pagar ainda. Essa
chacrinha é na beira da cachoeirinha, no local que foi de meus avés, to
comprando da minha prima, e 14, a nossa pesca, a pesca dos meninos que eram
de 14, que ndo mora mais la, tem um até médico agora, mas quando vai pra 14, ele
embrenha no rio, na mata e ele pesca com flecha.

Pesq. Ah é,?

C5. Vocé fica apaixonado de ver, tanto que foi um colega do *** Ia, inclusive
chama *** esse menino, eu tava |4 na chéacara, e ele foi, a minha chacara faz
divisa com a da mée dele. N6s nao temos casa e ficamos tudo na casa do meu
primo que j& mora 14, ai ele tava la e foi um amigo dele, médico também de S&o
Paulo, ja estdo terminando a residéncia la, mas ficou encantado de ver pescar.
Quanto peixe esses meninos mataram uns 60 peixes desse tamanho s6 na flecha.
Por dentro da agua vai assim, da a flechada e ja pega aquele peixao. Entao eu
gostaria de, que, pelo menos, que meu filho ou outros aprendessem um pouco
isso ai, € preciso de treino, habilidade, que sdo cultura nossa que quero ver
gaucho saber fazer (risos).

Pesq. Mas eles tentam fazer ou nao?
C5. Nem tentam porque ndo vai conseguir, né, nem nés mesmos, ta perdendo
isso ai, entdo a nossa ideia é de nao deixar nossa cultura perder totalmente.

Pesq. Entdo ta, eu agradeco sua colaboracdo na minha pesquisa, com certeza vai
ser muito frutifera.

Entrevista com C6

PESQ. Eu queria que vocé falasse um pouco sobre como vocé conheceu 0s
gauchos e o que vocé acha relevante nessa relacao.

C6. Eu tive contato bastante, contato relativamente grande até, porque foi além do
profissional, com varios gauchos durante a minha faculdade, durante cinco anos
de faculdade. Entdo, assim, nés tinhamos uma relagdo de aluno e professor
dentro de sala de aula, mas tinhamos uma relagdo de amizade muito grande fora
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também da sala de aula, entdo, ia além daquilo. E::: o contato foi bem positivo, é::
nunca tivemos atrito, nunca tivemos, nunca existiu nenhum conflito pelo fato de,
de, de culturas diferentes, de atos diferentes. Pelo contrario, foi muito bom, coisa
bem legal. E:::, isso durante a minha faculdade. No mestrado, eu ja tive contato
com outras pessoas também do sul, ndo sei, parece que a faculdade de *** tanto
da particular de Cuiaba, quanto da ***, sdo dominadas por gauchos. Na particular,
eu tive uns quatro ou cinco professores gauchos ou mais. E na ***, no mestrado,
eu também tive quatro ou cinco professores gauchos também. Ja 14 nao foi uma
experiéncia muito boa, ndo sei porque, se pelo fato de eu ter vindo de uma
particular e entrei num meio académico diferente, entdo, era, a gente até brincava
que de quinze mestrandos, nés éramos quatro da particular, e os quatro eram
meio que excluidos, escanteados. E a gente percebeu que esse movimento era
maior por parte dos gauchos. Entdo, eu até brincava, né, ali era o covil de cobra
gaucho. Durante um ano que eu convivi com eles ali, nao foi legal.

PESQ. Como assim?

Ce6. E::: eles se fechavam entre si, inclusive, dentro do proprio departamento, eles
se fechavam também pros colegas. Era como se fosse o clube do sul, o clube dos
gauchos, entendeu? Isso era bem nitido! Eu achava até engracado, tinha um
corredor la no departamento, eu ficava na, na parte de diagnéstico, de laboratério,
entdo, um corredor com dois bancos de madeira, um de cada lado. Ai tinha o
horario do café, e eles sentavam ali, era perfeito o corredor polonés, quem
passasse ali no meio era o metralhado da vez, por eles.

PESQ. Polonés por que, eles eram descendentes?

C6. Nao, ndo. Sabe aqueles corredor polonés de exército? Que fica varios
soldados, um de cada lado com a camiseta molhada, amarrada, e o recruta passa
correndo e leva camisetada, chibatada ou toalhada!! A imagem que a gente tinha
era de que aquilo ali era um corredor polonés. A gente passava, quem passasse
naquele momento era o chibatado da vez, independente, colegas, ndo sendo do
grupo deles, alunos, funciondrio... era bem covilzinho, 1a. Eles eram de Passo
Fundo, Porto Alegre, de Santa Maria, que é uma referéncia grande na veterinaria.
E assim, o mais engracado € que os professores galuchos que eu tive na particular
sdo amigos dos professores na ***, da ***, quando eles passaram no concurso e
vieram pra Cuiaba, eles foram efetivados na mesma época que abriu a faculdade
particular. Entdo, eles chegaram juntos e moraram juntos numa republica de
gauchos, inclusive, e metade dava aula na ***, metade na ***. E::: os eventos que
tinha e que nés tinhamos que ir, e mesmo sabendo que eu tinha um
relacionamento legal com os outros professores. Esses foram os contatos maiores
que eu tive. Mas nao foi o primeiro contato que eu tive com gauchos. O primeiro
contato, eu tive na minha infancia, eu tinha cinco anos, com vizinhos gauchos, os
filhos sdo gauchos, vieram pra ca, um com um ano e outro com trés anos de
idade, tanto que nem tem sotaque mais de gaucho, o pai tem, eles ndo, o pai tem
toda a tradicdo do chimarrao, eles ndo. E somos amigos até hoje, fui padrinho de
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casamento, inclusive, de um deles. Mas depois disso, eu fui ter contato na
faculdade, como te falei. Mas o primeiro contato foi mais positivo.

PESQ. e em relacdo a lingua?

C6. Eles tinham sotaque, inclusive, o tio , a
tia *** é de Livramento. Ele veio pro Mato Grosso, conheceu a tia ***, voltou pra
Porto Alegre, casaram |4, tiveram os dois filhos la e vieram embora, entdo os filhos
vieram pequenos. Inclusive ela, quando veio, ELA veio com sotaque. Ela tem mais
sotaque do que os filhos, pelo contato com o marido, com a familia do marido,
acho que pela convivéncia, ela ficou bem uns cinco anos la, e tem mais sotaque
que os filhos, sotaque gaucho. Os filhos ndo tem nem sotaque cuiabano, é uma
mistura, ndo tem nem o sotaque gaucho nem o sotaque cuiabano.

* k% * %%k

€ gaucho e é casado com a tia

*k%

PESQ. Vocé falou sobre essa questao do sotaque.

C6. O sotaque cuiabano é aquele sotaque bem carregado, que NEM EU tenho! Eu
ndo acho que tenho aquele sotaque carregado. Tcha por Deus!! Eu n&o tenho
nao, mas eu nao sei porque, nao sei explicar. NAO TENHO, mas que nem, 0 ***, 0
*** percebe, eu ndo tenho conversando, mas eu dentro de casa, conversando com
meus pais, conversando com meus irmaos, conversando com as minhas tias,
baixa o cuiabano em mim, e eu falo igualzinho eles. Isso o *** percebeu. E nao é
s6 pessoalmente, eu tava em *** uma vez, e era aniversario do meu afilhado, eu
tava com uma amiga no carro e disse, preciso ligar pra dar os parabéns pra ele.
Conversei com uma tia, duas, com meu afilhado, desliguei, minha amiga falou
assim, incrivel como seu sotaque muda! Por telefone! Nao é forcado! Meus
amigos dizem, vocé nao tem sotaque cuiabano. Mas quando eu to dentro de casa,
com a minha familia, vem, baixa o sotaque cuiabano. A minha irm& também néo
tem tanto sotaque, o meu irmé&o tem bem carregado! Dosh, tresh, casa de mamae,
ele fala bem carregado. E 0 meu irméo tem contato com um desses gaduchos, com
o ***. Eles sdo unha e carne, inclusive de fazer churrasco todo fim de semana.
Mas o que eu percebo, escuto é que eles sempre acham um jeito de tirar sarro do
nosso sotaque, por isso que as vezes eu evito falar.

PESQ. Hum, interessante.

C6. Agora em relagao a eles, o que me chamou mais atencao, desde criancga, era
o tu, porque aqui a gente ndao tem o habito de falar o tu, tu vai, tu vem, é o que
mais chama a atencao realmente, e as expressoes tri legal, bah! Uma novidade
pra nds era o chimarrdo, mesmo num calor escaldante, porque aqui a gente toma
o tereré.

PESQ. O que mais vocé pode relatar desses contatos, dessa relacdo, que vocé
acho importante dizer?

C6. Olha, porque é assim, com o tio nem tanto, mas com o pessoal da
faculdade, eu vejo que eles sdo muito bairristas. Entdo, tanto que quando a gente
escrevia artigo, eles queriam que a gente mandasse pras faculdades do Rio
Grande do Sul, mesmo a gente sabendo que tem outros lugares que sdo mais

* %%
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bem conceituadas. Parecia que era pela facilidade de contato que eles tinham,
mas eu sentia que nao era sé isso, porque eu tinha conseguido uma disciplina em
*** mas esse professor da pos disse que se nao fosse em Porto Alegre, eu nao
iria. Aqui eles sdo muito fechados. E isso aconteceu com outros colegas meus
também. Depois disso, eu fui ter contato com gaucho em ***, mas foi bem legal
dessa vez, ndo sei se € porque la era s6 ela. Mas em Cuiab4, eles sdo mais,
formam um grupo fechado e se unem contra todos. Com ela, ja era outra coisa,
pela imagem que a gente tem do gaucho, seco, ela era 0 avesso, uma pessoa de
um astral fantastico.

PESQ. Que imagem?

C6. Ah, o pessoal que eu conheci era seco, tinha um humor acido, acido ao
extremo. Eu ndo sei se pela descendéncia alema, eles sdo mais secos, pela
criacdo e tudo o mais, pela propria histéria deles. Vocé viu agora, essa semana,
uma estudante de Direito do sul, que o ministério publico do Pernambuco entrou
com agédo contra a menina porque ela falou mal de nordestino no twitter, falou que
nordestino tinha que morrer, na verdade ela fez essa declaracdo no ano passado,
em época de eleicao e agora conseguiram prova, se nao me engano, ela é do Rio
Grande do Sul, porque eles tem essa coisa bem contra o nordeste, dizem que o
nordeste atrasa a vida do Brasil. E tem toda aquela ideia, ideia separatista do su:l,
tem uma histéria assim, dai se consideram auto-suficientes. E é interessante que,
por exemplo, 0s ovinos pra corte estdo mais no nordeste, no sul, sdo mais ovinos
lanados, na verdade eles ndo tem uma reserva... a carne nao é tao boa, primeiro,
tem muita reserva de gordura por causa do clima de 14, por causa do tempo |3,
entdo os animais tem reserva de gordura pra manter aquecido o corpo, diferente
dos caprinos do nordeste, a:, nem o gado é o maior rebanho do Brasil, 0 maior fica
entre Mato Grosso e Mato Grosso do Sul, mas ndo é o maior rebanho, nem de
leite, a maior bacia leiteira tA no sudeste. Nem a criagcdo de suino deles é: tem
muito, tem, mas ndo é o maior rebanho suino do Brasil. Faz uma diferenca muito
grande pra falar assim, nossa se separar vai acabar com os porcos do Brasil.

PESQ. Sim, tem essa questao histérica

C6. Agora tem uma coisa que eu achava engracada, quando eu entrava na sala
de aula, o ar condicionado tava no DOZE, de frio, dava até aquele choque térmico,
pra eles poderem tomar o chimarrdo (risos), na faculdade, eles criavam o clima,
tinha la a cuia, a erva tava la com a garrafa térmica com agua quente pra poder
tomar o chimarrao deles, se ndo, nao tinha como, tudo pra manter a tradicao, é o
costume deles, mas como dizem, eu ja vi muitos cuiabanos dizer que gaucho toma
chimarrdo porque tem vergonha de pastar, vocé nunca ouviu falar? E usa lenco no
pescoco pra esconder o papo, porque cuiabano fala de gaucho é muito papudo,
né, o inter € o melhor do mundo, o grémio é o melhor do mundo, nés somos 0s
melhores!! Tem isso!

PESQ. e 0 que mais vocé percebeu?
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C6. Olha, eles ndao tem um alvo certo, mas é geral, € sempre em tom de deboche,
de sarro, sabe, eu nao sei explicar, eu chegava a ponto de ir ao laboratério,
trabalhar quieto e ir embora quieto, pra ndo dar motivo € ndo desanimar.

PESQ. E como vocé se vé nessa relacao, nesse contato?

C6. Entao, em decorréncia do bom contato que tive com outros, eu deixei de
acreditar que o problema era com gauchos pra achar que o problema era com
aquele grupo da ***. Mas nao era s6 comigo, eu tenho uma amiga que pediu
exoneragao de la porque n&o aguentou o ambiente, eu ndo sei 0 que acontece, 0s
gauchos dominam ali. Eu nédo sei explicar, o ambiente nao é legal. E o que eu te
falei, ndo da pra entender porque a gente conviveu com outros gauchos em outros
ambientes e era legal, e 0 mais engracado é que sdo todos amigos, eu nao sei
explicar. Uma coisa que eu me lembro da minha infancia é que eles, eu vejo
assim, eles sdo muito rigidos na criacao dos filhos, bastante rigidos mesmo! Mas
ao mesmo tempo, eu percebia que ele era muito amigo dos filhos.
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