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Resumo:

Tendo levado em consideragdo o enunciado da proposi¢ao 6.54 do Tractatus Logico-
Philosophius que indicaria que o préprio livro ndo se sustentaria propriamente em seu
contetdo positivo e que o correto a se fazer seria considera-lo tal como uma escada; um
mero texto instrumental, a presente dissertacdo investiga o que estaria em jogo
relativamente a leitura e a escrituragdo do livro para que esta atividade pudesse ser
levada a cabo, e para isso, foram tanto mobilizadas as possiveis liga¢des com o contexto
do comego do séc XX nas imedia¢des da inteligéncia vienense, sobretudo, sobre o tema
central da ideia gestada de Estilo, quanto as praticas e técnicas transhistéricas da

filosofia antiga e do pensamento religioso sobre a escrita de si.



Abstract:

Having taken into account the statement of proposition 6.54 of the Tractatus Logico-
Philosophius that would indicate that the book itself would not properly hold in its
positive content and that the correct thing to do would be to consider it as a ladder; a
mere instrumental text, the present dissertation investigates what would be at stake
regarding the reading and scripturation of the book so that this activity could be carried
out, and for this, we regarded the possible connections with the context of the beginning
of the 20th century near the Viennese intelligence, especially on the central theme of the
idea of style, as the practical and technical transhistorical of ancient philosophy and

religious thought about the writing of the self.
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Introducao.

Sob aquele dezembro gélido de 1919, como se coubesse agora ao clima
corresponder aqueles ultimos graves eventos sucedidos no territério europeu, ja se
podia, mesmo parcamente, sentir as brumas recentes dos bombardeios e as valas das
trincheiras querendo se dissipar por completo da paisagem, procurando se subtrair da
memoria coletiva, visto que logo tudo se transmutariam na impassibilidade de meros
fatos histéricos. Novamente a vida comum comprometia-se em voltar a suas atividades,
mesmo que o preco fosse o irremedidvel sono da reconstrucdo. Imersos nesta atmosfera,
foi que se reencontraram Russell e Wittgenstein no territério neutro de Haia, pondo fim
ao grande hiato que o conflito armado impusera em suas relacoes de amizade e de

trabalho em conjunto.

Durante toda aquela semana em que ficaram hospedados no Hotel Twee Steden,
Wittgenstein rotineiramente saltava de manhd bem cedo da cama, e sem muito
comedimento, malhava a porta do quarto de Russell até que o barulho o acordasse e o
fizesse dar as caras; disto resultaram horas a fio, sem interrup¢des, de conversacoes
entre os dois filésofos mais representativos do séc. XX, nas quais debatiam, quase que
exclusivamente, as novas concepgdes a cerca da légica que a recente obra escrita de
Wittgenstein, nem sequer ainda publicada, o Tractatus Logico-Philosophicus, trazia a
luz do mundo. No decorrer destas reunides, Wittgenstein parecia viver sob um estado
eufdrico por poder finalmente explicar para aquele que ele considerava ser o seu tutor e
um dos maiores filésofos de sua época o resultado, linha por linha, de quase seis anos
de dedicacdo filosofica. Raramente tratavam de algum assunto de ordem pessoal, apesar
de Wittgenstein trazer ainda fresca na memoria a experiéncia de sua incursdo nas
trincheiras do leste europeu. De fato, os anos de separacdo ditavam que ndo se poderia

perder muito mais tempo.

Contudo, logo passada a surpresa provocada pela assimilacdo daquelas
novidades que o pensamento contido no Tractatus anunciava, deu lugar em Russell
repentinamente uma constatagdo a respeito do comportamento de Wittgenstein. Nao
haveria divida alguma, de que ele voltara diferente apds a experiéncia de ter escrito este
seu livro, algo nele despertara e o fizera mudar radicalmente a tessitura de sua
existéncia. E importante notar que ndo me refiro com isso 4 experiéncia prépria da

guerra. Caso se considerasse este, chamemos assim, despertar como uma questdo
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central, encontrariamos, na verdade, em primeiro plano no Tractatus, a ideia de que a
filosofia poderia ser entendida enquanto uma prética instrumental do pensamento
voltada a conversdo a um modo de vida filosoficamente adequado a capacidade de
encontrar uma forma de bem viver. Nao devemos esquecer o que se assevera no quase
desfecho do livro: Deve-se entdo, por assim dizer, sobrepujar as proposicdes do livro,

para além dele, por ele e através dele, a fim de, como apds ter alcancado o dltimo

degrau de uma escada, poder ver o mundo corretamente (6.54).

Com efeito, Russell relata estar impressionado com o que ele denominava a
postura profundamente votada aos modos misticos de pensamento que encontrara
naquela ocasido em Wittgenstein. Certamente, de um ponto de vista tedrico, esta
impressao era o resultado também da ideia de que, segundo o Tractatus, ndo poderia
haver uma metalinguagem que pudesse tratar das formas de significacdo da linguagem,
isto é, o que fundamenta a linguagem, a sua estrutura logica, ndo poderia ser expressa
por esta mesma linguagem, todavia, poderia ser mostrada. A reconhecida distin¢cdo entre
dizer (sagen) e mostrar (zeigen) presente no Tractatus ameagava os projetos que Russell
até entdo desenvolvera, como p.ex., a pretensdo de criar uma categorizacdo da
linguagem por uma diferenca de tipos utilizando como fundamento axiomas da teoria

dos conjuntos.

Estas ideias provocavam em Russell “certa sensagdo de desconforto

intelectual”’

. Ele acostumava acreditar que, na verdade, a inclinacdo de Wittgenstein ao
misticismo residiria no fato deste poder fazé-lo parar de pensar, e que no final das
contas, estes modos de sensibilidade, tdo estranhos a sua compreensdo, s6 poderiam

dizer respeito, por assim dizer, aquelas “coisas de austriaco”.

Esta dissertacdo, contrariando estas supersticOes, subtrai delas sua razdo de
existéncia. O motivo € simples: a impressdo de Russell fez escola; de fato, foi
hegemonica discursivamente e formou toda uma mentalidade ou um faz-de-conta a
respeito de Wittgenstein. Por este mesmo motivo blindou-se o Tractatus por muitos
anos contra qualquer aproximac¢do ou abordagem que ndo privilegiasse unicamente
como tema central do livro o dmbito das inovagdes técnicas da l6gica. Deste modo,

fizeram de seu livro aquilo que ele desejava que ndo o fosse: “Este livro [...] — Nio é&,

1 Cf. Introdugdo ao Tractatus Légico-Philosophicus redigida por Bertrand Russell.
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pois, um manual. — Teria alcancado seu fim se desse prazer a alguém que o lesse e

entendesse.”.

S6 atualmente observamos algum tipo de redescoberta do Tractatus e de sua
filosofia de modo geral. O rétulo surrado de filésofo exclusivo da légica vem sendo
revogado, e abre-se toda uma nova extensdo de interesses frente ao vislumbre da
vacuidade deixada pela adesdo daquela postura interpretativa unilateral e tdo nociva. Em
certo sentido, tal postura migrou como verdade hereditiria para o que hoje
compreendemos como o campo da filosofia analitica, percebemos isto a partir de seu
préprio modo de operagdo e de como o autor é concebido por ela: como um filésofo
doutrinario e responsavel por certos aparatos estanques, p.ex., a exposi¢do de que as
proposicdes logicas seriam, na verdade, tautologias, o aperfeicoamento do atomismo
16gico, o invento da férmula geral da proposi¢do conjuntamente com a possibilidade de
um calculo légico estatistico, a teoria pictorica da linguagem, posteriormente, a
assumpcao de uma perspectiva pragmatica, pela qual a linguagem teria seus critérios de

funcionamento proveniente do “uso”, e assim por diante.

Penso que caso esta dissertacio, mesmo que muito provisoriamente, dé conta de
evidenciar as bases para uma outra leitura possivel do Tractatus além desta padrio,
assim, ja me darei por satisfeito. Meu desejo fora refulgir em luzes, cada vez mais
claras, os aspectos que até entdo foram negligenciados ou deixados as sombras,
concedendo visibilidade ao que Wittgenstein, na verdade, de modo constante, arrogava
para si a partir das figuras de um autor com pretensdes, além de filoséficas obviamente,
literdrias, de critica cultural e religiosas. Acredito que tais instancias se perderam, de

certo modo, na apreciacdo de sua obra e seria urgente retoma-las.

Alguns poderiam contra argumentar que essa situacao interpretativa da filosofia
de Wittgenstein j& se encontraria superada relativamente a um bom tempo. Nestes mais
de cinco anos de dedicagdo ao estudo do Tractatus, os quais, de certo modo, acabaram
por definir a identidade desta dissertacdo, enfrentei durante todo este tempo a
complexidade desta obra de modo independente e recorrendo apenas a minha propria
vontade e intuicdo. Embora, houvesse, mesmo que lentamente, uma superacdo
progressiva dos contetidos formais do livro, me refiro exatamente a toda a carga tedrica
que ndo omitia a necessidade de um conhecimento consistente em logica, ainda assim,

sentia que a minha apreensio da obra se encontrava muito debilitada. Ao olhar para o
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Tractatus, depois de uma secessao ardua de exegese, percebia ao final do dia, que ndo
havia alcancado, por assim dizer, uma compreensdo global daquele texto. A literatura
especializada, apesar de vasta e variada, pouco me dava as condi¢des para sanar as

indagacdes que me acometiam.

Deste sentimento fui levado a compreender que a minha perspectiva de leitura
dependia assim da fusdo de duas interrogacdes: (1) a pergunta pelo género da escrita: da
compreensdo do porqué Wittgenstein ter escolhido aquela forma de escrita e nenhuma
outra em seu lugar, isto é, as tdo afamadas formas breves enumeradas. Indo mais
adiante, haveria ainda outra questdo, aparentemente de natureza préxima, a respeito da
pretensdo de dissolucdo completa do proprio livro. (Que tipo de livro seria este que se
autodemoliria? Poderia ser ele um género tradicional de nossa escrita?). Tal
desmantelamento poderia ser observado a partir da conclusdo da série continua de
aforismos que compdem o livro (6.54), o qual decreta a retirada massiva de todo o
corpo do texto, identificado agora pela figura de uma escada, a fim de deixar antever
uma persona, denominemos assim ainda em termos precarios, do préprio autor, uma
vez que, o livro ndo recorreria a ele préprio para por fim a sua série de contrassensos,
mas convocaria uma figura de autoridade externa, confirmada a partir da declaracdo
“quem me entende” (welcher mich versteht). O entendimentos destes pontos, na minha
visdo ainda teriam relacdo essencial com o que Wittgenstein assumira frente ao seu
possivel editor von Ficker: “O trabalho [0 Tractatus] € estritamente filoséfico e literdrio
ao mesmo tempo, contudo sem haver nele nenhuma tagarelice”. (2) a pergunta sobre o
que seria a sua filosofia de um modo especifico e o que o livro pretenderia afinal: De
acordo com o aforismo 4.112, conseguiriamos compreender, a principio, que a filosofia,
de modo algum, para Wittgenstein, se relacionaria com um aspecto tedrico. Pois, ndo
condiria com a sua natureza criar um corpo de teses ou doutrinas, mas sim
comprometer-se com uma nog¢do pratica, constituindo, portanto, uma atividade singular
de elucidagdo.Tal atividade assumiria uma atuacao, por assim dizer, negativa, ao buscar
amplamente a clarificagdo das proposicdes, tornando, neste processo de esclarecimento
16gico, os pensamentos antes turvos e indistintos, agora claros e delimitados, conforme
o método de separacdo dentre proposicdes significativas, as sem sentido e os
contrassensos ou absurdos. Muito bem: contudo, ndo seria ilicito imaginar que esta
atividade esconderia em seu intimo uma finalidade alternativa, na qual o seu

desenvolvimento recairia, neste momento, sobre aquele que propriamente a levasse a
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diante, realizando entdo uma atividade filos6fica sobre si mesmo. Hipdtese possivel, na
medida em que este exercicio inicialmente destinado a limitar as possibilidades do
dizivel, poderia ir muito mais além, insinuando que reconhecer e atender a esta
limitagdo diria respeito também a subordinar-se a um estado de harmoniza¢do com o
mundo e com a linguagem. A partir deste instante comecariamos a esbarrar na questio

do mistico no Tractatus.

Dando continuidade a questdo, ao que tudo indica, o livro d4 a entender que ao
conhecer os fundamentos do mundo e da linguagem, isto €, ao conhecer a ldgica ela-
propria, poderiamos avistar de modo privilegiado as determinagdes que coincidiriam
com 0 nosso lugar na ordem das coisas do mundo. Alcangar esta visdo tanto objetiva
quanto contemplativa do mundo faria parte exclusivamente da experiéncia mistica da
apreensdo deste mundo em sua totalidade: 6.44 O que é concernente ao mistico ndo €
como o mundo €, mas que ele €; 6.45 O sentimento do mundo como totalidade limitada
é o sentimento mistico. E por estas razdes, as que irdo estabelecer o fundamento de
minha leitura do Tractatus Logico-Philosophicus, que seria possivel ver de outro modo
as visdes sintomdticas de Russell. Ha pois algo grandioso naquele apaziguamento
mistico pressentido em Wittgenstein, e também naquela atribuicdo de seu estado como

sendo proveniente de seus antecedentes culturais austriacos.

Por conseguinte, é preciso deixar claro alguns principios que nos orientardo
daqui em diante. Considerando aquelas duas vertentes de perguntas supramencionadas,
as quais foram mobilizadas para a escrita desta dissertacdo, logo se perceberia que uma
das minhas necessidades iniciais era a de tratar, de algum modo, sob uma unica e
mesma tendéncia tanto o problema da escrita, fundamentado na pergunta por um género
literdrio possivel, quanto o problema da alteracio e conformacdo da existéncia,
transformada a partir de uma apreensdo renovada do mundo. Existiria apenas um
conceito, ou melhor, somente um campo semantico, que seria capaz de atender ao
mesmo tempo estas duas direcdes. Esta confluéncia repousaria s6 sob a ideia do estilo,
espaco de significagdo que promoveria a integracio tanto do que chamamos de o estilo
de escrita quanto o que entendemos como um estilo de vida (concep¢ao que se avultard
nas pdginas da presente dissertacdo, ainda como: modo de vida, forma de vida, etc.).
Ambos 0s usos do conceito de estilo mostram, por uma absor¢ao mutua, indicando uma
similitude que parece ser mais clara na superficie da letra do que propriamente em nosso

entendimento, que poderiamos agora encontrar um ponto de apoio para demonstrar a
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possivel existéncia de uma identificagcdo imediata entre escrita e cariter. Constatacao
que, em proporcdes muito mais alargadas, abriria também espaco de reflexdo sobre um

provdvel ambito relacional entre cultura e personalidade.

Todavia, s6 me dei conta muito mais tarde que a boa realizagdo da minha
interpretacdo proposta agora nesta dissertacdo dependeria deste regime de
reversibilidade presente na nog¢do de estilo. O que me fez, verdadeiramente, despertar
para estas questdes fora, a principio, o contato especificamente com a obra
Hermenéutica do sujeito, de Michel Foucault, e O que é a filosofia antiga?, de Pierre
Hadot, das quais fui capaz de subtrair uma ideia alternativa do que consistiria a filosofia
e sua propria prética e fungdo social, isto em conformidade com o que era corrente na

mentalidade, segundo esses autores, da antiguidade grega e latina.

Tal concep¢do de filosofia era aparentemente tdo evidente e trivial para o
entendimento daquela época, que ela até mesmo acabou servindo como motivo de uma
das satiras de Luciano, mais precisamente a Filésofos a venda de sua autoria. De saida,
terem optado pela traducdo do titulo desta forma ja corrobora para a obliteracdo da
perspectiva antiga. O titulo desta sdtira de Luciano, Bion prdsis, se traduziria, na
verdade, por algo como o mercado dos modos de vida, dos géneros de vida ou ainda dos
estilos de vida. Com efeito, era a partir desta dimensdo que efetivamente os filésofos da
antiguidade poderiam ser considerados enquanto tais. Como nos propde o enredo da
satira, no qual os diferentes filosofos estdo expostos em vitrines de uma imagindria loja
gerenciada por Mercurio, a escolha dos supostos “compradores” estaria atrelada
necessariamente as alteragdes nos modos de existéncia que cada filésofo, de acordo com
a sua doutrina, providenciaria aqueles seus interessados. Ainda que a sétira aproxime a
filosofia das categorias proprias de uma mercadoria, perceberiamos que seus
representantes, na condi¢do de representarem seus respectivos modos de vida
filosoficos, seriam, pois, verdadeiros mestres da conduta, atletas, por assim dizer, do
cuidado de si, responsaveis por um tipo de treinamento intelectual, que se encaminharia
a uma prética habitual de direcio da existéncia, esta que sempre procuraria um estilo de
vida conveniente e propicio. Era isto que os filésofos naquele contexto, em ultima

instancia, eram encarregados de oferecer.

H4 ainda muitas entradas para este tema em particular. Contudo, € relativamente

por esta insercdo, a qual exemplifiquei muito brevemente e de modo ilustrativo pela
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satira de Luciano, que acessariamos o que tanto Hadot e Foucault, cada um a sua
maneira e em conformidade com seus interesses, quiseram provar, a saber, que houvera
um dado momento na histdria das ideias em que o proprio espaco discursivo da filosofia
se preencheu por certas formas de meditacdo ou de exercicios espirituais voltados a
conhecimentos especificos, que uma vez passados e repassados na consciéncia,
pretendiam transformar o modo de ser do sujeito, o encaminhando, por um gesto de
direcdo permanente, a uma verdadeira forma, que duraria, consequentemente, a duracao
propriamente de uma vida inteira, de como aprender a viver. Todo o conjunto de
disposi¢des mentais e técnicas para conquistar tamanha aprendizagem; o cultivo da
ousadia e da coragem, a altivez na fuga de qualquer temor, a procura pela autarquia e
pela satisfacdo por estar-se consigo proprio numa relacdo plena consigo mesmo, a
andlise das representacdes na consciéncia, o entendimento da vida enquanto prova a
percep¢do adequada do mundo objetivo, a velha distingdo do que depende e do que ndo
depende de si, e assim por diante, poderiam ser chamadas de praticas de uma dimensao

ética do cuidado de si ou da cultura de si.

Foi por meio desta perspectiva vigente no periodo helenistico-romano do que
poderia consistir o discurso filoséfico e suas praticas que pude compreender por
comparacdo o que se realizava no Tractatus Logico-Philosophicus em sua unidade
livresca. Se a obra como anteriormente argumentamos pretenderia alcancar a partir de
sua propria superagao aquela “visdo correta do mundo”, e para isto, lancava mao de um
conjunto de conhecimentos sobre a estrutura do real, que ao terem sido ja assimilados
por Wittgenstein, e ainda poderem ser introjetados por aqueles que lessem sua obra a
partir de um processo de subjetivacdo, conduziriam a oportunidade de uma conversao
de si rumo a uma perspectiva sobre o modo precisamente como deveriamos dirigir
nossa existéncia, entdo, o Tractatus, de alguma maneira, se aproximaria da filosofia
antiga entendida nestes termos, ao propor, em plena modernidade, um conjunto similar

de praticas de si.

Tendo em vista corresponder as delimitagdes de extensdo impostas por uma
dissertacdo optamos por privilegiar, dentre estes recursos estratégicos do cuidado de si,
a figura da parrhesia e a figura da visao do alto, ambas consideradas em comparagdo
com algumas obras de Séneca. A parrhesia, a libertas ou ainda o franco-falar talvez
fora a disposi¢do discursiva mais importante para o desenvolvimento do cuidado de si, e

também fora a disposicdo a qual Foucault especialmente mais se deteve e se dedicou.
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Acreditamos que a parrhesia enquanto forma retdrica iria de encontro em cheio aquela
no¢do antes mencionada presente no Tractatus Logico-Philosophicus, a saber, aquela
que pretenderia promover a substituicdo completa dos aforismos da obra pela
instanciagdo provocada por aquele “quem me entende”, havendo assim, de mesmo
modo, uma identificagdo entre sujeito de enunciacao e de acdo em prol de estabelecer a
veracidade discursiva daquele movimento de conversdo. Portanto, nossa inten¢do fora a

partir da forma da parrhesia alcangar a clarificacao deste efeito geral do Tractatus.

Por fim, nos parece evidente que Wittgenstein reencontrou ou soube reaprender
tais praticas do cuidado de si, € possivel dizer até mesmo que houvera algum tipo de
inconsciéncia em todo este processo. Do contréario, Wittgenstein nao teria batizado este
seu conjunto de especulacdes e praticas filoséficas de misticas, mas de puramente
filos6ficas num acepgdo restrita. Disto se soergueria ainda uma ultima indagacdo
necessdria para por fim em nosso esquema conceitual e hermenéutico. Como e em quais
condi¢des foi possivel a Wittgenstein no Tractatus chegar a reavivar uma filosofia
voltada a interdependéncia do conhecimento filoséfico e a realizagdo de um modo de
vida, de modo que, ela se encontrava tdo distante do que era tendéncia ou do que se
esperava em sua época, e aparentemente sem nenhuma ligagdo imediata ao contexto de

sua producdo original?

Para a minha surpresa, fui capaz de encontrar todo um contexto de producdes
intelectuais em lingua alemd contemporaneas da época de Wittgenstein, que se
demarcariam exatamente por disputarem entre si a determinacdo do que poderia ser
considerado o conceito de estilo. Passando por Franz Boas, Dilthey, Spengler, Adolf
Loos, Hermann Broch, Karl Kraus, entre outros, veriamos que todos estes autores se
preocuparam, cada um a seu modo, com a dindmica presente entre os modos de vida e
suas expressdes, e com a possibilidade de haver algum tipo de relagdo entre a expressao
de um estilo e a elaboracio de um cardter. Com isso, perceberiamos o contexto
emergencial pelo qual a filosofia presente no Tractatus estabeleceria seu lugar préprio e
de destaque. Em certo sentido, boa parte desta dissertagdo se tornou uma narrativa que
pretendeu encenar o drama em torno do conceito de estilo na confrontacdo do que era
supérfluo no homem e pela busca do que ainda em nds estaria vinculado ao resgate de
uma esfera auténtica de expressdo contida na mais profunda voz de nossa interioridade.

E por isso, que se trata de um assunto também atualissimo ou ainda sempiterno. Como
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pretende esta dissertacdo o Tractatus Logico-Philosophicus poderia ser entendido como

a imagem destas relacOes postas em cena.
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Parte 1. Da filosofia ao estilo.
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Capitulo 1. A din@mica da vida moderna.

As interpretagdes de Georg Simmel e de Franz Boas sobre a vida moderna — A dindmica da
diferencia¢do e da indiferenciacdo — O uso da capacidade ociosa no homem primitivo € no
moderno (Boas) — O problema da partilha — Padrao de cultura versus o auto-aperfeicoamento — A
oferta dos modos de vida — O contexto das grandes cidades (Simmel) — O denominador
indiferente do dinheiro — A condicdo moderna enquanto o impasse da realizagdo liberal e

romantica — Viena e a coincidentia oppositorum do Tractatus Logico-Philosophicus.

Caso recorréssemos as interpretacdes que Georg Simmel e Franz Boas
atribuiram a condi¢do da vida moderna perceberiamos certos pontos importantes e
coincidentes. Estes autores se aproximam ao afirmarem que, em certo sentido, a época
moderna teve éxito em produzir a excitacdo no desenvolvimento tanto da existéncia
individual, da personalidade e da liberdade pessoal, quanto da aplicacdo técnica, do
progresso material e da economia monetdria. De sorte que, se alguém quisesse
formalizar a histéria deste desenvolvimento, encontraria a diferenciacdo progressiva do
homem em modos de vida cada vez mais especializados, e em contrapartida, a

indiferenca contida nos modos de interpelacio do mundo por meio de gramaéticas

objetivas, formais ou matematizadas.

Franz Boas anteviu que o acelerado desenvolvimento cientifico conjuntamente
com sua aplicabilidade favoreceria o estabelecimento, de modo aparentemente
satisfatorio, de uma classe ociosa crescente, a qual por direito exerceria o auto-cultivo e
a emancipacdo como forma de aproveitamento deste tempo conquistado e das novas
formas de bem-estar. Contudo, Boas adverte que a fruicdo da ociosidade pelo homem
moderno se distingue sensivelmente daquela praticada pelo homem primitivo.? Segundo
sua versdo, nas sociedades primitivas a aplicacdo do tempo ocioso, sendo ele raro ou
sazonal, direcionado pelo unico padrao de cultura vigente nesta propria sociedade, se
converteria, em todo caso, em afirmacdo ou enriquecimento da matriz cultural singular
em questdo. Em compensacdo, haveria, em certo sentido, na sociedade moderna uma
distribuicao inadequada desta capacidade ociosa. Apesar dos avancos no conhecimento
técnico, na racionalizagdo da producdo e na abundancia de recursos, esta suposta
facilidade na manutencdo da vida na modernidade fora também responsdvel por

restringir os participantes no par produgdo-consumo, retirando uma grande parte das

2 Cf. Modern life and primitive culture (p.202-247) In: BOAS, Franz. Anthropology and modern life. New
York: Dover publications Inc., 1986.
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pessoas do fluxo de integracdo social, expondo, na verdade, que tais avangos nao foram
acompanhados por um ajuste social correspondente no que diz respeito a questdo da
partilha da capacidade ociosa. Com isso, o que poderiamos chamar de “progresso
cultural” s6 poderia servir em um sentido muito restrito, o qual estaria intimamente
ligado a um paradigma ordenado pela forma do mais simples ao mais complexo,
referindo-se ao aumento somente do conhecimento tecnolégico e do controle da

natureza.

Em aparente contradi¢do a esta forca de subtracio de cerne objetivo, Boas chega
a anunciar que comparativamente em nenhuma outra época houve um apelo tdo
recorrente ao dever do auto-aperfeicoamento (self-perfection). Nas sociedades
primitivas, como Boas imaginara, haveria apenas um dnico padrdo de comportamento,
decorrente daquela estrutura existente nas condi¢des materiais, na crenga € nas praticas
tradicionais, ficaria evidente, portanto, a dificuldade, ou a quase impossibilidade, do
individuo ter sucesso em imprimir suas qualidades sob o ambiente social. Esta unidade
centripeta, como denomina Simmel, que achataria o conteido da vida e a mentalidade
do individuo, ao expd-lo a uma limitacgdo tanto interna em relacdo a sua autonomia e
diferenciacdo quanto externa em relagdo ao seu deslocamento e vinculo com os circulos
vizinhos, seria condi¢do prépria dos circulos sociais pequenos, enquanto que com O
crescimento e a dinamizacdo destes pequenos circulos, sendo sua melhor expressdo a
cidade grande, haveria uma nova divisao mais eldstica em oposicao a limitacdo rigorosa
anterior. De modo que, o que observamos sob o problema da escolha entre alternativas
culturais conflitantes, entre como sugere Boas, individualismo contra socializacdo,
nacionalismo contra internacionalismo, eficiéncia contra o aproveitamento da vida,
racionalismo contra sentimentalismo, tradicdo contra pensamento puro, etc., seria a
evidéncia de que nosso mundo atual se conforma na oferta de uma infinidade de estilos
ou modos de vida, sendo que cada uma das variedades pessoais crescentes em
conformidade com suas respectivas Weltschauungen considerariam ora como

progressivas ora como regressivas as resolucdes desta decidibilidade do presente.
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Simmel acrescenta ainda a todas as dimensdes descritas o ambito particular das
grandes cidades e o poder nivelador do dinheiro.> Na auséncia daquela integracio
restritiva entre cultura e personalidade, esta dltima ficara sob o encargo de si mesma.
Esta situacdo ficaria ainda mais intensificada a partir da disputa caracteristica, em
termos gerais, pela singularidade da oferta que a vida citadina impde, seja ela por conta
da elevada divisdao econdmica do trabalho e da quantidade de especializa¢des existentes,
todas elas voltadas a encontrar uma fonte de ganho ainda ndo esgotada neste grande
circulo urbano, seja por conta do desejo de ganhar para si a consciéncia do grupo social,
o que demandaria uma diferenciagao também nos modos de existéncia e na capacidade
de provocar pela distingio o interesse nas outras sensibilidades, dando lugar a
comportamentos repletos de extravagancias, refinamentos e preciosismos, proprios do
meio das grandes cidades, como tentamos ilustrar adiante através da figura do homem

do kitsch.

Contudo, a dindmica dos modos de existéncia, sujeita a variadas situagdes de
vida em seu itinerdrio, interage simultaneamente com formas de organizacio social que
conferem a ela conteidos e programas impessoais. Nao € dificil de compreender que a
cidade grande € cendrio e o espaco para as instituicdes que crescem além de tudo o que
€ pessoal. Simmel d4 uma atencdo especial a condi¢gao monetaria moderna. O dinheiro e
as demais representagdes por ele evocadas, com a aptidao incolor de equivaler as coisas
mais diferentes, denominador comum que planifica todas as relagdes de valor entre os
homens, transformaram a pose, que antes exigia o comprometimento por inteiro do
homem, num desdobramento autdnomo entre propriedade e proprietario, o que, por um
lado, garantiu uma liberdade individual até entdo inexistente, a0 mesmo tempo que
conferiu a orientagdo do conteddo de vida a reducao dos valores qualitativos a valores

quantitativos.

Vé-se de imediato que a totalizacdo das formas monetdrias contribuira para o
carater racional e calculador da presente €poca, tendo em vista que as operacdes

contdbeis, matematicas e de transmutacdo do proprio valor no exercicio da precificacdao

3 Cf. os ensaios: As grandes cidades e a vida do espirito (1903; p.311-329) e O dinheiro na cultura
moderna (1896; p.330-350) In: ESSENCIAL sociologia. Organizagdo de André Botelho. Sdo Paulo:
Penguin: Companhia das Letras, 2013.
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preencheram essencialmente grande parte de nossas relagdes cotidianas. De todo modo,
tanto para Boas quanto par Simmel, a abertura para o desenvolvimento da diferenciacdo
por meio dos modos de vida, ou pelo menos, sua concep¢do tedrica a respeito da
subjetivacdo, deveria conectar-se ou concorrer com sua propria condicdo material de
aparecimento, a saber, a cultura objetiva que de qualquer maneira se apresentaria
também enquanto uma Weltschauung entre outras. Com isso, Simmel adverte que o
liberalismo e a invenc¢@o do sujeito universal de direito, considerando que o dinheiro e a
gramdtica da racionalidade foram os meios pelos quais se acreditara sair de um estagio
anterior de supersticdo para um ambito civilizacional, e a aspiracdo por distinguir-se uns
dos outros, o cardter romantico herdado por nossa época, pulsdo responsdvel por
administrar os processos de subjetivacdo, constituiriam dois vetores de orientacdo, aos

quais estariamos antagonicamente submetidos no interior da vida moderna:

Na luta e nas escaramugas mutuas dessas duas modalidades, a fim de determinar o papel dos
sujeitos no interior da totalidade, transcorre a histéria interior de nossa época. A funcdo das
cidades grandes € fornecer o lugar para o conflito e para as tentativas de unificacdo de ambos, na

medida em que as suas condi¢cdes peculiares se nos revelam como oportunidades e estimulos

para o desenvolvimento de ambas. (SIMMEL, 2013, p.328).

Tais suposicdes bem poderiam servir como contexto tedrico para dar vida a
coincidentia oppositorum orientadora desta dissertacdo, isto é, a vacuidade operativa
existente no Tractatus Logico-Philosophicus representada pela ideia de uma fisionomia
do espirito. Por ventura, caso nos fosse dado a eleger um desses palcos-cidade, como
veremos a seguir, € Viena, em certo sentido, que dard abrigo a nossa narrativa. Para
alguns, como no caso do circulo de Viena, a matéria do Tractatus aparentemente
poderia ser interpretada enquanto uma atitude voltada a reafirmar ou reforcar a
modalidade objetiva, tanto que este mesmo circulo oferece como garantia ou
justificacdo para o seu manifesto em favor de uma visdo cientifica do mundo
(Wissenschaftliche Weltanschauung) as resolugdes que teriam sido preservadas de
Wittgenstein via Tractatus. O despistamento ou a leitura enviesada que a obra provoca
devido ao seu materialismo expresso pela teoria pictdrica, resultado da permanéncia de
um principio de representacdo ainda de cardter mentalista, ¢ um dos temas centrais dos
préximos capitulos (2, 3 e 4). Quanto a historicidade do conceito de estilo de vida e a
sua interacdo com o projeto existente no Tractatus, considerando aqui a

performatividade encontrada na obra ao ser levada a cabo, trazendo consigo um
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movimento de metanoia, uma mudanga de perspectiva ou transformacgdo espiritual do
leitor, circunstancia na qual estaria também em jogo a identificacdo da filosofia ela-
prépria com uma forma de atitude de conversdo, este serd o tema que abordaremos ao

longo dos capitulos seguintes (5, 6 € 7).
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Capitulo 2. A imaginacdo reprodutora e a linguagem das coisas.

O leitmotiv do Tractatus — Uma filosofia do limite — Um outro tipo de criticismo — O empirismo,
Ernst Mach e o esquema do Tractatus - A psicofisica e a retomada do empirismo de Hume —
Dois tratados: o Tratado da natureza humana e o Tractatus Logico-Philosophicus — Verdade e
realidade — A similaridade entre os esquemas: impressdes/ideias e fatos/proposicdes — A
perspectiva in medias res — A eliminag¢do da narrativa de génese e o mundo enquanto dado —
Possibilidade versus probabilidade — A 16gica cuida do possivel — O equivoco do fisicalismo — O
aparato 16gico de permeio e as ciéncias — A definicdo de representacdo do Tractatus — Pensar é
pensar o possivel — A filosofia ordindria de Hume — O processo mental da produ¢do de imagens
— A comunicacdo com C.K Ogden — A traducdo de die gedachte Welt — Pensar e imaginar sio
sindnimos — A imaginagdo reprodutora — A relacdo de pertinéncia — A atuacdo da linguagem e a
teoria do erro — Comparagdo metodoldgica entre Hume e Wittgenstein — Teoria do erro de
Hume: a ndo-pertinéncia — A reflexdo assegurada entre a factualidade e a imagem — A linguagem
€ um espaco de polaridade e um elemento de incorre¢do — A caixa de reverberagdo - O trabalho
da linguagem e o absurdo — O péras do mundo/pensamento e o apeiron da linguagem — A
linguagem descritiva como a Unica valida — A mente produz ideias originais? — O papel do héabito
no Tratado da natureza humana — O conceito de maneira — Freud e o trabalho do sonho como
uma maneira de conceber — Referencialidade, maneira e a teoria do erro — O combate a
reificacdo — Termos que padecem de reificagdo segundo o Tractatus — O Tractatus acusa-se a si

proprio — A defesa contra a reificagdo — A imagem é um fato — A linguagem das coisas.

Em linhas gerais, caso seja licito reduzir de forma provisoéria o Tractatus Logico-
Philosophicus a um unico leitmotiv basico, encontrariamos, por fim, a pretensdo de
circunscrever € de delimitar rigorosamente o limite de tudo aquilo que pode ser dito,
isto €, de ser representdvel: as expressoes significativas sdo reduzidas restritamente a
proposicdes, as quais se referem objetivamente ao mundo e apresentam sempre no
espaco légico uma condi¢do de verdade: sdo ou verdadeiras ou falsas de acordo com a
presenca ou ndo da situacdo projetada pela proposicao na realidade descrita; o que se
deixa exprimir, se deixa devido ao cardter representacional da proposi¢do e por sua
igualdade estrutural (forma légica) com o mundo. Tudo o que se pode dizer se diz
claramente a partir do paralelismo entre as proposi¢des e os fatos, e desse modo, tudo o
que se pode dizer € 0 mesmo que o conjunto de todas as proposicdes da ciéncia natural

(4.1, 4.11%). Eventualmente, alguns interpretes e estudiosos se sentiram seguros em

4 Todas as citagdes do Tractatus Logico-Philosophicus serdo apresentadas pelas suas referéncias
correspondentes numéricas e foram extraidas da tradu¢do de Luiz Henrique Lopes dos Santos:
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sugerir que nao haveria outro projeto filos6fico que mais se assemelhasse as pretensdes
gerais do Tractatus do que aquele pensado por Kant, pois, de fato, haveria certa relacao
forte de aproximacdo, na medida em que se levasse em conta como critério o criticismo
enquanto a filosofia de demarcacdo de limites. Caso se considerasse tal suposi¢ao, que
ao meu ver expde bem o espirito da obra, embora acabe por atribuir sua causa a uma
precedéncia tedrica controversa, poderia ficar justificada a orientacdo prépria do
Tractatus em procurar tracar as fronteiras da validade e da positividade da linguagem?,
o que é o mesmo que, segundo a distens@o de algumas de suas defini¢cdes, assegurar que
este mesmos tragos fronteiricos sdo equivalentes aos limites também do pensdvel, na
medida em que os pensamentos sdao compreendidos como sendo constituidos por
proposicdes dotadas de sentido (4%). O que faz com que fiquemos de fronte também a
uma assinalacdo de um limite de natureza cognitiva. Se entendida de certa maneira, esta
demarcagdo poderia evidenciar a0 mesmo tempo um indicio de desconfiangca quanto a
poténcia, por assim dizer, expressiva do dizivel, uma vez que, ela passaria a atender
uma esfera delimitada, contudo, a tnica possivel, das representacdes. Como Bouveresse
bem observa, o que também se supOe facilmente a partir de algumas passagens do
Tractatus (6.4, 6.41, 6.42), € que diante de tal demarcagdo, o que ficaria de fora deste
limite é: “et ce qui est a l’extérieur de ces limites est, comme [’indiquent clairement
certaines remarques des Carnets, les ‘sens’ ou la ‘valeur’.”.” Quanto ao que permanece

a margem e além deste limite ainda veremos detalhadamente sua importancia.

De fato, a presencga da disposic@o para tracar um limite para o dizivel insinuaria
haver uma aproximacdo ou uma apropriacdo ao que Kant determinara como esquema
para o seu criticismo. Contudo, embora a divisdo empirico-transcendental se encontre
numa disposi¢do produtiva internamente a gestdo conceitual do Tractatus, o ponto de

mais intensa determinagdo filoséfica ndo se destina ao estabelecimento daquela divisdo

WITTGENSTEIN, Ludwig. Tractatus logico-philosophicus. 3. ed. 2. re. Sdo Paulo, SP: EDUSP, 2010.
4.1 A proposicdo representa a existéncia e a inexisténcia dos estados de coisas.

4.11 A totalidade das proposicdes verdadeiras é toda a ci€ncia natural (ou a totalidade das ciéncias
naturais).

3> Recorro aqui a um trecho do prefacio que ja evidencia prontamente este dnimo contido na proposta
filosofica geral do Tractatus: “O livro pretende, pois, tragar um limite para o pensar, ou melhor — ndo para
0 pensar, mas para a expressdo dos pensamentos: a fim de tracar um limite para o pensar, deveriamos
poder pensar os dois lados desse limite (deveriamos, portanto, poder pensar o que ndo poder ser pensado).
O limite s6 poderd, pois, ser tracado na linguagem, e o que estiver além do limite serd simplesmente um
contrassenso.”.

6 4. O pensamento é a proposi¢do com sentido.

7 BOUVERESSE, Jacques. Wittgenstein: la rime et la raison : science, ethique et esthetique. Paris,
Les Editions de Minuit, 1973, p.42.
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prépria da critica entre os fundamentos anteriores que condicionam a experiéncia e a
propria experiéncia, tampouco, se preocupa em determinar alguma forma pura do
entendimento, a qual, afinal, corresponderia a ansia de assentar o esquematismo de uma
filosofia critica a partir, em ultima instancia, da expectativa de que algo em nossa
relacdo com os fendmenos e o que ha, por assim dizer, além destes, deveriam transmitir
ou conter o sentido de uma natureza perene e autogerada. Dentre as trés tradicdes
inventariadas por Allan Janik e Stephen Toulmin que serviram de estrutura bdsica ou
ponto de partida para o fendmeno mais geral da critica da linguagem no contexto do
inicio do séc. XX em Viena; a saber, o neoempirismo de Ernst Mach, o neokantismo, e
as filosofias irracionais e voluntaristas (Schopenhauer/Kierkgaard/Nietzsche)®,
considero que o projeto de circunscricdo dos limites vélidos da linguagem, ou melhor
dizendo, o método ele-proprio do Tractatus Logico-Philosophicus, sofrera influéncia

considerdvel, na verdade, de certas doutrinas do empirismo.

Ernst Mach, embora tenha sido um influenciador crucial para boa parte do
desenvolvimento do positivismo 16gico, representando o avanco e a sofisticacdo da
tradicdo materialista cientifica prépria de Viena’, ndo fez mais do que adaptar certos
principios do empirismo de Hume a nova realidade cientifica europeia. Sua proposta de
um novo campo de investigacdo denominado psicofisica, pelo qual caberia esclarecer a
convergéncia existente entre, por um lado, a conexa@o das sensagdes (fisica), e por outro,
a conexdo das ideias (psicologia), tendo considerado a equidade e o paralelismo
existente na relacdo de ambas as extensdes, as tornando assim dois modos de uma
mesma realidade, teria como principio a tese de que nosso mundo constitui-se tao
somente de sensagdes € que nosso conhecimento estaria restrito e condicionado a estas.
Com isso, Mach reiteraria na reverberacdo de um eco o quase dogma que servira de

fundamento e articulagdo para o pensamento de David Hume: “que todas as ideias sdo

8 Cf. TOULMIN, Stephen Edelston; JANIK, Allan. Wittgenstein's Vienna. New York, NY: Simon &
Schuster, 1973, p.119; e o Cap.1 “Science and Irrationalism in Liberal Vienna”, 1848-1900: In. LUFT,
David S. Eros and inwardness in Vienna: Weininger, Musil, Doderer. Chicago, IL: Univ. of Chicago,
2003, p.13-42.

9 “Austria’s political and intelectual isolation from northern Germany during the Romantic era and the
Prussian reform movement meant that Austrianintellectual life was almost untouched by the ideias of
Fichte and Schelling, Hegel and Schleiermacher, between 1795 and 1815. Instead, a distinct philosophical
and literary tradition emerged in Austria, influenced by Goethe and neohumanism, by G. W. Leibniz and
Christian Wolff, as well as English and French thought; in Austria, Enlightenment values of reason,
nature, and humanity blended with reformed Catholicism that emphasized the objectivity and reality of
God’s world. Austria developed a mainly realistic tradition in philosophy that was resistant to Kant and
even more so to his successors in the idealist tradition.” LUFT, David S., op. cit., p. 23.
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”10 e que estas tltimas sdo antes mais vivas do que as

copias de nossas impressoes
ideias, que, por sua propria natureza, sdo mais fracas e pélidas; portanto, excluida a
diferenca entre os graus de intensidade, sdo iguais em todos os demais aspectos. Nao s6
a perspectiva de que o mundo é a soma total do que é apercebido por nossos sentidos é
pega de empréstimo do empirismo tradicional, mas Mach também volta a sustentar uma
das inferéncias extraidas deste raciocinio, a qual determina que sob a uniformidade de
nossas percepcdes ndo haveria nenhuma autoridade ontoldgica que pudesse ainda
garantir algum tipo de trago distintivo entre as nossas experiéncias interiores € as nossas

experiéncias exteriores!!.

Tal ideia como veremos adiante, repercutiu decisivamente no conteido de
alguns aforismos presentes no Tractatus. Por ora, tendo em vista, assinalar aquela
proximidade que sugeri haver entre algumas caracteristicas elementares do método
filos6fico do Tractatus e algumas posturas especificas da perspectiva do empirismo,
poderiamos suplantar esquematicamente a influéncia de Ernst Mach e nos voltarmos

seguramente para David Hume e o seu Tratado da natureza humana.

Apesar de ndo se encontrar em circulagdo em nenhum momento termos como
impressdes, percepcdes ou sensagdes, comumente associados a uma capacidade
intuitiva ou meramente passiva da mente, uma vez que Wittgenstein teria substituido
tais nocdes pela concepcao de modelo cognitivo-pictdrico (Cf. p.ex 4.01), haveria ainda
um fator essencial em comum entre o Tractatus Logico-Philosophicus € o Tratado da
natureza humana de Hume. Se poderia afirmar prontamente que em ambas as obras
haveria o estabelecimento, em certo sentido, de um enfoque estratégico-conceitual
proprio, caracterizado por dar como definitivos e indisputdveis certos contetidos
positivos. Mesmo na condicdo de pressupostos, tais contetidos ndo se vinculariam de

modo algum a uma fundamentacdo transcendental, mas antes estariam j4 inclusos na

10°Cf, livrol, parte3, sec.2, §7 e livrol, parte 3, sec.14, §16 In: HUME, David. Tratado da natureza
humana: uma tentativa de introduzir o método experimental de raciocinio nos assuntos morais. Trad.
Débora Danowski. 2. ed. Ver. E ampliada. Sao Paulo, SP: Editora UNESP, 2009.

' Esta mesma nogdo inspirou Robert Musil a conceber o tema de seu romance O homem sem qualidades
e os dilemas de seu personagem central (Ulrich), ndo se tratando assim de um homem sem aptiddes ou
virtudes, mas ainda de um modo mais radical, trata-se de um homem que por si proprio ndo teria a
capacidade de se fundar ontologicamente, recompondo a famosa férmula de Ersnt Mach de base
empirista: “Das unrettbares Ich” (O Eu irrecuperavel). Cf. o capitulo “Mach e a eclosdo de uma crise do
sujeito” In: SILVA, Jose Fernando. O Tractatus de Wittgenstein e as crises culturais da Viena fin-de-
siecle. 2008. Tese (doutorado) - Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Campinas, SP.
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prépria experiéncia, sendo concebidos enquanto inteiramente dados. De modo geral,
por haver no pensamento de Hume um critério também de referencialidade, seu
empirismo asseguraria que o que € verdade deve estar na realidade e nela estar para a
percepcdo. Em similaridade, o mundo factual proposto por Wittgenstein se impde, de
mesmo modo, enquanto realidade entregue de forma imediata, um sempre-af ja passivel
de existéncia e estruturacdo. E apesar das diferencgas, tanto o esquema impressoes/ideias
de Hume quanto o esquema fatos/proposicoes de Wittgenstein possuem a aptidao de
repelir toda e qualquer busca por argumentos de fundamentacdo de origem, isto devido,

justamente, por esta perspectiva singular posta in medias res.

Recordemos a abertura do Tractatus que nos coloca ja entre “as coisas”, ou
melhor dizendo, dentre a possibilidade de conexdo e existéncia dos elementos que
compoe a realidade. No caso, a anfibologia presente no argumento de tipo in medias res
deve ser assentida: além de incutir figurativamente a impressio de podermos
verdadeiramente nos encontrar entre-as-coisas, num processo que depende ndo s6 da
aceitacdo dos aforismos, mas da capacidade de podermos nos imaginar participando de
uma organizacao mais geral, e por assim dizer, de um cosmos, ainda haveria, por conta
deste mesmo recurso, o fato de que a incidéncia discursiva se colocaria amplamente
distante de qualquer ponto de partida provadvel. De fato, quando esta perspectiva é
adotada enquanto orientadora de um conjunto de ideias filosoficas, a exigéncia ou a

necessidade por uma narrativa de génese € totalmente suplantada.

Ainda que se pense por razdes tdo somente derivadas de uma historiografia
filosofica viciada, que o que reconhecemos sob o nome de empirismo se determine
convencionalmente pela ideia de que a nocdo de experiéncia possa ser sempre
convertida nos dados presentes dos sentidos, em Hume ja encontrariamos o que viria a
ser mais satisfatoriamente esquematizado no Tractatus, a saber, a nocdo de que a
possibilidade se definiria enquanto instancia prévia em relacdo a atualidade. Haveria
assim, numa provavel reconsideracdo de algumas doutrinas do empirismo por parte do
Tractatus, uma preocupagdo voltada mais a uma estrutura formal, papel urdido para a
16gica, responsavel agora por gerenciar os encontros contingentes dos fatos, sendo estes
quantos possiveis, instaurando uma operacdo de cardter necessario que se mostraria
evidentemente independente da existéncia ou da nao-existéncia de qualquer estado de
coisas presentes. No caso de Hume, averiguar o livro 1, parte 3, sec¢do 11 do Tratado

da natureza humana e sua concep¢ao de estado original de indiferenca da mente e o
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problema da nocdo de uma combinagao superior de chances. Hume procura se furtar da
expectativa do dado presente nas circunstancias nas quais a inferéncia por inducdo se
impde, a considerando um efeito do habito sob a razdo. Sem as intensificacOes
acidentais provenientes das repeti¢des vivenciadas, nossa mente se destinaria mais em
reconhecer a possibilidade do que a probabilidade, premissa que realizaria sua
razoabilidade por meio da confrontacdo e distingdo das nog¢des tradicionais de acaso e

causalidade".

E por este motivo, o da preméncia da possibilidade sobre a atualidade,
determinacdo que Glen T. Martin assinalaria como fundamental para o que ele
denominaria de o pressuposicionalismo’ do Tractatus, que a 16gica como pensada por
Wittgenstein, em sua tarefa de mover-se, por assim dizer, por toda a possibilidade que
ela mesma estrutura e de ser capaz de constituir um meio de comparagdo entre
linguagem, pensamento e os fatos, sendo, deste modo, como destaca o aforismo 6.375,
necessdria € a Unica detentora do que poderia ser um critério verdadeiramente de
impossibilidade. Para tanto, a 16gica, de modo algum, poderia ser compreendida como
submissa ao mero reflexo estrutural de fatos atuais ou de proposi¢des empiricas atuais.
Em todo o caso, a admiss@o da submissdo da 16gica do Tractatus a reflexividade aos
fendmenos empiricos atuais e ndo a capacidade de distribuicdo de antemdo de toda a
possibilidade'* fora um resultado de uma tentativa de aproximagio da obra aquela visdo
sectdria do empirismo antes mencionada, inconformidade posta em circulac¢io, em certo
sentido, pelo Circulo de Viena com seu fisicalismo. Esta doutrina concebera, em certo
sentido, ser possivel que a ldgica, a cada novo fendmeno conhecido, pudesse
acrescentar algo de novo a si mesma. Tal equivoco parece resvalar sobre a relativa

posicdo da légica frente as ciéncias naturais. Wittgenstein esclarece a questdo quando

12 Assim como se afirma no aforismo 4.11, a filosofia se distingue da ciéncia natural, sendo a primeira
responsavel pelo estudo, instrumentalizada pela 16gica, de toda a possibilidade, enquanto a ciéncia ao
estudar cada caso em particular depende ou se baseia na probabilidade.

I3 Cf. Capitulo “Metaphysics in the Tractatus”. In: MARTIN, Glen T.From Nietzsche to
Wittgenstein: the problem of truth and nihilism in the modern world. New York: P. Lang, 1989, p. 181-
186.

142.0121 Pareceria como que um acaso se a coisa, que pudesse existir s6, por si propria, se ajustasse
depois a situagao.

Se as coisas podem aparecer em estados de coisas, isso jd deve estar nelas.

(O que é logico ndo pode ser meramente-possivel. A logica trata de cada possibilidade e todas as
possibilidades sdo fatos seus.)

Assim como ndo podemos de modo algum pensar em objetos espaciais fora do espaco, em objetos
temporais fora do tempo, também ndo podemos pensar em nenhum objeto fora da possibilidade de sua
ligacdo com outros.

Se posso pensar no objeto na liga de estado de coisas, ndo posso pensar nele fora da possibilidade dessa
liga.
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examina a mecanica newtoniana no Tractatus (6.431, 6.342); enquanto as ciéncias
podem ser representadas imageticamente na forma de tessituras ou tramas de rede, as
quais se comprometeriam em fornecer descri¢cdes do mundo em apenas um tnico plano
sob determinadas configuragdes condicionadas por opg¢des que privilegiassem como
critério ora a simplicidade, ora a precisdo, etc., ou seja, sob critérios pragmaticos,
configurando o que Wittgenstein chamaria de aparato l6gico de permeio (logischen
Apparat hindurch), a l6gica, por sua vez, cuidaria, por assim dizer, de toda a
possibilidade, pois seu escopo seria correspondente a cada singularidade que
constituisse o real (2.0121). Se cabe a ciéncia produzir uma descri¢do segundo uma
perspectiva homogénea, na qual seria determinante a presenca de padrdes de afericdao
mais ou menos arbitrdrios e que se redefinissem conforme os resultados das
comparacdes com o seu objeto de descricdo, seus resultados sO poderiam ser
completamente gerais, € segundo o aforismo 6.3432, tratariam de falar de pontos
materiais quaisquer, € nunca, por oposi¢do, como se encarrega a légica por abarcar toda
a expressdo de singularidade de cada estado de coisas, tratariam de falar de pontos

determinados.

Como vimos até entdo, na tentativa de avizinhar alguns pensamentos sinuosos de
Hume com outros de natureza similar de Wittgenstein, se somos impulsionados a forma
imediata da realidade a partir ndo s6 da exposicdo de conteudos filoséficos, mas,
sobretudo, a partir de uma organizagdo textual peculiar situada in medias res, € embora
este mesmo mundo material apresentado, aquilo “que ¢ o caso” no Tractatus,
corresponda a um lugar ontologicamente a posteriori a possibilidade como antes

argumentamos15

, concluiriamos que conceber um pensamento ou produzir sentengas € o
mesmo que articular o que € possivel de acordo com os préprios limites do possivel

dentro de um meio pertinente a representagao.

Eis ai o desenrolar de uma das teses de maior dimensdo do Tractatus Logico-
Philosophicus, que o que a mente concebe de modo algum poderia estar em desacordo
com o conjunto dos eventos possiveis: 3.02 O pensamento contém a possibilidade da
situacdo que ele pensa. O que € pensavel [denkbar] € também possivel [moglich].
Comparativamente, em muito pouco tal assertiva estaria distante do que David Hume

considerava, em suas palavras, “uma maxima estabelecida da metafisica”: “que tudo

I5Cf. 5.61 € 2.00121
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que a mente concebe claramente inclui a ideia da existéncia possivel, ou, em outras

palavras, que nada que imaginamos ¢ absolutamente impossivel”.!¢

No Tratado da natureza humana, o porqué do trabalho da mente apresentar esta
autossufici€éncia em suas representacoes nao se demonstra de modo explicito, uma vez
que esta mesma no¢ao se insinua mais como um truismo em conformidade com aquela
feicdo filosofica pertinente ao empirismo de Hume, que valoriza o contexto ordindrio
enquanto ponto de resolu¢do de problemas abstratos e especulativos, ao passo que
também suprime a alternativa por uma fundamenta¢do mediada por critérios légico-
formais, visto a necessidade da precedéncia da representacdo sensivel a prépria
representacdo mental. A fundamentacdo deste esquema ja foi apresentada quando a
bordamos o par impressdes/ideias. Contudo, por sua vez, no Tractatus, Wittgenstein
parte, por assim dizer, também de certo conteido preestabelecido, embora na ocasido
compreendido como um axioma referente ao comportamento que caracteriza nosso
processo mental: “2.1 No6s produzimos [fazemos/construimos] para nds mesmos
imagens dos fatos.” 17 Adiante, Wittgenstein expde a premissa pela qual toda e qualquer
imagem teria éxito em refletir, ilustrar ou descrever (abbilden) seu fato correspondente:
“2.18 O que toda figuragdo [Bild], qualquer que seja sua forma, deve ter em comum
com a realidade para poder de algum modo — correta ou falsamente — afigurd-la é a
forma logica, isto €, a forma da realidade.”. Por conseguinte, posto que a imagem se
encarrega de replicar a realidade e a forma légica € a forma comum que compde tanto a
realidade quanto a imagem que a representa, tal atividade de reflexao ficaria resumida a
nada mais que ao ato de pensar propriamente: “3. A figuragao logica [das logische Bild]

dos fatos ¢ o pensamento”.

Algumas das solucdes estabelecidas em comunicag¢ao com C. K. Ogden, tradutor
responsavel pela versio do Tractatus para a lingua inglesa de 1922, a qual foi

supervisionada pessoalmente e assentida posteriormente por Wittgenstein, explicitam

16 Cf. livrol, parte2, secdo2, §8; livro 1, parte 3, sec¢do 6, §5 In: Hume, op.cit.

A fim de apreender a ideia contida nos termos Bild e abbildung, é importante a acio de cotejar a

traducdo para o nosso idioma, com a traducdo oficial de Ogden, e com, obviamente, o alemdo de
Wittgenstein: 2.1 We make to ourselves pictures of facts. 2.1 Figuramos os fatos. 2.1 Wir machen uns
Bilder der Tatsachen. Devemos notar também que esta inclusdo proposta pelo uso do “the royal We” ¢
significativa, conduzindo a condi¢@o de se produzir imagens como uma condi¢do humana universal. Para
a traducdo de Ogden usamos: WITTGENSTEIN, Ludwig. Major Works: Selected Philosophical
Writings. New York, NY: Harper Perennial Modern Classics, 2009.
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com maior amplitude a atuacdo projetiva da mente e sua qualidade reprodutora a partir
de imagens. Testemunhamos que em certas passagens, nas quais comparecem 0 campo
semantico representado pelo verbo denken e suas demais derivagdes (p.ex, gedacht),
Ogden adere pela substituicdo deste espaco de significacdo pelo sentido presente no
conceito de imaginagdo. A traducdo de Luiz Henrique Lopes dos Santos por consenso
com este legado manteve também a mesma interpretagio. Na proposicdo 2.022!8,
evidencia-se que mesmo quando nos apoiamos num gedachte Welt (um mundo
concebido pelo pensamento ou simplesmente pensado) tdo diferente quanto possivel do
mundo real, o produto de nossos pensamentos manteria impreterivelmente, como se
sugere, um traco em comum ainda com a realidade , e que este estaria indicado por uma
estrutura formal compartilhada. A par deste contexto e das sugestdes encaminhadas por
Wittgenstein, Ogden considerou que este tal “mundo concebido pelo pensamento”

(gedacht Welt) se trataria entdo de um mundo imagindrio (imagined world).

A autorizacdo para esta convergéncia gramatical entre os regimes de sentido
sugeridos pelos conceitos pensamento e imaginacdo, Ogden a extraiu do esclarecimento
que Wittgenstein da para a sua sentenca capital complementar a proposi¢ao 3.001: [...]
Wir kdnnen uns Bilder machen. O aforismo define que o que participa da limitacdo da
regido do pensavel, ou seja, o que diz respeito a tudo aquilo que nossos processos
mentais se ocupam por direito, coincide com a capacidade, reconhecida como nossa
capacidade natural, de projetar no palco de nossas representacdes apenas imagens de
estados de coisas possiveis. Wittgenstein em sua elucidacdo para a traducdo de Ogden
vai adiante assegurando ainda que produzir para si imagens ndo seria outra coisa do que
o ato préprio de imaginar, trocadilho (pun) que, por extensdo, abrangeria também o
sentido de pensar: “3.001 I don’t know how to translate this. The German ‘Wir kénnen
uns ein Bild von thm machen’ is a phrase commonly used. I have rendered it by ‘we can
imagine it’ because ‘imagine’ comes from ‘image’ and this is something like a Picture.

In German it is a sort of pun you see.” (WITTGENSTEIN, 1973, p.24).

Doravante, o que se revelaria por detrds desta substituicdo semantica estaria de

acordo com a hipétese de que o conceito de imaginacdo no Tractatus teria suportado

18 Novamente as duas versdes e o texto de Wittgenstein para se pensar no efeito mesmo de casa traducéo
e na compreensdo de sua ideia de imagem e imaginacdo: 2.022 Es ist offenbar, da auch eine von der
wirklichen noch so verschieden gedachte Welt Etwas — eine Form — mit der wirklichen gemein haben
mufB./ 2.022 It is clear that however different from the real one an imagined world may be, it must have
something — a form — in common with the real world./ 2.022 E ébvio que um mundo imaginério, por mais
que difira do mundo real, deve ter algo — uma forma — em comum com ele.
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incélume o rearranjo tedrico da estética romantica que atribuira diferentemente a este
mesmo conceito, tanto caracteristicas passivas (imaginagdo reprodutora), quanto ativas
(imaginacdo criadora). Sem ter introduzido a funcdo criadora da imagina¢do, o que na
tradicao filosofica muitas vezes se assimilou pelo termo de fantasia, o que o Tractatus
se compromete em asseverar € certo paralelismo, no qual pensar ou, sem nenhuma
perda de valor, imaginar seria o mesmo do que reproduzir isomorficamente todos os
elementos que venham a participar da realidade em e por outros meios. Sendo assim,
aqui terfamos chegado no ponto pelo qual a sugerida parecenca com algumas
concepcoes de Hume se torna evidente; na medida em que a mente articula-se
unicamente por seu empenho reprodutivo, tracar um limite para as nossas
representacdes, em ambos autores, dependeria exclusivamente de uma relacdo de
pertinéncia, isto é, que de imediato se determinasse que o funcionamento de nossa
imaginagdo, ou seja, 0 mesmo que nosso ato de pensamento, tivesse que estar ja

submetido a condicao de coextensividade com a realidade.

O criticismo do Tractatus atendendo o projeto de demarcacdo de um limite para
as nossas representagdes, ao ter levado em consideracdo aquela hegemonia da matéria
nos dada logo a vista de modo impactante pela forma in medias res, se conforma a
nog¢ao de que o conjunto de representacOes atuantes em nosso pensamento € relativo ao
conjunto de objetos provenientes da nossa experiéncia, € o que compdem formalmente
os estados de coisas compdem de igual modo nossas imagens mentais, oficializando
assim enquanto critério de efetividade critica uma relacdo de pertinéncia. Todavia,
ainda se garante com este arranjo tedrico a independéncia essencial da nossa capacidade
de representar em relacdo ao que se apresenta atualmente no mundo. Neste sentido, se
desmente o caso de que o criticismo do Tractatus se apoiaria na fundamentacdo de
condi¢cdes de possibilidade a maneira de Kant. Na verdade, o que estaria subordinado a
esta atuacdo critica seria a checagem ou ndo de uma relacdo de pertinéncia, como a
definimos anteriormente, entre os enunciados e a realidade (hipoteticamente,
poderiamos imaginar que tal checagem poderia ser representada por meio de diagramas

de Venn-Euler).

Para o melhor esclarecimento da questdo, ainda deveriamos indicar, como logo
faremos adiante, aquilo que por ventura chamariamos de uma “teoria do erro” particular
do Tractatus, concep¢do, que nos mais das vezes, acompanha economicamente a

realizacdo tedrica de grande parte dos filésofos. Quem prescreve a teoria do erro do
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Tractatus € a propria constituicdo material da linguagem; hd um desnivel entre a
referencialidade total garantida entre mundo e pensamento por um lado e o insubmisso
da linguagem por outro. Wittgenstein apresenta a linguagem como um campo
potencialmente indistinto, seus contornos ndo sdo assegurados, e quando, por assim

dizer, a linguagem nio atina'®, ela é capaz ainda de atualizar sua velha dinamica, ja

0

diferenciada por Hesiodo no nascimento polarizado de seus numes?’, oscilando ora

enquanto horkos ora enquanto eris, ou modernamente enquanto sentido e nao-sentido

ou absurdo. Resta, contudo, para por fim em nossa argumenta¢do e comparagdo,

confrontar as passagens subsequentes na intencdo de ponderar de que modo a
. o - -

perspectiva da “teoria do erro” seria codependente ao substrato do criticismo e ao seu

método positivo de dissolucdo de problemas considerados filoséficos e como

exatamente esse vinculo garantiria as feicOes singulares e mais algumas pretensas

afinidades que afirmamos entre o pensamento de Wittgenstein e o de Hume:

[Prefacio] O livro trata dos problemas filoséficos e mostra — creio eu — que a formulagdo desses
problemas repousa sobre o mau entendimento da logica de nossa linguagem. Poder-se-ia talvez
apanhar todo o sentido do livro com estas palavras: o que se pode em geral dizer, pode-se dizer

claramente; e sobre aquilo de que nio se pode falar, deve-se calar.

6.53 O método correto da filosofia seria propriamente este: nada dizer, sendo o que se poderia
dizer; portanto, proposi¢des da ciéncia natural — portanto, algo que nada tem a ver com filosofia:
e entdo, sempre que alguém pretendesse dizer algo de metafisico, mostrar-lhe que ndo conferiu
significado a certos sinais em suas proposi¢des. Esse método seria, para ele, insatisfatério — nao
teria a sensagdo de que lhe estivéssemos ensinando filosofia: mas esse seria o tUnico

rigorosamente correto.

[Sinopse §7] Nosso autor pensa “que ndo poderia haver descoberta mais feliz para a solugio de
todas as controvérsias em torno das ideias que esta: todas as impressdes sempre precedem as
ideias, e toda ideia contida na imaginagdo apareceu primeiro em uma impressao correspondente.
As percepcdes deste ultimo tipo sdo todas tdo claras e evidentes que ndo admitem qualquer
discussdo, ao passo que muitas de nossas ideias sao tdo obscuras que é quase impossivel, mesmo
para a mente que as forma, dizer qual é exatamente sua natureza e composi¢ao”. Assim, sempre

que uma ideia é ambigua, ele recorre a impressdo, que deve tornd-la clara e precisa. E quando

9 Wittgenstein em alguns momentos humaniza a linguagem ao produzir metdforas para o seu
funcionamento. Uma das melhores sem duvida ¢ esta: §38 “[...] Denn die philosophischen Probleme
entstehen, wenn die Sprache feier” (when language goes on Holiday/ sai de férias).

20 Cf. os versos de 226-232 da Teogonia, pertencentes 2 geracdo das filhas da noite, ocasidio na qual se
sugere o nascimento de uma protolinguagem baseada na dicotomia presente na possibilidade de um
acordo e no conflito sempiterno.
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suspeita que um determinado termo filos6fico nao possui nenhuma ideia vinculada a ele (o que é
muito comum), sempre pergunte: de que impressdo essa pretensa ideia é derivada? E caso nao
se possa apresentar nenhuma ideia, ele conclui que o termo é completamente sem sentido. E

desse modo que examina nossa ideia de substdncia e de esséncia; e seria desejavel que esse

método rigoroso fosse mais praticado em todos os debates filoséficos. (HUME, 2009,

p.686).

Observamos, de imediato, que além das figuras correlatas que ddo forma aquela
oposi¢do essencial presente na natureza do equivoco, na ocasido, transmitidas pelas
no¢des de obscuridade ou ambiguidade existente em certas ideias, da inarticulacdo da
forma metafisica ou pela reivindicacdo contréria a falta de significado de certos sinais
ou ainda de termos ausentes de sentido, e assim por diante, haveria certo
direcionamento potente destinado a realizar a subtracio de todos os maus entendidos, ou
em outras palavras, uma atitude prépria da critica que deve promover a conversao ou o
regresso destes estados de erro para uma forma ja antes concebida como clara e distinta.
Ademais, nao ha divida, que o modo de enunciacdo de ambas as passagens solicitam
um engajamento hipotético, isto devido ao cardter propositivo presente: mostrar, como
Wittgenstein sugere, a alguém que o que foi dito apresentou uma quebra de
significacdo, ou apreender um procedimento de checagem do sentido contido em nossas

expressoes, como Hume expde, por sua série de perguntas retoricas.

O que lemos acima se destaca enquanto revelacio de um método filoséfico
propriamente dito, a vereda que se percorrida garantird a recuperagdo da apreensao
correta do mundo?!, mesmo que, em contrapartida, o que deve ser sacrificado seja a
credibilidade ou a valia do préprio estatuto do discurso filos6fico enquanto ferramenta
ativa deste processo de resolu¢do. H4 por certo em Hume um espirito anti-filoséfico ou
uma rejeicdo aos possiveis descaminhos da abstracdo. E sem duvida, esta tendéncia em
Wittgenstein € ainda mais proeminente. Apesar das diferencas, poderiamos indicar
como razdo desta postura a exigéncia atuante em seus sistemas de pensamento pela

confrontacdo de qualquer modo de representacdo com uma perspectiva

primordialmente, por assim dizer, voltada a uma tendéncia de consideracdo materialista.

Hume adverte no Tratado da natureza humana, desprestigiando a legitimidade

dos termos filoséficos, que € necessdrio a decomposi¢do destes a fim de aferirmos se

2l Nio € a toa, como veremos mais adiante, que na proposi¢do seguinte (6.54), Wittgenstein a encerra
com a promessa de uma visdo correta do mundo.
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tais ideias de fato decorrem de impressdes, lembrando que, de acordo com o que ja
definimos como a atividade da imaginacdo reprodutora, os conteiidos mentais sem
referencialidade as percep¢des empiricas (impressdes) sdo expedientes vazios de
sentido, elucubragdes andomalas da mente sobre si mesma. Decorre-se que o erro para
Hume (“sua teoria”) comeca a partir da situacdo de ndo-pertinéncia de algumas ideias
frente ao arcabouco de impressoes, isto €, fantasias criadas quando o dispositivo de
reproducdo caracteristica da mente faz-se inoperante pelo hébito, anulando, deste modo,

o atributo essencial da imaginagdo reprodutora.

Em contrapartida, Wittgenstein no Tractatus, ao desenvolver as bases de uma
teoria do erro também sob a relacio de pertinéncia, considerada do mesmo modo
enquanto navalha de Occam para o projeto critico, inclui, todavia, um terceiro campo
antagdnico. Se como vimos anteriormente € assegurada a reflex@o entre os fatos e suas
imagens correspondentes, € de se presumir que toda a operacdo de representacdo
contida no par factualidadelimagem constitui-se plena em sua realiza¢do, ndao havendo
aparentemente lugar algum para a elaboracdo de uma teoria do erro. Neste espaco
irrestrito de positividade ndo haveria, portanto, como tracar um limite, uma vez que,
este mesmo espaco seria constituido de toda a validade. E exatamente por este motivo
que Wittgenstein indica um deslocamento austero na conexado entre por um lado os fatos
e as imagens e por outro a linguagem. A obra nio trata de estabelecer um risco
fronteirico a partir da reflexibilidade do pensamento em seu conjunto de imagens do
mundo, mas adota, na verdade, a linguagem para este fim enquanto ela concede a
polaridade entre o sentido e sua falta. Dito de outra maneira, Wittgenstein nao admite o
impensado ou a falibilidade da mente. A teoria pictérica assegura que o comportamento
mental se resuma a uma caixa de reverberacdo, executando uma difusio idéntica em
termos formais do nivel factual; o além do limite ou o absurdo estaria unicamente

restrito ao trabalho da linguagem:

[Prefacio] O livro pretende, pois, tracar um limite para o pensar, ou melhor — nio para o pensar,
mas para a expressao dos pensamentos: a fim de tracar um limite para o pensar, deveriamos
poder pensar os dois lados desse limite (deveriamos, portanto, poder pensar o que ndo pode ser
pensado). O limite s6 poderd, pois, ser tracado na linguagem, e o que estiver além do limite serd

simplesmente um contrassenso.

Com isso, ficaria claro também, a suposi¢do de que, na verdade, os pensamentos,

as imagens que temos do mundo ou o conteido da nossa imagina¢do correspondem a
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uma parcela restrita da linguagem: 4. O pensamento € a proposicdo com sentido. Ainda
veremos com a devida profundidade a tipificacdo proposta pelo Tractatus das
proposi¢des em conformidade com as regras estabelecidas segundo as condi¢des de
representabilidade/referencialidade, a saber, as proposicdes com sentido, as sem sentido

e as absurdas.

A titulo de consequéncia, a indagacdo pela causa dos estados de erro ndo
dependeria como no caso humeano de uma investigacio de ordem epistémica. O
Tractatus Logico-Philosophicus nao trata de epistemologia. Diante da atual
configuracdo, na qual se projeta a equidade entre o mundo e as ideias, a dificuldade se
encontra na tradugdo, por assim dizer, das imagens mentais em proposi¢oes, tendo em
vista que a conjectura que se forma, a rigor, € a do péras contra o apeiron, do limite
bem recortado do pensamento em desacordo com o indistinto da linguagem. A fim de
restituir a ordem inequivoca de conexdo entre as palavras, as coisas € 0 pensamento,
Wittgenstein propusera recolocar a linguagem nas balizas da representacdo,
restabelecendo seu aspecto descritivo, como haviamos visto a pouco, ao considerar sob
a categoria do dizivel apenas as proposicdes pertencentes a ciéncia natural. Sob estas
condi¢des, o que sobraria, alheio ao escopo das proposi¢des validas concernentes a
ciéncia natural, deveria se conformar a uma atitude de silenciamento. A insisténcia em
emitir qualquer sentenca que pretensamente ainda se apresentasse enquanto linguagem
fora dos meios descritivos seria 0 mesmo que a tentativa de articulagio de uma

linguagem de carater residual, tratando-se, portanto, de mero ruido.

Gostaria ainda de comentar a respeito de dois tragos hereditdrios presentes, por
assim dizer, por sorte deste relacionamento de algumas nog¢des do Tractatus com a
matriz do empirismo, sendo eles: (1) a questdo se a mente poderia ou ndo produzir uma
representacao original, (2) e por consequéncia, como os processos de elucidacdo critica

se identificariam com o que poderiamos chamar de critica dos processos de reificagao.

A principio Hume afirma categoricamente que ““a razao por si s0, jamais pode

gerar uma ideia original” (1, 3, 14, §5)?%. Considerando o esquema a nos ja familiar de
impressoes-ideias, compreenderiamos que caso concebéssemos uma dada e eventual

ideia, ndo poderia haver, deste modo, nenhum acréscimo a esta representacdo, ou seja,

22 HUME, op.cit., p.190.
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nada poderia favorecer a inferéncia de uma nova ideia que por ventura fosse distinta

daquela mesma representacdo anterior do caso particular correspondente.

Hume quando interroga, e.g., a respeito das noc¢des de poder ou eficécia,
conceitos que aparentemente podem ser considerados razodveis, tendo em vista que
presenciamos o movimento e as variacdes dos corpos, o que sugeriria haver em alguma
parte uma forca indutora responsdvel por estas alteracdes, argumenta que estes termos
fariam mais parte de uma explicacdo popular do que filoséfica. Nota-se que a suposta
originalidade envolvida estaria em desacordo com o esquema impressdes-ideias, uma
vez que tais atributos ndo se oferecem a mente enquanto objetos imediatos para as
impressoes. Dito de outra maneira, e simplificando um pouco, a razdo, sendo algo
diferente da experi€ncia, nem poderia produzir nos objetos algo novo e distinto, nem
conter a priori categorias que assegurassem, no caso, as ideias de poder e eficicia, posto
que fora descartado o principio das ideias inatas em virtude do carater apenas reprodutor

da mente.

Portanto, se como observamos, as assim denominadas ideias originais nao
podem advir da razdo, vista a sua incapacidade de produzir sequer uma unica ideia
original, esta operacdo mental, de acordo com a resolucdo proposta por Hume, caberia,
com efeito, 2 atuaco do hébito sobre nossas representacdes. E importante constatar que
0 que se entende aqui por uma ideia original ndo corresponde a uma ideia que num dado
instante ndo remete a atualidade, embora se estabeleca respeitando um arranjo qualquer
das representacdes possiveis, mas, na verdade, o seu real significado remeteria a algo
inteiramente inédito, criado ab nihilo, ja que tal ideia original ndo dependeria, no caso,

das impressoes vindas da experiéncia.

No que concerne a critica a no¢do de causalidade, modelo que representa a
extensdo de todas as outras criticas presentes no Tratado da Natureza Humana, na qual
os termos poder ou eficidcia exerceriam na tessitura da tradi¢do filoséfica funcdes
economicamente essenciais, o sentimento provocado pela repeti¢do, pela contiguidade e
pela sucessdo de determinados eventos incorrem em promover o apelo ao que Hume,
sem bem saber ao certo como definir, entendera por crenca, dado que o hdbito € uma
das suas tipificacdes. A dificuldade na designagdo do que Hume entende por crenga é

atribuida ao fato de que a crenca ela-prépria ndo € tal como uma ideia, ndo € em si uma
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representacao, mas antes algo sentido pela mente, ou seja, é antes de tudo uma maneira

da mente de conceber as ideias.??

Assim sendo, a crenga ndo € pois propriamente uma representacdo, € sim um
modo de operacao da mente, definindo-se como algum tipo de intensificacdo ou forma
de vivificacdo de uma ideia relacionada a uma impressdo presente. Quando esta
operacao obtém reforco da multiplicidade de casos semelhantes ou da repeti¢do destes,
a crencga se reveste da potencialidade do hébito, e acaba por objetivar um impulso de
transferir o passado como futuro®*. A inferéncia instaurada pelo hdbito de que o futuro
em certo sentido se assemelha com o passado criaria generalizagdes conceituais a partir
de termos vazios, ou em outras palavras, onde sO estaria presente estado de coisas

singulares o hébito inseriria abstracdes sem referencialidade com a experiéncia.

Tanto € verdadeira tal tese para o empirismo, a saber, a de que a mente ndo pode
engendrar novas ideias, que Freud ndo admite, ciente relativamente destas concepcoes
por sua passagem de inicio pela escola empirista de psicologia, por mais distante que a
concatena¢do das imagens oniricas se colocasse em relagc@o a realidade de vigilia, que o
trabalho do sonho criasse originalmente representacdes. Frente a censura do pré-
consciente, a revificacdo pelo trabalho do sonho do material mnémico, que nada seriam
além das muitas impressdes arquivadas em nosso aparelho psiquico, ndo reproduz, ao
ter regressado novamente as instancias da percepcao pelo sonho, as mesmas imagens
sensoriais previstas. Isto porque o caminho da memoria para a percep¢do no ato
regressivo do sonho € retrabalhado indiretamente; se exige ao sonho um disfarce,
garantido por operagdes, por assim dizer, “logicas”, identificadas por Freud nas formas
do deslocamento e da condensag@o. Com isso, Freud esclarece que ndo ha no conteudo

do sonho nada ha ndo ser o que ja em algum momento foi dado pela experiéncia e o

B 1, 3,7, §7: “A imaginag¢io tem o controle de todas as suas ideias, podendo juntd-las, misturd-las e
alterd-las de todos os modos possiveis. Ela pode conceber os objetos com todas as circunstincias de
tempo e espaco. Pode, por assim dizer, apresenta-los a nossos olhos em suas cores verdadeiras,
exatamente como devem ter existido. Mas, como é impossivel que essa faculdade possa jamais, por si sO,
alcangar a crenga, é evidente que esta ndo consiste na natureza ou na ordem de nossas ideias, mas na
maneira como as concebemos e como sdo sentidas pela mente. Confesso que é impossivel explicar
perfeitamente essa sensacdo [feeling] ou maneira de conceber. Podemos empregar palavras que
expressem algo proximo a isso. Mas seu nome verdadeiro e apropriado é crenga, termo que todos
compreendem suficientemente na vida comum. E, na filosofia, ndo podemos ir além da afirmacdo de que
a crenga € algo sentido pela mente, que permite distinguir as ideias do juizo das fic¢des da imaginagao..”.
Ibid., p.127.

2 Cf.1bid. 1,3,12,89¢1,3,7, §7.
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trabalho do sonho se restringe a apenas uma maneira, como em Hume, de conceber as

representacoes.

Em suma, todo este expediente explicativo desenvolvido até entdo resume-se as
premissas j4 expostas do funcionamento da imaginacdo reprodutora. Deve-se
acrescentar que, tanto o habito (Hume) quanto o trabalho do sonho (Freud), cada um a
sua maneira, foram formas de dimensionar conceitualmente a possivel perturbacdo na
capacidade normal de referencialidade, maneiras da mente intensificar ou alterar certas
representacoes, as quais se entrelacariam também com o que haviamos estipulado como
o conteido das teorias do erro. Na atual circunstincia, a dindmica de apontar para o
esvaziamento proprio destes termos, estando eles, sem excec¢do, fora do alcance da
imaginacdo reprodutora, e portanto, fora da referencialidade e do sentido, recolocam o
movimento critico presente nestes autores (falo mais propriamente de Hume e
Wittgenstein) na forma de um combate aos processos de reificagdo. Compreendo aqui a
acdo contida no processo de reificacdo como o ato de se deixar enganar pela aparente
aplicabilidade de um termo, visto que, por haver certo uso corrente de um determinado
nome se seguiria que dele, de mesmo modo, se pudesse subtrair algo concreto que o

nome em questao exprimisse.

Assim como Hume, Wittgenstein identifica também uma série de termos
condicionados pela reificagdo. Tais termos ndo corresponderiam a nenhuma imagem,
pois passariam a impressdo de designarem objetivamente, porém, na verdade, s6
envergariam uma aparéncia de linguagem, valendo, por assim dizer, de uma veste
superficial, a0 ndo recomporem, como é o caso para todo o discurso significativo, a
continuada reflexibilidade existente entre mundo, pensamento e proposi¢do dotada de
sentido. Dentre os produtos da reificacdo destacados no Tractatus encontrariamos:
sujeito e sua aparente unidade e permanéncia (5.631, 5.641), identidade enquanto mera
relac@o notacional e nao factual (5.473, 5.53-5.5352), o caso transcendental da ética e da
estética (6.421, 6.43), a inexisténcia da experiéncia da morte (6.4311), a causalidade
enquanto um resultado também da crenca (5.136, 5.1361, 6.231), a confusdo em atribuir
a capacidade da légica de cuidar de todo o possivel as ditas leis naturais, uma vez

restritas aos fendmenos conhecidos (6.371, 6.372).

Em todo o caso, embora haja tais esfor¢cos em acusar um a um os termos

reificados, poderiamos dizer que o mesmo projeto do livro, que pretende ao fim levar a
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cabo a prépria constituicdo da obra a partir de sua dilui¢do completa, interrompe em
absoluto qualquer prosseguimento de utilizagdao de termos reificados internamente a
obra, ao passo que, o que permaneceria, terminado O processo, seria apenas uma
ferramenta de elucidacdo passivel de ser descartada. Em outras palavras, haveria uma
dentincia rigorosa empenhada em alertar at¢ mesmo contra a estrutura conceitual
empregue no Tractatus. Sua metafilosofia se comportaria, harmonizada com uma fic¢do
que lhe concedera temporariamente uma realidade discursiva, também enquanto um
conjunto de termos reificados e deveria ser compreendida, como os demais, enquanto

expedientes vazios de sentido.

Contudo, o Tractatus favoreceu ainda outro critério de distin¢cdo, sendo ele
muito mais decisivo e radical, entre os termos reificados e os participantes efetivamente
da linguagem. Ao asseverar que: 2.141 A imagem é um fato [Das Bild ist eine
Tatsache], Wittgenstein reconhece que mesmas as representacdes condicionadas pela
imagina¢do reprodutora, as imagens elas proprias, ao serem fatos, sdo, evidentemente,
também coisas; a categoria fato aplainada no sentido de abranger tanto as coisas quanto
as imagens destas coisas coloca ambos os regimes sob a condi¢do de res. Deste modo,
estariam protegidas as imagens e as proposi¢cdes com sentido que a representam contra o
processo de reificagdo, na medida em que ndo se reifica o que ja é res, ainda que a
materialidade em questdo seja proveniente de um conteudo abstrato-mental ou de
linguagem. A garantia deste estatuto de res horizontal, que a tudo perpassa, ndo se
distinguiria ao certo da garantia de que a légica, sendo a razdo estrutural de cada uma
destas coisas, pudesse ser considerada, por assim dizer, como o idioma em comum entre

por um lado as representacdes e por outro entre a representacio e o representado.

Além disso, esse mesmo regime em comum € 0 que permite a substitui¢do ou o
motivo de serem intercambidveis as imagens, os fatos e as proposi¢des, assegurando
tanto a possibilidade da verificagdo de uma sentenga, isto é, discernir se o que se
representou corresponde ou ndo a algo atual no mundo dos fatos, quanto a possibilidade
de traducdo de uma projecdo por outra equivalente de acordo com um isomorfismo
formal. Esta tese também é o que soluciona o cardter ambiguo presente na famosa
maquete que teria influenciado Wittgenstein na concep¢do da teoria pictdrica, a
representacao posta em frente ao juri de um acidente de carro na Franga seria por um
lado um objeto material e por outro um objeto responsdvel por uma afiguragdo, sendo

sua condicdo ndo uma ou outra, mas ambas sincronicamente. O que o Tractatus Logico-



43

Philosophicus determina € que tudo se converta na relacdo de coisas entre coisas, numa
disposi¢do, como sugeriamos, in medias res. Portanto, o que se configuraria

exclusivamente seria, de certo modo, uma linguagem das coisas:

4.014 O disco gramofonico, a ideia musical, a escrita musical, as ondas sonoras, todos mantém
entre si a mesma relacao interna afiguradora que existe entre a linguagem e o mundo.

A constru¢do l6gica é comum a todos.

(Como, no conto, os dois jovens, seus dois cavalos e seus lirios. Todos sdo, em certo sentido, um sé.)
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Capitulo 3. A linguagem enquanto espelho da natureza.

A subjetividade objetiva — O canto cego da 16gica — A bildliche Darstellung de Fritz Mauthner
— Sprachkritik nao no sentido de Mauthner e o contraceticismo do Tractatus - O verbal s6 € e

pode ser a realidade

Provavelmente nenhum outro aforismo presente no Tractatus tenha sido tdao
lembrado e repetido nas mais diversas e contraditdrias situacdes, devido ao seu ar de
sentenca forte e bem acabada, que religaria aparentemente a prépria subjetividade aos
aspectos mais profundos e intimos da linguagem, do que o reiterado aforismo 5.6 — “Os
limites de minha linguagem significam os limites de meu mundo”. Todavia, a leitura
alheia ao contexto interno, ausente da relagdo que o livro oferece entre os termos
mundollinguagem, provocou também reciprocamente um dos mais marcantes desvios
interpretativos da obra. Com este aforismo, Wittgenstein pretende elucidar que a parcela
da linguagem da qual um portador se detém, sua linguagem ela prépria, dependeria
significativamente da sua reducao a facticidade: todas as proposicdes possiveis de serem
enunciadas quanto a minha subjetividade corresponderiam unicamente as minhas
determinagdes empiricas; tanto as minhas experiéncias consideradas, por assim dizer,
“externas” quanto as consideradas “internas”, que ao poderem ser ditas, ja se
encontrariam na condicdo de fatos, e por esse mesmo motivo ndo poderia haver
diferenca entre elas (5.61, 5.631, 5.641, 6.4). Com isso, os enunciados sobre a minha
subjetividade ndo seriam diferentes de outras proposicdes descritivas, o que € 0 mesmo
que dizer que nem mesmo minha prépria subjetividade seria diferente dos outros fatos

presentes no mundo.

Deste modo, tanto meu mundo quanto minha linguagem, isto €, somente dentro
da legalidade das proposi¢des dotadas de sentido, se comprometeriam como duas retas
paralelas impossibilitadas de descreverem seu término, ndo tracando um limite, mas
preenchendo todo o contetddo do dizivel e do possivel, isto devido ao isomorfismo e a
inclusdo destes dois dominios coincidentes dentre os mesmos limites. E mesmo quando
nossa vontade se voltasse para dizer algo sobre nds mesmos, terifamos que considerar
como ponto de partida o mundo do qual fazemos parte, inseridos como parte dele e dele
indissociados, numa plena factualidade sem dobras, a condi¢do in medias res, por meio
da qual, mesmo ao buscar a partir da linguagem alguma determinagdo intima para a

nossa individualidade, seria apenas permitido dizer sobre meu corpo, enquanto fato
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fisiolégico, as determinagdes espago-temporais as quais sou exposto, minha experiéncia

mental enquanto psicologia empirica, etc. (5.631).

Meredith Willians salienta, apesar de evidenciar o fato tendo em mente uma
interpretaciio diversa, que o autor do Tractatus parecia estar “in the grip of a picture””,
ou seja, estaria dominado ou afetado pela ideia indesejdvel ou subversiva de que o tinico
paradigma correto para a compreensdo da natureza da linguagem seria a relagdo
pictdrica, superestimando a atuacdo da logica ao té-la identificado com o substrato

fundamental para o que poderiamos chamar de esséncia da linguagem.

E bem sabido que Wittgenstein nas Investigacées Filosdficas destina boa parte
de suas reflexdes a intencdo de apontar criticamente as perspectivas dogmadticas
entendidas, como ele assevera, como o nucleo de proliferacdo de grande parte das
doencas filosoficas, isto porque todas elas estariam pautadas perigosamente na crenca
de que uma unica perspectiva poderia sem maiores problemas ser aplicada como
explicacdo de um conceito, sendo que o conceito afinal, como pressupde Wittgenstein, é
tdo abrangente quanto € o seu uso, isto €, seu aparecimento tanto quanto possivel em
diferentes jogos de linguagem. Dentre estas mesmas perspectivas as quais Wittgenstein
pretende elucidar se encontra surpreendentemente incluido o préprio Tractatus. Neste
processo de auto consideracdo encontrado na parte metafiloséfica das Investigacoes
(entre os paragrafos §90-120 aproximadamente), Wittgenstein tentard esclarecer que ao
tentar propor no Tractatus uma unica perspectiva pela qual se encontraria o que
podemos chamar de natureza da linguagem, haveria uma compulsdo ou um modo
obstinado de ver-assim. Devido a inclinagao do método elegido, teria havido algo como
a supervalorizacdo da légica e da teoria pictdrica, tendo feito em certa medida, de
acordo com a sua reavaliacdo, com que seu projeto filosofico anterior sofresse de uma
)26

dieta unilateral (einseitige Didit)“", por conta da auséncia de uma perspectiva panoramica

25 Cf. KOLBEL, Max; WEISS, Bernhard (Coaut. de). Wittgenstein's lasting significance. London; New
York, NY: Routledge, 2004, p.32.

% De mesmo modo, irei citar as passagens das Investigagdes Filosdficas obedecendo sua respectiva
enumeracdo encontrada em seus pardgrafos. Ndo ha traducdes para o portugués tdo apropriadas quanto o
trabalho feito por Jodo José R. L. de Almeida, o qual acompanhei, e em certa medida, ajudei na
resolucdes de algumas passagens. Contudo tal versdo se encontra ainda em processo de preparacio e
revisdo pela editora da Unicamp, o que me faz tomar a liberdade de usar aqui uma protoversdo, por assim
dizer, por ele me concedida, mas que contém exatamente o conteido das Philosophische Untersuchungen
integralmente traduzido. § 593: Uma das principais causas de doengas filosoficas — dieta unilateral: nutre-
se 0 seu pensamento com um sé tipo de exemplos.
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sobre a linguagem, trago das filosofias que utilizam como vocabulédrio explanatério

nog¢des ou métodos explicativos, ou seja, no geral, um estilo explicativo.

Segundo Allan Janik e Stephen Toulmin, termos como (a/re)presentacio
(Darstellung/Vorstellung) e projecao, afiguracdo ou ainda imagem, voltados a dar corpo
e sustentacdo ao que poderiamos chamar de principio pictérico da imaginacdo e da
significacdo presente no Tractatus, isto é, a ideia de que a linguagem estaria
restritamente relacionada a capacidade de podermos representar (darstellen) a realidade,
na medida em que produziriamos também uma imagem, um modelo ou uma afiguracdo
pela proposicio, esta que, por sua vez, caso seja dotada de sentido, caso seja engendrada
a partir da forma logica estruturante dos fatos, € compardvel igualmente aos nossos
processos mentais que expde a existéncia e inexisténcia dos estados de coisas,
pertenceriam a um contexto da histéria da filosofia mais amplo, inclusive preponderante
no contexto germanico entre 1800-1920, especialmente no contexto de Viena fin de
siécle, resultado do dominio do legado critico de Kant como acreditam os autores, o
qual progrediu basicamente do problema em definir o escopo e os limites de nossa
estrutura cognitiva para o problema dos limites da representacdo e consecutivamente da

linguagem.

Fritz Mauthner (1849-1923), como apontam Janik e Toulmin, a partir daqueles
mesmos termos conceituais, todavia, compreendidos sob outros aspectos, realizara sua
propria filosofia da linguagem, chegando a pontos um tanto quanto distintos da
conclusdo e dos propdsitos do Tractatus de Wittgenstein. Para Mauthner, a linguagem
especializada da filosofia ndo € nada mais do que um refinamento de nossa linguagem
ordindria. Seu pensamento se estabelece a partir do fato de nunca nos ocorrer a
possibilidade de estruturar uma linguagem mais adequada que outra a fim de descrever
melhor as situagdes que encontramos. O problema por ele levantado, e € o que parece
dar suporte para a sua perspectiva, é que as sensagdes, como tais, nunca sao capazes de
ter parte na constitui¢do publica da linguagem, enquanto a linguagem, como tal, nunca é
capaz de ter parte nas sensagdes devido a constituicdo privada dessas mesmas
sensagdes. Com isso, caso obtivéssemos a partir de suas ideias alguma defini¢do sobre
como poderiamos compreender a natureza da linguagem, a entenderiamos tanto como
um conjunto arbitrdrio de signos que em nada se parece com a realidade, quanto como

um instrumento inutil para o conhecimento.



47

Contudo, em uma situagdo pragmadtica, onde a acdo ¢ a mediadora para o
desenvolvimento das relagdes humanas, se leva pouco ou nada em consideragcdo se as
representacdes sensoriais de cada um sdo equivalentes. O que se tem em vista € a
priorizagdo do acordo frente ao escopo de possibilidades da agdo. Deste modo,
Mauthner parece afirmar que a linguagem se organiza como instrumento antropotécnico
ao mediar a relacdo dos homens dentro da esfera da acdo, enquanto hd uma auséncia de
condi¢des para que a linguagem geste tudo o que tenha ligacdo com proposicdes do
conhecimento. Fritz Mauthner (Borges?’ o leu repetidas vezes e com grande afinco)
imaginara a linguagem confinada numa inescapdvel condi¢do, cabendo
excepcionalmente a ela a possibilidade de se aparentar com uma bildliche Darstellung;
uma apresentacdo por imagens, uma descricdo metaférica, pela qual o escopo das

palavras reduzir-se-ia a um reinado de ficgdes:

Philosophy is theory of knowledge. Theory of knowledge is critique of language [Sprachkritik].
Critique of language, however, is labor on behalf the liberating thought, that men can never

succeed in getting beyond a metaphorical description [bildliche Darstellung] of the world

utilizing either everyday language or philosophical language. (MAUTHNER, apud.
Toulmin & Janik, 1973, p.122).

Visto que a linguagem, na perspectiva de Mauthner, se caracterizaria como uma
ferramenta singular para a acdo e a sociabilidade, se ocupando de um ambito
fundamentalmente relacional, as questdes envolvidas sobre se seria correto ou nado
considerar a 16gica como o critério adequado para se estabelecer uma sintaxe padrao da
linguagem seriam deslocadas agora para as questdes pertinentes a antropologia cultural.
De fato, a partir deste ponto de vista, é correto afirmar que cada cultura, como defende
Mauthner, isto é, cada insercdo do homem numa vida coletiva, ao realizar-se
simultaneamente aos novos acordos tacitos de comunicacdo, produziria renovadas
formas de expressdo, alargando e preenchendo nosso arcabouco de metédforas
utilizaveis. Portanto, ao se levar em consideracdo a arbitrariedade da cultura, seria
possivel dizer que a linguagem, de acordo com Mauthner, se prestaria mais em definir
aqueles que dela se ocupam, ao poder evidenciar o lugar pelo qual certos individuos
comunicam-se por meio de uma linguagem determinada, do que a realidade exterior.

Em certa medida, o pensamento de Mauthner se antecipa e se assemelha de algum modo

27 Cf. ECHEVARRIA FERRARI, Arturo. Borges y Fritz Mauthner: una filosofia del lenguaje. In:
http://cve.cervantes.es/literatura/aih/pdf/07/aih_07_1_039.pdf
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ao teor filosoéfico presente no pensamento posterior de Wittgenstein, ressoando-o em
certo sentido sob os conceitos de Lebensform e dos Sprachspiele, ao asseverar a mesma

tendéncia quanto a um relativismo cultural na relacao entre linguagem e significagao.

Contudo, ao relembrarmos do aforismo 4.0031 do Tractatus, e do conjunto
proximo de aforismos a ele relacionados, poderiamos observar de que modo
Wittgenstein transplantara para outro solo totalmente adverso os substratos também
presentes na filosofia de Mauthner. Categoricamente, Wittgenstein nos revela que sua
critica da linguagem (Sprachkritik) se constitui: “todavia, ndo no sentido de Mauthner”.
Tal afastamento das concepcdes de Mauthner oferece argumentos para o que
poderiamos descrever como a anuéncia e a simpatia ao programa do realismo légico (o
aparecimento do nome de Russell logo em seguida € significativo) e seu compromisso
com os problemas proprios da teoria do conhecimento e das condi¢des para a produgdo
de proposi¢des que pudessem descrever adequadamente a realidade. Enquanto
Mauthner, segundo os argumentos anteriormente apresentados, pressupde que € a partir
da nossa linguagem que inventariamos tudo o que para nos se passaria por real, pois em
seu nudcleo, de fato, a realidade ndo é verbal, em Wittgenstein encontrariamos
necessariamente a sentenca em seu sentido reverso, pois, pelas proposi¢des do Tractatus
Logico-Philosophicus, presumiriamos que, com efeito, o verbal sé é e pode ser a
realidade. Disto se retira uma fundamental diferenca: Mauthner, por um lado, quisera
demonstrar que a linguagem s6 tem seu escopo na acao dividida entre homens e se vale
pouco ou nada ao conhecimento; ja Wittgenstein pretendera determinar
significativamente a linguagem que, de fato, pode representar o mundo, ou seja, a
linguagem que o descreve e que realiza as proposi¢des sobre o conhecimento que temos

deste mesmo mundo.
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Capitulo 4. A Bildung da objetividade.

George Steiner e a constricdo da linguagem verbal - o abismo tradutério - A matematizacdo do
mundo e a linguagem das coisas — a literatura em perigo — O humanismo de Steiner - A literatura
da Neue Sachlichkeit — As trés etapas do homem sem qualidades — O Demdnio da matematica —

A Bildung da época e suas projecdes

George Steiner aparentemente é um dos poucos pensadores preocupados em
inserir o Tractatus Logico-Philosophicus num contexto de escala maior, fazendo o
ocupar um ponto critico no desenvolvimento da literatura europeia ou, melhor dizendo,
na historia da escrita ocidental. Nos ensaios reunidos em torna da crise da palavra,
subtitulo escolhido pelo autor ao livro Linguagem e Siléncio (1958-66), Steiner detecta
no decurso da vida intelectual do Ocidente a progressiva constricdo das matrizes de
expressao verbal em sua tarefa de organizar a experiéncia e a percep¢ao da realidade. A
mudanca substancial no ponto de orientagdo das mentalidades, segundo Steiner, €
marcada pela acirrada disputa iniciada ja no séc. XVII pelo privilégio de interpretacdo
do mundo entre as formas de pensamento verbais e ndo verbais; processo desencadeado
quando a palavra comega a perder terreno frente aos avancos da linguagem matemadtica:
com a geometria analitica de Descartes, o cdlculo de Leibniz e os principios de Newton,
o raciocinio matemadtico encontra-se numa tal distancia das condi¢des materiais da
experiéncia, estas que ainda se limitavam pelo escopo da lingua, que este proprio
raciocinio deixard de ser um ramo aproximado ou equivalente ao discurso verbal,
tornando-se tdo complexo e dindmico quanto aquele. Esta autonomia conquistada com
sua devida articulacdo nao permitiria mais que a “linguagem matematica” se submetesse
a funcdo somente de um instrumento empirico, € assim, ao ter adquirido sua propria
realidade imaginativa, tal linguagem assumiria a capacidade de se reproduzir como uma

gramética alternativa e concorrente.

A crise se dd4 em termos de intraduzibilidade, conceito fundamental que
frequenta também outros trabalhos de George Steiner. Devido as conexdes cada vez
mais reduzidas entre as proposicdes matematicas e a linguagem verbal, qualquer tipo de
equivaléncia, conversdo ou parifrase entre estes dois meios distintos, acabaria por se
realizar apenas como uma sugestdo incompleta ou uma aproximac¢do de ma qualidade.
Mesmo entre as linguagens naturais mais afastadas entre si em relacdo a sua

organizacgdo ou seu traco cultural hd sempre no horizonte de expectativa a possibilidade
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de tradug¢do, no entanto, no verndculo pertencente ao campo matematico, ha
significativa auséncia de correlacdes, pois, as realidades as quais parece tratar esta
linguagem, existem apenas no interior de sistemas fechados fundamentados por
axiomas. A fim de ilustrar tal independéncia, Steiner chega a nos relatar em tom de
anedota um fato por ele presenciado, no qual top6logos, ignorando absolutamente o
idioma um dos outros, trabalhavam conjuntamente em um quadro negro envoltos por

sua linguagem silenciosa em comum.

Uma das implicagdes desta fratura, divisdo das formas de pensar em dominios de
expressdo separados, € sentida pela dificuldade em nossa condi¢gdo moderna, reclama
Steiner, de haver alguém como Goethe ou Humboldt, capazes de transitar com
naturalidade tanto nas gramdticas pertencentes a uma esfera humanista, dependente
evidentemente das préticas poéticas e retdricas no cultivo da palavra, quanto cientifica.
E o que se percebe também quanto 2 compreensio do homem comum, que, em sua
linguagem ordindria, se vé cada vez menos capacitado de captar a progressdo dos

discursos cientificos, isso, pois lhe falta, nos termos de Steiner, a devida alfabetizacdo

necessaria.

Ainda sob este mesmo aspecto, € possivel refletir sobre o desnorteamento
causado pelos discursos da divulgacdo cientifica. Os vocabuldrios adotados na inteng¢ao
de supostamente divulgar as novidades nos processos de ponta nas investigacoes,
deslocadas de seus contextos estabelecidos de uso, isto €, longe da gramatica pela qual
adquirem seu significado, e ainda por ter sido desconsiderado a entropia existente entre
estas duas esferas da experiéncia, se realizam em sobrevida, disto nascem certamente
todas as paréfrases grosseiras que se avultam em nossos meios de comunicacao atuais.
Anunciar as pesquisas sobre o bdson de Higgs como a busca pela particula de Deus, ndo
¢ apenas uma infelicidade na obtencdo de uma metifora, em outras palavras, o que esta
em questdo ndo € se o reporter € indbil em sua relagdo com a lingua, mas a evidéncia ela
propria de um abismo tradutério. Como se sabe esta mesma pretensdo de versatilidade
no discurso jornalistico, prética indispensavel para se concretizar o ideal presente em
qualquer jornal, o de produc¢do e controle do real, dado por exemplo a Die Neue Freie
Presse no contexto de Viena no inicio do séc. XX, foi uma das razdes para os ataques

continuos de Karl Kraus contra a imprensa:
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A ideia de que um jornalista escreva com a mesma correcao sobre uma nova dpera quanto sobre
um novo regulamento parlamentar tem algo de inquietante. Ele certamente também poderia dar
ligdes a um bacteridlogo, a um astronomo e talvez até a um pastor. E se um especialista em
matemdtica superior cruzasse seu caminho, ele lhe provaria que é versado em matemdticas ainda

mais altas. (KRAUS, 2010, p.74).

Wittgenstein interpretava certamente este mesmo fendmeno, o cientificismo
difundido pela imprensa de sua época, com igual resisténcia e preocupagdo; assim como
Kraus, Wittgenstein antevia nisto tudo uma ameaga ao principio estético-ético da
concisdo de estilo sustentado também por Kraus, ao compromisso que assegurara que a
palavra deve por sua precisao dizer claramente, evidentemente dentro de seus limites de
representacdo, € o considerando esta pratica como um falseamento da diccdo e da
palavra, pura verborragia e producao de novas mitologias, que pretendiam dar ares de

»28  Bouveresse recorda®a indignacdo que

que assim se estaria “tudo explicado
Wittgenstein sentia frente a atitude de Carnap, por este acreditar que poderia haver algo
de grandioso por detrds da prépria ciéncia enquanto tal. Para Wittgenstein, tudo o que
nos € dado a saber pertence unicamente ao campo das ci€ncias naturais, o que,
curiosamente, no Tractatus, de fato, acaba por condizer com aquilo que é da ordem do
dizivel. Terminariamos, na verdade, sabendo muito pouco das coisas, € se sO a estas
questdes poderiamos seguramente responder, pois segundo o Tractatus nao haveria
lugar para pseudo-questdes na linguagem, isto se traduziria por ter em mente que nada
além delas poderia ser respondido. Mesmo no prefacio ao Tractatus, tal malogro frente
as possibilidades do que se pode dizer ja € assumido de modo completo e altivo,
preparando o terreno para a nocao de que aquilo que importa verdadeiramente habita
uma outra esfera que ndo a da especulacdo verbal e cientifica: “E se ndo me engano
quanto a isso, o valor deste trabalho consiste, em segundo lugar, em mostrar como

importa pouco resolver esses problemas”.

Outro acontecimento decorrente do desenvolvimento da linguagem matematica e
que transita entre as preocupacOes de Steiner é o alastramento do paradigma da

madthesis®’ a outros segmentos do conhecimento. Segundo suas observagdes, as matrizes

8 Cf. 6.371, 6.372.
2 Cf. BOUVERESSE, Jacques. Wittgenstein: la rime et la raison: science, ethique et
esthetique. Paris, Les Editions de Minuit, 1973, p.23-25.

30 Conceito recorrente em Foucault, que contudo, tem uma anterioridade independente ao seu
pensamento, mas que foi articulado por ele a fim de interpretar o racionalismo cldssico, privilegiando
como lugar epistémico desta época a ordenagdo, todavia, ndo s pensada em relacdo & matematizacdo:
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verbais das areas como a da Historia, da Economia e das Ciéncias Sociais tém tomado
de empréstimo como fundamento de suas praticas discursivas formas de expressao
externas ao seu meio predominantemente verbal. Termos como: integracdo, funcdo,
coordenadas, dispersao sao encontrados conjuntamente com formas de representacao
estatisticas, apareceram em conformidade com o aparente e sedutor rigor que os
métodos de formalizacdo inspiram. Por fim, Steiner acrescenta que a mesma tendéncia
também se manteve na filosofia. O afastamento progressivo da palavra reaparece na
predominancia da l6gica sobre as outras formas do discurso verbal, consequentemente,
a logica deixa de ser compreendida como um organon especifico para por a prova a
validade estrutural de raciocinios, se totalizando ao fundamentar campos mais amplos

da investigacgdo filoséfica, excluindo deles qualquer presenca da linguagem natural.

O que mais de grave e de mais geral pode-se retirar destas suposi¢des de Steiner
€ a questdo sobre a sobrevivéncia das formas de expressao verbais inseridas em nossa
cultura, que por extensdo, dizem respeito também a possibilidade de sobrevivéncia da
literatura enquanto um meio ainda pertinente e atuante na partilha das representacdes.
Como ele mesmo subscreve, o repudio a palavra € a prova de que os recursos da
linguagem verbal ndo sdo mais a forma privilegiada de interpretacdo, interpelagdo,
invencdo e compreensdo do mundo, ndo mais que de repente: “O mundo das palavras
encolheu”.?! O fato de que boa parte de nossa experiéncia e sensibilidade ndo se
transpde ao ambito comunicativo da palavra, confirma que hd consideravelmente uma
faléncia das categorias verbais disponiveis na tentativa de enunciar algumas parcelas da
realidade. Como consequéncia da consumacdo ou do esvaziamento parcial do escopo
das representagdes verbais, encontramos simultaneamente a exaustdo mesma das formas
de enunciagdo tradicionais, o enfraquecimento dos recursos poéticos ou o esgotamento

dos géneros textuais estabelecidos.

Contudo, deveriamos levar em consideracdo, ausentes de adesdo imediata, o

projeto intelectual que motiva Steiner a narrar e estabelecer esta histdria entre as formas

“Pois o fundamental, para a epistémé classica, ndo é nem o sucesso ou o fracasso do mecanicismo, nem o
direito ou a impossibilidade de matematizar a natureza, mas sim uma relacdo com a mdthésis que, até o
fim do século XVIII, permanece constante e inalterada. Essa relag@o apresenta dois caracteres essenciais.
O primeiro € que as relacdes entre os seres serdo realmente pensadas sob a forma da ordem e da medida,
mas com este desequilibrio fundamental de se poderem sempre reduzir os problemas da medida aos da
ordem.” In: FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas. 9.ed. Sao Paulo, SP: Martins Fontes, 2007,
p.78.

3ISTEINER, George. Linguagem e silencio: ensaios sobre a crise da palavra. Sdo Paulo, SP: Companhia
das Letras, 1988, p.43.
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verbais e ndo-verbais de expressdao. A principio, o conjunto de dados e eventos
entretecidos oferecem apoio plausivel para a sua critica a atualidade, voltada para
colocar em evidéncia o empobrecimento da instrucdo moderna. Esta preocupacdo
quanto a qualidade da instrucdo se faz importante, na medida em que Steiner situa seu
pensamento a partir da crenca no resgate de uma perspectiva humanista, para ele, os
esforcos voltados para o desenvolvimento de nossos modos de apropriacdo das palavras
coincidiriam com os esfor¢os voltados ao perfeccionismo enquanto realizacdo de uma
condicdo humana superior, em outras palavras, para que o nosso imagindrio se
desenvolva alcancando toda a poténcia de suas capacidades € preciso que nossas
relagdes com a palavra perdurem. Ha ao fundo a tendéncia por defender um ideal de
expressdo intelectual, recorre-se a uma época durea plena da palavra, na qual alguns
autores elevaram por meio de uma perseverante elaboracao de suas dic¢Oes pessoais, ou

melhor dizendo, de seus estilos, a0 mais alto patamar a linguagem verbal:

O circulo estreitou-se de modo extraordindrio, pois existiria alguma coisa em toda a criagdo —
fosse ciéncia, metafisica, arte ou miusica — da qual um Shakespeare, um Donne e um Milton ndo
pudessem falar com naturalidade, a qual suas palavras ndo tivessem natural acesso? (STEINER,

1988, p.43).

z

O que percebemos € a sugestdo de que nos momentos historicos de maior
dominio da expressdo verbal, a realidade era mais imediata, mais acessivel, mais
imaginativa e espessa. Ainda assim, a dimensdo histérica estabelecida por Steiner,
condizente ao distanciamento cada vez mais avancado de nossos modos de expressao da
dependéncia verbal, parece nos sugerir algumas no¢des pertinentes para a compreensao
do pano de fundo geral, no qual se assenta o discurso filoséfico do Tractatus Logico-
Philosophicus juntamente com a sua condicdo textual peculiar. George Steiner ird
refletir sobre o Tractatus a partir da oposi¢do, por assim dizer, aquela compreensao
cléassica, que ainda era orientada pela primazia da palavra como meio de abranger todo o
campo vasto da experiéncia humana possivel, por acreditar que ha nesta obra de
Wittgenstein, de modo radical, a restricdo quase que definitiva da linguagem a uma

parte especifica e diminuta da realidade.

Segundo uma das passagens das recordacdes de Norman Malcolm, que chegara
a Cambridge por volta de 1938 na intengdo de estudar com G. E Moore, e que logo se
encantara com a personalidade marcante de Wittgenstein, convergindo para uma

amizade irrestrita entre ambos, Wittgenstein em certa ocasido teria afirmado de que
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modo sua época era marcada por um periodo de divulgacao cientifica e por este motivo
esta mesma época ndo seria propicia ao discurso filoséfico e que o mais correto

intelectualmente a se fazer seria:

He once remarked that since this is the age of popular Science it cannot be a time for philosophy.
He thought that perhaps the most useful work a man trained in philosophy could do nowdays
would be to present a popular but clear and decent account of some science, and he mentioned as

an example of such a work, Faraday’s The Chemical History of a Candle. (FANN, 1967, p.73).

Apesar dos mais de 20 anos separando o término do Tractatus de tal observagdao
por parte de Wittgenstein, haveria algo de surpreendente e marcante numa suposta
continuidade de uma mesma preocupacdo. Atento ao desfavorecimento da tradicdo
filosofica enquanto discurso de conhecimento ou de instru¢cdo em seu contexto atual,
Wittgenstein sugere despretensiosamente que ainda haveria aos filésofos algum tipo de
atitude indireta: primeiro possivelmente abordar este conjunto de novos discursos
relacionados as conquistas da objetividade e das ciéncias novas, que, sem duvida,
sofriam de muitas distor¢des quando caiam sob aquele diapasdo da divulgacdo
cientifica; segundo, e 0 mais importante, recorrer a uma atitude que, em certa medida,
tornou-se para Wittgenstein justamente um sindnimo de realizacdo filosofica, a de
promover o esclarecimento do emprego de nossas sentencas, na ocasido acima descrita
o emprego de nossas sentencas nos jogos de linguagem pertencentes a gramdtica
cientifica, expondo-as a completa nudez internamente a sintaxe de sua construcao, ou
ainda aos diversos contextos de uso possiveis, num processo que poderiamos entender

até como uma forma avant la lettre de desconstrugao.

Ademais, certas producdes literdrias vienenses da mesma geracdo de
Wittgenstein extrapolam em muito as convenc¢des formais da narrativa do género
romance, devido as suas dic¢des modernas que reinventaram em certo sentido espacos
inaugurais para a escrita em prosa, as quais Otto Maria Carpeaux iria enquadrar sob a

designacio de literatura critica®?

, dependentes do estilo da Neue Sachlichkeit
(objetividade nova), que se consagraram enquanto prosa de profundidade filosdfica,

tanto pela reflexdo sobre o ambiente de seus contextos, em grande parte remetendo ao

32 Cf. CARPEAUX, Otto Maria. A histéria concisa da literatura alema. Sao Paulo, Faro editorial, 2013,
p.215-218. E ainda interessante a visio que Carpeaux mantem sobre a especificidade da produgdo
austriaca como espago de uma expressio de fronteira: “E digno de nota o fato de que esses ‘criticos’ sdo
todos eles austriacos, isto é, de uma regido marginal do espago linguistico alemdo. Os criticos mais
penetrantes sdo sempre gente da fronteira, onde n@o existem certas tradi¢des enraizadas e onde € mais
aberta a perspectiva para o mundo 14 fora.” (Ibid., p.218.).
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préprio presente no qual foram escritas, quanto pela introspec¢do na cosmovisao
socioldgica de seus personagens, devido justamente pelo cultivo do género essai-roman
(romance-ensaio). Excepcionalmente os trés volumes de Os sondmbulos, de Hermann
Broch, Os dltimos dias da humanidade, de Karl Kraus, e O homem sem qualidades, de
Robert Musil, sdo verdadeiros quadros de orientacdo do periodo ao terem dimensionado
a partir de um mesmo pano de fundo comum e por diversas perspectivas a especulacdao
sobre os motivos, os desdobramentos e a natureza desta mesma objetividade encontrada
no desenvolvimento dos discursos matematicos e cientificos e sobre o seu impacto no
nicleo da organizacdo social, nas expectativas e nos comportamentos individuais e nos
modos possiveis, a partir de entdo, de se repensar a cultura internamente ao contexto do

comeco do séc. XX da capital do império Austriaco e do mundo germénico em geral.

Neste momento, possivelmente nos valeria a pena dedicarmo-nos um pouco
demoradamente ao itinerario de formacdo do personagem central do romance O homem
sem qualidades, de Musil, tendo em vista compreender, ainda que por meios ficcionais,
o processo que o desenvolvimento das ci€ncias provocou na formagao intelectual destes
homens do periodo. Ulrich parece representar o modo de vida que muitos intelectuais

vienenses da geracao de Wittgenstein palmilharam.

Ulrich aparentemente fora favorecido, simultaneamente ao dia de seu
nascimento, por uma vontade, que nem mesmo para ele proprio era muito dotada de
clareza, de tornar-se uma pessoa importante. Nao sabendo ao certo no que consistia ser
uma pessoa extraordindria nem como chegaria a tal posicdo, Ulrich é impulsionado
quase as cegas a procura de uma colocacao social em trés diferentes ocasides. Em sua
primeira tentativa, Ulrich arrebatado em seu tempo de escola pela figura de Napoledo,
este que era alvo de atribui¢do por parte dos professores de ser o responsavel por ter
colocado toda a Europa de pernas para o ar, e comprometido ainda com a tendéncia
natural dos jovens por tudo o que é criminalmente grandioso, meteu-se sem demora
num regimento de cavalaria sob o pretexto de que possivelmente ser um grande homem
deveria incluir em seu trajeto algumas demonstragdes de heroismo romantico, altivez e
tirania. Todavia, Ulrich em pouco tempo encontrara as limitacdes de sua classe militar e
desacreditara na obtencdo a partir dos meios atuais de elevar-se a uma pessoa
importante. Apés um desentendimento numa certa reunido com um prestigiado
financista por conta de seu carater ruidoso e desafiante, Ulrich descobrira que sua

situacdo ainda era de um mero subordinado, pois aquele mantinha relagcdes com o
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ministro da Guerra, e Ulrich fora obrigado sob severos sermdes de seu superior a

compreender a diferenca entre um arquiduque e um simples oficial.

Sua segunda tentativa inicia-se com seus estudos de mecénica. Desta vez, para a
realizacdo de seu projeto pessoal, Ulrich se utilizaria do caminho da técnica. Com isso,
como j4 adverte o titulo dado ao capitulo destinado a narrar este seu novo esforgo,
inicia-se também os eventos pessoais que possibilitariam a Ulrich adquirir, como o texto
apresenta, a moral do homem sem qualidades. Sua nova ocupacdo lhe dera a
oportunidade de cultivar de forma embriondria uma perspectiva objetiva do mundo, que
além de constituir o trago essencial deste personagem, corresponde a propria condi¢do
da mentalidade da época, a ele imposta e por ele aceita enquanto homem sem
qualidades. Simbolicamente, Ulrich escolhera a régua de cédlculo para transforma-la em
alegoria deste novo modo de vida objetivo. Tal instrumento, a partir de suas poucas
especificidades, determinado apenas pelo seu simples sistema de medidas e organizado
sob uma austera arquitetura pdlida com suas duas varetas conjuntamente com dois
recortes na forma de um trapézio, conseguiria resolver com eficiéncia tarefas das mais

complicadas, como ele mesmo afirma, sem desperdi¢ar um tnico pensamento.

Embora ainda existisse certo atraso na concep¢do geral sobre a sua nova
atividade, pois como argumentava Ulrich, nenhuma das pessoas comuns estaria disposta
a reformar seu quadro de comparacdes, havendo assim um anacronismo na lingua, na
medida em que, ao recorrerem a uma associacdo para denotar certas qualidades ou
virtudes, ndo se ouviria ainda que aquele tem uma visdo agucada como um imenso
telescopio, mas ainda tal como uma 4guia. Ainda que nio houvesse divida alguma de
que as demandas do mundo moderno partilhavam e necessitavam da concepg¢do
vigorosa da engenharia. Contudo, espantava a Ulrich o fato de que as invengdes que
invadiam a vida civil a fim de facilitd-la, mdquinas que em muito ja superavam as
capacidades humanas, ndo despertavam em seus companheiros de profissao nada além
daquela devocdo restrita ao trabalho. Eram obviamente apenas burgueses ligados ao
desenvolvimento da industria, incapazes, desse modo, como Ulrich gostaria, de aplicar
sobre si mesmos todos aqueles principios de precisdo e organizacdo tdo elevados de
suas atividades, e assim, logo Ulrich abandonou novamente desiludido sua segunda

tentativa.
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Todavia, Ulrich vai em direc@o a sua terceira tentativa, tal como um picaro da
modernidade, e encontra desta vez, ainda que de modo provisério, um simile da
providéncia ao poder orientar-se, a partir deste momento, segundo a perspectiva
encontrada na dedicacdo ao pensamento matemdtico. Se a Ulrich desagradara a
especialidade do engenheiro, ocupar-se inteiramente aos fundamentos que
possibilitavam a técnica, isto €, a matemdtica, seria como se ele agora pudesse entregar-
se a uma regido mais vasta do mundo dos pensamentos. Contraria as delimitacdes da
ocupacdo técnica, da matematica, enquanto ocupagao intelectual, ndo se poderia dizer
que nela haveria restri¢des, pois: “[...] nela reside a nova logica, o proprio espirito, nela
estdo as fontes do tempo e a origem de uma extraordinaria transformacgdo.”*® . Neste
momento, podemos reconhecer que Ulrich teria conservado algo como um critério para
sua autorealizacdo: a participacdo numa atividade na qual pudesse efetivar uma moral

de realizagOes e transformacoes.

Nestas passagens, porém, o texto passa a se sobrecarregar de opinides contrarias.
Por um lado, para Ulrich ndo haveria outro campo de atuacdo humana além da
matematica, na qual os erros efetivamente participassem na depuracio para um caminho
sempre ascendente rumo ao conhecimento, o que o tornava, por esta ideia, aos olhos dos
outros, um ingénuo favoravel a mudancgas. Mas para ele, aqueles ndo passavam de gente
ociosa que dos avancgos atuais ndo tomavam partido, ressentidos por ndo poderem
enxergar na matemadtica e nas ciéncias sua possibilidade de realizacdo e seu fator
transformador. Por outro lado, simultaneamente ao periodo no qual Ulrich virara
matematico, ja se disseminava a crenca de que justamente por conta destes avangos, a
matematica se configurava como: “mae da ciéncia natural exata, avo da técnica, também
¢ mae ancestral daquele espirito do qual finalmente brotaram os gases venenosos € 0s
pilotos de guerra.” 3*. Percebemos que este mesmo espirito dotou o homem de uma
inteligéncia perversa, visto 0s supostos prejuizos que um tenaz pensamento légico teria
trazido a alma, fazendo com que até mesmo a seducdo antes existente nos projetos de
formalizagdo do mundo se tornassem engodo ou tédio. Essa situacdo, como € possivel
observar, € descrita belamente por Musil em termos muito préximos ao que Max Weber

atribuiria ao papel propulsor das ciéncias para o desencantamento do mundo:

3 MUSIL, Robert. O homem sem qualidades. Trad. de Lya Luft e Carlos Abbenseth. Rio de Janeiro,
Nova Fronteira, 2015, p.46.
34 Ibid., p.48.
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Na verdade, ndo se pode negar que esses sonhos ancestrais, na opinido dos matemdticos, se
concretizaram de repente de um modo bem diverso do que se imaginara. A corneta do postilhdao
de Miinch-hausen era mais bela que a voz em conserva, industrial; a bota de sete 1éguas, mais
bela que um caminhio; o reino de Larino, mais belo que um tinel de ferrovia; a mandragora,
mais bela que um fototelegrama; comer o coragdo da prépria mie para compreender os passaros
era mais belo que estudar psicologia animal sobre a expressividade dos pios. Ganhou-se em
realidade, perdeu-se em sonho. Ndo nos deitamos mais sob a arvore, espiando o céu entre o dedo
grande do pé e o dedo médio, mas trabalhamos; também ndo devemos passar fome nem sonhar
demais, se quisermos ser eficientes, mas comer bifes e fazer exercicio. [...] Realmente ndo €
preciso falar muito a respeito; a maioria das pessoas sabe perfeitamente, hoje, que a matemadtica

entrou em todos os campos de nossa vida, como um demdnio. (MUSIL, 2015, p.47).

Musil ainda que envolto, por assim dizer, numa crise das expectativas por conta
de ter assimilado as recém atuacdes da objetividade tal como um processo gradual e sem
volta de sabotagem do futuro, isto devido ao enorme distanciamento entre as previsoes
outrora bem reputadas frente ao porvir, do qual se poderia predicar que com a ajuda dos
avancos técnicos e tecnoldgicos se chegaria a uma ditosa paragem proxima, € a
substituicdo destas j4 iludidas pelas caracteristicas do progresso, ndo consegue livrar-se
da necessidade de dar forma e importincia ao papel, embora pretenda veemente critica-
lo, que as ciéncias exatas infundiram na formacdo intelectual de sua geracdo. O que se
passa ficcionalmente com Ulrich ndo se restringiria somente a recursos romanescos de
enredo, mas aproximadamente apresenta-se como perfil paradigmadtico, até mesmo
como trajetoria de formacao (Bildung), a qual alguns escritores e pensadores austriacos

tiveram familiaridade.

Recordemos, ainda que por mera ratificagdo, que mesmo Musil prefigurou
aquelas etapas anteriormente mencionadas; das escolas militares de Eisenstadt e Hranice
na juventude, muito do que encontramos no jovem 7orless repercutiu as experiéncias
extraidas deste periodo, dos posteriores estudos de engenharia mecanica e do
doutoramento na Universidade de Berlim dividido entre a fenomenologia de Stumpf e o
empirismo 16gico de Mach, ambas doutrinas voltadas a um processo maior de
assimilacdo de uma certa formaliza¢do e matematiza¢ao positiva no escopo das técnicas
filosoficas, de mesmo modo, era sabido de Hermann Broch que seus interesses durante
seus anos na Universidade de Viena flertavam simultaneamente entre a filosofia e a
matematica, e obviamente, sem menor distincdo, Wittgenstein assumira de igual

maneira estas mesmas colocacoes.
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A infancia de Wittgenstein entre Viena e Hochreit (casa de veraneio da familia
na baixa-Austria) era permeada pelo ensino de tutores, visto que suas condigdes
familiares, uma alta burguesia de valores aristocriticos, preservavam isto como
costume. O que se assemelhava muito a criacdo de Russell, por exemplo. O que nao se
deixaria facilmente convencer, caso adotdssemos como critério os eventos cronolégicos
e ndo as especificidades dos modos de vida. Engano pelo qual Marjorie Perloff teria
justificado que Wittgenstein pertencera menos ao fin de siecle vienense, isto é, longe da
geracdo de Freud que é a mesma por fim que a de Russell, estando mais de acordo com
o que Apollinaire chamaria, em seu poema Guerre, de “les jeunes de la classe 1915”. A
questdo é mais sutil, tendo em vista a estagnacdo politico-social da Austria, o que
definitivamente faz tornar aquela sua perspectiva um tanto quanto peremptéria e
indefensavel: “ndo ha, é claro, nada ‘tipicamente vienense’ em Wittgenstein>. O lugar
privilegiado da técnica, regulando a vida destes jovens austriacos, ja4 se manifestava
enquanto imagem paradigmatica naquele famoso modelo de uma maquina de costura
manufaturado por Wittgenstein aos seus apenas dez anos de idade. Todavia, o ensino
domiciliar com os tutores neste periodo apresentara diversas falhas, e, apds o suicidio
do seu irmao mais velho, Hans, seu pai, Karl Wittgenstein, tem a sensac¢do de que o
método de educagdo oferecido aos seus filhos possivelmente seja inadequado. Assim,
resolve enviar Ludwig para Linz a fim que estudasse na Staats Oberrealschule (o
desempenho de Wittgenstein era tdo abaixo do esperado que nenhuma escola de Viena o
aceitara). Quando perguntado quanto a inclinacdo a uma vocacdo profissional futura,
Wittgenstein tinha o costume de vacilar entre o campo da fisica e o da engenharia.
Destas duas opgdes foi feita sua proxima etapa; porém, uma delas fora obstruida. Com a
morte de Boltzmann, ele havia cometido suicidio apds uma crise nervosa severa durante
sua viagem em licen¢a a Duino, Wittgenstein fora obrigado a abandonar seu desejo de,
sob sua orientacdo, cursar fisica na Universidade de Viena. Deste modo, opta em 1906
por obter uma formag¢do em engenharia mecanica (Maschinenbau) na Technische

Hochschule Charlottenburg em Berlim.

Logo apés formado, aconselhado por seu pai, Wittgenstein vai em direcdo a
Manchester, a fim de aprimorar seus conhecimentos de engenharia aerondutica no

College of Technology daquela cidade. Nesta ocasido se envolve em projetos na estagdo

35 PERLOFF, Marjorie. A escada de Wittgenstein: a linguagem poética e o estranhamento do cotidiano.
Séo Paulo, SP: EDUSP, 2008, p. 61.
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meteoroldgica de experimentos com pipas (hd uma foto singular deste periodo, estando
Wittgenstein precisamente segurando uma enorme pipa: sua presenca na foto seria
alguma antecipacdo do que se tornaria o algar voo de sua filosofia futura? Sub specie
aeterni?). No ambiente académico de Manchester € que Wittgenstein ird desenvolver
seu interesse cada vez maior pela lI6gica matematica, e é também por meio de colegas e
professores que ele € introduzido aos livros de Russell (The Principles of Mathematics)
e aos de Frege (Grundgesetze der Arithmatik). Dai para frente, € o que de pronto ja
sabemos. Em Cambridge, sob a tutela de Russell e a interlocucdo de Whitehead, se
iniciava as especulagdes que levariam ao Tractatus Logico-Philosophicus, e sé
encontrariam enfim seu término no campo de concentragcdo de prisioneiros de guerra, ao

final da primeira grande guerra, em Cassino, na Itdlia, em 1918.

Ainda assim, as redistribuicdes do conhecimento tendo como centro de
orientagdo as transformagdes ocorridas a partir da alteragdo da ordem da mathésis nos
campos da matemadtica, e principalmente, da fisica, acompanhadas pelos abalos
provocados frente as formas anteriormente consolidadas de pensamento, tornaram-se
perceptiveis apenas para um grupo minoritdrio, restrito e limitado de uma elite
intelectual. A populacdo universitaria europeia no comego do séc. XX era reduzida.
Mesmo na aplicada Alemanha, esta resumia-se a quase 77 mil para 65 milhdes de
habitantes. Sugere-se que até por volta de 1846, 50 mil pessoas do mundo inteiro
estavam de algum modo ligados a formacao cientifica, e, dentre estes, de fato, somente
15 mil ocupavam-se com a pesquisa. > Esta pequena por¢io de individuos se articulava
em centros cientificos geograficamente concentrados; escassos numericamente
comparados ao numero 10 vezes maior de associados nas sociedades de quimica. Em
1910 as sociedades de fisica da Alemanha e da Gra- Bretanha, ciéncia com vigor
recente e que incitara considerdveis agitacdes nas ci€ncias exatas, ndo concentravam

nem ao menos cerca de 700 membros.

O que tais dados nos permitem considerar € que estes acontecimentos ndao foram
absorvidos pela populacio em geral sem intermedidrios, o que nao invalidaria a
impressdo forte e profunda das novas ideias; sua transmissdo foi periférica, sentida
inicialmente com a alteracdo dos modos de vida a partir da transformac@o das novas

capacidades de abstracdo numérica em produtos para a vida civil, mesmo as novas

36 Cf. Cap. 10: “Certainties undermined: the sciences” In: HOBSBAWN, Eric. The age of empire (1875-
1914). New York, Vintage Books (Random House), 1989, p. 243-62.
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concepcdes das mais importantes mudangas intelectuais logo também chegariam pela
midia moderna, mesmo com atraso, com sua tdo absurda l6gica como podemos ver pela
caracterizacdo que Karl Kraus nos oferece, na forma de nocdes vulgarizadas. De
qualquer modo, vé-se de imediato que o que até aqui tentamos dar a entender, seja na
forma da matematizacdo do entendimento do real ou na forma de uma concepc¢ao
objetiva do mundo, como se queira chamar esse fendmeno, temas presentes na virada
europeia do séc. XX, atingiu decisivamente as condi¢des sociolégicas em geral,
sobretudo, os segmentos da intelectualidade; tratando-se de uma tendéncia sélida, algo
como um estilo de época inevitavel, e que querendo ou nao teria de ser respondido ou

ultrapassado pelas producdes da cultura subsequente.
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Capitulo 5. O apocalipse alegre de Viena.

A questdo do estilo como singularidade do contexto austriaco fin de siécle — A situag@o estética pregressa
do periodo decadente do reinado dos Habsburgos — Os retardatdrios do estilo — A via mimética e a arte
liberal — A estetizacdo da vida domiciliar — Excurso histdrico — Viena a ndo-cidade mundial — As duas
cortes do barroco — A coletividade crista — O estilo de vida em conjunto e o gosto pelo espetidculo — O
sucesso da 6pera e o fracasso do romance — O esvaziamento cultural e o cardter museoldgico de Viena —
A decoragiio como encobertamente de uma perda vital — A manutengio inevitdvel do Império — A nag@o
do “ainda-ndo-definitivamente-acontecido” — O cardter espectral da dinastia real — A fic¢do-politica da
Acdo Paralela no O Homen sem qualidades — A presenca ausente de Francisco José — O Ano austriaco e
a diversidade dos padrdes de vida no Império — O sistema Metternich — A revolta de 1848 e autoridade
mondrquica — A questio das nacionalidades e os movimentos irredentistas — A permanéncia do modelo
aristocratico — A premissa mimética e o preenchimento da vida interior com a cultura do ornamento — O
pobre homem rico — A arte como de uma rainha se tratasse — A esterilidade politica-artistica no ambiente

doméstico —O carter objetivo enquanto solugo para a disposi¢do animica da Austria.

Nos capitulos anteriores abordamos o que poderiamos chamar de aspecto técnico da
cultura, e como o projeto do Tractatus, sob certa perspectiva, aderiu provisoriamente a este
modo de conceber a realidade. A partir de agora, nos deteremos ao que supostamente
coincidiria com seu valor opositivo. Se naquela luta propria da modernidade que Boas e
Simmel descreveram, a objetividade fora a responsdvel pela indiferenciacdo dos homens em
sociedade, nos cabe agora contrapor o que pareceria redundar na possibilidade de
diferenciagdo, isto €, a capacidade de auto-realizacdo e do desenvolvimento da personalidade
internamente ao contexto social. Para isso, iremos conjecturar um sentido para o contexto
histérico-politico prévio da Austria, a fim de destacar a importincia, e posteriormente seu

papel deceptivo, que o tema do ornamento teria conquistado nesta busca pela individuacao.

De fato, o fracasso dos segmentos revoluciondrio de 1848 e a permanéncia dos
Habsburgos na direcio da Austria, tendo deixado deslocado do campo politico o burgués,
ocasionara uma série de perturbacdes e alteracdes no ambito das artes € nos meios de auto
identificacdo enquanto classe, movimentos tdo proprios e indiferentes a outros quinhdes
europeus, que apenas caberia a um austriaco, a um vienense em particular, digerir ou
dimensionar este mesmo contexto e seus efeitos. A questdo do ornamento vai ao encontro
precisamente destes temas. Dispus-me, a introduzir de passagem um trecho de Adolf Loos,
pois por ele conseguirfamos observar aqueles obsticulos ou indisposi¢cdes presentes no que
Monk evidenciara como uma postura esvaziada propria da cultura decadente do império

Habsburgo. Embora ainda sejam descritas a partir da perspectiva radical e modernista de
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Loos, tal passagem ainda nos daria a impressao de conseguir ilustrar de modo satisfatério a
situacdo estética pregressa vincula aos seus modos de vida respectivos existente na Austria de

modo geral:

O ritmo da evolugdo cultural sofre devido aos retardatarios, os que chegam sempre tarde. Eu vivo no ano
1908, 0 meu vizinho vive em 1900 e o homem acol4, em 1880. E uma desgraga para o Estado que a
cultura de seus habitantes esteja separada por um periodo de tempo tdo amplo e distinto. [...] Aqui, entre
nos, ainda ha retardatarios nas cidades, homens do século 18 que se sentem aterrorizados quando véem
um quadro que apresenta tonalidades violetas. Porque ainda ndo conseguem ver a cor violeta. Deleitam-
se com o faisdo se o cozinheiro passar o dia todo a cozinhd-lo, e a cigarreira com ornamentos
renascentistas agrada-lhes mais do que as lisas. E 0 que se passa no campo? A roupa que vestem € 0o
mobilidrio pertencem a séculos passados. O agricultor nao € cristdo, ainda € pagao. (LOOS, 2009,

p.86).

Observamos Loos inspecionar os mais diferentes estilos de vida, imaginados numa
relacdo com as suas respectivas disposi¢Oes estéticas, tendo em vista a emergéncia do
presente por objetividade®’. Nestas cenas, contudo, a metéfora acionada passa ao largo de
uma concep¢do adventicia, ndo correspondendo a vaticinacdo da chegada de um tempo
prescrito € ha muito esperado, ndo tendo assim por fundamento uma razdo utdpica. Na
verdade, Loos nos narra um panorama social alheio ao ritmo do seu proprio espirito de época,
o qual ja estaria ai vigente em toda a sua velocidade, mas poucos o perceberiam ou a ele
dariam ouvidos. Configurar-se-ia, portanto, uma consideracao distépica do presente, de
mesmo valor e intensidade da que nos deparamos no Manifesto da concepcdo cientifica do
mundo do Circulo de Viena. Aqui, estes desatentos ou inconscientes, segundo a sua

perspectiva, se totalizariam, de fato, na foram de uma comunidade de forgas

retardatdrias no plano da adequacao de suas vidas com o estilo de época.

Assim a critica de Loos se estabelece por uma tendéncia globalizante, ndo deixando
escapar nem ao menos os homens do meio rural, que foram compreendidos sem exce¢do
enquanto “retardatarios no processo de evolugdo cultural”. Conquanto, o que se faz mais
grave € o fato de também havé-los nas cidades, aqueles que, como ele denuncia, exigem de
seus cozinheiros um “faisdo” bem preparado (péssaro obtido na caga, sendo a cacada uma
prética da nobreza), ou até mesmo a exigéncia por um cozinheiro: assim o exigem replicando
o comportamento da aristocracia. Nesta ocasido, Loos estava de algum modo produzindo uma

satira ao ter evidenciado a concepcdo que predominava entre a classe burguesa da Austria, a

3 Cf. Eloge du présent (1918) In: LOOS, Adolf. Trad. Philippe Ivernel, Sabine Cornille. Ornement et
crime: et autres textes. Paris: Payot-Rivages, 2003, p.216-221.
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saber, que a aquisi¢do de uma identidade enquanto tal dependeria de um ato de emulag@o, que

passaria por uma via mimética em relacdo aos valores aristocraticos.

Remontar aqui um panorama das tendéncias do gosto que estaria em jogo neste
periodo entre a aristocracia, a burguesia, 0 povo e a classe artistica da Austria ultrapassaria em
muito minha prépria capacidade de sintese e, acima de tudo, de repertério histérico-cultural.
Todavia, o que se pode considerar enfim, € que a vida cultural de Viena entre o fim do séc.
XIX e o inicio do XX fora impulsionada pelos novos industriais, na sua maioria, descendentes
de judeus, que se comprometeram numa relacdo de mecenato; aquela nova arte de expressiao
liberal confiavam a realizacdo de suas proprias casas, obedecendo a tendéncia de que o espaco
privado seria ideal para a insercdo da arte no meio cotidiano, ao compreender que a decoracao
assim como o ornamento deveriam, de fato, alastrar-se por toda a habitacdo a fim de
harmoniza-la com o cardter de seu proprietdrio num processo de expansdo e correspondéncia
do que era interno com o que se expressava externamente. E mesmo verdade, que o
movimento de Secessdo, ao ter pregado um afastamento progressivo das vertentes histéricas
no campo das artes e ao ter promovido um enfrentamento aos seus representantes
condicionados nas figuras do Império e do conservadorismo da Academia, fora responsédvel
pela disseminag@o da arte na vida burguesa de Viena enquanto um bem basico, capturado sob
o critério do gosto pessoal, o que de algum modo iria levar a cabo a estetizacdo completa da
vida domiciliar, fazendo da arte “uma fada que dissipa as preocupagdes de um homem de

negocios.”®

Para Hermann Broch o cardter espiritual e politico que circunscrevia sua propria
nac¢do no fim do séc. XIX se poderia antever a partir das manifestacoes de ordem artistica na
capital vienense, principalmente pela hegemonia do teatro enquanto expressdo de maior
proeminéncia, justamente por garantirem ou evidenciarem o que ele iria chamar de frago
museologico na vida cultural desta cidade. Frente a Paris, sua antagonista por ser de modo
andlogo a outra cidade continental mais moderna do barroco, dualidade apresentada pela
hostilidade existente entre as casas de Bourbon e Habsburgo, Viena foi incapaz de
impulsionar suas proprias e possiveis atuacdes revoluciondrias, ndo pelo menos como se dera
desde 1789 na capital francesa. Suas ruas, as de Viena, contrariando as de Paris que abrigaram

N

severos golpes subversivos a antiga ordem e que, de fato, promoveram mudancas

38 1.00S, Adolf. O pobre homem rico (Neues Wiener Tagblatt — 26 de abril de 1900) In: SARNITZ,
August. Adolf Loos, 1870-1933: arquitecto, critico cultural, dandi. Koln, Alemanha: Taschen, 2009(A.),
p.18.
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institucionais de amplo alcance e alteracdes radicais sobre os paradigmas do antigo regime,
nunca se elevaram efetivamente a categoria de uma capital mundial. Pois, quando uma revolta
isolada adquire um patamar de outra e maior grandeza sob a forma de uma revolucio, na qual
seus acontecimentos se efetivam sob a perspectiva de um theatrum mundi ao irradiar para
todo o mundo suas novas sinteses, sua realizacao desprende-se dos parametros limitados de
uma metrépole-nacional, e requisita para si um processo de internacionaliza¢do definitivo.
Viena na auséncia destas disposi¢des, permaneceu sob a condicdo de cidade de provincia,
como mesmo Broch denomina “Viena a nao-cidade-mundial”’, acabando também por deixar,
devido a estes mesmos motivos, de certo modo, intocado, isto €, como ainda atuante € vivo,
seu elemento mondrquico-cortesdo. Mesmo ap6s 1848, até mesmo os setores de compromisso
regular com as acgdes revoluciondrias, em especial o proletariado, cairam num tipo de sono
embalado por uma acep¢ao hedonista da vida vivida na coletividade do Império ou ainda por

uma amizade cética frente as figuras das classes dominantes.

Estas duas capitais do barroco obtiveram suas feicdes singulares internamente ao
contexto do continente europeu por conta do €xito de sua organizacdo centralista em torno da
orientacdo da corte, que a fim de garantir os fundamentos de sua administracdo, recorriam a
um projeto de equilibrio entre a Coroa e suas forcas de base, estes provenientes ainda dos
aspectos feudais e eclesiais, a partir da admiss@o, enquanto contrapeso a estas for¢as, do povo
e, sobretudo, do burgués na dimensio politica. Resulta-se dai um processo de secularizag@o
impelido pela unidade da corte. A partir dela tornava-se institucional um espaco novo de
convivéncia politico-estético em comum, que embora fosse restrito aos melhores tanto em
acepg¢ao estrita aos bens nascidos quanto de acordo também com aqueles que de algum modo
se destacavam em seus oficios, tinha ainda a capacidade de provocar um imantamento
naqueles que dela ndo pertenciam. De fato, a corte se concretizara, por assim dizer, em um
regulador amplo de tendéncias, havendo ainda certa liberalidade no espectro de seus assuntos
e tratamentos, ainda que existissem regras restritas de comportamento e conduta. E possivel
afirmar que a partir do cortesdo € que se conquistou a supressao do dominio do clero sobre
diversas dreas, visto a criacdo das academias autdnomas de ciéncia ou de belas-letras/artes a
partir da estrutura da corte. Enquanto a secularizacio se manifestava aparentemente como um
movimento proveniente com exclusividade da separagdo realizada pelo protestantismo entre a
vida espiritual e a vida coletiva, o que no ambito da vida burguesa foi prontamente adaptado
aos tracos ja existentes de intimidade privada e de individualismo, nestes Estados, na verdade,

a secularizacdo fora, de modo contrario, uma forma de reestabelecer, de certa maneira, o



66

catolicismo como forma politica da unidade da Coroa, na medida em que a unidade
estabelecida pelo novo espago da corte aderiu justamente as propostas contra-reformistas ao

ter refeito nesta sua unidade ela préopria aquela mesma unidade da cristandade.

Com isso, a realizacdo deste objetivo politico-religioso fora responsdvel por
privilegiar o aspecto puiblico das atua¢Ges politico-culturais do periodo, € mesmo ao “povo”,
de todo modo proscrito da esfera da corte, garantia-se a participacdo ainda que na forma de
espectador. Este tomado em termos de “publico”, observador daquilo que acontecia na corte,
ao poder vivenciar ao entorno do soberano formas de representacdo de costume e de
transmissao de habitos a partir das institui¢des teatrais, o que produzia a impressao de um
contato quase que imediato com a Coroa, tornou-se por fim também outro ponto de apoio
daquele estilo de vida realizado em conjunto. O teatro caracterizou a fundo as formas
artisticas daquelas duas cidades e também as dotou sobremaneira daquele entusiasmo voltado
a leveza teatral e dos eventos publicos divertidos, em resumo, o gosto pela cultura do
espetdculo. Todavia, € também notdvel como o teatro ndo fora predominante em nenhuma
cidade protestante, tanto a Comédie Francaise quanto a Wiener Burgtheater ndo se
restringiam somente a casas de espetdculo, mas foram, como Broch aponta, decisivas na
manutencdo do poder tradicional ao modelaram as tendéncias de gosto, do gestual e até
mesmo a formacgdo de suas respectivas linguas, ou seja, todo um estilo de época: “Em
nenhum outro lugar a textura vital como um todo estava tao intimamente unida a do teatro

como em Paris e Viena™™°.

Contudo, enquanto na capital francesa o esquema cortesao fora no ambito das
concepgoes teatrais gradativamente substituido por outras prerrogativas de classe de acordo
com as orientagdes dos processos historicos revoluciondrios 14 empreendidos, em Viena o
teatro ele proprio, agora sob a roupagem ja no séc. XIX da pera, permanecia por um modelo
estaciondrio reavivando ainda aquelas ocasides de gala, nas quais a aparicdo do Imperador
garantia, mesmo que ilusoriamente, a certeza daqueles mesmos expectadores na participagdo
no todo que a Coroa de modo imodesto ainda gostaria de representar. Na maioria dos teatros,
mesmos nos ndo oficiais, havia o que poderiamos chamar de “camarote da corte” (de quando
em vez ocupados) sempre a vista dos olhos do publico, que: “Para um olho que realmente

visse, esse camarote jamais usado, sempre as escuras, parecia mais uma peca de museu, € no

3 BROCH, Hermann. Espirito e espirito de época. Trad. Marcelo Backes. Sdo Paulo, SP: Benvira,
2014, p.170.
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fundo, justamente devido a sua caracteristica de museu, antes um simbolo para o esquema

esvaziado do gesto barroco monarquico™*.

E sabido que o teatro, mais especificamente a Gpera, angariou grande popularidade no
fim do séc. XIX. Ao contrdrio do que se acredita, o romance que, de fato, conquistara certa
hegemonia expressiva enquanto género preterido desta época, deslocado do campo literdrio e
transferido para o da arte em geral, vivia sob certa impopularidade. Caso fossemos até seus
antecedentes mais proximos, isto €, as narrativas picarescas espanholas, veriamos
concomitantemente ao aparecimento deste protoromance enquanto tipo narrativo um modo de
visao realista, conduzido ainda pelo tom satirico proprio da “técnica de muitos amos” presente
nestas estorias. Entretanto, tal perspectiva no séc.XIX se convertera, em certa medida, no
naturalismo e em suas dentincias edificadas por meio de suas descricdes do panorama social e
da miséria; esse tipo de gesto desagradava profundamente o gosto da classe burguesa, aos
seus olhos tais comprometimentos incomodavam, a miséria quando exposta nio muito
romantizada lhe tocava a percepcio de modo inadequado ao gozo, e sua sensibilidade seletiva
nado lhe permitia ao fim se culpabilizar pelos crimes aos quais era acusado. H4 muito aquela
amalgama entre provecho e deleite proprio do pedagogismo existente nos pais espanhdis do
romance moderno ndo mais fazia sentido, e deste modo, sob a perspectiva do burgués,
obviamente, nenhum mundo de misérias poderia ser decorrente de suas atuacdes neste mesmo

mundo.

Em contrapartida, a dpera, e todos os eventos publicos dela decorrentes, atraia sem
excecoes, agradando todas as camadas sociais, seu aspecto pomposo e descontraido agia tal
como um bélsamo atrativo, aplacando assim aquela necessidade por decoragdo, sensibilidade
tdo propria do cinismo da época, a qual Broch ao defini-la dizia: “se algum dia pobreza foi
encoberta por riqueza, foi aqui (Viena em seu fim de século) que isso aconteceu.”!. Porém,
em Viena tal conjuntura era acrescida de um cardter singular: estas expressOes artisticas
mencionadas, na falta de um processo revoluciondrio que as modificassem, se orientavam
ainda pelo modelo cortesdo, e sendo assim, eram capazes de produzir um véicuo de valores,
uma mera reprodutibilidade de valores ja mornos, ndo vitais. Este esquema vazio na cultura
sob aquele aspecto supracitado, o traco museologico, que asseverava inevitavelmente a
decadéncia na riqueza, portanto, um vegetar alegre, que se presta unicamente e sempre a fazer

da vida um grande museu a céu aberto, era o reflexo, de certo modo, das disposicdes

“ Tbid., p.172.
41 Tbid., p.130.
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reaciondrias na politica, ao pé da letra, do papel abstrato e fantasmagdrico assumido pelos

Habsburgos no periodo moderno da Austria.

Hermann Broch ndo se cansava de repetir que Viena era mais a grande cidade da
decorag@o do que propriamente das artes. Contudo, a ocasido da permanéncia da monarquia
francisco-josiana, por um lado, ndo recaia em uma necessidade de fachada, mas se realizava,
de fato, como uma necessidade politica. Aos seus olhos, tal configuragao estatal sé se repetiria
semelhantemente na Inglaterra. No entanto, enquanto a monarquia vitoriana, simbolo da
prosperidade do poderio britdnico, acompanhava um desenvolvimento nacional ascendente
vindouro de mais de 200 anos sob 0 modelo colonial-imperialista, € por conta disso, a for¢a
unificadora da Coroa era essencial para a administracdo daquele império mundial constituido
de colénias, dominions, mandatos e assim por diante, ndo era isso que ocorria na Austria. Ao
contrdrio, sob a efigie de um império suntuoso e arcaico, de tracos reminiscentes alemaes, que
sem novas conquistas que o legitimassem e o atualizassem, compreendia-se a Coroa ainda
enquanto figura mistica. Embora tudo isso n@o a ausentasse de se incumbir de desempenhar
um papel fundamental, a saber, o de conceber aquelas tendéncias dispersas e semiautdnomas
presentes no Império, o conglomerado de heterogeneidades étnicas que conviviam em termos
de um cerimonial sublimado, no qual se valiam de disputas e de desavencas contidas e
veladas, que na época evocavam como assim era chamada a “questdo das nacionalidades”, a
possibilidade de se assentarem sob uma soberania visivel e sob um poder juridico

aparentemente sustentavel.

Contudo, como escreve Musil, a Kakania, isto é, a Austria, era um pais desaparecido,
seu aspecto, por assim dizer, voltado a omissdo e pela ndo-presenca, ou melhor dizendo, o
afrouxamento de suas determinagdes enquanto nagdo, fizera com que seus habitantes,
negativamente libertos, aspirassem a uma sensibilidade fantasiosa e repleta de espera,
representada segundo ele, pelo sentimento de ““ainda-ndo-definitivamente-acontecido”. A este
mesmo sentimento de indecisdo, imagem de uma Austria do porvir, houve grande
contribui¢c@o do proprio ethos da casa dos Habsburgos, ja desde quase o seu inicio, como nos
aponta Broch. A inclina¢do habsburguesa politica favorecia o abstrato e o circunléquio. Por
detras de um certo instinto politico habitava, a0 mesmo instante, um ideal apolitico manifesto
em muitas ocasidoes pelo o que poderiamos antever por uma falta de poder de decisao:
languida, figurativa e lateral fora também a presenca de Francisco José I, monarca no qual
desaguara toda as caracteristicas hereditarias da estirpe, prefigurando em tamanho isolamento

um simbolo espectral de sustentacdo de uma monarquia inevitavel, porém indesejada.
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Em O homem sem qualidades € possivel dimensionar ainda melhor o efeito desta
presenca-auséncia do Imperador; um dos planos de acdo que movem o romance, a saber, o
projeto de um evento mundial sediado e realizado na Austria batizado de Aco Paralela, que
teria como pano de fundo a homenagem aos 70 anos de governanca de Francisco José (data
nunca alcancada, pois sua morte em 1916, inviabilizara seu septuagésimo ano de governo em
dois anos), nos mostra a comunhdo de vdarios setores sociais de alto escalio e
representatividade que teriam como tarefa reunir as maiores ideias e as tendéncias mais
sublimes de seu tempo a fim de que elas, assim organizadas numa unidade celebrativa,
pudessem representar toda aquela época. O evento em questdo teria a pretensao de que, na
verdade, o territério austriaco em comemoracio fosse nada mais que o bastido de toda a
Europa, pois aos olhos da burocracia do império, Francisco José simbolizava um tipo ideal de
paz e estabilidade, uma vez que, de fato, sua permanéncia no poder foi uma das mais longas
da histéria do continente europeu. Todavia, se minha memodria me permite, ndo hd no
romance nenhuma passagem na qual o imperador Francisco José prefigure, esta presenca
ausente, representando o oximoro da vacuidade estatal, mesmo quando imaginariamente
preenchido, serviria apenas para relembrar a heterogeneidade daqueles que deveriam, na
verdade, se verem compostos por uma unidade, a qual sua figura enquanto imperador seria
responsdvel. Portanto, nesta ideia celebrativa, haveria a oportunidade para que qualquer tipo
de medida ou discurso, de um lado ou de outro, se julgasse capaz de falar pelo “morto”, em

memoria ou em suposta defesa do interesse “‘daquele falecido parente”.

s

E o que nos é dado assistir, de fato, por exemplo, por uma das cenas voltadas ao
recebimento de pessoas e representantes de associagdes por toda a Austria que vinham a
procura tanto de Ulrich quanto do Conde de Leinsdorf em seu palacio para lhes contar suas
necessidades, desejos e exigéncias para o dito “Ano austriaco”. Para o Conde de Leinsdorf o
que era estritamente importante para o jubileu de 70 anos do reinado de sua Majestade
pertencia a ordem da Realpolitik, ou seja, ouvir aqueles homens organizados em seus partidos
ou associacoes em torno de seus interesses, desqualificando assim o que Diotima,
representante da outra parte das realizagdes da Acdo Paralela, com o seu circulo de
intelectuais, pretendia elaborar com sua grande ideia que recapitularia a Austria como um
todo. De qualquer maneira, tanto da esfera dos acontecimentos praticos quanto na ordem das

ideias, o que se constava enfim era uma fragmentacao radical de interesses e posturas, mesmo
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aquela gama de associacdes e antiassociagdes*’ se contrariavam mutuamente, sindrome da
organiza¢ao moderna, mas também da especificidade austriaca. A diversidade dos padrdes de
vida impossibilitava qualquer impressdo de uma unidade representativa aquele eflivio de
correntes e demandas tdo divergentes. Na verdade, se algum projeto europeu fora realizado
realmente na Austria com eficiéncia, estampando seu cunho ele proprio, fora através de uma
agressiva despolitizacio a manutencdo de uma estrutura politica preponderantemente

mondarquica.

Logo apds as guerras napolednicas, a mesma politica exterior de Metternich, que
reestabelecia por meio do Congresso de Viena as antigas fronteiras e os regimes despostos
visando um reequilibrio de poderes no continente, fora também empregada de dentro da
Austria para conter sublevagdes internas. Os perigos que rondavam e floresciam do préprio
estado austriaco no periodo pds-napolednico acirraram, na verdade, as medidas a favor do
absolutismo do que asseverariam qualquer possibilidade de alguma tendéncia a abertura
democrética. A hegemonia prussiana fizera despertar movimentos irredentistas, que até
mesmo exigiam a possivel criagdo de uma Gra-Alemanha parlamentarista, o que s6 fez
agucar ainda mais as outras forcas centrifugas do império, que na época emanavam
justamente da Polonia e das regides do Véneto e da Lombardia. Todavia, todas estas
movimentagdes foram, na medida do possivel, respondidas de modo violento por um
conservadorismo proveniente da politica de manutengdo da Coroa, o referido “‘sistema
Metternich” tinha a disposicao a fim de conter qualquer tipo de tendéncia que reivindicasse
uma politica de soberania popular uma aparato de repressio de estado, corpo policial
conhecido como a “Secreta”, que fora responsavel por espionar cada passo dos cidaddos
austriacos, incluindo a viola¢do de correspondéncias e o controle de fronteiras, como também
por censurar qualquer tipo de material impresso, chegando até mesmo, em alguns casos, a

inviabilizar a contratagdo de professores universitarios por conta de questdes ideoldgicas.

A situacdo mudaria, embora nao essencialmente, com 0s processos revoluciondrios
desencadeados em 1848. Muito se sabe que, na verdade, com o estrangulamento dos
movimentos sociais, proletdrios e nacionalistas de 1848, aqueles acontecimentos s6 fizeram
assegurar mais as orientagdes liberais oriundas do modo de vida burgués ja determinado ha

muito em seus moldes desde 1789. Contudo, ficaria claro, de repente, até mesmo aos

42 Cf. MUSIL, Robert. O homem sem qualidades. Trad. Lya Luft, Carlos Abbenseth. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 2015, p.360.
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estudantes e intelectuais revoltosos do pré-mar¢o de 1848, em sua maioria burgueses, que
sem a unidade da Coroa dos Habsburgos qualquer projeto de estado teria de entrar numa
inviabilidade completa. Estes ainda alimentavam romanticamente a esperanca de congregar o
movimento de autonomia levantado pela questdo das nacionalidades, que poderia ser
equacionado por um processo de democratizacdo do Império, a uma nova unidade austriaca,
isto €, estes desejavam, sobretudo, a continuacdo da Austria, na medida em que suas
perspectivas refletiam a crenca na estrutura pétria e na soberania austriaca. Entretanto, ndo
havia contexto algum para a instaurag¢@o de qualquer tipo de sistema republicano de governo,
o que era desejoso, contrariando aquele projeto supracitado de conservacdo da unidade
austriaca, embora presente sob uma representatividade efetiva, era, enfim, a dissolugdo
imediata do Império em favorecimento das fracdes irredentistas. As terras da Austria se
constitufam nesse interim em um reino sem reinado, cujo estado, seja devido a aspira¢do a
anexacdo ao territério alemado ou devido as questdes separatistas dos outros grupos €tnicos

envolvidos, era rejeitado por grande para de sua populacio:

Pois faz parte da democracia — como acontecia na Inglaterra - o povo como um todo ja preparado para a
responsabilidade estatal, ao passo que na Austria a maioria da populag¢@o estava pronta no maximo a
viver no Estado como hdspede livre de responsabilidades, ainda assim honrado, mas em todo caso

casmurro, e esperar pela oportunidade de sua destruicdo. (BROCH, 2014, p.181).

Tal desejo pela destruicdo total do Império articulou-se apenas como uma derrubada
virtual, de efémera duragdo, postergado a um estado latente até os acontecimentos da grande
guerra. Todavia, aquele sistema Metternich em nada safra ileso. Seu dominio enquanto
politica interna da Austria por mais de 40 anos seria remodelado. Sob a forma de uma
manobra para conter os levantes, fora concedido, as pressas uma posi¢do especial a Hungria,
visto contemplada, em certo sentido, por sua independéncia, territério que na visao estatal
constitufa-se o mais problematico, embora o de maior possibilidade de didlogo e sustento de
uma politica comum futura. J4 vemos ai as negociatas de preferéncia politica que dominarao
os jogos da Coroa nos proximos anos ao fazer uso e desuso de modo maquiavélico das
disputa entre as nacionalidades da Europa central, tendo em vista a sua conservagao no poder.
Caso, se pudesse compreender tal panorama revoluciondrio nos termos de uma disputa entre
as perspectivas liberais e nacionalistas, isto considerando o ponto de vista da classe burguesa
sob os acontecimentos, esta antevendo o grande perigo eminente da dissolu¢@o da unidade da
Austria, voltaram-se 3 Coroa e 2 aristocracia, optando pela continuidade do estado mesmo em

sua forma mais conservadora. J4 em outubro do mesmo ano de 1848 as tropas leais ao regime
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mondarquico invadiram Viena, restabelecendo, de algum modo, o status quo de antanho. Com
isso, inaugura-se o reinado de Francisco José, e todos aquelas consequéncias que ja
descrevemos, que, em certo sentido, imobilizaram a Austria sob a atmosfera de indecisdo até

o século seguinte.

Apesar de todos estes esforcos e contendas politicas, a matriz de sociedade, isto
também devido a todo um quadro europeu mais amplo, que orientava, de fato, os ditames da
cultura neste contexto descrito e que daria os possiveis critérios de internacionalizacdo da
Austria, era, sobretudo, em pleno séc. XIX, de base feudal. A sociedade aristocratica se
estabelecia de igual modo por toda parte, em virtude da uniformidade de seu modo de vida,
perceptivel pelo espargimento no continente de seus castelos, das cacas e corridas, da
exclusividade social, e assim por diante, regularidade que em breve seria conquistada também
em nossa época pelo burgués ainda que por outros meios. Assim sendo, ndo seria em nada
absurdo alegar que justamente a nobreza consistiria naquele segmento social capaz de
sinalizar uma dindmica internacional ou cosmopolita. Ndo obstante, com a manutencao
prolongada, como tentamos até aqui afirmar, do modelo cortesdo austriaco, tal trago, a saber,
o da nobreza como sociedade orbivagante a partir de seu cardter universal a nivel europeu, era
ainda mais proeminente e perdurdvel. Lembremos que a corte sempre fora, em certa medida,
um reservatorio a ser preenchido pelo estamento nobre, havendo, por assim dizer, um aspecto
“natural” de ligagdo entre a tradicio feudal propria da nobreza, que na Austria provinha
exclusivamente de uma heranga rural, e a tradicdo mondrquica. O que seria equivalente dada a
situacdo, a estar razoavelmente ligada também a tradicdo estatal. Em outras palavras, a
aristocracia fora a prerrogativa do Estado. E assim, quando uma classe superior se faz por
muito tempo presente, enraizada a muito numa parcela significativa da vivéncia historico-
politica de um pais, e suas forcas opositoras por muito tentarem acabam se encontrando,
numa determinado ocasido, debilitadas, sem a perspectiva de insurgéncias, o resultado € o fato
de tornar-se “popular” socialmente, e, consequentemente, a forma como o seu modo de vida ¢

organizado acaba servindo de orientac@o para aqueles outros segmentos restantes.

Com esta premissa mimética, assomada ao que identificamos como o carater
despolitizado, museoldgico, sondmbulo e inseguro da cultura austriaca, sem esquecer da
contribuicdo do empirismo cientifico de Viena, uma perspectiva a qual Ersnt Mach de
certo modo influenciara decisivamente, e que considerava que o processo de
individuacdo do homem dependeria do refinamento progressivo do material de suas

percepgdes, criou-se assim um contexto favordvel para o preenchimento da vida interior
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com aqueles objetos representados pela cultura do ornamento. O que poderia aparentar
um processo de diferenciacdo, no sentido de capacitar a auto-realizac@o individual ou a
especificacdo dos modos de vida, que, em certo sentido, corresponderia a aspiracdo
anunciada pelo lema da Secessdo — der Zeit ihre Kunst, der Kunst ihre Freiheit, nunca
foi, de fato, realizdvel. O que encontrariamos, com efeito, seria somente uma
recuperacdo da cultura Beidemeier sob uma nova aparéncia, a saber, o fendmeno do
Kitsch. Na Austria o Kitsch fora uma versio de dandismo consumivel e de apelo
popular; a correlagdo presente entre o apreco pela acumulagdo material de objetos
extravagantes demarcados por suas especificidades ornamentais e o surgimento na
modernidade do tipo excéntrico, como Simmel interpreta como o resultado também da
vida na cidade grande, ndo se distancia aparentemente do contetido vivencial desta luta
pelo reconhecimento, que encontrariamos encenada, p.ex, no comportamento nevrotico

tipico de um sujeito como Des Esseintes de As avessas.

Adolf Loos satiriza este estado de coisas em sua pequena estoria intitulada O
pobre homem rico (1900). Nela Loos narra a desventura de um homem abastado, que ao
procurar a estima e ao querer provocar a inveja nos demais membros de sua classe,
permite a intromissdo deste impulso decorativo na esfera particular de sua vida, fazendo
de sua propria residéncia uma verdadeira galeria de arte. O desejo para tanto surge
aproximadamente destas suas reflexdes consigo proprio: “Mas para ti o que € a arte?
Nao conheces sequer o nome de um artista. Qualquer pretencioso que apareca a tua
porta, o teu mordomo abri-la-4. No entanto, jamais recebeste arte em tua casa! Sei com
certeza que ela ndo vird. Mas agora procura-la-ei. Sera recebida em minha casa como se

de uma rainha se tratasse.”.*?

A comparacdo de Loos é perfeita e esconde uma critica cdustica. A arte, sendo
acolhida tal como de uma rainha se tratasse, nada mais descreveria do que seu
verdadeiro papel de reproducdo do gosto das classes dominantes e daquele poder
estaciondrio, de qual bem tratamos, da monarquia austriaca. E como veremos adiante,
este tipo de pardabola moderna escrita por Loos organiza um final infeliz. Sem saber, tal
homem acabara por fazer de seu ambiente doméstico o espaco de continuidade daquele
sentimento museoldgico da esfera politica. Sua casa agora projetada para todos aqueles

objetos decorativos, ornamentais e artisticos prescrevia que nada mais poderia ser

$LOO0S, op.cit., p.18.
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revisto, alterado ou remodelado, havendo a recusa completa da presenca propriamente
humana. Na ocasido especial de seu aniversirio, como se narra, os presentes recebidos,
os regalos familiares representantes de uma forma mais orginica de existéncia, ndo

teriam, de modo algum, lugar garantido neste recente universo estéril:

Quando agarrava na macaneta da porta tinha sua mao em cima de arte; quando se afundava em
sua poltrona afundava-se em arte; quando enterrava o corpo cansado em almofadas, enterrava-se
em arte; quando passava pelos tapetes pisava em arte. Deleitava-se com arte com fervor
extravagante. [...] Cada objeto tinha o seu lugar préprio e estava ligado aos outros através de
combinagdes maravilhosas. [...] Cada ornamento, cada forma, cada prego, refletia a
individualidade do proprietdrio. (Uma tarefa psicoldgica cuja complexidade seria reconhecida

por todos).

“Ontem”, comegou por dizer acanhadamente, “comemorei 0 meu aniversario ¢ a minha familia
encheu-me de prendas. Mandei chama-lo para que nos aconselhasse sobre onde por todas as
coisas que me deram.” A cara do arquiteto parecia cada vez mais séria. Entdo, disse: “Como se
atreve a tomar a liberdade de receber prendas? Eu nao lhe fiz tudo? Nio tratei de tudo? O senhor
ndo precisa de mais nada. O senhor ¢ completo.” [...] Logo a seguir, produziu-se uma
transformacdo no homem rico. O homem feliz sentiu-se subitamente muito, muito infeliz.
Profundamente infeliz. Discerniu o futuro. Ninguém poderia dar-lhe alegria. Teria de passar
pelas lojas da cidade, perfeito e completo. Jamais alguma coisa seria criada para ele, nenhum dos
seus poderia dar-lhe um quadro. Para ele deixavam de existir pintores, artistas e artesdos. Seria
excluido da vida futura e dos seus esforcos, progressos e desejos. Concluiu: agora chegou o

tempo de aprender a deambular com o meu préprio caddver. Deveras! Ele estd acabado! Ele esta

completo! (LOOS, 2009(A.), P.18/21).

Através destes problemas, vé-se de imediato o porqué da geracdo da jungen
Wien considerar quase que naturalmente que o espirito objetivo poderia proporcionar
um caminho de resolugdo tanto para o estado politico quanto para o estado de animo da
Austria. Ademais, cada um a seu modo, e Wittgenstein se encontra entre eles, tiveram
que procurar constituir uma diccdo e uma perspectiva propria para tentar dimensionar e
elucidar o problema presente, em suas mais variadas facetas, entre a cultura e a

personalidade.
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Capitulo 6. Cultura, Ornamento e Estilo nas imedia¢des de Wittgenstein e o
simplex sigillum veri.

Decadéncia de valores (ensaios) de Hermann Broch — A avidez da Cultura por transformar
tempo em espago — O estilo: espirito de época, férmula e ornamento — O padecimento da cultura
(o des-estilo) pela auséncia ornamental — a contravisdo de Loos — O combate contra a
ornamentacdo dos objetos de uso corrente — Loos/Broch: a dupla-determinagdo entre carater e
estética — Ornamento e Crime — os trés ambitos prejudicados: a saide dos homens, a economia
nacional e a evolugdo cultural — A urgéncia da extin¢do do ornamento — A ameacga do kitsch — A
resolucdo necessdria: adequacdo a doxa moderna — O elogio do presente — Urkleidung: a
objetividade como cardter primevo — Dois quartos modestos: Goethe e Wittgenstein — A dicc¢do
simplificada do Tractatus (“Je mehr der Nagel auf den Kopf getroffen ist”) - O outro contexto da
objetividade em Wittgenstein — A Kundmanngasse — O preceito ético-estético do simplex sigillum
veri — O gesto cldssico-romantico — O possivel preficio das Observagoes Filosoficas — A oratio
simplex de Séneca — A andlise da parrhesia de Foucault via Séneca — A eloquéncia versus a condugio
da existéncia — A animi negotium da filosofia — O franco-falar e a figura do exemplum — A
conversacao nas correspondéncias entre Séneca e Lucilio — O convite a conversacio naive ou franca —
O enderecamento do Tractatus — O estilo despretensioso das cartas de Séneca e a ostensdo do carater
— A identidade entre o éthos e a escrita/discurso — O estilo enquanto dic¢do e enquanto modo de vida
— A veridic¢do — A técnica da veridicgdo no Tractatus — A cultura da objetividade a servigo do franco-
falar — O aforismo 6.54 e o welcher mich versteht — A autocontradi¢ao performativa — A especificacio
das filosofias do cuidado — A delimitacdo dos limites da representacdo e a harmonizacdo com o
mundo — O compromisso filoséfico e a correta visdo do mundo — O mostrar e o dizer no Tractatus -
O livro enquanto um dispositivo baseado na parrhesia e numa vita nuova.

Hermann Broch desenvolve aos poucos a perspectiva de sua teoria do valor ou
de sua teoria da cultura, consideremos assim, naquele conjunto de ensaios intercalados
ao terceiro volume dos Sondnbulos (Huguenau ou a objetividade — 1918), sob o titulo
“Decadéncia de valores”. A principio o estabelecimento destas consideragdes dependem
do que Broch atribui as obras de arte plastica e sua excepcionalidade no horizonte da
historia. A qualidade peculiar deste tipo de obra ndo se delimitaria apenas por sua forma
de expressdo considerada sua durabilidade material, mas as expressdes no ambito do
espaco tornariam, em certo sentido, visivel, tal como uma indicacdo, a resposta a
preocupacdo absoluta e tnica que, além de fundé-las, € motivo para toda e qualquer
cultura. Segundo Broch, nada mais que o perturbador medo da morte, das imensidoes
dos espacdes infinitos, do nada impensado que sucede inevitavelmente toda
manifestacdo vital que chegara em seu término, sendo ela de um individuo ou de uma
coletividade. As artes plasticas, principalmente as formas arquitetonicas, que, perante
Broch, nem mesmo alcancam as posi¢des mais elevadas na ordem espiritual dentre a
gama de atividades humanas possiveis de uma época, possuem a especificidade de

traduzir de imediato a razao dos esforcos presentes em qualquer tarefa na qual o homem
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se empenhe. Assim sendo, a obra de arte plastica é exemplar, na medida em que torna
evidente de maneira clara a acdo essencialmente humana de querer habitar o tempo,
condi¢do que, para Hermann Broch, permite a humanidade no homem, sonhando em
revogar este mesmo tempo, ou melhor dizendo, querendo suspendé-lo ao procurar

converter suas agruras em dimensdes espaciais.

Deve-se, afinal de contas, entender as manifestacdes concernentes ao espaco de
modo muito menos restrito do que por meio de seu carater figurativo, na medida em que
Broch teria em mente que todas as manifestacdes da vida em sociedade procedem por
ele: pensamento considerado em seus termos relacionais, em suas figuras 1dgicas, ou
ainda nas metédforas que intensificam e representam o nosso proprio ato de raciocinio,
ou mesmo a musica, que apesar de adentrar exclusivamente no tempo, providencia por
sua singularidade a reden¢do deste tempo em espaco, tais aspectos fazem com que seja
possivel asseverar que os modos de expressdo e de acdo de uma época se equivalem
numa unidade de acordo com o mesmo impeto de transformar a anulacdo do tempo em
presenca real e efetiva humana. Em outras palavras, para Broch, a produc¢do do ambito

espacial € o mesmo que o processo de composi¢do e propagacdo de uma cultura.

A cultura, segunda a sua perspectiva, é impensavel, por sua vez, apartada do que
ele denominaria “espirito de época”, compreendido como critério regulador, tal como
um ponto central de organizacio, que deverd impor determinado sistema de valores sob
a prescricdo de um estilo. Em consequéncia, toda forma de estilo corresponde a uma
unidade histérica ficcional ou biogriafica ordenada, que se atualiza de acordo com
aquele mesmo sistema de valores acolhido: um sujeito concreto, juntamente com suas
disposig¢des, elabora seu proprio estilo por meio da inscri¢do de todos os seus valores
relevantes, em certa medida, ou em outras palavras, elabora sua biografia ela mesma, e
o mesmo se dd de igual modo, com as manifesta¢des histéricas de um Estado, de um
evento de importancia social ou ainda de objetos inanimados, como no caso da histéria
da arquitetura de determinada época. Deste modo, Broch supde que uma manifestacdo
de qualquer uma dessas gradagdes na auséncia de uma unidade de ordenacdo, isto &,

sem um estilo visivel e definido, recaird em um acontecimento vago e indistinto.

Ainda deveriamos compreender a no¢do de estilo de Broch, de acordo com a
seguinte concepg¢ao, a de que o estilo participaria, em sua esséncia, de uma coletividade

ao mesmo tempo em que d4 a ela sentido, isto, na medida em que percorre todas as
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manifestacdes vitais de uma época de mesmo modo. Broch ainda acrescenta que o
artista ndo se apresenta como um homem de excecdo, destacado das classes ndo-
artisticas devido as suas qualidades perceptivas tomadas enquanto, por assim dizer,
“antenas da raca”, mas seu aparente privilégio expressivo nada seria caso nele ndo
houvesse todo um conjunto de for¢as comunitdrias, das quais ele se faz dependente, e

que por ele se concentram a fim de produzir a feicao de uma época.

Com isso, caso o estilo pudesse ser convertido de sua unidade abstrata, regra
geral ou férmula, a qual permite e inscreve a fei¢do de uma época orientada pelas acdes
e pelos pensamentos dos homens nela envolvidos, a um estigio um pouco mais
avancgadas, para a sua unidade visivel correlata, que embora seja concreta, ndo se
resume ao dominio objetivo por ndo se eximir de resguardar efetivamente em si ainda
aspectos formais, o estilo seria correspondente, e poderia ser sobreposto, em certas

condig¢des elucidativas, ao ornamento.

Veriamos numa série justaposta termos equivalentes: estilo, unidade histdrica,
férmula, ornamento. Assim sendo, 0 ornamento apresenta-se como o estilo visto de um
modo tangivel, €, em outras palavras, a abreviatura do produto visivel do estilo. Pode-se
reconhecer que estas no¢des anteriores, que atingem como sumidade a categoria do
ornamento e por ele a problematizam, fazem parte de um contexto mais amplo e
fecundo de especulagdo, a saber, da ampla discussdo sobre a natureza do kitsch e seus
efeitos sociais na modernidade, na qual criticos culturais, em grande parte germéanicos,
como por exemplo, Walter Benjamin, Adolf Loos, Norbert Elias, Fritz Karpfen e
mesmo Broch ingressaram a fim de determinar o lugar do ornamento internamente ao

quadro das alteragdes culturais do inicio do séc. XX.

Em sua interpretagdo, sobre a relagdo entre o ornamento e a modernidade, Broch
comeca por destacar o ineditismo de sua época, visto que a contemplacdo das formas
arquitetonicas se encontraria obnubilada pelas sensacdes de asco e repulsa, a ponto de
um simples passeio pelas ruas de Viena lhe proporcionar exaustivamente um enorme
cansaco. Broch confessa que a experiéncia moderna da arquitetura, em comparacdo as
épocas anteriores, nos da a impressdo de que algo efetivamente escapou da expressdao
construtiva, que faltaria algo da ordem da espontaneidade, e que o espanto provocado
pelas construgdes atuais parece nunca ter existido no passado. Em contrapartida, a

percepcdo que perdurou até o classicismo, era a de que uma obra arquitetdnica se
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traduziria como algo bom e natural. Ainda que muitos, sugere Broch, argumentassem
que o atual estilo vivificasse o “marcante estilo de maquinas, de canhdes e do concreto

armado”**

, € que tais sensacdes de aversdao ndo seriam nada mais que as consequéncias
de um periodo de adaptacdo, seria ainda assim um equivoco na concepg¢ao do autor a
compreensdo do ornamento, do ponto de vista de sua critica sob o prisma da
objetividade, como sendo uma excrescéncia degenerada, um acessorio dispensdvel ou

ainda um adorno complementar.

Na perspectiva dos pensamentos expressos em a Decadéncia de Valores, é de
pouca importancia ou de nenhuma utilidade teérica compreender se a modernidade é
incapaz ou se recusa em elaborar uma forma ornamental. Todavia, tal situacio, caso se
quisesse tomd-la enquanto matéria para um diagndstico, procurando supostamente pela
razdo que justificasse o presente estado da época, se poderia dela subtrair um animo
conflituoso no interior da dimensdo da producao estética. Enquanto Broch considera a
ordem geral da época negativamente devido a sua auséncia de estilo, o que se resume,
de todo modo, a respectiva privacdo do ornamento, esta mesma eventualidade sob o
olhar do cidaddo comum, aquele seu homem mediano tal como ele o descreve, ndao
visualizaria nisto a adverténcia fatidica do padecimento da estrutura social vigente.
Muito pelo contrério, pois, a este homem lhe pareceria que aqueles atributos estéticos se

encontrariam compreendidos em conformidade ao escopo de sua visdo de mundo.

O mesmo se passaria, em conformidade com esta ordem geral da época, com a
compreensdo de Adolf Loos quanto a questdo sobre o des-estilo. Em certa medida, sua
perspectiva estaria distanciada deste cendrio representado enquanto fatalidade,
considerando ndo haver na mundividéncia de seu tempo nenhum indicio desfavoravel
quanto ao decurso da cultura europeia. O fato de que sua época seria demarcada
negativamente, propriamente por ser compreendida como um periodo desprovido de
ornamento, e por equivaléncia, sem estilo, ndo era sinal de um estado cultural
alarmante. A rigor, para Loos, tratava-se, contrariamente, mais de um estigio
emancipador, no qual a cultura enfim teria chegado, do que supostamente o seu

declinio.* Vé-se de imediato que em oposi¢do ao que Broch sustentara, Loos definia-se

4 BROCH, Hermann. Os soniAmbulos: Huguenau ou a objetividade. 1918, Sdo Paulo: Benvir4, 2011,
p.81.

45 Adolf Loos assim como Karl Kraus consideravam que a progressio técnica tomada em si mesma nio
poderia, de nenhum modo, evidenciar, algum tipo, de condi¢@o calamitosa ou de revés. O que haveria, de
fato, seria um atraso reciproco na ordem dos comportamentos, que concebiam esse mundo maquinal a
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como um combatente*®, intrincado numa luta pessoal contra o ornamento em geral, ao
defender que a grandeza de sua época teria sido efetivamente conquistada precisamente
gragas a oportunidade de um afastamento progressivo, podendo ir até mesmo a extin¢cdo

total, do ornamento nos objetos de uso corrente.

Neste momento talvez seja necessdrio algum tipo de antecipacdo, ja que iremos
tratar melhor tais assuntos adiante. Apesar das diferencas, tanto Loos quanto Broch, de
modo muito similar, embora cada qual tenha mantido seus préprios movimentos
essenciais de pensamento, realizaram em seus trabalhos a reunido entre as concepcoes
préprias do campo da estética e os atributos presentes internamente numa dimensao
ética. Para o primeiro, caso seja vivenciada objetivamente, a estética estaria adequada as
reivindicagdes modernas voltadas a saide e ao bem-estar, seria, pois, virtuosa, uma
energia honesta orientada pelas necessidades funcionais da sociedade atual, e,
sobretudo, ainda capaz de instigar a reflexdo acerca da simplicidade e de seus efeitos
sobre o cardter, contudo, caso contrdrio, se ainda se fizesse presente as formas
ornamentais, o ambito da estética poderia ser tomada enquanto causa de degeneracdo e
primitivismo. Quanto ao segundo, a presenca ou ndo de um estilo, que de certo modo
circunscreveria as fronteiras do estético, mesmo que ainda as alargando ou as
excedendo, a presenca ou ndo de um padrdo de ornamento temporalmente definido
numa sociedade, representando e identificando esta mesma sociedade, abrird ou nao, de
mesmo modo e simultaneamente, a possibilidade de uma realizacdo ética da vida. Com
isso, seria vdlido até mesmo supor, que a convic¢do assegurada por Wittgenstein de que
a ética e a estética se encontrariam contidas sob uma homogeneidade numa relacio de
correspondéncia (6.54), embora tal afirmacdo participasse de um contexto tedrico bem

diverso, poderia ser entendida como integrante de um pano de fundo mais amplo e

partir de “bitolas cerebrais estreitas”, e para que se pudesse devidamente acompanhar todo o conjunto de
mudancas promovido por aquela nova dimensao, seria necessdrio uma atualiza¢do também dos modos de
vida enquanto perspectiva espiritual do homem, voltando-se para as vantagens de um tipo de
funcionalismo para a manutencdio de um cardter objetivo. E em certa medida, por que negligenciar a
tecnologia quando ela pode nos fazer desconsiderar o seu proprio mal uso: “Como? A humanidade se
imbeciliza em favor do progresso maquinal e nem sequer deveriamos fazer uso dele? Deveriamos manter
didlogos com a estupidez quando podemos escapar dela num automoével.” Aforismo do livro Ditos e
Contraditos (Spriiche und Widerspriihe — 1909) In: KRAUS, Karl. Aforismos. Trad. Renato Zwick. Porto
Alegre, RS: Arquipélago, 2010, p.51. O curioso é que uma imagem de semelhante natureza aparece, de
igual modo, em um dos ensaios de Adolf Loos; em Lob der Gegenwart (Elogio do Presente) de 1918: “Je
veux marcher, marcher, encore marcher; et si un pou me met de mauveise humeur, bondir dans un tram
filant a tout allure. Et alors disparu le pou.” In: LOOS, 2003, p.216-7.

4 Na ocasio da sua autoapresentacdo requisitada para um volume que compilaria grande parte dos
artistas germanicos da época, Loos se autodeterminaria logo de entrada por estes termos: “Adolf Loos,
c’est le philosophe d’entre les architectes du temps présent, et, en déclarant la guerre a la prédominance
des ornaments, il s’est acquis une position particuliere parmi les artistes.” In: Ibid., p.27.



80

comum, preocupacdo que exibiria certa circularidade e regularidade nos meios

intelectuais de Viena.

Loos parece buscar abrigo, a principio, para a sua critica a0 ornamento ao
recorrer para o fundamento de seus argumentos algum tipo de perspectiva de fundo
evolucionista, doutrina que se faz hoje quase que intolerdvel, por ter reavido uma
afinidade com a teoria da recapitulacdo®’, transposta agora para as ciéncias sociais, na
medida em que propde que o aperfeicoamento do homem em suas diversas fases de
desenvolvimento teria seu reflexo nas variadas etapa da histéria da espécie humana.*®
Deste modo, na concepg¢ao de Loos, tanto o primitivo quanto a crianga, ou seja, tanto a
anterioridade da cultura quanto a infincia ela propria passam a equivaler-se, pois €
inevitdvel, como declara Loos, que a crianca ndo vd em seus primeiros impulsos de
expressao artistica preencher de rabiscos as paredes de seu quarto, de mesmo modo que
€ natural que os nativos da Papua, na ocasido habitantes ainda do imaginério também da
antropologia do comec¢o do séc. XX na forma mitica de um povo origindrio, ndo

recubram de ornamentos seus artefatos domésticos, barcos, objetos de caca, enfim, tudo

o que € por eles tocado.

Portanto, inevitavelmente, a crianca nunca é moderna, assim como ndo é o
homem primitivo. Ambos se apresentam como se vivessem sob um tipo de amoralidade.
Ademais, o que € normalmente aceito no comportamento infantil ¢ degenerado no
homem moderno socialmente inserido. A arte nestes estidgios primitivos, segundo Loos,
¢ ainda sublimacdo ou renuncia a excessos, € pois, sobretudo, erdtica-simbdlica ou
religiosa; o ornamento € convidativo, se insere nos ritos de invitagdo ao sexo encontrado

nas populagdes tribais e nas praticas supersticiosas, assim como se faz também presente

47 Refere-se a teoria de Ernst Haeckel, que estabelecera haver uma ligacdo, na forma de uma mitua
repeticdo, entre o desenvolvimento do embrido em suas dinamicas de crescimento, isto é, o processo de
amadurecimento de um ser individual e o desenvolvimento de sua espécie, de modo geral, a histéria
evolutiva daquela mesma espécie. A teoria ficara conhecida por seu mote: a ontogenia recapitula/repete a
filogenia. Sigmund Freud se vale da mesma teoria para equalizar a forca dos tracos mnémicos da infancia
e o cardter primitivo da atuacao do sonho.

8 “No ventre humano, o embrido passa pelas mesmas fases evolutivas de outros animais. Quando nasce,
um ser humano possui as mesmas impressdes sensoriais de um cao recém-nascido. Durante a infincia,
passard por todas as transformagdes que encontramos na histéria da raca humana. Aos dois anos de idade,
vé tudo como fosse um nativo de Papua, aos quatro, como um teutdnico, aos seis, como Sdcrates, aos
oito, como Voltaire. Assim que faz oito anos, reconhece o violeta, cor descoberta no século 18.
Anteriormente, o violeta era azul e o purpura era vermelho. Os fisicos da atualidade assinalam que
existem outras cores no espectro solar, cujos nomes ji se conhecem, mas o seu verdadeiro significado s
sera compreendido pelo homem do futuro.” LOOS, 2009, p.84.
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nas formas de descoberta sensoriais da infancia. Percebe-se que Loos interpreta a
modernidade em termos de amadurecimento tanto num nivel civilizatério quanto num
nivel de formacdo, e novamente, por conseguinte, encontramos a transposi¢do da
validade da estética ao ético, e vice-versa, na medida em que se efetiva a presencga da
ornamenta¢ao no mesmo passo em que s6 € possivel considerar tais individuos ou povos
amorais. E nestes termos, de fato, que se permite enunciar a relagio entre crime e
ornamento, de modo que, enquanto para os homens da Papua o ornamento € mais uma
extensdo de seus costumes, vinculados integralmente a todas as formas de sua vivéncia,
em suma, € seu estilo ele préprio, fruto de um trabalho e sensibilidade coletiva,
inconsciente e distante amplamente da condicdo moderna, estas mesmas atitudes
estéticas, quando encontradas em seus contemporﬁneos”, evidenciam-se desvinculadas
da visdo de mundo corrente. Na mesma distancia em que, de acordo com Loos, ndo se
deve considerar o papua, quando assassina alguns de seus inimigos, e logo em seguida

os devora, um criminoso, enquanto se deve o homem moderno.

E em seu afamado ensaio-manifesto Ormamento e Crime (Ornament und
Verbrechen — 1908) que Loss trata diretamente desta questao, a qual parece, sem didvida
alguma, legitima e que rodeia, de todo modo, nossa especulacdo: Por que foi negado ao
homem moderno o direito ao ornamento? Antes mesmo que a resposta de tal
inquietacdo fosse dada, embora suas razdes ja estivessem anteriormente explicitas, Loos
insiste que este mesmo direito aparentemente violado ndo revelaria um acontecimento
lastimdvel, mas que seria, por certo, um motivo de celebracdo, por conta de representar,
na verdade, uma robustez espiritual. O que muito de seus adversarios pareciam nao

compreender ou aceitar:

Cada época tem o seu estilo proprio. Deverd, entdo, ser negado a nossa época o seu proprio
estilo? Por estilo, entenda-se ornamento. Por isso afirmei: Ndo chorem! O que constitui a
grandeza cultural de nossa época é a incapacidade de produzir uma nova forma de decoracio.
Vencemos o ornamento, vencemo-lo até ao ponto de ndo existirem mais ornamentos. Vejam, o
tempo aproxima-se, o sentimento de dever cumprido espera-nos. Em breve as ruas das cidades
reluzirdo como muros brancos. Como a cidade santa de Sido, a metrépole do paraiso. S6 entdo o
alcancaremos. Mas existem maus espiritos que ndo o toleram. Segundo eles, a humanidade devia

permanecer escrava do ornamento. (LOOS, 2009(B.), p.85).

4 Como ele mesmo evidencia seus interlocutores imediatos de seu manifesto: “O meu sermdo dirige-se
aos patricios”, Ibid., p.88.
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Haveria, segundo Loos, uma série de forcas conservadoras, que retardariam a
evolucdo cultural prometida ou desejada na modernidade, sendo elas atuantes,
efetivamente, a favor da permanéncia do ornamento. Hermann Broch aparece em certo

sentido ser um destes seus antagonistas.

Por um lado, a principio, um dos embargos essenciais frente ao conjunto de suas
propostas, viria das instituicdes destinadas a conservacdo dos objetos destinados a
invenc¢do ou construcdo do discurso histérico, em outras palavras, tal entrave passaria
por uma questdo da ordem do arquivo, de modo que o ornamento teria servido, por
muito tempo, como critério para a selecdo, a organizacio e a representagdo do passado,
pois ndo se dera a devida aten¢do nestes processos aos objetos de uso corrente, isto &,
desprovidos de ornamentacdo. Estes foram tomados como desimportantes para a
realizacdo histérica, sendo ou descartados, destruidos ou esquecidos.’® O que
ocasionalmente provocou no homem moderno certa ilusdo devido a sensacdo de
encolhimento frente a este acimulo suntuoso proveniente das épocas passadas, como se,
ao homem moderno, agora diminuido, nada pudesse ser produzido comparativamente a
magnitude dos feitos anteriores. Por outro, o Estado, ele proprio, no caso
especificamente o austriaco e sua monarquia imperial e real (kaiserlich und koniglich), a
Kakania retratada por Musil, se comportava como um dos maiores promotores de obras
publicas que incentivavam o renascimento do ornamento; em suas representacdes do
Estado, Loos o retratava como tendo, na prética, por tarefa atrasar o progresso cultural
do povo austriaco. O controle estético por ele exercido, além de se configurar como
instrumento abusivo de repressdo, Loos ainda o via como um modo de perpetuar o gosto
afetado das classes dominantes da Austria. Sua concep¢ido de mundo, e nisso inclui,
evidentemente, sua perspectiva politica, deve-se muito ao liberalismo norte-americano e
ao pragmatismo inglés. Impressionara lhe muito sua estadia de curta duracdo na
América, foi ainda quando jovem que Loos sentira o otimismo norte americano tanto
em sua dimensdo industrial quanto em sua vida civil dada a ocasido de sua visita a
Exposicdo Mundial Colombo em Chicago (1893), fazendo com que ele, em certo
sentido, admitisse o excepcionalismo americano. Quanto aos ingleses sobram elogios ao

seu modo de vida em seus ensaios.

50 “N&o mais possuimos bancos de carpinteiros do periodo carolingio, mas qualquer porcaria que
apresente o menor sinal de decoragdo foi conservado.” Ibid., p.85.
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Em sintese, Loos analisa criticamente as disposi¢cdes polémicas resultantes da
presenca do ornamento na modernidade a partir de algumas exigéncias quanto a satude
dos homens, a economia nacional e a evolugdo cultural. Ao que parece o dltimo motivo
ja fora bastante explorado aqui na relacdo entre a vivéncia do primitivo versus os
padrdes de sua época atual. O que se poderia, por ora, acrescentar € que em termos de
evolugdo cultural como se expressa Loos, a época moderna, pelo menos a que ansiava o
arquiteto ensaista, manifesta-se como um momento, no qual se agravara a necessidade
por simplicidade e objetividade, uma vez que este comportamento se mostrava como
um desejo latente em antagonismo ao cansacgo experimentado e a auséncia de atragdo ou
deleite estético pela pompa do ornamento. Anuncia-se com isso que chegara a hora de
fazer do conjunto urbano europeu um simile da cidade santa de Sido, seus muros
diafanos ndo s6 acompanhariam o advento de uma nova tendéncia de beleza pléstica,
mas organizariam também em torno deste novo homem recém-surgido, compreendido
por sua tendéncia de estimar a objetividade enquanto valor, outras dimensdes de
comprometimento na dindmica de seu modo de vida e de seu cardter. Apesar de haver,
de fato, um investimento, de certo modo, também na nocdo do simplex sigillum veri,
nog¢do preciosa para Wittgenstein, esse estado de espirito presente ao fundo das ideias de
Loos, seu engajamento, por assim dizer, de cunho ideoldgico, estaria muito mais
proximo das contestacdes do manifesto do Circulo de Viena, enquanto exigéncias
destinadas a alteracdo também da ordem social pelo prisma da objeticvidade, do que da

pratica moral pretendida por Kraus e propriamente procurada por Wittgenstein.

Com isso, a partir do momento em que aceitarmos que, argumenta Loos, o
ornamento ndo pertenceria mais de modo organico a uma cultura como a nossa,
passarfamos a ver que a sua producdo, de certo modo, se encontraria também
desfavorecida (Loos retrata em seus ensaios a ornamentacao ligada ainda aos processos
artesanais, apesar de também tratar do fendmeno do kitsch, neste instante, ele ainda ndo
se da conta totalmente da capacidade de reprodutibilidade técnica que a producdo
industrial alcancaria e no que resultaria para a dissipacdo de novas formas de
decoracdo). A partir da perspectiva econdomica prépria do inicio do séc. XX, a tentativa
fora de lugar de prolongar a ornamentacdo no interior do modo de producdo em série
torna-se invidvel, tendo em vista que o valor de produ¢do de uma mercadoria, de modo
geral, € estimado de acordo com a relacdo entre a quantidade produzida em contraste

com o tempo de trabalho despendido: da parte do objeto produzido, o ornamento € uma
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extravagancia inavalidvel, e da parte do artesdo, excluindo, obviamente, o estado de
marginalidade em que se encontra na cadeia produtiva, o que se constata é que o
ornamentista ndo € mais remunerado adequadamente. Vide, como sugere Loos, os casos
dos entalhadores chineses ou ainda as bordadeiras e fabricantes de renda. Posto isto, o
ornamento converte-se também em mao-de-obra desperdig¢ada, além disso, a demora na
manufaturacdo destes objetos decorados, acaba revertendo exclusivamente para o
trabalhador em diferenca em termos de horas de trabalho e saldrio, origem de graves
problemas de organizacdo social. A titulo de consequéncia, o crime pelo qual Loos
acusava o ornamento, nao se isentava, evidentemente, das interag()es entre as nacoes, a
demanda por decoracdo também tomava parte no jogo econdmico internacional,
causando de mesmo modo uma diferenca de distribui¢do das riquezas; enquanto uns
poupavam ao se saciarem com objetos modestos e acessiveis, outros se endividavam por
seu apetite por luxo, o que foi motivo para Loos satirizar o esbanjamento e

empobrecimento austriaco frente a prosperidade inglesa.

Com o propésito de extinguir estas relagdes prejudiciais desencadeadas pela
presenca do ornamento, que fazia com que os objetos de consumo se organizassem de
acordo com os imperativos da moda, garantindo a substitui¢do quase que imediata ou
sazonal destes objetos (eis aqui de forma breve uma das estruturas evidenciadas do
Kitsch), Loos propora, reivindicando uma equacao de sua prdpria autoria que: “a forma
de um objeto deve durar (ou seja, deve ser toleravel) enquanto dure fisicamente™>!,
Apenas retornando a propria razdo material dos objetos se evitaria o desperdicio voltado

a decoracdo efémera e suas contradicdes na ordem social.

O vislumbre certeiro de Loos foi o de antever que houvera um abismo, em certo
sentido, entre a duragdo fisica dos objetos e o seu valor estético provisorio, resultado da
tentativa de almejar a criagdo de um estilo no interior da vida moderna, este ja
inalcancdvel, pela redistribuicio da ornamentagdo nos objetos de consumo, o que
poderiamos compreender pela tendéncia ligada ao Kitsch. Todavia, Loos tivera todo o
cuidado de enunciar que tais medidas s6 diziam respeito aos individuos pertencentes a
cultura ocidental moderna. Sobretudo, aos seus patricios, como ele esclarece, pois eles

ndo estariam desobrigados para com o seu préprio nivel cultural, enquanto os povos

51 Ibid., p.87.



85

ainda ndo modernos ou primitivos, que se encontrariam em outros estagios da cultura,

prosseguiriam naturalmente vinculados a elaboracdo de seus ornamentos.

Em contrapartida, o que ha de mais fundamental neste escrito de Loos, e que
merece de nds grande atencdo, € como em sua tentativa de engajamento e conclamacao,
ele ird explorar um recurso enunciativo singular. Trata-se antes de uma estratégia que
pretende estabelecer um estado de animo como protocontexto do que era oportuno ou de
direito a temporalidade de seu momento contempordneo, mesmo que composto
ficcionalmente e se fazendo passar por realidade imediata dada a sensibilidade. Com
isso Loos propunha um chamamento das populacdes modernas a se modificarem na
procura de se ajustarem ao que era devido a estas supostas exigéncias da atualidade.
Esta mesma acdo € ainda suplementada pela revelacdo daqueles que de alguma forma
representam aqueles modos de vida ultrapassados, ao evidenciar criteriosamente 0s
segmentos sociais retardatarios, que ja ndo teriam condi¢des de responder ou de estar de

acordo com o chamado a época presente, atitude que colocara tudo em termos de

adequacdo a esta doxa pré-estabelecida.

Em mais de um lugar Loos assevera representar e estar inteiramente no que por
seu chamado poderfamos formular como o tempo presente. E justamente por uma
afirmacdo deste tipo que Loos da inicio ao seu artigo Elogio do presente (Lob der
Gegenwart -1918): “Quand je refléchis aux millénaires écoulés em me demandant: ‘A
quelle époque aimerais-tu le plus avoir vécu?’, je me dis: a I'époque actuelle”*. Em
seguida, embora, ele admita que houvera, de fato, outras épocas tdo carregadas de
proveitos quanto a atual, nenhuma delas se caracterizou de tal modo repleta de um
espirito pratico quanto a nossa. Loos toma como ponto de partida para o seu elogio
voltado ao tempo presente, na medida em que ele agora incorpora fervorosamente a
praticidade, a comparacdo das vestimentas das épocas passadas com as de sua época.
Sua escolha tematica pelo traje é fundamental, pois este representa a ligacdo imediata
entre a esfera intima e o seu conteddo cultural possivel, o que haveria a0 mesmo tempo
de mais pessoal e de mais coletivo no estilo de um periodo, dando lugar a partir do
habito, a uma aproximacao entre o que € pertencente, por assim dizer, a esfera do ético e

ao dominio do estético. Por um exercicio reflexivo, e, sobretudo satirico, Loos se pde a

imaginar, por exemplo, como seria desagraddvel logo pela manha ser obrigado a

521d., 2003, p.216.
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enrolar-se em panos tal como faziam os romanos, ou ainda, visualizando as vestimentas
de um nobre, um tipo Louis XIV, conclui que um mendigo, devido a sua vestimenta
simples e esfarrapada, mas completa visto que cobre a sua pobre nudez, realizaria com
mais encanto e mais habilidade, e dessa forma, com mais estética, alguns movimentos
acrobdticos, os quais para aqueles velhos senhores do passado com seus trajes suntuosos
tornaram-se quase que impossiveis ou ridiculos. Em disparate, arremata ao modo
aforistico de Karl Kraus, que embora, com efeito, o que venha a fazer bem aos olhos

nao faca o mesmo ao nariz.

Neste ensaio distante j4 dez anos de seu manifesto Ornamento e Crime, é
possivel observar que Loos, em certa medida, abandona sua perspectiva evolucionista,
ao declarar que a vestimenta origindria (Urkleidung), a que se vincularia diretamente ao
primitivo do homem quase que de forma natural, ou melhor, respeitando suas
necessidades primeiras, nao foi um resultado nem de uma invencdo nem mesmo de uma
evolucdo; ela estivera, de fato, sempre ja-ai: “Il fut toujours avec nous, méme aux stades
embryonnaires de I’humanité. Venant des méres, il est monté jusqu’a nous.””>. Com
isso, entende-se que aquele modo de vida objetivo possui uma significativa
anterioridade, o que indica a possibilidade de haver uma precedéncia na realizacdo
harmoénica do homem enquanto unidade ou estilo ético-estético, € ao que parece, se
pode agora formulé-la a partir de uma aproximacao as ideias de Goethe: a Urkleidung, é
nada mais que um produto da apropriacdo do conceito de origindrio (Ur/Proto) de
Goethe presente em seu Urphdnomen ou na sua Urpflanze’®. De mesmo modo que as
maes que aparecem no texto de Loos s@o as mesmas que, em sua ancestralidade, foram

vistas por Fausto na segunda parte do drama numa viagem exotérica ao seu reino’°.

Aquele Goethe tardio, preponderantemente cldssico, que pretendera unificar
novamente o pensamento € a acao na unidade de uma pratica de si, ou seja, na pratica de

um estilo, € aclamado verdadeiramente por Loos: por um lado, por ser um dos primeiros

53 Tbid., p.218.

5% Cf. O excelente ensaio de Maria Filomena Molder que trata das nogdes e das modificagdes que Goethe
providenciou para o seu conceito de origindrio, In: GOETHE, Johann Wolfgang von. Trad. Maria
Filomena Molder. A metamorfose das plantas. Lisboa: IN/CM, 1993.

5 Cf. A segunda parte da tragédia do Fausto, mais especificamente aquela quarta cena no Palatinado
Imperial, que se passa na Galeria Obscura, na qual Fausto vai até as Maes em busca de reavivar
ilusoriamente para a corte do tal Imperador a mulher mais bela e promotora de conflitos de nossa tradicao
literdria: a prdopria Helena de Tréia. Cena ainda tdo enigmdtica, sobre a qual Eckermann sé teria
conseguido extrair do velho Goethe, que ele se baseara em algumas observacdes de Plutarco, que
relatavam que na antiguidade cldssica era comum referenciar as Maes tal como entidades divinas,
guardids e mantenedoras de todo o existente, prefigurando a base do mundo e o seu substrato.
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alemaes a adotar abertamente a vestimenta (outfit) inglé€s, o que para Loos era sinbnimo
positivo de funcionalidade e de seu carater consciencioso. Ademais, Loos sugere que o
homem novo que surgia na modernidade, dotado de sua concepcdo objetiva do mundo,
poderia encontrar inspira¢do ou ainda a corroboracdo de seu modo de vida a partir da
imagem retomada do quarto onde Goethe morrera. A simplicidade de tal comodo, que
teria a capacidade de destronar até mesmo a pompa renascentista, comprovara que
possivelmente haveria uma determinacdo mdutua, entre a intencdo de afastar-se dos
objetos e seus ornamentos presentes na vida cotidiana e a conquista de um estilo
literario expressivo e auténtico a partir desta mesma vontade de eliminagao do supérfluo
transposta a escrita, conferindo, o que € mais importante, uma espécie de forma a

prépria vida em geral.

Resguardando o mesmo érhos, poderiamos evocar ainda outro quarto tao austero
quanto aquele de Goethe. No verdo de 1912, ainda quando Wittgenstein se encontrava
sob a orientacdo de Bertrand Russell em Cambridge, G. E. Moore gentilmente lhe
oferecera uma acomodacao particular, localizada bem ao topo da Whewell’s Court, de
suas janelas se alcangcava uma bela vista total do Trinity College. Seja dito de passagem
que, mesmo depois, quando Wittgenstein voltara ja na posi¢do de professor, ele nunca
alojou-se em outro lugar sendo este, ainda que sob a sua nova titulacdo fosse a ele
reservado acomodacdes maiores. Ray Monk nos relata que Wittgenstein ao escolher a
mobilia para este seu novo quarto, além de despender uma rigorosa atengdo a forma e a
qualidade dos méveis, o que, de fato, se mostrou extravagante aos seus companheiros
ingleses, acabando por assustar um dos seus melhores colegas, David Pinsent, que ao ter
acompanhado a recusa quase que completa a tudo o que a ele era ofertado, registrara
que Wittgenstein de modo inusitado apenas gesticulava aos vendedores algo como:
“Ndo — E terrivel”. Russel, durante o mesmo periodo, também notara esta mesma
tendéncia excéntrica presente no empreendimento de Wittgenstein ao buscar por méveis
que enfim contemplassem seus critérios estéticos. Numa das cartas destinadas a sua
esposa Otoline, Russel comentara: “He [Wittgenstein] is very fussy [...], and bought
nothing at all yesterday. He gave me a lecture on how furniture should be made — he
dislikes all ornamentation that is not part of the construction, and can never find

anything simple enough.”®. Por fim, Wittgenstein acabou por encomendar seus méveis

5 MONK, Ray. Ludwig Wittgenstein: The Duty of Genius. Londres: Vintage Books, 1991, p. 56.
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de acordo com as suas proprias prescri¢des. De sorte que, como podemos ver, o que
deveria ser uma atividade trivial aos olhos de alguns, para Wittgenstein era uma tarefa
que exigiria dedicacdo e envolvimento. Todavia, em certo sentido, esta situacdo
revelava um dentre muitos outros desentendimentos culturais que Wittgenstein acabou
por encontrar em Cambridge. Monk ao interpretar tal aparente despropdsito, considerou
seu motivo como proprio do caso austriaco, a insisténcia em ocasionalmente encontrar
objetos simples e desprovidos de ornamentagdo sé passaria a ganhar sentido, na medida
em que se percebesse que Wittgenstein estaria vinculado ao mesmo conjunto de

questdes que tomavam parte tanto Adolf Loos quanto Karl Kraus:

And to understand the strength of Wittgenstein’s feeling against superfluous ornamentation — to
apreciate the ethical importance is had for him — one would have to have been Viennese; one
would have to have felt, like Karl Kraus and Adolf Loos, that the once noble culture of Vienna,
which from Haydn to Schubert had surpassed anything else in the world, had, since the later half
of the nineteenth century, atrophied into, in Paul Engelmann’s words, an ‘arrogate base culture —

a culture turned into its opposite, misused as ornament and mask’ (MONK, 1991, p.56).

A exemplo do que foi visto anteriormente no retrato proposto por Loos de
Goethe, parece ter lugar, semelhantemente, no pensamento de Wittgenstein, aquela
mesma transposi¢do da preferéncia estética a0 modo de dic¢do literdria. Em uma dada
parte do prefacio, Wittgenstein estabelece que se o Tractatus possui, de fato, algum valor
enquanto obra, isso se deve a tentativa de expressar pensamentos, € quanto melhor
expressos estiverem tais pensamentos mais perto sua obra chegou a alcangar algum valor.
Wittgenstein ainda vai além nesta intencdo ao providenciar certa metafora que no alemdo
aparecera sob a seguinte forma: “Je mehr der Nagel auf den Kopf getroffen ist.”, isto &,
arrematar a cabeca do prego com exatiddao, imagem de rigor e efetividade; exemplo assim
de sua predisposicao estética, exemplo assim de sua preocupacdo em tornar as expressoes
claras e precisamente delimitadas (4.112)°". As traducdes brasileiras ndo dio a devida
importancia a passagem, na tradu¢do de Giannotti a expressao desaparece e na de Luiz

Henrique Lopes dos Santos encontramos uma outra imagem (“‘quanto mais perto do centro

a flecha atingir o alvo”), esta ndo sendo tdo acurada quanto a de Wittgenstein.

74,112 O fim da filosofia é o esclarecimento 16gico dos pensamentos.

A filosofia ndao é uma teoria, mas uma atividade.

Uma obra filoséfica consiste essencialmente em elucidacdes.

O resultado da filosofia ndo sdo “proposi¢des filosoficas”, mas € tornar proposi¢des claras.

Cumpre a filosofia tornar claros e delimitar precisamente os pensamentos, antes como que turvos e
indistintos.
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Este mesmo principio de clareza e precisdo condicionando por completo a
diccao do Tractatus serviria de igual modo como prescri¢ao para a atitude filoséfica de
Wittgenstein. Todavia, seu fundamento viria de razdes bem diversas que as de seus
contemporaneos mais proéximos, como, p.ex. o caso de Loos. De acordo com Paul
Wijdeveld®®, que analisara as disposi¢des artisticas e as contribui¢des para o
pensamento arquitetonico da Kundmanngasse, a casa projetada por Wittgenstein para a
sua irma Margaret nos anos 30, a auséncia total de ornamentacio no edificio nao fora o
resultado da oposicao preestabelecida pelo contexto de discussdo vienense entre as artes
liberais e decorativas e 0o novo estilo sébrio € maquinal, sendo este ultimo considerado
tendéncia aparentemente dominante da arte futuro. Além daquilo que poderia
corresponder a este contexto imediato, vé-se que a percep¢ao pldstica de Wittgenstein,
que orientara a execucdo da forma regular, funcional e ordenada da Kundmanngasse
estaria conectada profundamente tanto com o pressuposto defendido no Tractatus de
que a notacdo e o funcionamento da l6gica deveriam ser antes de tudo simples, quanto
com aquelas atribui¢des anteriormente mencionadas, a saber, da correlacdo entre a
capacidade de expressar seus pensamentos de modo claro e a proposta de conceber um
filosofia enquanto uma atividade de clarificacdo de nossos modos de expressdo. Em
todos os sentidos possiveis, a ideia de claridade e o empenho de Wittgenstein em
propaga-la enquanto um objetivo em si mesmo relevante e essencial se justificaria por

sua interpretacao da regra simplex sigillum veri enquanto um preceito ético-estético.

Para Paul Wijdeveld o gesto cldssico que se encontraria presente na arquitetura
de Wittgenstein teria relagdo com a interpretacdo romantica do classicismo. Cléssico,
pois sua arquitetura parece encorajar o controle dos impulsos e das afecgdes,
produzindo um sentimento de arrebatamento sem exaltacdes, ao exibir algo muito
préoximo ao que Winckelmann atribuira ao carater da arte da antiguidade helénica: edle
Einfalt und stille Grosse (simplicidade solene e serena grandeza). Isto s6 poderia ser
possivel tendo em vista que o apotegma da relacdo entre o verdadeiro e o simples,
simplex sigillum veri, fora assumido como determinagdo secreta a respeito do
“eternamente belo”, padrdo que se apresentaria por si e fora da temporalidade dos

acontecimentos, prescrevendo na ocasido ndo s6 uma regra de estilo adequada a este

8 Cf. Capitulo 7 “Simplex sigillum veri” In: WIJDEVELD, Paul. Ludwig Wittgenstein: architect.
Amsterdam: The Pepin, 2000, p.183-197.
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belo transcendente, a preferéncia por formas comedidas, pelo rigor e pela

proporcionalidade, mas também uma regra para uma forma de existéncia.

Por isso, também romantico, tendo em vista que uma vez aceito o simplex
sigillum veri enquanto um modo de orientacdo também da existéncia, o que favoreceria
a possibilidade da expressdo artistica de Wittgenstein se recobrir de uma carga ética, as
mesmas qualidades atribuidas aos aspectos predominantemente formais do seu trabalho
artisticos descreveriam também simultaneamente a prescri¢ao orientadora de sua ética.
Com isso, em certo sentindo, poderia ser védlido a aproximacdo com a formulagdo
romantica de que o estado de espirito do artista imanente em suas obras corresponderia,
de certo modo, a sua personalidade ela-propria, e por consequéncia, se deveria admitir
também enquanto critério pra a veracidade das producdes de arte a oposi¢do entre a
dic¢do genuina e a falsa. Deste modo, o simples assimilado como evidéncia ou marca da
verdade, lembrando que seu sentido aqui nio € o de algo habitual ou ordindrio, mas sim
de elementar, natural, integro, etc., traduziria tanto um modo de agir quanto uma visao
sob este mesmo modo. Em sua acepg¢ao cldssica: a verdade s6 pode estar acompanhada
da simplicidade, em sua acepcdo romantica: existir verdadeiramente € viver segundo a
simplicidade de cariter e de expressio. E por esta dindmica do simplex sigillum veri
acolhida por Wittgenstein, que ele demarca, num esbogo de prefacio de 1930 para o que
viria a ser as Observagoes Filosdficas, sua compreensdo singular das nogdes de clareza

em contraste com outros projetos ideoldgicos de sua época:

Este livro € escrito para os que compartilham do espirito que preside a sua escrita. Este ndo é,
segundo creio, o espirito da corrente mais importante da civilizagdo americana e europeia. O
espirito desta civilizagdo manifesta-se na industria, na arquitetura e na musica de nosso tempo,
no seu fascismo e no seu socialismo, e € estranho e desagradavel ao autor. [...] E-me indiferente
que o cientista ocidental tipico compreenda ou aprecie, ou ndo, o meu trabalho, visto que de
qualquer modo ele ndo compreenderd o espirito com que escrevo. A nossa civilizagdo é
caracterizada pela palavra “progresso”. Fazer progressos ndo ¢ uma das suas caracteristicas. O
progresso €, mais propriamente a sua forma. Ela € tipicamente construtora. Ocupa-se em
construir uma estrutura cada vez mais complicada. E até mesmo a claridade é desejada apenas
como um meio para atingir este fim, nunca como um fim em si mesmo. Para mim, pelo

contrario, a claridade e a transparéncia sao em si mesmas valiosas. Nao estou interessado

na construciao de um edificio, mas sim em ter uma visiao clara dos alicerces de edificios

possiveis. [grifos meus]. (WITTGENSTEIN, 1980, p.21).
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Séneca no trabalho de dire¢do de Lucilio adverte que a dic¢ao apropriada para a
filosofia deveria corresponder a uma oratio simplex. Ao tentar dimensionar o conceito
de parrhesia, libertas ou do franco-falar, Foucault analisa este conjunto de
recomendacdes de Séneca. Este tema fora amplamente retrabalhado por Michel Foucault
em seus Ultimos trés cursos do College de France, com destaque para o conjunto de aulas
apresentadas sob o titulo de Hermenéutica do sujeito, que a seu ver dava acabamento ao que

ele vinha desde sempre propondo com, por assim dizer, seu “sistema’ filos6fico>’

, 0 que de
algum modo teria também certa afinidade com as reflexdes estabelecidas por Pierre Hadot
sobre o que ele identificava no discurso filoséfico da antiguidade como a prética dos entdo

exercicios espirituais.

Assim sendo, Foucault atribui a Séneca, tendo em vista como deve ser feita a
direcdo de consciéncia, a distin¢@o entre o discurso da direcdo coletiva ou moralizacdao
popular estabelecido pelos oradores enfaticos e violentos das multiddes, e o discurso
filos6fico compreendido, em certo sentido, como a pratica do conselho e que exige um
contexto de conversacdo familiar ou franco, mas nunca publico ou oratério. Uma vez
que aceitdssemos a noc¢ao de que na antiguidade a filosofia se encarregaria tdo somente
de conduzir a existéncia dos sujeitos que a ela se dedicassem a partir das mais variadas
praticas do cuidado de si a uma modificagdo em seu cardter, como argumentaram tanto
Foucault quanto Hadot, o estilo conveniente para esta atuacdo filosdfica, como
prescreve Séneca, deveria fugir da producdo simplesmente de efeitos e emogdes fortes
em seus interlocutores, fugir também de todo elemento dramético. A eloquéncia
popular, como Séneca descreve, representaria a articulacdo retdrica em contraposi¢ao a
direcdo da filosofia, sendo que: “A eloquéncia vulgar, essa ndo se orienta minimamente

2960

para verdade. Como sabemos, a oratdria se orientava, com efeito, para a

9 “Como se estabelece, como se fixa e se define a relagdo entre o dizer-verdadeiro (a veridic¢io) e a
prética do sujeito? Ou ainda de modo mais geral: como o dizer-verdadeiro e o governar (a si mesmo e aos
outros) se vinculam e se articulam um ao outro? Este é o problema que tentei abordar sob numerosos
aspectos e formas — seja a propdsito da loucura e da doenca mental, seja a propdsito das prisdes e da
delinquéncia, etc. [...] Comego por dizer que agora, como jd indiquei, gostaria de colocar esta questdo da
relacdo entre o dizer-verdadeiro e o governo do sujeito no pensamento antigo que € anterior ao
cristianismo”, In: FOUCAULT, Michel. Coaut. Frangois Edwald; Alessandro Fontana; Frederic Gros. A
hermenéutica do sujeito. Sdo Paulo, SP: Martins Fontes, 2004, p.281.

0 Carta 40, §4: “Por outro lado, os filésofos devem transmitir preceitos aos discipulos; ora ndo ¢é
verdadeiramente transmitido um preceito dado a fugir. Acrescente ainda que um estilo orientado para a
verdade ndo deve ocupar-se de ornatos e figuras. A eloquéncia vulgar, essa ndo se orienta minimamente
para verdade” In: SENECA. Cartas a Lucilio. Coautoria de J. A. Segurado e Campos. 5. ed. Lisboa: C.
Gulbenkian, 2014, p.137.
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verossimilhanga, procurando sempre atingir o momento critico de modificacdo das
opinides de seu auditério. Em suma: se o andamento prospero da atividade filoséfica
depende do avanco ao mais fundo de nos mesmo na inten¢do de estimular a
transformacdo das mentalidades, o estilo do discurso pertinente a filosofia devera
apresentar-se tanto como simples (simplex), isto €, o mais transparente possivel,
comprometido em dizer o que se tem que dizer sem o descomedimento de ornatos e

figuras, quanto como ordenado (composita).®!

Se a filosofia tem como objetivo o cuidado de si, e o filésofo andlogo ao
médico cuida ndo dos corpos, mas das almas de seus discipulos, entdo do que vale a
oratdria se o seu discurso nao € util, se seu tratamento nao é eficaz? Nao é eficaz nem
util, porque todas as demais artes para Séneca, e dentre elas, obviamente a arte da
retorica, se enderecam para o ingenium, enquanto a filosofia de modo unico trata-se
mais de um animi negotium, um comércio, uma atividade, uma pratica da alma. O termo
ingenium, o lugar de invencdo retorica ou ainda o espirito sutil da agudeza, ndo parece
ser a caracteristica, a qual o franco-falar se associaria. Para esta geréncia da alma ter
lugar, ndo convém s6 as palavras que surtem efeitos agraddveis ou encantatdrios e que
mudam superficialmente ou em ocasides determinadas nossos juizos, ndo serd nem a
beleza nem os ornamentos de um discurso somente que garantird a memorizacao dos
preceitos necessarios para a condugdo correta de nossa existéncia por toda a sua

extensao.

De sorte que, o que estaria em questdo, € que nao poderia haver ensinamento ou
transmissao de preceitos (parddosis) sem o exemplum. Para que essa atuacdo do
exemplum imprima algum efeito no discurso proprio da filosofia, de acordo com o que
determinamos, primeiro seria necessdrio a configuracdo material de um ambiente que
privilegiasse as relagdes individuais a partir de enderecamentos com certa
susceptibilidade 2 reciprocidade. E pelo franco-falar que o exemplum age no discurso
filosofico. Mesmo neste dominio das trocas de correspondéncia entre Séneca e Lucilio
se estabelece, mesmo que virtualmente, um contexto de conversacdo face a face. Na
dindmica j4 reconhecida entre o espirito e a letra tdo presente no gé€nero das cartas,

haveria a vivificagdo da palavra, animar-se-ia a fisionomia inerte da escrita tal como se

61 Na tradugio existente em FOUCAULT, op.cit., p.497: “Considera ademais que a palavra que serve a
verdade deve ser ao mesmo tempo regrada e coesa ( adice nunc, quod quae veritat operam dat oratio, et
composita esse debet et simplex)”.
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fosse possivel filésofo e discipulo estarem na companhia um do outro.®> Com efeito, o
que revoga a distancia fisica sdo a propria amizade e a franqueza da conversagdo, ndo
havendo, deste modo, nenhum obstaculo implicito para a expressdao querendo se fazer
transparente e explicita. H4 um convite ao ar natural, a conversagao naive, posto que o
entendimento que € requerido por esta interlocugdo e direcao filosofica s6 poderia se dar
ao nivel do éthos. E o que encontrarfamos também quando Montaigne descreve seus
ensaios enquanto a rubrica de seu ar pessoal (mon air) ou uma pintura de si, ou como
veremos a seguir, na expressdo mich versteht presente no Tractatus. Quando
Wittgenstein adverte no prefacio do Tractatus Logico-Philosophicus que apenas aqueles
que ja tiveram alguma vez pensado por si proprios os temas ali presentes entenderiam,
de fato, o livro, ele ndo estaria impondo simplesmente uma restricdo quanto aos seus
interlocutores, mas elaborando as condi¢des de enderecamento ao estabelecer
performaticamente uma comunidade, que orientada por um interesse em comum,

poderia agora receber sua filosofia francamente, com libertas.

Em outro momento, mais precisamente na carta 75, Sé€neca contesta as
reclamacdes de Lucilio quanto ao estilo despretensioso e descomplicado de suas cartas.
A principio, Séneca defenderd sua posicdo, tendo em vista, como ja vimos, os males que
a eloquéncia produz na transmissdo dos preceitos particulares do ensinamento
filosofico, estes que serdo responsaveis pela mudanga de atitude e pela conversdo a si.
Adiante, o filésofo estoico argumenta que o ambiente propicio para o didlogo da
filosofia, como também ji observamos, é o da conversacdo descontraida, lugar de
encontros e passeios, nos quais o estilo coloquial seria mais adequado, afugentando tudo
0 que poderia parecer fingido ou artificial. Pois bem, Séneca ainda sugere nesta carta
75, se fosse possivel, que o mais ajustado para a realizacdo do objetivo de conducgdo
filosofica seria: “mostrar-te o que sinto, em vez de o dizer.”%. Com isso, o que seria
solicitado para a tarefa, caso fosse praticdvel, seria simplesmente uma ostensdo do

pensamento, subtraindo do expediente da linguagem o encargo de ser o veiculo ou o

62 Carta 40, §1:“Nunca recebo uma carta tua sem que, imediatamente, fiquemos na companhia um do
outro. Se nds gostamos de contemplar os retratos de amigos ausentes como forma de renovar saudosas
recordacdes, como consolacdo ainda que iluséria e fugaz, como nao havemos de gostar de receber uma
correspondéncia que nos traz a marca auténtica, a escrita pessoal de um amigo ausente? A mdo de um
amigo gravada na folha da carta permite-nos quase sentir a sua presenga — aquilo, afinal, que sobretudo
nos interessa no encontro direto.” SENECA, op.cit., p.136.

6 Na traducdo presente no texto de FOUCAULT, op.cit., p.489: “gostaria de deixar-te ver meus

pensamentos mais que traduzi-los pela linguagem.”.
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intermedidrio da expressdao. Trata-se antes de mostrar (ostendere) o que sinto ou

experimento (quid sentiam) do que falar (logui).

Foucault ao analisar esta mesma correspondéncia se interroga: o que significa
antes mostrar o pensamento do que falar? Num sentido imediato e superficial, essa
requisicdo intensa por transparéncia, o mostrar mais que dizer os pensamentos, refletiria
aquelas mesmas exigéncias por clareza e simplicidade destinadas ao estilo de dic¢dao da
filosofia. Como Séneca expde nesta carta: “tudo isso seriam artificios de oradores,
enquanto a mim me bastaria comunicar-te 0o meu pensamento, num estilo nem
grandiloquente nem vulgar.” [carta 75,3], passagem que se harmoniza com o que
Wittgenstein propde também para si proprio, como j4 tratamos, quando diz que o valor
do Tractatus enquanto obra estaria vinculado a quanto melhor estivessem expressos
seus pensamentos. Todavia, este esforco por consumar a franqueza num nivel
excepcional se conectaria, com efeito, ndo somente com a necessidade de clareza de
estilo, mas a uma outra condi¢do da parrhesia, a saber, com a demonstracdo de que tais
pensamentos expressos pertencem exatamente aquele que o transmite, havendo a

construcdo de algum tipo de identidade entre o éthos e a escrita ou o discurso proferido.

Séneca afirma um pouco mais adiante ainda na carta 75:

Eu ndo quero que as palavras inspiradas por um tdo magno assunto sejam excessivamente frias e
secas — pois a filosofia ndo deve renunciar por completo ao talento literdrio -, mas também nao
ha que dar demasiada importancia as palavras. O nosso objetivo dltimo deve ser este: dizer o que

sentimos, sentir o que dizemos, isto €, pormos a nossa vida de acordo com as nossas palavras.

(SENECA, 2014, p.300).

E com estas reflexdes que Foucault comeca a cogitar que a verdadeira forma da
parrhesia, sua forma mais bem acabada, estd na adequagdo entre o sujeito de
enunciacdo e sujeito de conduta. Para a manutencao mesma da parrhesia ou da libertas,
o discurso de direcdo devera oferecer as condicdes pelas quais se podera reconhecer a
presenca de modo sensivel daquele que se compromete com suas palavras naquilo
mesmo que enuncia, “tratando-se de mostrar que ndo apenas € isto a verdade, mas que
sou eu, aquele que fala, quem considera estes pensamentos como sendo efetivamente

2964

verdadeiros, sou aquele para quem eles também sdo verdadeiros.””, e ndo sé ainda que

sao verdadeiros, mas que estas verdades conduzem, orientam e dirigem efetivamente a

6 FOUCAULT, op.cit., p.440.
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maneira como vivo. A franqueza nao deveria ser percebida pela perspectiva de
compreensdo do estilo enquanto campo estanque e ndo dindmico, agora nao se trata
mais somente da diccdo franca a qual definimos antes. A correta percepcdo da
realizacdo de um estilo simplex sigillum veri atravessaria tanto o estilo enquanto a
propria diccdo quanto o estilo enquanto um modo de vida. A identificacdo entre o
sujeito de enunciagdo e o sujeito de conduta ndo pretende significar nada mais do que a
necessidade daquele que diz a verdade provar esta mesma verdade em sua vida,
tornando-se um exemplo desta verdade. A validacdo deste mesmo discurso teria entao
como parametro a exposicao de um éthos, o sujeito de conduta, que em conformidade
com o sujeito de enunciacdo, comprovaria ser verdadeiro o que diz pelo procedimento
proprio de sua existéncia. Eis o principio final de toda a parrhesia, a estruturacdo da
veridiccdo enquanto o critério de verdade: “O sujeito que fala se compromete. No
mesmo momento em que diz ‘eu digo a verdade’, compromete-se a fazer o que diz e a
ser sujeito de uma conduta, uma conduta que obedece ponto por ponto a verdade por ele

formulada.”®.

Agora aparelhados com este conjunto de no¢des provenientes da andlise da
forma da parrhesia ndo seria facil nem complicado compreender que o encerramento do
Tractatus, instante em que seu verdadeiro propdsito se revelaria, comprometer-se-ia na

criacdo de um contexto propicio para a técnica da veridic¢ao.

Antes de mais nada, como isso dariamos cabo a questdo de como Wittgenstein
percebe e se utiliza do estilo objetivo de sua época. Em contraposicdo com as posturas
de Adolf Loos ou do Circulo de Viena, isto €, daquele que apostara na objetividade
enquanto forca promotora da adequagdo da expressdao dos individuos e da sociedade ao
espirito do tempo e daqueles que achavam que a visdo cientifica do mundo seria a unica
solucio que poderia conduzir a uma mudancga politica e social efetiva na Austria,
Wittgenstein concebe a objetividade de um modo, por assim dizer, atemporal por um
lado, e por outro, como um idioma comum, do qual seria impraticavel escapar. (1)
Atemporal, porque ao atingir aquelas exigéncias do estilo objetivo, as quais ja bem
identificamos, teriamos atingido de igual modo, ou pelo menos parcialmente, a
perspectiva correta de se defrontar com este mundo. Nesta circunstancia a objetividade

participaria enquanto postura harmonica, ao concluir-se que viver corretamente é viver

6 TIbid., p.492.
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segundo a natureza das coisas. (2) Idioma comum, na medida em que a objetividade s6
desempenhou um papel auxiliar para o ato filoséfico de direcdo. E por isso que o livro,
enquanto metonimia para a propria légica, para a teoria pictérica, para a andlise
proposicional, etc. (toda técnicas e especializacdes da objetividade), € comparado com
uma escada — seu fim € instrumentalizar a filosofia na qualidade de uma pratica do
cuidado -, teriamos que passar por este lugar comum, por esta diccdo que se vincula ao
estudo na presente época das condi¢des de possibilidade do mundo e dos fatos, para que
por ele passemos a ver o mundo de forma correta. Nesse sentido, o materialismo do
Tractatus € mais uma forma de comunicagdo do que o resultado de uma crenga. Por fim,
esta distingdo que estipulamos entre 1 e 2, corresponde, de certo modo, ao que
Wittgenstein depois no prefacio de 1930 que analisamos descreve como a diferenca
entre o interesse de ter uma visdo clara dos alicerces de edificios possiveis e a

construgdo de um edificio.

Antes de prosseguirmos com a anélise deste aforismo final, mais precisamente o
antecedente a celebre sentenca sobre a imprescindibilidade do siléncio, € preferivel que

citemos tal passagem integralmente:

6.54 Minhas proposi¢des elucidam dessa maneira: quem me entende [welcher mich versteht]
acaba por reconhecé-las como contrassensos, apds ter escalado através delas — por elas — para

além delas. (deve, por assim dizer, jogar fora a escada ap6s ter subido por ela.)

Deve sobrepujar essas proposicdes, e entdo verd o mundo corretamente.

Wittgenstein sugere que quem o teria entendido (welcher mich versteht) compreenderia
todo o percurso de seu livro, e deste modo, seus leitores hipoteticamente teriam
incorporado uma visdo correta deste mundo. Além disso, observamos a estranheza de
uma obra filos6fica que se assume como um conjunto de contrassensos (als unsinnig), e
que o livro ele préprio encontra-se ao fim dinamitado pelo seu fim préprio que é
instrumental. O que permaneceria apds a destruicdo destas proposi¢des € sob seus
escombros seria curiosamente sustentando por este “mich versteht”, visto que de
nenhum outro modo se é dito “quem entendeu minhas proposicdes, quem entendeu o
conteddo do meu livro até aqui, etc.”. O aforismo 6.54 decreta a retirada massiva de
todo o corpo do texto, identificado agora pela figura de uma escada, fazendo com que o
livro ndo recorra mais a si mesmo para por fim em sua série de contrassensos, havendo,

no lugar, a convocagdo de uma figura de autoridade externa, confirmada a partir da
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declaracdo “quem me entende”. Quanto a questdo de o livro todo ser considerado um
contrassenso manifesto, de um ponto de vista tedrico interno, esta impressao era o
resultado também da ideia de que, segundo o Tractatus, ndao poderia haver uma
metalinguagem que pudesse tratar das formas de significacdo da linguagem, isto é, o
que fundamenta a linguagem, a sua estrutura légica, ndo poderia ser expressa por esta
mesma linguagem, mas apenas mostrada. Em suma: o Tractatus diz com a sua
metalinguagem, de fato, sobre aquilo que ndo se poderia dizer, estabelecendo um

contexto de uma autocontradicdo performativa.®®

E caracteristica das filosofias entendidas enquanto praticas do cuidado de si
(Foucault), ou como exercicios espirituais e como maneiras de viver (Hadot) ndo
conciliarem com as suas naturezas a criagdo de um corpo de doutrinas ou teses
sistemdticas e completas, mas sim comprometerem-se com uma noc¢do de oficio e de
performance. O que no caso de Wittgenstein, se confundiria com a atividade de
elucidacio propria da filosofia. Tal atividade assumiria uma atuacdo, por assim dizer,
negativa, ao buscar amplamente a clarificacdo das proposi¢des, tornando, neste processo
de esclarecimento légico, os pensamentos antes turvos e indistintos, agora claros e
delimitados, conforme o método de separacdo dentre proposicdes significativas, as sem
sentido e os contrassensos ou absurdos. Todavia, ndo seria ilicito imaginar que esta
atividade esconderia em seu intimo uma finalidade alternativa, na qual o seu
desenvolvimento recairia, neste momento, sobre aquele que propriamente a levasse a
diante, realizando entdo uma atividade filos6fica sobre si mesmo? Hip6tese possivel, na
medida em que, este exercicio inicialmente destinado a limitar as possibilidades do
dizivel, poderia ir mais além, insinuando que reconhecer e atender a esta limitacdo diria
respeito também a subordinacdo a um estado de harmonizacdo com o mundo e com a

linguagem.

Como argumentamos, o fato de se indicar um procedimento pelo qual se
conseguiria atingir uma visao correta do mundo, é evidéncia de haver um preceito ou
um ensinamento a ser compartilhado, como também, de haver, de igual modo, uma

verdade pela qual aquele sujeito de enuncia¢ido — mich versteht — se comprometeria. Eis

% Atribuo a cunhagem deste termo tdo preciso ao Prof. Jodo José R.L. de Almeida. Numa de nossas
discussdes hd mais de quatro anos a cerca do cardter performativo do Tractatus, pensamos em alguma
nomenclatura, na ocasido também o prof. Marcelo Moreschi estava presente, para representar esta
particularidade ou efeito do livro e entre muitos termos acabamos nos habituando a adotar este entre
nossas conversas.
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ai que desponta algumas das condi¢des da estrutura do franco-falar. H4, pois uma
verdade que serd contetido de um compromisso filoséfico e que serd transmitida a fim
de corrigir, alterar, dimensionar a visdo de mundo daqueles que com ela tiverem algum
contato. E uma vez que o que foi dito sdo apenas contrassensos, esta figura que
permanece aquém do discurso filoséfico propriamente dito, serd a responsavel por

validar o percurso ainda restante e alterado do Tractatus.

Aquela aspiracdo de Séneca por querer mais mostrar seus pensamentos, se fosse
possivel, do que dizé-los, acaba por se repetir no Tractatus, reforcando ainda mais nossa
hipétese. Ao final, respeitando aquela reconhecida dinamica existente entre o dizer
(sagen) e o mostrar (zeigen) no Tractatus, o que foi dito por desobedecer aos limites da
representacdo decompdem-se em absurdos exteriores a possibilidade de significacdo da
linguagem e os “pensamentos” necessarios para a metanoia e a direcio filoséfica se
mostram a partir da ostensdo de um sujeito de enunciagdo comprometido com aquelas
verdades®”. Mich versteht é a recapitulacio da igualdade da forma da veridicgdo: é um
sujeito de enunciacdo, pois declara o derruimento das supostas teses metafiloséficas do
Tractatus e mostra uma renovada e apropriada compreensio de toda a existéncia, ao
mesmo tempo em que € também um sujeito de conduta, pois este carrega consigo o
sentido desta vita nuova, fazendo com que sua atuacdo pratica condiga com ele,

tornando-se propriamente o exemplum da verdade deste sentido.

Acreditamos que a veridicgdo baseada na parrhesia enquanto estratégia
discursiva poderia contemplar exatamente este dispositivo presente no Tractatus
Logico-Philosophicus, a saber, aquele que pretenderia promover a substituicdo completa
dos aforismos da obra pela instanciagdo provocada por aquele “quem me entende”,
havendo assim, de mesmo modo, uma identificagdo entre sujeito de enunciacio e de
sujeito de seus proprios atos em prol de estabelecer a veracidade discursiva daquele

movimento de conversdo que se impde ao fim do trajeto da obra.

67 Este aforismo que aparece um pouco antes dd forma a ideia de que a expressdo do sentido ultimo da
vida depende mais de um mostrar do que de um dizer: 6.521 Percebe-se a solugdo do problema da vida
no desaparecimento desse problema. (N@o € por essa razdo que as pessoas para as quais, apos longas
davidas, o sentido da vida se fez claro ndo se tornaram capazes de dizer em que consiste esse sentido?).
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Capitulo 7. As filosofias do estilo e a filosofia de Wittgenstein.

Consideragdes metatedricas — A kalokagathia (o cariter da escrita e a escrita de um cardter) — Etica
contra estética — A substitui¢do do critério de verdade pelo de estilo na dimensao filoséfica — O estilo
coletivo: as ciéncia do espirito de Dilthey e Spengler — O estilo reduzido ao individuo: Kraus e a
filologia moral — A noc@o de proferimento — Uma breve exposicdo da questdo do estilo no
Wittgenstein pds-Tractatus — Fisionomia, formas de vida e linguagem — O dlbum de nossa civilizagdo
- O habitual dentre de um outro-ainda habitual (Cavell) — Apresentacdo panordmica de nossos modos
de vida — Le style c’est I’homme méme — A filosofia deve elucidar o ponto cego de nossa
Weltanschauung — A elaboragdo de si e a conversao de si nas Investigacdes Filosoficas — Uma breve
exposicao da questdo do estilo no Tractatus — O mutismo de qualquer sistema de valor — O livro que
14 ndo estd — O aforismo 6.4 e suas consequéncias - Ethik und Asthetik sind eins — A leitura de
Valcércel e a forma breve — A diferenca da concepco de estilo no Tractatus: ndo ha lugar para uma
postura cética — Ver o mundo corretamente (o aforismo 6.54 ¢ o “quem me entende”) — Os dois

regimes de verdade: a proposicional e a do dizer-verdadeiro.

E precisamente por esta conjuntura que passamos a sentir a dificuldade em tratar
destes nossos assuntos, parece que nos encontramos frente a um obstidculo gramatical,
tratando-se antes de um método artificioso. E preciso diferenciar a dicotomia presente no
conceito de estilo, e s6 assim serd possivel providenciar as aproximacdes e diferengas
precisas, ao enuncia-lo necessariamente tanto enquanto forma de vida, como uma forma de
ocupar o mundo ou de inserir-se nele, portanto, em certo sentido, uma ética, quanto o estilo
enquanto estética realizada a partir do cuidado ou da atencdo voltada a expressao, sobretudo
na escrita, portanto, uma estética, na medida em que ela torna-se o meio de reverberacao,
transmissdo e ponderacdo da experiéncia do mundo e de nossos pensamentos. O que se
passa, em suma, nao se encontra distante daquela concessdo que Schopenhauer teve que se
submeter a fim de realizar seu sistema filoséfico. Seu livro, em sua prépria escrituragio,
travara uma luta contra a monologia da Vontade e contra o siléncio decorrente de seu
monismo. A pulsdo proveniente da Vontade, responsédvel pela criacdo e orientacdo do
mundo, e que a tudo envolve, mas que dela ndo temos acesso a ndo ser apenas por suas
formas de objetivac@o, nao poderd de um ponto de vista global insinuar uma diferenca, pois
os modos de representacdo e a propria Vontade se refazem na unidade mesma da Vontade:
O mundo como vontade e representagdo trata exatamente deste reconhecimento. Em sua
didatica ela prépria, Schopenhauer teve que em seu trajeto poder criar a possibilidade de
fazer distingdes, mesmo que ficcionais, tratando do que € idéntico de modo divergente, para

que se evitasse cair apenas na contemplacdo muda da manifestacdo inequivoca da Vontade.
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Se quisermos levar a diante esta dissertagdo, deveriamos almejar realizar o mesmo: frente
ao monologismo do estilo, tentar decomp6-lo, ao procurar atribuir, mesmo sob a tensao de

uma ilusdo, o que € do cardter da escrita e o que € a escrita de um cardter.

Na visao de Vladimir Jankélévitch, esta dupla acepc¢ao disposta na unidade do estilo,
€, de fato, um sintoma de modernidade. Ao mesmo passo que perdurava uma cisdo cada vez
mais evidente entre o belo e o bem, na procura de produzir uma arte sem moral, contetido
das vanguardas artisticas, € uma moral sem arte, eventualmente o extremo objetivismo e
funcionalismo na ética, haveria ainda uma contra resposta, que resgataria, em certa medida,
a concepg¢do antiga da kalokagathia, que ndo diferenciava em oposi¢des o bem e o belo, que
ndo colocava nem uma opc¢do nem um dilema entre estes dois ideais, mas favorecia
igualmente sua acumulacdo por acreditar, o que € o mais importante, na abolicdo de
qualquer diferenciac@o entre forma e conteddo, visto que a vida do sabio s6 poderia ser boa
e feliz, conquistada pela harmonia entre o bem e o belo, isto €, concretizando a sua propria
felicidade (eudamonia), por ter considerado a vida tal como a realizagdo de uma obra de
arte. E exatamente por este motivo que Pierre Hadot ird antever em Wittgenstein, e o

mesmo se dd em relacdo a Goethe, uma abertura em direcdo a um gesto cldssico.

Contudo, ainda entre aqueles extremos, caso pudéssemos, de modo geral, tratarmos
aqui destas ideias totalizadores do bem e do belo, encontrariamos, por um lado, os adeptos
de uma moral sem arte. Estes acreditaram que o belo s6 poderia traduzir-se numa
degradacdo do bem, dado que a suposta superficialidade do que € belo, em oposi¢do ao bem
que € compreendido, na maioria das vezes, como algo profundo e de natureza essencial,
volta-se sempre a aparéncia enganosa, predisposta a induzir ao erro e a seduzir unicamente.
O homem frente aos seus efeitos supostamente nocivos, que, por assim dizer, teriam a
capacidade de dissimular uma vida ndo virtuosa, a acobertando por meio de belas frases e
adornos, sendo o belo nada mais do que uma maquiagem moral, deveria alimentar certas
reservas e desconfiancas em relacdo ao ambito da estética. Por outro, os defensores e
colaboradores de uma arte sem moral, poderiamos dizer do que entendemos por arte-pela-
arte, pensaram ser possivel dissociar completamente as nogdes do estilo de suas ligacdes
com os valores antecedentes de sua época; a nova estética deveria, fora dos parametros
histéricos, nascer apenas das condi¢des da abstracdo, do inconsciente, da percepgao espago-
temporal, etc., condi¢des que se acreditavam puras, de mesmo modo, que por elas se tentara

conquistar uma forma pura de expressao artistica, alheia a todo tipo de dimensao singular,
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do ponto de vista do fendmeno, e coletiva, do ponto de vista da histéria do homem, isto &,

alheia da contingéncia da vida ela-prépria.

De modo algum estranho a esta mesma disputa entre as autonomias da ética e da
estética, o discurso filosofico, de modo geral, acabou recorrendo de maneira similar ao
conceito de estilo, fazendo também dele uma ferramenta operativa para resolver seus
proprios impasses. A crenga implicita da metafisica tradicional de que a filosofia teria como
dever perscrutar sua matéria de modo subjacente, asseverando que a imagem tedrica mais
adequada seria, de fato, um campo de escavagdes, ao supor sempre haver ao fundo uma
caracteristica essencial, sendo ela do mundo, da linguagem, do pensamento, da percep¢ao,
etc., perdera muito seu poder persuasivo frente ao historicismo. O conceito de Verdade, e
mesmo o conceito de realidade particular que o supde, num mundo como 0 nosso, nAo nos
parecem mais confortdveis na medida em que pensamos por seus termos. De imediato, eles
agora pressupde um enderecamento dindmico — a verdade “para quem” e a realidade “para
quem” - , e € pois, que neste vicuo deixado pelo abandono da filosofia ainda enquanto
forma de suprematismo, que poderiamos dizer que houvera positivamente uma alteracao
epistémica austera. O conceito de estilo adquiriu certa centralidade dentro do que
poderiamos chamar de filosofia antropoldgica, e pode ser pensado, dentro de suas
possibilidades, como capaz de ocupar, certamente, o lugar vago deixado pelo conceito de

verdade®®.

O desenvolvimento durante a republica de Weimar das Geisteswissenschaften
(ciéncias do espirito), estimulado por seu percussor e difundidor Wilhelm Dilthey,
estabeleceu como tendéncia metodolégica, devido as suas posicdes de base anti-
essencialista, a hermenéutica e a sintese histdrica, juntamente com a descricio e a
comparagdo como os lugares retdricos preteridos, assim afastando da criagdo das recentes
ciéncias humanas o jugo do primeiro positivismo ou positivismo cldssico dominante nas
instituicdes germanicas de ensino superior. Aquela mesma nocdo de estilo compreendida
como férmula de uma determinada cultura de uma época empregada por Hermman Broch
carrega certa similaridade com as nocOes desenvolvidas por Dilthey. O conceito de
concepgdo de mundo ou mundividéncia de Dilthey transmitia nada mais do que a ideia de

que cada sistema de pensamento era a representacao de uma série de vivéncias congregadas

68 Cf. Para uma abordagem mais completa da questdo: VAN ECK, Caroline; MCALLISTER, James;
VALL, Renee van de (Coaut. de). The question of style in philosophy and the arts. Cambridge:
Cambridge University Press, 1995.
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por um sentido em comum, que se apresentava na forma de um ou outro estado animico
reconhecivel, e que por seu préprio horizonte de possibilidades se justificava a sua maneira
sem que nada lhes faltasse. Isto €, haveria, sem exce¢do, para toda forma de cultura, para
todo e qualquer estilo de vida, uma adequag@o plena de si para si, na qual as visdes de
mundo presentes nas mais variadas situagdes histdricas atenderiam e estariam de acordo
com as proprias realidades por elas estabelecidas. Os resultados de sua filosofia, como
mesmo Dilthey ja anunciava e acreditava, era tanto o dominio de um posicionamento cético
em relacdo aos discursos dogmadticos de verdade unica, quanto o dominio de um
posicionamento relativista frente as possiveis formas de vidas existentes. Doravante, chega-
se a um tal patamar de organizacdo dos saberes em que € dificultoso dar crédito ao conceito

absoluto de verdade.

Mais tarde, com O Declinio do Ocidente (Der Untergang des Abendlandes, 1918),
Oswald Spengler revelou-se um grande continuador desta perspectiva. O atual ceticismo
ocidental, segundo Spengler, diferentemente do ceticismo grego antigo, que olhava para o
seu curto passado filoséfico através de sua suspensdo, tendo em vista a impossibilidade de
harmonizar as muitas opinides das escolas filosoficas da antiguidade, em sua maioria
divergentes entre si. O ceticismo se configurava como a Unica atitude intelectual possivel e
que estaria de acordo com a compleicdo historica do declinio “experimentado” por
Spengler, marcado por uma episteme inelutavelmente voltada a compreender tudo com
certo relativismo, tudo como fendmeno histérico. Seu método comparativo da histéria
Universal, que resumia-se numa fisionomia tratando de comparar e avizinhar por analogia
as mais variadas fei¢Oes historicas que reapareceriam repetidamente em determinados
ciclos, teria a capacidade de destituir o que ao seu ver seria um “sistema ptolomaico da
histéria”: um europocentrismo pautado num esquema linear e valorativo de anélise
historica, que privilegiaria a segmentacdo deste espaco em algumas formas temporais ja
muito antes definidas; antiguidade - idade média - época moderna. Este esquema, segundo
seu ponto de vista, favorecia erroneamente a crenga no progresso e a ideia de univocidade
de um destino manifesto para a cultura europeia. A titulo de consequéncia, Spengler deu
escopo ao estudo do estilo e, em certo sentido, a diversidade histérico-cultural, pois s6
poderia haver o entendimento das realizacdes do pensamento e da cultura por meio de um

método morfoldgico, inspirado no fundamento das reflexdes de Goethe (trajeto intelectual
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refeito também posteriormente por Wittgenstein®®), o qual contribuisse para a compreensio

das circunstancias histéricas condicionadas por estes sistemas de visdo de mundo.

De fato, deve-se acrescentar que nestes autores o estilo ainda era pensado em toda a
sua universalidade, marca definidora de uma época, em termos do que era proprio de uma
cultura. Paul Engelmann, longe da pretensdo de falar a partir de um panorama mais
completo, identifica em seu contemporaneo Karl Kraus justamente o responsével por iniciar
o que poderiamos entender como a aplicacdo da concepcao de estilo ao dominio da vida
privada’®. Sua sitira a fim de expor a ilogicidade das opinides de sua época se destinava em
seus ataques, na maioria dos casos, a individuos particulares, quando sendo a institui¢des
bem definidas. A operacao articulada por Kraus era a de capturar de subito uma ou outra
elocucdo proferida por seus adversdrios, e através dela, tornar evidente como se poderia
considera-las ndo como um tipo de expressdao proveniente de uma acdo isolada, mas que
diria a respeito totalmente aquela personalidade em questdo. Tal relacdo entre escrita e
cardter surge para Kraus como o aspecto fundamental de suas criticas. Nao € possivel que
uma expressdo provenha de um homem pela metade, do contrério, seriamos obrigados a
pensar em que consistiria, talvez, a metade de um homem (o0 que ndo poderiamos
compreender ainda como uma pergunta legitima frente a crise axioldgica europeia, tendo
em vista as suas guerras e totalitarismos): “Eis algo que ndo consigo superar: que uma linha
inteira possa ter sido escrita por um meio homem. Que uma obra fosse construida sobre a
areia movedica de um carater.”’! Por ora, é perceptivel algo da natureza de uma indeciso,
pois haveria uma reciprocidade ou um intercambio entre ‘escrita’ e ‘expressao’
internamente na organizagdo conceitual desta dissertacdo. O conceito de ‘expressdo’, que,
na verdade, prefiro menos, devido a opacidade da relacdo dentro-fora que ele nos faz
recorrer, estaria possivelmente mais adequado por seu espectro mais amplo de sentido,
embora ndo comporte a mesma materialidade precisa que o conceito de ‘escrita’ nos sugere.
Todavia, o que definitivamente teria mais cabimento para se poder pensar de modo preciso

a questdo do estilo, estd mais proximo da palavra utterance, portanto, tio abrangente quanto

% Para se entender melhor a contribuicdo dos aspectos fisiondmicos do pensamento tanto de Goethe
quanto de Spengler para o desenvolvimento da filosofia de Wittgenstein no ambito das Investigacoes
Filosoficas, ao té-la considerada descendente direita desta linha de sucessdo da tradi¢do do método
descritivo e da atencdo ao estilo, Cf. meu artigo No jardim de Alcinoo ou do desenhista ndo assentado: A
poética de Ludwig Wittgenstein pos-Tractatus, In: SCRAMIM, Susana; SISCAR, Marcos; PUCHEU,
Alberto (orgs.). O duplo estado da poesia: modernidade e contemporaneidade. Sio Paulo: [luminuras,
2015, p. 195-221.

70 Cf. o ensaio de Paul Engelmann intitulado Kraus, Loos, and Wittgenstein, In. ENGELMANN, Paul,
1891-1965. Letters from Ludwig Wittgenstein, with a memoir. Oxford: Basil Blackwell, 1967, p.122-133.

! Aforismo do livro De Noite de Karl Kraus na traducio e selegio de Renato Zwich, op.cit., p.189.
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€ nossa capacidade de produgdo de sentido, ao habitar os meandros tanto da vocalizacao
quanto da verbalizacdo. Caso proferimento/profericao nio estivessem assim em desuso,
pelo menos nesse sentido aqui proposto, certamente, estes termos estariam mais bem

ajustados a nossas necessidades de elucidacao.

Como bem definiu Otto-Maria Carpeaux, Kraus nos ensinou a ler a partir de sua
técnica de “filologia moral”’?. A técnica por detrds de suas satiras e formas breves, essa
filologia moral, por assim dizer, ndo se tratava de todo de um desmascaramento, mas antes
de uma dentncia. Kraus insiste na ideia de que a frase por si s6 a um bom leitor consistiria,
de mesma maneira, no que exatamente consiste o0 modo de vida de quem a proferiu, pois a
partir da crenca de que o estilo € a apresentacao por completo do homem, o que se profere
nao pode ser considerado diferentemente do que se vive, acredita, ou melhor dizendo, da
totalidade da existéncia simplesmente. Para tal reducdo moral, Kraus se utilizava
concretamente da citacdo, com destaque para o que havia nos jornais da época, e por
evidenciar de tal maneira certas partes da frase, promovendo o reconhecimento, ndo em
termos de revelacdo, mas sim de elucidacdo ou clarificacdo (assim como pretendera
Wittgenstein), da desonestidade ou da inadequacado entre o cardter e as sentencas. O melhor
exemplo deste artificio esta presente, sem duvida, em sua pega dramética Os ultimos dias da
humanidade (Die Letzten Tage der Menschheit, 1918- 1922), obra de impossivel montagem
devido aos intimeros skefches triviais que retratam a Austria, sobretudo, Viena, entre 1914-
18. A peca passa-se como do ponto de vista de uma camera de vigilancia como que
sobrevoasse 0s mais importantes pontos do picadeiro da Ringstrasse registrando
objetivamente todo tipo de opinides dos segmentos sociais (0 patriota, o assinante, 0O
bébado, o funciondrio das financas, o Imperador, o louco, o psiquiatra, o professor Boas, o
industrial, o funcionério, o diretor militar, 0 homem que come muito, 0 homem que come
pouco, o jornalista, o eterno descontente, o otimista, a multidao, etc.)”® tendo éxito em
apresentar nesta sinopse das banalidades todo o contetido moral, ou melhor dizendo, nao

numa relacdo de contetido, uma vez que, se pressuporia assim um desvelamento, mas a

72 CARPEAUX, op.cit., p.216.

3 Certamente Wittgenstein lera esta peca de Kraus, o que se evidencia por este seu curto comentério
encontrado entre algumas anotagdes de 1931: “Penso que seria possivel ter, hoje em dia, uma forma de
teatro apresentado com madscaras. As personagens seriam apenas tipos humanos estilizados. Pode ver-se
isto distintamente nos escritos de Kraus. As suas pecas poderiam, ou deveriam, ser representadas com
madscaras. Tal associa-se, naturalmente, a um certo cardter abstrato, tipico destas obras. E, tal como o
vejo, o teatro representado com madscaras é, de qualquer maneira, a expressao de um cardter espiritural.
Talvez pela mesma razao seja uma forma teatral que apenas atraird judeus.” In: WITTGENSTEIN, 1980,
p.28.
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imoralidade do seu tempo ela prépria evidente tal mesmo como nao se fosse necessario sua

mediagdo por discursos.

Como sugere Paul Engelmann, a influéncia de Karl Kraus sobre os de sua geracdo é
subestimada ou sofre de grave desaten¢do por parte dos estudiosos especializados do
periodo. Sua proposta de conciliar o pensamento de Wittgenstein ao que provinha das
reflexoes de Kraus, e também, sem duvida, das reflexdes de Loos, deve ser levada muito a
sério, e motivos para i1sso ndo parecem ser insuficientes: Paul Engelmann, arquiteto e pupilo
de Adolf Loos, vivenciou efetivamente aquela mesma Austria de Wittgenstein, e devido a
amizade e ao estado comum de se encontrarem ambos em guerra, foi além de Russell e
Frege um dos primeiros a receber uma cépia do recém acabado Tractatus Logico-
Philosophicus em 1918. Ao recebé-lo, foi aquele ainda que reagiu mais positivamente, de
modo a ser o Unico a entrever no Tractatus as mesmas qualidades pelas quais Wittgenstein
acreditava ter realizado uma obra filosofica relevante e de valor. De qualquer modo, o que
se deixa insinuar, e € o que se defende aqui, é que o conceito de estilo, tal como brevemente
até aqui exposto, ird nos parecer, de fato, como uma questdo central em Wittgenstein em

todas as fases de sua producdo filoséfica.

E verdade que os nomes até aqui relacionados como os responsdveis por tornarem a
concepcao de estilo produtivo dentro do discurso das ciéncias humanas sé irdo mesmo
constar mais tardiamente nos escritos de Wittgenstein por volta dos anos 30-40.7* Sem
duvida alguma, nas Investigacoes Filosdficas a consolidacdo destas questdes se manifesta
de um modo muito mais facil para a nossa percep¢cdo. Em certo sentido, a ideia de estilo nas
Investigacoes aparece como suplementacdo ao movimento de oposicdo a toda e qualquer
perspectiva que, porventura, assuma haver uma defini¢do substantiva para a linguagem,

buscando assim determinar sua esséncia ou natureza. Com isso, aquele seu novo

4 Muitos e outros trechos poderiam ser selecionados para evidenciar este interesse, e consequentemente,
a influéncia exercida pelo pensamento de seus compatriotas. Em nove de margco de 1930, encontramos
uma pequena nota em um dos seus didrios, que manifestaria o reconhecimento de pertencimento a uma
geragdo, a qual Wittgenstein visualizava ser um trago distintivo de sua época: “Loos, Spengler, Freud &
eu pertencemos todos a mesma classe que € caracteristica dessa época", In: WITTGENSTEIN, Ludwig.
Trad. Edgar da Rocha Marques; Edit. Ilse Somavilla. Movimentos de pensamentos: diarios de 1930-
1932/1936-1937. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010, p.40. Haveria ainda aquela tdo repetida e famosa lista
em que Wittgenstein, ao confessar que seu pensamento seria apenas um pensamento que se delineava
reprodutivamente, na medida em que, teria apenas a capacidade de se orientar pelo o que a ele chegava
externamente, ndo sendo, deste modo, em nada inventivo, enumera suas dez maiores influéncias: “Nao
creio ter alguma vez inventado uma linha de pensamento, tirei-a sempre de outra pessoa qualquer.
Simplesmente me aproveitei logo dela com entusiasmo para o meu trabalho de clarificag@o. Foi assim que
me influenciaram Boltzmann, Hertz, Schopenhauer, Frege, Russell, Kraus, Loos, Weininger, Spengler e
Sraffa.” In: Id., 1980, p.36.
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procedimento contido no conjunto de textos das Investigacoes nos apareceria na forma de
uma rejeicao aos métodos explicativos, havendo uma preferéncia pela descri¢do exaustiva e
sem término dos inimeros modos de funcionamento da linguagem, ao almejar compreendeé-
los a partir de uma visdo panoramica de seus variados jogos. Nesta descri¢dao do vivido da
linguagem teriamos como ideia de fundo, que a atribuicdo de sentido presente nesses jogos
ndo dependeriam mais de um critério univoco e externo a propria linguagem, como, por
exemplo, a verdade dada pela correspondéncia de um enunciado a realidade (como no
Tractatus), mas sim de acordos ticitos e implicitos responsaveis pela partilha de certas
disposicdes contextuais, da compreensdo de certos seguimentos de regras providenciados
anteriormente por um adestramento, ou ainda da capacidade de inserir-se ou acessar um ou
outro jogo de linguagem. A isso tudo poderiamos, sem muita hesitacdo, resumir sob o que
Wittgenstein pretende agenciar a partir do termo formas de vida (Lebensformen). E devido a
ele, que, por exemplo, caso mesmo a um ledo fosse permitido compreender e expressar-se
em nossa linguagem, ndo terifamos como entende-lo, do mesmo modo que ele também ndo
o teria; o funcionamento de nossa linguagem reivindica como pré-requisito um substrato
fundacional de nossas certezas, o que estaria de acordo com as duas acepcOes representadas
sob o signo das formas de vida, que na visdao de Cavell, poderiam ser compreendidas num
sentido bioldgico ou vertical, ou ainda, num sentido etnoldgico ou horizontal: (1) as formas
de vida entendidas a partir da reducao a efetividade de nossa prépria forma bioldgica
enquanto seres humanos; reducdo que nos engloba e nos limita num conjunto regular de
existéncia, e que nos distancia de outras formas de vida e de outras comunicag@o possiveis,
ao passo que também nos coloca em posi¢ao de proximidade, do ponto de vista expressivo,

as formas bioldgicas que estabelecem alguma familiaridade com a nossa.” (2) Reconhece-

75 «6. If you came to a foreign tribe, whose language you didn’t know at all and you wished to know what
words corresponded to ‘good’, ‘fine’, etc., what would you look for? You would look for smiles, gestures,
food, toys, ([Reply to objection:] If you went to Mars and men were spheres with sticks coming out, you
wouldn’t know what to look for. Or if you went to a tribe where noises made with the mouth were just
breathing or making music, and language was made with the ears. Cf. “When you see trees swaying about they
are talking to one another.” (‘Everything has a soul’) You compare the branches with arms. Certainly we must
interpret the gestures of the tribe on the analogy of ours.) [...]” In: WITTGENSTEIN, Ludwig. Edit. Cyril
Barrett. Lectures and conversations: on aesthetics, psychology and religious belief. Berkeley: Univ. of
California, 1967, p. 2-3. Além de outras coisas, aqui vemos Wittgenstein tratar, sobretudo, das questdes
relativas a necessidade do reconhecimento de uma forma de vida para a atribuicdo de sentido na linguagem. E
porventura, caso isso ndo seja possivel, haveria ainda o emprego de um recurso, contrariando o que se
evidencia a nds, capaz de dotar estes outros-seres de caracterizacdo humana ou, pelo menos, de uma
configuracdo mais préxima de nossa forma de vida. Esta atribui¢cfio a outros seres, todavia, teria um limite, a
mencdo a um extraterrestre, suposto habitante de Marte, um alien (um outro) na fronteira de nossa forma de
vida, por sua composi¢do corporea hipotética nos impediria de qualquer tipo de reconhecimento, e logo de
comunicagdo; como conseguiriamos eleger algum critério de plausibilidade de sua expressdo? Ao que
deveriamos nos ater? O mesmo acontece com a tribo imaginada devido a sua configuracdo linguistica tdo
peculiar. Em outra perspectiva, nas ocasides onde as formas nos remetem, de algum modo ainda que vago, as
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se aqui a concepcdo das formas de vida de um modo mais amplo e radical. Na medida em
que as Investigacoes Filosdficas se propde como um album, apresentando descontinuidades
a partir de possiveis deslocamentos argumentativos ou de assunto, imitando a cinética de
um organismo vivo e natural, suas estampas, isto €, seus pardgrafos enumerados,
reivindicariam a descri¢do, como Stanley Cavell nos sugere’®, das aquisicdes sucessivas
presentes na histdria natural do homem dos jogos de linguagem, indo do mais simples aos
mais complexos, resultado do que seria, enfim, o projeto do livro-dlbum como Wittgenstein

ele-proprio j textualmente definira’’.

E possivel muito bem imaginar, dado o dpice momentineo do presente ao qual a
obra se refere, que as Investigacoes Filosdficas poderiam ser consideradas a descri¢ao dos
nossos tempos’®; por ter buscado catalogar os usos habituais de nossa linguagem, isto &, as
préticas ou convencgdes as quais estariamos submetidos no instante em que por elas nos
expressamos, haveria simultaneamente a observacdo de nossa cultura, visto que ela
caracterizar-se-ia como a obra de nossas vidas de linguagem. Caso a intencdo fosse
meramente evidenciar, ou melhor dizendo, sugerir que por detrds das trocas entre falantes
haveria uma disposi¢do contratual, de que nossa comunicagdo tem por base um
convencionalismo, o que nio € incorreto de todo atribuir ao programa filoséfico das
Investigagoes Filosdficas, deixarfamos escapar uma dimensdo muito importante presente

nesta obra e no pensamento de Wittgenstein.

Do detalhamento exposto até entdo, seria possivel subsumir espontaneamente

algumas conclusdes, que todavia, se apresentariam, na verdade, precipitadas. O fato das

nossas proprias, como no caso de se considerar “os galhos de uma arvore” por “bragos”, conferindo, por
extensdo, entdo alma a arvore, atributo exclusivo de nossa forma de vida, haveria, desse modo, uma situagio de
reconhecimento e de concessdo de sentido num patamar extra-humano (Ndo seria assim o nascimento de
nossas metaforas?). Darwin em A expressdo das emocdes no homem e nos animais ja se interessava na
dependéncia mutua entre fisiognomia, compreensdo e linguagem, seu livro pretendera determinar o que era
comum no nivel expressivo entre 0 homem e os outros animais, levando em consideracdo a andlise sobre a
expressdo da face das espécies envolvidas (hd intimeras ilustragdes curiosas querendo comprovar essa
comunhdo entre as formas de vida existentes no conjunto dos mamiferos).

6Cf. Capitulo “Declinando do declinio — Wittgenstein, filésofo da cultura” In: CAVELL,Stanley. Esta
America nova, ainda inabordavel: palestras a partir de Emerson e Wittgenstein. Sdo Paulo, SP: Editora
34,1997, p. 35-77.

7 Dois paragrafos das Investigacées Filosdficas nos mostrariam esta perspectiva (grifos meus): §25 “As
vezes se diz: os animais ndo falam porque lhes faltam as capacidades mentais. E isto quer dizer: ‘eles ndo
pensam, portanto ndo falam’. Mas eles apenas ndo falam. Ou melhor: eles ndo empregam a linguagem —
se abstrairmos as formas mais primitivas da linguagem. — Dar ordens, perguntar, contar, tagarelar
pertencem a nossa histéria natural tanto quanto andar, comer, beber, jogar.” / §415 “O que oferecemos
sd0, na realidade, observagdes sobre a histdria natural dos homens; porém nao contribui¢des curiosas, mas
afirmacdes das quais ninguém duvida, e que s6 escapam de ser observadas porque estdo continuamente
diante dos nossos olhos.”.

8 CAVELL, op. cit., p.61.
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formas de vida terem assumido um papel destacado dentro da economia das reflexdes de
Wittgenstein neste periodo, ndo poderia ter a capacidade de reverter-se a uma imposicao em
termos de uma coercao, sobretudo, no que tange na participacdo em uma forma de vida em
seu sentido especifico, isto é, cultural, se de tal modo fosse, seriamos obrigados a conceder
ao texto wittgensteiniano algum aspecto enveredado a uma teoria superorginica da cultura,
na qual os individuos sdo submetidos a um tipo de ordem independente e auto dindmica, se
comportando como mera expressao do que hd muito antes ja fora dado pelo aspecto da
cultura, correspondendo a forma que Marshall Sahlins, repetindo a teoria de Leslie White,
criticara: “O individuo, escreveu White, €, desse ponto de vista, como uma aeronave sem
piloto, controlada do solo por ondas de radio””". Supde-se que este modo de se perceber as

coisas se conformaria mais adequadamente as propostas de Spengler e Broch.

Poderia se objetar talvez que esta coercdo se daria no ambito de uma natureza
humana, a partir de nossa forma de vida bioldgica, mas Wittgenstein tampouco a define,
embora sempre a tenha inspecionado, a sugerido, a fim sempre de a problematizar.
Entrariamos assim numa velha rivalidade encenada pela relacdo sociedade e individuo,
apesar de que se poderia dizer que haveria uma certa inclinacdo em Wittgenstein em
induzir, a principio, nossa crenca a acreditar que a coletividade, a partir de seus mecanismos
de adestramento, isto €, de repasse de seus jogos de linguagem existentes, assegurasse a
perpetuacdo do que consideramos a nossa linguagem, ainda assim, ndo encontrariamos nada
que, explicitamente, em seus escritos, equivalesse a morte do sujeito, na medida em que ele
fosse entendido apenas como personificacdo da disposi¢@o social ou cultural nascida numa
anterioridade a ele velada. A singularidade com que Wittgenstein compreende as formas de
vida se deve, sobretudo, a questdo de como a concepcdo de estilo foi vivificada por

Wittgenstein.

Ao sugerir este desvio, lembrava-me de uma passagem das Investigacoes
Filosoficas justamente que aborda tal questdo sobre a concordancia entre supostos

interlocutores e sobre seu proprio critério de assertividade:

§ 241. “Entdo, o que vocg diz &, portanto, que a concordancia das pessoas decide o que € correto e o
que ¢é incorreto?” — Correto e incorreto € o que as pessoas dizem; e as pessoas concordam na

linguagem. Isto ndo é uma concordancia de opinides, mas de formas de vida.

7 SAHLINS, Marshall David. Esperando Foucault, ainda. Sio Paulo, SP: CosacNaify, 2013, p. 92.
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Como podemos observar, a atribuicao de sentido a uma regra, isto €, compreender
como devemos segui-la (tépico dos pardgrafos anteriores) ndo se dd em termos de
harmonizagado das opinides em jogo, trata-se antes da capacidade da divisdo, como se supde,
de uma mesma forma de vida, o que exige de algum modo algo aquém do expressivel, visto
que o que permite a concordancia, a regularidade dos critérios, enfim a prépria linguagem, é
justamente a paridade de uma posi¢do de vivéncias. Em outras palavras, o que se supde para
o funcionamento de nossa linguagem nao estd vinculado, por assim dizer, a uma qualidade
ativa e consciente, como a emissdo, mesmo que arbitraria, de nossas opinides, mas
converte-se no que é proprio de nosso modo de existéncia, que, todavia, é inconsciente
enquanto € para nés um hdbito. Com isso, poderfamos, de fato, concordar com a
interpretacao de Cavell destas questdes na medida em que ele propde que “imaginar uma

linguagem significa imaginar uma forma modificada de vida falante’.

Assim sendo, ao recordar que Wittgenstein nos propde (§122)%! uma inspecdo dos
nossos usos da linguagem a partir de uma apresentagdo panoramica (iibersichtlichen
Darstellung) a fim de nos alertar que a fonte de nossa ma-compreensdo na linguagem se
assenta nas ocasides em que “ndo reparamos no uso das nossas palavras”, seriamos
obrigados a concluir que ter uma “falta de visdo panoramica de nossa gramdtica” facilmente
se traduziria ou se compreenderia de igual modo, levando em consideracdo que nossa
gramdtica evidencia-se a partir de nossos usos da linguagem, por uma “falta de visdo

panoramica de nossos modos de vida”.

Quando Wittgenstein se submete a um exercicio reflexivo ao pensar qual dos dois
modos de apresentacdao do aforismo de Buffon fosse o mais adequado e efetivo, se “le style

c’est I’homme” ou se “le style c’est [’homme méme”*

, 0 que estaria sendo indicado nao
seria exatamente o comprometimento de sua filosofia com a descricdo geral e infinddvel

dos estilos de vida apresentados pelas diversas gramaticas resultantes da vivéncia entre os

80 CAVELL, op. cit., p.51.

81 Investigacées Filoséficas §122 “Uma das fontes principais da nossa ma-compreensio, é que nao
reparamos no uso das nossas palavras. — Falta a nossa gramdtica uma arrumacao clara. — A apresentacao
panoramica [Die iibersichtliche Darstellung] facilita a compreensdo, que consiste precisamente em ‘ver
as conexdes’. Dai a importancia de encontrar e inventar os elos intermedidrios. O conceito de
apresentacdo panoramica € para nds significado fundamental. Ele designa nossa forma de apresentagdo, o
modo como noés vemos as coisas. (Isto € uma ‘visdo de mundo’ [ Weltanschauung]?)”.

82 Cf. Esta especulagio de Wittgenstein se encontra no Nachlass, contudo, a retirei enquanto citagio do
artigo Aesthetics forms of philosophising de Lambert Wiesing ( mais precisamente, p.115); para a
referéncia completa conferir a nota 20 do mesmo artigo, In: ECK, Caroline van; MCALLISTER, James;
VALL, Renee van de (Coaut. de). The question of style in philosophy and the arts. Cambridge:
Cambridge University Press, 1995.
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homens, o que , todavia, deve ser tomado como algo real, ainda que como um efeito
colateral de um outro e mais importante projeto. Mas, a partir disso se revelaria sua propria
intuicdo de que sua filosofia dependeria de um comprometimento da ordem da auto-
realizacdo, da exegese de si e da constru¢@o de um cardter ou de um estilo ele-préprio. Em
contrapartida, o texto das Investigacoes Filosoficas autoriza certas leituras desde que quem
o interprete se coloque obrigatoriamente, para que ele tenda ao sentido requisitado, como
responsdvel e promotor daquele ou daquele outro ponto de vista, seria como se o proprio
texto se isentasse completamente, na medida em que comprometesse quem o 1€ ou o
interpreta. Disto, seria possivel, atribuir aquela atengao aos varios estilos de vida, visto que
eles parecem concomitantes as nossas praticas discursivas e vice-versa, um sinal de
antecipacdo de Wittgenstein a uma perspectiva pés-moderna, hoje em voga em nossos
meios universitarios devido ao prestigio dos estudos culturais. O discurso pos-moderno e os
seus efeitos, guardam certas familiaridades, mesmo distantes, com as propostas das
Investigacgoes Filosdficas, de modo que, pretenderam esgotar a andlise do vivido, contudo,
tendo tomado como pressuposto exclusivamente a dinadmica do poder presente nas
interacOes destes estilos, em termos de formas hegemonicas ou contra-hegemoOnicas de
participacdo e poder, reservando a todo estilo, a todo modo de vida, justificado em relacdo a
si proprio, certa pertinéncia geral ao serem compreendidos sem exce¢do enquanto territérios
disputdveis de poder e de interesse para o estudo académico. Tudo isto é consequéncia de
um processo derivativo, por assim dizer, um “uso” das reflexdes de Wittgenstein. Embora,
seja, em certo sentido, um uso afianc¢dvel, os movimentos de seu pensamento sao0 muito

mais sutis e de alguma maneira o ultrapassam.

Através desses problemas e da discussdo que eles suscitam, € que, por oposicao,
encontrariamos naquela relacdo entre a nossa linguagem e o que a partir dela poderiamos
chamar do modo como vemos as coisas (“Ist dies eine >Weltanschauung<?”), a intengao
mais auténtica, ja antes formulada, presente nas Investigacoes Filosdficas e que depende
obrigatoriamente da compreensao do estilo como uma forma de elaboragdo de si. Como se
segue, a descri¢do de nossos modos de vida ndo teria, como € possivel notar, um fim em si
mesmo, ainda que o método filoséfico em questio fosse aquele aparentado com a
morfologia, ou ainda melhor, com a fisionomia. Porém, ela abrigaria como fim tltimo, na
verdade, a proposta de clarificar ou elucidar as consequéncias de quando assumimos o
proprio ponto pelo qual nos situamos, nossa Weltschauung, por assim dizer, ou ainda o

nosso estilo ele-proprio como um paradigma geral, isto €, ao ter tomado o que era da ordem
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da linguagem que nos € habitual como propriedade do real. Percorrer, conjecturar e
imaginar aqueles esbocos de paisagem® onde aparecem inseridas outras formas de vida,
mostrar que afinal de contas, contrariando a percep¢ao daquele que s6 vé o mesmo, tudo
poderia ainda ser diferente, concorrer na intengao de combater o enfeiticamento presente
em nossa linguagem®*, quando ndo nos damos conta do ponto cego pelo qual agimos no
mundo, ponto cego pelo qual produzimos nossa linguagem, todas essas a¢oes iriam todas de
encontro a intencdo de Wittgenstein em repudiar e refutar toda a forma de pensamento
dogmdtica, ou como ele enuncia, que sofresse de uma dieta unilateral (§593). De certo,
poder dizer ¢ estar de acordo com um estilo de vida, e este, contudo, para todos aqueles que
0 possuem se apresenta como uma norma invisivel, que lhes fundamenta a fundo; a
respeito disto Wittgenstein pretendera mostrar que de dentro do habitual, hd ainda um outro
maior, por assim dizer, mais verdadeiro, resgatando a linguagem de seu uso metafisico de
volta ao seu uso coletivo, isto é, perfazendo a passagem, num gesto de alteridade, do
habitual particular para um habitual (em) comum, de forma a evitar, por exemplo, o que se
percebe nas criticas de Wittgenstein a Frazer: “Que estreiteza da vida mental da parte de
Frazer! E que impossibilidade de conceber uma outra vida diferente da inglesa do seu tempo!
Frazer ndo consegue pensar em nenhum sacerdote que ndo seja, fundamentalmente, um

péroco inglés do nosso tempo, com toda a sua estupidez e debilidade?”*°.

Deste esforco, além do que haveria de deflagrador na identificacdo das
caracteristicas do pensamento dogmatico, viria a luz de imediato, ou até mesmo numa
anterioridade, o desdobramento daquela atitude sobre si mesma, ampliando assim sua
importancia num recuo no ponto de mira, ao ter atingido de modo completo Wittgenstein
ele proprio. Levando em consideracdo o enfrentamento de Wittgenstein contra a sua

producdo anterior, tudo o que ele define nas Investigacoes Filosoficas como origem das

83 Wittgenstein promovia neste periodo a todo tempo a identifica¢do de seu trabalho com o oficio de um
desenhista, tal imagem de labor, fora também explorada em meu artigo j4 referido. Da minha perspectiva,
concluo que este reconhecimento se fundaria, e assim, se completaria também, tendo em vista, que as
Investigagoes Filosdficas comprometer-se-iam enquanto um dlbum de esbocos/sketches de paisagens de
nossa cultura. E se considerdssemos a reflexdo como um autorretrato filosofico: “O pensador assemelha-
se muito ao desenhador cujo objetivo € representar todas as inter-relagdes entre coisas.”? In:
WITTGENSTEIN, 1980, p.27.

8 Investigacdes Filosdficas §109 “[...] Ndo se permite haver nada hipotético em nossas consideragdes.
Toda explicagdo tem que ir embora, e s6 a descri¢do andar no seu lugar. E esta descri¢do recebe sua luz,
isto é, sua finalidade, dos problemas filoséficos. Estes, certamente, ndo sdo empiricos, mas sdo resolvidos
por uma inspecdo no modo de trabalho da nossa linguagem, e , na realidade, de tal modo que este se
reconhece: contra um impulso a ndo se compreendé-lo. Estes problemas sdo resolvidos ndo pela
apresentacdo de novas experiéncias, mas pela compilagcdo do que que é ha muito conhecido. A filosofia é
uma luta contra o feitico da nossa compreensao pelos meios da nossa linguagem.”.
SSWITTGENSTEIN, Ludwig. Trad. e edit. Jodo José de Almeida.; Observacoes sobre ''o ramo
dourado' de frazer. Porto; Lisboa: Deriva, 2011, p.35.



112

confusdes gramaticais ou das supostas “doencgas” filosoficas, deveria, sobretudo, ser aplicado
também sobre as consideracdes do Tractatus Logico-Philosophicus. Esta é a mesma tese
defendida por Stephen Muhhall, ao problematizar a descontinuidade entre a primeira parte da
série (§89- 108, 1937) e a segunda (§108b- 133, 1931)%. As assertivas que compdem de
forma ampla a série de 1931, que tratam de marcar a natureza e os limites da filosofia, s6 sdo
compreendidas, em seu proprio discurso dramatico, a partir apenas da inclusdo da série de
1937, que por antecipa-las na disposi¢@o textual, servem como pano de fundo devido a critica
que se estabelece contra a idealizacdo da légica e da nogd@o de linguagem que caracterizava o
Tractatus. Com isso, devemos ter em mente que um dos horizontes de leitura imediata das
Investigacoes Filosdficas € a propria critica de Wittgenstein a0 que vem expresso no
Tractatus Logico-Philosophicus, como ele mesmo declara, tais escritos tinham como

principal motivo: “a cura das minhas dores de estomago”.

Uma vez que o estilo como podemos desprender do que por Buffon reflete
Wittgenstein, e ainda por muitas outras passagens, € aquilo que por seus termos define o
homem ele préprio, ou seja, o estilo € indistinguivel da pessoa ela mesma, as Investigacoes
Filosdficas se revelariam nada mais que as tentativas e as aproximacdes de uma conversao a
uma nova vida®’, que pressuporia uma eticidade em relacdo a si prépria na condi¢io de um
cuidado de si; neste processo tudo se daria sob o aspecto de uma elaboracdo (dskesis),
elaborag@o de si simultaneamente a elaboracao de uma escrita de si e vice-versa — afinal o que
€ o estilo sendo inscrever-se? — que se vinculariam na intencio de propiciar um novo estilo em
sua completude, que se traduziria e que estaria em jogo tanto na prdpria escrituragdo, isto €, na
sua nova forma de pensamento e no seu novo método de andlise da linguagem em contraste
como o seu anterior, quanto na obten¢do, por um movimento global da existéncia, de uma
nova vida ja convertida. E com esta hipétese, a de que por esta via justamente, a saber, que o
conjunto de reflexdes de Wittgenstein se reproduziriam tendo por base a consideracio de que

0 que importa em termos filoséficos € a conexdo entre a expressdo dos pensamentos € a

8 Cf. MULHALL, Stephen. “Philosophy’s hidden essence”, In: AMMERELLER, Erich; FISHER, Eugen
(Coaut. de). Wittgenstein at work: method in the Philosophical investigations. London: Routledge,
2004, p.89-133.

87 Cf. A nogdo de conversio e a de conversio a si mesmo (epistréphein pros heautén) que Foucault
constrdi a fim de entender algumas técnicas de si presentes no periodo antigo e também no cristianismo
em sua aula de 10 de fevereiro de 1982, primeira hora. Apesar de ser assunto central dos capitulos
posteriores, para o conceito de dskesis que logo o segue, conferir aula de 24 do mesmo més, na qual
Foucault define o escopo desta elaboracdo de si enquanto a prética ou o conjunto de exercicios/técnicas
que promoveriam a incorporacdo no sujeito de um dizer-verdadeiro, ou ainda, de um estilo. Ambas as
aulas se encontram, In: FOUCAULT, 2004, p. 253-281/351-399.
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atitude frente a existéncia, unidos na realizacdo de um estilo, que se poderia romper de vez
com aquela separacdo artificial entre um supostamente primeiro e um segundo Wittgenstein,
concedendo enfim um critério Unico e abrangente de apreciacdo e interpretacdo para a sua
obra. Contudo, providenciar esta “visdo panoramica” como seus ‘“elos intermediarios”,
realizar toda a extensdo destes dois extremos, reconstituir as diversas praticas de si
empregadas desde o Tractatus Logico-Philosophicus até as Investigacoes Filosdficas, é, sem
ddvida, uma tarefa possivel sob este critério suscitado acima, embora, esta j4 é uma outra

narrativa, a qual esta prépria intenta apenas aponta-la ou sugeri-la.

Se nas produgdes posteriores de Wittgenstein temos certo €xito em estabelecer a
evidéncia de que a elaboracio de um estilo € central, no Tractatus nao poderiamos dizer que o
mesmo se da facilmente, ou, contudo, ndo tao a frente de nossos olhos. A principio porque a
linguagem no Tractatus s6 se determina a partir do escopo do que pertence ao mundo
fenoménico, isto é, o fato de haver certo paralelismo entre o conjunto de proposicoes
possiveis de serem enunciadas e o conjunto daquilo que porventura possa aparecer no mundo
fisico, fazendo com que o que € da ordem do valor, fique fora dos limites do expressivel e do
mundano, como se fosse a ele reservado um outro ambito, sendo este de natureza, a primeira
instancia, transcendente. Nesta altura encontramos um problema, visto que o estilo ele-proprio
justamente contém-se, e € dificil imagini-lo diferentemente, numa esfera pertencente ao
espaco delimitado pelo valor. Para resolver tal questdo teriamos que supor, a fim de continuar
impondo como importante uma nocao de estilo em Wittgenstein, que o que € mais pertinente
ndo estaria presente em seu livro, o que eventualmente ndo seria um impasse, pois mesmo
Wittgenstein recorrera a esta circunstincia na inten¢do de responder em que consistia a sua
obra e o mérito em publicd-la ao editor Ludwig von Ficker, também escritor e responsavel por

publicar em Innsbruck um periédico de Karl Kraus nomeado Der Brenner:

[Carta de Wittgenstein a Ficker, sem data, provavelmente, Nov. de 1919.]

The work is strictly philosophical and the same time literary, but there is no babbling in it. [...] I once
wanted to give a few words in the forword which now actually are not in it, which, however, I’ll write to
you now because they might be a key for you: I wanted to write that my work consists of two parts: of
the one which is here, and of everything which I have not written. And precisely this secound part is the
important one. (MONK, 1991, p.177-78.).

E sabido que por volta de 1919, intervalo entre o término da escrita do Tractatus e a
sua devida publicacio, configurou-se um periodo de severa aflicdo para Wittgenstein, que ao

deparar-se com as sucessivas recusas editoriais, depois de ter recorrido aos editores de
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Weininger, Kraus, Frege e at¢é mesmo, tém-se noticia, que Rilke também se envolvera
indiretamente nesta procura, a notificacdo consoladora s6 adveio mais tarde com a oferta de
Russell em publicar seu livro na Inglaterra. Ainda assim, Wittgenstein reagiu a estas recusas
com um desespero completo que afetava sua crenca na qualidade de sua recém obra
filosofica, e por extensdo, em si mesmo. E concomitante a este periodo também a

predominéncia do suicidio enquanto tema de suas reflexdes e conversas.

Nestes acontecimentos, talvez, nos quais Wittgenstein se encontrara obrigado a
justificar-se ou apresentar o Tractatus, dirigindo a atencdo de seus interlocutores ao que
facilitaria uma disposi¢ao favoravel a compreensao de sua obra de modo devido, momento de
reinterpretacdo, de evidenciacdo de seus ditos e intengdes, 0 que em muitas trocas de
correspondéncia vem acompanhado de um tom de suplica a favor de que sua obra fosse
publicada, nos deparamos com informacGes de crucial importancia sobre a natureza do
Tractatus na propria oOtica exclusiva de Wittgenstein. A partir destas disposi¢des, € possivel
asseverar que na perspectiva de Wittgenstein o Tractatus se encontraria, €m sua composi¢ao
ela mesma, na condicio de uma forma irredutivel, isto €, a singularidade especifica
manifestada pela unidade do estilo da obra, ausente de qualquer heterogeneidade entre forma
e conteudo, entre letra e espirito, seria o unico meio possivel de estabelecer o que nela se
encontrava contido e o que, ao seu ver, constituia-se 0 mais essencial, mesmo que nela ndo se
estivesse presente, pelo menos ndo evidentemente numa forma verbal. Ademais, esta
dificuldade enfrentada por Wittgenstein estaria ainda em muito relacionada ao que
poderiamos chamar, segundo sua visdo, de uma projecdo de sua obra ao ambito literdrio; o
Tractatus Logico-Philosophicus exigiria para si um género de escrita tdo diverso que apenas o

campo da literatura poderia garantir o seu lugar de direito.

Como haviamos sugerido, visto que o campo do expressivel se configuraria no
Tractatus a partir das proposicdes vinculadas a descricio do mundo, numa relacao projetiva
ao conjunto dos fatos possiveis, as sentengas, assim sendo, se coadunariam por serem todas
significativas de mesmo modo, todas pertencentes a uma mesma espessura, como nos elucida
o aforismo 6.4: “Todas as proposi¢des t€m igual valor”, isto &, justamente, por estarem numa
relacdo isométrica, revertendo o aforismo em sua acepcdo negativa, veriamos que, na
verdade, as proposi¢des ndo possuem, de fato, valor algum. O que se propde ndo € a
diferenciac@o entre as sentencas valorativas e as sentengas empiricas, mas a deflagracdo de
um limite — s6 ha pois sentencgas -, visto que a linguagem € o que é, € apenas possivel que o

que € de valor permaneca fora de seus limites, e que nada tenha a ver como o que nela e por
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ela se suceda. Em outras palavras, o valor enquanto tal deveria permanecer, na medida em
que se pretende naturalmente enquanto valor, fora do ser e estar assim da linguagem, fora do
que é exclusivamente contingente (6.4, 6.41%%). Esta mesma suposicdo torna indispensavel
uma transposi¢io equivalente a0 mundo dos fatos, como bem sugere Bouveresse®, pois no
escopo dos eventos, ndo poderia haver também um critério distintivo, ou seja, todos os
eventos sdao igualmente proximos (ou igualmente distantes) um dos outros, ndo existindo
entre eles algo dissonante. Como ja fora asseverado tudo no mundo é casual. Assumindo
ainda a auséncia de conexdo entre a minha Vontade e o que acontece no mundo (6.373%),
concluirfamos ainda que ndo se poderia de igual modo nem distingui-los ao menos, alegando
como razao a presenca ou a auséncia em determinados eventos de uma adequacgdo as minhas
projecoes volitivas. Dado que a necessidade € uma caracteristica intrinseca apenas a logica,

nao haveria nenhum vinculo 16gico entre a minha Vontade e o mundo (6.374°).

Disto se incorre que as proposi¢des referentes a juizos valorativos pertencentes ao
campo do gosto, as sentencas estéticas, e as referentes ao comportamento moral, as sentengas
ou prescricoes éticas, ao serem repassadas nesta perspectiva critica, tornaram-se

92 . . ~ .
contrassensos - (Unsinn), aproximagoes absurdas de expressar na linguagem o que por ela
ndo € alcangdvel. Amelia Valcarcel® parece atribuir justamente a essa similitude fundamental
um dos motivos possiveis para que Wittgenstein tenha, de fato, as aproximado “Ethik und

Asthetik sind eins” (6.421), na medida em que, em ambos os casos, tais esferas se excluem de

8 6.4 Todas as proposi¢des tém igual valor.

6.41 O sentido do mundo deve estar fora dele. No mundo, tudo é como é e tudo acontece como
acontece; nao ha nele nenhum valor — e se houvesse, ndo teria nenhum valor.

Se ha um valor que tenha valor, deve estar fora de todo acontecer e ser-assim. Pois todo acontecer e
ser assim € casual.

O que o faz casual ndo pode estar no mundo; do contrario, seria algo, por sua vez, causal.

Deve estar fora do mundo.

8 BOUVERESSE, op. cit., p.119.

% 6.373 O mundo € independente da minha vontade.

°1 6.374 Ainda que tudo que desejdssemos acontecesse, isso seria, por assim dizer, apenas uma graca do
destino, pois ndo hd nenhum vinculo /dgico entre vontade e mundo que o garantisse, e o suposto vinculo
fisico, por seu lado, decerto ndo € algo que pudéssemos querer.

92 A tradugdo consagrada para o portugués para o termo Unsinn empregado no Tractatus como contra-
senso, ao meu ver, ndo é muito adequada. Um dos motivos, mais de uma especificidade existente na
distancia dos idiomas, é que Unsinn € uma palavra incontdvel, ndo admitindo assim o plural; haveria
nisso ainda todo um motivo adjacente, pois, “o negativo do sentido” na filosofia de Wittgenstein seria um
todo indistinto, na regido do Unsinn ndo haveria distin¢des qualitativas, encontrariamos um todo amorfo,
escapando dos limites da linguagem. Recobrar o nosense do inglés, que expressaria uma condicdo
semelhante, poderia nos sugerir a assentir para a conversao do termo, por simplesmente, absurdo. Termo
que em certa medida também nao permite uma acepcdo plural devido a seu escopo total; um absurdo
sempre é um absurdo completo e geral, ndo importando muito sua dimensao.

% Cf. Capitulo I (destinado ao Tractatus Logico-Philosophicus) In: VALCARCEL, Amelia. Trad.
Newton Cunha. Etica contra estética. Sio Paulo, SP: Perspectiva: SESC (Sao Paulo), 2005, p.1-9.
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serem postas em palavras, estdo aquém da linguagem, por assim dizer, numa regiao inefavel
comum devido ao seu cardter transcendental. Embora, seja razodvel, considerando o que vem
expresso no Tractatus, que a ética e a estética se encontrem fora de todo contetido expressivo,
ndo encontrariamos ainda, como sugere Valcdrcel, nenhum vinculo explicito que assegurasse
aquela relacdo de identidade (sind eins). Na parte anterior analisamos a hipétese de Paul

Wijdeveld sobre a razdo desta igualdade.

Valcarcel apresenta duas alternativas ao problema: ou algumas proposicdes do
Tractatus reivindicam para si a forma aforistica — dizem por que querem dizer, sem
nenhuma coeréncia aparente com os demais conteddos internos — ou para Wittgenstein

qualquer tipo de producdo estética mobiliza uma ética e vice-versa.

Quanto a hipdtese do cardter aforismatico de seus escritos, € sabido que
Wittgenstein cultivava certo apreco pelo estilo, lia Lichtenberg, Nietzsche (que por sua vez
admirava profundamente La Rochefoucauld), Schopenhauer, Kierkegaard e como ja muito
se apontou seu amigo Karl Kraus. Em certa medida, a concep¢ao de aforismo presente
nesses fildsofos e escritores se aproxima razoavelmente daquela preenchida pela tradicao
letrista. Para Barthes, em sua andlise das maximas de La Rochefoucauld, a midxima nao se
constitui apenas por sua sintaxe, aquela que deseja fugir dos aspectos discursivos, mas se
situa a partir dos “termos fortes” e de suas relagdes (comparacdes e antiteses). O que da
interesse as miximas e aos aforismos, e sdo as marcas do género, sdo estas particulas
imoveis da frase: “cada uma das quais remete a um sentido pleno, eterno, autirquico poder-
se-ia dizer [...]”**. Se as identificamos, p. ex., em La Rochefoucauld (amour propre, mérite,
Jjugement, monde) algo parecido também poderia ser realizado em Wittgenstein (Leben,
Welt, Wille, Darstellung, Ethik, Asthetik, Satz) conjuntamente com as suas respectivas

relagdes elaboradas nas proposigoes.

Contudo, o que presumidamente retirariamos desta proposta de Valcércel, € que
apenas algumas proposi¢oes s se estabelecem sob o estatuto da forma breve. Sao estas que
ndo se justificam, por assim dizer, dentro de uma comunh@o com o sistema ontolégico-
linguistico. S6 assim, pela dindmica da forma que assumem, a saber, o aforismo ele mesmo,
€ que ganham legitimidade e sentido dentro do quadro do livro. Intuitivamente, poderiamos

dizer que tal forma se relaciona com a economia métrica do pensamento desejada por

% BARTHES, Roland. O grau zero da escrita: seguido de Novos ensaios criticos. 2. ed. Sdo Paulo, SP:
Martins Fontes, 2004, p.82.
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Wittgenstein — simplex sigillum veri. Nao obstante, essa exclusdo dicotdmica entre uma
parte filoséfica dura e outra literdria e livre, ndo favorece de nenhum modo a questdo que
tanto sensibiliza aqueles que se encontram desorientados pelo ofuscamento do dispositivo
livresco do Tractatus Logico-Philosophicus, isto €, a questdo da busca efetiva pelo o que
poderia melhor elucidar aquela conexao sentida no Tractatus entre a forma de escrita e a

tematica filosofica.

A fim de esclarecer a questdo, Valcdrcel estipula a hipétese de que haveria uma
licenca artistica, na qual se vincularia de algum modo a ética a estética, embora infelizmente
ela ndo tenha levado muito adiante a questdo. S6 hd unicamente este pardgrafo citado em
seguida sobre o assunto. A autora acaba por se decidir mais a frente em conduzir novamente
seus argumentos ao cultivo da forma breve da qual ja tratamos antes, a considerando agora

apenas sob a condi¢ao de um palpite de leitura:

A tnica forma de dar-lhe um sentido [ao aforismo 6.421] é afirmar que no pensamento de Wittgenstein a
arte supde uma ética, quer dizer, que toda estética leva consigo uma ética sobreposta. A arte é entdo
simulacro e a ética continua sendo inefdvel. A arte mostra justamente este inefivel. E bastante provavel
que assim seja, a partir de uma hermenéutica interna [grifos meus]. Para abona-la hd muitos
comentdrios do autor sobre como um poema, uma forma musical ou arquitetdnica conseguem transmitir
algo que, se explicado, se perderia. O que se contrapde a ideia pedagdgica da arte, como pretendeu
Tolstoi, lido e admirado por Wittgenstein. A arte € pedagégica porque ndo pretende sé-lo. Nao diz, faz.

(VALCARCEL, 2005, p.6).

Em certa medida, poderiamos dizer que a experiéncia do ético e do estético no
Tractatus estabelece outra razdo enquanto acontecimentos, ndo exigiria para si mesma, menos
realidade ou verdade do que o entendimento objetivo do mundo enquanto fendmeno, este
sempre passivel de ser condicionado na forma de linguagem. O que haveria, de fato, € antes
um outro registro perceptivo, como se prevalecesse algum tipo de comunicacdo indireta, no
qual a arte apareceria, sem divida, como um veiculo que levaria diretamente a visdo de um

tipo determinado de vivéncia, que sobretudo, se auto-realizaria eticamente.

O que ¢ pertinente perceber neste momento, levando em consideracdo aqueles
tedricos do estilo antes mencionados (Dilthey, Spengler, Broch), que de algum modo
tentaram reorganizar as relacOes entre ética e estética, tomando, acima de tudo, como critério
a reflexdo histdrica realizada em termos empirico-especulativos, ou ainda, na maioria dos
casos, pela andlise da cultura ou pelas comparagdes entre as nogdes de estilo de cada época, é

que no Tractatus Logico-Philosophicus encontrariamos algo totalmente diverso: tudo aquilo
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relacionado ao valor, a esfera do ético ou do estético, se apresentaria como uma questao extra-
verbal, que nem mesmo seu livro aborda, mas que de certo modo sinaliza ao querer sugeri-las
por meio dele. Deve-se ainda acrescentar que no Tractatus desaparece o que antes pelo menos
era a marca das acepgdes do estilo do ponto de vista do historicismo, principalmente na
andlise da cultura promovida por Spengler e Dilthey, isto €, a complacéncia a um tom cético
que acompanhava suas obras. Como se acreditara ter delimitado as fronteiras do dizivel, tudo
o que se ¢ permitido dizer se € claramente, e a pergunta cética por fundamento para
Wittgenstein, nem € ao menos, deste modo, uma atitude ou um pensar irrefutavel, ja que nem
¢ factivel a sua formulagdo enquanto tal: “O enigma nao existe. Se uma questao se pode em
geral levantar, a ela também se pode responder. O ceticismo ndo € irrefutdvel, mas
manifestamente um contrassenso, se pretende duvidar onde ndo se pode perguntar.” (6.5,
6.51). O estilo afastado das concepgdes culturais aparece desta vez inofensivo ao critério de
assertiva do conhecimento, ndo é mais uma pedra no calcado epistemoldgico, isto porque no
Tractatus ele acaba por exigir para si um outro regime de verdade. Quanto a isso, veremos
melhor a definicdo positiva de estilo segundo o Tractatus no contexto de nosso ultimo

capitulo da parte II.
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Parte I1. O estilo da filosofia.
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Capitulo1. Pequenas Consideragdes tedricas sobre a razdao da linguagem no
Tratactus Logico-Philosophicus.

Tradugdo do esquema mente-mundo para a linguagem - A esséncia da proposi¢do — As expressoes
declarativas — “O meu trabalho estende-se dos fundamentos da légica em direcdo a natureza do mundo”
— O estado de possibilidade do mundo — A hierarquia entre fatos e proposi¢des — O atomismo l6gico — A
simplicidade dos objetos e dos nomes — A proposicdo e os fatos sdo articulados — A bipolaridade das
proposicdes elementares e a tabela de verdade — O primeiro principio de coordenag@o entre o mundo e a
linguagem: a significacdo (Bedeutung) — A forma légica - O segundo principio de coordenagdo entre o
mundo e a linguagem: o sentido (Sinn) — A forma geral da fungio de verdade — O quadro de distribui¢do

das proposi¢des

Numa ocasido anterior, analisamos aquela capacidade a qual denominamos
imaginacdo reprodutora, faculdade, por assim dizer, fundamental para o estabelecimento da
teoria pictorica, que poderia ser traduzida como um certo modo de representacdo que exigiria
uma permuta projetiva entre, por um lado, a imagem mental afiguradora, e por outro, o fato
afigurado. Deste modo tratamos exclusivamente da relacdo entre a competéncia da
imaginacdo e os fendmenos factuais. Desta vez, e de maneira muito breve, porque muito do
que aqui vem expresso pode ser encontrado abundantemente em alguns manuais que
abordam a concepcao de linguagem do Tractatus, nos ocuparemos justamente da traducdo
desta correspondéncia ji existente entre o pensamento € o mundo para o dominio da
linguagem propriamente, sem que deixemos de atender sua hierarquia, suas regras e

esquemas formais proprios.

Sem maiores rodeios, alguém poderia asseverar, e com razdo, que a principal
investigacdo do Tractatus Logico-Philosophicus diz respeito a esséncia da proposicao. Na
esteira das investigacOes entre logica e linguagem, podemos citar aqui o percurso que vai de
Aristoteles a Gottlob Frege, Wittgenstein da continuidade a ideia de que a proposi¢ao
substitui, sem maiores danos e com maior precisao, o proprio conceito de linguagem. Assim,
toda a linguagem para Wittgenstein € proposicional. A propésito, o préprio Tractatus a
principio se chamaria Die Sditze, nome escolhido por Wittgenstein. O Tractatus Logico-
Philosophicus surge como uma sugestdo de G. E. Moore em parddia a0 nome de uma das

obras de Spinoza.

A linguagem tractariana € restritamente declarativa, as expressoes significativas sao
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necessariamente proposicoes, isto €, referem-se objetivamente ao mundo e estruturam
sempre no espaco 16gico uma condi¢io de verdade: sdo ou verdadeiras ou falsas. E
interessante notar, que uma proposi¢do, devido a sua prépria natureza, nao estabelece a
priori a decisdo de seu valor de verdade, apenas expde uma certa possibilidade, isto €, uma
situacdo, que caso corresponda a um fato atual, a sentenga que a expressa serd considerada
verdadeira. Desse modo, se € possivel dizer algo sobre a realidade, entdo deve haver algo
comum a realidade na linguagem, algo compativel ao nosso modo de dizer, ou seja, a
realidade se define por um modo em comum a linguagem e ndo de algum outro modo.
Wittgenstein, ao compor o Tractatus, desejava exatamente isto: constituir as precondi¢des
do mundo a partir das precondi¢cdes estruturais das proposicoes significativas. Nos
Notebooks 1914-16 (1961) ja se encontra essa nocdo de isomorfismo, que ird guiar a
filosofia do Tractatus, entre mundo e linguagem: “o meu trabalho estende-se dos

fundamentos da l6gica em dire¢do a natureza do mundo”.

Wittgenstein ao considerar que o mundo — a ontologia exposta pelo Tractatus —
compartilha do mesmo fundamento que a linguagem, faz com que este mundo seja definido
segundo as condicdes que estruturam essa mesma linguagem representada na obra pela
proposicao. Se a proposi¢ao apenas declara uma possibilidade, um fato possivel, entdo deve

também existir no mundo algum estado de possibilidade, algum estado de contingéncia.

Como se pode ver, a ontologia do Tractatus depende das consideracOes sobre as
condicOes necessdrias para que a proposicao seja significativa, ela € constituida a partir das
orientacdes que Wittgenstein assume quanto a natureza da proposi¢cdo. Porém, as poucas
proposicdes que cuidam desse assunto sao expostas inversamente, antes daquelas que tratam
sobre a linguagem, essas proposicOes relacionadas a ontologia aparecem em bloco, logo no
inicio da obra [1-1.21] e espalhadas pela obra em sua distribuicdo, causando um efeito
retdrico de reversibilidade. Inverteremos a ordem da exposicdo diferentemente da que existe
no Tractatus para evidenciar, na verdade, a hipétese de que a sua ontologia € definida pela sua

nocao de linguagem.

Na metafisica do Tractatus, aquela que estipula as condicOes de possibilidade da
proposicao, ha uma exposicao de uma série de conceitos que asseguram o isomorfismo
entre mundo e linguagem. Apesar da auséncia no Tractatus de uma apresentacio

sistemdtica da sua concepcdo quanto a constituicdo da linguagem, e simultaneamente

também a do mundo, alguns interpretes sinalizam essa possivel hierarquizagao:
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Der Satz (proposicao) - Tatsachen (fato).
Der Elementarsatz (proposi¢ao elementar) - Sachverhalte (estado de coisas).
Name (nome) — Gegestand (objetos).

O estrato inferior dessa estrutura é composto por nomes que sdo referentes aos objetos
simples presentes enquanto possibilidade no mundo. Um nome € o que ele é por a priori
definir todas as suas ligagdes possiveis com outros nomes, assim como um objeto € o que ele
€ por a priori também definir todas as suas ligagdes possiveis com outros objetos. Os nomes e
objetos se combinam de forma imediata (unmittelbarer) [4.221]% estruturando de um lado as
proposi¢des elementares e de outro os estados de coisas. Estes objetos constituem a substancia
do mundo [2.021]%, correspondem a sua forma fixa, sdo permanentes, inalterdveis. S6 é a
partir deles que se pode definir a determinac@o do sentido de uma proposi¢do. Sem eles, os
nomes nao remeteriam a nada do mundo, ndo significariam. Contudo, os nomes apenas
significam no contexto proposicional, apenas quando articulados afiguram uma situagio, do
contrdrio, sdo apenas entidades soltas sem formarem um sentido; ndo conseguiriam propor
uma condi¢@o de verdade, nada descreveriam. Os objetos sem a sua articulacdo no estado de
coisas, ou seja, tomados isoladamente também sdo apenas condi¢Oes transcendentais, pois

ndo participam do nivel fatico, ndo conseguem se apresentar ontologicamente.

E conveniente agora alertar contra possiveis mal-entendidos. Ao contrario de outros
projetos filosoficos, que consideram os objetos empiricos como os objetos de composi¢do
real da linguagem, Wittgenstein considera que mesmo os objetos empiricos ja sdo
combinagdes de objetos simples (fatos), pois os objetos empiricos se apresentam ainda
suscetiveis 2 andlise, sdo ainda proposicionais, carregam em si uma vasta relagio 16gica. E
nisto que consiste o seu “atomismo logico”. O Tractatus apresenta aqui uma variagao

essencial na tradi¢ao filosdfica:

Ora, isso significa que, a rigor e contrariamente a toda a tradi¢@o filoséfica anterior ao Tractatus, nao
ha objetos no mundo. A andlise dos fatos complexos sé leva a outros fatos, ou seja, os elementares.
Cada uma das coisas do mundo, tais como este livro, aquela porta, essa pessoa, aquele animal [...]
revelar-se-4 um conjunto articulado de fatos atdmicos [elementares]. Essas “coisas” ou “objetos” sdo,

na realidade, fatos complexos. (PINTO, 1998, p.186).

94221 E 6bvio que devemos, na andlise das proposi¢des, chegar a proposicdes elementares, que
consistem em nomes em ligacdo imediata.

Levanta-se aqui a questdo: como se origina a liga proposicional?

96 2.021 Os objetos constituem a substancia do mundo. Por isso ndo podem ser compostos.
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E importante ainda destacar que as precondicdes da linguagem, por obviamente
serem anteriores a ela, ndo podem ser colocadas na forma de linguagem. Assim, todo o
encadeamento do Tractatus ndo passa de pressupostos tedricos, que devem ser admitidos na
tentativa de compreender a constituicdo da linguagem. Eles ndo fazem parte da experiéncia,
nem sdo formas, por assim dizer, aplicadas prontamente a linguagem ordindria, sdo a casa

de maquinas inacessivel do funcionamento da linguagem.

Sobre a relacdo entre os objetos e os nomes podemos fazer ainda as seguintes
consideracdes. Seu relacionamento se pauta pelo principio da referéncia, isto €, que um
nome possa substituir um objeto na proposi¢do. Contudo, para que a referéncia se dé
paralelamente, um a um, € preciso que O nome Se apresente como um sinal

simples/primitivo [3.23, 3.26]"7

, que ndo possa mais ser desmembrado. Da mesma forma,
Wittgenstein estipula que os objetos sejam também simples, isso devido a sua compreensdo
do conceito de substancia, derivado de uma interpretacdo atdomica do mundo. A substancia
conceitualmente ndo pode ser composta, ou seja, ela ndo € mais desagregada em partes, nao
€ mais analisdvel. Portanto, ndo ha anélise dos objetos, pois eles sdo pontos transcendentais,

precondi¢do anterior da existéncia dos fatos.

Assim sendo, se os objetos estabelecem ligacdes, se articulam, e se combinam com
outros objetos, € sO assim alcangcam uma existéncia de fato, tiramos dai que, o que vale na
compreensdo da participacao dos objetos na constituicdo dos estados de coisas sdo suas

combinagdes efetivas:

Objetos, pelo contrdrio, desfrutam de uma existéncia necessaria. Eles sdo o que Wittgenstein chama de
substincia do mundo — constituem a forma fixa e invaridvel comum as diversas fisionomias que o
mundo pode assumir. Dito de outra maneira: as ligacdes entre objetos sdo o que hd de mutdvel e
contingente no mundo, enquanto os objetos sdo o que ha de fixo e permanente. (MARQUES, 2005, p.

34).
Vale o mesmo para aqueles que os substituem na linguagem: os nomes.

Com isso, os objetos sdo as formas fixas do mundo, enquanto as suas ligacOes

encenam toda a possibilidade ontolégica: os mundos possiveis [2.024, 1]%8. Os nomes sio a

forma fixa da linguagem, enquanto as suas ligacdes encenam toda a descri¢ao possivel; tudo

973,23 O postulado da possibilidade dos sinais simples é o postulado do cardter determinado do sentido
3.26 O nome nao pode ser mais desmembrado por meio de uma defini¢do: é um sinal primitivo.
982.024 A substincia é o que subsiste independentemente do que seja o caso.
1 O mundo € tudo que € o caso.
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o que pode ser dito com sentido. Assim como a linguagem, também o mundo se estabelece
por contingéncia, o mundo nada mais € do que um entre mundos possiveis. E importante
destacar que o nosso mundo constitui, na verdade, um subconjunto especial da realidade:

aquele formado pelos estados de coisas existentes.

Dando continuidade a exposicdo, as proposi¢des elementares, o conjunto articulado
mais simples de nomes, se ocupam meramente de declarar a possibilidade de um estado de
coisas, descrevem a sua existéncia ou a sua inexisténcia [4.21, 4.25].%° A proposicio
elementar coloca a possibilidade de um fato existir ou ndo. Ao declarar uma proposicao
elementar p, apresentamos a possibilidade de um estado de coisas, se sua existéncia for
efetiva no mundo sobre o qual descrevemos temos a sua verdade, e caso tenhamos a sua

inexisténcia a sua falsidade. p estabelece a seguinte condi¢cdo de verdade:

4.31 Podemos representar as possibilidades de verdade por meio de esquemas da seguinte espécie
(“V” significa “verdadeiro”, “F” significa “falso”. As séries dos “V” ¢ “F” sob a série das proposigdes
elementares significam, num simbolismo facilmente compreensivel, as possibilidades de verdade

dessas proposigoes):

P |q |r P |4 P
N V]|V V]V Vv

F |V |V F |V F

V |F |V VF_

Vv |V |F F | F

F |F |V

F |V | F

V |F | F

F |F |F

Como haviamos visto, hd no Tractatus um pressuposto de que exista algo de
inalteravel, de ponto comum, para que a linguagem consiga manter alguma relagao especular
com o mundo. Se o Tractatus propde o isomorfismo entre mundo e linguagem, deve existir
em seu argumento algum centro entre esses dois meios. Em sintese, o primeiro principio de
coordenacgdo entre mundo e linguagem, como ja foi exposto, € a possibilidade de um nome
simples referenciar a um objeto simples nas proposicdes elementares. Este € o principio da

significagdo (Bedeutung). Do contrario, segundo Wittgenstein, seria impossivel a

9 4.21 A proposi¢do mais simples, a proposi¢do elementar, assere a existéncia de um estado de coisas.
4.25 E verdadeira a proposi¢do elementar, entdo o estado de coisas existe; € falsa a proposi¢cdo
elementar, entdo o estado de coisas ndo existe.
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determinacdo do sentido de uma proposi¢ao, pois € necessario que a proposi¢ao remeta para
fora da linguagem, sendo o seu sentido dependeria de uma outra proposi¢ao, em um processo

de regresso ad infinitum [2.0211]'%,

Nesta mesma perspectiva, a proposi¢ao p nos coloca a exigéncia de outro principio de
coordenag@o apresentado agora pela tdo famosa teoria pictérica do Tractatus: que a descricdo
de uma situacdo € na verdade uma imagem ou figura (Bild) dessa situagdo, ou seja, a
descrig@o se apresenta tal como a situacdo e mantém com a situagao um isomorfismo quanto a
sua forma. Produzir imagens € descrever uma situacdo, expressar que as coisas estdo de certa
maneira, assim e assim. O que € categoricamente necessdrio para que exista uma afiguracdo é
que entre a figuracdo e o afigurado possa existir uma forma comum. A teoria pictorica é
exatamente essa ideia, de que para uma descricdo atingir a sua situacdo correspondente, ela
deve ter com essa situacdo uma certa relacdo em que ambas compartilhem da mesma forma,
da mesma armacdo logica. Essa forma logica (logische Form) é tanto o principio de
organizacdo dos estados de coisas (forma da realidade — Form der Wirklichkeit) como das
proposicoes (forma de afiguracdo — Form der Abbildung). Para um melhor esclarecimento,
nestas proposi¢does Wittgenstein expde esse principio a partir da importancia que a légica

comeca a alcangar nesse momento da sua obra:

4.05 A realidade é comparada com a proposigao.
4.06 A proposicao pode ser verdadeira ou falsa s6 por ser uma figuragd@o da realidade.

2.18 O que toda figuragdo [imagem], qualquer que seja sua forma, deve ter em comum com a
realidade para poder de algum modo — correta ou falsamente — afigura-la € a forma logica, isto €, a

forma da realidade.

2.161 Na figurag@o [imagem] e no afigurado deve haver algo de idéntico, a fim de que um possa ser,

de modo geral, uma figuracao do outro.

4.015 A possibilidade de todos os similes, de toda a figuratividade de nosso modo de expressao,

repousa na légica da afigurac@o.

A forma légica ¢ o ‘comando’, a regra que constitui os fatos tais como eles se
apresentam e que indica as proposigoes (se elas “quiserem” afigurar realmente uma
situacdo) a forma correta de afiguracdo a ser seguida. Portanto, a forma ldgica aparece

como um eixo constituinte afastado que vincula os fatos e as proposicoes, € nela que se

1002 0211 Se o mundo ndo tivesse substincia, ter ou nio sentido uma proposi¢do dependeria de ser ou
ndo verdadeira uma outra proposi¢ao.
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apoia a proposicao ao poder declarar independentemente da existéncia ou da inexisténcia
(no mundo descrito) do fato. Por esse mesmo motivo, Wittgenstein declara a possibilidade

de apreendermos algo a partir de uma proposicio falsa [4.023]'%!

, pois mesmo assim ainda
se mostra, € claro, toda a sua estrutura formal, mesmo sendo falsa ela compartilha com a
forma da realidade uma armacao l6gica. Desse modo, o segundo principio de coordenacio
estabelece que as articulacOes de objetos e as articulacdes de nomes dividem da mesma

forma estrutural. E essa forma estrutural € 16gica. Este € o principio do sentido (Sinn).

Passamos a ver entao, que todo esse desenvolvimento conceitual € acompanhado
paralelamente de um trabalho sobre a aplicag¢@o da légica e sobre a sua prépria natureza.
Wittgenstein ora a coloca como ferramenta de auxilio na procura por evidéncias a fim de
legitimar o seu modelo proposto de linguagem, ora como o proprio objeto de investigacado.
Se p como observamos corresponde a uma proposi¢do elementar, entdo, ~p, p = q,
~p.p, P.(q—p), etc., estas proposicdes complexas com seus conectivos logicos
correspondentes, ndo seriam mais do que o resultado de sucessivas fun¢des de verdade
aplicadas sobre as proposi¢cdes elementares p e q, tomas enquanto base desta operagao.
Deste modo, a operacionalizagdo da forma ldgica tedrica equivaleria a forma geral da
proposicio (forma geral da funcio de verdade): [p, &, N(§)], na qual se 1& que dado um
conjunto P, de proposicdes elementares, ao selecionarmos dentre elas certas proposicdes &,
terfamos todo o arranjo de encontros possiveis destas proposicdes, apds ter havido uma
distribuicdo completada e relacional dos valores de verdade destas mesmas proposicoes
N(§), isto obtido por meio de um padriio notacional tnico traduzido pelo conectivo de

Scheffer.

Com esses pressupostos, podemos chegar a entender a proposicdo 5.101
vislumbrando a sua devida importancia. Nesta proposi¢cdo, Wittgenstein langa mao de uma
notag¢ao na tentativa de ilustrar toda a sua “teoria” construida até entdo, o que temos a partir

disso € um - quadro l6gico ou um painel de relacdes ldgicas:

5.101 As fungdes de verdade de um nimero qualquer de proposi¢des elementares podem ser inscritas

101'4,023 A realidade deve, por meio da proposigdo, ficar restrita a um sim ou nio.

Para isso, deve ser completamente descrita por ela.

A proposic¢do é a descri¢do de um estado de coisas.

Como a descricdo de um objeto o descreve pelas propriedades externas que ele possui, a proposi¢ao
descreve a realidade pelas propriedades internas que esta possui.

A proposicao constréi um mundo com a ajuda de uma armacao légica, e por isso pode-se muito bem ver
na proposi¢do como estd, se ela for verdadeira, tudo que seja 16gico. Pode-se tirar conclusdes de uma
proposi¢do falsa.
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num esquema da seguinte espécie:

(VVVV) (p,q Tautologia (Se p, entéio p; e se g, entdo ¢) (pDp . ¢Dg)
(FVVV)(p,q) em palavras: Nio ambos p e ¢. (~(p.q))
(VFVV)(pg) em palavras: Se ¢, entio p. (gOp)

(VVFYV) (p,g em palavras: Se p, entfio g. (pDgq)

(VVVF) (p,g) em palavras: p ou ¢. (pVq)

(FFVYV)(p g em palavras: Nao ¢. (~q)

(FVFYV) (p,q) em palavras: Nio p. (~p)

(F VV F) (p,q) em palavras: p ou ¢ mas nfio ambos. (p.~q: V ig.~p)
(VFFYV)(pq em palavras: Se p, entfio ¢; e se g, entdo p. (p=gq)
(VFVF) (p,q) em palavras: p

(VV FF) (p,qg) em palavras: ¢

(FFFYV)(pq) em palayras; Nem p nem q. {(~p.~q) ou (p|g)
(FFV F) (p,qg) em palavras: p e nfio ¢. (p.~q)

(FV FF) (p,g) em palavras: g e ndo p. (g.~p)

(VFFF)(p,g) em palavras: g e p. (g.p)

(FFFPF) (p,q) Contradigio (p e nio p; e g e nde g.) (p.~p.g-~q)

2

E com a proposi¢do 5.101, que Wittgenstein introduz as diferencas na logica, tao
caras para a filosofia do Tractatus, entre mostrar (os extremos do quadro: a tautologia e a
contradi¢do, que apresentam apenas aspectos formais da linguagem e nenhum contetddo
empirico) e o dizer (0 que podemos chamar de o ‘recheio’ do quadro: proposi¢oes que por
constituirem valores de verdade, de fato, conseguem descrever situacdes). O que ficaria de
fora deste mesmo quadro, isto €, proposi¢des nem empiricas nem analiticas, constituiram o
que Wittgenstein entende por absurdas ou de contrassensos (unsinn). Podemos a partir deste
aforismo, encontrar novamente a caracteristica marcante da filosofia do Tractatus: um
modo de raciocinar procurando estabelecer limites, na ocasido, os limites da proposi¢do
significativa, e com isso, ficaria determinado o que € proprio, de modo geral, da linguagem,
e consequentemente, se determinaria também uma clausula ou condicdo restritiva para as

coisas expressas por todo o seu proprio livro.
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Capitulo 2. O misticismo légico, o paradoxo do milagre e a fisionomia do
espirito.

A cena particular da gramética da religido das prelegdes de 1938 — A pratica do reconhecimento
fisiondmico — “Pensarei em vocé apds a minha morte, se tal for possivel” — A situagdo das
prelecdes de 1939 — Os enunciados éticos e religiosos sdo ridiculos? — A conferéncia sobre ética
de 1929 — A diferenca de juizos entre 1929 e 1938 — A similaridade entre o Tractatus e a
Conferéncia pela via do paradoxo do milagre — Etica enquanto o sentido tltimo da existéncia —
proposi¢des relativas versus proposicdes “absolutas” — “Esta é a estrada correta para
Granchester” — O critério de inteligibilidade sdo sempre outras cenas tipicas — O Tractatus e a
impossibilidade de se exprimir o valor — Uma ética ndo consequencialista e ndo deontolégica — A
“experiéncia” do valor — As gramdticas do assombrar-se e do estar seguro seja ld o que
aconteca — O mau uso de nossa linguagem — O simile vazio e a situacdo paradoxal das
proposicdes sem referente — Uma outra versdo contida nas prelecdes de 1938 — A gramadtica do
representar ndo € homogénea — O outros jogos de linguagem existentes — A descricdo da
aprendizagem do jogo de linguagem da religidio — A gramdtica da crenca — O problema de
linguagem é um problema na linguagem: as confusdes gramaticais — “O Olho de Deus tudo vé” —
O critério inteligibilidade advém do que o interlocutor assume — A suposi¢cdo como fonte de
desacordo — Conferéncia: perspectivismo versus contrassenso — A luta prépria da tendéncia do
espirito humano — A volta da referencialidade enquanto critério de significacdo — O paradoxo do
milagre — O olhar do mistico — O Mistico ndo é como o mundo €, mas que ele é — O fundamento
da “experiéncia” do valor como a apreenséo da totalidade do mundo — A modalidade intuitiva —
A ética enquanto uma maneira de estar no mundo — A faculdade do coragdo — A parrhesia como
forma de sugestdo e transmissdo da intuicdo — A fisionomia do espirito — A filosofia do
Tractatus quer “significar o indizivel ao representar o dizivel” — A tentagdo em explicitar o

espirito.

Wittgenstein da inicio a uma das palestras destinadas a aborda a crenca religiosa
(delas o que temos sdo algumas anotacdes de seus alunos: Rush Rhees, Casimir Lewy,
Maurice Drury, Yorick Smythis, etc,), realizadas em Cambridge no verdo de 1938,
imaginando uma cena inusitada, todavia, pungente. Caso tal situacdo hipotética fora, na
verdade, recolhida de algum contexto real de enunciacdo, este bem poderia remeter a
um tempo propriamente pessoal e antecedente, recuperando de algum modo aquelas

circunstancias vivenciadas por Wittgenstein na primeira grande guerra.

Antes de tudo, € interessante notar o efeito causado pelo procedimento de
disposi¢cdo desta sentenca e obviamente de todos as outras que dao sequéncia a sua
exposicdo. Elas simplesmente irrompem — ficam ali estampadas -, precedendo toda e

qualquer necessidade de uma articulacdo de andlise. Assim, por meio destes quadros,
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fica sugerido ser necessdrio a nos, que os assistimos até entdo como se deles nao
fizéssemos parte, invocar também situagdes tipicas semelhantes. Esta atitude solicitada
nos direcionaria a reaprender a rever as situacdes nas quais € natural o aparecimento
daquelas expressoes sugeridas. Este ¢ o método definitivo, sem duivida, empregado
constantemente por Wittgenstein, e € ele essencialmente uma prética de reconhecimento
fisiondmico. Nos instantes de meta-andlise, Wittgenstein caracterizava seu novo método
tal como, p.ex, uma fotografia coletiva a fim de destacar o que € tipico num conjunto de
retratos — procedimento inspirado nominalmente pelos experimentos de Galton -, ou
ainda, como um 4lbum orgénico da histéria natural do homem, a forma de organizacio
textual subsididria as Investigacoes Filosdficas, na qual estaria agrupado um ilimitado

conjunto de esbogos de paisagens enunciativas possiveis.

A apresentacdo desta sinopse das banalidades, como Wittgenstein nomeara,
agenciaria nesses casos duas determinacdes concomitantes. Por um lado, haveria assim
a reconstru¢cdo de uma cena particular, que se comprometeria de imediato com a propria
condicdo de entendibilidade de sua enunciacdo, de seu sentido ou em todo caso com a
sua validade sentencial ela-mesma. Por outro, causaria o despertar de nossa capacidade
intrinseca de completarmos o que se afigura explicitamente enquanto estratégia
comunicativa com as condi¢des implicitas fundacionais, das quais partilhamos, na
medida em que todos nds estamos de acordo com o escopo da forma de vida humana.
Retira-se dai que a nocdo de forma de vida (Lebenform) para Wittgenstein, incluindo
sem excecdo a nossa, ndo tolera uma perspectiva dogmatica ou prescritiva, todavia, se
constitui por uma forma de acumulagio!®?, privilegiando apenas o método descritivo, a
exploragdo do conjunto de fei¢cdes conhecidas, como método positivo. Certa parte da

filosofia de Wittgenstein poderia ser esclarecida como fundada no problema do

102 A compreensdo dos limites de um conceito tendo em vista a perspectiva de defini-lo a partir de um
principio de acumulacdo, sendo possivel assim agregar sob o seu escopo sempre novas extensdes,
dependeria da possibilidade de visualizar sua defini¢do ndo simplesmente como uma forma monadoldgica
de sentido, o que Wittgenstein atribui a concepc¢io fregeana de conceito enquanto regido bem delimitada,
mas antes imagini-lo, como sugere algumas das passagens das Investigacées Filosdficas, a partir da
imagem de um cercado, que sem perder sua efetividade, ainda possui uma abertura, ou como uma
imagem desfocada produzida propositalmente para cumprir alguma finalidade requerida, ou ainda de
acordo com as estratégias de compreensdo do proferimento “Pare mais ou menos aqui”. O que se pretende
sugerir € que certos tipos de atitudes em respeito a pretensdes comunicativas exigem que o conceito seja
definitivamente flexivel e se enquadre naquele contexto de enunciacio, e deste modo, nao haveria outro
modo de concebé-lo caso nao quiséssemos sucumbir a um éthos dogmatico. Para se compreender melhor
Cf. §69, 71, 77, 79 das Investigacoes Filosoficas; § 71 ““Mas um conceito nebuloso €, afinal, um
conceito?’”, §69 “Como ja foi dito antes, podemos — para uma finalidade particular — tragar um limite.
Somente por causa disto tornamos o conceito utilizdvel? Absolutamente, ndo! A ndo ser para esta
finalidade em particular. Assim como tampouco a medida de comprimento ‘1 passo’ tornou-se util
quando foi dada a definigdo: 1 passo = 75cm.”.
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reconhecimento ou da rememoragdo daquilo que €, com efeito, 6bvio. Assim sendo,
poderiamos passar agora propriamente para aquela proposic¢ao particular que dé inicio a
palestra, o que quer dizer que seriamos assim convidados a imaginar uma certa cena

tipica constituinte de um certo modo de vida possivel:

Um general austriaco disse a alguém: “Pensarei em vocé apds a minha morte, se tal for
possivel”. Podemos conceber um grupo de pessoas que ache isto ridiculo e outro grupo que nio
ache. (Durante a guerra, Wittgenstein viu pao consagrado sendo carregado em recipientes de aco

cromado. Isso o surpreendeu como algo ridiculo.) (WITTGENSTEIN, 1970, p.89.)

Embora, este trecho seja circunscrito, ele oferece uma quantidade suficiente de
conteudos para a nossa reflexdo. De pronto, percebe-se a existéncia de algum modo de
sobreposicdo entre a cena evocada, a de um general austriaco, que referindo-se
possivelmente a um de seus imediatos ou ainda a uma pessoa genericamente estimada,
pretende de modo aparente consubstancializar um voto, ao ter expresso, que caso seja
possivel, manter firme seu pensamento em seu interlocutor mesmo apds sua morte, €
entre a préopria configuracio de uma lembranca recuperada supostamente por
Wittgenstein. Vale lembrar que as palestras sobre crenga religiosa remontam ao verao
de 1938 e que seu texto constitui-se unicamente de notas tomadas por seus alunos
presentes nestas prelecdes, escapando, desta maneira, do que poderia ser um relato
literal do que Wittgenstein teria exposto. Consequentemente, ndo se pode dizer com
toda a certeza como esta rememoragao por parte de Wittgenstein conjuntamente com o
seu juizo (o pao consagrado sendo levado em recipientes de aco cromado durante o
combate e isso lhe parecer ridiculo) se inscreve internamente em sua exposicdo. E bem
possivel que ou ela foi exposta propriamente por Wittgenstein, na condi¢ao de mais um
arranjo gramatical pertinente ou ela foi atribuida, recorrendo ao contetido de uma
conversacdo anterior, por um de seus alunos como um modelo de comportamento
daquilo que poderia ser a opinido possivel de um dos grupos que se deparassem com

aquela sentencga. No caso, o grupo que consideraria bastante ridiculo tal enunciado.

Caso levassemos realmente a sério, ao menos por razdes de especulagao tedrica,
o fato de Wittgenstein ter julgado ridicula tal situag¢do, encontrariamos neste juizo o
comparecimento de uma incongruéncia ou de um desacordo com o que fora expresso
em sua conferéncia sobre ética de 1929. A partir deste instante, iremos considerar as
reflexdes fundamentais desta conferéncia sobre ética de 29 como contraponto as

palestras sobre crenca religiosa de 1938. Esta conferéncia, sem divida alguma, se
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avizinha ainda mais as concepg¢des apresentadas no Tractatus, € por isso, parece
explicitar de modo sucinto e menos hermético sua perspectiva anterior. Além disso, a
conferéncia funda-se por uma razdo de ser deceptiva, uma vez que ji se demarcava
enquanto uma producdo de um despistamento ao frustrar as expectativas de seus
ouvintes, precisamente o Circulo de Viena. Como sugere Wittgenstein de inicio, seria
importante que caso ele se dispusesse a aceitar fazer aquela comunicacio, que ele
tratasse de algo que o interessasse verdadeiramente, e isto ndo diria a respeito, de modo
algum, a uma conferéncia sobre 16gica. A confirmacdo, mesmo neste periodo, acerca de
seu entusiasmo perante a ética, a sua relevancia ela-propria comparativamente a outros
campos de aplicacdo filoséfica, se harmonizava com o fato de que Wittgenstein
insistentemente dizia aos seus editores e as pessoas mais proéximas que se coubera ao
Tractatus articular uma dimensdo filoséfica particular, esta teria sido

predominantemente de contetdo €tico e ndo 1ogico.

Contudo, neste ponto, o que nos interessa de fato, antecipando todo o trajeto que
levaria as conclusdes ali estabelecidas, € justamente aquele seu desfecho grave, no qual
Wittgenstein parece contabilizar, como toda a seriedade possivel, a entrega e a coragem

necessdria para defrontar-se ou ocupar-se com as questoes da ética:

Toda minha tendéncia — e creio que a de todos aqueles que tentaram alguma vez escrever ou

z

falar de Etica ou Religidio — é correr contra os limites da linguagem. Esta corrida contra as
paredes de nossa jaula é perfeita e absolutamente desesperancada. A Etica, na medida em que
brota do desejo de dizer algo sobre o sentido ultimo da vida, sobre o absolutamente bom, o
absolutamente valioso, ndo pode ser uma ciéncia. O que ela diz nada acrescenta, em nenhum
sentido, ao nosso conhecimento, mas é um testemunho de um tendéncia do espirito humano que
eu pessoalmente ndao posso sendo respeitar profundamente e que por nada neste mundo

ridicularizaria (WITTEGENSTEIN, 2009, p.5)

Como podemos pressentir com esta declaracdo, hd uma diferenca de posturas
apreendidas. Se por um lado, as sentencas, as quais reconhecemos seu cunho ético ou
religioso, seriam dignas de um tipo de devotamento na forma de um espanto
inescrutavel, que, todavia, coincidiria, sobretudo, com nossa prépria disposi¢cdo de
querermos ir além dos limites da linguagem, ao pretendermos estabelecer algo que
correspondesse ou fundasse o sentido ultimo da vida, por outro lado, tais cenas de
enunciagdo poderiam ser inteiramente rejeitadas ou ironizadas de um modo ou de outro,
pelo motivo de nelas haver uma tendéncia absoluta para a falta de sentido, inclinagao,

portanto, para o caricaturesco, configurando uma situagdo absurda, incoerente ou
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irrefletida. Por conseguinte, se levantaria como questdo; ha de fato nestes juizos uma
diferenga real? E se por ventura ela seja demarcada, ela se baseia em critérios de
decidibilidade dissemelhantes ou hd certa continuidade ou codependéncia entre eles?
Qual o critério que definiria a possibilidade de ora atribuirmos como disparatados ora
ndo tais proferimentos? Isto poderia ser justificado enquanto um produto de alguma
mudanca de perspectiva ocorrida na distancia temporal dentre a sua conferéncia para o

Circulo de Viena de 29 e seus encontros de 38 com seus alunos em Cambridge?

Embora, haja obviamente alteracdes marcantes de feicdo filoséfica entre os
pensamentos correspondentes de cada época, o que ha de definidor ao fundo desta busca
pelo critério de enunciacao das expressoes ético-religiosa seria a concepgdo, que passara
inatingida ou, de certo modo, inalterada, tal como uma verdade hereditaria por todos
estes anos, proveniente do que haveria de mais essencial internamente ao Tractatus, a
saber, a polaridade entre as extremidades do dizer e do mostrar. Como ja haviamos
sugerido, se no Tractatus Logico-Philosophicus sentimos grandes dificuldades de
exegese, dado que o livro nos impde incessantemente a necessidade de extracio de seu
sentido pelas vias da reordenagio, recapitulacdo e da familiaridade imperativa com seus
aforismos, na conferéncia de 29, talvez pela propria inteng@o de querer se fazer entender
publicamente, a dindmica de dificil compreensdo do dizer e do mostrar é substituida,
evidentemente mantendo os mesmos problemas essenciais, pela formulagdo explicita de
um paradoxo, propriamente o paradoxo do milagre como Wittgenstein ird chama-lo.
Enquanto no Tractatus poderiamos visualizar a dramatizacdo deste mesmo paradoxo,
na conferéncia sobre ética ha simplesmente sua configuragcdo e sua exposi¢do. Com
1Ss0, supde-se a maior conveniéncia de se fazer o caminho reverso, na intencdo, de na

verdade, elucidar devidamente aqueles contetdos ja existentes no Tractatus.

Wittgenstein comeca sua conferéncia nos alertando sobre uma pretensa
uniformidade entre as nossas sentencas judicativas triviais e os enunciados
propriamente considerados éticos ou religiosos sustentada pela igualdade de aspectos
presentes superficialmente nestas sentencgas. Antes de qualquer coisa, € importante notar
que essencialmente para Wittgenstein nao hd diferenciacdo alguma entre enunciados
éticos ou religiosos, embora, cada um deles, em certo sentido, articule situacdes
gramaticais particulares de seus contextos. Eles, em suma, corresponderiam
conjuntamente a mesma operacdo proposicional ou a mesma regido da linguagem.

Quando Wittgenstein dispde-se a perscrutar o que designaria, afinal de contas, o
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conjunto de determinacdes concernentes ao campo da ética, ele nos direciona ao
confronto de uma série de nocdes que, em dultima instdncia, se encarregariam de
abranger aquele nosso espetro conhecido de conceitos. Porém, a partir destas supostas
defini¢des e das situacdes das quais retirarifamos estas mesmas defini¢des, como p.ex:
< . . LN ’ . . ~ .

poderia ter dito que a Etica ¢ a investigacao sobre o valioso, ou sobre o que realmente
importa, ou ainda, poderia ter dito que a Etica € a investigacdo sobre o significado da
vida, ou daquilo que faz com que a vida mereca ser vivida, ou sobre a maneira correta

29103

de viver”'"”, seriamos capazes de entdo antever, na verdade, que empregamos tais

expressdes em dois sentidos distintos.

Num primeiro momento, haveria tdo somente o emprego destas expressdes num
sentido trivial ou relativo, o que encontrariamos, p.ex, no uso da palavra bom em
determinados contextos a fim de perfazer a adequagdo a um certo padrao ou expectativa
ha muito predeterminada. Quando ocasionalmente dizemos que um certo homem €, de
fato, um bom pianista, estariamos apenas, como acredita Wittgenstein em sua
conferéncia, produzindo uma sentenca comprometida em enunciar uma imagem ou
impressdo qualquer decorrente de um estado de coisas, ainda que ela obtenha sua
fundamentagdo a partir da possibilidade de afericdo de uma certa competéncia, no caso
acima, a possibilidade de medir em certo grau a habilidade ou a capacidade de execugdo
de algumas pegas musicais consideradas dificeis ou de prestigio. O que se estabeleceria
enfim, seria tdo somente a enunciacdo de fatos, e perceberiamos, a partir disto, a
caracteristica existente em todo juizo de valor relativo, a saber, a caracteristica de
dissolver toda e qualquer possibilidade deste mesmo juizo de valor apresentar-se tal

como um juizo de valor propriamente.

Assim, uma andlise sentencial revelaria que por detrds de um enunciado
aparentemente constituido de um juizo de valor (absoluto) estaria contido uma cldusula
de justificacio ou de crenca, ou ainda uma estipulacdo modalizadora, que
complementaria sua verdadeira razdo enunciativa. O que se presume ao dizer que “Esta
€ a estrada correta para Granchester”, se pergunta Wittgenstein. Nao ¢ que haja, por

assim dizer, de todo modo um caminho absolutamente correto e que se deva a todo

193 In: WITTGENSTEIN, Ludwig. Conferéncia sobre ética. (trad. Darlei Dall’ Agnol), 2009. Disponivel

em: https://ateus.net/artigos/filosofia/conferencia-sobre-etica/. Acesso em: 24 de fev. de 2017, p.2.
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custo segui-lo. Como indica Wittgenstein, o que estaria sendo dito poderia ser algo
como “Esta é a estrada correta que deves tomar se queres chegar a Granchester no
menor tempo possivel”; o que nos permite imaginar também diversos outros casos, que
seja por ela que talvez se possa chegar a um outro ponto desejado, p. ex, encontrar a
casa de um amigo ou um estabelecimento comercial, ou que ela tenha em seu entorno
um panorama de paisagens mais atraente, ou que tal estrada apresente uma melhor
condi¢cdo de rodagem, ou ainda que seja uma adequada rota de fuga numa situacio de
perigo ou faca parte simplesmente de um contetddo informativo que se gostaria muito de

relembrar, e assim por diante.

O que se retiraria do fato de podermos comumente por um exercicio de nossa
imaginagdo conjecturar outras situacdes possiveis de base que, por assim dizer, dariam
sustento a sentenca supracitada, sendo que todas aquelas alternativas nos apareceriam
compreensiveis? Vé-se de imediato que o entendimento de uma enunciacdo acaba por
envolver sempre um conjunto de outros fatos, suposi¢cdes contextuais que teriam €xito
em produzir um tipo de conex@o ou cadeia contingencial, o que em outras palavras,
seria 0 mesmo que dizer que os “critérios” de integibilidade sdo sempre outros
enunciados factuais, isto €, deles dependem, e nao hd neles nenhum tipo de
determinagdo do tipo “vocé deve” impreterivelmente. Assim sendo, como argumenta
Wittgenstein, conclui-se que todos os juizos de valor sdo relativos, e que sdo
essencialmente, portanto, meros enunciados de fatos, e dada tal condi¢cao, de nenhum
modo destes Ultimos se poderia pressupor ou implicar um juizo de valor absoluto. Isto
posto, nos encontrarfamos obrigados a constatar que o 4mbito comumente fixado a Etica
€ as suas supostas sentencas sofreriam neste instante uma severa alteracdo. O que
acreditdvamos fazer parte obrigatoriamente de seu designio habitual, isto é, que as
sentencas éticas deveriam comunicar certas determinagdes relacionadas ao valor,
passaria a ser mera ilusdo gramatical e, com efeito, nos encontrariamos novamente de

volta ao regime totalizador das sentencas factuais.

Tendo como pano de fundo o que foi dito, assegura-se até o momento duas
premissas principais: (1) que nossa linguagem se ocupa exclusivamente de fornecer
sentengas factuais, e por conseguinte, (2) o que é ético, na medida em que procura
estipular em ultima andlise algo valioso, ou sobre aquilo que faz com que a vida mereca
ser vivida ou ainda sobre a maneira correta de vivé-la, compromete-se com um tipo de

forca ou poder coercitivo, que tanto deve ser tomado de modo abrangente e sem
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excecdes como uma necessidade, sobretudo, uma necessidade logica, ou seja, um
imperativo independente de toda intencdo existente ou de qualquer situacdo
determinada, quanto fica excluido, de acordo com os pressupostos até entdo
apresentados, qualquer modo de participa¢do ou do mundo fenomenal ou da linguagem

ela-prépria em sua justificagdo ou em sua elaboracdo.

Para um leitor experimentado, se tornaria de pronto evidente que tais premissas
decorrem diretamente do que j& vinha sendo defendido no Tractatus, mais precisamente
no desenrolar das proposicdes 6.4 até a 6.422. Desta primeira (6.4)'%, a partir de sua
expressao lapidar, ficaria estabelecida a equidade enquanto caracteristica positiva das
proposi¢des. Logo em seguida (6.41)!%, fica justificada a concepcdo de que haveria
enquanto caracteristica essencial das proposicdes uma indistin¢do qualitativa, tendo em
vista que qualquer intencdo de enunciar algo da ordem do valor deveria rigorosamente
conduzir a uma situacdo propicia a um paradoxo. Isto por acreditar ser possivel agenciar
a partir da forma verbal algo que, na verdade, ndo pertence nem a linguagem, e
consequentemente, nem ao mundo. Pois, tanto o mundo quanto a linguagem, de acordo
com a suposi¢do de haver uma correlacido especular entre estes dois modos, dindmica
assegurada pela teoria pictdrica, pelo isomorfismo estrutural e pela precedéncia da
possibilidade sobre a atualidade, se caracterizariam por serem meramente contingentes.
Em contrapartida, o valor, na medida em que se pretende enquanto tal, deve “estar fora

de todo acontecer e ser assim”.

Adiante (6.42)'° h4 ainda a confrontacfio entre a impossibilidade da expressdo
do valor e o intento de que as proposicdes éticas possam, de algum modo, expressa-lo.
Segue-se que invariavelmente hda um limite representacional, e que este limite,
propriamente o da linguagem, circunscreve seu espago de operacdo ao somente
responsabilizd-la quanto a representagdo do mundo factual, assim: “proposi¢cdes nao

1107

podem exprimir nada de mais alto”. Ja a proposicao 6.421""', foi anteriormente

104 6.4 Todas as proposi¢des tém igual valor.

105641 O sentido do mundo deve estar fora dele. No mundo, tudo é como é e tudo acontece como
acontece; nao ha nele nenhum valor — e se houvesse, ndo teria nenhum valor.

Se ha um valor que tenha valor, deve estar fora de todo acontecer e ser-assim. Pois todo acontecer e ser-
assim € casual.

O que o faz ndo casual néo pode estar no mundo; do contrério, seria algo, por sua vez, casual.

Deve estar fora do mundo.

196 6,42 E por isso que tampouco pode haver proposicdes na ética

Proposi¢des ndo podem exprimir nada de mais alto.

107 6.421E claro que a ética ndo se deixa exprimir.

A ética € transcendental.
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analisada a parte, dada a sua importancia e dificuldade. Porém, por ela Wittgenstein
chegara a afirmar a incapacidade real de enunciados sobre a ética, a0 mesmo tempo em
que determina que a ética e a estética, ambas consideradas agora transcendentais, fazem

parte de uma mesma unidade indissocidvel.

Contudo, € na proposicdo 6.422, que conseguiriamos identificar com maior
clareza aquele teor que teria permanecido presente e inalterado até a conferéncia de 29.
Seria licito dizer até que as duas producdes possuiriam, de certa maneira, as mesmas
concepcoes fundacionais. Seja dito de passagem, o que aqui poderiamos inferir
previamente, que, de certo modo, o Tractatus Logico-Philosophicus pretendera
consolidar o que se atribui a0 mundo coextensivo ao que vinculamos a linguagem, nos
fazendo os considerar, quase que espontaneamente, como substituiveis; entre eles fora
abolido qualquer desnivel, tal como tentei expressar pela sentenca encontrada em um

outro capitulo: “o verbal so é e pode ser a realidade”.

Deste modo, com este aforismo chegariamos a compreender um traco
caracteristico do pensamento de Wittgenstein, que poderiamos considerar um atributo
perdurdavel em seu pensamento, considerando ao menos, sua ressonancia continua até a
conferéncia de 29. Haveria assim a consumacao da exclusio tanto do mundo quanto da
linguagem na constituicdo de uma atitude ética, havendo, deste modo, a dissociagdo
completa e absoluta entre, por um lado, as condi¢des externas e suas consequéncias, isto
€, simplesmente os eventos deste mundo, sem esquecermos, € claro, das suas descri¢cdes
respectivas realizadas pelo escopo das proposi¢des, € por outro, a capacidade de
elaborarmos os alicerces pertinentes para algum tipo de lei ética também na linguagem,

p-ex., por meio de prescri¢des, conselhos, mdximas, orientacdes, etc.:

6.422. O primeiro pensamento que nos vem quando se formula uma lei ética da forma ‘vocé
deve...” é: e dai, se eu ndo o fizer? E claro, porém, que a ética nada tem a ver com punigio e
recompensa, no sentido usual. Portanto, essa questdo de quais sejam as consequéncias de uma
acdo nao deve ter importincia. — Pelo menos, essas consequéncias ndao podem ser eventos. Pois
h4 decerto algo de correto nesse modo de formular a questdo. Deve haver, na verdade, uma

espécie de recompensa ética e punicdo €tica, mas elas devem estar na prépria agao.

2

(E também ¢é claro que a recompensa deve ser algo de agraddvel, a punicdo, algo de

desagraddvel).

(Etica e estética sdo uma s0).
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De pronto, a interpretagdao da proposicao 6.422 contribui substancialmente para
que possamos ressaltar que a formulagdo ética prépria do Tractatus passaria ao largo
das duas mais importantes e disputadas doutrinas sobre a ética no pensamento do
ocidente: o consequencialismo e a ética deontologica. Com isso, considerando a
perspectiva contra-consequencialista, torna-se claro o fato de que nao se faz possivel
acreditar que a ética proposta no Tractatus apropria-se de qualquer fundamento que a
pudesse levar a sustentar algum tipo de economia da agdo ética, nem em sua forma
cldssica, a qual pretende atingir e desenvolver uma domesticagdo dos impulsos
espontaneos ou irrefletidos existentes no homem com o auxilio de um principio de
prudéncia e com os parametros recolhidos de um repertdrio tradicional de acdes bem
sucedidas ou reputadas como corretas no passado, nem mesmo numa forma de
utilitarismo que se conectaria com as noc¢des de negociacdo politica ou de calculo dos
interesses sociais, baseadas, evidentemente, na compulsdo por uma realizacdo
teleolégica, na qual a acdo ética, de modo geral, deveria procurar contrabalancear
satisfacOes e insatisfacdes para ao fim estabelecer em termos relativos a maior
maximizacdo do bem, isto €, dentre as alternativas possiveis retirar a maior

possibilidade de otimizagdo do bem.

Uma vez que se mostra perceptivel o fato de que frente a um mundo tomado em
seu aspecto de maior radicalidade em relacdo ao seu cariter de contingéncia, o qual
prepara todos os fendmenos de acordo com um principio de indissociacdo geral,
produzindo a ndo atribuicdo a estes, em nenhum grau, de algo préprio da esfera do
valor, qualquer perspectiva casuistica ou que considerasse uma projecao conjectural
visando estribar uma doutrina ética se converteria em um completo delirio, € a questdo
da escolha pragmdtica, ou em outras palavras, a questdo da prioridade, que integra esta
mesma perspectiva, também ndo encontraria nenhum suporte para a sua avaliagdo das
vantagens e perdas presentes e futuras que dariam a fei¢do tanto ao bem-estar individual
quanto ao bem-estar do grupo social a partir da obten¢do do maior saldo liquido de
satisfacOes. Ademais, todas as outras doutrinas pautadas também no mesmo principio de
maximizacdo vinculado a uma orientacdo proposital e final, considerando o bem e o
justo dissociados e o justo como dinamizador que potencializaria a realizacdo do bem:;
tais como o perfeccionismo, o hedonismo, o eudemonismo, etc., todos subordinados ao

célculo quanto ao estado de consecucdo dos envolvidos, em nada dizem respeito ao que
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se propde definir o Tractatus Logico-Philosophicus em relacdo ao lugar apropriado do

que se deve considerar ético.

Em contrapartida, a mesma critica a falibilidade encontrada nos sistemas éticos
de natureza consequencialista é de dificil reconhecimento quando deslocada contra a
perspectiva deontologica. Embora, fique associado, de fato, ao que € essencial ao ético
aquela sua participacdo exclusiva no ambito transcendental (6.421), ou como se
evidencia na conferéncia de 29, a ética enquanto a busca por juizos absolutos, ndo ha de
nenhum modo a transposi¢do do campo transcendental em dire¢do a consolidacdo de
uma tendéncia coercitiva ou de um aspecto normativo, que proporcionaria as bases para
a forma de uma prescri¢do ética do tipo “vocé deve”. Wittgenstein ndo caracteriza de
imediato como supérflua a ideia de conectar a questdo da acdo eticamente orientada
com sua correta realizacdo e consequentemente, com a sua devida recompensa. De fato,
nao é possivel desvencilhar do fendmeno da obrigacao ética emergencial transcrita num
contexto de dever o comparecimento simultdneo da pergunta sobre a conveniéncia
legitima ou ndo da submissdo requisitada; como ele mesmo coloca: “é: e dai, se eu ndo
o fizer?”. A pergunta tampouco se esgota numa disposicdo meramente subversiva, mas
pretende sugerir a incapacidade de comunicagdo direita ou de traducio deste principio

transcendental numa forma imperativa.

Sendo assim, cientes de que o que Wittgenstein entende pelo propdsito da ética nao
estar conciliado nem com uma perspectiva deontolégica nem com uma perspectiva
consequencialista, cabe a nds recorrer a conferéncia de 1929, a fim de, se possivel, retirar dela
alguma definicdo, em certo sentido, positiva. Como ja haviamos alertado, quando
Wittgenstein se empenha em circunscrever o que ele tem em mente ao pretender se
comunicar empregando as nogdes de “bom absoluto”, de “valor absoluto”, et., ele acaba por
invocar algumas situacdes tipicas, nas quais estes conceitos peculiares exercem propriamente
aquele sentido previsto. De sorte que, Wittgenstein descreve sua propria experiéncia, ou seja,
suas situagoes tipicas particulares, enquanto a experiéncia par excellence, na medida em que
ao narrd-la, pretende provocar em seu auditdrio certa correspondéncia entre a sua propria
experiéncia e as experiéncias dos demais presentes, constituindo como ele argumenta “uma
base para a nossa investigacio”'%. Portanto, Wittgenstein exemplifica o emprego destas

expressdes, 0 que seria para ele o mesmo que o escopo verificavel da ética, a partir destas

18 Thid., p.3.
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situacdes: (1) o sentimento de certo assombro quanto a existéncia do mundo ou de que as
coisas existem, (2) a experiéncia de sentir-se absolutamente seguro; aconteca o que acontecer

ou seja 14 o que acontega, estarei plenamente seguro.

A principio, 0 que haveria em comum entre estas situagdes e suas locucdes
correspondentes seria puramente um desnivel entre a experiéncia e a expressao: “a expressao
verbal que damos a estas experiéncias carece de sentido”!®. Em outras palavras, haveria
sempre a ameacga da expressdo dita na tentativa de contemplar a experi€ncia transcendente
estatelar-se em seu uso e sentido ordindrio, sendo este, na verdade, o Unico legitimo. De fato,
a gramdtica do assombro, isto €, o contorno de sua aplicabilidade e sentido, prevé apenas que
seja assombroso aquilo que pudéssemos imaginar sendo de outro modo ou que esperdssemos
ser de outro modo. A fim de exemplificar sua aplicacdo, Wittgenstein argumenta que a
condicdo de se encontrar assombrado por algo estaria de acordo com o que, por ventura,
poderiamos querer expressar quando, p.ex., numa dada ocasido avistamos um cachorro maior
do que estariamos acostumados a ver e ficamos, de fato, assombrados, tendo em vista que
tinhamos concebido, por conta de certo hdbito ou constancia em nosso esquema fatico, antes
um cachorro de tamanho normal ou talvez menor. Enfim, nos assombramos, € nossa
expressdo sobre 0 nosso assombro disto depende, com a existéncia de algo, todavia, somente
quando poderiamos conceber que ele ndo fosse exatamente assim: “Dizer ‘Assombro-me de
que tal ou tal coisa seja como €’ somente tem sentido se posso imagina-la ndo sendo como
¢”11%. O mesmo acontece com aquele sentimento expresso pela sentenga “estar seguro seja l4
o que venha a acontecer”. Entendemos muito bem seu sentido ordindrio, estar seguro ¢ estar
fora do alcance de eventuais riscos, que o mundo fisico, em certo sentido, nao se apresente
enquanto uma ameacga ou que seja pouco provavel que certas coisas possam me OCOrTer.
Portanto, uma vez que a gramatica do “sentir-se ou estar seguro” reivindica a correlagdo entre
as ameacas concretas e a possibilidade de delas nos protegermos ou nos salvaguardarmos,
como nestas situacdes tipicas que Wittgenstein descreve: “Sinto-me seguro em minha sala, ja
que ndo pode atropelar-me um Onibus. Sinto-me seguro se ja tive coqueluche e, portanto, ja
ndo poderei té-la novamente™'!!, dizer se encontrar “seguro acontega o que acontecer” parece
evidenciar tdo somente uma sentenca absurda, desconectada da validade imposta por sua

propria gramética.

109 Thid., p.4.
10T oc.cit.
NI oc.cit.
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Deste modo, com estas reflexdes, se poderia constatar facilmente que em todos os
casos, nos quais nos valéssemos, de fato, das expressdes €ticas ou religiosas, estariamos,
como adverte Wittgenstein, incorrendo num mau uso de nossa linguagem. Wittgenstein, a
principio, atribui a todo este estado de engano ou de certa falta de discernimento a respeito da
gramdtica destas expressdes em questdo, ao fato de que elas ardilosamente parecem nos
convencer ao se aproximarem da forma de um simile, conquistando a aparéncia, com efeito,
de serem assim enunciados significativos. E por este ponto, que retornariamos também aquela
questao deixada em aberto, e que diferenciava as concepgdes mais importantes da conferéncia
de 29 e as prelecdes de 38, isto €, qual seria o critério para que os enunciados da ética e da
religido, sob certas circunstancias, para um determinado grupo de pessoas pudessem

mostrarem-se ridiculos e para um outro grupo de modo algum.

Com a Conferéncia sobre ética, Wittgenstein deixa evidente que seria inevitavel que
0 que imaginamos expressar um sentido absoluto ndo seja andlogo, mesmo que
esquematicamente, a uma expressao de sentido relativo. Nesse sentido tais expressoes, sO
poderiam ser, pois alegorias ou similes, na mesma propor¢do que, p.ex., 0 suposto juizo moral
contido na forma “E uma pessoa boa” parece sustentar algum tipo de similaridade com “Este
¢ um bom pianista”. De mesmo modo, no ambito da religido, quando falamos de Deus,
damos a entender que tal palavra constitui-se, na verdade, também como um simile, tendo em
vista como a usamos, isto €, ao concebermos que Deus V&, julga, gratifica, condena, etc., todas
as nossas sentencgas, expressoes € termos que proferem algo a respeito dele, acabam por
apresenta-lo, de modo alegérico, tal como se de uma pessoa de grande poder se tratasse.
Contudo, mesmo um simile deve corresponder a algo de externo a si-préprio, em ultima
instancia, ser simile é obviamente ser simile de algo. E consequentemente, como observa
Wittgenstein: “se posso descrever um fato mediante um simile, devo também ser capaz de
abandoné-lo e descrever os fatos sem sua ajuda.”. No entanto, surpreendentemente, esta
operacao ndo teria €xito. Pois por detrds, por assim dizer, destes similes caracteristicos das
expressoes da ética e da religido ndo haveria nenhum fato especifico subjacente. Uma vez
que, nessa conferéncia o paradigma de funcionamento da linguagem ainda seria o do
Tractatus, embora, o método das situagdes tipicas jd seja 0 que iria estar presente nas
Investigacoes Filosdficas, ou seja, a perspectiva adotada sobre a linguagem se constituiria
unilateralmente pela ideia de que o que caberia a linguagem seria a reproducdo pura e
simplesmente do mundo factual, tal impasse s6 poderia ser considerado, de modo restrito,

como uma condi¢ao paradoxal. Embora, o que as expressoes da ética e da religido busquem
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dizer parecia ter sido experienciado efetivamente, experiéncias nas quais estaria presente certo
sentimento profundo e que gostariamos, com efeito, de descrevé-lo e comunici-lo, a
concepcdo de que mundo e linguagem mutuamente especificariam seus limites, a partir
daquela relagdo de pertinéncia da qual ja tratamos, desenvolveria diante desta conjetura
presente a seguinte inferéncia, de que do fato de haver experiéncias das quais nada posso
dizer, isto as desqualificaria de modo absoluto enquanto experiéncias. Eis o paradoxo que a

Conferéncia sobre ética se encarrega de anunciar.

No entanto, as Palestras sobre religido de 38 considerariam de um modo muito
diverso estas questdes. Primeiro, o que consistiria antes num mau uso das palavras, p.ex,
“assombrar-se”, “estar seguro” e de tantos outros termos que pudéssemos inventariar dentro
das supostas proposicdes da ética e da religido (nestas aulas, Wittgenstein apresente
incontdveis exemplos), haveria agora para estes mesmos termos a possibilidade de regras
alternativas de aplicacdo, pois poderfamos minimizar os efeitos da ideia a respeito de existir
apenas um critério de correcdo irrestrito para a linguagem, a saber, o pressuposto pictorico.
Desta forma, o que chamariamos de um compromisso da linguagem consigo prépria nao
estaria relacionado apenas com uma prevista qualidade representacional, para a qual, na
perspectiva do Tractatus, a linguagem, por assim dizer, era coagia por inteira a confluir. Em
outras palavras, a gramatica do representar ndo mais interviria por toda a linguagem, sua
hegemonia de antes, em certo sentido, estaria restrita apenas ao seu proprio circulo de
aplicacdo, e no geral tal gramdtica passaria a assumir posicoes assimétricas nos diversos jogos
de linguagem possiveis. E isso se imporia mutatis mutandis para a condi¢cdo de realizac@o

daqueles similes proprios das sentengas éticas e religiosas.

Para expor e exemplificar estas novas conexdes, Wittgenstein recorre a uma situagao
tipica, na qual aparentemente uma gramaética tradicional do representar, a mera produgdo
artistica de figuracOes religiosas, se intermeia com outras exigéncias gramaticais que a
diferenciam, p.ex., de uma outa gramadtica do representar presente predominantemente no
jogo de linguagem das ciéncias, na ocasido, representada pela técnica de comparacdo

fisionOmica da botanica:

Tome-se ‘Deus criou o homem’. Figuracdes de Michelangelo mostrando a criagdo do mundo. Em geral,
ndo ha nada que explique os significados de palavras tdo bem quanto uma figuracdo, e tenho por certo
que Michelangelo era tdo bom quanto o possa ser quem quer que seja, e que fez o melhor que pode, e eis

aqui a figuracdo da Deidade criando Addo.
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Se tivéssemos visto tal coisa, certamente ndo pensarfamos que isso fosse a Deidade. A figuracdo tem de
ser usada de maneira inteiramente diversa se quisermos chamar ao homem envolto naquele estranho
mando ‘Deus’, e assim por diante. Vocés podem imaginar que a religido era ensinada por meio de
figuragdes. ‘Evidentemente, s6 nos podemos exprimir por meio de figuragoes.” Isso ¢ muito estranho...
Eu poderia mostrar a Moore figuragdes de uma planta tropical. Existe uma técnica de comparag@o entre
figuracdes e plantas. Se eu lhe mostrasse a figuracdo de Michelangelo e dissesse: ‘Evidentemente, ndo
lhe posso mostrar a coisa real, apenas a figuragdo” (...) O absurdo estd em que eu nunca lhe ensinei a

técnica de usar esta figuracao.

Torna-se claro que a funcdo de figuragdes de temas biblicos e a de Deus criando Addo sdo totalmente
diferentes uma da outra. Vocés poderiam formular esta pergunta: ‘Sera que Michelangelo pensa que o

Noé da arca teria esta aparéncia, ¢ que Deus criando Addo seria assim?’ Ele ndo teria dito que Deus ou

Adao sdo como aparecem nessa figuragdo. (WITTGENSTEIN, 1970, p.103-4).

Enquanto que no jogo de linguagem cientifico, temos a impressdo de estar
plenamente em operagdo a técnica da afiguracdo, seu cardter projetivo ele-préprio, na medida
em que € possivel substituir a imagem pela coisa real que aquela projeta, sendo isto um dado
cravado no proprio adestramento deste mesmo jogo de linguagem (o aprendemos e o
transmitimos ja assim), poderiamos afirmar que o mesmo ndo se passa quando interrogamos
hipoteticamente Michelangelo a fim de saber se ele ocasionalmente supde que suas
representacdes de Adao e de Deus propriamente teriam a capacidade de substituir, com efeito,
entes reais. A partir do que se expde, considera-se as expressdes da ética e da religido
enquanto similes ou alegorias incompletas de algo: “Se eu lhe mostrasse a figuracdo de
Michelangelo e dissesse: ‘Evidentemente, ndo lhe posso mostrar a coisa real, apenas a
figurag@o’.”. Contudo, mesmo repetindo a tendéncia de considera-las similes, no entanto,
similes vazios tal como na Conferéncia sobre ética, isto ndo interromperia ou invalidaria de
pronto o que estas expressoes pretendem comunicar, mas o que se sugere € que haveria um
outro modo de organizacdo gramatical, que acabaria por exigir uma outra técnica para a
utilizac@o do conceito de representar: “O absurdo estd em que eu nunca lhe ensinei a técnica
de usar esta figuracdo.”. Em suma: a auséncia do fato representado nos jogos de linguagem da
ética e da religidao ndo € mais um incomodo, pois, de certo modo, por toda a extensdo do
funcionamento da linguagem ndo haveria mais um tunico paradigma de aplicacdo para o

conceito de representar.

Na inten¢d@o de inspecionar o que se mostraria relevante para os jogos de linguagem
da religido, ou seja, quais seriam algumas de suas regras € como a gramética da representacdo

se acomodaria a elas, Wittgenstein ird voltar-se para os contextos institucionais de instru¢ao
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ou adestramento ou ainda para as situacdes tipicas de aprendizagem do jogo de linguagem da
religido, ocasido nas quais a interlocu¢do, como ele concebe, se apresentaria mais primitiva,
expondo suas regras de modo mais explicito, tal como num treino € ndo como numa

explanacdo'!%:

A palavra “Deus” esta entre as primeiras apreendidas — figuragdes e catecismos, etc. Mas ndo tem as

mesmas consequéncias que retratos de tias. Nao me foi mostrado [aquilo que a figuracdo figurava].
A palavra € usada como uma palavra que representa uma pessoa. Deus v€, recompensa, etc.

“Tendo-lhe sido mostradas todas essas coisas, vocé compreendeu o que tal palavra significa?” Eu
responderia: “Sim e ndo. Aprendi o que ndo significava. Forcei-me a compreender. Eu podia responder
perguntas, compreender perguntas que eram formuladas de diferentes maneiras — e nesse sentido poder-

se —ia dizer que eu compreendia.”

Mas se surge a questiio da existéncia de um deus ou Deus, ela desempenha papel inteiramente diverso do
da existéncia de qualquer pessoa ou objeto de que eu tenha ouvido falar. A pessoa dizia, tinha de dizer,
que acreditava na existéncia, e se a pessoa ndo acreditasse, isso era considerado como coisa ma.

Normalmente, se eu ndo acreditasse na existéncia de algo, ninguém pensaria que havia nada de errado

nisso. (Ibid. p.98-9).

Com esta recomposicdo do ambiente de aprendizagem dos jogos de linguagem da
religido imaginado por Wittgenstein, vé-se de imediato que a técnica responsdvel por
comparar uma imagem com o que ela eventualmente representa no cerne mesmo desta
instrucdo, ndo € requisitada nem operante. Deste modo, a ambiguidade a respeito da
compreensao do significado da palavra Deus, para Wittgenstein, residiria no fato de poder
haver duas posturas quanto ao entendimento da sua regra de aplicacdo. Por um lado, ao ter em
mente que toda palavra corresponde rigorosamente a algo externo ao proprio dominio das
palavras, sendo, deste modo, isto um critério de legitimidade de um termo, estando ausente o
referente ou o significado da palavra Deus, conclui-se que ndo se poderia entender a aplicacdo
deste mesmo termo. Por outro, ao desconsiderar a relevancia semantica da palavra em
questdo, na medida em que o critério de inteligibilidade fosse a prépria aplicacdo desta

palavra, se poderia ter €xito, mesmo estando ausente seu significado, em emprega-la

12 Define-se os jogos de linguagem primitivos no §5 das Investigacdes Filoséficas: Quando se considera
o exemplo na secdo § 1, presume-se, talvez, em que medida o conceito geral de significado das palavras
envolve o funcionamento da linguagem com uma bruma que torna impossivel a visdo clara. — A névoa se
dissipa se nds estudamos os fendmenos da linguagem em tipos primitivos do seu emprego, nos quais pode
ter uma visao panoramica da finalidade e do funcionamento das palavras. A crianga emprega estas formas
primitivas da linguagem quando aprende a falar. O ensino da linguagem ndo € aqui nenhuma explicacgdo,
mas um treinamento.
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devidamente nos variados contextos de interlocucdo, fazendo com que sua compreensao,
portanto, fosse positiva. Com isso, torna-se claro que, em certo sentido, o que
compreenderiamos pela gramdtica da representacdo possui um papel periférico ou
complementar na determinacdo dos enunciados religiosos (0 mesmo valeria para os
enunciados éticos). O que lhe parece tomar lugar € a gramética da crenca, visto que a pergunta
pela existéncia, 0 que ocasionalmente seria a mesma pergunta que exigiria o referente destas
expressoes, ndo teria a mesma gravidade do que nos jogos de linguagem orientados aos
objetos fisicos propriamente. Ademais, o fato de haver uma forca coercitiva, pela qual se
estaria obrigado a dizer que se acredita, de mesmo modo que a incredulidade seria
considerada como um aspecto negativo, prova que no jogo de linguagem da religido é
decisiva a contribui¢do da gramdtica do acreditar, e, assim sendo, esta coer¢do mesma
expressaria visivelmente uma regra de conducdo para tais termos. Nesse sentido, é que fora
possivel substituir a propria existéncia, enquanto critério gramatical, pelo acreditar na

existéncia de.

Ja sabemos que a gramdtica do acreditar possui certa releviancia nos enunciados
religiosos, todavia, ao lado deste uso, por assim dizer, extraordindrio, haveria — novamente —
um tipo de correspondente ordindrio, no qual o uso de acreditar passaria agora a ser acrescido
da ideia de que para se acreditar deveria haver provas para tanto. Por esta confusdo
gramatical, (1) do acreditar enquanto uma gramética na qual estaria pressuposto determinada
existéncia (divina, na ocasido), de antemdo assegurada, e 0 que estaria posto como critério
positivo de significacdo seria a propria credulidade, (2) e do acreditar enquanto uma
gramadtica na qual se exigiria um complemento para esta crenca, restabelecendo mais uma vez
a gramdtica do representar como critério positivo de significac@o, se estabeleceriam aquelas

atitudes divergentes perante os enunciados religiosos.

2

E curioso notar que Wittgenstein ird considerar estas duas posturas ambas sendo
significativas, no sentido que tanto por uma quanto por outra seria possivel igualmente extrair
um esquema de regras, e por consequéncia, sentengas comunicativas. Portanto, ndo haveria,
neste momento, uma fronteira inabaldvel demarcando o sentido € o nao-sentido, mas os
problemas de comunicagdo agora diriam a respeito aos desacordos entre graméticas, que por
aparentarem superficialmente utilizar termos iguais, esconderiam que as aplicacdo destes
termos (p.ex. “representar” como observamos) sdo de natureza consideravelmente diferente,

havendo entre eles, na verdade, apenas uma semelhanca de familia. E por esta razdo que as
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prelecoes de 38 sdo o anti-modelo da Conferéncia sobre a ética. Com mais esta passagem

daremos cabo desta diferenciacdo:

“O olho de Deus vé tudo” — quero dizer, disto, que usa uma figuracio.'!?

Nao quero amesquinhé-la [a pessoa que o diz].

Suponhamos que eu lhe diga “Vocé tem estado a usar uma figuragdo”, e ele diga “Nao, isso nao ¢ tudo”

—ndo poderia ele ter-me compreendido mal? Que € que pretendo [dizendo isso]? Qual seria o verdadeiro

sinal de desacordo? Qual poderia ser o verdadeiro critério de seu desacordo comigo? (Ibid., p.114).

Mais a frente, Wittgenstein esclarece que ter enunciado que a sentenga “O olho de
Deus tudo v€” estabelece uma imagem, consistiria tdo somente numa observacao gramatical.
Disto, segue-se apenas que, afinal, esta sentenca € como todas as outras, isto €, também & de
algum modo uma representacdo. Todavia, com esta declaracdo, ndo haveria uma pressao
mandatdria, ou em outras palavras, ndo estaria determinado de modo impositivo qual a
técnica mais apropriada para a obtencdo do sentido desta imagem. Seria proprio apenas do
seu método atual, acompanhar as representagdes, nao as descriminando previamente, embora
seja de modo amplo vélido o esquema que relaciona certo uso com as imagens com as quais
nos servimos. E por isso que Wittgenstein entenderd, neste momento, a expressio enquanto
uma forma irredutivel, um estilo, nunca passivel de traducdo em outros termos. Se diz o que
se diz exatamente pela excepcionalidade deste dito, e por ele o interlocutor se adentrard ou se
retirard, convocard ou repelird certas gramaticas adquiridas nos processos de instru¢do de
nossos jogos de linguagem coletivos. Como ele expde, € preciso abster-se, € consentir no

desenrolar destas proprias cenas gramaticais:
Associemos um uso particular com uma afiguraco.

Smythies''*: “Isso ndo é tudo quanto ele faz — associar um uso com uma figurago.”

Wittgenstein: Tolice. Eu quis dizer: que conclusdes ird tirar? Etc. Serd que se vai falar de sobrancelhas

em conexdo com o Olho de Deus? (Loc.cit.).

Assim sendo, retira-se que o ato mesmo de supor, orientar o que foi dito com tais e

tais sentencas para uma gramatica mais habitual, por assim dizer, € uma das origens capitais

113 Entende-se: digo de tal sentenga que ela opera uma imagem.

4 Yorick Smythies, um de seus alunos. Por estes trechos que citamos, bem se pode perceber a
dificuldade em extrair o sentido destas anotacdes de aula. A polifonia € constante, e se mistura ainda com
as cenas tipicas imaginas por Wittgenstein.
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de toda perspectiva dogmatica e dos desacordos na linguagem. Supostamente este seria o
motivo do desacordo antes apresentado. Aquele que proferiu a sentenga religiosa (“O olho de
Deus vé tudo”) ndo se sentiu contemplado pelo fato de que seu interlocutor tivesse lhe
mostrado que ele empregara uma figuracdo, pressupondo que ele quisesse com isso, de modo
a deprecid-lo, deslocar a énfase de seu jogo de linguagem, a saber, da énfase na prépria
figuracdo (a gramdtica da representacdo segundo o simile religioso) para a é€nfase na
substituicdo da figuracdo pelo afigurado (a gramdtica da representacdo das técnicas de

ostensdo vinculadas majoritariamente as praticas cientificas).

Em contrapartida, na Conferéncia sobre ética percebemos a auséncia total deste
perspectivismo, tampouco se considera que o caso de um enunciado ndao apresentar seu
referente poderia consistir ainda numa representacdo de fato. A falta de um correspondente
possivel para uma proposi¢do ndo poderia consistir numa regra de certo jogo de linguagem,
mas simplesmente um contrassenso. Por conseguinte, no que tange ao comportamento
humano, nao haveria também motivos para se considerar uma sentencga ética ou religiosa
como reprovavel. Nesse sentido, caso remontdssemos a mentalidade que teria presenciado
aquela cena de guerra citada anteriormente, ter visto aqueles pdes consagrados sendo
transportados em recipientes de aco durante o combate s6 poderia parecer, de certo modo,
ridiculo, todavia, simultaneamente respeitdvel, tendo em vista a objetivacdo que estaria
subentendida na tentativa de materializar o que de certo modo seria uma experiéncia
paradoxal e sem sentido. Em razio do que ja afirmamos, a saber, que o paradoxo exposto na
Conferéncia sobre ética prescreveria que nem a linguagem nem o mundo poderiam cooperar
para dar um fundamento aquelas expressOes éticas e da religido, qualquer tentativa de
transmissao destas experiéncias, por assim dizer, extraordindrias pela via da representacdo s6
poderia consistir naquela tendéncia do espirito humano, que Wittgenstein se refere, em travar
um combate desesperancado contra o limite das sentencas significativas, € consequentemente,
contra também o préprio conteddo factual da realidade. Contudo, esta mesma tendéncia,
sobre a qual Wittgenstein declara respeitar profundamente e que por nada ridicularizaria, é
verdadeiramente uma tendéncia notavel e elevada, pois demonstra o empenho humanamente
universal em se engajar, estando nossos coragdes € mentes cheias de uma mistura ambigua de

determinacdo e resigna¢do, numa luta da qual ndo se poderia nunca ganhar.

Como as proposicdes que correspondem, com efeito, aos fatos atuais se confundem
com os enunciados proprios da ciéncia natural (4.1, 4.11), uma vez que as proposi¢des em sua

totalidade ndo sd@o mais que descricdes dos mundos possiveis, a ética, segundo esta mesma
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Conferéncia, ndo poderia se encontrar relacionada de modo algum com a ciéncia, e por
conseguinte, de modo algum também com a linguagem. Portanto, o que se constataria de
imediato € que a esfera do valor, condi¢ao da ética ela-prépria, ndo pertenceria a ciéncia. (“A
Etica, na medida em que brota do desejo de dizer algo sobre o sentido dltimo da vida,
sobre o absolutamente bom, o absolutamente valioso, ndo pode ser uma ciéncia.”). Isto
posto, para o paradoxo formulado na Conferéncia sobre ética, isto €, que a
“experiéncia” do valor, ao se projetar além deste mundo (Cf. novamente 6.41) enquanto
uma experiéncia contraditoriamente nao experimentada e, no que diz respeito a
comunica¢do deste valor, enquanto um dito que nada diz, de fato, Wittgenstein ird
propor ainda uma perspectiva na intencdo de integrd-lo ainda uma vez mais ao seu
pensamento. Tal perspectiva estaria intimamente ligada com a gramdtica do
“assombrar-se com”, na medida em que Wittgenstein declara na Conferéncia sobre
ética que assombrar-se com a existéncia do mundo deveria consistir na perspectiva de
ver 0 mundo como um milagre, fazendo com que o centro deste assombro se alterasse
completamente. Dada aquela relacio de pertinéncia entre mundo e linguagem e o
sentimento de que a existéncia do mundo seria um milagre, agora o paradoxo do
milagre teria transposto “a expressdo do milagroso de uma expressdo por meio da

linguagem A expressio pela existéncia da linguagem™'.

Com isso, pode-se afirmar que o Tractatus se edifica por inteiro sob o paradoxo
do milagre, e daf retira sua forma performativa. E neste sentido, ver a existéncia tanto
do mundo quanto da linguagem da perspectiva do milagre ndo poderia ser outra coisa
do que o que Wittgenstein tem em mente ai enunciar a apreensdo destas duas dimensoes

a partir do sentimento mistico:

6.44 O Mistico ndo é como o mundo €, mas que ele €.

6.45 A intui¢do [Die Anschauung] do mundo sub specie aeterni é sua intui¢do como totalidade —

limitada.

O sentimento do mundo [Das Gefiihl der Welt] como totalidade limitada € o sentimento mistico.

O modo como o suposto leitor ou aquele sujeito de veridiccdo se insere nesta
visdo, a qual Wittgenstein nomeia de sub specie aeterni, serd mais precisamente o

assunto do nosso préoximo e ultimo capitulo. No entanto, o que é pertinente neste

15 Ibid., p.5.
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momento € que antes de tudo esta apreensdo do mundo enquanto um milagre, este
assombro diante da existéncia do mundo, € ele um sentimento e, portanto, seu meio de
propagacdo ¢ exclusivamente intuitivo. Se, por um lado, o “como o mundo ¢” refere-se
de imediato as proposicdes significativas, ao funcionamento da linguagem enquanto
esquema descritivo, a imaginagdo reprodutora, as préprias imagens, ao que chamamos
de linguagem das coisas, ao mundo ele proprio em seu decurso, enfim, a tudo que
estaria, como foi visto, em conformidade com a possibilidade da representacdo, por
outro, esta manifestacdo ontoldgica, na qual o mundo ndo se mostra sendo, mas, de
modo diverso, se poderia intui-lo exatamente “que ele €”, e por ser uma intuigdo, estaria
presente, com efeito, a capacidade de apreender de uma sé vez, uma vez que a
experiéncia do olhar ndo busca principios, ndo se restringiria aos limites estabelecidos

pela imaginagdo reprodutora, ou o que seria 0 mesmo que dizer, pela razao.

A apreensao desta totalidade limitada do mundo a partir do olhar do mistico é o
que, por ventura, poderia fundamentar aquelas ‘“‘experiéncias” do valor que as
expressoes éticas e religiosas tentam articular. Como se sabe, Wittgenstein ndo permite
que a légica estabelega sentengas com o quantificador universal, pois nada no escopo da
representacdo ou dos fatos possibilita, nem se quer formalmente, a sugestdo de uma
totalidade. Por assim dizer, querer representar a préopria existéncia do mundo, traduzir-
se-ia por conceber a possibilidade de instalar a linguagem fora da l6gica, como se fosse
possivel a linguagem, numa antecedéncia, trata-lo de fora da forma da realidade; de
mesmo modo que nido hd uma metalinguagem que trate da existéncia da linguagem, ndo
haveria também uma meta-representacdo que trataria da existéncia do mundo. Assim
sendo, o que subsiste, de fato, seria a apresentacdo do mundo e da linguagem mediante a
gramatica mesma do assombro. Nesse sentido, se a “experiéncia” do valor requer uma
perspectiva absoluta, visto que ela deseja estabelecer, em ultima anélise, o sentido da
propria vida (5.61, 5.621, 6.521), esta perspectiva s seria transmitida enquanto ideia,
ou melhor, enquanto intui¢do pela via da sensibilidade. Para Wittgenstein, é pelo
sentimento mistico que podemos ter contato com o que poderiamos chamar de
propriedade ou caracteristica do absoluto, ou em outras palavras, o absoluto da
“experiéncia” do valor s6 poderia fundar-se por uma razdo mimética relativamente a

totalidade apreendida pela contemplacdo do mundo.

Em vista disto, esta via sentimental, por assim dizer, em hip6tese alguma atuaria

a fim de promover alguma modificacdo tanto no mundo compreendido em sua
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factualidade quanto na condi¢do de representacdo ela-prépria. Retomando o que
observamos num capitulo anterior, esta condi¢do a qual estd submetida as expressoes
éticas e religiosas, isto €, sua premissa sentimental, deveria ser tomada enquanto uma
maneira de conceber as representacdes (ou melhor, de nao concebé-las), tal como
tratamos das teorias do erro presentes no pensamento de Hume e Freud.
Consequentemente, a experiéncia, os enunciados e as inten¢des de tudo o que pode se
dizer estar relacionado a ética ndo participam de modo algum da representacio e,

portanto, ndo alteram propriamente seus conteddos, mas guardariam ainda a capacidade

de intensificar ou encolher, de modo geral, seus contornos:

6.43 Se a boa ou md voli¢do altera o mundo, s6 pode alterar os limites do mundo, nio os fatos;

ndo o que pode ser expresso pela linguagem.

E suma, o mundo deve entdo, com isso, tornar-se a rigor um outro mundo. Deve, por assim dizer,

minguar ou crescer como um todo.

O mundo do feliz € um mundo diferente do mundo do infeliz.

Por esta dindmica da maneira de conceber, como definimos, resultado da postura
ética perante a existéncia do mundo, ficaria justificado o porqué a visdo da ética
oferecida no Tractatus ndo se tratar nem de uma ética consequencialista nem de uma
ética deontolégica. Com efeito, ndo haveria nem as condi¢des que precingem nossa
disposicdo volitiva para operar alguma realizacdo efetiva na realidade como requer a
doutrina consequencialista, muito menos haveria a possibilidade de extrair desta
“experiéncia” do valor uma experiéncia pura do dever como requer a ética deontoldgica,
uma vez que ja observamos que este sentimento que orienta tal postura do ponto de
vista da razdo, isto é, do ponto de vista da faculdade de representacdo, € um
contrassenso por completo, por assim dizer, um espa¢o vazio de sentido. Isle
Somavilla''® bem percebe, ao analisar um das pdginas de um didrio de 1922 e um
fragmento de carta de 1925, o contexto deste sentimento presente no Tractatus € o tipo
de iluminagdo que ele traria consigo. Wittgenstein teria recomposto, em certo sentido, a
faculdade do corag¢do imaginada por Pascal, a qual estabelece que a verdadeira

religiosidade, e, por conseguinte, a ética como um todo, na medida em que o raciocinio

16 Cf. WITTGENSTEIN, Ludwig. Luz e sombras: uma experiéncia (onirica) noturna e um
fragmento de carta. (edit.) Isle Somavilla. (trad.) Edgar Rocha Marques. Sdo Paulo, SP: Martins Fontes,

2012.
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nada pode ao querer se aproximar destes assuntos, oferecendo s6 um tipo de expectativa

no lugar, seriam reconhecidas apenas por este 6rgao ou principio intuitivo:

Em sua luta religiosa — seu “sofrimento do espirito” — ele se compara, em seu confronto com o
Novo Testamento, a um inseto que fica voando em torno da luz, fixamente atraido por ela,
incapaz de livrar-se dela. Com essa metdfora se torna especialmente claro o estado paradoxal
vigente entre a compreensao intuitiva e a compreensdo racional, vindo a luz a discrepancia entre
a abordagem religiosa e filosofica de Wittgenstein. Enquanto em suas reflexdes filoséficas a luz
¢é ligada ao conhecimento racional e, com isso, a forcas do entendimento, de modo que ele —
apesar de suas particularidades — permanece na tradi¢do do iluminismo, em seu confronto com
questdes éticas e religiosas ele assume uma postura totalmente diferente. Aqui seu pensamento é
determinado por uma aproximagdo intuitiva — longe de qualquer tentativa de analisar e abstrair.
As metaforas empregadas nessas reflexdes adquirem um significado distinto daquele que elas
possuem no contexto filoséfico. Elas apresentam similaridades com parabolas religiosas -
embora o objetivo fundamental de Wittgenstein permane¢a 0 mesmo: tornar transparente o que
se encontra oculto nas profundezas. Mas, em oposi¢do a razdo, aqui € o cora¢do que ¢ solicitado

e pressupde uma “compreensdo” que ndo é mais questionada nem busca fundamentacdo.

(WITTGENSTEIN, 2012, p.80-1).

Nesse sentido, esta forma de entender a intuicdo, a qual envolveria também o
Tractatus e solicitaria um tipo de compreensiao ndo fundamentada de seus leitores mais do
que uma forma de explicacdo racional, seria propriamente o motivo pelo qual Wittgenstein
teria recorrido ao contexto da parrhesia a fim de ter éxito em transmitir seu pensamento
filosofico. Apenas valendo-se de outros mecanismos que suplantassem os meios, sendo estes
termos equivalentes, da razdo, da linguagem e da representacdo, como vimos, no caso da
identidade entre o sujeito de enunciacdo e o sujeito de conduta, é que Wittgenstein poderia
sugerir ou incutir em seus interlocutores aquele tipo de sentimento proprio da “experiéncia”
do valor. Contudo, contrariando o que constitui € integra o proprio campo da representacao,
sob 0 que estas, por assim dizer, operacOes sentimentais se aplicariam, ou ainda, sob quais

condicOes de aplicacao?

Numa das reflexdes de seus didrios durante a grande guerra, Wittgenstein imaginara
de que modo o que as expressoes éticas pretendem enunciar se auto evidenciaria por uma

assinalagao sensivel:

30.7.16

But we could say: the happy life seems to be in some sense more harmonious than the unhappy. But in

what sense?
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What is the objective mark of the happy, harmonious life? Here it is again clear that there cannot be any

such mark, that can be described.

This mark cannot be a physical one but only a metaphysical one, a transcendental one.

(WITTGENSTEIN, 1969, p.78e).

Como se sabe, o Tractatus da as condi¢des para que se possa atribuir aos fatos certos
tracos fisiondmicos, isto de acordo com cada tipo de propriedade interna que estes mesmos
fatos eventualmente apresentem, sendo estas propriedades mostradas formalmente pela

estrutura 16gica e por sua respectiva notagdo (4.122, 4.1221)!"7

. No entanto, Wittgenstein
prefere acreditar, de modo contrario, na impossibilidade de tal traco distintivo se repetir
quando o que se estaria em jogo seria a visibilidade ou a comprovacgao de uma vida feliz. De
modo que ndo haveria de maneira alguma uma marca objetiva, formal ou mesmo fisica, para
a expressao da realizac@o ética. Com isso, poderiamos reafirmar que, segundo o Tractatus

Logico-Philosophicus, a ética ndo € nem uma representacdo nem mesmo um fato.

Pois bem, como vimos, estas operagdes sentimentais ndo modificam ou contribuem
para o conhecimento, caso o entendéssemos in stricto sensu como quer o Tractatus, isto €,
como o conjunto de enunciados que corresponderia as descricdes dos estados de coisas.
Ademais, tais operagdes, como indicamos, parecem se orientar pelo paradigma da maneira,
distendendo e retraindo o mundo do feliz e do infeliz, tal como a propriedade
metaforicamente das cores, intensificando ou descorando o mesmo contetdo do filme destes
mesmos fatos. A licdo que o Tractatus quer transmitir € evidente: haveria tdo somente um
puro realismo e nunca a conversdo do nao-representdvel em representacdo ou do nao-factual
em fatos, em outras palavras, e simplificando um pouco, o que quer que se faca, internamente
ao contexto da enunciac@o e do pensamento, nao haveria nada transcendente ao logos. Com
isso, caso também recuperdssemos aquela no¢@o de simile vazio que acompanhava a falta de
referencialidade das expressOes da ética e da religido na Conferéncia sobre a ética, ja
terfamos, segundo também as reflexdes da época do Tractatus, a percepcao da
impossibilidade de haver para tais expressdes algum traco distintivo ou alguma fisionomia.
De certo, € de consenso que a no¢ao de fisionomia esteja conectada com a evidéncia de algum
indicio de ordem material, Wittgenstein ao ter se indagado por uma marca objetiva
assinalando uma vida conveniente, tentara, a principio, subverter esta no¢ao, ao passo que

com a sua resposta, Wittgenstein teria a definido propriamente: na ocasiao, ja desconsiderada

17 Agradeco ao professor Jodo José R. L. de Almeida por me relembrar da existéncia desta passagem do
Tractatus.
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a ideia de uma marca enquanto tal, o que se insinuaria seria a ideia de uma fisionomia do
espirito, traduzida por uma marca metafisica ou transcendental. Tal situacdo representaria,
sem dudvida, o oximoro que preenche ou substitui todo o movimento de pensamento contido

no Tractatus Logico-Philosophicus.

Tudo aquilo que de algum modo pertence a categoria do inexprimivel, desde as
expressoes da ética, a “experiéncia” do valor, at¢ o proprio estatuto do livro que
performaticamente quer apontar para fora do contexto de representacdo, ou seja, fora da
realidade, tendo em vista que o compromisso desta filosofia se delimitaria por “significar o
indizivel ao representar o dizivel” (4.115), etc., agora poderiam ser agrupados a partir de um
“traco” comum, a saber, a fisionomia do espirito, sendo, pois uma ndo fisionomia, a qual teria
justamente enquanto caracteristica intrinseca constituir-se, por assim dizer, pelo nada absoluto
ou pela vacuidade. A demonstrag@o deste vazio perceptivel enquanto realidade imediata, isto
ap0s o fim do criticismo empreendido pelo Tractatus, € o que permitiu a Chris Gudmunsen e
Glen T. Martin visualizar nesta pretensa vacuidade algo semelhante ao conceito budista de
Sﬁnyatd (nada absoluto). Para o melhor esclarecimento desta similaridade, seria
propicio um estudo comparativo da l6gica do Tractatus com a légica do lugar (basho)
de Nishida Kitard. Por este ponto, a totaliza¢do da experiéncia que o Tractatus supde
(que teria também um referente no budismo mahayana: o Tathata!'®) e o encargo de
poder delimitar toda a representacdo, e para esta finalidade ter produzido uma série de
contrassensos contidos em seus aforismos, compdem a prépria dramatizagdo do livro
via esta coincidentia oppositorum que € a fisionomia do espirito. Assim sendo, a
autocontradi¢do performativa existente no Tractatus por conta de Wittgenstein ter
desejado tratar da ética, da logica e da condi¢do do sujeito neste esquema da teoria
pictdrica, teve como intento mostrar, a partir da doacdo de uma expressao (em sentido
fisiondmico) ao que ndo sustenta evidentemente uma fisionomia, que nossa ma
compreensdo dos limites da linguagem residiria quase que exclusivamente, como ja se
declarou pela observacgdo de abertura da presente dissertacao, na tentacdo ou na vontade

de tentar tornar explicito o espirito.

8 O conceito de talidade ou suchness é sempre expresso no Tractatus pela forma So-Sein querendo
significar o estado de se encontrar assim e assim o mundo. Para melhor compreender o termo do budismo
Cf. NARGAJUNA. Versos fundamentais do caminho do meio. (trad. Giuseppe Ferraro). Campinas, SP:
Editora Phi, 2016.
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Capitulo3. A forma contemplativa da visao do alto.

Recapitulagdo das nogdes de estilo — A diferenca etopdetica entre Wittgenstein e Kraus — Uma correta
compreensdo da natureza do estilo (estilo e espirito) — O estilo € a fisionomia do espirito — As formas
discursivas-estratégicas do Tractatus — A visdo do alto - tékhne toil biou estoica — Foucault e o estudo
da natureza nos estoicos — O livro Questoes Naturais de Séneca — O mundum circuire — O
problema da serviddo a si — A ética estoica enquanto uma ética da felicidade — A critica ao saber
histérico em Séneca — A distin¢cdo do campo da histéria das questdes axioldgicas em Viena — O
anti-historicismo de Wittgesntein — O discurso soterolégico individual do Tractatus — O estudo
da natureza e a prética do cuidado — O assombro em ver o mundo — A capacidade de orientar-se
pelo conhecimento da organizacdo global — Pela visdo do alto somos um ponto — O sujeito
participando por completo da realidade dos fatos — A libertagdo da mente da ideia de valor — Os
homens e as formigas — Entrar em associacdo com Deus (in consortium deo) — A racionalidade
do mundo e a racionalidade do discurso — A versdao da visdo do alto de Wittgenstein — A
experiéncia de Engelmann — A perspectiva sub specie aeterni — O cotidiano visto sob a luz do
eterno - A escatologia da obra de arte — O caminho do pensamento que sobrevoa o mundo — O
mundo organizado — As formas de intuicdo da racionalidade do mundo — Wittgenstein e a
questdo da conversdo — A totalidade limitado do mundo e o sentido deste mundo —A dinamica
entre o sub specie aeterni e o in medias res — O Tractatus e a teologia negativa — A “ideia a

respeito do sentido do mundo e o enfoque humano e divino — O estilo da fisionomia do espirito.

O fato de termos chegado até aqui, por assim dizer, apds termos assistido o desenrolar
da mise en scéne em torno do conceito de estilo nas imediagdes intelectuais de Wittgenstein,
ao termos inspecionado o que chamamos convencionalmente pelo “espirito de época”,
assinalado por aquele afd na méxima exatiddo matemético-cientifica possivel, e que fez
daqueles nossos autores, pelos quais nos nds enveredamos, coincidirem com a histéria da
conquista da objetividade na qualidade de uma concep¢ao de mundo vigente, exige que esta
conjuntura seja posta novamente sob andlise reconsiderando o que de novo atribuimos ao
Tractatus. Quanto a dramatizacdo tedrica das nogdes a cerca do estilo, o que se traduz, em
outras palavras, simplesmente por seus sentidos possiveis, os quais, de algum modo,
acompanharam o desenvolvimento desta concepg¢ao objetiva do mundo, os percebemos desde
sob a sua perspectiva da especulacdo antropoldgica pelos critérios fundacionais de uma
cultura e de uma cultura europeia; os padrdes de vida de Boas, a mundividéncia de Dilthey, a
fisionomia e o estilo propriamente dito de Spengler e Broch, até ao termos inspecionado
aquela for¢a de mobilizacdo presente no manifesto Ornamento e crime de Adolf Loos. Além
disso, fomos de encontro aquelas cristalizagdes da manifestacdo do estilo nas formas da

ornamentagdo presentes na vida cotidiana e na arquitetura, sintese representativa do semblante
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vivido daquela cultura, ou ainda, em oposi¢ao, o préprio enrijecimento e a degradacio da
capacidade expressiva de uma época, como quiseram respectivamente Broch e Loos. Até
finalmente termos alcancado o confronto anunciado entre aquele modo de vida votado ao
kitsch e aquele que recuperaria certa ideia de estilo, forcosamente gracas a Karl Kraus, dentro

agora dos parametros singulares da individualidade de uma voz interior.

Descrevemos, por um lado, o homem do kitsch, marcado pela reprodutibilidade
mecanica dos objetos culturais e pela desvinculagcdo total com a preocupagdo de garantir a
expressdo de um estilo atual. O que o governa €, acima de tudo, um principio decorativo ou
de maquiagem. De outro, 0 homem pensado por Kraus a partir de um novo compromisso
assegurado entre dic¢do e cardter, no¢cdo que, de alguma maneira, foram aperfeicoadas por
Wittgenstein. Ocasido em que o conceito de estilo deixara o ambito da cultura e da
coletividade e fora retomado como a unidade ela-prépria do homem, suposta unidade de
subjetivacao que deveria procurar a partir de um jogo socialmente muito restrito a chance de
realizar-se eticamente, acontecimento que estaria rodeado por uma ambiéncia de
compromisso, reanimando as obrigacOes etopoéticas fora de um contexto hedonista ou
decorativo, obedecendo, portanto, um quadro de orientacGes €tico-estéticas, ao querer buscar

o cultivo ou o preenchimento de uma relacdo imprescindivel de si para consigo mesmo.

Avulta-se, com efeito, uma desconformidade de grau entre o credo de Kraus e a
filosofia de Wittgenstein. O primeiro fizera da denuncia, do ataque franqueado, da prestagio
de contas seu principal suporte, € impensdvel subtrair de sua atuacio satirica e critica a esfera
publica. As visdes de Elias Canetti'! de suas conferéncias atestam tal cardter. Seu desejo
ultimo fora o de passar a limpo moralmente o turbilhdo de horrendas vozes de Viena. Em
contrapartida, Wittgenstein, a meia distancia, inventou um exercicio intelectual que teria sobre
si mesmo o objeto de seus efeitos, quis tirar do fundo da possibilidade do representdvel uma
regra, algo como uma prescricdo completa de como viver, destinada a principio somente a
quem a antevira, isto é, Wittgenstein ele mesmo, e posteriormente poderia servir aqueles que,
porventura, j4 tivessem sentido ressoar uma devocao semelhante ou chegado a uma conversao
parecida. O que ha, pois entre eles € algo da diferenca bésica, mesmo falando de modo
rasteiro, entre um moralista e um filésofo. Isso caso aceitemos a defini¢do de filosofia de
acordo com a acepcao corrente da antiguidade, isto €, o entendimento da filosofia estabelecida

na condi¢do de uma cultura de si, como se dedicaram em provar tanto Pierre Hadot quanto

119 Cf. “Karl Kraus, a escola da resisténcia” In: CANETTI, Elias. A consciéncia das palavras (ensaios).
Trad.Maércio Suzuki, Herbert Caro. Sdo Paulo; Companhia das letras, 2011, p. 46-59.
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Michel Foucault. Wittgenstein compreendeu (ou soube reaprender) que ndo poderia haver a
minima segmentagao entre a maneira de viver, por assim dizer, filoséfica e o seu discurso ele-
proprio, abolindo assim todas as formas de significacdo pautadas na oposi¢do supostamente
existente entre os pares pratica/teoria e carater/discurso e escrita. Esta € a condig@o estrutural e

elementar, como ja vimos, da figura de pensamento da parrhesia.

Contudo, nos resta diferenciar todas estas concepcoes de estilo que relacionamos
com o que, por ventura, Wittgenstein assumiria positivamente enquanto caracteristica
essencial via uma compreensio correta da natureza do estilo. Em conformidade com
nossa citagdo de abertura, Wittgenstein parece distinguir na formacao do estilo, certos
esforcos meramente, por assim dizer, mecéanicos, pelos quais o estilo se encontraria na
condicdo de ser melhorado e de um estilo ele-préprio quase que definido por uma
articulacdo eterna, na qual a participacdo do espirito seria de todo modo assegurada. Tal
diferenca dependeria, em certo grau, da proximidade ou distancia do que Schopenhauer,

de modo casual, atribui a indole do estilo: “o estilo é a fisionomia do espirito”!?°.

Mesmo as formas discursivas-estratégicas que Wittgenstein utiliza no Tractatus,
como vimos até entdo, a diccdo do simplex sigillum veri ou a pratica do contexto da
parrhesia, ou ainda, as formas que nao abordamos eventualmente, a saber, a capacidade
de se poder compreender os aforismos do Tractatus enquanto formas breves destinadas
a memorizagdo, assim como na pratica dos centdes, p.ex, por Montaigne, isto €, a forma
de hypomnémata, sugerindo um exercicio de introjecdo destes discursos pela repeticdao
na memoria ao buscarem a conversao do olhar para uma visdo correta do mundo, sem
esquecermos também do possivel emprego da forma do koan como propde a
interpretacio de Warren Shibles!?!, tipo de expressio tradicional do Zen que por meio
da enunciagdo de contrassensos provocariam a resignacao a factualidade do mundo e a
interrupcdo do questionamento filoséfico; todas estas formas seriam consideradas
integrantes de uma concepc¢do de estilo numa acep¢do absolutamente negativa, assim
como, todas as formas que coletamos até entdo no conjunto daqueles pensadores
proximos de Wittgenstein, sendo eles historicistas, progressistas ou culturalistas. Deste
modo, para buscar a compreensdo positiva, ou seja, a situacdo na qual o estilo se

relacionaria com o que Wittgenstein compreende pela participagdo do espirito, iremos

120 SCHOPENHAUER, 2005, p.560.
121 Cf. “Wittgenstein e Zen” In SHIBLES, Warren A. Wittgenstein: linguagem e filosofia. Sdo Paulo,
SP: Cultrix: EDUSP, 1974, p.134-157.
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nos valer de mais uma dessas estratégias-discursivas, que, contudo, ainda ndo passou

pelo crivo de nossa andlise, a saber, a forma contemplativa da visao do alto.

Foucault se depara, em sua investigacdo presente no livro A hermenéutica do
sujeito a respeito das praticas de si e sua importancia fundamental para a definicdo do
cardter proprio da filosofia antiga, com a situacdo estoica, e ao inquiri-la, comeca por
perguntar no que consistiria a convic¢do estoica (ndo exclusiva, segundo Foucault,
tendo em vista, sua repeticdo também entre os epicuristas e os cinicos) de que tudo o
que € relevante, util ou necessdrio saber deve estar ordenado exclusivamente a tékhne
toil biou. Sabe-se que os estoicos concederam ao conhecimento da natureza um lugar de
destaque, fazendo com que campos de saber, aparentemente distantes, como a fisica, a
moral e a légica, contribuissem para uma mesma cosmologia ou para um esquema de
suposi¢des acerca da ordenacdo do mundo. A vista disso, a questdo anterior seria
melhor formulada, na medida em que Foucault questiona, atendendo a esta
especificidade, sobre como e por quais meios a filosofia estoica teria realizado uma
dupla tarefa, sendo elas dissemelhantes, mas entrelacadas e interdependentes: direcionar
o olhar para si mesmo e percorrer a0 mesmo tempo a ordem do mundo. Nota-se que esta
disposi¢do particular, este perfil filoséfico, e nisto reside a relevancia de sua mengao
neste momento, estd em conformidade com o empreendimento e com o éthos do

Tractatus Logico-Philosophicus.

Na ocasiao, Foucault recorre com mais entusiasmo a obra de velhice de Séneca,
na qual estdo empregues uniformemente ambos os lados do conteddo propicio para o
desenvolvimento da filosofia enquanto uma arte ou técnica da existéncia , ou seja, tanto
o empenho de converter-se a si, quanto a sondagem fenoménica deste nosso mundo, a
saber, o livro Questoes naturais (Naturales quaestiones). E notdvel como haveria
também a possibilidade de tal obra ser reconhecida apenas enquanto tratado ou
enciclopédia sobre os fendmenos naturais, uma vez que dentre os sete livros que a
compdem, o que se oferece € uma introspec¢do panordmica no espaco de apresentacao
terrestre, como Séneca descreve: mundum circuire, um giro de movimentos ascendentes
e descendentes em torno das condicdes atmosféricas, da agitacdo e fluxo de rios e
mares, da movimentacgao e distribui¢ao do solo, e do que, por ventura, sdo os efeitos dos
raios, meteoros e da incidéncia da luz sob a terra. Assim como nossa interpretacdo da
recepcao do Tractatus supde, € de dificil apreensdo, frente a esta saturacdo do discurso

objetivo que procuraria demarcar tdo somente as condi¢des materiais da presenca fisica
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do mundo, o fato de haver algo além desta aparente tonica. O despistamento vinculado
ao Tractatus, em certo sentido, se repetiria nesta obra de Sé€neca, ao nao se reparar de
imediato, que haveria, de igual modo, uma inten¢do a ser revelada, voltada ao que ja
definimos como aquela circunstancia de volver-se a si com a finalidade de criar um
momento oportuno para a conversdo, considerando que o que aparentasse ser o
conteddo dominante nestas obras, isto €, os aparatos tedricos revertidos para o exame do
mundo, deveria corresponder, com efeito, aos meios preteridos para a realizacdo do

processo de metanoia.

E caracteristica essencial, conhecida e reiterada muitas vezes no decurso das
meditacdes de S€neca a requisicao premente pela obten¢do da autarquia, virtude que sé
poderia ser conquistada mediante a nossa retirada parcial do eixo central das
atribulacdes e demandas dos compromissos civis, ou melhor dizendo, que nos
desvinculdssemos pelo menos da perspectiva que faz destes o conteido tnico e total de
nossas vidas. Em diversos momentos, Séneca adverte Lucilio da importincia de
preservar o maximo possivel do tempo, que a nos a todo instante é subtraido, roubado
ou que de n6s foge simplesmente, para ser feito dele um tempo verdadeiramente nosso,
destinado a ocupar-se dele unicamente para recobrar-se a si, dedicar-se a si, O
restituindo para si para o nosso proprio cuidado. Com isso, supde-se que para Séneca a
peticdo pelo direito de dispor de si, sO conseguiria se estabelecer, em oposi¢cdo, aquelas
ficcoes sempre impostas pela vida internamente a civilizagdo. Os papéis sociais
estabelecidos e o condicionamento préprio das tarefas cotidianas e imediatas acabariam
por favorecer a impressdo de que estariamos, na verdade, sob o comando de nossas
vidas, plenos de dominio de si, sem que nos déssemos conta da virtualidade destes
critérios para a realizacdo humana, os quais sem o substrato social para nada
apontariam; para a aquisicdo da autarquia o que seria exigido seria o desnudamento
progressivo das expectativas que, em certo sentido, exacerbariam o que Séneca
entendera por serviddo a si (pref. Ill, 16. Liber est autem qui servitutem suam effugit),
tendo em conta que esta aprendizagem traria consigo obrigatoriamente a capacidade de

distinguir de modo verdadeiro o que depende de nés do que ndo depende, e de nunca
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presumir nada desta dltima condi¢do, o que, por consequéncia, produziria: “a man free

not by right of Roman citizienship but right of nature”!2,

Schopenhauer concebia a sabedoria estoica ndo enquanto uma doutrina da
virtude, mas como uma mera instrugdo a fim de realizar uma vida racional (I, 1, §16). E
por isso que a autarquia mesma € apenas um meio para o estado de felicidade presente
na auséncia de perturbagdes no espirito (eudamonialataraxia). Deste modo, nao sendo
aparentemente a ética proposta por Séneca uma ética da virtude, mas sim uma ética da
felicidade enquanto um estado de tranquilidade de &nimo, a prerrogativa da razdo no
homem teria como tarefa atenuar, minimizar ou causar impassibilidade frente aos
tormentos e sofrimentos de todo tipo que preenchem a vida e que nossa cobi¢a também
alimenta. O torvelinho de expectativas e compromissos futuros, o que poderiamos
resumir enquanto os efeitos da vaidade sob nosso cardter, muitas vezes, quando nao
atendidos, suscitam tanto frustracdes e ataques de célera, quanto um sentimento de
injustica frente aos acontecimentos, mostrando que, em certa medida, concebemos as
coisas de maneira muito diversa do que elas sdo de fato. O motivo de nossa infelicidade
residiria nesta desproporcdo que Séneca aponta entre o que desejamos veemente e
aquilo que esta dentro dos limites de nosso alcance. Nao imaginamos devido a estreiteza
imposta pela condicdo daquela serviddo a si ou pelo culto, por assim dizer, da
“personalidade” (parece por um instante que as reflexdes de Séneca procuraram
dimensionar avant la lettre certa cegueira existente em toda ideologia e seus efeitos sob
o carater) que: “[...] como a natureza inanimada, pelo acaso, assim como a natureza
animada, por intengdes opostas e também por crueldade, cruza a cada passo a vontade

individual [...]” (SCHOPENHAUER, 2005, p.144).

Ainda nas Questoes naturais, Séneca elenca um outro motivo suplementar para
aquela desavenca perceptiva quanto a logica dos acontecimentos: o saber histérico. As
cronicas e os relatos histéricos ao narrarem a dominacao entre as nagdes, as guerras no
estrangeiro, as conquistas dos reis ou o empreendimento arriscado de certos grupos,
representam uma versdo inapropriada da relacdo entre a fortuna e os homens,
privilegiando, aproximadamente, o traco heroico destas facanhas, quando, na verdade, o

que encontrariamos mais apropriadamente seria uma histéria do sofrimento dos povos

122
SENECA. Naturales Quaestiones Books 1-3 (Loeb Classical Library No. 450). Thomas H.
Cotcoran (trad.). Cambridge, MA; London: Harvard University Press, 1971, p.211.
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ou a sucessdo de eventos meramente fortuitos. (Cf. pref III, 5-6). Séneca supde que
acreditar na grandeza destas figuras € julgar por grande aquilo que, com efeito, ndo o é,
pois ndo é caracteristica de grandeza o dominio sobre cidades e populacdes, mas sim o
dominio exercido sobre si préprio (pref. III, 10), tampouco ser grande € estar submetido
a todo tipo de fatores contingentes, os quais afetam sem distin¢cdo tanto os supostos
grandes quanto os pequenos, € deles por um tempo determinado salvar-se, mas
compreender a necessidade de abandonar a ilusdo de que por um ato de imposi¢do
individual da vontade se governaria de modo absoluto as circunstancias que nos sio
dadas. A instabilidade da sorte opera indistintamente, sendo impossivel enumerar
quantas nagdes potentes foram subjugadas por outras, e quantas destas também serdao
por outras ainda, razdo pela qual Séneca reflete, desqualificando o trabalho fastidioso
dos historiadores, se ndo haveria mais préstimo em extinguir nossas proprias doencas do
que relatar para a posteridade as doencas alheias. De todo modo, a aversdo de Séneca
aos historiadores justifica-se pelo principio antes mencionado de que o conhecimento

vélido deve contribuir para uma tékhne toii biou.

Antes de nos aprofundarmos nesta preponderancia descrita acima do
conhecimento da natureza sobre o de feicao historica em Sé€neca, a qual Wittgenstein,
em certa medida, pareceu se aproximar, seria preciso notar como Wittgenstein
carregaria consigo um trago também anti-historicista. Allan Janik e Stephen Toulmin'%?
salientam esta particularidade do pensamento de Wittgenstein e oferecem algumas
suposicdes para a sua explicacdo, atribuindo esta perspectiva como consequéncia das

alteracdes no cardter austriaco no entreguerras, que teria passado de uma compreensao

absolutista de mundo para uma pragmadtica.

Segundo os autores, apenas talvez a Russia suportou tamanha ruptura com seu
passado entre 1914 a 1920. Apds a dissolucao daquela autarquia petrificada dos
Habsburgos, encenada por seu carater museoldgico como fora ja mencionado, que nao
oferecia mais condi¢des em termos reais de atender as demandas sociais do povo
austriaco na virada do século, surgiram, para Toulmin e Janik, por volta de trés tipos
sociais distintos que tiveram, bem ou mal, que se moldarem de acordo com o0s processos

de mudanca da identidade nacional. A nobreza e os membros da casa real acostumados

123 Cf. “Professionalism and Culture: the suicide of the modern movement.” In: TOULMIN, Stephen
Edelston; JANIK, Allan. Wittgenstein's Vienna. New York, NY: Simon & Schuster, 1973, p. 239-45.
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com a nagdo que até entdo, de modo muito préximo daquele de seu inicio, como
entreposto destinado a defesa do territério europeu dos avancos turcos, permanecera
fossilizada na forma de uma autoridade politica e administrativa de base de corte,
caracteristica preservada com a manutencdo consecutiva da governabilidade do
imperador Francisco (1800), da politica Metternich e de Francisco José, se retiraram da
politica, tornando-se uma aristocracia residual, uma classe ociosa nutrindo esperancas ja
irreais e impraticdveis de participacdo politica. Além destes, houve um setor
significativo e uma parte dos intelectuais que se encontravam ainda sob o efeito da
impressao de que as determinacdes historicas eram incomunicdveis com as questdes
sobre a natureza do valor. Esta foi a consequéncia da governabilidade dos Habsburgos
que imputaram suas razdes de estado a partir do direito divino, preservando ser
exercicio politico de qualquer interagdo ou confrontacdo com outras morais. Este grupo
particular que poderiamos traduzir, segundo a Otica dos autores, pela parcela
conservadora, com o fim do império, passaram a olhar com pouca credulidade os
desdobramentos da vida politica e acabaram por perseguir sua propria realizacdo e
individualidade, desprezando cada uma das propostas coletivas para a resolucdo dos
problemas do corpo social. Por ultimo, alguns membros da sociedade austriaca
compreenderam que esta abertura indicaria um momento histérico para se enxergar
adiante e imaginar a possibilidade de construcio de uma nova Austria, a qual, e sob um
espirito pragmdtico e moderno, teria que recuperar o seu desenvolvimento e
industrializacdo obstruidos pela mentalidade do império, outorgar uma nova
constituicdo, estabelecer um parlamento, etc. Como se v€, a transicdo do que
poderfamos chamar de antigo regime da Austria para um estado, de fato, burgués nio
obteve hegemonicamente seu suporte tedrico e espiritual do conjunto de valores da

ilustracdo, mas sua principal fisionomia proveio de um carater técnico e positivista.

Para Janik e Toulmin, o Tractatus nao estaria imediatamente conectado a esta
nova postura, embora o contetido abordado de sua obra fosse majoritariamente a 16gica
formal e seus contornos. Supde-se que o Tractatus estivesse revestido, na verdade, de
um modo de pensar e de representar as questdes filosoficas e intelectuais de uma
Austria anterior a 1918, achando-se em compatibilidade com o sentimento daqueles
tipificados como conservadores, o que faria destes o publico imediato de suas reflexdes,
que buscaram por respostas de orientacdo individual ao nao depositarem mais suas

crengas na efetividade dos valores coletivos. Aquela inclinacdo presente no Tractatus de
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considerar que o ambito da ética apenas poderia corresponder a uma extensao, em certo
sentido, cosmica e que sua validade nem se conciliaria com nossa realizacdo prética
nem se deixaria determinar pela negociacdo entre agrupamentos concorrentes de
codigos morais existentes na sociedade, poderia ser traduzida pela tese de que ndo
haveria de modo algum a penetracdo da perspectiva do saber histérico nas questdes
axioldgicas. Tal opinido ficaria bem clara a partir de uma das pédginas de seu didrio de

1916:

2.9.1916
What has history to do with me? Mine is the first and the only world!
I want to report how [ found the world.

What others in the world have told me about the world is a very small and incidental parto f my
experience of the world.

I have to judge the world, to measure things. (WITTGENSTEIN, 1969, p.82e¢).

Pois bem, se como observamos anteriormente o estudo da histéria ja se
encontraria absolutamente descartado, uma vez que o propdsito mesmo da filosofia
circularia em torno de preparar um conjunto de conhecimentos a fim de viabilizar uma
tekhne toii biou, Séneca ira reafirmar nas Questdes Naturais o estudo da natureza
enquanto o expediente para esta realizacdo filoséfica. Todavia, qual seria a razdo desta

predilecdo e a sua efetividade para conduzir a uma pratica do cuidado?

A principio, num sentido muito simplério, o estudo da natureza teria a
capacidade de substituir aquele sentimento de grandeza perante os fatos aparentemente
notdveis da histéria humana por um sentimento de grandeza de propor¢des mais
concretas; acompanhar este grande percurso da natureza, o qual descrevemos hé pouco,
em suas idas e vindas entre a revolucdo dos astros e das estrelas, os fendmenos
meteoroldgicos e 6ticos da atmosfera terrestre, até o seu conteido geogréfico e vivo ele-
proprio, etc., sem divida alguma, acabaria se tornando uma tarefa repleta de
maravilhamento e assombro. Seja dito de passagem, que a palavra assombro aqui
empregada ndo € casual. Contudo, em conformidade a esta perspectiva adquirida pelo
vagar entre os fendmenos do mundo, ainda ndo teriamos propriamente, como o termo
sugere a Wittgenstein via o paradoxo do milagre, conquistado a visao na qual teriamos
diante de nossa percepc¢ao uma intui¢dao da totalidade do mundo. Embora, tal sensacdo

para Séneca seja fundamentalmente importante para o bom resultado do estudo da
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natureza e para o que € também sua versdo da apreensdo do mundo enquanto totalidade

limitada.

N3ao obstante, para a consumacao desta visdo panoramica tendo o mundo diante
de si, Séneca destaca que a atitude requerida coincidiria com um movimento de
ascensao rumando a planos cada vez mais altos, em certo sentido, cada vez mais
englobantes porque cada vez mais elevados, estabelecendo, o que na historia da
espiritualidade ocidental constitui uma figura recorrente, a saber, o tema da visdo do
alto sob a totalidade do mundo. Antes de abordarmos justamente os efeitos desta visdao
do alto, é importante que seja evidenciada a interconexdo plena do conhecimento da
natureza com o conhecimento de si € o com o cuidado de si. Como argumenta Foucault,
Séneca ao pretender reconciliar estes dois esquemas de conhecimento, tornara
impraticdvel o fato de se apresentar enquanto alternativa ou o conhecimento de si ou o
conhecimento da natureza. Com efeito, ter o conhecimento sobre a natureza nao se
resumiria a funcdo de, por assim dizer, libertar-se de um estado de ignorancia ou de
menoridade, pois ndo se trata de opor-se a supersticdo apenas ou de estabelecer
enquanto meta um esclarecimento crescente e progressivo. O que diz respeito a este
conhecimento € a necessidade de orientar-se ou dimensionar a si proprio exatamente a
partir do ponto em que nos encontramos, conquistando a apreensdo de nés mesmos no
interior do mundo. Com isso, haveria também a compreensdo da inevitabilidade do
sistema de racionalidade que nos insere desta forma e ndo de outra neste mesmo
conjunto de disposicdes, revelando nossa verdadeira dimensdo numa escala real entre as
coisas. Para Séneca a possibilidade de medir a existéncia a partir deste processo de
pontualiza¢do, ao olharmo-nos de cima participando devidamente do sistema geral do
universo, nos daria a condicdo precisa de podermos avaliar de modo apropriado os
limites de nossas a¢des no mundo e nossa prépria natureza. Nesse sentido, o

conhecimento desta “organizagdo global”, favorece prontamente o conhecimento de si.

Vé-se de imediato que o Tractatus parte do mesmo pressuposto estratégico, ao
adotar como tarefa da filosofia o esclarecimento dos limites da representacdo, que
seriam, eventualmente, o dominio dos fatos, como vimos pela relacdo de pertinéncia.
Wittgenstein teria promovido de igual modo um redimensionamento da existéncia
individual ao té-la posto em relagdo isondmica com os demais fatos que constituem este
mesmo dominio. Ademais, o sujeito, pelo menos quanto seu aspecto empirico, nao se

encontraria, segundo o que prescreve o Tractatus, apenas reduzido, por assim dizer, a
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sua condi¢@o de ponto, mas totalmente diluido pela condi¢dao de apresentar-se enquanto
um conjunto de fatos subsumido na totalidade dos fatos, e deste modo, estando também

sob a mesma jurisdicdo da lei l6gica universal.

Voltando as Questdes Naturais, Séneca descreve os efeitos do reconhecimento

desta pontualizacio da existéncia da seguinte forma:

[Lpref.§7-10] The mind cannot despise colonnades, panelled ceilings gleaming with ivory,
trimmed shrubbery, and streams made approach mansions, until it goes around the entire
universe and looking down upon the earth from above [quam totum circumit mundum et,
terrarum orbem superne despiciens] (an earth limited and covered mostly by sea — while even the
part out of the sea is squalid or parched and frozen) says to itself: “Is this that pinpoint [punctum]
which is divided by sword and fire among so many nations? How ridiculous are the boundaries
of mortals! Let our empire confine the Dacians beyond the Ister; let it shut out the Thracians by
means of the Haemus; let the Euphrates block the Parthians; [...] If someone should give human
intellect to ants, will they not also divide a single floor into many provinces? Since you have
aspired to truly great thoughts, whenever you see armies marching with flying banners, and a
cavalry, as though engaged in something grand, scouting now at a distance, now massed on the

flanks, you will be glad to say:

A black battle-line
Moves on the plain. [Virgil. Aen. 4.404]

This army of yours is only a scurrying of ants toiling in a limited field. What the difference is the

between us and the ants except the insignificante size of a tiny body?
(SENECA, 1971, p.7-8)

Como haviamos comentado antes, este vagar entre as esferas superiores,
admitindo o distanciamento prometido pela visdo do alto, como Séneca anuncia
“circundado todo o mundo e vendo de cima a orbe terrestre”, daria as condigdes para
compreender todo tipo de vaidade e de producao de valor inerente a0 meio humano em
suas proporcdes reais. Diante da dimensdo total do mundo e, consequentemente, diante
da sua organizacdo subjacente, a mente conseguiria, e s6 assim, se libertar da ansia por,
como Séneca descreve, esta suntuosa vila romana com suas colunatas e tetos ornados de
marmore, seu jardim de arbustos aparados e de um agradavel rio que acompanharia a
morada. Ademais, esta perspectiva bem poderia também dizer a respeito da casa do
pobre homem rico do conto de Loos que vimos anteriormente. Este desvencilhamento
do ambiente doméstico, isto €, especialmente do seu conforto e requinte, teria um fundo

comum com as acusacdes que Séneca levanta contra o interesse pela historia. Em dltima



164

instancia, o contexto em segundo plano, seria a adverténcia de que a civilizagdo a todo
instante subverte a compreensdo do mundo enquanto factualidade pela compreensdo do
mundo enquanto valor, e essa inflacdo, por assim dizer, causaria todo tipo de
desorientacdes. Para Wittgenstein, nesta dindmica mesma residiria grande parte dos
maus usos da linguagem, ou seja, como afirmamos no capitulo anterior, por transpor a
esfera do valor para o 4mbito do dizivel haveria, por assim dizer, uma violagcdo perante
os limites da representacdo. Para Séneca, se deixar levar unicamente por estas
disposicoes da vida em sociedade, estar a elas a todo tempo submetido numa relagdo de
obrigacdo, constituiria o que ele define por uma serviddo a si, circunstancia que
obscureceria nossa compreensdo efetiva do mundo tal como ele é, e, por conseguinte,

tornaria impossivel a aquisicao da autarquia.

Conforme a visdo do alto se realiza, indagamos se seriam por estas coisas
pormenorizadas que incessantemente lutamos e que também por elas passamos a dar o
sentido de nossas vidas? Estas mesmas coisas que depois de alcancada a perspectiva da
visdo do alto, seriam nada mais do que um ponto (punctum). Séneca acaba por comparar
a mentalidade de quem por esta verdade se guia a um exército de formigas, que
imitando os arranjos da guerra entre os homens, em muito pouco se diferem das
desavencgas teatralizadas entre os estados e as nagdes, embora sua batalha campal seja
miniaturizada. Todavia, de uma perspectiva cdsmica, as lutas entre os homens ndo
teriam estas mesmas proporcdes reduzidas? O que se sugere, enfim, ¢ uma mudanca
apenas de perspectiva, o projeto de conversdao das Questoes Naturais nao levaria a uma
realidade outra ou a uma realidade superior ao préprio mundo, mas, com efeito,
ajustaria a escala pela qual observamos os fatos de uma perspectiva humana, para uma

divina, que, contudo, de modo algum a ndés nos pareceria estranha:

[Lpref.§12] The mind contacts those regions it is nurtured, grows and returns to its origin just as
though freed from its chains. As prof of its divinity it has this: divine things cause it pleasure,

and it dwells among them not as being alien things but things of its own nature.

[L.pref.§6] That special virtue which we seek is magnificent, not because to be free of evil is in
itself so marvellous but because it unchains the mind, prepares it for realization of heavenly

things, and makes it worthy to enter into na association with god [in consortium deo].

(SENECA, 1971, p.6/11).

Ainda nestas passagens, Séneca chega a afirmar que este exercicio espiritual da

visdo do alto, ao libertar os olhos da restrita visdo sob as atividades humanas, conduziria
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a mente de volta ao seu lugar de origem, ao seu lugar apropriado, por assim dizer,
considerando que a visdo do mundo enquanto totalidade limitada dos fendmenos diria a
respeito ao olhar de Deus ele-préprio sob o mundo, e uma vez reapropriada tal
perspectiva, a mente reconhecendo sua verdadeira natureza, entraria em associagcdo com
Deus (in consortium deo), ou seja, numa espécie de co-naturalidade ou
cofuncionalidade com Deus, como denomina Foucault'?*. Em suma: este esquema
indicaria que a razdo humana seria de mesma natureza que a divina. No entanto, antes
de demonstrar como esta identidade sugerida por Séneca coincidiria, de um modo muito
similar, com o que o Tractatus supde com a uniformidade da l6gica tanto em relacio a
suposta racionalidade do mundo quanto em relacdo a nossa prépria racionalidade, tendo
em vista que esta relacdo se encontra garantida pela capacidade de representacdo da
imaginacdo reprodutora, seria importante observar como Wittgenstein descreve sua

versao também de uma visao do alto:

Engelmann disse-me que em casa, ao remexer uma gaveta cheia de manuscritos seus, estes lhe
parecem tao excelentes que pensa que valeria a pena di-los a conhecer a outras pessoas. (Diz que
0 mesmo se passa ao ler cartas dos seus parentes ja falecidos.) Mas quando pensa em publicar
uma sele¢do desses manuscritos, as coisas perdem o seu encanto e valor, o projeto torna-se
impossivel. Eu disse que tal se assemelhava ao caso seguinte: nada hd de mais extraordindrio do
que ver um homem, que pensa ndo estar a ser observado, a levar a cabo uma atividade vulgar e
muito simples. Imaginemos um teatro; o pano sobe e vemos um homem sozinho num quarto, a
andar para a frente e para trds, a acender um cigarro, a sentar-se, etc., de modo que, subitamente,
estamos a observar um ser humano do exterior, de um modo como, normalmente, nunca
podemos observar-nos a nés mesmos; seria como observar com 0s nossos proprios olhos um
capitulo de uma biografia — isto poderia, sem duivida, ser a0 mesmo tempo inquietante e
maravilhoso. Estarfamos a observar algo mais admirdvel do que qualquer coisa que um
dramaturgo pudesse arranjar para ser representado ou dito num palco: a prépria vida. — Mas isso
€ o que vemos todos os dias, sem que tal nos provoque a mais ligeira impressdo! Sim, mas ndo o
vemos nessa perspectiva. — Bem, quando Engelman olha para o que escreveu e o acha
extraordindrio (embora ndo se preocupe com a publicacdo de qualquer dos seus escritos), vé€ a
sua vida como uma obra de arte feita por Deus e, como tal, merecendo decerto ser contemplada,
assim como qualquer vida e tudo o mais. Mas s o artista é capaz de apresentar assim uma coisa
individual de modo que ela nos apare¢a como uma obra de arte; é verdade que esses manuscritos
perderiam o seu valor se fossem examinados um a um e, especialmente, se fossem olhados
desinteressadamente, isto €, por alguém que ndo sente por eles, a partida, qualquer entusiasmo.
A obra de arte obriga-nos — por assim dizer — a vé-la da perspectiva correta; mas na auséncia da

arte, o objeto é apenas um fragmento da natureza, como outro qualquer; podemos enaltece-lo

124 FOUCAULT, 2004, p.336
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com 0 nosso entusiasmo, mas isso ndo dd a ninguém o direito de com ele nos confrontar.
(Continuo a pensar num desses insipidos instantdneos fotograficos de um fragmento de paisagem
que tem interesse para quem os tirou porque estava 14 e sentiu algo; mas qualquer pessoa olhara
para eles com frieza de um modo inteiramente justificado, até ao ponto em que € justificivel

olhar friamente para uma coisa.)

Mas parece-me também que ha outra maneira de apreender o mundo sub specie aeterni,
para além do trabalho do artista. E o caminho do pensamento que, por assim dizer, voa

sobre o0 mundo e o deixa tal como é — observando-o de cima, em voo.

(WITTGENSTEIN, 1980, p. 17-8)

Este pensamento contido numa das anotacdes de 1930 aponta para muitos
caminhos e determinacdes importantes e devemos segui-las uma a uma. Nao € a nossa
intencdo neste instante tratar do que Wittgenstein, por ventura, conceba exatamente
quando reflete sobre a natureza particular da arte. Contudo, perante o relato da
experiéncia de Engelmann, que ao recuperar alguns escritos proprios engavetados sem
muito valor, sob uma perspectiva diferente, passou a considera-los excepcionais,
Wittgenstein recorre a concep¢do do que poderia ser uma obra de arte a fim de
esclarecer a sensacdo de seu amigo. Nesse sentido, € extremamente importante notar o
fato de Paul Engelmann também ter relatado que sente 0 mesmo na leitura de cartas de

parentes ja falecidos.

Supde-se evidentemente com o termino da vida que a existéncia ela-propria passe a
transmitir certa ideia de unidade encerrada em si mesma, e se tratando tal como a
perspectiva passada de se poder observar hipoteticamente as atividades triviais daquele
homem posto sob um palco de sua vida, na qual o conteido mesmo desta vida estaria
sendo representado em questdo, tanto num caso como no outro seria como absorver uma
vida assistida de um ponto de vista externo — como Wittgenstein descreve como se
tratasse de um “capitulo de uma biografia” — perspectiva que, Wittgenstein adverte,
numa situacdo convencional ndo temos sob ndés mesmos. Assumindo uma voz
controvérsia, Wittgenstein anuncia que, a principio, esta suposta perspectiva nao traria
consigo nada de inédito em seu conteddo perceptivel, na medida em que tal cena seria o
que cotidianamente assistimos sem nos causar nenhuma impressao especial. Todavia,
Wittgenstein alerta que ndo seria exatamente a especificidade dos fatos em questdo, mas
a especificidade desta perspectiva que ele estd tentando sugerir a partir da experiéncia
de Engelmann; o que justificaria a possibilidade de contempla¢do maravilhada dos

mesmos fatos cotidianos a partir de té-los considerado, retomando nossa argumentagao
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anterior, pela 6tica do milagre, é que a partir deste momento estas experiéncias estariam
sob a luz da eternidade (sub specie aeterni) e seriam reconhecidas nado como meros
“fragmentos da natureza”, mas como uma unidade de sentido em si mesmas, isto &,

sendo vistas tal como “uma obra de arte feita por Deus”.

Com isso € possivel afirmar que do ponto de vista factual, ou a partir do enfoque
humano ordindrio, que os eventos, se reais, da Iliada, caso acontecessem hoje ndo
teriam nem mais nem menos significado. A capacidade da arte, segundo Wittgenstein,
estaria justamente na concepc¢ao de que conhecer o sentido de uma narrativa pressupde
conhecer como ela termina, e seu sentido sé estaria completo, e consequentemente, seria
um sentido descritivel, na medida em que a razdo mesma da obra de arte seria dar-se a
ver pela perspectiva pela qual seu contetido descritivo poderia ser tomado enquanto uma
totalidade limitada (“A obra de arte obriga-nos — por assim dizer — a vé-la da
perspectiva correta”). Deste modo, pelo o que Wittgenstein expde, ao verdadeiro artista
estaria reservada uma func¢do escatologica, mesmo que esta suposta totalidade criada

seja obtida pela via poética, e por isso, uma totalidade artificial.

Contudo, o que nos parece ser mais pertinente para o decurso expositivo desta
dissertacdo, por aparentar haver uma ligacdo direta com o conteddo propositivo do
Tractatus, € justamente a possibilidade alternativa de alcancar também a perspectiva sub
specie aeterni a partir do que Wittgenstein considera o caminho do pensamento que
sobrevoa o mundo, o observando por meio da visao do alto. Este mesmo voo sobre o
mundo na versdo apresentada por Séneca garantiria, em conformidade com o que
expusemos, a mente se encontrar em associacdo com Deus (in consortium deo).
Contudo, esta associa¢do essencial s6 poderia ser aceita, sendo, com efeito, a associacdo
de duas racionalidades de mesma natureza, a saber, a humana e a divina, caso, como
Séneca expressa, se superasse uma conviccdo errdnea a respeito da natureza deste
mesmo mundo. Séneca declara que muito provavelmente por temor ou ignorancia,
disposi¢des que acometeriam mesmo até os mais sdbios, haveria uma grande imprecisdao
em considerar que o mundo em seu desenrolar seria composto de uma concatenagdo

desordenada, e que o que se pressupde ser as catdstrofes naturais do mundo natural

fossem precisamente o resultado do desencontro presente nesta agitagao cadtica:

[I.pref.§14-15] None the less, meanwhile, a great error possesses mortals: men believe that this
universe, than which nothing is more beautiful or better ordered or more consistent in plan, is na

accident, revolving by chance, and thus tossed about in lighting bolts, clouds, storms, and all the
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other things by which the earth and its vicinity are kept in turmoil. Nor does this nonsense exist
among only the common people; it also infects those who say they have knowledge. There are
some men who conclude that they themselves have a mind, indeed a providente one, evaluating
situations, both their own and other peoples’; but the universe, in which we also exist, they

presume is lacking in plan and either moves along in some haphazard way or else nature does not

know what it is doing. (SENECA, 1971, P.13.)

Suplantada esta impressdo, de que o universo “ndo sabe o que faz”, por assim
dizer, o estudo da natureza se reconectaria com o estudo da ordem das coisas,
demonstrando como a mente participa desta ordem por intermédio de uma nogao

restaurada de providéncia organizando o mundo.

Em contrapartida, a condi¢do em que é submetida, aparentemente num sentido
secularizado, esta racionalidade do mundo no Tractatus, isto €, a prépria légica
evidentemente, ndo nos daria a possibilidade de por meio de um ato consciente
entrarmos em associacdo com esta propria razdo que fundamenta o mundo, que é
supostamente, a l6gica. Embora, tal esquema total de possibilidade esteja estabelecido a
priori e nao podendo de maneira alguma ser um esquema desorganizado, assim como
afirmara Séneca, de acordo com os aspectos tencionais do atomismo 16gico, a saber, o
determinismo dos objetos e o indeterminismo dos fatos, passando a compor um mundo
delimitado no ambito de sua substancialidade ao mesmo passo que a manifestacdo de
suas combinacdes estaria sujeitada por um arranjo ilimitado, o fundamento
organizacional ultimo da realidade, e por conseguinte, da representacdo, sO seria
acessado hipoteticamente por uma “experiéncia’ intuitiva. Por um lado, digo
intuitivamente na medida em que como ja comprovamos em conformidade com a teoria
pictdrica e com a imaginagdo reprodutora, o que esquematiza a representacio, isto €, a

forma da representacdo (Form der Abbildung)'®

, a representacdo ndo representa, pois
nio hd metalinguagem/metarepresentacao segundo o Tractatus, mas ela, a logica,
constitui toda a base para o pensdvel e a partir dela se segue todas as representacdes. Por
outro, digo hipoteticamente porque a circunstancia de obtencdo desta intui¢do € apenas
dada enquanto um dispositivo de sugestdo de uma ideia, dependendo de certos recursos
providos de exercicios mentais ou espirituais: (1) de sobrevoar o mundo, situacdo pela

qual, como vimos no fragmento de 1930, estaria representado o caminho do pensamento

que por meio da visdo do alto intuiria a si proprio, (2) da perspectiva do paradoxo do

125 Forma da representacdo + forma da realidade = forma légica, esquema que represento pela férmula
(A+B =B).
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milagre que encontramos na Conferéncia sobre ética pela oposi¢ao das expressdes na
linguagem e da existéncia da linguagem, (3) e sua traducdo para o nivel factual exposta
no Tractatus pela perspectiva do Mistico, pela oposi¢cdo de como o mundo € e da que ele
¢. Em suma: para Wittgenstein nossa racionalidade de todo modo jd se encontra em

126 6u em outros termos, com a racionalidade

associa¢do com a racionalidade do mundo
divina, embora ndo teriamos como sabé-lo ou expressd-lo, a0 menos por um vislumbre
da intuicdo, o que descreveria o reconhecimento de uma situagdo ja dada por um novo
olhar. E por isto que Wittgenstein se vale muitas vezes de uma gramatica da conversio,
sugerindo ver uma cena comum e cotidiana por outra perspectiva, ou considerar o

mundo como milagre, etc.

Assim sendo, terfamos tdo somente duas formas de ver o mesmo problema
(6.4321)!?7. Eis que o Tractatus assume contornos relacionados a uma disposicio
escatoldgica: (1) pela visdo humana ordindria, o homem nédo conseguiria apreender de
maneira alguma a unidade existente na totalidade limitada dos fatos e muito menos o
seu sentido, (2) pela visdo divina, isto é, do ponto de vista da légica, ponto do qual o
homem hipoteticamente tomaria posse, se ofereceria por um vislumbre a “ideia” do que
poderia ser a totalidade limitada do mundo, e, portanto, seu sentido. Esta dindmica diria
respeito tdo somente a dramatizag@o que o Tractatus evoca ao propor a alternancia entre
aquelas duas visdes que ja analisamos, a saber, (1) a in medias res e (2) a sub specie
aeterni. Com efeito, reconhecer esta circunstancia, o enlace e o desenvolvimento destas
duas maneiras de perceber os fendmenos do mundo, traria a tona a experi€ncia interior
que subsiste a escrita do Tractatus Logico-Philosophicus, que, todavia, pelo arranjo
mesmo da obra parece estar de algum modo escamoteada. Haveria, por assim dizer, o
interesse e a preocupacdo em responder, ou pelo menos refletir e dimensionar, sobre o
fato: se a linguagem fundamenta-se em Deus por que motivo estaria proscrita a
possibilidade de compreendé-lo e de ser compreendido por ele, ou em outras palavras,
porque simplesmente ndo poderia comunicar-me com Deus. Pierre Hadot tem plena
razdo ao considerar o movimento mistico e a teoria da significagdo presente no

Tractatus como uma forma de reavaliacio da teologia negativa.'?

126 Cf. pagina 85e dos Didrios 1914-16 € 5.63

1276.4321 Os fatos fazem todos parte apenas do problema, nio da solugio.

128 Cf. “Reflexdes sobre os limites da linguagem a respeito do Tractatus Logico-Philosophicus de
Wittgenstein” In: HADOT, Pierre. Wittgenstein e os limites da linguagem. Trad. Flavio Fontanelle
Loque/Loraine Oliveira. Sdo Paulo; Sp. E realizacdes, 2014, p. 21-43.



170

Trata-se exatamente desta alternancia quando o Tractatus da a entender que o
sentido do mundo s6 poderia estar fora dele e tudo no mundo € assim e assim de um
modo casual (6.41). Com isto, poderiamos afirmar que diferente da intui¢do mistica e
do caso da obra de arte, nem a ciéncia nem a cultura, em certo sentido, apreenderiam, de
qualquer modo, a “ideia” de uma totalidade do mundo, e por conseguinte, delas nao
poderia também advir absolutamente nenhuma “ideia” a respeito do sentido deste
mundo. Por este ponto, como nos comprometemos, passamos a entender como as
concepcdes que se prestaram aquele processo de indiferenciacdo e diferenciagdo da
sociedade moderna no contexto europeu-austriaco, isto é, o estilo da objetividade e o
estilo do ornamento, e todas as demais compreensdes do estilo pertencentes ao ambito
da histéria, ou da cultura ou da ciéncia, os quais examinamos, seriam estilos, mas
apenas parcialmente. Estes sistemas parciais segundo o Tractatus, no fundo ndo
poderiam orientar a existéncia, na medida em que destinam seus esforcos apenas ao
como do mundo, sendo que por este motivo eles nunca providenciariam uma unidade do
conhecimento dos fatos, nem mesmo intuitivamente'?’. Pois ento, estar assentado sob o
ponto de vista da eternidade, olhar o mundo pelos olhos tendo em vista a resposta da
questdo: “O que ¢ aquilo que € eternamente e ndo nasce? E o que € aquilo que nasce e

perece, mas em verdade nunca é?2!%

, seria 0 mesmo que dimensionar a propria vida
internamente a condicdo de estar por inteiro no mundo. E uma vez que assumimos a
definicdo de estilo de Schopenhauer, a saber, o estilo sendo uma fisionomia do espirito,
o estilo s poderia ser verdadeiramente um médium ou um veiculo transparente desta
ordem do mundo, fazendo compreender que esta fisionomia do espirito corresponderia
tao somente a fisionomia do mundo ela-prépria, e, portanto, seria uma nao-fisionomia,
visto que a materialidade do mundo mesma j4 € um milagre, consistindo um
sobrenatural imanente ao proprio natural. Por fim, O Tractatus assume, pelo o que
analisamos, que viver sob este estilo e se expressar por ele € conduzir a vida a uma
realizacdo feliz segundo o ldgos, a ldgica ou a racionalidade de Deus, conectando o
estuda da natureza, como relacionamos, com o conhecimento de si e uma ética, e por
sua vez, com o reconhecimento do mundo tal como ele €. Com esta observacgdo de 1929,

poderiamos dizer que a crenga vivida nesta verdade, que de todo modo substitui o

empenho e a intencdo filosofica do Tractatus Logico-Philosophicus, permanecera por

129 6.52 Sentimos que, mesmo que todas as questdes cientificas possiveis tenham obtido resposta, nossos
problemas de vida ndo terfio sido sequer tocados. E certo que ndo restard, nesse caso, mais nenhuma
questdo; e a resposta € precisamente essa.

130 Platdo, Timeu, 27c.
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um bom tempo intocada, e nesse sentido, haveria ai algum tipo de for¢a ou principio
imprescindivel que animaria vigorosamente o pensamento de Wittgenstein: “O que ¢
bom é também divino. Por mais estranho que tal possa parecer, essa afirmacao resume a

minha ética. S6 algo de sobrenatural pode expressar o sobrenatural”.!3!

3 WITTGENSTEIN, 1980, p.15.
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