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RESUMO

Esta tese enfoca um dos cem aldeamentos indigenas Makuxi
brasileiros, a Maloca da Raposa, e tem como objetive descrever e discutir
a construcao de identidades na sua relagdo com a lingua Makuxi. O foco
central de analise é a escola, mas outras fatias da comunidade, como
igrejas e associacdo de artesanato feminino, também sdo consideradas:
assim como a sociedade circundante préxima, Boa Vista, a capital do
estado de Roraima.

Os registros foram coletados dentro da perspectiva etnogréfica
(Erickson, 1989), a partir da elaboracido de diarios de campo, gravacbes
de aulas em audio e entrevistas. A analise os transformou em dados que
foram entrecruzados, visando suas confirmacgdes ou contestacoes.

Inicialmente, é apresentada a histéria de contato dos Makuxi e a
descricdo etnografica da Maloca da Raposa; em seguida, a educacdo
escolar é entendida a partir da andlise da construcdo de projetos
educacionais indigenas; o perfil sociolinglisitco da comunidade é
tracado; a aula de lingua indl’geha é caracterizada em termos de
abordagem de ensino; e, por fim, as linguas e culturas envolvidas sio

consideradas no processo de construcdo de identidades.
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No decorrer da analise, alguns conceitos basicos sdo discutidos,
como: bilingliismo, educacdo bilingilie, diglossia, conflito lingliistico,
atitude, identidade e cultura. O ponto central da tese é a discussdo do
que é “falar” para os Makuxi da Raposa.

Como  expectativa, este trabalho almeja provocar o
aprofundamento das questdes pontuadas, buscando preencher uma
lacuna existente em termos de diagndsticos precisos, gue sirvam de
base tedrico-praticas para viabilizar planejamentos educacionais
coerentes com a realidade e os anseios das minorias lingliisticas, neste

caso, os Makuxi da Raposa.

PALAVRAS CHAVES: educacdo bilinglie, identidade, bilingiiismo.
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ABSTRACT

This thesis is focused one of hundred Brailian Indian Makuxi
villages, Maloca da Raposa, and is aimed to describe and argue the
construction of identities in its relation with Makuxi language. The main
focus of analysis is the school, but other parts of the community, as
churches énd female hancraft association, are also taken into count; as
well as the near surrounding society, Boa Vista, the capital of the state of
Roraima.

The registers were collected according to the ethnographic
perspective (Erickson, 1989}, from the elaboration of field word, audio
recordings of classes and interviews. The analysis was transformed into
data which were intercrossed, aiming at confirmations or debates.

Initially, it is presented the contact history of Makuxi and the
ethnographic description of Maloca da Raposa; then, the school
education is understood from the analysis of the construction of
indigenous educational projects; the community sociolinguistic profile is
traced: the indigenous fanguage lesson is cahacterised in terms of
education approach; and, finally, the languages and cultures involved are

considered in the process of construction of identities.
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Along the analysis, some basic concepts are argued as:
bilingualism, bilingual education, diglossia, linguistic conflict, attitude,
identity and culture. The main concern of the thesis is to discuss what
“to speak” to Makuxi from Raposa is.

As expectation, this work longs for examining thoroughly the
climed issues, to search for filling na existing gap in terms of precise
backgrounds, which may be used as theoretical-practical base to make
coherent educational plans feasible, with reality and yearnings of the

linguistics minorities, in this case, the Makuxi from Raposa.

KEY WORDS: bilingual education, identity, bilingualism.



INTRODUCAO

Ao assumir trabalhos de extensdo universitdria junto ao Magistério
Parcelado Indigena de Roraima, a cursos administrados a professores
indios Makuxi em varias aldeias do estado e a assessorias diversas fui,
paulatinamente, percebendo que a escola da Maloca da Raposa' esta
sempre sendo citada como uma escola bilinglie, “verdadeiramente
indigena”, comparando-se a escolas existentes em outras aldeias do
Estado.

Em minhas primeiras visitas a comunidade, percebi que as
interacdes rotineiras se ddo em Portugués. Vendo frustrada minha
expectativa de me deparar com uma comunidade bilinglie homogénea,
onde as duas linguas fossem utilizadas de forma equilibrada dentro de
uma perspectiva comunicacional, me senti incomodada e isto me fez
perguntar “O que estd acontecendo aqui?”.

Para responder a esta pergunta, que é a base de uma pesquisa de
cunho etnografico (Erickson, 1989), parto inicialmente (1997) de um
levantamento sociolingiistico para, através de amostragem, tracar um
perfil da comunidade de fala. Para isso, analiso a presenca das linguas,

observando em que funcbes sdo utilizadas, por quem, para quem, para

! Regionalmente o termo maloca é utilizado para designar aldeia e assim o uso daqui
por diante neste trabalho.



qué e quando; além disso, analiso quais as atitudes que a comunidade
tem para com as linguas em termos de facilidade, beleza e expectativas.
Meu interesse neste aspecto estd em considerar a comunidade de fala
em que a escola estd inserida, suas especificidades e seus anseios
quanto a educacdo escolar.

Num segundo momento (2000), centro meu foco de atencdo na
escola, procurando trazer a tona o que acontece no dia a dia escolar,
observando como isso a legitima em termos de ser um espaco de
construcdo de identidade indigena. Também considero como a escola é
idealizada enquanto espaco de manutencdo e/ou recuperacdo da lingua
e cultura tradicional Makuxi, tanto do ponto de vista da comunidade
quanto do ponto de vista de elementos da sociedade majoritaria que, de
uma forma ou outra, tem alguma relacdo com a Maloca da Raposa e sua
escola.

Esta dindmica de usos e interesses recebe, através da etnografia
escolar, uma abordagem capaz de dar um enfoque, a um sé tempo,
linglistico e cultural a pesquisa (Cazden et alli, 1980), por ser uma
alternativa vidvel na construcdo de uma descricdo que torna explicito o
que é implicito e tdcito para os informantes/participantes do evento
observado. Assim, a invisibilidade, causada pela familiaridade dos atores

com os acontecimentos cotidianos e suas contradi¢bes, se transforma,



através da reflexdo, em visibilidade, em estranheza, em
problematizacao.

Para tanto, tomo por base a seguinte pergunta de pesquisa: “Qua/
a relagdo da lingua Makuxi na escola com a construgao de identidades?”
e suas subperguntas:

¢ qual o papel da lingua indigena na escola?

¢ quais os anseios que a comunidade tem com relacdo ao ensino

da/sna lingua indigena?

¢ que relacdo pode ser estabelecida entre esses anseios e 0

letramento via escola?

¢ como a lingua indigena é vista pela sociedade envolvente

indigena e nao indigena?

¢+ como a sociedade envolvente indigena e nao indigena vé a

presenca da lingua indigena na escola Makuxi?

As contribuicdes tedricas definem e sdo definidas pelas perguntas
de pesquisa que, em conjunto, representam a propria metodologia. Ndo
é sO uma questdo de técnica de levantamento de dados, mas uma
decisdao acerca de intengdes em foco (Erickson, 1989), sendo uma
caracteristica da pesquisa qualitativa a utilizacdo de miltiplos métodos
(Denzin & Linco_ln,. 1998).

A discussdo tedrica prévia ao trabalho de campo permite que a

inducdo e a deducdo estejam sempre em constante didlogo. Desta



forma, as linhas de indagacdo tragcam o desenho da prépria pesquisa.
Este tracado, que funciona como meio condutor, é flexivel o bastante
para acompanhar o desenrolar dos acontecimentos no contexto, que é
entendido de forma holistica.

Em etnografia a nocdo do social é fundamental, na cena analisada
ela adquire significado através das acbes dos individuos envolvidos que
sdo, por sua vez, definidas pelos acordos culturais e pelo cenario sécio-
politico-econdmico. Desta forma, ndo sdo consideradas apenas as
interacOes ocorridas dentro da cena, mas também suas relacdes com
outras formas de vida social (Heller,1998).

Para tanto, as reflexdes ocorrem de forma continua e consciente
da impossibilidade de neutralidade, pois a descricdao e a exploracdo da
questdo enfocada envolvem de minha parte uma selecdo de pontos de
vista tedrico/filoséfico, de andlise e interpretacdo que, em ditima
instancia, é sempre resultado de uma opgdo. O importante é ter em vista
as implicacbes praticas, éticas, intelectuais e politicas do trabalho
realizado. O cuidado ainda é maior porque suas explanagbes poderdo
ser generalizaveis (Mason, 1997); no caso em questdo ndo apenas a
outros subgrupos Makuxi, mas também a outras etnias.

A abordagem escolhida apoia-se ainda em Sppindler (1988), que
diz que as perspicacias e os instrumentos da etnografia devem ser

aplicados aos problemas que afligem uma comunidade multicultural,



analisando o bilingliismo/biletramento no cenario educacional onde, no
caso em guestdo, a escola atende, além de indios Makuxi de
descendéncia brasileira, descendentes de Makuxi guianenses e alunos
ndo indios, em minoria, claro.

A pesquisa etnografica proporciona entdo:

*

observacdo contextualizada, a partir da qual hipoteses e
gquestdes emergem,;

+ realizacdo de entrevistas, que podem confirmar o que foi

inferido através da observagdo;

+ coleta de registros detalhada, através do uso de gravadores e

maquinas fotograficas;

+ perspectiva transcultural, que considera a variagdo cultural

como uma condicdo natural do ser humano,

A observagdo é participante porque, como pesquisadora, interajo
com a situacdo analisada, afetando-a e sendo afetada por ela. Sigo a -
orientacdo de Cavalcanti e Moita Lopes (1991); através da elaboracdo de
notas construo o diario de campo, onde estd registrado o que ocorre
dentro do contexto estudado.

“Assim, depois de alguns dias de observagéio participante, insiro as
gravacfes em audio: aulas, reunides e entrevistas2. A técnica de

entrevista, muito usada na pesquisa qualitativa, é escolhida por

2 Em respeito a privacidade dos envolvidos na pesquisa, seus nomes sio aqui trocados.



possibilitar o acesso as informac¢bes dos analfabetos e também por
propiciar uma coleta de dados mais informal, pois é mais uma
conversacao do que uma entrevista formal.

As fitas gravadas sao roteirizadas, elecando tépicos que sinalizam
os trechos a serem posteriormente transcritos, compondo o corpus de
analise propriamente dito. A seguir, apresento um trecho da

roteirizacdo:

A4A [ AULA 1* SERIE - 16/11/00 - EXERCICIOS MATEMATICA E PORTUGUES | TRIANGULACAO

00 . a prof* explica que ndo é uma prova, sO um exercicio. Orienta o
cabecalho e os exercicios
05 . a5 criancas estdo muito inguietas

. orienta o cabecalho

. uma menina diz "eu ja sei 0 nome da senhora”

. converso com um aluno (Reginaldo) sobre "ler” o texto sem olhar,
repete de cor

10 . nomina um por um recolhendo os exercicios

. peco a um menino que fale algo em Makuxi para gravar, ele diz

“ald”, diz que ndo sabe Makuxi
. Wi outrp mening diz tanranran ‘carrg’

15 . a prof* orienta para cortarem as unhas, o cabelo (dos meninos) e

prender ¢ cabelo {das meninas)
A4A | AULA 1* SERIE - 20/11/00 - MAKUXI TRIANGULACAD
20 . o prof conversa ¢om a turma

. manda os alunos cantarem, ninguém canta

. quando explica que & para cantar ‘Bom dia’ todos cantam
25 . faz chamada

30 . comeca a colocar um texto em Makuxi no guadro

. vai explicando do que se trata

Quadro 1 - Roteirizacio

Na primeira coluna identifico a fita com uma codificagao do tipo:
‘A’ - aula, ‘AS’- aula de alfabetizacdo solidaria, ‘ABV’ - aula em Boa Vista
(projeto Aninké), ‘RP’ - reunido de professores, ‘R’ - entrevista na

Raposa, ‘BV’ - entrevista em Boa Vista e ‘P’ - entrevista com paneleira; o



ndmero e o lado da fita. A segunda coluna apresenta o conteldo da
gravacdo; e a Gltima recebe um espago em aberto onde, posteriormente,
é anotado outros registros que servem a trianguia¢dc com o material
roteirizado.

Dentre estes estdo, além do didrio de campo, registros que servem
a ilustragdo, como: mapas, elaborados por mim, e croquis do centro da
maloca e da escola, de autoria de meu irmio Marcelo, doutorando em
Desenvolvimento Urbano na Universidade Federal de Pernambuco.

Na préxima pagina apresento um trecho de um outro quadro, que
construo com o intuito de sistematizar os registros a serem analisados
em termos de categorias: fita - onde localizo todo o material coletado
em audio; sua natureza explicitada - se é aula ou entrevista; contetido -
identificando a turma gravada ou a pessoa entrevistada; e complemento
- onde é esclarecido o assunto abordado. Aqui também é aberto espaco
para a triangulacdo, onde anoto os registros que sdo entrecruzados a
fita em questdo, tipo:-diario de campo, fotografias, materiais didaticos,
projetos; e finalmente, a pagina, onde posso localizar facilmente o texto
redigido no diario de campo.

A analise dos registros feita através da triangulacdo resulta em
dados gque permitem, ao serem cotejados, sua confirmacdo ou
contestacdo (Heller, op.cit.), apontando a partir dai os tipos de alegacoes

que podem ser feitas. Esta & uma grande vantagem de se trabalhar com



a etnografia pois, como coloca Savilie-Troike (1996), além de observar,
perguntar e participar, o pesquisador ainda testa a validade de suas
percepcdes.
Analisados sob a luz da etnografia escolar, os dados
proporcionam, como diz Erickson (op cit), uma investigacdo qualitativa,
capaz de nos dizer o que pode ser significativo numa escala mais ampla,
em comparagao a uma andlise que trabalhe os dados de forma
quantitativa. O que ndo quer dizer que, necessariamente, a quantificacdo
nao € utilizada; mesmo nao sendo a forma central de andlise, quadros

quantitativos sao utilizados como ilustrativos organizadores.

FITA | LADO | NATUREZA | CONTELDO COMPLEMENTAR TRIANGULACAO | PAG.
Ad A Aula 1* série - 20/11/00 | Makuxi

A4 B Aula 12 série - 20/11/00 | Makuxi cont.
AS A Aula 12 série - 20/11700 | Makuxi cont.
AS A Aula 1* série - 20/11/00 | avisos/higiene/desen,
AS A Aula 1* série -~ 20/11/00 | desenho cont.
AB A Aula 1* série - 20/11/00 | desenho cont,
AB A Aula 1* série - 20/11/00 | conversa com prof*

AS B Aula 1% série -~ 20/11/00 | desenho cont.
AB B Aula 1% série - 20/11/00 {c. com prof* cont.
A7 B Auta 1% série - 20/11/00 | desenho cont.
Al A Aula 5% série - 21/11/00 | Makuxi

Al B Aula 5% série- 21/11/00 | Makuxi cont.
AS1 A Aula alf. solid. - 16/11/00 | letras e silabas

AS1 {B Aula alf. solid. - 16/11/00 | letras e silabas cont.
ABV1 |A/B Aula QPIR/CIR -~ 04/12/00 | construcdo de texto

Quadro 2 - Sistematizagio de registros.

reunidbes e atividades extra classe; entretanto, o ponto central de

Aulas de turmas variadas sdo observadas na escola, assim como




observagdo é uma turma de 1?2 série do ensino fundamental. A escolha
haseia-se na receptividade da professora.

QOutras fatias da comunidade escolar e geral também sao
apreciadas (vide esquema no final desta introducdo). O ponto de partida
é a questdo bdasica formulada por Erickson (op cit) ‘O que estd
acontecendo aqui?’, a partir da qual os acontecimentos vao se tornando
visiveis, assim como suas relacdes com o que acontece em outros niveis
do sistema no qual a cena estudada se insere.

Para compor o grupo de amostragem, entrevisto algumas figuras
de destaque na comunidade, como:. tuxaua3, vice-tuxaua, diretor e
supervisora da escola, pastor evangélico (ndo indio), presidente do Clube
de Mées, professores de Makuxi e professora da 12 sérije. Aleatoriamente
sdo entrevistados: professores, alunos, pais, catequistas catolicos e
artesas.

Em Boa Vista, capital de Roraima, entrevisto indios Makuxi e
Wapichana - professores e técnicos em educacdo escolar e ndo indios -
professores da Universidade Federal de Roraima. Observo, ainda,
reunides e cursos para professores,

Duas varidveis sdo consideradas nas entrevistas, sexo e idade, na
tentativa de eqlializar o nimero de entrevistas, sem priorizar mais um

sexo ou uma faixa etdria do que o(a) outro(a). Quanto a idade dos

3 Daqui por diante uso, neste trabalho, o termo tuxaua para designar a maior lideranca
do grupo, 0 mesmo gue cacique.

)
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entrevistados, trabalho com trés recortes: primeira faixa etdria (7 a 15
anos), segunda faixa etdria (16 a 32 anos) e terceira faixa etdria (mais de
33 anos). O limite entre as duas primeiras faixas estd pautado na idade
em que, comumente, os Makuxi se casam; o segundo limite, entre a
segunda e terceira faixa, diz respeito a idade aproximada em que os
Makuxi sdo avos.

Como as formas de contato vivenciadas pelos grupos indigenas
brasileiros sdo extremamente varidveis, apresento no Capitulo 1 o
processo de colonizacdo pelo qual os Makuxi passaram desde a época
do antigo Territério Federal de Rio Branco, atual estado de Roraima, no
intuito de que o leitor compreenda 0 momento presente, considerando-
o dentro de um contexto macro. Ainda neste capitulo, faco uma rapida
descricdo etnografica da Maloca da Raposa.

No segundo capitulo apresento a nocidoc de educacdao escolar
indigena que utilizo, e tragco um breve histérico dessa educagdo no
Estado de Roraima. Procuro, ainda, entender o que é uma escola
indigena através da 6tica dos construtores de projetos educacionais no
estado.

O arcabouco tedrico que da embasamento a pesquisa encontra-se
nos trés ultimos capitulos, dando suporte a analise de dados. Desta

forma, no Capitulo 3 discuto os conceitos pertinentes ao analisar a



comunidade da Raposa em termos de perfil sociolingiistico, digiosia,
conflito lingliistico, atitude e identidade.

Discuto, no quarto capitulo, o conceito de educacdo bilingtie
pertinente a escola da Raposa, e o papel que a lingua indigena assume
no processo educacional. Analiso ainda alguns trechos de aulas,
caracterizando a abordagem de ensino que norteia © processo ensino
aprendizagem das aulas de Makuxi.

No quinto e Gltimo capitulo, faco uma andlise de como a sociedade
envolvente india e ndo-india vé a presenca da lingua indigena na escola;
e considero como as linguas e culturas envolvidas no cenario escolar sdo
decisivas na construcdo de identidades Makuxi. Com base nesta
discussio final a pergunta de pesquisa é respondida.

Concluindo o trabalho, apresento as consideracbes finais, fazendo
o arremate das conclusdes a partir das respostas dadas a pergunta e

sub-perguntas de pesquisa.



CAPITULO 1

OS MAKUXI

Neste primeiro capitulo, apresento a histéria de contato dos
Makuxi, bem como uma descricio etnografica da comunidade da
Raposa, localizada no Estado de Roraima. Com essa exposicdo, pano de
fundo da situacdo sociolinguistica atual, procuro situar o leitor acerca do

contexto histérico social em que se encontra o grupo estudado.

1.1 - Contato e Colonizacdo

1.1.1 - Localizacao e Geografia

Roraima, 0 estado mais ao norte do Brasil, possui uma area de
224.131,3 km?, tem fronteiras internacionais ao norte com a Reptiblica
da Venezuela - 958 km, ao norte e ao leste com a Republica Cooperativa
da Guiana - 964 km, ao sul e ao oceste limita-se com o Estado do
Amazonas e ainda ao leste com o estado do Para.

Roraima apresenta uma geografia bastante variada: ao sul, a

floresta amazGnica e areias encharcadas que formam o pantanal
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setentrional; ao centro, a savana, conhecida regionaimente como

lavrado; e, ao norte, a regido montanhosa, com penhascos e cachoeiras.

Mapa 1~ Roraima. 2002,
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Mapa 2 - Roraima e suas trés areas geograficas. 2002.
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1.1.2- Ocupacdo Territorial e Gado Bovino

A primeira noticia sobre o que chamamos de Estado de Roraima
data de 1639 (Magalhdes, 1997), quando o oficial portugués Pedro
Teixeira, numa de suas viagens, passa no extremo norte do Brasil e
conhece o mais volumoso afluente do Rio Negro. Como suas aguas sdo
muito claras em comparagdo com as do Negro, é chamado de Branco.

Entretanto, s6 no século seguinte os portugueses demonstram
interesse por essas terras, especialmente pelo comércio de escravos
indios, no qual também estio envolvidos religiosos (Farage, 1991); e
pela extracdo de: dleos vegetais e animais, resinas, couros e peles de
animais, canela, cravo, urucum e cacau.

O perigo de invasdo da regido por espanhdis, ingleses e
holandeses é fregilente. Qs primeiros tentam entrar pelo rio Uraricoera e
os holandeses pelos rios Essequibo e Rupununi. Para defenderem suas
terras, os portugueses ddo inicio em 1775 a construcdo do forte Sdo
Joaquim do Rio Branco, na confluéncia do Uraricoera e do Tacutu, onde

juntam-se para formar o Rio Branco.
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Mapa 3 -~ Roraima, rios de acesso e Forte Sdo Joaquim. 2002,

Como estratégia para a efetivacdo da posse da terra ocorre o
surgimento de fazendas, particulares e nacionais, que se dedicam a
criacdo de gado bovino. O policiamento dos integrantes do forte e a
criacdo de gado sdo os principais atrativos para o povoamento da regido,
que ainda tém uma outra dificuldade, a longa viagem fluvial, que precisa
ser feita para transportar o gado para venda, tornando sua rentabilidade
duvidosa, desinteressando possiveis investidores.

As dificuldades advindas do nio retorno financeiro imediato, nao
sdo o bastante para fazer os portugueses retroagirem pois, como sugere
Diniz (1972), a penetracdo na regido do Rio Branco cumpre o objetivo
pretendido da politica expansionista, qual seja, a de ocupar um territério

que podera oferecer perspectivas econémicas futuras.



1.1.3 - Aldeamentos Indigenas Artificiais

Os indios da regido, especialmente os Makuxi e os Taurepang,
além de capturados para o trafico, principalmente voltado ao comércio
holandés e paraense, sdo usados como referencial geografico para
definir a ocupacdo dessas terras. Para isso, muitos sdo confinados em
aldeamentos localizados a0 longo do Rio Branco, catequizados pelos
padres e dirigidos por soldados subordinados ao comandante do forte.
Entre eles, a literatura cita: Nossa senhora do Carmo, Santa Maria, Sdo
Felipe e Nossa Senhora da Conceicdo. Alguns religiosos carmelitas e
jesuitas assumem, esporadicamente, a tarefa de evangelizar e catequizar
as criancgas.

A tatica de criar esses aldeamentos artificiais também nao
funciona como se espera: os indios, que sdo obrigados a trabalhos
forcados, ndo tém tempo de plantar seu prdprio alimento; a pouca
quantidade de farinha distribuida pelos militares é infima; doencas como
tuberculose dizimam muitos sem que recebam os cuidados devidos; os
“principais”, liderancas indigenas também criados artificiaimente pelos
militares, sdo por demais pressionados, por um lado, os portugueses
querendo aumentar a populacdo dos aldeamentos, por outro, a

insatisfacdo dos seus parentes aldeados.
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A conseqiiéncia dessa tatica é desastrosa: duas rebelides. A
primeira resulta no abandono em massa dos aldeamentos em 1780, e a
segunda em 1790, a chamada “Praia do Sangue”, na qual queimam as
casas antes de deixarem as povoag¢des. Neste Ultimo episédio, um
Makuxi tem uma participagdo decisiva ao matar dois soldados: o que o
escolta de um aldeamento a outro, e o diretor do aldeamento onde
mora, desencadeando a revolta dos outros aldeados.

O grupo Makuxi é um dos que mais resiste ao processo de
aldeamento, seja através de captura ou seducdo: “Em janeiro do ano de
1788, quatro indios Macuxi visitariam a fortaleza, nesta ocasido
mostrando, segundo o comandante, ‘grandes signaes de satisfacdo’.
Retornariam, em um grupo de 23 pessoas, para aldear-se no inicio de
1789; mais trinta pessoas chegariam em maio daquele mesmo ano.
Entusiasmado com estes descimentos de populagdo Macuxi, o
comandante ainda confiava em sua progressdo, argumentando que ‘as
noticias que tenho de huma grande parte desta Gentilidade he de que
todos se inclindo a nosso favor, reconhecendo firme a nossa amizade’
(Jodo Bernardes Borralho a Jodo Pereira Caldas, 13.5.1789, in B & BGB -
An. Mem. Br., 1903, I: 283-284). A inclinacdo a que se refere o
comandante, no entanto, ndo poderia ser vista como um indice geral:
ainda no ano de 1788 a escolta do ‘perdado real’ seria recebida em armas

por um grupo Macuxi na regido do Surumu e, em meio a algumas



baixas, todo o grupo fugiria (Jodo Bernardes Borralho a Jodo Pereira
Caldas, 23.5.1788, in B & BGB - An. Mem. Br., 1903, 1:287-279)
(Farage, op. cit.:153).

Inicialmente, os militares defendem o forte S3o Joaquim e o gado
do governador, depois aprisionam indios Makuxi matando os que
resistem. Como as fugas continuam acontecendo, resolvem dispersar o
restante da populacdo que ainda se encontra nos aldeamentos para
pontos distantes da regido. $6 a Freguesia Nossa Senhora do Carmo* é
poupada.

O Forte de Sdo joaquim é desativado em 19005, época em que
ocorre o aumento do fluxo Iimigratério, a maioria vindo do
norte/nordeste. E também nas primeiras décadas desse século, o
estabelecimento de fazendas de gado as margens esquerdas do Rio
Branco e do seu formador, o Tacutu, expandindo-se pelo vale do mesmo
nome onde tradicionalmente vivem os Makuxi. |

O titulo de propriedade de terras é estabelecido pela extensio até
onde o criador consegue manter o controle sobre seu rebanho marcado,
0 que causa muitos danos as comunidades indigenas, pois o gado criado.
solto pelos campos nat_uréis invade as areas de cultivo dos indios e de

fauna nativa, ameagando seus recursos naturais de sobrevivéncia.

4+ Em 1890 é elevada a categoria de vila de Boa Vista do Rio Branco e, dois anos depois,
4 municipio, passando em 1938 a ser denominada apenas de Boa Vista.
5 Hoje suas ruinas sdo parte do roteiro ecoturistico da regido.
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Este & um periodo de muitos conflitos, ndo s6 entre indios e
brancos, mas também entre fazendeiros e autoridades locais de um
lado, e governo do Amazonas, de outro. Como resuitado, o governo
assume uma atribuicdo que deveria ser do SPl, promulga uma lei
reservando uma area para os indios Makuxi e Taurepang, entre os rios
Surumu e Cotingo o que, de forma implicita, libera o restante da area 3

ocupacio dos nao indios.

1.1.4 - Missionarios Beneditinos e Anglicanos

Os monges beneditinos chegam a regido em 1909 buscando,
através de um trabalho de catequese mais consistente e continuo, fazer
viagens para batizar os indios, atestando assim os limites territoriais
brasileiros. Logo, surgem os primeiros conflitos com o SPI: as duas
instituicdes travam uma disputa enquanto mediadoras entre indios e
Estado.

As autoridades civis de Boa Vista, especificamente Bento Brasil,
também entram em conflito com os beneditinos, pois sdo

definitivamente contra o fato da igreja ficar diretamente subordinada a

6§ A familia Brasil além de possuir 0s maiores [atifindios da regido também possui a
hegemonia politica na Vila. Bento Brasil gue é amigo intimo do padre j& havia doado
uma fazenda & Onica pardquia existente, tendo sido administrador dos seus bens.



Roma, ndo levando em conta seus interesses particulares. Como o0s
fazendeiros sdo divididos em dois grupos que disputam o poder, os
beneditinos aliam-se ao grupo rival de Bento Brasil. O primeiro contato
da missdao com os indios se da através do administrador da mais
importante fazenda, a Sdo Marcos, gragas as boas relacdes que este
mantém com o lider Makuxi Idelfonso?.

Os beneditinos pautam-se na educacdo para a conversdo da
crianca india, objetivando o seu distanciamento gradativo daquilo que
eles consideram um estado “quase animal” (Santilli, op cit:47). O SPI
reage, acusando os beneditinos de utilizarem o pretexto de educar e
evangelizar para explorarem a mio de obra indigena.

Por outro lado, mesmo disputando entre si o titulo de legitimo
colonizador dos indios, o SPI e os beneditinos unem-se, denunciando a
escraviddo que os regionais impdem aos indios. O que acontece no que
hoje chamamos de Roraima é que, numa suposta diferencia¢do do

processo de dominacdo que ocorre em outras partes do pais, os

7 Importante lideran¢a de intermediacio entre indios e Estado, ideifonso recebe o titulo
de “Capitdo Geral dos fndios do Surumu” do ent3o governador do Estado do Amazonas.
Sua aldeia fica nas confluéncias dos rios Surumu e Cotingo, para a qual se dirigem
muitos indios quando da visita dos beneditinos, inclusive de outras etnias como
Wapichana e Jaricuna (Taurepang). Serve aos interesses dos beneditinos nio $6 como
“porteiro” mas também como guia nas suas incursGes a outras aldeias e até como
intérprete. A partir de idelfonso a politica indigenista é amplamente utilizada pela
sociedade nacional e ocorre a proliferacdo do titulo de “tuxaua” numa tentativa de se
cristalizar o papel dos lideres indigenas. Mais tarde idelfonso perde seu prestigio sobre
os indios, debandando-se para o lado do grupo de Bento Brasil e traficando indios para
trabalhos bracais. (Santilli, 1994).
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colonizadores ndo apenas expulsam ou extinguem as populagbes
indigenas, mas, na maioria das vezes, procuram estabelecer relacdes
“amigaveis” batizando os curumins e levando-os para serem crias das
fazendas, ou até mesmo casando-se com indias. Esta confraria, na
realidade, encobre aprisionamentos e maus tratos.

Em nivel nacional, os beneditinos recebem apoio das diversas
capitais catélicas, o que é traduzido em poder local. Apesar disso, a
oposicdo é muito acirrada e os monges abandonam a vila, alojando-se
numa aldeia denominada por eles de Aleluia, de onde saem em suas
expedicOes a outros aldeamentos. Finalmente, vém a fundarem 1910, as
missdes.

Fechadas em 1912 por motivo de doenca, as missdes sdo
reativadas oito anos depois com a chegada de novos missionarioss,
desta vez na proépria vila, onde instalam um internato para meninos e
meninaﬁ indias, além de terem empreendido dois projetos de cunho
socio-econdmico: a abertura de uma empresa agro-industrial e a
abertura de uma estrada ligando Boa Vista a Caracarai (porto fluvial).

Segundo relato de Kogh-Griinberg, etnografo que percorre os Rios
Branco e Orinoco entre 1911 e 1913 ( cf Sahtilli, op cit), a época do
estabelecimento da missdo do Surumu, e préximo a ela, é pela primeira

vez identificada a presenca de uma missdo anglicana vinda da Guiana

& O trabalho de catequese e, consequentemente, de educagdo dos beneditinos, € visto
no Capitulo 2.
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Inglesa. Data daf o surgimento da Areruia, ou Aleluia, uma religido citada
atualmente pelos Makuxi como tradicional, que parece receber uma nova
roupagem desses indios, os quais, abandonando a figura do sacerdote
anglicano, tém no xama o personagem responsavel em manter contato

com as divindades e traduzir ensinamentos e profecias.

1.1.5 - Fronteiras Internacionais e Garimpo

Nesta fase algumas aldeias comecam a ser delineadas como
verdadeiros pélos de irradiacdo da acdo indigenista, ndo s6 em funcdo
da acdo dos religiosos, mas principalmente pelas comissdes
demarcadoras de fronteiras. Uma dessas aldeias é a Maloca da Raposa,
no vale do Rio Tacutu.

Entre 1930 e 1939, muita gente é atraida para a regido das serras
no extremo norte do territério Makuxi, que ainda ndo tinha sido atingida
pela criacdo de gado. O garimpo, que é até entdo feito por um pequeno
grupo de pessoas, &€ ampliado e Roraima tem, assim, suas fronteiras
internacionais demarcadas. Segundo o relato do monge beneditino Dom
Alcuino Meyer (in Santilli, op cit) muitos indios trabalham no garimpo

como empregados dos brancos e alguns até por conta prépria.
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Nesta mesma época, uma epidemia de raiva dizima grande parte
do gado. A epidemia e a descoberta do ouro e diamante resultam na
decadéncia das fazendas. Apesar disso, a populacdo continua crescendo?
e, em 1943, é criado o Territério Federal de Rio Branco, resultando no
crescimento e modernizacdo de Boa Vista, que tem suas atividades
bastante diversificadas. Neste mesmo ano é criada a Prelazia do Rio

Branco.

1.1.6 - Missionarios da Consolata e Organizacdes Indigenas

O ano de 1948 é marcado pela chegada dos missionarios italianos
da Consolata, para substituir os padres beneditinos, encontrando-se em
Roraima até hoje. Nesta mesma época o SPI, instalado num posto em

uma das fazendas do governo em 1915, é extinto.

9 Santilli (op c¢it:36) esclarece: “Em sintese, parte significativa do crescimento
demografico neste meio século se deu com o estabelecimento das fazendas na margem
esquerda do rio Branco, no vale do Tacutu e o aumento de habitantes em Boa Vista. Em
grande parte, a meu ver, isso se deve a mudanga dos indios das aldeias para as
fazendas, garimpos e para a cidade, sendo gue sairam emigrantes em maior nimero
do gue vieram imigrantes de outras regides do pais para o rio Branco. Assim sendo
pode-se constatar que ¢ perfil crescente da populacio ndo decorreu tdo somente de
movimentos migratérios, mas sobretudo da insercdo da populagdo indigena na
economia regional, seja enguanto vaqueiros, garimpeiros, seja em fung¢bes correlatas
como carregadores ou auxiliares na construcdo de casas, nas tarefas do curral e
servicos domésticos, ou ainda, de forma marginal, como fornecedores de farinha e
outros géneros agricolas acs criadores, garimpeiros e comerciantes na cidade”.



Em 1962, ha a mudanca do nome do Territério para ‘Roraima’;
nesta mesma década, e ainda na subseqguente, muitos sulistas e
nordestinos sio atraidos, uns interessados na agricultura e no
ressurgimento da criagdo de gado, outros simplesmente em busca de
terras.

Os problemas fundiarios gerados pelo alto indice migratério, sao
ainda mais acentuados a partir do programa de ocupacdo planejada da
Amazodnia, que busca integrar economicamente a regido ao resto do
pais. Para tanto, sdo instalados projetos e estradas sdo abertas de forma
impositiva, desconsiderando os interesses dos habitantes nativos. E
também no final da década de 60 que o novo 4rgido de tutela indigena, a
Funai, assume a fazenda Sdo Marcos, espaco historicamente marcado
como ponto de encontro de indios de varias etnias e regides.

Os conflitos entre indios, de um lado, e fazendeiros e garimpeiros,
de outro, continuam a ocorrer na década subsequente. Em conseqiiéncia
disto, os grupos Makuxi e Wapichana, especificamente, se unem em
torno de uma organizacdo politica com apoio dos padres da Consolata.
Novamente, os religiosos e a elite politica da regiao batem de frente.

O caos generalizado que se instala gera, em graus varidveis de

maloca a maloca, estratégias de resisténcia. A igreja catélica, em apoio

ao movimento, cria o projeto “uma vaca para o indio”9, para que, a

19 Campanha feita na Europa, para angariar gado para os indios roraimenses,
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exemplo do que ocorre & época da conquista do Territério de Roraima,
os indios reconquistem suas terras invadidas através da criacdo de gado
bovino. A década de 70 é fechada com a promocdo da Prelazia do rio
Branco a Diocese de Roraima.

Nos anos 80, o garimpo continua a todo o vapor e,
consequentemente, os conflitos. Intensa propaganda migratéria seduz
muitas familias nordestinas, principalmente maranhenses, gue sao
recebidas de forma aparentemente paternalista, mas que, na verdade,
sao utilizadas para efetivar a invasdo desenfreada de terras, muitas delas
indigenas. O resultado é catastréfico: a degradagdo do meio-ambiente, a
disseminacdo de epidemias, a prostituicdo e a insercdo de bebidas
alcodlicas nas comunidades. Os indios tentam sobreviver diante de
todos esses elementos geradores de desestruturacdo quando, em 1988,
o Territério é transformado em estado.

Em paralelo ao caos instalado e, principalmente, em conseqliéncia
dele, governo, ONGs, indigenistas, liderancas e professores indigenas
comecam a se organizar: em 1986, é criado na Secretaria de Educagdo o
Nicleo de Educacio Indigena - NEI; em 1987 num encontro de tuxauas
na missdo do Surumu surge o Conselho Indigena de Roraima - CIR; em
nivel de Amazbnia dois importantes encontros, em 1988 e 1989,
marcam, respectivamente, o inicio dos trabathos da Comissdao dos

Professores Indigenas do Amazonas, Roraima e Acre - COPIAR e da



Coordenacdo das Organizacdes Indigenas da Amazodnia Brasileira -
COIAB, que representa 60% da populacdo indigena do Brasil. No inicio da
década de 90, também na missdo do Surumu, é criada a Organizagdo
dos Professores Indigenas de Roraima - OPIR,

O quadro de instituicdes que se envolve na discussdo das questdes
indfgenas'é ampliado com a criacdo da Universidade Federal de Roraima,
UFRR, em 1990; o Magistério Parcelado Indigena tem inicio em 1994,
coordenado pela Secretaria de Educacdo Estadual. No final da década as
mulheres indigenas, principalmente das etnias Makuxi e Wapichana, se
organizam politicamente fundando a Organizacdo das Mulheres

Indigenas de Roraima - OMIR.

1.1.7 - Crescimento EconOmico e Migragdo Indigena

Ainda no final dos anos 90, a Br 174 (Manaus/Boa
Vista/Venezuela) é concluida, proporcionando através da facilidade de
acesso a imigracdo de mais pessoas, oriundas de diversos estados
brasileiros. Também é _inaugi:rada a Hidroelétrica de Guri, em parceria
com a Venezuela, vindo a sanar o problema de falta de energia elétrica,

0 que impulsionard a instalacdo de parques industriais.
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Na entrada do novo século, as terras indigenas continuam sendo
invadidas, desta vez por plantadores de arroz e ainda, em menor escala
devido as péssimas estradas e 3 maléria, pelo ecoturismo. A portaria n°
820, que determina a demarcagdo em area continua da terra indigena
Raposa Serra do Sol é finalmente assinada em 1998. A reacdo do
governador do Estado e dos rizicultores é a de impetrar méndados de
seguranca (Melo, op cit). Até os dias de hoje a Raposa Serra do Sol ainda
ndo estd homologada. Um dos maiores entraves € a existéncia de um
municipio, Uiramuta, dentro da area da reserva.

Durante todo esse processo, as diversas etnias continuam seu
trabalho de articulagdo politica visando a autogestido de suas terras, que
sdo enfocadas ndo s6 como base de sobrevivéncia fisica, mas também
de sobrevivéncia da prépria identidade. Conscientes de que precisam
acessar os conhecimentos dos ndo indios, necessarios para que possam,
eles mesmos, lidar melhor com a agricultura, a criacdo de gado, a salde
e a educagdo, buscam o contato com a sociedade envolvente, cobrando
entre si o compromisso de retorno as comunidades. Infelizmente muitos
ndo resistem a seducdo do mundo dos brancos e migram para Boa
Vistall, a capital, numa perspectiva definitiva, ou vindo a se transformar

em definitiva.

" A migracdo, mesmo gue em menor escala, ocorre desde a época dos primeiros
descendentes dos povos que viveram o inicio do contato. Ferri (1990:35) traz a
narrativa de uma velha Makuxi que mora em Boa Vista: “Quando era crian¢a, morava na



Esta migracdo, que junto ao nomadismo, é responsavel pela
dificuldade de se precisar quantitativamente as populacdes das
comunidades, desemboca os indios no mercado informal e temporario,
como: empregadas domeésticas, pedreiros, lavadeiras, ambulantes e
catadores de lixo. Em Boa Vista, os bairros periféricos, que surgem
desordenadamente sem qualquer planejamento e estrutura, recebem
imigrantes nordestinos e indigenas. Sdo Vicente, um dos bairros mais
antigos da cidade, abriga tradicionalmente muitas familias indigenas ha
varias décadas; 14 também estdo localizados o CIR e a OPIR. Qutros dois
bairros que recebem um grande fluxo de familias indigenas sdo 0 13 de

Setembro e o Asa Brancal?,

area de Surumu. Nio tinha brancos, s6 moravam Macuxi. Mordvamos em malocas de
barro e folhas de buriti. A gente andava nua, o vestido era uma peguena tanga regular
gue cobria a parte de baixo. Eu brincava com folhas de banana e de milho. Gostava de
fazer bonequinhas. Quando chegaram os brancos tudo mudou. Deram para nds
vestidos coloridos em troca de farinha de mandioca e banana. Nés gostdvamos muito
de roupas coloridas. O branco era bom e confidvamos nele. Depois chegaram o gado e
os fazendeiros. Eles queriam a terra, onde a gente sempre morou, 56 para eles, Os
indios viraram vaqueiros e operarios dos brancos. Os brancos tinham dinheiro, sabiam
ler e escrever, tinham carros. Os indios aprenderam a beber cachaca e aprenderam o
‘mal do branco’.

12 A presenca indigena na capital inspirou a miisica ‘Tudo indio’ de Eliakin Rufino,
poeta roraimense: “Eu conhe¢o um Wapichana que mora no treze/E ele sabe de outros
cem que também moram la/Muita gente india muita gente/No Conselho Indigenista
Makuxi de Sio Vicente/Tudo indio tudo parente/Em cada bairro da cidade cada tribo
tem o seu representante/Os tuxauas se relnem toda semana na Associacdo do Asa
Branca/Tudo indio tudo parente/Eu conhe¢o um Yanomami que vende sorvete/E um
pedreiro Taurepang que vive de biscate/As mulheres indias/Longe da maloca e da
floresta sobrevivem como desempregadas domésticas/E os milhares de meninos e
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O cdmputo populacional do Estado, em torno de 270.000, inclui
apenas a populagdo indigena de facil contato, urbana e rural,
considerada populacdo nacional. O censo indigena, que é atribuicido da
Funai, ndo é feito de forma completa porque, segundo Barros (1997:
214), o orgdo responsavel “ndo tem ainda informacdo e controle sobre

aldeamentos e populacdes indigenas”.

1.1.8 - O Maior e Mais Expressivo Grupo Roraimense

Atualmente, se conhece doze agrupamentos étnicos em Roraima,
divididos em trés familias lingiisticas: Yanomami (Yanomand, Ninam,
Sanuma e Yanomami); Karib. (Makuxi, Taurepang, Arekuna, Ingaricd,
Ye'kuana (Maiongong), Waimiri-Atroari e Wai-wai); e Aruak (Wapichana).
Numero bastante reduzido, se comparado com os encontrados nas
narrativas da histéria de contato em Santilli (1994) e Farage (1991).

Destes grupos, o Makuxi apresenta o maior indice populacional
indigena do Estado e um dos maiores do pais - 17.000 (Ferri, op. cit.),
ocupando a regidao nordeste do Estado, entre as cabeceiras dos Rios

Branco e Rupununi. Ainda na regido de fronteira da Reptblica Federativa

meninas fazem papel de indio no boi durante as festas juninas/Tudo indio tudo
parente”,



da Guiana, popularmente chamada de Guiana Inglesa, vivem cerca de
6.000 indios.

Santilli (op cit) justifica esta divisdo em termos de Makuxi
brasileiros e guianenses dizendo que os povos Pemon'3 tém suas
populacbes divididas segundo as fronteiras internacionais estipuladas e
qgue, como conseqiéncia dos inlmeros conflitos, muitos Makuxi
emigram para o outro lado da fronteira.

A histéria de contato dos Makuxi, que data de mais de dois
séculos (Diniz, 1972), é sempre pautada pela resisténcia. Talvez por isso
a etnia Makuxi é popularmente identificada quase como sindnimo de
Roraima. O roraimense ndo indio, nascido de pais também roraimenses
ndo indios, é chamado, e se autodenomina, de Makuxi, enquanto que o
roraimense nascido de imigrantes de outros estados brasileiros é
chamado apenas de roraimense.

EstacOes de radio e televisdo locais, assim como a maior ponte da
capital, recebem o nome de Makuxi; a praga onde se iocéfiza a rodoviaria
internacional de Boa Vista tem ‘bem-vindo’ escrita em quatro linguas,
sendo uma delas Makuxi; Makunaima, Deus supremo da mitologia
Makuxi, inspira a literatura nacional e o famoso movimento musicé! ho
estado, o Makunaimeira; Boa Vista é garbosamente tratada pelo

colunismo social local como Makuxiland.

13 Uma outra divisdo étnica muito usada agiutina os Makuxi, os Taurepang e os
Arekuna numa (nica unidade étnica - os povos Pemon.
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Enfim, apesar do contato massacrante, Makuxi é um grupo que

resiste, se organiza € marca a histéria de Roraima.
1.2 - A Raposa
1.2.1 - Localizacdo

Os Makuxi brasileiros estio divididos em cerca de 100
aldeamentos. Também existem algumas aldeias mistas com os
Wapichana e outras com os Taurepang. Cada maloca é considerada um
subagrupamento, com seus lideres, historia de contato e situacéo
sociolingiifstica especifica. |

A grande maioria das malocas Makuxi estd dentro da terceira
maior reserva ind.igena brasileira, a Raposa Serra do Sol, que esta situada
no interflivio dos rios Surumu, Mal e Tacutu. A reserva estende-se ao
norte até as fronteiras do Brasil com a Venezuela, ao leste com as
fronteiras com a Guiana Inglesa, a oeste, na outra margem do rio
Surumu, localiza-se a Terra indigena V‘Séo Marcos, ja demarcada e
homologada, ¢ ao sul conta ainda com um trecho do municipio de
Normandia.

Dados da Funai referentes ao censo de 1996, apontam uma

populacdo na Raposa Serra do Sol de cerca de 15000 indios, dos 37000
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de todo o Estado. A area demarcada de forma continua tem
aproximadamente 1.678.800 ha; nela estd inserida o municipio de
Uiramutd e quase a totalidade do municipio de Normandia'4; uma das
excecles é a sede deste Gltimo.

Alvo de varios entraves durante o seu processo de demarcacdo, a
Raposa Serra do Sol é habitada desde tempos imemoriais pelos Makuxi e
outros grupos, como Ingariké, Taurepang e Wapichanal!s. A presenca na
drea de parte do municipio de Normandia e de todo o municipio de
Uiramutd, somada a pretensdo do aumento de ndo indios que vivem
ilegalmente na area, leva o Governo Estadual a apoiar os invasores,

advogando a demarcacdo da area em ilhas.

14 Uma curiosidade envolve o nome do municipio: Pappillon, ao fugir da llha do Diabo,
adentrou o continente sul-americano até atingir terras brasileiras em fronteira com a
Guiana, as quais denominou de Normandia em homenagem a sua regido de origem na
Franca - a Normandie. Um dos seus companheiros de fuga, Maurice Habert, também de
Normandie, casou-se com uma nativa e seus descendentes sio hoje prosperos
moradores do municipio que tem a sua mais importante avenida chamada ‘Maurice
Habert’ (Freitas, 1997:75).

15 Alguns grupos foram expulsos pelos Makuxi, como é o caso dos Wapichana, gque
migraram para outras areas do médio Rio Branco; outros foram absorvidos por eles.
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Mapa 4 - Raposa Serra do Sol. 2002.

O municipio de Normandia, onde estd a maloca da Raposa, faz
fronteira ao norte com. 0 municipio de Uiramuta e a Guiana; ao sul com
os municipios de Bonfim e Boa Vista; a leste com a Guiana e a Oeste com
0s municipios de Boa Vista e Pacaraima. Tem um clima tropical fxnﬁido e
uma populacdo de 11.170 pessoas (Barros, op cit), composta em grande
parte por indios Makuxi (Junior, 1994), representa a maior densidade
demografica, depois da capital.

Ligada a Boa Vista pela BR 401, estd a 183 km da capital. Nos seus
12.927 km? apresenta grandes extensées planas com vegetacdo rasteira

e regides de serra, que tem formacbes de mais de 2 mil metros de



altura, com vegetacdo ciliada. As malocas Makuxi, em geral instaladas
junto a cursos d’agua, recebem uma primeira divisdo em termos de
‘malocas da serra’ e ‘do lavrado’; em seguida ha uma divisdo por regido,
muito usada em reunides de liderangas, salde e educagdo’s.
Geralmente, a maloca que se sobressai da nome a regido, é o caso da
Raposa.

O municipio representa uma promissora fonte de renda e emprego
no tocante a atividade turistica, pois ali esta localizado o Lago
Caracarand, cercado de cajueiros e cabanas risticas. Em junior (op cit:
136) seis malocas Makuxi sdo citadas como vilas, entre elas a Raposa,
que &, segundo 0 mesmo autor (op cit:397), um dos “locais indicados
para futuras pousadas tipicas indigenas”.

A ampliacdo de Normandia, que hoje representa a segunda maior
producdo pecuaria do Estado, até a sua transformacdo no municipio que
hoje circunda terras Makuxi, se deu através da invasdo de areas de
reproducdo das espécies. Ao dizimar as diversidades naturais, a
ampliagdo desestruturou as relagdes socio-ambientais dos nativos. A
Raposa é um exemplo de comunidade que passa por dificuldades de
subsisténcia, agravada pela seducdo consumista de facil aquisicio de
alimentos; ndo tdo facil assim na verdade, pois sdo poucos 0s pais de

familia que trabalham para as Secretarias do Governo, como a de

15 Algumas regides onde existem malocas Makuxi.
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Educagdo, a de Salde e a de Agricultura, presentes na comunidade

através da escola, e dos postos especificos.

1.2.2 - A Maloca

A Raposa fica no lavrado, tem um lago e um igarapé também
chamados de Raposa. Além disso, uma de suas familias mais tradicionais
a partir do contato se chama Raposo. Um dos seus descendentes,
Horacio, estudioso de sua tradi¢do, estudante de geografia e professor
de Makuxi da UFRR, me conta, em entrevista, a lenda que da origem a

denominacgao:

“Fra [skirdo, era neto do Macunaima, Iskirdo e Aninké, eles
dois pescaram num lago, onde estd a Raposa. Tinha um lago muito
grande, na época, né, em que viviam, e domaram uma raposa na
época também. A raposa era um tipo de cachorro, acompanhava
eles prd qualguer canto.,

E a raposa ficou na beira do “ lago enquanto eles pescavam,
mas no momento em que estavam pescando a raposa entrou na
toca, né, de tatu, e foi cavando, cavando, cavando... e depois de

algumas horas, os pescadores, né, que eram [skirdo e Aninké



sairam do lago e foram procurar o querido animal, né, que eles
gostavam muito do animal, e ndo o encontraram, mas vendo um
rastro numa toca de tatu ai conseguiram identificar o rastro da
raposa.

A raposa tinha entrado numa toca. AP foram cavando,
cavando, cavando, cavando... e a raposa cada vez cavando mais, e
passaram um bocado de dias cavando até que encontraram a
raposa, mas depofs de cavar alguns quilémetros.

Entdo por ai, né, a dgua, por muitos anos, ne, aconteceu uma
erosdo, né, a dgua foi escavando naquela vala onde cavaram, ai
formou-se o igarapé, que se chama de igarapé da Raposa e o lago

chama-se também o lago da Raposa’.

Hordcio (em entrevista,1995).

A Raposa fica a 178 km de Boa Vista, podendo ser acessada

através de trés percursos na época do verdo: Pela estrada do Passario,

atravessando o Rio Uraricoera de Balsa; pela BR 401, passando por

Normandia; e pelo municipio de Pacaraima, passando pela Maloca do

Contdo. Ha cerca de trés anos um onibus faz o primeiro percurso, saindo

de Boa Vista na terca-feira e no sdbado e retornando na quarta-feira e

no domingo, numa viagem de cerca de seis horas. Na época das chuvas,
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entre maio e julho, é comum a comunidade ficar isolada, podendo ser
acessada apenas por via aérea.

Com uma populacdo de cerca de 600 pessoas, divididas numas
100 familias nucleares, é a maloca de maior densidade demogréafica da
area Raposa Serra do Sol. Os Makuxi t&m uma estatura baixa, cabelos
lisos e de fios grossos, as mulheres os usam compridos, e os homens,
curtos. Nao usam pinturas corporais ha cerca de umas cinco geragfes e
vestem-se como 0s regionais nao indios. Em geral, os homens mais

velhos usam 6culos escuros, o que parece ser um simbolo de status.

1.2.3 - Moradia e Subsisténcia

Cada familia, em geral composta de pai, mée e filhos moram numa
casa. A existéncia de uma Unica casa comunal estd muito distante da
memoéria dos Makuxi da Raposa, sendo encontrada apenas em alguns
relatos de visitantes do passado, como o de Dom Alcuino Meyer in
Santilli (op. Cit).

As lembrancas atuais alcangam no maximo trés ou quatro
gera¢bes atras, na época em que cultivavam apenas mandioca e a caga,
pesca e coleta de frutos era mais promissora, ndo sendo necessario

plantar ou criar animais domésticos com tanta freqiiéncia. Os filhos que



iam casando construiam suas casas em torno da casa do pai formando
ali uma comunidade, uma maloca. Hoje, procura-se fazer as casas
distanciadas umas das outras, numa tentativa de proteger a plantacdo
dos animais do vizinho. O local escolhido é préximo a algum curso
d’agua e, se ndo for 0 caso, cava-se um pogo.

Desta forma, a maioria das casas se espalham pela comunidade
possibilitando a criacdo de animais de pequenoc porte, como galinhas e
porcos, ou o cultivo de milho, feijdo, batata, arroz, mandioca e frutas,
como banana, laranja, melancia, abacaxi e manga. Poucos sao,
entretanto, os que plantam; ainda em némero menor, alguns possuem
retiros, areas distantes das casas, onde tém cultivo maiores ou criam
gado. Ha, ainda distante das casas, uma associagdo comunitdria de
plantio de melancia, numa area alagada proxima aos buritizais.

A Raposa participa de projetos de gado (secdo 1.1.6), hoje
ampliados a Funai € ao Governo do Estado, além do que é feito pelo CiR,
herdeiro do projeto inicial dos padres da Consolata. Os animais ficam no
retiro da comunidade, sob a responsabilidade do tuxaua e aos cuidados
do vaqueiro; os projetos mantém o mesmo funcionamento desde a
primeira implantacdo. A quantidade equivalente de cabecas de gado
deve ser repassada para outra comunidade no fim de cinco anos. Os
animais sé sdo abatidos por necessidade e com o consentimento da

comunidade.
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Os Makuxi, por tradi¢do, nao sdo cacadores: além disso, o lfavrado
caracteriza-se, por causa de sua vegetacdo rasteira, como habitat de
animais de pequeno porte; de forma que, mesmo antigamente preferiam
pescar e coletar frutos silvestres, como: caju, buriti, murici, bacaba e
tucuma. Como disse anteriormente, todas essas praticas de aguisicdo de
alimento estao muito abandonadas, vindo a ser substituidas pela compra
ou até ganho e, como isso nao é constante, as necessidade sdo muitas.

Em entrevista pergunto a Horacio, como é a vida na Raposa:

“Atualmente vocé indo nas malocas vocé vé bastante
caréncia na casa, a falta de alimentacao, mas isso quer dizer
que hd falta de incentivo a essa populacdo... existe uma
caréncia, mas essa caréncia ela vem sehdo influenciado, ou
seja, levado, ocasionado pelos politicos, pelas doagdes, pelas
cestas bdsicas, entdo € aguela coisa de paternalismo, o pessoal
ndo fica independente plantando, colhendo e vendendo, entdo
ele espera receber’.

Horacio (em entrevista, 2000).

Esta questdo de falta de alimentos € comum entre os grupos
indigenas, resultado de invasdes de terra, devastamento de florestas e

poluicdo de rios. Infelizmente, é uma situacdo praticamente irreversivel,



de forma que as comunidades necessitariam ter sua prépria producdo,
através de plantio e criacdo caseira. Na Raposa isto € feito em numero
muito reduzido, o que é ainda mais agravado pela proximidade com a
sede do municipio de Normandia e a conseqiiente dependéncia de raras
doagoes.

A compra do alimento é feita mensalmente em Boa Vista pelos
indios assalariados, ou na cantina, uma casa comercial que vende ou
troca os produtos vindos da capital por produtos produzidos na prépria
maloca. A cantina é administrada por um cantineiro, que deve prestar
conta da movimentacdo dos produtos dentro da comunidade, da venda
do que é produzido na Raposa e é vendido na capital ou em
comunidades préximas e da compra de mantimentos em Boa Vista. Ha
ainda outros estabelecimentos comerciais menores, como o do Clube de
Mies e o do professor Odilon, na frente de sua casa.

A comida é preparada pelas mulheres e, ao lado do que raramente
vem da sociedade envolvente, consomem mais o que é feito a partir da
mandioca: farinha, beiju, mingau e “caxiri”. Preferéncia uninime, o
“caxiri’ € uma bebida muito forte feita da mandioca fermentada, onde o
teor de fermentacio define se embebeda ou nao.

O que ndo embriaga é ingerido diariamente por indios de todas as
idades. Uma outra bebida tradicional é o “pajuaru”, que embebeda e é

geralmente consumida em festas. A comida tradicional preferida é a
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“damorida”, feita com qualquer tipo de carne cozida na pimenta, a mais
consumida é a de peixe.

O pai de familia, como chamam [4, é quem constrdi sua casa; a
ajuda que a multher da é carregando palha e preparando a comida ou o
“caxiri”. A construcdo em geral é feita de adube'? e coberta de palha de
buriti;, uma ou outra é de tijolo, mas este é cru, secado ao sol.
Antigamente era muito usado o sistema de “ajuri” ou “juri”, no qual um
grupo de dez a quinze pessoas trabalha na construcdo. No final do
trabalho, o grupo come e bebe, como numa festa.

A casa possui divisdes: quartos, sala, cozinha. Mas também é
muito comum o uso de mais de uma tonstrugéo, ficando a cozinha ou
um espaco de convivio social separado dos quartos. Essa area em
separado, pode ter apenas meia parede ou nenhuma. Um modelo menos
comum, mas que também € encontrado, é de um conjunto de
construcdes, uma para cada comodo.

Feito no fundo do terreno, o banheiro é um buraco no chdo,
cercado por paredes de tabuas de madeira ou palhas e sem teto. Quando
a casa fica longe de um curso natural de agua é também construido um

espaco para banho, do mesmo material, a alguns metros do poco.

17 Também conhecido como taipa em outras regides do pafs. Utiliza-se barro socado,
cofocando-o entre madeiras, unidas entre si e estas, as madeiras de sustentdculo da
¢asa.
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No centro da maloca, as casas sao proximas umas das outras,
obedecendo ao tracado de ruas de terra batida, paralelas e
perpenticulares entre si, que seguem o modelo de qualgquer cidade do
interior do Estado (ver croqui no final desta secdo). La estdo
concentrados o poder politico da comunidade: casa do tuxaua, escola,
malocdo de reunides, clube de maies, cantina, posto de salide, posto da
Funal, casas de apoio, igrejas (catdlica e evangélica), casa paroquial e do
pastor. Possui um telefone plblico movido a energia solar, que nem
sempre funciona, agua encanada e energia elétrica movida por um

gerador a diesel, que é ligado a noite por causa das aulas na escola.
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Croqui 1 - Centro da maloca. 2000.
1 -~ Acesso via passarao 7 -~ Cantina 13 - Pista de pouso
2 - Acesso via Normandia 8 - Malocdo de reunides 14 - Casa do tuxaua
3 - Cemitérip 9 - Telefone pablico 15 - Secretaria de Agricultura
4 ~ Clube de Maes 10 - Praga 16 -~ Posto de enfermagem
5 - igreja Evangélica 11 ~ Igreja catdlica 17 - Gerador de energia
6 - Casa de Apoio 12 - Escola 18 - Posto da Funai

Gracas a energia elétrica, algumas das casas do centro utilizam
limpadas, tém televisdo e, em menor escala, freezers ou refrigeradores.
As televisdes costumam aglomerar bastante gente para assistir
principalmente as novelas; os filmes sdo sempre vistos pela metade, pois

o gerador é desligado ao término das aulas.



1.2.4 - Qrganizac¢do Sociopolitica

Como é comum em aldeias indigenas, a Raposa também tem um
espaco destinado as reunides da comunidade, o malocdo’s, que
eventualmente pode ser substituido pela escola. Sua construcdo,
circular, sem paredes e coberto com palha de buriti, recebe bancos e
cadeiras gue surgem de toda a parte na ocorréncia de reunides, que sio
presididas pelo tuxaua e, na sua auséncia, pelo vice-tuxaua.

O tuxaua é a representatividade maxima na comunidade e tem a
funcdo de administrd-la politico, social e economicamente, atendendo
aos anseios do seu povo e representando-o junto a outras malocas e
perante o Estado. Tem na figura do seu vice, um elemento com guem
divide algumas das tarefas administrativas do dia a dia e um substituto,
0 segundo-tuxaua, quando precisa se ausentar. Ambos sdo indicados e
escolhidos pela comunidade, em reunido onde todos tém direito a voto,
homens, mulheres e até crian¢as. O voto, aberto, vai sendo marcado
num quadro negro e no final contabilizado.

A organizacdo politica local caminha em paralelo a politica
nacional, alguns Makuxi jA se elegeram como vereadores e um deles

chegou a ser vice-prefeito de Normandia. A época de eleicdo, a maloca

18 O malocdo tem uma representacio simbdlica tio significativa que é largamente
usado em Roraima pela sociedade envolvente, em clubes, bares, pracas e até na
universidade, como um espaco de reunido e de convivio social.



46

transforma-se em verdadeiro palco politico, jovens faltam as aulas
escondidos dos pais e professores para irem aos comicios na regiio.

O tuxaua atual vem da tradicional familia Raposo. Estd a cerca de
duas décadas no cargo, afastando-se em 1997 por um curto periodo,
em que é substituido pelo seu motorista, marido de uma sobrinha sua.
Apés esse curto periodo, é novamente indicado para assumir o cargo de
tuxaua.

Além do tuxaua e de seu vice, a comunidade também escolhe os
capatazes, auxiliares que cuidam dos setores rurais da maloca, e os
vaqueiros, que lidam diretamente com o gado. Ndo se sabe de nenhuma
mulher que tenha assumido funcoes administrativas, apesar de se dizer

gue ndo ha nada que o impeca.

1.2.5 - Clube de Mies Vovo Damiana

Um espaco feminino por sua propria natureza é o Clube de Mdes
‘Vovo Damiana’, onde sdo fabricadas panelas de barro, trabalhos de
corte e costura, e ocorre eventuais cursos de artesanato, promovidos por
orgaos do governb, como Setrabes e Sebrae. Algumas poucas mulheres
trancam palha de buriti, confeccionando objetos pequenos, tipo

bonequinhas e adornos: colares, chapéus e pulseiras.



O artesanato de palha propriamente dito é tipicamente masculino
e tem sido feito em pequena escala, individualmente, em suas préprias
casas. As pecas confeccionadas sdo: “jamaxim”9, vassoura, chapéu,
cesta, bolsa, peneira e “tipiti"20; e as palhas mais utilizadas sdo de:
buriti, jacitara, inaja e aruma.

O Clube de Mdes é criado em 1984, a partir da necessidade de se
costurar os fardamentos dos alunos da escola, que na época é apenas de
1° grau. O tecido é doado pela Secretaria de Educacio; uma professora
consegue uma maquina de costura na Legido Brasileira de Assisténcia -
LBA e a ela se juntam outras maes, uma ou outra levando as maquinas
que tém. Apesar da primeira presidente ter sido uma nao india, diretora
da escola, a partir dela, todas sdao Makuxi, escolhidas pela comunidade.

Essa presidente é a figura feminina de maior destaque na Raposa,
funcionando como interlocutora diante dos orgdos do governc
responsaveis pelos cursos oferecidos a comunidade e, principalmente,
responsaveis pelas feiras de produtos manufaturados pelo Estado, tanto
na capital como em outros estados do Brasil. Desta forma, as panelas
Makuxi tém sido reconhecidas como referéncia étnica do grupo e, em

especial, da Maloca da Raposa?!.

13 Espécie de cesto que € usado nas costas para carregar ali mento cothido ou coletado.
20 Trangado comprido que é utilizado para espremer a massa da mandioca no preparo
da farinha.

21 As artesas Luisa e Jussara tém dado cursos, também através do Setrabes e Sebrae, 2
outras comunidades Makuxi.



48

Nas diversas feiras em que as maes tém participado, a presidente
acompanha as panelas, ficando encarregada das vendas. O dinheiro
arrecadado é utilizado: na compra de matéria prima para a confecciao de
outras pecas de artesanato, como tecidos e linhas; como pagamento aos
homens que ajudam as mulheres a levar o barro da serra para o Clube
de Maes; e ainda, na compra de mantimentos que sdo vendidos la.

Metade da producdo de cada artesi é deixada no clube para
comercializacao, enquanto a outra metade pode: ficar com a artesa para
uso proprio, ser trocada por outra peca confeccionada no clube ou
algum mantimento, ou ainda ficar no préprio clube e a artesa receber o
pagamento referente quando a panela for vendida. Além das que sdo
produzidas no clube, algumas mulheres fazem panelas nas suas
proprias casas, seguindo os moldes antigos de ser uma atividade
individual.

E, certamente, no cenario do Clube de Mides que os ensinamentos
tradicionais Makuxi encontram-se mais vivos; o mais importante deles é
a crenca de que para se fazer panelas deve-se pedir permissdo ao
espirito dono do barro. Esta pratica entra em choque com a proibicdo da
igreja evangélica de se cultuar os mortos, gerando um dos maiores

conflitos na comunidade?2,

22 Retomo esta questdo no Capitulo 5, observando este conflito dentro da perspectiva
da triade lingua, cultura e identidade.



1.2.6 - Catdlicos e Evangélicos

Na Raposa convivem, nem sempre pacificamente, duas religides: a
catélica, com mais fiéis, resultado da acdo catequista na época da
colonizacdo; e a evangélica, Assembléia de Deus, introduzida na
comunidade nos anos oitenta, e que vem angariando cada vez mais fiéis,
inclusive as criancas, que adoram participar das atividades da escola
dominical. A igreja evangélica aproveita a energia elétrica, utilizando um
alto falante que propaga os cultos noturnos por todo o centro da
maloca, o que ja foi motivo de varios conflitos entre eles e os catélicos.

O argumento mais comum para justificar a transferéncia de ex-
catolicos para a Assembléia de Deus é a de que o catolicismo é muito
permissivo. A maior reclamacgdo das mulheres em relacdo aos homens é
sobre o consumo de bebida alcodlica e como esta também é a maior
preocupacao do discurso evangélico na comunidade, uma ou outra hora
0s homens sdo convencidos e acompanharem suas mulheres e filhos a
igreja. Na verdade, nem todos conseguem passar muito tempo em
abstinéncia, mas segundo o pastor, a igreja estd sempre de bracos
abertos a recebé-los.

A igreja evangélica situa-se na rua principal da maloca, a rua de
acesso, exatamente defronte ao Clube de Mé&es. O terreno reservado

para a Assembléia de Deus consta da igreja propriamente dita, ainda
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inacabada em 2000, gque vinha sendo construida com o dinheiro dos
fiéis, a velha igreja, a casa do pastor, e dois malocdes pequenos. Com
excecao da casa do pastor, todas essas construcdes sdo utilizadas na
escola dominical: na igreja o pastor dd aulas aos adultos, na velha igreja
a esposa do pastor é responsdvel pela turma de adolescentes; nos dois
malocOes uma professora e o secretario da escola ddo aulas a duas
turmas de criancas, e ainda a esposa do enfermeiro da comunidade da
aula para os pequeninos ao ar livre. O pastor ndo € indio, mas, com
excecdo da sua esposa gue é responsavel pelo coral das criancas, seus
ajudantes sdo Makuxi.

A igreja catolica, localizada num.a das ruas principais, defronte a
escola, tem ainda duas construcdes contiguas: a casa paroquial e um
malocdo de reunides. Entre ela e a escola fica uma espécie de praca, com
uma frondosa arvore no centro, onde para o dnibus. Atras da igreja tem
um parquinho, com brinquedos tipo escorregador e balanco, que quase
nunca é freqiientado pelas criangas porgue recebe muito sol.

Na comunidade ndo mora um padre fixo, um ou outro vem de
visita e fica apenas o0 tempo necessario a consagrar casamentos e
batizados. Para ministrar os encontros dominicais e atividades especiais,
como o Dia de Finados, existem dois catequistas liderados por Rafael,

professor de Makuxi de 1* a 4* série do ensino fundamental. Os



catequistas sdo divididos por atividades especificas; na época da ditima
visita havia dois: o ministro da eucaristia e o da palavra.

A meméria Makuxi mais longinqua cita aleluia (1.1.4) como a
religido tradicional e tracam um paralelo a ela fazendo referéncia
também as dancas do “parixara” e “tukui’?3, que hoje sdo vivenciadas em
comemoracdes na comunidade, dentro do processo' de crescente
conscientizacdo indigena que eles tém vivido, ou apresentadas na capital
em festividades, como Dia do indic ou no término do curso de
magistério indigena.

O “parixara” é, dentre os rituais indigenas tradicionais, 0 mais
usual. As duas igrejas presentes na comunidade reagem de modo
diferente a ele: a catdlica o redefine utilizando-o na catequizacdo e a
danca tem sido vivenciada em cbmemorac;ées logo apdés a missa; a
evangélica o abomina como “costume diabdlico”, proibindo-o aos seus
seguidores.

Outro fator que contribui para a substituicdo da religido tradicional
é a utilizacao da medicina dos brancos. A comunidade tem um posto de
salide, que fica na rua atrds da escola e ao lado da casa do tuxaua, e
conta com uma ambulincia para fazef a remocdo de doentes mais
graves. Tanto o agente de sadde como seus ajudantes, todos Makuxi,

sdo treinados e remunerados pela Fundacdo Nacional de Satde. Ndo ha

23 Ambas sdo palavras Makuxi, “tukui” significa beija-flor e “parixara” é a folha de inaja,
que é uma palmeira encontrada na regido.
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médico fixo na area, a comunidade recebe a visita de um ou outro em
periodos especificos, assim como fazem equipes de enfermagem
durante projetos de vacinacao que, comumente, usam a Raposa como
pblo-base para vacinar as comunidades da regido.

Os Makuxi casam simplesmente se juntando, depois alguns
providenciam a formalizacdo; cada casal dentro da religido que
escolhem. A idade para casarem é em torno dos 15 anos. Em geral, os
Makuxi casam entre si formando uma extensa rede de parentescos, mas
também acontece de casarem com ndo indios. Neste caso, 0 mais
comum é a mulher india e o homem branco, o que gera a saida da
mulher da comunidade ou, o que mais acontece, a mulher engravida de
algum branco, de passagem na prépria aldeia, e depois fica com o filho

na casa dos pais.

1.2.7 - A Sociedade Envolvente Visita a Maloca

Ha um trinsito muito grande de ndo indios na Raposa; sao
geralmente trabalhadores do sistema de dgua, eletricidade ou telefonia,
que entram na comunidade através dos 6rgdos encarregados sem
nenhum treinamento especifico ao trabalho em area indigena. Sdo

assalariados, pais de familia na capital ou em Normandia, que retornam

iF



as suas casas depois do trabalho findo e nunca mais voltam a
comunidade.

O contigente de pesquisadores também é muito alto em
comparagao aos que visitam outras comunidades, talvez por ser uma
maloca de referéncia em Roraima, por ser rica em termos de
complexidade sociocultural, por ter um acesso facilitado ou apresentar
uma estrutura mais proxima a da vida de um ndo aldeado. Neste caso,
uma burocracia de entrada deve ser respeitada: em primeiro lugar, €
necessario pedir autorizacdo ao CIR (Conselho Indigena); depois
apresentar essa autorizagdo a Funai e, por fim, ao chegar na
comunidade, se apresentar ao tuxaua, munido das autoriza¢des.

Por estar sempre recebendo gente de fora, a comunidade tem duas
casas de apoio, uma delas fica na rua principal, a mesma do Clube de
Maes e Igreja Evangélica; é bastante grande, com dois alojamentos,
masculino e feminino, e respectivos banheiros. Foi construida para
receber alunos que vinham de comunidades pequenas que sé tinham
escolas até a quarta ou oitava séries. Como os alunos preferem ficar na
casa de parentes, o prédio passa a ser usado para alojar os que estdo de
passagem na maloca.

Uma outra casa menor fica numa rua que passa ao lado do Clube
de Mides e da lgreja Evangélica, duas quadras acima; tem dois quartos,

sala, cozinha e banheiro. E construida através de um projeto da
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Secretaria de Agricultura, para receber técnicos, mas também tem

alojado profissionais da area de salde e pesquisadores.

1.2.8 - QOutras Institui¢cdes na Maloca

A Secretaria de Agricultura ainda é responsavel por duas
constru¢des, o escritério, que emprega indios da comunidade, e um
galpdo para guardar produtos. Em minha altima visita, em 2000, estava
sendo distribuida a colheita de arroz, onde cada familia recebe uma saca
e, depois de separados alguns grdos para novo plantio, o excedente é
colocado na cantina para ser vendido.

Uma outra autoridade na comunidade é o chefe de posto da Funai,
que fica na mesma rua da casa de apoio da Secretaria da Agricultura, sé
que do lado oposto, perto do posto de salide. O chefe esta no cargo ja
ha muitos anos e parece manter uma boa relacdo com a comunidade,
demonstrando respeitar o tuxaua como autoridade maxima.

A escola, de ensino fundamental e médio, tem o mais alto status
na comunidade. Os professores, sdo os detentores do conhecimento da
sociedade envolvente que todos os pais desejam para os filhos. Em
paralelo a isso, clamam por tornda-la menos “embranquicada”, um

verdadeiro espaco de revitalizacdo cultural e lingtistica.
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CAPITULO 2

EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Neste capitulo tenho por objetivo caracterizar, em termos
historicos, o contexto educacional indigena em Roraima. Apresento o
gue é uma escola indigena para os indios roraimenses, a partir da
andlise de alguns projetos educacionais, e de como lidam com o
curriculo duplo: lingua e conhecimentos tradicionais, por um lado, e

conhecimentos da sociedade majoritaria, por outro.

2.1 - A Escola Indigena no Brasil

O interesse na escolarizacdo indigena surge a partir do contato
interétnico entre os indios e a sociedade envolvente. No inicio dos anos
50, SPI restringe a educacgao para os grupos bilingiles a alfabetizacdo em
Portugu@s. No final dos anos 60, indigenistas da Funai e lingiiistas do SIL
ja consideram o ensino das linguas indigenas, mas apenas como

transicio ao ensino da lingua portuguesa (Barros, 1994). A educacdo
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indigena é vista, entdo, como o principal instrumento de integracdo a
sociedade nacional e/ou de catequizacao.

Desde o primeiro momento é vivenciada uma “educagdo para o
indio” que, segundo Silva (1980:16), estd inevitavelmente orientada “por
uma postura basica: ou a crenca de que o indio vai/deve desaparecer, ou
a crenca de que ele vai/deve sobreviver”, Essa educacdo imposta de fora
para dentro mantém-se alheia aos interesses e especificidades de cada
grupo e até mesmo de cada segmento de grupo, gerando perda de
diversos elementos culturais tradicionais, inclusive da lingua. Como
conseqliéncia disto, muitos indios que sdo escolarizados sob esse
modelo educacional, empenham-~se, posteriormente, em resgatar esses
elementos, apontando-os como referéncia & prépria etnia.

Ainda sobre a “educagao para o indio”, Melia (1979) e depois Silva
(op. cit.) chamam atencdo para o fato de que trata-se de uma educacgdo
de natureza formal, em contraposicio ao processo natural de
socializacdo tradicional, que é especifica a cada grupo étnico. Desta
forma, o termo “educacido indigena” passa a ser usado a partir dos anos
oitenta, numa tentativa de chamar atencdo para uma escolariza¢dao que
procurasse tomar por base os processos tradicionais dos grupos. Kahn
(1994) constata, entretanto, que ndo existe “educacdo indigena” que
caiba num modelo de escola, pois todos os programas educacionais que

visam a implementar um processo de ensino/aprendizagem, usam como



pardmetro a escola formal, seja na reproducdao ou na contestacac do seu
modelo.

Atualmente, tem sido mais adequadamente empregada na
literatura especializada a expressdo “educagdo escolar indigena”. O
acréscimo do termo “escolar” chama a atencdo para a distincao do
ensino formal em contraponto a educacdo informal, fortemente marcada
em comunidade de tradicao oral, como é o caso em questdo. Como tema
de pesquisa no Brasil, constitui um objeto emergente de estudo e
investigacdo embora seja pouco expiorado?4.

Em 04/02/1991, com o decreto de n° 26, a educacdo escolar
indigena passa a ficar sob a responsabfiidade do Ministério de Educacdo
g Cultura (MEC), sendo amparada, pela Constituicdo Brasileira de 1988,
pela nova Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo e pelas Diretrizes para a
Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena (Ministério da Educacio,
1993).

O MEC ainda é responsavel pela construcdo de dois outros
importantes documentos, que contém orientacdes e paradigmas para
este novo modelo de escola indigena: o Referencial Curricular Nacional

para as Escolas Indigenas (Ministério da Educacdo,1998) e os

24 Carvalho, 1995%; Cavalcanti, 1997, 1998, 1999a, 1999b; César, 2002; Cunha, 1996;
Ferreira, 1992; Grillo Guimardes, 1996; Maher, 1990, 1996; Mendes, 1995, 2001;
Monte, 1996; Taukane, 1999). Carvalho autodenomina-se descendente dos Terena e
Taukane é india Kurd-Baikari, ambos voltaram seus focos de pesquisa as suas proprias
etnias.
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Referenciais para Formacdo de Professores Indigenas (Ministério da
Educacdo, 2002).

Esta nova perspectiva respalda uma educacdo escolar indigena
com direito ao ensino de lingua indigena, aos conteidos especificos e
aos processos proprios de aprendizagem. Na prdtica, cada estado, grupo
e subgrupo apresenta o seu historico préprio de trabalhos voltados a
educacdo, o que reflete as diferencas em termos de histéria de contato

e, conseqlientemente, de situa¢des sociolingtisticas e culturais.

2.2 - A Escola Indigena em Roraima

Roraima vive uma situacdo um pouco diferente da maioria dos
estados brasileiros. JA nos anos 70, antes mesmo do MEC substituir a
Funai, o Governo Estadual procura assumir a educacdo escolar indigena
através de sua Secretaria de Educac¢do. Digo ‘procura’, porque a Igreja
Catdlica também esta a frente desses trabalhos em varios momentos,
desde a época da colonizacao.

Ja no século XVII, religiosos carmelitas e jesuitas fazem um
trabalho esporadico de evangelizacdo de criancas indias, com o intuito

final de confinar os indios da regido em aldeamentos, conseguindo, por



um lado, mao de obra décil e, por outro, referencial geografico definidor
de ocupacao territorial.

Com os mesmos objetivos, os beneditinos chegam na regidc no
inicio do século XX, comecando um trabatho de educagdo mais
ostensivo, através do qual procuram atingir de forma mais eficaz a
conversdo. A partir dai o conflito entre a igreja e o estado é estabelecido,
um acusando o outro de exploracdo de mao de obra indigena.

A acdo dos beneditinos em termos educacionais é marcada pela
construcdo de trés barracdes as margens do Alto Surumu, onde
administram aulas de alfabetizacdo, carpintaria e jardinagem para
criancas, em paralelo ao trabalho de evangelizacdo (Santilli, 1994).

Esta escola funciona entre 1910 e 1912, quando os missionarios
se retiram da regido, retornando e?n 1921 péra Boa Vista, onde fundam
um patronato misto que funciona em regime de internato até 1945.

Os beneditinos sdo substituidos em meados do século XX pelos
missionarios italianos da Consolata, que estdo presentes em Roraima até
hoje. O trabalho desses missiondrios € marcado por uma missao
construida também nas margens do Surumu gue, naturalmente, tem por
objetivo a catequese. Fundada em 1948; a Missdao do Surumu funciona
como orfanato-internato, atendendo também criangas 6rfds e carentes.

Em 1967, a Prelazia de Roraima abre algumas escolas em areas

indigenas e o internato volta-se a formacdo de professores de ensino
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fundamental, passando a partir dai a ser um espaco de reunido de
professores e liderancas. No final dos anos 70, a escola assume seu
objetivo de preparar liderancas indigenas, passando a ser denominada
de ‘Centro de Formacdo de Lideres Indigenas’. Em 1981, o governo do
estado transfere a escola para a vila do Surumu?2s, atendendo as
reivindicacbes das liderancas de que as escolas em éareas indigenas
devem ser escolas voltadas as comunidades.

O Governo do Estado passa, entdo, a discutir a questdo escolar
indigena de forma mais ostensiva, promovendo por solicitacio do MEC,
em agosto de 1985, o ‘Dia D da Educacdo’. Um debate que retine
professores, liderancas, técnicos em educacio e religiosos na fazenda
Sdo Marcos, espaco que € historicamente marcado como ponto de
encontro dos indios da regido. As discussdes partem de uma pergunta
basica ‘Que escola temos, que escola teremos?’ e as respostas sao
sintetizadas numa lista de reivindicagdes. No ano seguinte, a Secretaria
de Educacdo cria o NEI (Ndcleo de Educacdo Indigena), cujo objetivo €
coordenar os trabalhos e atividades educacionais nas escolas em areas
indigenas.

Em paralelo a isso, os conflitos pela terra continuam acontecendo,
levando os padres da Consolata a motivarem a criagdo de organizagOes

politicas, entre elas a OPIR, resultado do | Encontro Estadual dos

25 A vila do Surumu esta situada no municipio de Uiramutd e este na area indigena
Raposa Serra do Sol.



Professores Indigenas de Roraima que teve lugar na missdo do Surumu
em1990,

Ainda neste ano é criada a UFRR. Em relacdo a questio educacional
indigena, a primeira acdo da universidade é de instituir, em 1994,
algumas vagas para que indios possam cursar o ensino superior sem
vestibular. Os alunos ndao indios pressionam a universidade,
questionando-a judicialmente. Como resultado, os alunos indios passam
a concorrer normalmente as vagas através do vestibular.

Em 1991, um plano diretor de educacdo indigena em Roraima é
elaborado a partir de uma reunido composta por professores indios e
nio indios, CIR, Secretaria de Educacio, NEI, CIMI e UFRR. Um ano apés,
a OPIR promove o ‘I Semindrio Internacional de Educacio Indigena do
Estado de Roraima’, que resulta na ‘Carta de Roraima’, um documento
entregue a Secretaria de Educacdo.

A partir dai uma nova escola esta sendo construida no imaginario
de liderancas e professores: a nossa prépria lingua, a nossa cultura, a
nossa escola. Do imaginaric para a pratica tem sido uma verdadeira
cadeia de tentativas. Vemos isso ocorrer tanto da parte da Igreja como

do Governo Estadual.
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2. 3 - Construindo Escolas Indigenas

Os encontros, dia D da Educacdo, | Encontro de professores
Indigenas e | Seminario Internacional de Educacio Indigena, resultam em
documentos reijvindicatérios. A seguir, listo alguns dos pontos

elencados:

¢ habilitagdo de professores indigenas em nivel de 2° grau;

+ implantacdo das séries finais nas comunidades;

¢ participacdo de professores indios em comités e consethos
regionais e nacionalis;

¢ consulta as comunidades antes de quaisquer tomadas de
decisOes;

+ respeito a diversidade étnica da regido;

+ transformacdo do NE! em divisdo;

¢ ensino da lingua indigena na escola;

¢ reformulacio dos curriculos escolares, adaptando-os a
realidade de cada maloca;

+ producdo de materiél didatico, partindo de cada realidade e
aproveitando o material ja existente na Diocese e Meva
(Miss®es Evangélicas da Amazonia);

¢ auto gerenciamento das escolas;



+ escola bilinglie e bicultural;
¢ incentivo & pesquisa e veiculacdo correta da questdo indigena

nas escolas ndo indias, procurando evitar preconceitos.

A construcdo da escola indigena, a partir desses encontros reflete
uma expectativa basica: o autogerenciamento de uma escola que tenha
seu curriculo e materiais didaticos produzidos a partir da realidade de
cada grupo ou subgrupo. Q termo ‘realidade’ aqui parece significar
lingua e cultura tradicional, mas considerar a tradicdo como toda a
realidade pode simplificar, e muito, uma situagdao que é rica e complexa
em termos de linguas e culturas existentes.

O indio roraimense estd organizado sob o jugo das
representacdes, a idéial basica é a de que as liderancas e/ou os
professores representem suas malocas nesses encontros, levando as
decisdes das comunidades as reunides e vice-versa. E um processo
extremamente dindmico, é muito dificil precisar quem exatamente
levanta as “bandeiras”, ou quem as segue verdadeiramente na pratica do
dia a dia dentro de cada comunidade ou, mais especificamente, dentro
de cada sala de aula.

Na Raposa, longe das reunites, onde o direito a diferenca é

repetido incessantemente, um professor me surpreende com a pergunta:
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‘Mas professora, me diga uma coisa, finalmente o gue € esse
negocio de educacdo especifica e diferenciada? Porque se for prd
ser pior do que é para os brancos, a gente ndo quer, n3o”.

Jalio (em conversa informal, 2000).

Aqui aparece a preocupacdo em diferenciar e ser inferior. £ uma
situagdo conflitiva por natureza, pois nem todos pensam do mesmo jeito
e nem todos tém a mesma opinido em todos o0s momentos e
circunstancias. Para instigar um pouco mais a questdo, pergunto a Julio
se a argumentacao em favor de uma educacgdo especifica e diferenciada

ndo tinha vindo deles mesmos, ao que ele me responde:

“Fu ndo, eu ndo estava ld”.

Julio (em conversa informal, 2000).

A réplica deste professor, que é bastante atuante, demonstra que
a discussdo continua e o quanto a questdo é complexa. A construgdo da
escola indigena ndo se restringe apenas as reunides, aos projetos e aos
pardmetros educacionais instituidos, mas é construida a cada momento,
dentro de cada sala de aula.

Além disso, a escola é bipolar: por um lado quer um ensino

voltado a aquisicio dos conhecimentos da sociedade envolvente, por



outro, quer ser o espaco de perpetuacdo e, conseqlientemente, de
manutencao dos conhecimentos tradicionais.

Na opinido de Lourival, do DEI?6, ao responder em entrevista como
é a escola indigena, diz que sé a partir de um levantamento das

necessidades das comunidades a escola pode ser bem construida:

“‘Na prdtica, a escola deve atender as necessidades da
comuhnidade. Entio eu vejo a escola da maloca, de qualquer drea
indigena, uma escola gue, a partir do professor até o curriculo
escolar, tenham partes especificas reservadas d preservacao
daguela cultura’.

Lourival (em entrevista, 2000).

Mas afinal, que escola é essa? Ela sé esta no imaginario ou ja
existe alguma em funcionamento? Tentando descobrir um pouco mais
em reunides que discutem a educacio na Missdo do Surumu, pergunto o
que é uma escola indigena a Moraes, tuxaua Makuxi de uma outra

maloca, professor e membro regional da OPIR:

‘A escola indigena é uma escola onde a gente vem

trabalhando com os nossos jovens, resgatando toda a cultura

26 Divisdo que substitui o NEI na Secretaria de Educacgio.
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indigena, danca, pajelanca, toda a geografia, da nossa tradicdo, da
nossa cultura, porque hoje com os brancos, com a chegada dos
brancos, mudaram totalmente os nomes dos nosso igarapés, das
serras, de vdrios lugares, dos lagos, entio a gente estd resgatando
todos esses nomes e estamos colocando na nossa lingua, como
nossos avos chamavam de primeiro. F ndo s6 isso mas também a
parte de desenvolvimento, ndo viver mais como eram 0s nossos
antepassados, mas também ver essa parte de desenvolvimento da
comunidade, ndo ficar so naquilo que era. Entdo hoje nos estamos
levando os nossos jovens para esse caminho de desenvolvimento,
como plantar melhor, como cultivar melhor a terra, trabalhar
melhor a terra. Muitas vezes era uma das cufturas indigenas, so que
isso ndo foi desenvolvido no passado”.

Moraes (em entrevista, 1997).

Moraes é um grande lider indigena Makuxi voltado para a area de
educacdo. Este professor, co-autor de cartilhas, aponta 3 entre as 200
escolas do estado como escolas indigenas, situadas nas malocas do
Cantagalo, Maturuca e Malacacheta. As duas primeiras sdo Makuxi, e a
ultima, Wapichana.

Para ele, a escola indigena tem resgatado, na pratica, uma série de

conhecimentos tradicionais que ficaram perdidos no tempo, distanciados



a partir da entrada opressora dos brancos em area indigena. Em paralelo
ao resgate da cultura indigena deve, ainda, buscar o desenvolvimento da
comunidade, através de conhecimentos praticos, como agueles

relacionados ao cultivo da terra.

2.4 - Os Dois Modelos de Saber da Escola Indigena

Dentre todas as reivindicacdes das organiza¢bes indigenas, a
demarcacdo de terras é o ponto central da luta dos grupos indigenas
roraimenses. Os projetos agropecudrios, de salde e educacao funcionam
como pontos de estejo & argumentacao pré demarcacdo. A idéia é que a
auto sustentacdo nessas trés areas, € a prépria resisténcia as imposicdes
externas. Ao mesmo tempo, a terra demarcada funcionard como base
para viabilizar projetos de autonomia.

Na area educacional isto é traduzido num discurso que clama a
manuten¢ao e/ou resgate da tradicdo e o aprendizado da educacdo do
nio indio, servindo aos interesses das comunidades indigenas. Pergunto

a Lourival como é a escola indigena em Roraima:

‘Hojfe a nossa escola que antes ela era responsdvel/ pela

desestruturacdo da cultura indigena, hoje ela td servindo para
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preservagcdo da cultura indigena, agora de forma consciente, os
nossos professores estdo mais consciente, as nossas liderancas
também tém outro pensamento. Hoje eles jd lutam por um direito
quando eles ndo tinham antes, ou ndo conheciam e que hoje nds
estamos conhecendo, estamos usando a escola para aprendermos
as lefs, conhecermos as leis, interpretarmos as leis e reivindicarmos
0s nossos direitos’.

Lourival (em entrevista, 2000).

Surge dai um dilema que precisa ser equacionado: Como vivenciar
as duas educag¢bes em paralelo? Como galgar os dois objetivos da escola
indigena sem que um venha a descartar o outro? Como administrar a
bipolarizacdo curricular sem sobrecarregar professores e alunos?

No discurso isto tudo parece bem arrumado: deve-se ter na escola
um espaco para se estudar a lingua e a cultura tradicional. Na pratica,
entretanto, ndo ha o habito de se usar a lingua Makuxi, tudo §é
vivenciado em Portugués. O conflito surge: o que se quer e o que se faz,
ou o que diz que se faz e o que realmente se faz.

O que problematiza a situagdo € que a seducdo da aquisicdo
forma! do Portugués ‘falar bem Portugués’, e todo o conhecimento que
advém dai, é muito tentadora para os jovens alunos. Esses almejam a

possibilidade de dar continuidade a sua formacdo e a todos os ganhos
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materiais condicionados a ela. E isto que Rogério, professor da UFRR,
argumenta, em entrevista, ao responder como é a escola da Raposa a
partir da sua propria percep¢do durante suas aulas no extinto curso de

pedagogia que ocorre na Maloca:

“Uma das coisas que eu tentava guestionar, que eu tentava
mostrar gquando trazia a questio da metodologia de ensino, que
ndo estava impossibilitado em nenhum momento, e a gente nao
podia pensar como unico conhecimento a ser transmitido, né, a ser
vivenciado, um conhecimento que é totalmente estranho ou que
ndo é deles, né, ficava me questionando. Mas eu sempre recebia
como volta disso dai é a coisa ‘Mas quando um aluno da Raposa for
prd uma escola de Boa Vista ele precisa saber disso, ele vai ser
discriminado por ndo saber disso’ (diz o aluno/professor)’.

Rogério (em entrevista, 2000).

A fala deste professor ilustra bem o quanto nds, ndo indios que
somos sensiveis a causa indigena, privilegiamos um modelo de educacio
escolar que valoriza as tradi¢des. Apesar dessas reivindicacGes estarem
presentes no discurso indigena, muitas vezes estes interesses sio

sobrepujados, na pratica, pelo desejo de acessar os conhecimentos dos
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ndo indios, que representa, assim como para muitos de nos, o sonho de
ascender socialmente.

A busca do equilibrio entre esses dois modelos de saber parece
ser a mola propulsora para a construcdo dessa escola. Saber como essa
escola é construida, certamente diz o que é essa escola. Na busca de
compreender esta construcdo, apresento alguns projetos educacionais e

o trabalho de alguns orgdos envolvidos.

2.5 - O Magistério Parcelado Indigena e o DE!

O Governo da inicio em 1994, através do NEl e a partir da ‘Carta
de Roraima’, a formacdo de professores criando o primeiro Magistério
Parcelado Indigena do pais, inicialmente sob a coordenagdo de ndo
indios27. O Magistério Indigena diferencia-se do Normal por oferecer
algumas disciplinas especificas, tais como: lingua indigena,
antropologia, lingiiistica e metodologia de pesquisa. Para tal, solicita em
geral, professores da UFRR. Os dois cursos funcionam em escolas
publicas de Boa Vista durante.as férias escolares.

Em 1998, a coordenacao do Magistério Parcelado Indigena fica a

cargo de um indio Wapichana, que também é chefe do DEI. Ainda no

27 Antes dele os professores indios buscam obter a formagdo no Magistério Normal
Parcelado.



ano de 1998, o Magistério Parcelado Indigena ganha o prémio Paulo
Freire da Fundacdo Roberto Marinho.

Com o término, em nivel nacional, dos cursos de magistério em
2001, o Parcelado Indigena também é extinto, atendendo na época as
etnias Makuxi, Wapichana, Ingaricé, Ye'kuana e Taurepang, os trés
altimos em menor quantidade.

O DEl coordena, com a excecdo de algumas areas Yanomami onde
atuam ONGs e Missoes, as cerca de 200 escolas indigenas do estado, a
maioria de 1® a 4? série do ensino fundamental. O DE! sofre sérios
problemas de falta de estrutura, desde a fisica até a insuficiéncia de
assessoria pedagdgica. Apesar disso é responsavel ainda por cursos
oferecidos anualmente aos professores em exercicio. Tal como ocorre no
Magistério Parcelado Indigena, em geral solicita professores da UFRR,
neste caso especifico, os lingliistas. A enorme caréncia naturalmente
transforma esses cursos em assessorias a construcdo de material
didatico.

As aulas nas escolas indigenas sdo em Portugués28 e os contelidos
escolares sdo os mesmos do ensino formal nacional; a diferenca é a
administracdo de aulas de lingua indigena em algumas escolas. Cerca de

680 professores?®, sendo 470 com titulacdo em magistério, atendem a

28 Com excecdo dos Yanomami, que tém aulas na lingua indigena.
» H4 ainda 63 professores ndo indios trabalhando em escolas em area indigena (NGcleo
Insikiran, 2002).
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aproximadamente 11.000 alunos (Nucleo Insikiran, op.cit.). Os
professores sdo quase todos Makuxi e, em menor grau, Wapichana. A
malioria das escolas, com excecdo das Yanomami, seguem 0 mesmo

padrao fisico das escolas nio indias.

2.6 - A Escola de 2° Grau Profissionalizante do Surumu e o CIR

Para suprir a caréncia de formacdo em outras areas
profissionalizantes, a coordenacdo pedagdgica do CIR, a OPIR e a
Diocese reativam em 1997 a escola da Missdao do Surumu3®, sendo o
projeto elaborado com o apoio da universidade e de varias outras
instituicdes. Dessa vez, é criada no prédio da missdo uma escola de 2°
grau profissionalizante, objetivando, por um lado, a formacdo em areas
mais carentes as comunidades (agropecuaria e enfermagem) e, por
outro, evitar que os adolescentes indios migrem para as vilas, cidades do
interior e capital.

Assim como ocorre no Magistério Parcelado Indigena, os alunos da

escola profissionalizante do Surumu, jovens das etnias Makuxi e

30 Segundo a ata da reunido para a construcdo do projeto em 17/10/1997: ‘A4 Raposa,
ndo estd participando, e esta é a unica localidade com escola de sequndo grau e seus
problemas nunca foram discutidos”. E comum ver a Raposa ser criticada pela auséncia
em discussdes de cunho educacionais.



Wapichana, praticamente todos do sexo masculino, sdao escolhidos
segundo critérios analisados pelas suas comunidades: compromisso de
retorno as malocas e bom desempenho académico.

No primeiro ano, 1997, 0 saidé de aproveitamento é negativo: dos
12 alunos que iniciam a formacdo, 10 abandonam o curso, Segundo
Melo (2002), o motivo € a enorme disparidade entre a vida no internato e

nas malocas.

2.7 - O Projeto Aniké e a OPIR

A OPIR também sofre pela falta de estrutura, sem conseguir
alcancar as malocas de dificil acesso, as reunides de professores sio
parciais, restringindo o trabalho sé a algumas escolas.

Em 2000, é o projeto Aniké, elaborado pela OPIR, é aprovado pelo
MEC; seu objetivo é produzir material didatico especifico para as escolas
indigenas Makuxi e Wapichana. O projeto é dividido em etapas
vivenciais, quando os professores coletam estérias nas suas
comunidades, e presenciais, due ocorre nas dependéncias do CIR em Boa

Vista.
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2.8 - O Projeto Epukkenan

Ainda na tentativa de entender como é essa escola indigena,
lanco mdo do texto sobre o projeto Epukkenan, projeto este que parte
inicialmente das reivindica¢bes da comunidade de Campo Alegre e do
empenho de Hordacio, oriundo da Raposa, onde ja foi professor.

Depois de trabalhar no DEI, Horacio é transferido em meados dos
anos 90 para a universidade, onde cursa geografia e é professor de
Makuxi no curso de extensdo (na propria universidade, no Magistério
Parcelado Indigena e no curso de etnopedagogia da Raposa) e ainda
trabalha na constru¢do de material didatico.

Horacio é um dos poucos indios citadinos que ascendeu
profissionalmente e que, excepcionalmente, quer retornar para uma
comunidade indigena. Para tanto, escolhe a comunidade de Campo
Alegre, uma aldeia que, surgida na década de 70, estid localizada a
margem esquerda do Rio Uraricoera, a apenas 56 Km de Boa Vista.

Movido pelo desejo de voltar a morar numa comunidade indigena
quer, por um lado, trabalhar para ajudar os parentes que ndo tém as
mesmas oportunidades que ele e, por outro, resgatar a lingua e a cultura
tradicionais.

O projeto Epukkenan advoga uma escola que sera a base de

desenvolvimento da comunidade como um todo, sendo um espaco de



reunido, onde as decisbes serdo tomadas a partir das discussées do
grupo. O préprio nome do projeto traduz essa idéia, Epukkenan: é um
nome religioso, de uma pessoa boa, que trabalha para o bem da
comunidade. O avd e o bisavd eram Epukkenan, entdo, Hordcio resolveu

acrescenta-lo ao seu préprio nome, o que justifica em entrevista:

‘Porque sou religioso desde que nasci... meu nome ndo tem
significado nenhum sabe, entdo eu tenho que ter uma justificativa
para o meu nome”,

Horacio (em entrevista, 2000).

A religido citada é a Aleluia, devera ser criado um espaco
especifico para a vivéncia de rituais e toda comunidade devera ser
religiosa, recebendo, a exemplo de Horacio, o nome Epukkenan.

A escola, que inicialmente oferecerd ensino fundamental e
posteriormente ensino meédio, atenderd também comunidades vizinhas:
llha, Mauixi, Vista Nova e Vista Alegre; e até outros grupos, como
Yanomami e Yekuana, com quem irdo trocar conhecimentos tradicionais
proprios de cada cultura. A selecdo sera feita a partir das notas dos
alunos, considerando que bons alunos dificilmente abandonardo os

estudos.
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Pergunto a este professor indio, estudioso de sua lingua e cultura,
por que ndo construir a escola indigena na Raposa, onde ele tem casa e
onde ainda mantém lagos afetivos muito fortes com seus parentes e com

suas origens. De pronto ele me responde:

“Talvez seria uma coisa impura, a conjuntura ali, o
pensamento digamos, uma idéia assim cheia de problemas, de
coisa, né? Entdo esse tipo de coisa, ele é muito politizado, o diretor
ele sai de vez em quando é... se o politico perder, se o governador
perder, se o prefeitoc ganhar... aquela coisa, ai tira diregcdo, tira o
secretdrio...”.

Horacio (em entrevista, 2000).

A Raposa é fortemente influenciada pela politica regional, e sua
escola sofre conseqiiéncias disso. Horacio ndo quer implementar a
escola indigena 1a porque acredita que mudancas politicas poderiam
acarretar politicas educacionais dissonantes com os anseios da
comunidade, desvirtuando o projeto. Além disso, a sociedade envolvente
influencia o perfil educacional da escola indigena, desconsiderando, ora
os conhecimentos tradicionais, ora uma preparacdo equiparada com a da

sociedade envolvente:



‘A nossa comunidade percebe que as pessoas que querem
ver-nos co/mo somos, quer que vivamos como os antigos viveram e
querem que preservamos a nossa cultura do jeito que ela €, sdo
pessoas que tem uma boa moradia, suas terras, criacées, emprego,
outros estao estudando fora, etc. Nos achamos que ndo é justo nos
nos manter calado, sofrendo a dor sem saida. Temos qgue pensar na
populacdo como um todo, nunca abandonar aquelas gue estio
precisando de uma vida mais digna, ndo podemos ainda nos
submeter a viver como viviam os antigos, sem estudar, pois, se ndo
estudarmos ndo teremos resposta nenhum para darmos a vida. Por
isso, a educacdo deve ser priorizada por todo”,

Horacio (em entrevista, 2000).

A “dor sem saida” faz referéncia a necessidade mais eminente de
qualquer populacdo, a escassez de alimento. A condicdo de vida que as
populacdes nativas tinham antigamente estd hda muito mudada,
resultado da devastacdo da vida natural das matas e dos rios, pelo
povoamento ndo indio. Horacio vé seus parentes, em Campo Alegre, na
Raposa e em tantas outras comunidades, nio ter o que comer, e é esta,
com certeza, a maior motivacdo do projeto: se a vida do indio mudou,

ele também precisa mudar, adaptando-se as novas necessidades.
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Resgatar a dignidade de viver, através da educacdo. Para Horacio esta é a

(nica saida. Eis mais um trecho do projeto Epukkenan:

‘Percebe-se nos dias atuais, a tristeza presente no rosto das
pessoas das comunidades, isto se deve ao fato dos mesmos
sentirem a dor da fome, ds vezes se alimentam somente no dia da
pescaria ou no dia que cagam, fora destes dias passa a tomar
somente o caxiri e pimenta. No nosso mundo atual, ndo podemos
deixar que isso ocorra com o0 nosso povo. E preciso ensind-lo a
adquirir e produzir o seu proprio afimento. Os antigos tinham muita
fartura (caca e pesca). Atualmente, essa fartura desapareceu e cada
dia vai desaparecendo se ndo encontrarmos meios de produzir
numa forma diferente, isto € fazer criagbes, cultivar. Em fung¢do
disto, temos que buscar o conhecimento da prdtica mais facil
possivel para garantir com dignidade a nossa vida

Horacio (Projeto Epukkenan, 2000).

Na opinido de Horacio o maior problema da populacdo indigena é
a falta de conhecimento técnico especializado, necessario para
desenvolver social e economicamente as comunidades. O projeto
Epukkenan, chamado por seu autor de projeto do futuro, vé a uniao e

conscientizacdo do povo como a lnica maneira de, através da educagdo,



melhorar a qualidade de vida das comunidades. Ainda mais um trecho

deste projeto:

“Com a educacdo os indios saberiam tratar das doengas de
suas criacGes, saberiam utilizar técnicas para gualguer tipo de
producdo, saberiam tratar dos seus doentes, teriam motivos para
segurar suas terras, poderiam obter pessoas formadas para
orientda-los, poderiam ter jovens aptos para realizarem concursos
publicos e vestibulares e garantir o futuro dos mesmos no lugar de
deixd-los ir & cidade fazer parte das galeras ou cair nas
prostituicées e bebedeiras’.

Horacio (Projeto Epukkenan, 2000).

A preocupacdo com a migracdo para a capital refere~-se aquela
sem preparacgdo; Hordcio vé como positiva a ida para a cidade se esta for
para galgar um futuro melhor para o indio, até porque, reconhece que as
malocas ndo irdo absorver a quantidade de mao de obra que seu projeto
pretende qualificar.

Inicialmente, o movimento seria contrario, ou seja, a escola faria
os profissionais que estdo na cidade retornar para trabalhar no projeto,
e as criangas para estudar. Ao me expor o projeto em entrevista, o autor

conta que quer ser um exemplo para os outros indios:
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“Eu quero ser um exemplo prd essas pessoas. Que estudou,
volta prd comunidade, é /4 que vocé tém que trabalhar, que
desenvolver os trabalhos /4 dentro da comunidade, ajudar o povo,

porgue o povo vive sofrendo, vive sofrendo mesmo”

Horacio {em entrevista, 2000).

Segundo Horacio, dar aulas de Makuxi para a sociedade envolvente
em cursos de extensdo na universidade é limitar por demais sua
atuagao.

Eis mais uma tentativa de colocar em pratica essa escola indigena
tdo idealizada. Dara certo? S6 o tempo podera dizer. Nesse, como no
caso das trés escolas indigenas j& existentes, Cantagalo, Maturuca e
Malacacheta, uma coisa ja posso concluir: trata-se de uma escola “sem
muros”; uma escola que quer romper a atuagdo meramente formal e
relacionar-se com a comunidade, tanto recebendo dela apoio e
participacdo efetiva, como buscando uma pratica educacional que traga

desenvolvimento a curto prazo para a comunidade.



2.9 - O Projeto Insikiran e a UFRR

Com a perda das vagas especificas na UFRR, os indios, na maioria
Makuxi e Wapichana, tém que concorrer com os nao indios as vagas no
vestibular. Os cursos mais procurados sido da area de humanas:
antropologia, histdria, geografia e direito. Os poucos indios que se
formam, comumente, ndo retornam mais as malocas.

Dentro do projeto de interiorizacdo, a universidade atende em dez
comunidades do interior. A Raposa é a tinica maloca que funciona como
um desses campi. La é administrado o curso de pedagogia que se
diferencia do curso da capital por substituir a lingua estrangeira pela
lingua Makuxi. Em 1997 ha uma reforma na grade de pedagogia,
ocasionando a retirada da disciplina lingua estrangeira e,
conseqlientemente, o curso da Raposa perde as aulas de Makuxi, ndo se
diferenciando mais do curso da capital3?.

Numa parceria com a Secretaria de Educacdo, a UFRR da inicio em
1998 a formacdo superior dos professores do interior. Os cursos
acontecem em Boa Vista, nas férias escolares. O vestibular é especifico e

alguns professores indios concorrem como professores do interior.

31 Apesar de se diferenciar do curso de pedagogia da capital apenas pela presenca das
aulas de Makuxi, o curso da Raposa era denominado de “etnopedagogia”.
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Planejado para iniciar em 2003 na UFRR, o curso de Licenciatura
Indigena32, primeiro curso a ser oferecido pelo projeto Insikiran,
pretende qualificar, dentro de uma perspectiva interdisciplinar (Ciéncias
Sociais, Letras e Artes e Ciéncias Naturais) professores indios a ensinar
no ensino médio, ndo sé enquanto multiplicadores do conhecimento do
ensino formal, mas formando professores comprometidos com a causa
indigena e, conseqlientemente, com o retorno a aldeia.

O objetivo maior da licenciatura indigena é a autogestdo. Para
isso, as liderangas sonham com outras capacitacdes em nivel de 3° grau
além da licenciatura, planejando ser pesquisadores das suas proéprias
etnias. Isto tem levado o CIR e a OPIR a impedir a entrada de

pesquisadores ndo indios em terras indigenas.

2.10 - A Lingua Indigena e a Educacao Escolar

Na ansia ao respeito as diversidades, a lingua indigena aparece
muitas vezes como ponto indiscutivel de ser alcancado, ou mesmo
vivenciado, ignorando que em muitos casos, ja foi completamente

substituida pela lingua portuguesa, ou esta em processo tdo avangado

32 O projeto recebe o nome de Isikiran, primo e companheiro de Anink&, nome dado ao
projeto da OPIR que recupera estérias miticas. Ambos, Insikiran e Aninké sdo figuras
mitoldgicas Makuxi, netos de Makunaima.



que reduz-se a fragmentos, grupos lexicais por exemplo. llustro o que
digo com um trecho de ‘As Diretrizes e Bases para a Educac¢io Escolar
indigena’ (Ministério da Educacgdo, 1944) que ndo considera os grupos

monolingiies em Portugués:

“As sociedades indigenas apresentam um quadro complexo e
heterogéneo em relacdo ao uso da lingua materna (a lingua
indigena) e ao uso e conhecimento da lingua oficial (0 portugués).
Monolingiiismo total em lingua indigena € situacdo transitéria de
comunidades indigenas nos primeiros momentos do contato. A
maioria dos povos indigenas se encontra em diversas situacoes e

modalidade de bilingdismo e/ou multifinglismo”.

MEC (1994:11).

Para muitos grupos a lingua materna, entendida aqui como
primeira lingua apreendida, ja é o Portugués, a lingua oficial. Ignorar
esta condicio é generalizar diagnosticos, desconsiderando que em
muitos casos, a escola caberia fornecer o primeiro contato com a lingua
tradicional, tarefa anteriormente assumida pelos pais. Nestes casos, a
lingua indigena que, repito, ndo é a primeira lingua apreendida, ocupa a
posicdo de segunda lingua, revestindo-se em muitos casos de
caracteristicas e tratamentos de lingua estrangeira, substituindo

inclusive as aulas de inglés.
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Em situacbes ainda mais graves, como a dos grupos da costa
brasileira, onde ja ndo hda mais nenhum falante33, tém-se apenas
fragmentos da lingua, grupos lexicais, em geral substantivos, compostos
de frutas, animais, partes do corpo humano. Lembro aqui que, s6
partindo de um diagnéstico preciso, pode-se chegar & construcio de
uma educacado escolar especifica e diferenciada a cada grupo.

Apresento a seguir um outro exemplo que ilustra o guanto
impreciso pode se tornar um planejamento educacional apenas pautado

na reivindica¢do ao ensino da lingua indigena.

2.11 - A Construcdo de Material Didatico

O caso a seguir diz respeito mais especificamente aos Makuxi e
Wapichana, e refere-se a uma aula do projeto Aninké, que ocorre no dia
04/12/2000, nas dependéncias do CIR. O curso de criacdo de textos é
administrado por Caio, recém doutorando em Lingliistica pela Unicamp.
Estdo presentes dois professores da Raposa: Aldenor, professor da 3°

série, e Felipe, professor de Makuxi.

33 Com excecdo do Maranhio, em todo o nordeste brasileiro apenas o grupo Fulnié de
Aguas Belas em Pernambuco fala a sua lingua indigena, Yath&, que certamente é
protegida por um significativo ritual religioso, o ouricuri. Durante 4 meses no ano os
Fulnié mudam-se para uma aldeia central construida em torno de uma éarvore, o
ouricuri, para viverem rituais religiosos em Yathé,



Caio, o professor do projeto Aninké, pede que formem grupos e
coloca no quadro algumas questdes para serem discutidas, primeiro em
grupos menores e depois em grande grupo. A seguir transcrevo tal como

estd no quadro:

Para discutir:

@ Por que escrever um texto didatico que sera usado em
Escolas Indigenas em portugués?

@ Como serd a organizagao interna do material didatico?
Os textos serdo escritos primeiro na lingua indigena e
depois em portugués?

@ O material serd 0 mesmo para todas as séries?

@ O livro a ser produzido terda um {inico tipo de texto?

A quem se destina o material a ser elaborado?

A discussdo se inicia pela questio 2, que parte da idéia
preestabelecida que os textos serdo escritos em lingua indigena, Makuxi
ou Wapichana, e em Portugués. Caio, que é contratado para orientar os
trabalhos em lingua portuguesa, pressupde que isto foi decidido
anteriormente pelos alunos presentes no curso.

No grupo em que estdo os professores da Raposa, Aldenor advoga
a valorizagdo das tradicbes e Felipe, que é evangélico, fala de religido.

Caio toma a palavra e questiona se deve ser apenas um livro bilingiie,
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em lingua indigena e em Portugués, ou dois livros, um em Makuxi e
outro em Portugués.

Apesar da pergunta ser indutiva, os professores decidem que deve
ser um livro bilinglie, mas em Makuxi e em Wapichana. Esta decisdo
surpreende Caio, que ndo imagina a possibilidade de que a escolha das
linguas ainda seja revista. A modificacdo sugerida viria, inclusive, a
tornar a sua presenca desnecessaria, ja que estd ali para trabalhar a
lingua portuguesa, enquanto dois outros professores irdo administrar os
cursos referentes a construcdo de material didatico em Makuxi e
Wapichana.

Esta mudanca de perspectiva num curso ja em andamento reflete,
certamente, dois tipos de ocorréncia: provavelmente, quem definiu a
natureza do material a ser construido durante o projeto Aninké nio sdo
as mesmas pessoas que estao participando enquanto alunos; além disso,
é interessante observar o quanto a reivindicacdo ao direito a construcdo
de material na lingua tradicional pode ser panfletaria, ao ponto de
ignorarem as reais situacdes de monolinglismo em lingua portuguesa
em que vivem tantas comunidades.

Depois de calorosa discussdo, Caio entdo coloca no quadro a
resposta A sua primeira pergunta, justificando que o texto em Portugués
serviria tanto aos Makuxi como aos Wapichana, ja que ambos falam a

lingua da sociedade envolvente, além disso atenderia também aos



monolingiies. Inclui, ainda, na sua lista de justificativas uma
reivindicacdo que surgiu durante a discussdo, a estéria em Portugués

nao ficaria restrita apenas aos indios. O professor coloca no guadro:

@ Uso nas escolas do Estado

- 0 texto em portugués serviria a mais de um grupo

- divulgacdo da “estoria verdadeira”

- atender profs e alunos ndo-falantes da lingua
materna

As justificativas elencadas ndo parecem o bastante para arrefecer a
discussdo, até que um dos professores indios lembra que nenhum
professor sabe falar Makuxi na regiio onde mora e que, desta forma,
ndo poderiam utilizar um material escrito apenas na lingua indigena.
Esta fala parece trazer a luz o argumento definitivo, capaz de encerrar,
pelo menos momentaneamente, a discussdo e leva-los a pausa para o
almoco,

Os indios roraimenses precisam dos seus “doutores” e para isso
estdo investindo na formacdo em nivel de 3° grau. Também precisam de
seus técnicos em agropecuaria, informatica, agentes de salde, entre

outros; alunos que, ao sairem da sala de aula no dia a dia, vao para o



88

campo, para a secretaria da escola, para o posto de satide, colocando em
pratica o que aprenderam naquele dia em beneficio da comunidade.

Por outro lado, precisam de suas raizes, da histéria de seu povo,
da sua maneira propria de ver e explicar o mundo, da sua lingua
tradicional. A lingua e, ainda mais, o direito a ela, parece funcionar como
um icone, um simbolo, que sé podera ser entendido se relacionado a
preservacdo, identitaria e, em dultima instdncia, territorial. A escola
precisa ter um tempo e que este seja um espaco de aprender a tradicdo;

para saber ser, para saber mostrar, para saber dizer que é.



CAPITULO 3

LINGUAS E IDENTIDADES

-

E meu objetivo, neste terceiro capitulo, situar o leitor acerca da
situacdo sociolingiiistica em que se encontra o grupo estudado. Os
dados, advindos da andlise de regiStros coletados nas entrevistas, em
cotejo com outros, coletados através da observacdo participante, por
vezes parecem conflitantes entre si, mas é a partir desta aparente
contradicdo que discuto o que é “falar” para os Makuxi da Raposa. Além
disso, apresento os conceitos de bilingiiismo, diglossia, atitude, conflito

lingliistico e identidade, utilizados como base tedrica para a analise.

3.1 - Linguas

Como cito no primeiro capitulo, os Makuxi sofrem um contato
intenso na época da colonizacdo. A Raposa, em especifico, além da acido
de evangelizacdo, ainda é utilizada como pdlo de irradiacio por parte da

comissdo de fronteiras. A Maloca tem crescido muito dentro dos
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parametros de uma vila do interior, e este crescimento reflete em seus
elementos tradicionais, como é o caso da lingua.

Em entrevista, diante da pergunta “Que /lingua vocé fala: Makuxi,
Portuqués, ou as duas? a maioria dos 59 entrevistados responde que
fala ambas as linguas34. Apesar de ser um recorte pequeno, isso ja da
uma idéia de que a comunidade é bilingiie, ou potenciairhente bilingiie,
pois é composta de varios individuos bilingiies35.

Os estudos iniciais do bilingliismo dentro de uma perspectiva
sociolingiistica partem do conceito de falante-ouvinte ideal de Chomsky
(1965), que considera o individuo como conhecedor e usuario das regras

de sua gramatica, inserido, por sua vez, numa comunidade de fala que é

34

FAIXA ETARIA
SITUACAQ 7A1lS 16A32 33E+ TOTAL
LINGOISTICA
Fala Mak. /entende Port. - - ! 1
Fala Makuxi e Portugués 13 17 19 49
Fala Port. /entende Mak. 2 1
Fala apenas Portuguds 1

TOTAL 5 ) 30 5

Quadro 3 -~ Bilingiismo na Maloca da Raposa (Freitas:1999).

* Enquanto fendmeno individual a questdo chave tem sido enfocada no seu aspecto
cognitivo, observando a representacdo das linguas nas mentes e como sdo acessadas
tanto para a fala como para a escrita. No nivel social, sdo levadas em conta as
dimensdes institucionais das linguas, relacionando seus diferentes status e regras em
uma dada sociedade. Hamers & Blanc (1989) propdem o termo ‘bilingualidade’ para
fazer referéncia ao bilinglismo individual, distinguindo-o assim do termo bilingualism,
utilizado no sentido de bilingualismo social. Segundo Romaine (1995), na prética ndo
hd uma separacgdo nitida dos dois fendmenos.



homogénea. Desta forma, o sujeito bilinglie seria uma espécie de
somatorio de dois falantes—-ouvintes ideais.

Esta visdo traduz a idealizacdo de um falante que dominaria todas
as estruturas formais de sua lingua, que, por sua vez, seria homogénea e
estavel. Rajagopalan (1998:; 25) reage a isto dizendo que o falante ideal
de Chomsky “é apenas isso: ideal” e que ainda ndc ha uma definicio
satisfatoria, apoiada unicamente em critérios lingliisticos do que seja
“uma lingua”. Desta forma, é comum que a “lingua”, no seu sentido
abstrato, finde por receber uma definicdo concreta, baseada no seu
carater geopolitico.

Atualmente, o termo bilingliismo refere-se ao uso de mais de uma
lingua por individuo ou uma comunidade. A caracteristica primordial
desta comunidade é ser heterogénea, visto que, além de existir duas
flinguas, ou mais, convivendo em paralelo, cada lingua apresenta suas
variedédes proprias, sociais, regionais e estilisticas (Romaine, op. cit.).
Todos esses elementos desenham um quadro instavel, no sentido de ndo
fixo e inacabado; onde os interesses embutidos na interacdo definem a
lingua usada e até o préprio grau de competéncia de cada falante-
ouvinte.

Esta situacdo é bem exemplificada pelos Makuxi da Raposa. A
situacdo sociolinglistica desse subgrupo ndo é estavel, como tantos

apregoam dizendo que “la todos falam Makuxi’, inclusive utilizando a
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Raposa como um exemplo de uniformidade de um conjunto de falantes
ideais bilinglies36. As linguas estdo em continuo fluxo e cada falante, de
uma ou mais linguas, produz e reproduz sua competéncia naquela(s)
lingua(s).

Assim, o “falar Makuxi” ndo corresponde a competéncia idealizada
do monolinglie, nem tampouco a soma das competéncias encontradas
na comunidade. Nao é, em absoluto, algo equilibrado, ao contrario, esta
em constante desequilibrio, posto que estd em movimento,
modificando-se em funcdo das caracteristicas intrinsecas a interagdo.
Essa visdo socio-funcional proposta por Grosjean (1985), Martin-jones
(s/d), Romaine (op.cit.) e Martin—Jones & Romaine (1986) é a que adoto,
embasando a teoria que da suporte a pesquisa.

Segundo os dados da entrevista, esta havendo uma diminui¢cdo no
nimero de falantes de Makuxi com o passar do tempo. Pergunto a
Maria do Socorro, da terceira faixa etdria, que lingua é falada na Raposa,

ela me responde:

36 Além disso, muitas criancas descendentes de Makuxi guianenses (trilinglies em
Makuxi, Inglés e Portuguds) sdo alunos da escola da Raposa. Seus pais e av0s, vindos
da Guiana Inglesa se fixaram inicialmente na Raposa fundando, posteriormente, a
Maloca da Raposa I, situada nas proximidades. As populagdes das duas comunidades
se visitam com freqgiiéncia.



“Porque eu vefo falar Portugués, os velhinhos que falam
Makuxi’.

Maria do Socorro (em entrevista, 1997).

E o que confirma ainda Mauricio, adolescente, em relacio & mesma

pergunta:

“Porque a maioria s¢ sabe falar Portugués’,

Mauricio (em entrevista, 1997).

Surge a primeira contradicdo, quando os entrevistados sdo
inquiridos sobre a lingua que falam, a maioria responde que fala ambas
as linguas, entretanto ao serem questionados quanto a lingua que é
mais falada na maloca, respondem que € a lingua portuguesa.

Como é esse “falar” que se tem, mas ndo se vé& o outro ter? A
cobranca acontece lancando-se o olhar sobre o outro, certamente
porque o que se tem, a lingua, é inerente a quem tem, mas o outro
precisa mostrar que fala com a a¢do de falar.

Esta € uma atitude que comumente ocorre entre os Makuxi da
Raposa, uma cobranca em busca de uma esséncia una, que todos devem
apresentar. Segundo Bourdieu (1996:100), atribuir uma competéncia é “o

mesmo que impor um direito de ser que é também um dever ser (ou um
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dever de ser). E fazer ver a alguém o que ele é e, a0 mesmo tempo, the
fazer ver que tem de se comportar em funcio de tal identidade”.

Janice, terceira faixa etaria, é bilingie e tem duas filhas
monolingiies, filhas de pai ndo-indio e criadas na capital. Ao se
distanciar do problema para analisa-lo, Janice critica os pais que, como
ela, nao falam a lingua indigena em casa e, conseqlientemente, ndo a

ensinam aos filhos:

“Fu penso assim que nossa lingua ndo tem que sumir, eu
acho bonita, eu queria assim, se eu pudesse fazer, se todo

mundo pudesse fazer, todo mundo sabe, todas as criangas...
eu acho que todos entendem alguma coisa, mas ai vem dos pais
também, se os pais ndo falam Makuxi em casa, claro gue eles (os
fithos) ndo falam”

Janice (em entrevista,1997).

Numa primeira leitura parece que Janice estd cobrando a
competéncia na lingua indigena na sua “dimensdo comunicativa”, termo
usado por Maher (1996) numa analise sémeihante em relacdo a Aldeia
do Km 45 dos Apurini do Acre. No trabalho citado, a autora entra em
contato com o discurso de um professor indio que estaria advogando a

favor do resgate da lingua Apurind pela comunidade dentro de uma



perspectiva comunicativa. Em seguida, a autora descobre, através de um
outro professor indio, que o professor que se identificava como bilingiie
era, na verdade, monolingiie em Portugués.

Ainda segundo Maher (op. cit.), se os Apurind realmente
desejassem que os mais jovens utilizassem a lingua indigena como
veiculo de comunicagdo, criaria mecanismos proprios para tanto: teria
ensinado seus fithos e estaria ensinando seus netos em casa. O mesmo
observo em relacio aos Makuxi. Entretanto, ao invés disso acontecer,
parece que entender ou falar algumas palavras é o bastante. Para isso
ser alcancado a tarefa de ensinar a lingua é transferida para a escola,
como discuto no proximo capitulo. A escrita entdo, tem a forca de reter
a lingua no ambito do concreto, o que possibilita sua perpetuacgdo as
novas geracdes e reforga sua dimensdo simbdlica, asseverando a
capacidade de resisténcia cultural e politica do grupo.

Como simbolo de toda uma etnia a lingua é “nossa’, como diz
Janice ‘nossa lingua’, independente do grau de bilingliismo que um
individuo venha a ter, se é Makuxi, a lingua dele é Makuxi.

Ao analisar a comunidade em termos de primeira lingua
aprendida, vejo que a maioria responde em entrevista que aprendeu
primeiro a falar Makuxi; mas, com o passar do tempo, esta tem sido
substituida pelo Portugués. Este é o resultado, como diz janice, do fato

de os pails ndo falarem Makuxi com os filhos em casa.
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Quando pergunto a Alexandre, um indio que ji é avd, qual a

lingua que as criancas usam mais, ele me responde:

‘€ que as criancas jd nascem jd tio falando Portugués,
vej/a bem ali tem uma velhinha que ndo fala Portugués, mas as
netas dela so falam Portugués”

Alexandre (em entrevista, 1997).

Interpreto, a partir da fala de Alexandre, que se as criancas “ao
nascerem” ja estdo falando Portugués é certamente porque essa é a
lingua a que estdo mais expostas desde o inicio de suas vidas, em casa,
no colo da mae37?. Vale aqui lembrar que o fato de ndo ter como primeira
a lingua tradicional do seu grupo, ndo é motivo para que um individuo
se sinta menos indio, nem tampouco deixar de ser reconhecido como tal
por seus pares (Maher, op. cit.; Orlandi, 1990).

Se a lingua portuguesa é falada, € também uma das linguas da

comunidade e precisa ser vista como tal, e ndo como algo estranho ou

37

FAIXA ETARIA
7A15 | 16 A32 33E + TOTAL
PRIMEIRA
LINGUA
Makuxi 7 11 19 37
Portugués 13 7 ] 21
Total 20 18 20 58

Quadro 4 - Primeira lingua (Freitas: op. cit.).



externo a ela. De forma que é mais adequado 0 uso do termo “linguas
indigenas” assim no plural e ndoc no singular, como utilizo neste
trabatho.

Ndo nego a forca politico-argumentativa de relacionar a lingua
Makuxi a indianidade, geralmente relacionada a possibilidade de acessar
e expressar a cosmovisdo do grupo. Entretanto, ndo é sé na lingua que
se é capaz de alcancar tal feito, pois é no discurso, e ndo na lingua em si

mesma, que o “ser Makuxi’ é construido e partilhado.

3.2 - ldentidades

O “ser indio” cristaliza-se no sentimento de se pertencer a um
determinado grupo étnico, num movimento, a0 mesmo tempo, de
externalizar no mundo exterior o gque se é e intemaiizér do mundo
exterior valores e significados que faz o individuo ser o que é, Um
processo que, segundo Hall (1999) produz o sujeito pés-moderno, que
ndo tem uma identidade fixa, una ou permanente.

Desta forma, entendo o individuo como tendo varias identidades,
que sdo assumidas diante de diferentes situag¢des. Para tanto tomo por
base Hall (op. cit.), que considera o sujeito inserido em relacdes sociais

mais amplas onde assume diferentes identidades, muitas vezes
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conflitivas, contraditérias, que apontam dire¢bes distintas, fazendo com
que suas identificagbes sejam sempre deslocadas38. Assim, a identidade
vai sendo construida por toda a vida de forma descentrada e
fragmentada.

Dentro de um processo inconsciente, a crianca se reflete no
reflexo de si no olhar do outro, como uma pessoa inteira, e busca
através desse mecanismo estabelecer relacbes com os sistemas
simbdlicos externos a ela, entre eles as linguas. Desta maneira vai
aprendendo a construir gradualmente a imagem do seu “eu” inteiro e
unificado.

Esta constru¢do é a prépria fantasia do eu uno, completo, pois as
lacunas existentes parece que vao sendo preenchidas a partir do outro,
ou melhor, do que se imagina que o outro vé. A identidade é entdo
fantasiada, ndo geneticamente impressa, mas formada e transformada
no interior da representacao.

A nocdo de representacdo social que utilizo aqui é a de Fairclough
(1989) que a considera como 0s procedimentos de interpretacdo que
tomam por base a linguagem, a cosmovisdo, as crencas e valores dos

individuos de uma sociedade.

38 Para Hall (op. cit.), é através do processo de identificagdo que o individuo se projeta
nas suas identidades culturais; e como a identidade muda, dependendo dos interesses
que estdo em jogo na interacdo, a identificacdo muda também, podendo vir a se tornar
uma lealdade & tradicio, politizada em Gitima instancia.



O somat6rio das representacdes individuais constitui a no¢do de
grupo, uma construcdo que se realiza por meio de simbolos e que tem
como palco as intera¢des sociais, considerando-se: com quem se

interage, por qué e para queé.

3.3 - Dialogos Bilingiies

Também € lancando o olhar sobre o palco das interagbes sociais,
que observo que a lingua portuguesa é usada por todos no dia a dia da
comunidade, com excecdo de uma diminuta quantidade de idosos que
s6 conversam em Makuxi, mas entendem Portugués em niveis variados.
Esses avOs e bisavos geram a utilizacao da lingua indigena na rotina da
casa. Nessas situacbes algumas crian¢as bem pequenas falam em
Makuxi.

Entretanto, a maioria das criancas ndo sdo mais expostas a lingua
Makuxi no seu uso didrio e, em conseqiiéncia disto, sdo monolingiies em
Portugués. Uma situagdo intermediaria também se configura ai: muitas
criancas, jovens e até adultos, entendem o Makuxi respondendo aos
mais velhos em Portugués, ou com as acdes correspondentes,

llustro o que digo com a fala de Jerusa, segunda faixa etaria, ao

me responder em entrevista em que lingua as criancas falam mais:
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£,

u acho bonito as pessoas conversarem assim os dois
Makuxi... sabe assim... mas aqui fd acontece assim, jd entende,
mas ndo fala. Uma pessoa fala em Makuxi, (o outro) responde
em Portugués, mas sabe a traducdo. Uma pessoa idosa fala
assim, por exemplo a minha mde, ela (a fitha) sé entende mas
ela ndo fala, mas se uma pessoa idosa fala com ela em Makuxi,
ela responde em Portugués. Ai a pessoa que fala Makuxi que
ndo fala Portugués, entende também o Portugués’.

Jerusa {em entrevista, 1997).

A coexisténcia de graus varidveis de competéncia lingliistica em
Makuxi e Portugués num Unico universo linglistico gera, na
comunicacdo do dia a dia, um didlogo entre geracdes nas duas linguas.
Um fala em Makuxi, o outro em Portugués. Assim, como conseqiiéncia
natural do passar do tempo, 0s mais velhos morrem e as novas gerac¢des
vio se restringindo cada vez mais a lingua que é mais usada, a lingua
portuguesa; posto que é a que estabelece comunicacdo em ambas as
esferas, indigena e ndo-indigena.

Em decorréncia da coexisténcia de linguas, e ainda mais dos varios
graus de competéncia linglistica, ocorre entre os mais velhos a

alterndncia de cddigos. Analiso o fendmeno mais adiante, no item 3.7.



3.4 - Saber Falar

E comum os mais velhos dizerem gue ndo sabem falar Portugués.
O curioso é que dizem isto numa conversa em Portugués completamente
compreensivel, Minha interpretacio deste fenGmeno é que estdo
considerando o fato de falarem um Portugués préprio, reinventado,
longe do modelo padrdo, do qual se percebem distanciados. E isto que
me diz, em Portugués, Gorete, terceira faixa etaria, ao responder em

entrevista qual a lingua que fala :

‘Porque ndo entende lingua portuguesa’.

Gorete (em entrevista, 1997).

Todas as conclusbées que cheguei até agora sobre “ndo falar
Makuxi” podem no fundo ser enganosas? Se os mais velhos acham que
ndo falam Portugués por considerarem que ndo falam bem, o mesmo
ndo pode estar acontecendo aos mais novos que dizem nio saber falar a
lingua Makuxi? Novamente me valho da minha vivéncia em campo,
principalmente nas primeiras horas da manhd, quando ao me deixar
ficar na rede antes de levantar, vendo resguardada a interferéncia da

minha presenca, fico a ouvir os sons da maloca, e o Portugués impera.
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Por outro lado, quando chego proxima a algum lugar onde os mais
velhos estdo reunidos, os surpreendo falando em Makuxi. Isto acontece
principalmente se é um grupo de mulheres; entido resolvo a partir das
entrevistas, verificar se ha alguma diferenca quanto ao uso da lingua
tradicional em cotejo com o género.

A partir dos dados levantados nas entrevistas, ndo ha muita
distingao sobre quem fala mais Makuxi, homens ou mulheres. A
diferenca talvez se estabeleca porque ndo existe na comunidade um
espaco de reunido exclusivamente masculino, enquanto que as mulheres
retinem-se no Clube de Mies, onde as conversas sdo, em geral, em
Makuxi.

As reunides da comunidade, que tratam de questdes de interesse
geral, acontecem no malocdo de reunides ou na escola. Em geral, atrai
muita gente da terceira faixa etaria e, apesar de ser uma reuniao que
abrange ambos os sexos, é visivel a predomindncia masculina nas
argumentacdes. Neste caso, a lingua Makuxi ¢ amplamente utilizada,
tendo seu uso intercalado com a lingua portuguesa. Esta questdo ainda
serd retomada neste capitulo.

Com isso quero dizer que, depenciendo do objetivo, ha, ou nao,
uma diferenca entre falar Makuxi, saber falar ou entender, por um lado,
e falar Makuxi, efetivamente falar, por outro. O espaco em si ndo é

determinante, mas o é na medida em que praticamente s6 pessoas mais



velhas, que ainda utilizam a lingua indigena nas intera¢fes do dia a dia,
o freqiientam, pois se os mais velhos falam Makuxi, é no espa¢o em que
se re(tnem que a lingua sera falada.

Isto é importante considerar, pois é o uso da lingua tradicional que
possibilita 0o acesso dos mais novos a ela. Ana Rosa, adolescente, ao
responder em entrevista que lingua fala, me diz que tem pais que

conversam em Makuxi:

“Eu falo mais Makuxi dentro de casa, por causa que meu pai,
minha mdée, me ensina também falar. Fora de casa falo mais
Portugués porgue no colégio também.”

Ana Rosa (em entrevista, 1997).

Fica aqui registrada mais uma evidéncia de que o espaco, com
seus freglientadores e objetivos especificos, determina a lingua que é
usada. A escola, objeto de analise do préximo capitulo, é responsavel
pelo estabelecimento da lingua portuguesa; assim, nada mais natural
que, especialmente 13, o Portugués predomine. Em torno da escola, nas
trocas sociais cotidianas, Ana Rosa diz que também fala Portugués.
Desta forma, o Makuxi parece ter, ao menos para alguns, seu uso

restrito ao interior do lar.
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Trata~se de uma situacdo que decorre do contato, que temn na
educacdo escolar um importante cendrio de imposicdo lingliistico
cultural, causadora da inversdo de domindncia lingiiistica nas novas
geragdes. Isto gera uma comunidade bilinglie, com graus varidveis de
compreensdo e expressao.

Entretanto, mesmo em graus menores ou inexistentes de
expressao, alguns Makuxi se consideram falantes da lingua indigena por
falarem algumas palavras ou mesmo entenderem. Em contrapartida,
outros nao se consideram falantes do Portugués por perceberem-se
distantes de um Portugués “correto”, Quem sabe o mesmo ndo
acontece em relacdo aos que dizem néo. saber falar Makuxi?

Esta contradicdo aparente, entre o que um e outro responde em
entrevista e ainda, entre o que observo, motiva a minha indagacdo: o
que esta acontecendo aqui? Para esses Makuxi, o que é falar?

Os Makuxi em foco parecem se considerar falantes por
entenderem ou falarem algumas palavras, ndo significando
necessariamente usar a lingua como veiculo de comunicagdo. Por outro
lado, ha quem ndo se considere falante por se perceber como distante
de uma competéncia idealizada, o que erroneamente é cobrado, como

mostro no inicio deste capitulo. £ este o ponto chave da caracterizagdo

3.0 Portugués padrdo, como também é de praxe ocorrer em escolas ndo indias, é
encontrado nos livros didaticos. Em todas as outras situagbes é falada uma variedade
deste Portugugs, regional, Makuxi, em Gltima instancia.



do bilingliismo da Maloca da Raposa, a maleabilidade, a possibilidade de
se tomar como referéncia um ou outro ponto de vista, dependendo do
interesse do que é dito.

Desta forma, ao dizer que fala a lingua indigena, mesmo sem a
utilizar, ou utilizando pouco, na pratica comunicativa, o indio estd se
dizendo pertencente & comunidade de fala, ao grupo étnico. Saber falar,
alguma coisa ao menos, ou entender, é suficiente. A lingua como algo
que se tem, que pode ser mostrado para assim comprovar algo gue se é,
no caso, indio Makuxi.

Um “falar” construido para o outro, para se mostrar ao outro; e
construido para si, para se diferenciar do outro e se igualar aos seus
pares. Basta saber falar algo, ou entender, para saber o que se é. Se, e
quando, for necessario mostrar ao outro, fala-se dentro da habilidade
possivel a cada um.

E assim que, durante a sessio de apresentacdo?® em minha
primeira visita a uma aula dentro do Projeto de Alfabetizacdo Solidaria,
indios que ja sdo avds, mesmo conscientes do meu desconhecimento da
lingua indigena, se apresentam em Makuxi, dizendo que falam Makuxi
porque sdao Makuxi. “

Em contrapartida, na primeira série do ensino fundamental,

pergunto a um menino se sabe falar Makuxi e ele me responde com um

40 Em geral os indios brasileiros costumam se apresentar no inicio de cada reunido.
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sortiso orgulhoso “tanranran” ‘carro’. A palavra “tanranran” é um
substantivo, e sdo justamente os substantivos que compdem o grupo
lexical que é a /ingua para aqueles que falam algumas palavras. E ainda
curioso observar que ‘carro’ é algo conhecido mais recentemente pelos
Makuxi, consequentemente, a palavra “tanranran” foi criada s6 a partir
do contato e parece ser uma onomatopéia do som da buzina de um
carro.

Apesar de ser apenas um substantivo e nao uma frase inteira,
como fazem os mais veihos, 0 pequeno curumim4! responde que sabe
falar Makuxi ao pronunciar “tanranran”. Sorri, feliz e orgulhoso; pois
mesmo que ndo entenda na sua amplitude o por qué da minha estada na
maloca, sabe que estou interessada na lingua, e isto ele tem para me

mostrar, pois é Makuxi.

3.5 - Com Quem e Para Qué

O conceito de lingua viva esta intimamente relacionado ao uso
efetivo que a comunidade faz dela, o ponto de partida para demonstrar
esta afirmativa é através da andlise da lingua, relacionando-a a execugdo

de tarefas e vivéncias do dia a dia:

41 Crianca india.



Faixa Etdria 7als 16 a 32 33 e +
LINGUA
M P |M/P] M P IM/PI M P {M/P

FUNCOES
Em casa |adultos 7 131 - 8 7 4 171 2 1
com criancas 5 15 - 4 9 & 10 6 4
Escola / trabalho 1 i81 1 8 8 3 101 5 3
‘Vizinhos mesma idade | 4 14 | 2 4 11 4 17 1 - 3
Cerimobnia 2 151 3 3 13 3 121 6 2
Reza - 12 | 6 - 6 i3] 9 1 10
Festa 1 17 | 2 4 12 3 6 4 9
Reunido 3 131 3 7 110} 2 10 2 7
Ordem 6 13 1 7 9 3 9 3 8
Pedido 7 |11 2 6 {10 ] 3 11 3 6
Com raiva 2 17 | 1 5 11 3 9 3 8
Conta engracada 3 16 ] 7 7 5 12 4 4
estoria séria 3 131 4 9 10 - 12 | 4 4
Sonha 2 16 | 2 2 12 5 8 2 9

dia a dia 2 13 | 5 2 12 5 11 3 6
Canta Festa 1 18 | 1 1 17 1 1 6 5 3

ritual 7 2 2 13 1 1 16 | - 1
Total 56 | 236] 36 | 90 | 165] 64 {1851 53 | 88

Quadro 5: Linguas (M - Makuxi e P - Portugués) e Fungoes

Comparando este com o quadro 3, vejo que: se naquele, a maioria
dos entrevistados é considerada bilingiie, aqui, a lingua portuguesa vem
sendo a mais utilizada, em diversas fun¢des na comunidade. Isto parece
confirmar a idéia de que, saber falar uma lingua, levando em conta os
graus variaveis de compreensdc e expressdo, ndo implica

necessariamente no seu uso.
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Na primeira faixa etdria, apenas no ritual ocorre uma maior
utilizacdo do Makuxi; na segunda faixa, a lingua indigena prevalece no
ritual e ao conversar em casa com adultos; e na terceira, é a mais
utilizada em todas as fungdes. Também sdo os mais velhos que mais
utilizam ambas as linguas para a mesma funcdo, e ocorre o decréscimo

desse nimero com o passar do tempo.

3.6 - Diglossia e Conflito Ling{iistico

E natural que individuos bilinglies de uma mesma comunidade
usem uma ou outra lingua para a mesma fungéé: em torno de 3% da
amostragem faz essa alterndncia, enquanto que apenas % usa uma das
linguas para todas as funcdes requeridas. A lingua mais usada em todas
as funcbes é o Portugués, apenas 4 individuos usam o Makuxi. A partir
do cotejo desses nimeros com as diferentes faixas etarias, reafirmo que
as duas primeiras utilizam mais o Portugués, ficando a predominancia
do Makuxi restrita aos mais velhos.

Esses dados parecem indicar mais uma vez a tendéncia de
substituicio do Makuxi pelo Portugués, pois, segundo as entrevistas,
ninguém com menos de 33 anos utiliza a lingua indigena em todas as

funcdes.



Considerando apenas o conceito de diglossia desenvolvido pelos
precursores Ferguson (1959)42 e Fishman (1967)43, na Raposa ndo se
caracterizaria o fenémeno, pois ndo ocorre uma divisdo padronizavel em
termos de uso de lingua para fungdes distintas.

Martin—jones (s/d) e Kremnitz (1981), complementam este
conceito basico observando ndo se tratar apenas de usar uma ou outra
lingua para uma ou outra funcdo, mas, de considerar outros elementos
sociais envolvidos#4. E o que acontece na Raposa, onde a lingua usada é
determinada pelo interesse na interacdo, ndo podendo ser padronizado,
haja visto a diversidade dos elementos sociais e dos interesses em jogo.

Esta trama de interesses faz surgir o conflito, que, segundo Poche
(1989), é préprio da situacdo minoritaria e vem da tentativa de romper o

elo que une a comunidade origindria, com sua forma tradicional de

42 O que Ferguson tem em mente € a descri¢do de duas linguas geneticamente
aparentadas, uma dealto prestigio usada em contextos formais e uma de baixo
prestigio usada em situacdes informais; um fendmeno que poderia ocorrer de forma
equilibrada durante anos e anos.

43 Fishman retorna ao conceito argumentando que o fendmeno ndo ocorre,
necessariamente, apenas com linguas aparentadas. Aprofunda a discussio referindo-se
a0 uso que uma comunidade de fala bilingte faz das linguas e questdc em termos de
funcionalidade, ou seja, cada lingua é usada para fungdes especificas. Reconhece entdo
a diglossia um fendmeno social, enquanto o bilingliismo como individual.

44 Martin-Jones e Kremnitz observam que a base do fendmeno de diglossia é
assimétrica, uma situacdo desequilibrada e conflitante por natureza, pois o0 que estd em
jogo é uma disputa por valoracdo social. A tendéncia da diglossia é ocorrer a
substituicdo da lingua dominada pela dominante. Este processo vat acontecendo aos
poucos, com a lingua de alto prestigio tomando espacos antes ocupados pela lingua de
baixo prestigio, gue, cada vez mais, vai sendo recuada e reduzida a tarefas mais
desprestigiadas, até desaparecer.
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organizagdo social, lingua e cultura, a uma nova situagdo, advinda do
contato4s.

Surge dai um palco de disputas interno, que tem como pano de
fundo as forcas sécio-histérico-econbmicas, estabelecidas na
comunidade a partir do contato. Pois a0 mesmo tempo em que ha uma
fidelidade intrinseca ao grupo, funcionando como uma resisténcia a
assimilacdo, ha a seducdo da sociedade majoritaria, que é muito intensa.

Se, por um lado este rompimento parece imprescindivel a
manutencdo da diferenca e, por conseguinte, ao estabelecimento do
grupo, por outro, ndo é facil ser concretizado, pois a nova organizacio
social, lingua e cultura também sdo pertencentes aoc grupo minoritario e
ja necessarios a ele.

Na Raposa, identifico o fendmeno digldssico se encaminhando
para o estagio final, ou seja, a lingua portuguesa esta cada vez sendo
mais usada para as mais variadas situac¢des, enquanto que a lingua
Makuxi esta reduzida aos temas relacionados as tradigbes. Segundo os
Makuxi, uma das possibilidades de resisténcia a este processo
concentra-se no resgate da lingua tradicional para as criancas, através
da educacdo formal. Entretanto, a escola ndo consegue reverter esta

situagdo, como mostro no proximo capitulo.

45 Ainda sobre conflito lingiiistico, diz Gardy & Lafont (1981) que ndo é uma questdo
gue envolve apenas os dois p6los opostos (lingua dominante x lingua dominada), mas,
sobretudo, é definida pelo sistema que surge do confronto.



3.7 - Mudanca de Cédigo

Como digo anteriormente, os bilinglies mais velhos costumam
alternar o uso das duas linguas para as mesmas funcdes. A escolha da
lingua usada na maioria das vezes, mas nem sempre, estd subjugada a
competéncia do ouvinte. Desta forma falam com 0s mais novos em
Portugués, mas as vezes falam em Makuxi também, como que ignorando
que muitos ndo entendem. Assim, marcam o territoério de uso do
Makuxi: reunides onde os mais velhos sdo considerados detentores do
saber.

Isto pode ser facilmente observado nas reuniGes que discutem
problemas gerais da comunidade, onde os mais velhos sdo o centro das
decisbes e, portanto, os que detém a palavra na maior parte do tempo.
Em contrapartida, as reunides que sdo coordenadas por monolingiies em
Portugués, como é o caso das reunibes da escola, tém, quando muito, o
uso da lingua tradicional restrito a brincadeiras.

Em minhas visitas a drea, participo de cinco reunides na Raposa*é:
duas com a comunidade em gérai - a primeira em 1997, para escolha do
vice tuxaua, e a segunda em 2000, em que o topico principal é o caso de
um roubo na-cantina; uma reunido de professores em 2000, para

discutir temas diversos; ainda em 2000, uma reunido de pais e mestres

4 A reuniao com a comunidade em 2000 ocorre no malocdo, a com as artesds e
representante da Coiab no Clube de Mdes e as outras trés na escola.
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sobre as formaturas do ensino fundamental e médio: e também neste
mesmo ano uma reunido entre artesdos e um representante da
Coordenacdo das Organizacbes Indigenas da Amazdnia Brasileira -
Coiab.

A reunido dos professores, que ocorre no dia 01 de novembro de
2000, é toda em Portugués, porém antes da reunido comecar, o0s
professores Julio e José brincam comigo fazendo perguntas em Makuxi,
para as quais eu respondo “Kane” ndo’, explicando que, como ndo sei o
que significa, € melhor negar. O acontecimento é motivo de muita
diversdo para o grupo.

A reunido de pais e mestres, acontece no dia 12 de novembro do
mesmo ano, um domingo, dia em que a escola ndo funciona. Dos quatro
professores presentes, trés sdo pais de alunos formandos, o quarto é o
paraninfo da turma do ensino médio, sendo que este e mais outro sdo
bilinglies e varios pais também sdo. A reunido se desenvolve toda em
Portugués.

Também em Portugués ocorre no dia 21 de novembro de 2000 a
reunido no Clube de Maes, onde estdo presentes: artesdos masculinos e
femininos, vice-tuxaua, diretor da escola, alguns professores, eu e,
vindo de Manaus, o representante da Coiab. Nesta reunido, a lingua
tradicional s6 é utilizada em algumas conversas paralelas ditas em voz

baixa ou em brincadeiras.



Nas reunibes com a comunidade, que trata de assuntos de
interesse geral, as duas linguas sdo utilizadas, mas ocorre a
predomindncia do Makuxi. A seguir me detenho um pouco mais numa
dessas reunides:

Em 02 de novembro de 2000 a reunido é aberta pelo tuxaua numa
saudacdo em ambas as linguas; a partir dai fala em Makuxi, Uma
professora monolinglie comenta, em voz baixa, com uma professora
bilinglie, que se a reunido for toda em Makuxi vai se retirar, mas acaba
por ficar, com a professora lhe traduzindo alguns trechos. O tuxaua fala
em Portugués apenas no momento em que os dois jovens acusados sdo
interrogados por ele e pelo chefe de posto da Funai.

A maioria das falas dos mais velhos sdo em Makuxi. Uma
testemunha, terceira faixa etaria, comeca seu depoimento saudando em
Makuxi: em Portugués, pede ajuda se errar. O seu depoimento é todo em
Makuxi, com excecdo de algumas palavras e expressdes que sdo ditas
em Portugués: “quinta-feira, sete horas, cantina, janela, uma hora, caixa
d’agua, banheiro, ta preso o ladrdo, ndo corre sendo eu te mato caboco,
nao corre sen3o eu atiro, titio, desde a hora que vocé comecou meu
filho, duas e meia, eh ladriao tu quer éssaitar cantina, né ladrdo?, eu

tinha dado tiro bem no pé do ouvido, televisdo, trés horas, chefe,
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encarregado, segundo4’”. Acaba a sua fala perguntando em Portugués
para a audiéncia “Eu errei em alguma coisa?”. Ninguém responde.

Gilmar, catequista, filho de Makuxi e Wapichana, é chamado para
depor. Uma pessoa comenta com a que esta ao seu lado “Gilmar tem gue
falar em Portugués agora”. A outra responde “Vai falar em Wapichana
agora’.,

Como acredito que os falantes ndo desconhecem gque muitos
sequer entendem Makuxi, suponho que os ignorem na pratica,
provavelmente voltando~se aos mais vethos, que nesses casos, sdo 0s
mais considerados neste tipo de reunido. Apesar de todos terem direito
a fala, na pratica, s6 os mais velhos, ou os que tem posicdo de destaque
como o diretor e professores, fazem uso dela. No momento em que é
imprescindivel a comunica¢do com monolingiies, como no interrogatério
dos adolescentes envolvidos, a lingua portuguesa é utilizada,

Nido descarto o fato de que a minha presenca possa também
influenciar essa performance, mas ndo acredito que seja determinante. O
que delimita a reunio da comunidade como um territério de uso da
lingua Makuxi é a sua natureza propria, ou seja, a forma tradicional de
tomada de decisdes pelos mais velhos, detentores do saber, do poder e

da lingua indigena.

47 No sentido de segundo tuxaua.



Sdo também os Makuxi mais velhos que fazem uso da mudanc¢a de
cédigo que, segundo Romaine (1989) e Shridar (1996), é determinada
pela situacdo ou por uma conotacao estilistica ou textual; penso que os
dois tipos ocorrem na Raposa. Ha, ainda, a mudanca que ocorre dentro
da oracdo, que pode ser uma mistura de ¢6digos ou simplesmente o uso
de empréstimos linguisticos.

Acredito que a mudanga que apresento no recorte da reunido
comunitéria, ilustra um caso de empréstimo lingliistico, pois talvez com
excecdo de ‘titio’, sdo palavras e expressbes que entraram na
comunidade acompanhando seus valores semanticos referentes, nao
tendo sido necessdria a criacdo de elementos equivalentes na lingua

indigena4s.

3.8 - Atitude

Voltando as respostas dadas em entrevista, a maioria se identifica

como falante de ambas as linguas. Ao considerar falar como saber falar,

48 £ curioso registrar ainda a existéncia de vérias palavras em Makuxi, como “papai”
[pa.bay] para papai e Deus, que exemplifica como a lingua portuguesa influencia a
lingua Makuxi em varios graus de integracdo. Neste caso a influéncia em nivel
fonoldgico nao se deu de forma completa, em “paapai” ocorreu ¢ repasse dos fonemas
adaptados as variacdes fonéticas da lingua - alongamento da vogal proporcionando a
sonorizagdo da consoante sonora p [b].
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falar algumas palavras ou entender, o individuo revela ter atitudes
positivas em relagdo a lingua indigena. isto cria uma ansiedade natural
de que venha a influenciar de forma mais efetiva o seu uso no dia a dia
da comunidade, mas lembro que, como dito anteriormente, o almejado é
a lingua na sua dimensdo simbdlica. Um simbolo que, sendo de toda
uma comunidade, é cobrado de todos e por todos, gerando um discurso
gue muitas vezes leva ao uso do mecanismo de “espetacularizacio”
(Lafont, 1982)49, através do qual o Makuxi, bilingue em qualquer grau,
utiliza como tatica de afirmacg&o étnica dizer que fala a lingua indigena.

Segundo McGroarty (1996), atitude é um conceito voltado ao
social, que envolve crengas, reacdes emocionais e tendéncias
comportamentais. Consiste na predisposicdo psicolégica para um ato,
formal ou informal.

Na tentativa de perceber quais sdo as preferéncias emocionais dos
Makuxi em relacao as linguas, pergunto a eles qual a que acham mais

bonita, mais facil e melhor de falar:

49 Segundo Lafont (op. cit.), em situagdes de conflito que envolvem duas lingua ou
mais, os falantes de linguas dominadas tendem a exagerar sua competéncia lingiifstica
devido ao status atribuidos a elas.



FAIXA ETARIA
7A 16 A | 33E | TOTA
MAIS BONITA 15 32 + L
Makuxi 7 11 14 32
Portugués 8 5 1 14
Makuxi e 5 3 5 13
Portugués
Quadro 6 - lingua mais bonita.
[ FAIXA ETARIA
MALS FACIL 7 A 16 A | 33E | TOTA
15 32 4 L
Makuxi 4 8 19 31
Portugués 13 9 - 22
Makuxi e 3 2 1 6
Portugués

Quadro 7 - lingua mais facil.




FAIXA ETARIA
MELHOR E 7A | 16 A |33E+|TOTA
15 32 L
Makuxi 7 14 11 32
Portugués 8 5 1 14
Makuxi e 4 2 7 13
Portugués

Quadro 8 - lingua melhor de falar.
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O total da amostra reflete uma clara preferéncia pelo Makuxi,

entretanto, o cotejo das diferentes faixas etdrias em cada quadro,

aponta um gradativo aumento de interesse pelo Portugués nas geragdes

mais novas.

Para os mais velhos,

é melhor (preferivel) falar na lingua

tradicional, que é mais bonita e mais facil; para as criancas é mais facil

falar em Portugués, apesar de haver um equilibrio de opinides quanto a

lingua mais bonita e a que é melhor falar; a geragdo intermediaria

mantém, como é de se esperar, uma postura também intermediaria.

Durante as entrevistas muitas respostas, como a de Mercés

abaixo, relacionam a beleza da lingua tradicional a identidade:

“Fu acho minha lingua mesmo (mais bonita)’.

Mercés (em entrevista, 1997).



Mercés, terceira faixa etéria, é bilingiie e diz que a lingua que “.. €
mesmo” dela é o Makuxi. Relacionar a beleza da lingua a identidade é
um traco de orgulho identitario.

Por outro lado, a lingua portuguesa é ouvida desde a mais tenra
idade e, por estar relacionada a educacdo, ao contato com a sociedade
envolvente e a aquisicdo de um emprego na capital, tem mais prestigio

gue a lingua tradicional.

3.9 - Nome Indigena

A associacdo do Portugués com os dominios formais e o Makuxi
com os informais, também é observada na andlise dos nomes préprios.
Ao serem questionados em entrevista, poucos nomes em Makuxi sao
citados, sem que seja constatado predominio em nenhuma das faixas
etarias. Isto me leva a concluir, a exemplo do que Maher (1996) observa
entre os Apurind, que ter nome na lingua indigena na Raposa ndo é
critério de indianidade.

Os Makuxi fazem referéncia aos nomes indigenas como “apelido”,
o que é de praxe ocorrer nas comunidades indigenas de histdria de

contato massacrante.
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A nascer, o bebé& Makuxi recebe um nome em Portugués, escolhido
pelos pais. Nas narrativas recentes os personagens tém nome em
Portugués, nas tradicionais os nomes sio em Makuxi, como no caso do
mito gue nos conta como a maloca da Raposa recebe seu nome (1.2.2).

Para os Makuxi, o home em lingua indigena é um “apelido” porque
em geral s6 é colocado mais tarde, e ndo ao nascer, mas quando ja se é
crianca e um fato acontecido ou uma parte do corpo remete a algo
como, no caso de lLuiz, um bichinho: numa conversa informal com
alguns professores em 09 de novembro de 2000, Luiz, segunda faixa
etdria, conta a estéria do seu “apelido”™. quando era pequeno, diz ele,
gostava muito de pescar com sua mde. Um dia estavam limpando um
peixe, chamado em Makuxi de “karaasai’, e ele disse que a cabec¢a do
peixe parecia com o nariz da vové Damiana. Desde esse dia passaram a

chama-lo de “karaasai”.

3.10 - Que Lingua Falar?

Ao serem perguntados que lingua é methor falar, os mais jovens
relacionam a lingua Makuxi a uma melhor comunicacdo com 0s mais
velhos, & aquisicio dos conhecimentos tradicionais, pois muitos deles

parecem que sé podem ser ditos em Makuxi. E o que diz, por exemplo,



Roberto, segunda faixa etdria, filho de mae Makuxi brasileira e de pai

Makuxi guianense:

“Porgue a gente pode conversar com os mais velhos... pode

ter os conhecimentos em... perguntar algumas coisas como vem

acontecendo antes’,

Roberto (em entrevista, 1997).

Roberto utiliza a lingua Makuxi para se comunicar com os mais

velhos e, como tal, fala com propriedade do uso da lingua indigena; mas

esta ndo é uma situacido que possa ser vivenciada por todos. A categoria
“nds” em termos lingliisticos é construida em cima do imaginario, onde
qualquer dos integrantes da comunidade teria a capacidade de se
comunicar em Makuxi.

Por outro lado, nem tudo pode ser dito em Makuxi, comeo diz
Horacio, professor de Makuxi na Universidade Federal de Roraima, aoc me

responder em entrevista que lingua é usada nas aulas da escola da

Raposa:

“No hordrio, por exemplo, da necessidade de falar o
Portugués fala o Portugués, na hora da aula, porque tem muitas

coisas, por exemplo, que nio dd prd explicar em Makuxi, até
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porque ndo estamos pegando esse costume, deveria, né, no caso.
Mas fora da escola, na hora do /azer, na hora do recreio, comecar a

falar com a comunidade ou numa reunido, alguém perguntar

alguma cossa...”

Horacio (em entrevista, 2000).

As expectativas de Horacio é de que uma ou outra lingua seja
“escolhida” de forma natural para ser usada, conforme a necessidade

inerente a situacdo vivenciada.

Na pratica, a lingua tradicional é usada como veiculo de

comunicagdo entre os mais velhos e no ritual tradicional. Em termos de
faixa etaria e situacbes de uso, é vista pela comunidade e sociedade
envolvente, indigena e ndo indigena, como um emblema étnico que
precisa ser alcangado por todo o grupo.

As criancas estio tendo o Portugu@s como primeira lingua
apreendida. Continuar agindo como se o Makuxi ainda fosse a primeira
lingua que a crianca aprende pode vir, tecnicamente, a ser problematico,

no sentido de mascarar diagndsticos, a partir dos quais se pode

construir e implementar uma educacado especifica e diferenciada.



CAPITULO 4

ESCOLA E LINGUAS

Apresentar a escola da Raposa em seu funcionamento, buscando
compreender o papel que a lingua indigena assume no processo
educacional, é meu objetivo neste capitulo. Inicialmente, descrevo a
escola segundo seus aspectos materiais, humanos e ideoldgicos,
apresentando o conceito de educacdo bilinglie que orienta a analise.
Num segundo momento, analiso trechos de aulas de Makuxi,

caracterizando-as em termos de abordagem de ensino.

4.1 - Escola da Raposa

4.1.1 - Estrutura Fisica

A Escola Estadual Alberto Torres é implantada na maloca da
Raposa em 1961, a época em que os nao indios comecam a entrar na

comunidade através das festas programadas pela igreja catélica. Antes
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da escola estadual, entretanto, ja havia uma escolinha pequena. O
primeiro professor ndo era da Raposa e foi substituido pelo tio do
tuxaua atual, e este, por sua vez, por ndo indios.

O prédio atual da escola é de alvenaria, cercado por arame
farpado, e segue 0 mesmo padrio utilizado na capital. Posst:i 7 salas de
aula (uma delas funciona também como biblioteca e sala de video), 1
sala de professores, 1 diretoria, 1 secreta'rié, 1 cantina e 2 banheiros

(masculino e feminino), 1 quadra coberta e uma horta.
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Croqui 2 - planta da escola. 2000,
1 - sala dos professores 6 - sala de aula e biblioteca
2 - secretaria 7 - cantina
3 - diretoria 8 - guadra coberta
4 - sala de aula 9 - horta
5 - banheiro

Durante as entrevistas, tanto na maloca como na capital, ao fazer

a pergunta “‘Como é a escola da Raposa?’, comumente obtive respostas

£
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relacionas a sua estrutura fisica, sendo entdo considerada uma das

melhores escolas em comunidades indigenas.

4.1.2 - A Biblioteca

A biblioteca da escola, desestruturada para ceder espa¢o a uma
sala de aula, ocupa, em sua nova reestruturacdo, quatro estantes e uma
caixa, que estio no fundo da sala da 3? série A, onde também estdo
instalados uma televisdo e um video cassete. O acervo da biblioteca
consta de livros didaticos do MEC: ciéncias, historia, linguagem,
matematica e estudos sociais; enciclopédias e dicionarios; videos do
MEC sobre criacdo e producdo, geogréficos e festas de escola; revistas
como tv escola; e livros de antropologia da biblioteca da universidade,

Dentro da tematica indigena encontram-se 15 titulos, 10 deles em
Portugués, 2 em Makuxi e Portugués, 1 em Wapichana, 1 em Yanomami
e Portugués e 1 numa lingua que ndo identifico. Sdo trabalhos de
diversas naturezas e temas, indo de palavras escritas em Yanomami para
curar ao Referencial Curricular ‘Nacional para as Escolas Indigenas.
Voltada para a cultura Makuxi, a biblioteca tem a coleg¢do Ajuri de mitos

e lendas indigenas de Roraima.



4,1.3 - Alunos

A escola de 1° e 2° grauss?, tem um total de 324 alunos. Nos
quadros a seguir, os apresento divididos, respectivamente, em termos

de nivel educacional e turno:

NIVEL EDUCACIONAL QUANTIDADE DE ALUNOS
Educacdo infantil 51
Ensino fundamental 210
Ensino médio 63
Total 324

Quadro 9 - quantidade de alunos por nivel educacional. 2000.

TURNO QUANTIDADE DE ALUNOS
Matutino 160
Vespertino 101
Noturno 63
Total 324

Quadro 10 - gquantidade de alunos por turno. 2000.

A educacdo infantil, . que corresponde as séries antes da
alfabetiza¢dao propriamente dita, sdo 0 1° 2° e 3° perfodo. Na escola da

Raposa, entretanto, s6 funciona o 2° e 3°. Segundo Joel, o diretor, os

50 A escola da Raposa é uma das trés em comunidades Makuxi que possui ensino
médio.
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pais acham os filhos de 4 anos muito novos para fregientar a escola.
Estas séries iniciais tém aula no 1° turno, que comeca as 7:30 e acaba as
11:50, com um intervalo de vinte minutos. A sala do 2° periodo, por ser
mobiliada com mesas e cadeiras pequenas, ndo é ocupada em outros
turnos.

O ensino fundamental funciona nos turnos matutino e vespertino,
respectivamente, de 1® 3 4% e de 5% a 6. De manh3, estudam 109 alunos
divididos em cinco turmas, pois a 3* série é subdividida em turma A e B.
De tarde, 101 alunos estido divididos em quatro turmas, num turno que
vai das 13:30 as 17:40, este com dez minutos de intervalo. O ensino
médiosT, 13 2% e 3% tem aulas a noite, das 19:00 as 23:00, com
intervalo também de dez minutos. Por causa dessas aulas, um gerador
de energia elétrica, movido a 6leo diesel, é ligado neste horario. Quando
o combustivel acaba, as turmas da noite ficam sem aula. Muitas vezes os
professores passam trabalhos para reposicdo das horas/aula perdidas,
outras vezes as aulas sdo repostas no turno vespertino. Quando
acontece das salas estarem todas ocupadas, é comum as aulas serem

dadas no patio, sob as mangueiras.

5! Em paralelo ao ensino médio, ocorre a formagio técnica em agropecudria, que se
extingue ainda em 2000,



4.1.4 -~ Professores

Uma das principais preocupacdes na constru¢do de uma escola
indigena é a presenca de professores indios. No caso da Raposa, a
escola tem 20 professores, sendo 14 homens e 6 mulheres. Responsavel
pela primeira turma do ensino infantil, apenas uma professora nao é
india. Apesar disso, rapidamente se insere na comunidade indo morar
com um Makuxi, da Raposa, professor do Projeto de Alfabetizacdo
Solidaria na maloca. O casal mora com a familia dele; ela tem um filho
fora da faixa escolar, fruto de uma unido com um Makuxi de outra
maloca.

Semelhante a escola ndo india, até a quarta série hd uma Unica
professora que é responsdvel para todas as matérias, com excecdo das
aulas de Makuxi da 1 a 42, Desde setembro de 2000, Rafael, que é ex-
aluno da escola da Raposa e tem o curso de Magistério Parcelado
Indfgena, assumiu as aulas, indicado pela comunidade. Desta forma,
cada turma tem, por dia, uma hora de aula da lingua indigenas2,

Antes de acabar o magistério, Rafael trabalhou na secretaria da
escola, passando depois a ensinar da 1* a 4* e, finalmente, ensinando
Makuxi. Também é catequista da igreja catolica ha doze anos, onde

coordena os vinte e cinco catequistas da Raposa.

2 Com excecdo da 3® série, que por ter duas turmas, A e B, cada uma tem apenas duas
aulas de Makuxi por semana.
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Ainda seguindo o modelo das escolas ndo indias, da 52 série ao 3°
ano do ensino médio, os alunos tém um professor por disciplina. A
diferenca encontrada é a auséncia de aulas de inglés, que sio
substituidas pelas aulas de lingua indigena. O professor, Felipe, é ex-
aluno da Missdo do Surumu e, ja adulto, faz Magistério, o Normal, pois
na época ainda ndo ha o Indigena Parcelado. Da aulas no ensino
fundamental durante 4 anos, antes da escola ter aulas de Makuxi, Em
1991, faz um curso na maloca do Maturuca, através da Secretaria de
Educacdo Estadual, no qual se prepara para ensinar a lingua indigena.

Outra coisa que imprime a marca indigena na escola € a formacao
especifica dos professores. Rafael faz o Magistério Parcelado Indigena, e

Felipe participa de cursos produzidos pelo DEI.

4.1.5 - Os Universitarios da Raposa

Como mostro no Capitulo 2, na escola também funciona o curso
de Pedagogia do Programa do Campus Avancado da UFRR33. O
funcionamento do Campus na Maloca segue 0 mesmo modelo de outras
unidades do interior, com aulas nos fins de semana ou em mdédulos

intensivos na época das férias escolares e universitdrias, quando

53 Na época da minha Gltima visita, 2000, os alunos/professores ndo tinham aula ja ha
varios meses; uma situacao comum a todos 0s outros campi no interior, cerca de dez.



professores se deslocam de Boa Vista para a maloca. Segundo o chefe de
Departamento de Educacido da UFRR, sempre ha dificuldade em recrutar
professores para o interior, apesar do adicional recebido como resultado
de acordos com as prefeituras, no caso da Raposa com a prefeitura de
Normandia. Na Raposa a situacdo é ainda mais agravada pela
impossibilidade de acesso na época das chuvas.

O curriculo de pedagogia é igual ao da capital, entretanto, nem
sempre foi assim. No inicio, um diferencial, Unico, é utilizado como
argumento para que seja denominado de “etnopedagogia”: inclui aulas
de Makuxi. A lingua indigena ocupa, tal qual acontece na escola, o
espaco reservado na capital e nos outros campi do interior & lingua
estrangeira. Mediante a reformulacdo na grade curricular do curso de
pedagogia da capital, quando é& retirada a disciplina de lingua
estrangeira; consequentemente, o curso de pedagogia da Raposa perde
as aulas de lingua indigena.

Agui fica clara a importancia da lingua indigena como definidor do
programa utilizado, nd3o sé para a comunidade, como para oOs
profissionais ndo indios que trabalham diretamente com a educacio

escolar indigena no estado, no caso em questio, a universidade.
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4.1.6 - Pais e Avds sdo Alfabetizados em Projeto Nacional

A escola cede seu espaco fisico, em trés dias da semana a noite,
para as aulas do projeto de Alfabetizacdo Solidaria, onde 37 alunos fora
da faixa etaria escolar tem aula de alfabetizacdo. Alguns até ja
alfabetizados anteriormente, retornam a sala de aula numa iniciativa de
Liana, presidente do Clube de Maes, que requisitou o curso, fazendo um
levantamento de todos os interessados.

Os professores do curso de Alfabetizacdo Solidaria, dois homens e
uma mulher, sdo ex-alunos da escola da Raposa. Escolhidos pela
comunidade, participam, em meados de 2000 no Parana, de um curso
preparatdrio em nivel nacional.

O curso, que vem pronto em seis mddulos divididos em trés livros,
é o mesmo utilizado em todo o pais. Ndo existem contetdos nem
abordagens especificas para o contexto indigena € nenhum momento é
dedicado & lingua indigena. Segundo o professor Manoel, nenhum aluno
fala em aprender a ler e escrever em Makuxi, mas Manoel se posiciona
favoravel a idéia.

Uma dnica turma de aproximadamente trinta alunos comecga a ter
aula em setembro de 2000 e, por decisdo da comunidade, tem aula em

trés noites da semana. Nestas aulas observo a formacdo de grupos por



género, um modelo comumente encontrado em comunidades indigenas,
agrupamentos de homens e de mulheres.

Estes alunos adultos, distanciados ha anos da escola ou até nao
escolarizados, demonstram gostar muito das aulas, que sio comumente

assunto das conversas diarias.

4.1.7 - Anseios Normatizadcs em Regimento Escolar

O regimento da escola, criado pelos professores e normatizado
pela Secretaria de Educacdo em 2000 traz, no seu Art, 3, 0s objetivos a
serem alcancados, a maioria voltada a lingua e a cultura tradicional.

Segundo o regimento, a escola deve formar monitores e lideres
que trabalhem na prdépria maloca, desenvolvendo uma a¢do educativa
em conformidade com o que a comunidade acha necessario, levando em
conta e incentivando a aprendizagem e a vivéncia de elementos culturais
tradicionais. Esses monitores e lideres serdo, ainda, responsaveis pela
formacdo de um banco de dados através de pesquisas, sobre a
sociedade Makuxi e sua relacdo com a sociedade nacional.

No regimento, a lingua indigena é chamada de lingua materna e
seu ensino é apontado como um dos objetivos da escola. O documento

sugere, ainda, uma alfabetizacao bilinglie de transicdo, onde as criancas
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sejam inicialmente alfabetizadas em Makuxi e, a partir dai, alfabetizadas
em Portugués.

Pela falta de um diagnostico preciso, situacio que pode ser
revertida a partir deste trabalho, o exposto no regimento nio é
condizente com o modelo de educacio bilinglie que norteia a escola da
Raposa. Como a situacgdo linglifstica é a inversa, ou seja, para a maioria
das criangas ern fase de alfabetizacdo a lingua materna é o Portugués, na
pratica, é nesta lingua em que sdo primeiramente alfabetizadas.

Para finalizar, o regimento enfatiza a construcdo na escola de um
relacionamento bilinglie, intercultural e integrado; entretanto, em
nenhum momento é considerado o ensino na lingua indigena.

O regimento havia sido normatizado recentemente pela
Secretaria de Educagao; guem sabe, por isso mesmo alguns de seus itens
ndo estdo ainda sendo colocados em pratica? De qualquer maneira, a
formalizacdo dessas idéias pelo 6rgdo competente e as aulas de lingua
indigena sdo capazes de deixar todos mais confiantes, pois marcam no
universo formal da educacdo, a resisténcia e afirmacdo identitaria do
grupo. A fala a seguir é de Joel, o diretor, respondendo em entrevista a

minha pergunta sobre a situacdo da lingua indigena na comunidade;:

“Dez anos atrds ela estava fechada, estava acabada e agora,

cinco anos aqui hojfe, jd estd comegando a se expandir novarmernte,



devido a escola ter se prontificado a colocar essa prdtica, mais uma
vez, organizado a importincia dela”

Joel (em entrevista, 2000).

Nesta fala, Joel comenta a modificacdo ocorrida na escola da
Raposa a partir das decisbes tomadas no Dia D da Educa¢do que, como
aponto no Capitulo 2, é um verdadeiro divisor de aguas no que tange a
planejamentos educacionais.

Na pratica, entretanto, este novo planejamento resulta no
confinamento da lingua as quatro paredes da sala, especialmente no
horario reservado a aula. Isto serd o bastante para impulsionar sua
expansdo? Ou serd que ndo é este o objetivo a ser alcancado? A partir do
acesso das criancas e dos jovens a lingua indigena, na sua forma escrita,

o Makuxi assume algum aspecto funcional?

4.1.8 - A Escola Procura os Mais Velhos

Para Lourival, um pré-requisito essencial para se alcancar o ensino
do Makuxi através da escola é que os pais a ensinem primeiro em casa,
isto ndo ocorre. O que mais se aproxima deste ideal é o auxilio que

alguns pais e avés dao aos filhos e netos nas tarefas da escola. llustro o



136

que ele diz com a fala de Luisa, artesd, bilingiie, que me explica em

entrevista como o ensino de Makuxi ocorre:

“As vezes o professor passa prova prd eles, eles ndo tio
sabendo, vdo chegar ld perguntar: ‘Que significa isso, como a gente
term que falar?’ Ai ficam preocupados mais, por isso, ai tém que ir
atrdas”

Luisa (em entrevista, 2000).

Os mais velhos sdo solicitados pelos alunos para traduzir de
Portugués para Makuxi. Apesar de se restringir a tradugdo, trata-se de
um movimento novo que ensaia revigorar a presenca da lingua indigena
em casa, 0 que aumentaria a auto-estima dos maﬁs velhos e ndo apenas
enalteceria a importancia da escola como ocorre até agora. lvonete,
bilinglie, fala sobre isso ao me contar, em entrevista, sobre a ajuda que

da a sua neta:

“Eu ndo ensinei por causa do pai dele (o marido). O pai dele
ndo falava Makuxi, foi criado (o fitho) falando Portugués. Agora eu
té ensinando para ela (a neta), porque tdo estudando Makuxi”

Ivonete (em entrevista, 1997).



Para os mais velhos cabe-lhes ajudar as crian¢as ao serem
consultados, mas é a escola que cabe a responsabilidade de ensinar a

lingua indigena.

4.2 - Estudando Makuxi

4.2.1- Escola Bilingiie ou Escola com Aulas de Makuxi ?

A observacdo direta leva-me a crer que a lingua indigena
raramente é usada na escola. As aulas sd3o veiculadas em Portugués,
inclusive as de Makuxi, como descrevo ainda neste capitulo. Também é.s
reunides, de professores e de pais e mestres, conversacdes informais,
cartazes, calendarios, quadros de aviso, enfim, tudo o que é falado e
também o que é escrito e afixado nas paredes, o é em Portugués.

Partindo desta descricdo, eu vinha reagindo a denominacdo de
“escola bilinglie” dada a escola da Raposa. Isto porque, baseava minha
concepcio de educagdo bilinglie em Freeman (1989), que faz referéncia,
em termos técnicos, ao uso de duas linguas como meio de instrucio.
Vendo sob este prisma, a escola da Raposa nao é bilinglie, pois suas
aulas, e tudo o mais que acontece na escola, usa o Portugués como

lingua veicular. Este quadro caracteriza todas as escolas em Malocas
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Makuxi visitadas por mim, onde o diferencial é a presenca de aulas de
lingua indigena e ndo de aulas na lingua indigena.

Analisando mais a fundo a escola da Raposa, percebo que o termo
recebe uma conotacdo mais ampla, envolvendo a aplicacdo de modelos
educacionais em programas que tém por base orientacdes ideoldgicas
diferentes, através de linguas e culturas distintas. Para tanto, tomo por
base Hornberger (1988), que vé o termo “educacdo bilingiie” em dois
aspectos: modelos e programas. O primeiro, diz respeitoc ao
planejamento lingliistico e orientagbes ideoldgicas da escola; o segundo,
€ responsavel pelo estabelecimento do modelo adotado. O programa
varia amplamente em fung¢do do grau de bilingliismo da comunidade e
do status das linguas envolvidas.

Tomando a escola a partir dos modelos citados por Hornerger
(op.cit.)’4, e considerando a comunidade como um todo, identifico o
modelo que norteia a educa¢dao como 0 de manutencgdo, pois encoraja 0s
alunos a manter a lingua tradicional da comunidade. O termo também

pode ser usado para 0 programa que, na pratica, busca concretizar o

54 Hornberger (op. cit.) sugere trés tipos de modelos de educacio bilingiie: transicdo -
estimula a aprendizagem da lingua da sociedade majoritiria com o proposito de
incorporar o grupo a sociedade nacional; manutencdo - encoraja o grupo a manter a
lingua nativa, reforcando sua identidade cultural, através da qual o grupo afirma seus
direitos diante da sociedade nacional; e enriquecimento - enfatiza todos os programas
de educacio bilinglie que encoraje o desenvolvimento de minorias linglisticas e
pluralismos culturais na escola e na comunidade, integrando a sociedade nacional
tomando por base a autonomia dos grupos.



modelo adotado através do ensino da lingua indigena na sua modalidade
escrita.

Entretanto, em muitas ocasides, os Makuxi da Raposa utilizam em
suas reivindicagbes o termo “resgate”., Apesar de dar uma idéia errbnea
de que a lingua ndo existe mais, traduz a situagdo lingiiistica em que se
encontram as criancas monolingiies, as quais vdo aprender o Makuxi na
escola.

Apesar da lingua indigena na escola estar restrita as aulas de
Makuxi, o fato de ser uma das disciplinas a ser cursada, representa uma
mudanca significativa, se comparada com o que ocorre nas duas
primeiras décadas de existéncia da escola da Raposa, anos 60 e 70
quando acredita-se que, para os alunos aprenderem Portugués, o
Makuxi deve ser proibido. Como recurso para fazer cumprir tal proibicao
os professores chegam a usar palmatéria castigando os alunos que
falam a lingua indigenass.

A proibicdo, acordada entre pais e professores, é certamente
responsdvel por uma geracdo atual de pais dos quais, muitos
desabituam a utilizar o Makuxi nas interacbes rotineiras e,

consequentemente, de ensinarem em casa aos seus filhos.

55 Certamente por estar distante dos grandes centros, Roraima, mesmo na capital,
utiliza a palmatdria como recurso educacional até o final dos anos 70.
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4.2.2 - Material Didético

Ao perguntar em entrevista em que lingua as aulas acontecem,
alguns entrevistados fazem referéncia a auséncia de material didatico e
l[éxico especifico na lingua indigena. As falas a seguir sdo,
respectivamente, de Jjalio, bilinglie, professor de quimica no ensino

médio e ex-diretor da escola; e Frederico, adolescente monolingiie:

“Porgue ninguém tem livro, cadé livro? Se transformar isso em
Makuxi ndo tem nome prd dtomo, prd molécula, essas coisas assim”

} dlio (em entrevista, 1997).

“Porque falam Makuxi mas ninguém ndo entende, alguns
professores ensinam a gente prd escrever mas algumas palavras
ndo dd, ai o Portugués é muito importante prd mim”

Frederico (em entrevista, 1997). |

Ao dizer que “.. algumas palavras ndo da...”, Frederico reforca a

“w

fala de Jalio “.. em Makuxi ndo tem nome prd atomo, prd molécula...’,
ou seja, tanto o aluno, monolingiie em Portugués, como o professor,

bilingile, apontam a auséncia de um léxico Makuxi correspondente ao



contetdo escolar como fator de impedimento das aulas serem dadas na
lingua indigena.

O contetido educacional adentrou na comunidade através do
Portugués, ndo foi necessario que se criasse naturalmente, referentes na
lingua indigena. Desta forma, o repertério Makuxi serve aos contetdos
da cultura tradicional, mas ndo aos conhecimentos da sociedade
envolvente. Assim, a importancia da lingua portuguesa, que também é
uma das linguas dos Makuxi da Raposa estd, na escola, ligada a sua
potencialidade em acessar conhecimentos.

Lourival, do DEIl, tem consciéncia da dificuldade do professor dar
aula na lingua indigena. Quando lhe pergunto, em entrevista, sobre o

material produzido em lingua indigena, ele me responde;

‘Nos sO temos livros da primeira série feitos pelos
professores indigenas e esse é um problema que enfrentamos’.

Lourival (em entrevista, 2000).

A confeccdo de material didatico em Makuxi é reduzida a algumas
cartilhas de alfabetizagao feitas pela Secretaria de Educacdo Estadual e
pela Igreja Catélica. O material produzido por Horacio na universidade,

tem seu uso restrito aos cursos de extensdo de Makuxi.
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A seguir analiso as aulas de Makuxi a partir de trechos de aulas da

1? e 52 séries5s,

4.2.3 - Cantando em Makuxi € em Portugués na 12 Série

As aulas de Makuxi sdo ministradas em Portugués, entretanto o
professor usa eventualmente Makuxi em alguns momentos, como ao
cumprimentar os alunos. llustro o que digo com recortes de duas aulas
para a primeira série57,

Na primeira, gravada no dia 8 de novembro de 2000, ao entrar na
sala o professor Rafael canta uma masica em Makuxi e poucos alunos o
acompanham cantando baixinho. Rafael pergunta a turma se eles sabem
a misica; a maioria diz que ndo. Alguns alunos aproximam suas
carteiras da mesa do professor, que volta a cantar. E uma musica

catdlica, pois ele é catequista. Este evento ilustra a forte influéncia

religiosa na esfera educacional.

56 A 5% série estd sendo observada para efeito de comparacdo, pois, além de ser uma
turma ja escolarizada, € de se esperar, tal qual observo no Capitulo 3, que tenha mais
falantes de Makuxidoquea 1*.

57 A primeira série é uma turma bastante heterogénea em termos de aprendizagem.
Segundo a professora, ha quase um més do final do ano letivo, muitos alunos ainda
nio estio alfabetizados em Portugués, isto gera heterogeneidade também em Makuxi,
j& que os conhecimentos de Portugués sdo transferidos para a aprendizagem da lingua
indigena.



Rafael vai dizendo palavra por palavra e as criancas repetem, canta
de novo, mas o coro ainda é fraco. “Aprenderam agora?” pergunta ele,
‘Wdo’, a maioria responde, Ele pergunta se estio com vergonha de tentar
cantar e canta errado como que imitando um dos alunos, o mais

2,

inquieto. Pede siléncio e pergunta “Vocés ndo querem cantar, né?", em
seguida sai para pegar os cadernos na secretaria.

A musica funciona como uma saudacdo na abertura, imprimindo a
aula uma caracteristica Gnica, de ser aula de Makuxi. Apesar das criancgas
nio cantarem, acompanhando Rafael, o movimento de aproximar as
carteiras da mesa dele é um indicador de interesse na atividade.

Numa outra aula, gravada no dia 20 de novembro de 2000, Rafael

entra na sala trazendo os cadernos, sadda em Makuxi e os alunos

repetem a saudacdo; a partir dai passa a falar em Portuguésss,

P - ((Sauda em Makuxi)). “Vamos cantar, 1,2,3,
comecando’.

AA - ((Siléncio)).

P - “Vamos, 1, 2, 3".

AA - ((Siléncio)).

P-"1,2, 3, cantando”.

AA- ((Siléncio)).

58 Para a transcri¢do utilizo P - professor, AA - alunos e (( )) - comentarios.
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P - “Bom dia”.

AA - ((Todos cantam)).

O que parece estar acontecendo aqui é que os alunos pensam que
é para cantar na lingua indigena e, como ndo sabem, ficam calados. No
momento em que o professor percebe o problema, diz 0 nome da
musica: “bom dia” e todos cantam.

Esta turma de pequeninos tem o hébito de comecar a aula
cantando “bom dia"s9, uma musica que eles adoram cantar, o que fazem
em altos brados, marcando o compasso batendo nas carteiras.

A tentativa de Rafael em cantar com os alunos em Makuxi é
recorrente e nunca funciona. E dificil determinar se a dificuldade vem do
desconhecimento da propria Eihgua ou da natureza das cancgdes

(catdlica). Provavelmente, de ambas as coisas.

4.2.4 - Traducdo na 12 Série

A traducdo é o componente basico das aulas de Makuxi, da lingua

indigena para a lingua portuguesa, cujo foco esta centrado na escrita.

s ‘Born dia professora como vai?/ a nossa amizade nunca ( ) faremos () para
sermos bons amigos/ bom dia professora como vai?/ bom dia coleguinha como vai?/ a
nossa amizade nunca ( ) faremos ) para sermos bons amigos/ bom dia
coleguinha como vai?”



Nessas aulas os casos de uso de Makuxi sdo raros, mas marcam
efetivamente a aula como um espaco que também é da lingua indigena.

Apresento dois momentos de uso, 0 primeiro recorte ocorre na
aula gravada em 8 de novembro de 2000, guando Rafael entra na sala
fazendo perguntas do tipo “isto ou aquilo”. Perguntas desta natureza ja
detém as respostas em si mesmas. Segue, assim, a crenca na qual, para
falantes incipientes, € mais facil reconhecer palavras isoladas sem
necessitar ter conhecimento da estrutura da lingua. Como resultado,
muitos alunos respondem, escolhendo uma das palavras opostas ditas
pelo professor. A partir dai, Rafael passa a falar em Portugués,

Em outro momento, na aula gravada no dia 20 de novembro, uma
aluna diz: “Professor, vou beber dgua”. Ele a repreende: ‘Makusipe” ‘Em
Makuxi'. Ela ndo fala, mas também ndo sai. A menina ndo sal.

A traducdo de palavras ou pequenos textos, do Makuxi para o
Portugués, é o ponto chave da metodologia utilizada. Na aula de 8 de

novembro, Rafael coloca no quadro:

IWARTKA

Uuwi wit?’pt iwo’nonse
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Pergunta a duas alunas a traducdo de “lwarika”; elas ndo sabem.
Ele manda ler, os alunos I&em (ou repetem?), novamente pergunta o gue
é, muitos respondem‘Macaco”. E interessante registrar que oito dias
antes a turma havia tido aula sobre animais, que é um grupo lexical
facilmente apreendido por seu carater ladico.

O professor 1€ “Uuwi wit?’pl iwo’nonse” silaba por silaba. Os alunos
léem e traduzem sem o professor pedir a palavra “uuwi” por ‘farinha’. Os
alunos aparentam estar lendo em voz baixa, um aluno diz “£v sei o que
é, irmdo mais velho'. Rafael traduz "0 irmdo mais velho foi cacar’, os
alunos o acompanham,

No dicionario usado na escola (Amodio & Pira, s/d:145), farinha
em Makuxi vem grafada “u’wi”. A farinha, por ser um alimento bdsico ao
grupo, é um elemento certamente muito mais ficil de ser apreendido do
que “uwi”, que também em Amodio & Pira (op. cit:145) aparece com
uma traducdo mais complexa: “homem falando do irmdo mais velho Uwi
witinpi man esenyawai. Mew irmdo mais velho foi estudar’.

A discrepincia entre a forma escrita contida no dicionario “uwi” e a
usada na sala de aula “uuwi” pelo professor, muito comum em linguas

.com estudos incipientes, ainda pode ser um outro complicador para
traducdo. O dicionario ndo marca, na sua forma escrita, o alongamento
da vogal u, e como ndo contém a transcri¢do fonética, ndo é possivel

concluir se trata-se de uma desconsideracdo desta marca, que €



fonoldgica ou, se ainda, encontra-se em discussdo em relagdo a sua
propria producado.

A aula de 20 de novembro também ilustra o foco centrado na
traducdo. Desta vez, apresento o0s passos usados pelo professor para
levar os alunos a descobrirem o significado das palavras. Rafael escreve

no guadro®o:

Maitikin

Maitikin yenna’piuya
Piriu koneeka’piuya
Toron pikaato’ moroopai

Em seguida da a orientagdo da tarefa:

“Td vamos copiar, td? A gente vai copiar do texto, serve para
fabricar flecha, também passar em cima do fio quando é feito

Jjamaxim, tipitf!, entdo vamos ver, texto... , falta giz”.

O professor ndo traduz de pronto, mas da pistas relacionadas as

funcbes de “maitikin”, ‘breu’, mas as criangas, certamente por nao

60 A partir de agora o que o professor escrever no quadro serd apresentado dentro de
um quadro,

61 Pecas utilitarias feitas de palha trancada: “jamaxim” - cesto e “tipiti” - espremedor de
mandioca.
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saberem o que é usado para fazer as pecas citadas, ndo acertam a
traducdo.

Qutro ponto que recebe é&nfase de Rafael é a cOpia. Apbs escrever
0 texto no quadro, vai de carteira em carteira, olhando os cadernos; de
vez em quando corrige a auséncia da marca (A) do i central [ # ] que
chama de “chapeuzinho”. Volta ao quadro, escreve o texto. Sai, volta,
olha alguns cadernos indo de carteira em carteira e escreve no guadro as
seis vogais Makuxi, e as silabas formadas com a letra m, mas nao

solicita a formacdo de novas palavras.

o ae T u i
mo ma me mi um mi

As criancas ficam inquietas ao acabar a cbpia. Rafael pede
nominalmente a um e outro aluno a traducdo de “maitikin”, nenhum

deles responde. Entdo, pergunta para a turma em geral:

P - “Como a gente chama aquele igarapé 14, perto da casa de
seu justino?”
Al - “Raposa”.

A2 - "Rio”.



A3 - lago”.

Rafael da uma outra pista para que a turma descubra a traducéo.
Dessa vez, pergunta ¢ nome de um determinado igarapé, identificando-
o através da localizagdo. As criangas ainda ndo respondem corretamente.

O professor desiste momentaneamente de “maitikin” e pergunta as

1

traducbes de “moro’, “toron” e “piriu”. Os alunos acertam estes

substantivos. De repente, alguns alunos falam:

AA - “Breu’.
P - “Breu. Aprenda, maitikin”.
AA - ‘Breu”.

P - “Ndo, maitikin’.

Alguns alunos traduzem corretamente “maitikin” como ‘breu’, o
nome do igarapé. Quando o professor pede para repetirem a palavra a
turma a repete em Portugués, certamente porque a solicitacdo da

traducdo acabou dando muita énfase a palavra em lingua portuguesa.
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4.2.5 - Leitura na 1? Serie

Num outro trecho da aula de 8 de novembro Rafael solicita:
‘Pessoal, vamos /4, leitura”. As criancas, que estdo inquietas, se sentam.
Ele pede que facam leitura individual silenciosa, mas todos 1éem em voz
baixa, cada um na sua carteira; ele aceita. Eis o texto que foi colocado

no quadro:

IWARIKA

Uuwi witi’pl iwo’nonse
yva'ya' iwarika yera’'ma’ piiya

fararibz wvartPniiva  fawd’ts

A turma esta muito inquieta, o professor chama a ordem, diz que

vdo continuar e faz um quadro:

i~-a-T~-e~0-u
wi - wa - wi -'we - wo




As criancas copiam. Rafael recebe os cadernos de quem acabou. O
sino bate as 9:28 e o professor manda sair por fila, restando um aluno
que ainda estd escrevendo.

A aula de 20 de novembro também tem um espaco reservado 3
leitura. Desta vez, Rafael & as silabas do quadro e, na seqiiéncia, manda

as criangas lerem.

o ae T u.i
mo ma me mi um mi

O professor vai indicando silaba por silaba com um apontador, a
turma segue lendo, até que um aluno diz “m/”[mi] ao invés de “m7”[mi].

Rafael interrompe, perguntando a todos:

P - “Como € gque nds chamamos isso aqui?”

AA _ i‘f)

A partir daf o professor |1é palavra por palavra e os alunos, um de

cada vez, repetems®2,

62 O que se conhece como premissa bdsica entre lingliistas aplicados, desde os
primeiros estudos no Brasil no final dos anos 70, é que a leitura é um problema de
linguagem que interage com outros processos cognitivos (Kleiman, 1998); para que um
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Esta aula é tipica, ndo sé para a 1* série mas também para todas
as outras séries que estdo comecando a estudar Makuxi. A dificuldade
em grafar, e também em ler, adequadamente sinais graficos especificos
do Makuxi, demonstra o desconhecimento da formalizacio de uma
marca que é fonolégica na lingua.

Os conhecimentos adquiridos na alfabetizacio em Portugués sdo
repassados para a alfabetizacdo em Makuxi, diferentemente do que é

encontrado no regimento da escola, conforme apresento em 4. 1.7.

4.,2.6 ~ Leitura na 52 Série

Como apresento no inicio deste capitulo, as aulas de Makuxi
comecam a ocorrer para as primeiras turmas (1 a 4*) em setembro de
2000, de forma que, tal qual acontece com a 1? série, é este o primeiro
ano em que a 5° série tem aulas de lingua indigena. Entretanto, ha um
duplo - diferencial: a 5* série j& tem, no minimo, seis anos de
escolarizacio e, como descrevo no Capitulo 3, quanto mais nova a

crian¢a, menor é a competéncia linglistica em Makuxi.

texto seja compreendido ndo basta acessar a sua significagdo na lingua escrita
puramente enquanto forma, outros fatores também entram em jogo, ligados ao
contexto escolar, aos aspectos cognitivos do leitor e a sua visdo de mundo.



Apesar disso, também as aulas da 5* série sio em Portugués.
Apenas no momento da chamada, algumas criancas usam a lingua
indigena para responder, ‘karuwai’, ‘presente’.

A lingua indigena praticamente restringe~se ao texto, tudo o mais
que ¢ dito, por alunos, é em Portugués. Com excecdo de uma orientacio
de exercicio, que é dada em ambas as linguas, Felipe também s6 fafla em
Portugués. A uma certa altura, reclama com os alunos que eu sé ouco
Portugués, entdo fala em Makuxi “Karuwaipe”, ‘lingua de branco’. A
alternancia de cédigo funciona aqui como um reforco do discurso do
professor, que requisita dos alunos cfue falem em Makuxi.

O recorte a seguir, @ de uma aula que ocorre no dia 7 de

novembro de 2000, Felipe coloca no quadro:

Lingua materna:

ARINMARAKA MOROPAI MAIKAN

O professor pergunta se traduziram o texto (de Makuxi para
Portugués), os alunos respondem ‘Ndo”e o professor “Entdo vou ler”. Um
aluno diz que outro vai ler, Felipe ignora e [é o texto em Makuxi, mas
usa expressées como ‘Presta atengdo” em Portugués. Os alunos
acompanham a leitura, uns em voz baixa, outros em siléncio. Esta

alternancia de cédigo ilustra a demarcacido de espaco do Makuxi e do
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Portugués na sala de aula: o objeto de estudo, o texto, é na lingua
indigena; enquanto que o seu significado e as falas que orientam a
interacdo sdo dados na lingua portuguesa.

Em seguida, o professor explica o texto em Portugués. Como é de
praxe ocorrer nos textos escritos em linguas indigenas, a construcdo se
da a partir de uma estdria oral, que traz a forma do grupo ver e viver o
mundo. Neste caso, trata da estoria do cachorro e da raposa. A coda
explica a forma da boca do cachorro, diz Felipe “..até hoje cachorro tem
raiva de raposa, quando cachorro vé raposa vai atrds”. Diz ainda
‘Prestern aten¢do que cachorro tem final de boca como um ponto,
ponteada’.

Tal como acontece na 1? série, na 5% a leitura esta ligada a
aprendizagem de estruturas. A lingua vai sendo ensinada a partir do
texto enquanto aquisicdo de forma, o professor [& e comenta o texto
desconsiderando o conhecimento lingliistico/cultural do aluno, suas
necessidades e interesses. Este tratamento dado a atividade caracteriza

o uso de uma abordagem formalista®3.

63 Segundo Almeida Filho (1998), abordagem é o ponto de partida definidor de tudo o
que é vivenciado no processo ensino-aprendizagem. O autor apresenta dois tipos de
abordagens: a formalista e a comunicativa. A formalista v& a linguagem como um
sistema de estruturas hierarquicamente arranjadas através de regras entdo, para este
tipo de abordagem, aprender uma lingua é aprender estruturas, sons e palavras. Na
abordagem comunicativa a linguagem € vista como um instrumento para expressar
significado, a competéncia objetivada ndo € a linglistica, mas sim, a
linglistico/comunicativa, que privilegia o entendimento mdtuo entre os falantes.



4.2.7 - Gramatica e Traducdo na 52 Série

Apesar de ja iniciar o tratamento de algumas questdes
gramaticais, na 5% série, o forte da aula de Makuxi ainda é a traducdo.

O professor orienta a tarefa em Makuxi e Portugués, mandando a
turma escrever a traducdo nos cadernos. Os alunos dizem que néo
entenderam a orientacdo. Felipe reclama que eles ndo estavam
prestando atencdo, que € para escrever no caderno enguanto ele for
falando em Portugués. Um aluno diz: “4h, em Portugués”’, como
querendo dizer que em Portugués ele sabe o que fazer.

Qutro aluno pede a traducdo de uma palavra, Felipe responde: “fra
ou estava, mas ndo vdo traduzir frase por frase ndo, porque as frases
ndo sdo em ordem’, fazendo referéncia as diferencas de estruturas
sintdticas em uma lingua e outra. Aqui da para perceber que, apesar da
traducdo ser da lingua indigena para a portuguesa, a referéncia é a
ltima, ou seja, como a aprendizagem de estruturas se da primeiro em
Portugués, o conhecimento adquirido é transferido desta para a nova
lingua aprendida, o Makuxi.

O professor me pergunta se gostei e digo que sim. Ele me dii que
a estéria é de autoria dele e me mostra um exemplar jA sem capa, feito
num curso hd anos atrds na Maloca do Maturuca, com assessoria de uma

lingiiista.
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A caréncia de material didatico é tdo grande, que os professores
utilizam o que tém, ndo importando as discrepincias gramaticails que
possam conter entre si. Também ndo é considerado que 6rgio produz o
material didatico, o governo (a coletanea de estdrias), ou se é a cartilha
(Amodio & Pira, 1996) que um dos alunos traz para sala de aula,
produzida pela igreja.

Observo, ainda, uma outra aula da 5* série voltada ao ensino da
gramatica Makuxi. A aula, extraida do diario de campo, ocorre em 21 de

novembro de 2000, Felipe divide o quadro em trés partes:



@ Lingua Materna
21
Nt

Kw FRASES COM VERBOS TRANSITIVOS

Estas frases sio formadas por trés componentes
obrigatérios:

1) Sujeito, Objeto e o verbo.

O sujeito se reconhece pelo sufixo ya. Coma
colocagao deste sufixo o sujeito pode ser colocado
apos o verbo.

- Upon rona’pi maama'ya.
~ Mamade lavou a minha roupa.

- Pata koneka'pi Paapaya.
~ Deus fez a terra.

Wakin wi'pi to'ya.
Eles mataram o veado.

O objeto pode ser substantivo ou pronome.

Ex: Pemonkon ero’mapiiya

A 4 4

pessoa viu ele

As criancas movimentam-se, Felipe chama a atencdo: “Vamos

copiar aqui™
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Miikiri yari'pi to'ya
v v v

ele carregaram eles

O objeto pode ser manifestado por prefixos
pronominais no verbo, que sdo os seguintes:
u-eu

a - tu, vocé

Observo que a ordem frasal é OVS. Ainda no quadro:

Ex: Uwi'piiya - Ele me matou

Aw?’pliva - Ele te matou
wi'piiya - Ele 0 matou

Felipe escreve em siléncio, as criancas copiam também em relativo
siléncio, movimentando-se para poder enxergar melhor, pois a claridade
que entra pelas janelas por vezes atrapalha a leitura. Ao acabar, o

professor vai para a porta e fala ou observa alguém [a fora. As criancas



acabam a c6pia e comecam a ficar inquietas. Felipe volta-se para a

turma:

P - %4 copiaram?”
AA - “Ndo”

AA - “Ndo, professor”

Ele espera um pouco e, em seguida, sublinha no primeiro terco do

quadro a palavra “verbo” e pergunta de novo:

P - 947"

‘Nao”

Depois de um curto espaco de tempo Felipe volta & matéria

dizendo:

P - “Nosso assunto agui é frases com verbos transitivos. O gque
é que sdo verbos transitivos. O que é que sdo frases com
verbos transitivos?’, -

A - ‘Sdo frases formadas com verbo”. ((Um aluno responde
lendo do texto))

P - “O gue € verbo transitivo?”
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AA - ((siléncio))

P ~ 3o verbos que precisam de acréscimo. Verbos
intransitivos... Atencdo. Makuxi existe uma parte, ndo
completo como o Portugués, o sujeito se reconhece pelo
sufixo’,

Apesar de ser este o primeiro ano em gue as criancas estio tendo
aula de Makuxi, os conhecimentos gramaticais do Portugués adquiridos
anteriormente certamente funcionam como facilitador da aprendizagem
da gramaética Makuxi. Desta forma, o conteldo das aulas ndo é sé de
natureza lexical; apesar disso, a lingua veicular continua sendo o
Portugués, e o almejado desempenho lingiistico em Makuxi ainda estd

centrado na aquisicdo e no uso adequado das regras lingliisticas,

4.2.8 - Perguntas em Makuxi e Portugués

Um outro trecho da aula de 21de novembro de 2001, ilustra um

momento em que a lingua indigena é utilizada:

- Upon rona’pi maama'ya.
-~ Mamae lavou a minha roupa.




P - ((Pergunta algo em Makuxi que imagino que seja ‘quem
lavou minha roupa?’))

AA ~ “Maama’ya” {(‘mamde’))

P - ((Em Makuxi pergunta: ‘o que mamae lavou?’))

AA - “Upon” ((‘roupa’).

Este é mais um momento em que o professor usa a lingua
indigena para fazer perguntas a turma, delimitando seu espaco de uso
na aula; em seguida as faz em Portugués. O estilo das perguntas feitas
aponta mais uma vez o tipo de abordagem das aulas - formalista, pois
contém as respostas nelas mesmas, bastando que os alunos
identifiquem nas proprias oragdes as alternativas certas.

Também no ensino médio a traduc¢do é pratica comum, é o que diz
Simone, . aluna ndo india, esposa do pastor, ao me responder em

entrevista como sdo as aulas de Makuxi:

“€ mais prd eles traduzir texto. O professor dd em Makuxi,
eles vdo botar no Portugués, entio di em Portugués, eles vido
traduzir pro Makuxi e levar prd ele”

Simone (em entrevista, 2000).
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Simone, segunda faixa etaria, cursa o 3° ano do ensino médio, nas
aulas de Makuxi sempre pede ajuda a uma colega, apesar do professor
ndo the cobrar as tarefas por ndo ser india. Segundo ela, em geral, todos
os alunos sabem fazer as traduc¢des, mas ndo conversam entre eles em

Makuxi.

4.2.9 - Expectativas e Ensino da Lingua Indigena na Escola

Respondendo entdo a subpergunta de pesquisa ‘Qua/ o papel da
lingua indigena na escola?’, posso concluir que as aulas de Makuxi
objetivam o ensino da lingua indigena na sua forma escrita, pois, como
discuto na sec¢do 4.2.9, o ponto central enfocado engloba sentencas ou
pequenos trechos de textos em Makuxi. A instrucdo dada,
invariavelmente, é de que as criancas os copiem, traduzam e leiam.

A alfabetizacdo em Makuxi esta, no regimento escolar, apontada

como o primeiro passo da escolarizacao:

“..alfabetizarem as criangas na lingua materna e
automaticamente promover a passagem desta para a lingua

portuguesa,...”

Regimento Escolar (mimeo, 2000).



Entretanto, o movimento ¢é inverso, 0s conhecimentos do
Portugués adquiridos anteriormente servemn de base para as aulas de
Makuxi, isto pode ser observado no recorte da aula do dia 20 de
novembro, como apresento na secdo 4.2.3. Neste trecho, as vogais do
Portugués sdo transferidas para o Makuxi, dificultando a producio do i
central, [ j 1. A dificuldade dos alunos em reconhecer fonemas
especificos da lingua indigena, como é o caso ainda das ocorréncias do
alongamento de vogais e a oclusdo glotal, confirmam os dados extraidos
em entrevista de que as criancas aprendem primeiro a falar Portugués,
entrando em contato com a lingua indigena na escola, desconhecendo as
marcas fonolégicas que a compdem.

Quanto a subpergunta de pesquisa ‘Que relacdo pode ser
estabelecida entre os anseios que a comunidade tem no ensino da/na
lingua indigena e o letramento via escola?’, é preciso dizer inicialmente
que ocorre o ensino da, e ndo na, lingua indigena. O Makuxi € objeto de
estudo, e ndo veiculo de ensino. Além disso, o ensino da lingua indigena
ndo esta atrelado a um processo de letramento, mas sim ao ensino de
leitura e escrita.

~Aqui, considero o letramento envdIVendo ndo sé a capacidade de
fer e escrever, mas de responder as exigéncias que a sociedade faz da

leitura e da escrita, e as suas conseqiiéncias sociais, culturais, politicas,
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econOmicas, cognitivas e linglisticas (McKay, 1996; Soares,1998: Street,
1993).

Dentro desta perspectiva, a leitura e escrita ndo dizem respeito
apenas a decodificacdo e construcio de textos e palavras, mas
considera, inseridos no contexto social de uso, a visio de mundo, os
conhecimentos anteriores e as competéncias do individuo. A abordagem
formalista, adotada nas aulas de lingua indigena, desconsidera estes
aspectos, se preocupando em acessar a significagdo na lingua escrita
puramente enquanto forma.

Mesmo sob esta perspectiva, ler e escrever em Makuxi parece ser
0 bastante para materializar e resguardar a lingua. Além de
potencialmente ser capaz de perpetuar as estérias tradicionais, antes
veiculadas através da oralidade, o texto, ou mesmo a possibilidade de
construi-lo, tem a forca de cristalizar a lingua em si mesma. Desta
forma, a lingua é entendida como protegida, resguardada de qualquer
ameaca.

O importante é aqui registrar que a presenca da lingua Makuxi no
curriculo escolar, imprime na lingua indigena um carater de legitimidade
e identidade, necessirios & sua manutencdo como lingua viva. Pois,
segundo Heller (1996), quem usa a lingua legitimada socialmente é

considerado um falante legitimo.



CAPITULO 5

ESCOLA, LINGUAS, CULTURAS E IDENTIDADES

Neste ultimo capitulo, discuto como a sociedade envolvente,
indigena e ndo-indigena, vé a presenca da lingua Makuxi na escola da
Maloca da Raposa, respondendo, por fim, como as linguas e culturas na
escola se relacionam na constru¢do das identidades Makuxi. Esta trama
complexa da forma a escola indigena, que tenta na pratica, administrar a

bipolarizacdo curricular.

5.1 - “Lingua Falada Assim de Modo Muito Parcial’

As decisdes politico-educacionais que tém lugar no Dia D da
Educacdo, em meados dos anos oitenta, como apresento no Capitulo 2
sdo, ao mesmo tempo, reflexo e elemento multiplicador de uma nova
perspectiva educacional escolar no estado. Esta nova perspectiva gera
uma mudanca em termos de expectativas, tanto para os grupos étnicos

como para a sociedade envolvente, indigena e ndo indigena, que esta
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direta, ou indiretamente, ligada a educacdo escolar dos indios
roraimenses,

Os representantes indigenas, lideres e professores, funcionando
como multiplicadores, disseminam junto as suas comunidades uma nova
atitude: um discurso em prol da lingua que, além de manté-ia viva como
simbolo de toda uma etnia, reforca diante dos orgdos competentes a
reivindicacdo a presenca das linguas indigenas nas escola.

A idéia central é que o ensino da lingua na escola, é capaz de
manté-la viva através da sua escrita. Horacio, professor de Makuxi na
universidade, demonstra acreditar numa escola que busca resgatar e
manter a lingua indigena, redimindo a escola do passado, que reduziu o

uso do Makuxi aos mais velhos:

“Hoje a esc:o/é estd voltando novamente ndo a ensinar uma
coisa que ndo foi ensinado no caso, mas foi destruido, foi acabado,
foi proibido dentro das escolas falar a propria lingua, mas hoje jd
estd voftando a fazer com que os alunos aprendam cada vez mais a
sua propria fingua, conhecer, porque a lingua Makuxi é igual a uma
fingua qualquer”

Horacio (em entrevista, 1995).



O que esse professor enaltece é que a escola antigamente ndo
deixava apenas de ensinar a lingua indigena; ela proibia as criancas de
falar em Makuxi. A visdo dele em 1995 é que a escola esta revertendo
esse quadro, ensinando a “propria lingua”, E importante observar que a
lingua é ‘propria” para todo 0 grupo, mesmo para aqueles que ndo a
utilizam como veiculo de comunicacdo. A lingua é “propria” porque faz
parte do repertdrio de tradi¢des do grupo.

Em 1995, Horacio esta ha quase dez anos morando fora da maloca
da Raposa, onde ensinava. Esta mudanca de papel, de professor para
técnico em educacdo, gera o distanciamento do elemento observado,
que passa a ser pensado e questionado num movimento exploratorio de
quem, agora, é analista de uma performance que outrora vivenciou.

Acompanhando o desenrolar dos acontecimentos, cincoe anos
depois, em 2000, a avaliacdo que Horacio faz é outra. Segundo este
professor, ter aula de Makuxi ndo é o bastante para que ela se mantenha
viva como uma lingua usada por todos. A decisdo é politica sim, mas nio
basta ser tomada em reuniGes e virar o discurso de todo um grupo, é
imprescindivel que seja uma decisdo acatada na pratica, onde o diretor,
os professores e a comunidade em geral mfalem em Makuxi na interagdo

do dia a dia, motivando os alunos:
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“A lingua indigena até agora a gente vé que a lingua indigena
ela foi falada assim de modo muito parcial, digamos, so da boca prd
fora. O pessoal que impée, coloca assim ‘vamos resgatar nossa
cuftura’, na verdade sdo pessoas que ndo estdo realmente dentro do
sisterma, prd realmente concretizar esse tipo de coisa, ensinar ou
fazer com que as pessoas voltem realmente a falar a lingua ou
preservar as tradicées. Na minha opinido, na nossa opinido, que eu
também coloquei prd assembléia e eles acharam muito bem, € fazer
com que os professores, comecando desde o diretor, ai vem o0s
professores, comegar a falar a lingua, quem ndo sabe vai estudar,
se estd trabalhando ali na comunidade entio tem que aprender a
lingua mde daguela comunidade, entio certamente os professores
branco, negro, indio e outros eles podem estudar a lingua. Estudar
a lingua prd poder falar com os alunos, falar com a comunidade,
ndo é? Entio a comunidade vai olhar os professores, os diretores
falando, certamente ai' € que elas vdo dar importincia d sua lingua.
Porgue hoje é muito simulado, porque a gente, certamente, vocé
digamos estuda na escola /d dentro ali estuda Makuxi ou Wapichana
mas quando sai ali o tuxaua td falando Portugués, o, como € que
chama, o segundo tuxaua, os capatazes, tudo Portugués, os

professores Portugués, os diretores em Portugués, entdo o aluno

Gl



ndo tem como questionar, ele vai também optar por Portugués
porque todo mundo td falando Portugués”

Horacio (em entrevista, 2000).

A avaliagcdo que Horacio faz é que, nesses cinco anos de educacio
escolar indigena no estado, a escola ndo consegue alcancar o objetivo de
fazer com que a lingua indigena volte a ser usada pela comunidade
"...ela foi falada assim de modo muito parcial...”. O professor cobra o seu
uso efetivo e ndo sé o discurso em prol de seu restabelecimento “.. s6
da boca préd fora”,

Neste momento da entrevista Horacio critica o modelo de
educacdo bilinglie, construido de fora para dentro “O pessoal que impde,
coloca assim ‘vamos resgatar nossa cultura’, na verdade sdo pessoas
gue ndo estdo realmente dentro do sisterna, ...". Horacio diz ainda que,
na pratica, esse modelo é um “simulado’, pois acontece na escola, mas
ao sair dali, o aluno- se depara com as figuras de destaque da
comunidade sé6 falando Portugués. Com essa critica, advoga em favor do
seu projeto de escola indigena, o Epukkenan, que apresento no Capitulo
2, a partir do qual toda comunidade vai falar Makuxi.

Horacio constroi e reconstréi suas identidades no cendrio da
representacdo, onde seus procedimentos de interpretacdo sao duplos,

pois estdo baseados nas crencas de valores de ambas as sociedades,
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indigena e ndo-indigena. Por estar ém entrevista analisando a escola da
Raposa, insere, como respostas aos problemas educacionais elencados,
o projeto Epukkenan.

Felipe, professor de Makuxi na maloca, concorda que, se a lingua
ndo € falada nas interagdes rotineiras pelos mais velhos, as cobrancas
deixam de fazer sentido para os mais novos. Em entrevista ele me
responde a pergunta “Que lingua é falada na escola?’, onde, segundo

ele, é a lingua portuguesa e seus alunos adolescentes dizem:

"Ah, porgue o diretor nao fala, como € qgue vai pedir de nos
nao deixar de falar?”

Felipe (em entrevista, 2000).

Eis o conflito gue surge: os jovens sentem-se cobrados a,
efetivamente, falar Makuxi, enquanto que o diretor e varios professores
nio sabem falar e, os que sabem, ndo utilizam a lingua indigena na
comunicacdo rotineira. E importante observar que, mesmo os que nao
falam, cobram que os outros falem. Este conflito ilustra que a lingua
marca seu espago enquanto simbolo no préprio discurso, ou seja, a
argumentacdo tem a for¢a performativa (Austin, 1990) de impor, através
da fala, um certo compromisso como se estabelecesse a agdo de

ensinar/aprender a lingua Makuxi através da prépria reivindicagao.



5.2 - Motivando as Criancas

Os alunos reagem, muitas vezes, a cobranca de falar a lingua
indigena com o desinteresse nas aulas de Makuxi. Em resposta a
pergunta de entrevista acerca da lingua que é falada na escola, Carla,
monolingiie, professora de uma das séries iniciais, acha que alguns dos
seus alunos gostam mais das aulas de Makuxi, mas concorda que o

alunado mais velho resiste a aprendizagem da lingua na escola:

“bles tém aula como se fosse obrigado”

Carla {em entrevista, 2000).

A sensacdo que Carla tem de que os adolescentes assistem aula
“como se fosse obrigado” é coerente com a argumentacdo de Horacio
exposta em entrevista, quando responde sobre como € a escola da
Raposa. Segundo ele, a educacdo escolar € decidida fora da comunidade,

restando a esta e, em ultimo caso, aos alunos, acatar ou nao:

“S3o idéias de fora, né, tanto é que ndo td dando certo,
Jjustamente por isso. Muitas vezes essas mesmas pessoas acham

que a comunidade € que pode decidir dessa forma, mas na verdade
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acabam eles mesmo fazendo as suas idéias, formando a idéia e
lancando pro povo”,

Horacio (em entrevista, 2000).

Lourival, do DEl, tem consciéncia de que as criancas mais novas
aceitam melhor o ensino da lingua indigena e acredita que para ser
alcancado na escola é necessario que seja implantado desde o pré-
escolar. Certamente, foi pensando nisso que a Secretaria de Educacdo
iniciou as aulas de Makuxi para os pequenos, em setembro de 2000.

As aulas, que na pratica traduzem palavras do Makuxi para o
Portugués, as vezes recebem um tratamento mais lddico. Na aula
observada no dia 30 de outubro de 2000, por exemplo, o professor diz
o nome de um animal, em Makuxi, e as crian¢as imitam seu som
caracteristico. Quando ficam em ddvida, um aluno ou o préprio
professor fala o nome em Portugués. Em seguida a turma sai para
passear, o professor Rafael pede, em Portugués, que as crian¢as déem o
nome dos animais que vio vendo pelo caminho. Ao retornar para a sala
de aula, as ordens para entrar e sentar sdo em Portugués, a partir dai o
professor pergunta algumas coisas em Makuxi, mas sé alguns alunos
respondem.

As criancas parecem se envolver mais com essa aula diferente que

rompe inicialmente as paredes da sala e, posteriormente, os muros da



escola. O conteudo da aula também motiva os alunos, nomes de
animais. Neste momento ndo é pedido que as criancas déem 0s nomes
em Makuxi, mas que os reconhecam, traduzindo-os em termos de sons
correspondentes. A aula flui como uma brincadeira e as criancas se

envolvem.

5.3 - “O Professor Sempre Fala Isso no Inicio do Ano”

Se, por um lado, alguns alunos adolescentes ndo apresentam
motivacdo em aprender Makuxi, por outro, alguns advogam a favor das
aulas da lingua, refletindo a mudanca de expectativas que ocorre a partir
do dia D da Educacdo. Em entrevista, a adolescente Rafaela me diz que é

importante aprender a lingua tradicional, pergunto por que:

“€u ndo acho importante, eu acho fundamental. Porque o
aluno tem que conservar sua lingua, sua lingua materna. O
professor sempre fala isso no inicio do ano e depois no meio do
ano. A conservacdo. Porque o pessoal fica sempre conservando a
lingua deles. Eu também acho importante a conservacdo porgue se

alguém deixar de falar depois daqui a 10/11 anos jd ndo tem mais
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lingua Makuxi. Prd conservar os costumes, prd saber como 0s

antepassados viviam, como se usa”

Rafaela (em entrevista, 2000).

A adolescente, que faz a 7? série, ndo fala Makuxi, mas entende,
pois é criada até os 10 anos ha Raposa com a mie e irmios na casa da
avo. Aos 10 anos muda-se para Boa Vista com a mde e irmaos; aos 13,
volta a morar na maloca, onde a mae é agente de satide.

Rafaela reconhece que sua fala “..0 afuno tem que conservar sua
lingua, sua lingua materna” € uma colocacdo do seu professor de
Makuxi, a adolescente se apropria dela, mas é curioso como repete o
‘sua’ referindo-se, como faz o professor, a lingua do aluno; desta forma,
Rafaela se exclui. Este fato é bem recorrente e reforga a impressdo de
que o Makuxi é a lingua estranha, a lingua do outro, ao mesmo tempo
em que é a propria fingua.

Outra fala que apresento a seguir é extraida da avaliacdo escrita
de um adolescente, também da 7° série. A orientacdo do professor foi
“Avalie sua aula de Makuxi, também o seuy professor’. Num primeiro
momento, o aluno descreve a aula em termos de escrita e leitura,
corroborando com o que coloco no Capitulo 3, acerca do ensino da

lingua na escola enguanto aquisicdo de leitura e escrita:



Aprendi muitas coisas fazer leitura e escrever... Lingua
makusi é a nossa lingua e nossa etnia. Por isso ndo tenho muitas
coisas para escrever e npem falar. Porque sou macuxi filho da
Raposa. A lingua portuguesa € emprestada para nés podermos
falar”

Paulo (em avaliacdo escrita, 2000).

QO adolescente diz que sua lingua e etnia é Makuxi®4 e que, por
isso, nada tem a dizer, pois é Makuxi; aqui trata-se de uso do raciocinio
l6gico de que se a lingua do Makuxi é Makuxi e, ele sendo Makuxi, esta
é sua lingua. O que é essa lingua gue se tem porque se é, mas que
parece ndo dar conta da conversa do dia a dia? Pois como diz este jovem
“A lingua portuguesa é emprestada para nos podermos falar’. O Makuxi
nio é uma lingua funcional, mas é simbdlica. Algo para se ter, ndo para

se usar.

64 A forma de grafar ‘Makuxi’ tem algumas variagcdes, a que adoto é a mais usada, mas
também é possivel encontrar ‘Macuxi’ e as duas formas com a inicial mindscula. Os
trechos de avaliacbes escritas trazem ainda a forma ‘makusi’, uma variagdo de
‘makuusi’ [makuujil, que é a palavra referente na lingua indigena.
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5.4 - “Para Saber Como os Antepassados Viviam”

Apesar de ndo ser funcional, a lingua Makuxi tem uma
funcionalidade potencial: a de registrar a tradicdos> através da sua
escrita, como diz Rafaela “..prd saber como os antepassados viviam..."
Joel, o diretor, também apresenta essa justificativa ao me responder, em

entrevista, por que é importante ensinar Makuxi na escola:

‘Esses malores jd contando estdria, tudo o mals, eles vao
entendendo, eles sabem, entio prd nos o importante é isso ai, ndo
€ preservar (a lingua) para ndo acabar, o problema é o repasse das
estorias do passado que eles contam na flingua Makuxi, na propria
fingua e eles entendem muito melhor do que em Portugués. Fu vou
contar uma estoria de jfaboti prd eles em Portugués, eles ndo vdo
entender muito na escrita”

Joel (em entrevista, 2000).

A relevincia em aprender a ler e escrever em Makuxi esta em

registrar e transmitir as estdrias tradicionais na sua forma escrita.

65 Utilizo aqui o termo tradicdo, tal qual fazem os Makuxi, como sindnimo de mitos. O
termo ainda é usado em referéncia a outros do mesmo grupo semantico ‘elementos
originalmente Makuxi’: lingua, cultura material, rituais, mdsicas, dancas, receitas
fitoterapéuticas, entre outros. Ou seja, a “tradicdo” é o conjunto de elementos, ou cada
um deles, apontados pelos Makuxi como originais do grupo.



Segundo Joel, as estérias ndo seriam bem compreendidas se fossem
escritas em Portugués. O diretor da escola utiliza o argumento, bastante
recorrente, de que ha coisas que s6 sdo bem ditas em Makuxi. Desta
forma, a tradicdo conquista e delimita seu espac¢o dentro de um terreno
maior, originalmente do outro, a escola, transformando-a em algo
Makuxi.

A idéia defendida por Joel, de ensinar a lingua por ser ela a via de
acesso a cultura indigena dos mais velhos, faz parte do planejamento de
manuten¢do cuftural através da escola, onde os conhecedores das
estérias tradicionais as contariam para oS mais novos, que as
registrariam.

Utilizo o termo “cultura indigena” para, tal como faco com “lingua
indigena”, manter o termo usado pelo discurso que advoga em favor do
respeito a tradicdo. Entretanto, ndo considero a cultura tradicional como
a unica que € indigena, a “nova cultura”, ou seja, 0s elementos culturais
que adentram nas vivéncias sociais do grupo a partir do contato,
também integram a cultura indigena.

Aqui entendo cultura, segundo Bhabha (1998), como algo que ndo
esta “além” do sujeito atual. Para o autor, a cultura transita no espago e
no tempo, produzindo complexas figuras de passado e presente, de

interior e exterior. Assim, ndo é algo a ser alcancado ou que foi
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abandonado no passado, mas algo vivo, em continuo movimento e,
conseguentemente, em continua modificacdo.

Como diz Bhabha (op. cit.: 27): “O trabalho fronteirico da cultura
exige um encontro com O ‘novo’ que ndo seja parte do continuum de
passado e presente. Ele cria uma idéia do novo como ato insurgente de
tradugdo cultural. Essa arte ndo apenas retoma o passado como causa
social ou precedente estético; ela renova o passado, refigurando-o como
um ‘entre-lugar’ indeterminado, qu.e inova e interrompe a atuacdo do
presente. O ‘passado-presente’ torna-se parte da necessidade, e ndo da
nostalgia, de viver”.

Os Makuxi da Raposa delimitam espaco e temporalmente a cultura
indigena como algo do passado, demarcando simbolicamente o “eu”
Makuxi a partir de objetos, eventos e agbes, e suas respectivas
expressdes, que precisam ser aprendidos e vivenciados pelos mais
novos. Desta forma, a cultura Makuxi é eleita simbolo de uma etnia.

A ansia pelas possibilidades emergentes que os novos elementos
culturais trazem e a tradicio que, enquanto simbolo, representa a
diferenca, estio naturalmente presentes no dia a dia da comunidade,
mas 530 estes Gltimos que compdem as reivindicagdes e sdo frutos do
Dia D da Educagdao. Este movimento que procura resgatar e manter a

cultura tradicional, tal qual discuto no capitulo trés, esta ligado ao



resgate e manutenc¢do da lingua indigena. Como diz Lourival, do DEl, ao
me responder em entrevista como esta o ensino da lingua Makuxi:

“.. até que muitas liderancas indigenas, professores, se
conscientizaram e observaram que a nossa cultura € muito
importante, eles reivindicaram uma escola diferente, uma escola
gue viesse valorizar a nossa cuftura, uma escola onde nés
pudéssemos ensinar a nossa propria lingua, aguilo gue nos
estivamos perdendo pudéssemos resgatar. Se ndo pudéssemos
resgatar completamente que peloc menos pudéssemos preservar um
pouco da nossa cultura, ai foi crescendo”

Lourival (em entrevista, 2000).

Resgatar através da educacdo escolar algo que consideram que
estd sendo perdido, essa é a idéia chave que move 0s que tomam as
deciséeé. A lingua e a cultura indigena sdo os elementos basicos de
qualquer planejamento de revitalizacdo. Quase sempre citados em
paralelo e muitas vezes vistos até como sinénimos, sdo eles que,
potencialmente, transformam uma escola de branco dentro de
comunidade indigena numa escola “verdadeiramente indigena”.

Os ndo escolarizados, os mais velhos, detém o conhecimento

tradicional Makuxi, e os mais novos estdao estudando a lingua na sua
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forma escrita. Para que esse encontro aconteca na prética, a oralidade e
a escrita, é imprescindivel que pelo menos um dos lados se movimente.

Desta forma, além de ser o local onde a lingua indigena deve ser
formalmente ensinada, a escola passa a ser apontada como 0 espaco na
comunidade responsavel pelo repasse cultural, mantenedora e/ou
revitalizadora da tradicdo Makuxi; responsabilidade antes assumida
informalmente pelos mais velhos. E isso que me conta Jarbas, bilingte,

guando entrevistado acerca do ensino na escola:

“A crianca se cria sabendo histdria dos avls ndo precisa nem
pai participar aquelas historias...o colégio é que sai na frente
ensinando as criancas... talvez eles vdo saber mais que os pais”

Jarbas (em entrevista, 1997).

Jarbas, falecido em 2000, era um dos mais velhos na comunidade,
aquele que sabia estérias e que colocava nome em Makuxi nas criangas.
O vovo Jarbas, apontado por todos como detentor dos conhecimentos
tradicionais, passa a tarefa de perpetud-los a escola, a quem credita
tanto poder gue esta ensinara até mais do que os préprios pais sabem.

Entretanto, o que acontece na pratica é que as aulas de arte tem

duracdo de apenas vinte minutos, o que desfavorece o ensino da cultura
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material. O professor Artur demonstra na sua fala se ressentir disso,

ainda ao responder em entrevista como sdo as aulas:

‘Eu tenho muita vontade de continuar com meus alunos,
trabalhar porque a arte do branco, inventar a gente sabe, mas
quem levar esse trabalho, levar a cultura, fazer a cultura original,
assim, a tran¢a principalmente tem tanto tipo de tranca’.

Artur (em entrevista, 2000).

O professor chama a atencdo para a rigueza de variedades de
trancado em palha, artesanato tradicional masculino. Faz uma
comparacao com o feminino, que tem espaco e status dentro e fora da
maloca, nas feiras de artesanato em Boa Vista e em outros estados
brasileiros. Segundo Artur, que sabe trancar, a escola deveria, a exemplo
do Clube de Mdes com as panelas, ser um espaco de confeccdo de
trabalhos em palha. A preocupacdo em ampliar 0 espaco da aula e
dedicar-se a ensinar o artesanato masculino, marca a presenca da

cultura tradicional na escola.
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5.5 - Fazendo Panelas, Conversando em Makuxi

Criar o clube e resgatar as panelas de barro sdo idéias que
partiram de nao indios, mas as mulheres Makuxi se reapropriaram delés
(De Certeau, 2001b), mesclando aspectos proprios da sua cultura
tradicional (trabalho individual em escala reduzida, Gnico modelo,
cozimento de comidas tipicas, objeto utilitario, comercializagdo via
escambo) com novos aspectos advindos do contato (fabricacdo coletiva
em larga escala, modelos inovadores, cozimento de qualquer alimento,
peca de arte, venda em exposi¢des). Essa reformulacdo de significados
advindos do contato ndo é uma ameaca a forma tradicional de fazer
panelas®é, pois as mulheres Makuxi ainda mantém, em paralelo a
inovacdo, os aspectos tradicionais.

E dessa juncio de tradicio e inovacdo que a cultura surge e
ressurge a cada dia, de forma que ndo é adequado falar da cultura
Makuxi como sindnimo de cultura indigena, aquela dos antigos. A
cultura de um povo ndo pode ser reduzida a uma determinada época,
como se a fosse possivel proteger, intacta, imutavel e,
consequentemente, irreal. .A cultura é criativa, dinamica, flexivel,

maltipla e compartilhada socialmente. Até para os que ndo o

8 Segundo Bhabha (op. cit.), o conceito de cultura aplicado a comunidades étnicas
como algo homogéneo, tal como aplicado & nogdo de cultura nacional, esta em
processo de redefinicdo.



freqlientam, o Clube é palco de manifestacOes culturais. Manifestagdes
gue, inclusive, sdo organizadas para mostrar ao outro o que se &, pois
segundo De Certeau (2001a), inserida dentro de uma dependéncia
econdmica e politica, muitas vezes a reivindicacao cultural aparece como
vestigio € uma compensacao.

Segundo Vidal & Lopes da Silva (1992), através dos mecanismos
utilizados na criacdo artistica, as culturas indigenas ordenam e
expressam sua percepcdao de mundo e de si mesmos. Este processo
estético e simbdlico é inerente ao ser humano e ndo ao objeto, como
somos levados a crer. Ocorre uma interacdo dindmica entre artesao,
objeto e comunidade em geral, todos contribuindo com a experiéncia,
que é, a0 mesmo tempo, estética, artistica e simbdlica. Desta forma, os
Makuxi da Raposa mostram-se ao outro através da panela de barro,
como um grupo distinto, diferenciado do ndo indio ou de qualquer outro
grupo indigena.

A maioria das paneleiras da Raposa trabalham em conjunto,
conversam muito e, como os Makuxi tém um largo senso de humor, 0s
risos sdo uma constante. A lingua que impera é o Makuxi e isso tem
afastado Salete, monolingiie, professora de uma das primeiras séries e
co~-fundadora do Clube. Ao the perguntar por que ndo vai ao Clube fazer

panelas, ela me responde:

i



184

Fog

U ndo fago direto porque quando pega na panela é direto e
eu tenho que ir prd escola... e mesmo Jjoel (marido e diretor da
escola) ndo gosta muito que eu participo /4, porgue o pessoal
conversa mujto, falam em Makuxi e eu ndo sei, ds vezes tio falando
de mim € eu ndo sei”

Salete (em entrevista, 2000).

A possibilidade do falante usar a lingua para segredar diante de
alguém que a desconhece é muito concreta, eu mesma, enquanto
pesquisadora, sou um alvo constante dessas brincadeiras. Mas, para
alguém da comunidade, isso pode ser motivo de receio e desconfianca.

Algumas artesds fazem referéncia as conversas como a causa de
rachaduras, que é o maior cuidado da confeccdo, pois inutilizam a peca.
Ainda é citado como motivo de rachaduras, a presenca no clube de:
homens, mulheres que tenham mantido rela¢cdes sexuais na noite
anterior, mufheres menstruadas e enfutadas. Destas, as duas Gltimas sdo

respeitadas.



5. 6 - Pedindo Permissao a Vovo Barro

E na confeccdo das panelas, desde a coleta da matéria prima na
serra até o momento da fabricacdo propriamente dita, que a pratica do
ritual tradicional estd mais vivo e, conseqilentemente, o uso da lingua
Makuxi. A artesa deve pedir em Makuxi, permissdo para a Vovo Barro, o
espirito da natureza, dono da argila, para usd-la. Desta forma, numa
comunidade que ndo tem mais pajé, as mulheres sdo as intermediarias
entre as praticas materiais e o divino.

O pedido, em forma de oracdo, é feito de maneira espontinea.

Luisa, em entrevista, me da um exemplo de como essa oracdo pode ser:

“Toda vez guando a gente vai buscar barro a gente diz assim
‘Oftha vovié barro, ndo vai ficar zangado com a gente, a gente val te
levar prd gente trabalhar com a senhora assim, a gente ndo vai te
maltratar, a gente vai fazer isso daqui’, a gente vai conversando,
com aquilo coisa que a gente vaji tirando o barro”

Luisa (em entrevista, 2000).

As artesds se ressentem porque os mais novos nao entendem o
ritual. A igreja evangélica na comunidade repudia a confeccdo das

panelas, por acreditar que as artesds entram em contato com espiritos
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de mortos, o0 que é considerado pecado. Na tentativa de construir uma
interpretacdo para esse repadio, converso com o pastor Marcelo em

entrevista. Eis a explicacdao que ele apresenta:

‘As maes aqui elas vdo pegar o barro na serra e ld na serra
dizem que morou uma senhora bastante antiga que jd morreu, né, e
elas levam um bolo prd deixar, uma comida prd deixar ld prd essa
senhora. Inclusive, eu conheci isso aqui, né, e eu figuei sabendo
que essa senhora, isso eu ndo tenho certeza, mas parece que essa
senhora vira cobra, que se ndo levar comida ela vem e mata o
cidaddo, se a pessoa pegar o barro dela e ndo deixar comida ela
vem e mata, € uma coisa que entra em conflito com a palavra de
Deus... No caso a senhora que morreu, ndo se pode dizer que se
ndo deixar a comida prd ela, ela vai ficar zangada e vai matar a
pessoa, porqgue o barro ndo é dela. Deus deixou prd todos, entdo a
gente combate esse tipo de costume”

Marcelo (em entrevista, 2000).

Para a artesd Jussara, a idéia deturpada das oragdes e oferendas a
vové barro, foi passada ao pastor por alguns Makuxi evangélicos que
ndo compreendem o ritual. Segundo ela, muitos parentes desconhecem

os costumes tradicionais que consideram a natureza como tendo forgas



proprias que a protegem como, por exemplo, o guardido dos peixes,
para quem também se deve rezar pedindo uma boa pescaria.

A resisténcia da Igreja Evangélica é tdo grande que muitas
mulheres ndo freqlientam o Clube. O contrario, no entanto, também
acontece, ou seja, outras maes gue nao assumem servicos religiosos ndo
rejeitam diretamente as regras impostas: vio a igreja e fazem panelas.
Utilizar regras até onde lhes interessa constitui uma marca de resisténcia
do grupo, pois, como diz De Certeau (2001: 79) "Uma maneira de
utilizar sistemas impostos constitui a resisténcia a lei histérica de um
estado de fato e as suas legitimacdes dogmaticas”.

A lingua e a cultura sdo duas producdes sociais paralelas onde,
segundo Poche (1989), a lingua é um recurso veicular da cultura, mas
ndo o tnico. Mesmo que as maes sé fagam suas oragdes a vovo barro em
Makuxi, ndo podemos garantir que sem a lingua tradicional nio
passariam a fazé-las em Portugués. Aléem disso, mesmo que ndo mais
fizessem as oracdes, isto ndo impediria a representacdo da diferenca,
que nao deve, segundo Bhabha (1998), ser entendida como um
composto de tracos étnicos pré-estabelecidos. Ainda segundo Bhabha
(op. cit.), a negociacdo da diferenca é complexa e nio esta congelada,

protegida das transformacdes histéricas que continuam ocorrendo.
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5.7 - A Escola Vai ao Clube de Mies

No Clube de Mdes ocorre um processo distinto do que se quer
fazer na escola, isto é, ndo se planeja usar a lingua para se acessar a
cultura. A lingua e a cultura fluem em paralelo e de maneira espontanea.
Com o intuito de ensinar seus alunos a fazer panelas, Salete, professora
de uma das séries iniciais, os leva ao clube em novembro de 2000. Eles
tém aula com as artesds Liana e Jussara e com a propria professora, que
é uma das fundadoras do clube.

As artesds que, naturaimente falam em Makuxi quase todo o
tempo, continuam falando na lingua indigena com os pequenos, por
vezes alternando com o Portugués. Num dado momento, Jussara explica
as varias etapas da confec¢do das panelas de barro em Makuxi, um

menino demonstra nao entender, ela pergunta:

“Entdo vocé é gatcho?”

Jussara (vinheta, 2000).

Um outro colega responde:

“Fle é dos Estados Unidos”

Aluno da 2° série (vinheta, 2000).



Fazer parte de uma nagdo € assumir a participacdo numa
comunidade simbdlica, imaginada como diz Anderson (1989), onde
sentimentos de lealdade sdo traduzidos por sentimentos de identidade.
Uma nacdc minoritaria inserida numa nacdo nacional se considera
distinta desta porque se imagina, e é imaginada, diferente.

Chatterjee (1993), em oposicdo a Anderson (op.cit.), argumenta
que até mesmo a nossa imaginacdo permanece colonizada e os
colonizadores serdao sempre o ponto de referéncia. Desta forma, divide o
mundo de institui¢des e praticas em dois dominios; o material
(economia, ciéncia e tecnologia) e o espiritual (marcas essenciais de
identidade cultural). Pensando os Makuxi sob esta ética, é possivel dizer
aqui que: em termos de materialidade, desejam alcancar o aspecto
publico da sociedade majoritaria e, no tocante ao aspecto simbdlico,
guerem manter a tradi¢do dos antepassados.

Neste processo, os Makuxi compartilham de uma mesma narrativa
que fornece os mitos e ritos que simbolizam, e, portanto, representam,
as experiéncias partilhadas. Este partilhamento conecta os integrantes
da comunidade entre si, e estes, com suas pré-existéncias e até com
suas pds-existéncias. Hall (1999), diz que nesses casos hid um
“dispositivo discursivo” através do qual a diferenca é representada como
identidade “una”, do mesmo modo como o sujeito fantasia o seu eu

“inteiro”.
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Se a nocdo de etnia for tomada como um conjunto de
“caracteristicas culturais - lingua, religido, costumes, tradicoes,
sentimento de ‘lugar’ - que sdo partithados por um povo” (Hall, op cit:
62) e aplicada aos Makuxi, o que temos? VAarios Makuxi tém
descendentes indios ndo Makuxi ou ndo indios; tém como lingua o
Makuxi, o Portugués indio e ainda o Portugués padrdo que é ensinado na
escola; tém como religido a Catdlica e a Assembléia de Deus®7.

Ragca também é um termo que ndo se presta ao estabelecimento
do conceito de identidade una, esta no nivel do discurso organizado
como um conjunto de marcas simbdélicas: cor de pele, tipo de cabelo,
formato dos olhos, estatura (Hall, op. cit.). Estas marcas nem sempre
seguem um padrdo pré-estabelecido, como decorréncia de casamentos
interétnicos e até mesmo por seguirem os modelos da moda
internacional, que chegam a comunidade através do contato com Boa
Vista e, principalmente, através da televisdo.

Uma andlise que se torna ainda mais interessante considerando
que os Makuxi, com suas miultiplas identidades, estio inseridos na

nacdo nacional, que por sua vez também tem identidades culturais

67 A Aleluia é citada como religido tradicional, mas ndo é mais vivenciada na Raposa. £
dificil precisar se a Aleluia surgiu a partir do contato com os nd¢ indios, como uma
releitura de uma religiio anterior, ou como uma releitura da religido protestante do ndo
indio, ou ainda se surgiu para resistir ao contato a imposicdo religiosa dos Missiondrios
Anglicanos (ver 1.1.4).
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variadas. Todas as relagbes conflitivas e contraditérias de identificagdo®®

se tornam assim, mais uma vez, multiplicadas.

5.8 - Identidades Mdaltiplas

Segundo Anderson (op. cit.), as comunidades se distinguem entre
si pelos estilos nos quais elas se imaginam ser. Se imaginam porque um
individuo nio conhece todos os outros individuos, apenas acredita que
vive de forma semelhante ou diferente deles. Dentro desta perspectiva,
os Makuxi se consideram indios por acreditarem que existe algo de
comum entre eles e os outros indios, em comparacdo aos ndo indios.
Este fenOmeno é chamado por Maher (1996) de identidade pan-étnica,
guando, por um interesse maior, o indio apaga suas especificidades
étnicas, dando mais énfase a uma identidade também sua, a de um indio
genérico.

Por outro lado, se dizem brasileiros porque, apesar de
diferenciarem-se dos brasileiros ndo indios em varios aspectos,
compartilham outros; e mantém com outros grupos indigenas do Brasil

elementos comuns que os diferenciam de etnias ndo brasileiras. Ao

68 Para Hall (op. cit.:12) identificacdo é o processo “através do qual nos projetamos em
nossas identidades culturais”.
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mesmo tempo em que se aglutinam formando a categoria indios
brasileiros também diferenciam~se entre si, tendo cada um sua prépria
organizacao sociopolitica, religido, lingua, entre outros.

Esta identificagdo enquanto povo unico, uma dnica nacdo, é tdo
forte que é capaz de romper as fronteiras nacionais num processo de
identificacdo com os ‘parentes’ da mesma etnia que vivem em outro
pais, como é o caso dos Makuxi brasileiros em relacdo aos Makuxi
guianenses.Apesar de serem uma UGnica etnia, os Makuxi brasileiros
percebem-se diferentes dos Makuxi guianenses, mas ndo sé deles, pois
se diferenciam também entre si.

A primeira grande divisdo é entre os Makuxi da serra e do lavrado;
sdo cerca de 100 aldeamentos com diferentes histérias de contato, que
geram diferencas lingiifsticas, sociopoliticoculturais e religiosas. Depois,
se tomarmos as malocas do lavrado, onde estd a Raposa, vemos que
também sdo diferenciadas umas das outras. Mesmo dentro de uma unica
comunidade também existem comunidades menores, na Raposa, por
exemplo, ha a comunidade da escola, os plantadores de melancia, os
catélicos, os protestantes, as paneleiras, entre outras. A partir do
.exposto, posso concluir que existem comunidades dentro de
comunidades (Anderson, op. cit.).

Um dnico individuo pode, ainda, participar de mais de uma dessas

comunidades, por exemplo ser professor e participar da associacdo de



plantadores de melancia; é o caso de Jilio, um dos lideres da
comunidade que tem um papel de destague ndo s6 por ser um
multiplicador dos conhecimentos da sociedade envolvente através da
escola, mas por plantar e criar animais, atividades que poucos assumem
na Raposa, como coloco no Capitulo 1. Ac mesmo tempo em que Jilio é
citado como exemplo, é duramente criticado pela comunidade por nao
participar de nenhuma das duas comunidades religiosas, Catdlica e
Assembléia de Deus.

A partir do caso em questao, e tomando por base Hall (1999),
acredito que as multiplas identidades Makuxi sdao construidas de forma
maledvel e dindmica, dependendo do propésito requerido ao assumir
papéis diante de si mesmo e do outro. Um movimento inverso, entdo,
pode ser tracado: um individuo se aglutina ou se distancia de seus
pares, segundo um jogo de diferencas e semelhancas. Obedecendo a
interesses especificos, ora uns ora outros, formando micro
comunidades. Estas, por sua vez, também seguem este padrio de
aproximacdo/afastamento, ou identificacdo/distincdo, desenhando
comunidades imaginadas cada vez maiores, até chegar a uma idéia

macro, como ser indio brasileiro.
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5.9 - “Porque Falamos, Ensinamos”

A escola, que inicialmente significou colonizacdo, integralizacio,
“amansamento”, em muitos casos se reveste hoje, também, através do
discurso, na busca de viabilizar conceitos de alteridade através de um
indigenismo que advoga em favor ndo apenas do direito A terra, mas
também a especificidade.

Esta nova forma de contato, ou este novo indigenismo, resulta em
um discurso mais critico por parte das comunidades indigenas, através
da qual os indios identificam, determinam e marcam o seu espaco no
mundo, ndo so na bUsca da demarcagdo territorial stricty senso, mas na
prépria demarcacdo identitaria enquanto grupo diferenciado de outros
indios e, principalmente, dos brancos.

Assim sendo, ao requisitar o ensino da lingua Makuxi na escola
para potencializar o acesso a cultura tradicional, os Makuxi também
efetivam a lingua em si mesma, estabelecendo-a na comunidade pelo
seu carater de identificador étnico. E isto que Hordcio responde em

entrevista sobre a importancia de ensinar Makuxi na escola:

“As pessoas jd caracterizam a gente ou a gente jia comeg¢a a
ter uma importincia digamos, ou Sseja, noés mesmo damos

importdncia na nossa tradicdo principalmente, que € a lingua, que é



outras coisas mais, ndo sO a lingua, mas a lingua que é mais
identificador dele mesmo. Porque falamos, falamos, ensinamos”

Horacio (em entrevista, 2000).

Os Makuxi se organizam ndo apenas para dizer aos de fora quem
sdo e provar que se ddo valor, mas também para dizer tudo isso a si
mesmos. Esta identificacdo, ou ainda mais, esta importincia, se dd
principalmente através do elemento étnico que é o “0 mais identificador
dele mesmo’, a lingua.

A revalorizacdo da lingua, e também da cultura indigena, é
traduzida no anseio de implementar uma escola que seja “a cara do
indio”. Mas que indic é esse? Num primeiro momento parecem estar
falando de um indio tradicional, como os ancestrais, com sua lingua,
cultura, costumes, artesanato e mitos. Um indio que vem a tona na
represéntagéo da tradicdo, em festas como as que acontecem em 19 de
abril, Dia do indio, na maloca e fora dela. O indio se veste como seus
antepassados.

Em paralelo a estes elementos tradicionais, as vivéncias advindas
do contato também tém seu espago; Os indios de Roraima também
vivem o outro lado da performance festiva, o Magistério Parcelado
Indigena, por exemplo, tem sua colacdo de grau no auditério do Palacio

da Cultura em Boa Vista, onde conta com a presenca do Governador do
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Estado. A formalidade da cerimdnia inclui o uso de becas pelos
formandos.

As escolas nas malocas também comemoram suas formaturas de
8% série e ensino médio, dentro do modelo usado pela sociedade
envolvente. Os pais dos formandos e, as vezes, algum politico, financiam
a festa que tem data e cardapio decididos pelos pais. Geraimente, ha um
jantar para os formandos, pais e professores; com direito a bolo,
refrigerante, bebidas tradicionais como “caxiri” e banda de forré.

A retomada a tradicdo®® é uma empreitada dificil, depois que
alguns, geralmente os lideres, tomam consciéncia da importdncia do
retorno e das implicacdes politico-sociais envolvidas; é hora de toda a
comunidade incorporar esta decisdo, e o que é mais dificil ainda, coloca-
la em pratica.

Se essa pratica tiver a forca politica necessaria para se afirmar
serd, ainda, necessario lembrar que anular as outras culturas que
seguem em paralelo a tradicional seria negar toda uma construcao,
desde a época de contato, que também é sua, onde, inclusive, esta
inserida toda a organizacdo e praticas utilizadas para fazer valer suas

reivindicacoes.

69 Coerentemente ao que explico ha nota 65, retomar a tradicdo é, para os Makuxi,
voltar a vivenciar elementos culturais originais que foram substituidos por outros,
advindos do contato, os guais considero também como seus.



O mesmo ocorre no caso da lingua; uma imposicao em termos da
lingua Makuxi seria ir de encontro a uma evolugdo natural, refreando
uma lingua que também é Makuxi, a portuguesa, mesmo gque nio tenha
sua origem com os Makuxi. Isso seria paralisar todo um progresso, que

é requisitado e que tem aos poucos sido conquistado pelos indios.

5.10 - Vivenciando a Bipolarizacao Curricular

Os rituais atualmente mesclam comemoracdes tradicionais e iguais
as do ndo indio, refletindo a forma como a escolariza¢do indigena tem
sido vivenciada. Uma mistura de modelos que compdéem um novo
modelo, indio, Makuxi, por que ndo? O indio também quer uma escola
que lhe acesse o conhecimento da sociedade envolvente e quer
comemorar seu aprendizado como entende que bem merece.

Teoricamente, almeja-se trazer para a sala de aula o
conhecimento tradicional que, inclusive, nunca foi repassado na escola,
tratando o conhecimento da sociedade majoritaria, que vem através da
escolarizagdo, como algo “téta/menre estranho”. Entretanto, o contato
esta estabelecido jA ha mais de dois séculos, e a escola funciona na

comunidade desde a década de 60.
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Os Makuxi da Raposa querem preparar bem seus lideres,
professores, enfermeiros e tudo quanto de gue mais necessario for para
a comunidade. A licenciatura indigena na Universidade ja estd
comec¢ando a funcionar. Antes disso os Makuxi tinham que concorrer de
igual para igual com qualquer outro vestibulando. Esta é a realidade
deles, e ja faz tempo. As oportunidades podem surgir a qualquer
momento, eles querem estar preparados. |

Em entrevista, Rogério, professor da UFRR, fala um pouco acerca
da performance da escola da Raposa. Ele admite que ndo somos nds, os
nao indios, que iremos resolver, na pratica, a bipolarizacdo curriculér,

que apenas podemos instrumentaliza-los:

“Acredito que a gente teria como ter uma contribuicdo muito
grande na pedagogia, mas € instigar a pensar sobre fsso, Jjamais a
gente conseguir puxar essa bandeira, porque ai de certa forma ndo
é uma bandeira nossa, eu posso instrumentalizar prd que ele puxe
a bandeira, mas eu ndo posso puxar a bandeira por ele, ndo é? Eu
posso mostrar o gue estd acontecendo e da, vamos dizer assim, da
importdncia que eu té dando a uma cultura que nio é minha e
deixando em detrimento da minha propria cultura, deixando de
lado, e que conseqiiéncias isso tem, exatamente essa crian¢d nao

falar Makuxi, ele também ndo querer ser Makuxi, ndo €7 Ele ndao vai



guerer, aparentemente o que dd entender € que falar Makuxi € ser
vergonhoso: ‘Porque eu estou mostrando que sou indijo’ .

Rogério (em entrevista, 2000).

Para Rogério, ao ndo incluir a cultura tradicional na praxis escolér,
o Makuxi nega a propria identidade étnica. Em outro momento este
professor narra um episddio que ocorre no ato da matricula, quando um
aluno/professor pergunta se, ao invés de Maloca da Raposa, ndo poderia
no preenchimento da localidade colocar apenas Raposa. Na sua analise a

visdo que tem de seus alunos da Raposa é:

“ ‘Eu ndo quero me dizer como Makuxi, eu quero saber o que
o outro fala, eu ndo quero ser diferenciado. Como se eu dizer que
eu sou indio me predetermina menor valor ou ndo, ou dizer que
né"o sou indio me predetermina maior valor, vou ser escutado, vou
ser diferente, ou dizer que sou indio me predetermina outras
coisas’. F isso que de certa forma eu achava estranho... Que
conseqiéncias isso tem, ekatamente essa crianga ndo falar Makuxi,
ele também ndo querer ser Makuxi, nio €7 Ele ndo vai guerer,
aparentemente o que dd entender é que falar Makuxi € ser
vergonhoso ‘Porque eu estou mostrando que eu sou indio’”

Rogério (em entrevista, 2000).
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A identidade vai sendo construida ininterruptamente, de situacdo
em situacdo. Por ser multipla, é variavel a cada situacdo (Hall, op. cit.)
podendo parecer num primeiro momento cadtica, esfacelada, confusa;
mas na verdade pode apenas estar sendo rica em complexidade, em
variedade.

Sdo fatos que ndo podem ser analisados isoladamente, pois 0s
indios vivem num contexto circundante extremamente competitivo e
preconceituoso, onde esse ser diante do outro/mostrar-se ao outro, €
extremamente maledvel, dependendo da necessidade. Luis Fernando,
Makuxi bilinglie, professor da Escola de Aplicacdo, conta em entrevista o

quanto o indio é discriminado nas escolas dos brancos:

‘Que o indio ndo tem inteligéncia quanto o branco, ele, talvez
se ele tirar uma nota melhor ‘mas quem deu essa nota prd esse...’
Ndo falam indio, falam caboco, onde me machuca muito, ndo sou
caboco, sou INDIO. Se eles realmente estudaram aquela parte de

miscigenagdo, a parte social, eles poderiam entender esse lado”

Luis Fernando (em entrevista, 2000).

Este preconceito sofrido a cada momento, em cada circunstancia,
pode gerar dois tipos de reacdo: rendicdo ou luta. O indio se rende e

nega, negacao que pode, inclusive, ser aparente; ou resiste e tenta



procurar ser o melhor para mostrar que ser diferente ndo é ser menos.
Na maioria das vezes sdo movimentos individuais, ndo excludentes e
nem sempre visiveis. Rogério continua em entrevista a analise que faz

dos seus alunos, professores da Raposa:

“Fu ndo vejo o orgulho de ser Makuxi, e é essa coisa da nao
presenga dessa cultura e do entendimento do que é cultura e ndo
haver um confronto entre uma cultura ndo india e india, prd mim
determina a propria questao da formagdo da identidade. Quando eu
vejo um aluno meu me dizer * Que nos indios somos mais, somos
calados, ndo gostamos de debater’ eu fico me perguntando é
natureza nossa, e eu acho muito forte a palavra natureza, ndo é, diz
que nasceu comigo essa coisa de estar parado diante das coisas e
foi isso que eu fui guestionar. Entio eu vejo muito mais um
resultado de uma imposicdo, né, e ai a questdo da identidade, ao
meu ver, fica comprometida, né? De eu criar a minha identidade
com um grupo indigena, né, Makuxi, do que outras coisas e, ao
meu ver, isso € a falta exatamente, € a ndo presenca da cultura
dentro da escola e dos conteddos que eu estou trabathando. Vai
ndo vai é trabalhado o referencial ndo indio, é trabalhado a cuftura,

um conhecimento ndo indio, como se eles ndo tivessem algo que foi
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também construido e que ndo tivesse um significado e ndo tivesse
um valor”

Rogério (em entrevista, 2000).

Segundo Rogério, a auséncia da cultura tradicional na escola gera
a falta de orgulho identitario entre os Makuxi da Raposa. Na verdade, o
professor ainda ndo estd preparado para trabalhar o referencial indigena
nas séries mais avancadas. Essa preocupacdo marca um momento
histérico para a educacdo escolar indigena em Roraima, a implantacdo
de um 3° grau especifico. Lideres, professores indios e indigenistas
tencionam iniciar um processo de formacdo superior de profissionais
indios comprometidos com a causa. Em entrevista, Horacio diz que, o
que se espera é que os indios, cada vei mais, procurem assumir a

direcdo de seus préprios interesses:

“Fu acredito que os indios efes tem que ter seus doutores,
seus advogados, porgue a tendéncia ndo é ficar como um indio sem

pena”

Hérécio (em entrevista, 2000).

A busca da autonomia indigena dirige programas de educacdo

escolar. Segundo Horécio, se ndo fosse assim, seria uma simples
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substituicdo do aprendizado tradicional pelo aprendizado dos
conhecimentos do homem branco ou, como ele diz, seria apenas a
substituicdo do indio do passado por ‘wm /ndio sem pena’”. Um indio,
gue mesmo sem pena é um fndio, procurando demarcar seus espagos,
definir sua escolarizacdo, tendo que lidar com a existéncia de linguas e
culturas que sdo suas. Um indio que precisa construir suas varias
identidades para o outro e para si mesmo, sem perder as oportunidades
de progredir dentro de uma sociedéde onde ja estd inserido e que esta
tdo fechada para ele.

A escola parece ser eleita pela comunidade e por técnicos,
indigenas e ndo indigenas da sociedade envolivente, como 0 espaco
onde, ao lado da lingua e cultura advindas do contato, a lingua e cultura
tradicionais devem coexistir de modo a perpetuarem entre as criancas o

seu aprendizado e, conseqgiientemente, as identidades Makuxi.

5.11 - A Escola e a Construcdo de Identidades

A expectativa de que as criancas irdo aprender Makuxi na escola
dentro de uma perspectiva comunicacional, serd frustrada, como
demonstro neste trabalho. As aulas de lingua indigena objetivam ensinar

as criangas e os jovens a ler e escrever. A lingua escrita tem sua
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importancia relacionada ao registro dos conhecimentos dos mais velhos,
aos mitos, a contetdos que, segundo o diretor da escola, s6 em Makuxi
podem ser bem transmitidos.

Acreditar nisto é asseverar a importancia da lingua e da cultura
tradicional, que desta forma resiste a seducdo da lingua portuguesa e
dos beneficios que advém do seu aprendizado. Esta resisténcia ndo
significa rechacar a lingua portuguesa, ndo significa ter que abrir mio de
algo que também é seu e que funciona potencialmente como
possibilidade de ascensdo.

Determinar espac¢os e funcdes que so podem ser assumidas pela
lingua Makuxi é imputar-lthe um poder de ser, que sé ela pode ser. E
fazer a lingua existir e ser imprescindivel.

Assim, ao demarcar o espaco reservado as tradi¢cbes na escola, a
lingua imprime seu valor simbélico a cada individuo da Maloca da
Raposa, que passa a ser falante da lingua indigena e, consegtlientemente,
ter a capacidade de acessar todos os conhecimentos que sio do grupo e

que, desta forma, o faz ser Makuxi.



CONSIDERACOES FINAIS

Neste estudo procuro analisar a relacdo que ha entre a presenca
da lingua indigena na escola da Maloca da Raposa, em Roraima, com a
construcdo de identidades Makuxi. Para tanto, uma pergunta de
pesquisa norteia minhas investigacbes: Qua/ a relacdo da lingua Makuxi
na escolfa com a construcdo de identidades?

A idéia de focalizar este tema provém de minha experiéncia em
campo, como linglista, junto a professores indios em cursos que, em
geral, transformam-se em assessorias a construcao de material didatico
e projetos de cunho educacionais.

Minhas indagag¢des iniciais estdo pautadas na observacdo de
ocorréncia de discursos antagdnicos: por um lado a escola da Raposa,
assim como a comunidade em que estid inserida, é apontada como
bilinglie, sendo considerada como “verdadeiramente indigena”; por
outro, a escola ainda ndo alcan¢ou o seu objetivo, qual seja, o de ser um
espaco restaurador em potencial da lingua e cultura tradicionais e que,
em paralelo, deve preparar o indio para competir em termos de
igualdade com o ndo indio.

Qualquer dos dois discursos, o que diz que a escola ja alcancou
seu objetivo e o que diz que ela ainda esta por alcancar, traduz uma

nova perspectiva educacional no estado, onde a antiga escola, que
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proibiu a vivéncia lingliistico cultural Makuxi €, ou devera ser,
responsavel pelo movimento inverso, a revalorizacdo da tradicdo, sem
no entanto desconsiderar a aquisicdo dos conhecimentos da sociedade
majoritaria.

Horacio é um dos professores que considera o objetivo ainda
como a ser alcancado. Em entrevista, ao me responder como é a escola
da Raposa, faz uma analogia com um trabalho que ja esta

instrumentalizado, mas que ainda néo é colocado em pratica:

“€ um sistema que foi implantado que ndo é usado, é como
uma enxada que vocé compra uma enxada e guardou /d no terreiro,
vocé nurnca utilizou. Entdo seria como as palavras, ou seja, € uma
fafa, uma lingua, que todo }nundo cémenta mas na hora h, na
prdtica ndo existe”,

Horéacio (em entrevista, 2000),

Segundo Horicio, a educacdo escolar indigena na Maloca da
Raposa é um sistema, que foi planejado e implantado, mas que ndo é
vivenciado. A lingua indigena ensinada r:la escola ndo é usada no dia a
dia pelos alunos, nem na escola nem fora dela; ficando restrita as aulas
de Makuxi, nem sequer como veiculo, mas apenas como objeto de

estudo.
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As aulas de lingua indigena em si ndo capacitam ninguém a falar
Makuxi, até porque ndo é esse o objetivo, e sim ensinar a lingua
indigena nas suas modalidades de leitura e escrita. Ensinar a ler e
escrever € instrumentalizar a nova geracdao a registrar o acervo cultural,
o que seria capaz a um s tempo de capturar a cultura e a lingua,
cristalizando-as, materializando-as em livros e protegendo-as do perigo
eminente de desaparecer.

O regimento escolar sugere que a alfabetizacdo ocorra primeiro
em Makuxi e, a partir dai, se dé a passagem para a lingua portuguesa.
Isto ilustra a imprecisdo do diagnéstico sociolingliistico que embasa a
construcdo do planejamento escolar, tratando a comunidade como um
conjunto homogéneo e estavel de bilinglies, quando, na verdade, as
criancas em sua maioria sao monolingiies em Portugués.

Acontece que, para os Makuxi, falar a lingua indigena é falar
algumas palavras, escrevé-las, Ié-las, ou até entender o que se ouve.
Falar Makuxi, por ser Makuxi. Estd assim acionado o mecanismo de
“espetacularizacdo”, de que nos fala Lafont (1982). Este é o cerne de um
discurso que legitima o falante diante dos outros e de seus pares.

Seguindo o mesmo raciocinio, aprender Makuxi é ter aulas de
lingua indigena na sua forma escrita, e uma escola bilinglie é aquela que

tem aulas de duas linguas e ndo, necessariamente, nas duas linguas.
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Posto que, o planejamento adotado aponta para um programa escolar,
que esta voltado a valorizagdo da lingua e cultura tradicional.

Desta forma, a pratica do dizer tem a forca do fazer (Austin,
1990), ou do como se tivesse sido feito. O discurso, encontrado no
regimento da escola, em projetos educacionais, reunides de
organiza¢des indigenas e até conversas informais na comunidade, é a
prépria tatica identitdria. Tatica que, segundo De Certeau, (2001b)
transforma o que poderia meramente ser dito, nho préprio ato de ser.

Uma identidade emocional, onde o que vale é muito mais o que se
sente em relacio a tradicdo do que propriamente vivé-la. E por isso que
o conflito é percebido apenas pelos que discutem a questdo. A
comunidade da Raposa, em geral, vive tranglilamente o seu dia a dia,
falando, estudando, trabalhando, namorando em Portﬂgués, uma lingua
que também é deles e que é utilizada sem esforgo por quase todos.

A excecdo cabe a uma diminuta quantidade de idosos, que
conversam entre si em Makuxi, mas que mantém com a maioria dos seus
descendentes didlogos bilingiies, falando na lingua indigena e
recebendo respostas na lingua portuguesa ou em acdes referentes as
solicita¢Oes feitas.

Assim, a lingua indigena ndo possui seu valor enquanto veiculo de
comunicag¢do na rotina da comunidade, mas por ser um fcone, para o

gual confluem as representacbes de ser Makuxi, fortalecendo-os
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politicamente para, diante do grande e verdadeiro conflito, a luta pela
terra, estarem unidos e coesos.

A conclusdo alcancada é de que a escola € palco por exceléncia da
construcdo de identidades. Se no passado, a escola foi a responsavel
pela substitubilidade do Makuxi pelo Portugués, hoje é apontada como
potencial revitalizador e preservador da lingua tradicional.

Vale lembrar ainda que, ter varias linguas e identidades ndo é
atributo especifico a comunidades minoritarias. Todos nos, indios ou
ndo indios, brancos ou amarelos, europeus ou latinos, construimos e
somos construidos por nossas linguas e identidades. Um processo
continuo, que se por um lado é comum a todos, por outro € especifico,
ao se considerar cada contexto histérico, politico, economico e social em
que estamos inseridos.

As conclusdes advindas da analise de dados contribui
especificamente com os Makuxi da Raposa no sentido de tragar um perfil
sociolingliistico da comunidade, considerando-o dentro da histéria de
contato do grupo. Através deste perfil, pode vir a ser implementada uma
educacdo adequada as caracteristicas intrinsecas ao grupo em questio.

Numa visdo macro as conclusdes alcancadas sobre o que significa
“falar” reconsidera o termo, sugerindo o rompimento de preconceitos,
levando em conta a for¢a simbdlica que possui na argumentacio em prol

dos direitos das minorias. Esta questao requer reflexdes maiores, pois a
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dicotomia saussuriana lingua/fala é problematica, propiciando por vezes
uma compreensdo distorcida das minorias lingiiisticas e de suas
variedades.

Um outro ponto levantado, que ainda precisard ser retomado, diz
respeito a como administrar o duplo curriculo da escola indigena,
atendendo as exigéncias de conhecimento da sociedade majoritaria e da
comunidade. Esta é uma das questdes suscitadas neste trabalho, que
surge em um momento histérico para o0 movimento escolar indigena de
Roraima, a implementacdo do projeto de cursos indigenas em nivel
superior. Espero que, além de ampliar as discussdes académicas em
geral, este trabalho possa servir de estimulo as reflexdes dentro da

universidade indigena.
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